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Introduccion.

Como ya hemos comentado al publicar los resultados de las primeras y segundas
conferencias sobre el tema de la mujer, organizadas en el curso 2021-2022 y 2022-
2023, mis buenos amigos Eduardo Manuel Ortega Martin, Llucia Pou Sabaté y
Maria del Carmen Calderén Berrocal se hicieron cargo de su organizacion, tenian
como fondo el tema de la Historia, la Cultura y la Religion en la Edad Media y
su proyeccion en los tiempos actuales. Aquellas Jornadas Historiograficas vy el
Ciclo de Conferencias: De la Edad Media al siglo XXI en 2022, han contado con
antecedentes y estdbamos preparando las terceras de ellas. EI tema y la forma de
abordar aquellas conferencias se adecuaban perfectamente a las lineas de nuestro
Grupo de Investigaciéon HUM-165: Patrimonio, Cultura y Ciencias Medievales. Yo
tuve que asumir la direccion del ciclo, pero pedi que ellos actuaran como
coordinadores, al menos desde el punto de vista informatico dada la necesidad de
poder ofrecerlas también on-line, como efectivamente se hizo. Me correspondio a
mi inaugurar y clausurar el ciclo por ser el director del Grupo de Investigacion.
Tuve el gran honor de conocer a varias personalidades expertos y conocedores de
este tipo de estudios. Como también ha sucedido en las segundas y ahora en las
terceras. Las primeras se han publicado on-line en DIGIBUG de la Universidad de
Granada. Se pueden consultar en http://hdl.handle.net/10481/76585 y llevan por
titulo: Jornadas Historiograficas. Ciclo conferencias, de la Edad Media al siglo
XXI: Nuevas perspectivas desde la Historia, la Cultura, y la Religién. Dirigidas por
M. Espinar. Coordinadas por M. Espinar, E. Ortega y LI. Pou. Coleccion HUM-
0165-LibrosEPCCM.

Dado el interés que suscitaron decidimos hacer las segundas, se denomina el ciclo:
Desde la Edad Media al siglo XXI. Segunda parte, impartidas en los meses de Mayo
y Junio y tenian por titulo: Analisis de la mujer en el contexto de las 3 religiones del
Libro: su proyeccion historica, cultural y fenomenolodgica. Estudio comparativo con
Oriente. Dirigidas por M. Espinar. Coordinadas por M. Espinar, E. Ortega,y LI. Pou
y Maria del Carmen Calderon. Coleccion HUM:165-LibrosEPCCM. Su
presentacion puede verse en Digibug, y se le ha asignado el siguiente identificador:
https://hdl.handle.net/10481/79449

Ahora editamos las terceras tituladas: 11l Ciclo de Conferencias desde la Edad
Media al siglo XXI en 2022. El programa que se desarroll6 en su momento se puede
consultar en las paginas que siguen, pero se han producido algunos cambios dado
gue no todos los autores nos han enviado el trabajo y otros han afiadido otras
investigaciones relacionadas con el contenido de las conferencias.

Vil


http://hdl.handle.net/10481/76585

No quiero dejar de darle las gracias en primer lugar a los que las han hecho posible
con su trabajo, esfuerzo y generosidad, a los miembros de mi Grupo de Investigacion,
al centro: “Centro D ocumental del Marquesado del Cenete: Manuel Espinar
Moreno” y al Departamento de Historia Medieval y Ciencias y Técnicas
Historiograficas, de la Universidad de Granada sin cuya colaboracion estas paginas
no hubieran sido publicadas. Por Gltimo, espero que los investigadores las puedan
consultar como siempre en Digibug y sacar de ellas alguna buena ensefianza.

El Programa sobre el tercer ciclo de conferencias quedd de la siguiente manera,
aungue como siempre con pequefias variantes que hemos explicado en las palabras
precedentes.

Manuel Espinar Moreno.
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ORGANIZACION DEL CICLO DE CONFERENCIAS DESDE LA EDAD
MEDIA AL SIGLO XXI EN 2022, TERCERA PARTE programa a
29-09-2022:

(Grupo de investigacion 165 Patrimonio, Cultura y Ciencias medievales)
Director del grupo: D. Manuel ESPINAR MORENO.

Coordinadores del grupo:

-Dr. Llucia Pou Sabaté.

-Dr. Eduardo M. Ortega Martin.

- Dra Maria del Carmen Calderén Berrocal

TERCER CICLO CICLO DE CONFERENCIAS DE OCTUBRE -
DICIEMBRE 2022, COMO SIGUE: (Programa Definitivo).

“ANALISIS DE LA MUJER FUERA DEL EUROCENTRISMO, ANALISIS

DE OTROS MODELOS HISTORICO, CULTURALES Y RELIGIOSOS."
(Conexion Google meet a todas las ponencias a las 19 horas de la tarde del dia sefialado)

MES DE OCTUBRE

-Dia 10: Dra. D Maria del Carmen Calderén Berrocal, "Susana famula Dei y
Susona ben Suson. Su camino hacia la eternidad. Decapitacidén post mortem en dos
casos sevillanos extraordinarios entre los siglos VI y XV", Primera parte.

-Dra. D? Maria del Carmen Calderdn Berrocal, "Susana famula Dei y Susona ben
Susén. Su camino hacia la eternidad. Decapitacion post mortem en dos casos
sevillanos extraordinarios entre los siglos VI'y XV", Segunda parte.

(Esta conferencia sera de dos horas y comenzara las seis y media)

-Dia 17: Doctor D. Manuel Palma Ramirez, “Las mujeres de aporte-Royal”.

-Dia 24: Dr. D. Llucia POU SABATE.

“La mujer como objeto de inspiracion y motor de cambio: nuevas formas de
pensamiento emergentes de la baja edad media a la edad moderna, en la historia,
religién y cultura, y su proyeccion en el siglo XXI”.

-Dia 31: Profesora D? Nieves ACOSTA PICADO.

“El vestido de la edad media a la actualidad en la iconografia femenina”

MES DE NOVIEMBRE:

-Dia 7: Dr. D. Manuel Martin Riego, "La llegada y expansion de las Hijas de la
Caridad en Andalucia (1840-2022)".
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- -Dia 14: Dr. D. Manuel Espinar Moreno. ““La mujer en Siria, Libano y tierras del
préximo Oriente”.

-Dia 21: Dr. Eduardo M. Ortega Martin “La mujer en el imaginario medieval
europeo: su proyeccion y analisis de algunos casos y procesos inquisitivos
relacionados con el paganismo, la magia y la brujeria en la Baja Edad Media y
Moderna.”

-Dia 28: Dra. D? Purificacion Ubric Rabaneda

“Maestras de Sabiduria: mujeres y conocimiento en el cristianismo tardo-antiguo.”
MES DE DICIEMBRE:

-Dia 12: Dr. Eduardo M. Ortega Martin, “La mujer en la religion animista en el
africa subsahariana, desde la Edad Media al Siglo XXI”,

-Dia 19 Dr. D. Manuel Espinar Moreno, La mujer China en la
historiografia:costumbres, vida matrimonial y enterramientos.

-A las 20,20 Horas: Debate y propuestas de las proximas jornadas en Primavera
2023.

-A las 21,00 CLAUSURA DE LA TERCERA FASE DE LAS JORNADAS POR
EL DIRECTOR DEL GRUPO D. Manuel ESPINAR MORENO.
*INSCRIPCIONES A CORREQOS ELECTRONICOS: edortega63@gmail.com,
Llucia.pou@gmail.com

**SE EXPEDIRA DIPLOMA DE ASISTENCIA.

***CONEXION DE ENLACE:

ENLACE todas las ponencias: Eduardo Ortega te ha invitado a unirte a una
videollamada de Google Meet. meet.google.com/vzh-piom-jfq

También puedes abrir Meet e introducir este codigo: vzh-piom-jfq

(Conexién Google meet a todas las ponencias a las 19 horas de la tarde del

dia sefalado).
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OCTUBRE

-Dia 10: Dra. D* Maria del Carmen
Calderon Berrocal, "Susana famula
Deiy

Susona ben Susén. Su camino hacia la
eternidad. Decapitacién post mortem
en dos casos sevillanos
extraordinarios entre los siglos VI y
XVe,

-Dia 17: Doctor D. Manuel Palma
Ramirez, “Las mujeres de Port-
Royal”.

-Dia 24: Dr. D. Llucia Pou Sabaté.
“La mujer como objeto de inspiracion
y motor de cambio: nuevas formas de
pensamiento emergentes de la baja
edad media a la edad moderna, en la
historia, religion y cultura, y su
proyeccién en el siglo XXI”,

-Dia 31: Dr.Llucia Pou Sabate

“Interioridad y mistica del corazén
en Teresa de Jesus.

Influencia agustiniana”

https://meet.jit.si/historiaycultura
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NOVIEMBRE:

-Dia 7: Dr. D. Manuel Martin Riego,
"La llegada y expansién de las Hijas
de la Caridad en Andalucia (1840-
2022)".

-Dia 14: Dr. D. Manuel Espinar
Moreno. “La mujer en Siria, Libano y
tierras del proximo Oriente”.

-Dia 21: Dr. Eduardo M. Ortega Martin
“La mujer en el imaginario medieval
europeo: su proyeccion y analisis de
algunos casos y procesos inquisitivos
relacionados con el paganismo, la
magia y la brujeria en la Baja Edad
Media y

Moderna.”

-Dia 28: Dra. D* Purificacion Ubric
Rabaneda. “Maestras de Sabiduria:
mujeres y conocimiento en el
cristianismo tardo-antiguo.”
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DICIEMBRE:

-Dia 12: Dr. Eduardo M. Ortega Martin,
“La mujer en la religion animista en el
africa subsahariana, desde la Edad

Media al Siglo XXI”,

-Dia 19 Dr. D. Manuel Espinar Moreno,
“La mujer China en la historiografia:
costumbres, vida matrimonial y

enterramientos”.

-20,20 h: Debate y propuestas de las
proximas jornadas en Primavera 2023 y
Clausura.

*INSCRIPCIONES:
edortegat3@gmail.com,
Llucia.pou@gmail .com

Las sesiones son a las 19.00h.
SE EXPEDIRA DIPL.OMA DE
ASISTENCIA.
Conexion online:
meet.jit.si/historiaycultura

Asistencia presencial en Espacio
Labarqueta C/ Palma del Rio 20" 41008
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SUSANA FAMULA DEI Y SUSONA BEN SUSON. SU CAMINO HACIA
LA ETERNIDAD. DECAPITACION POST MORTEM EN DOS CASOS
SEVILLANOS EXTRAORDINARIOS ENTRE LOS SIGLOS VI Y XV

Maria del Carmen Calderdn Berrocal, GI HUM-340, Academia Andaluza de la
Historia.

Un hombre, fray Reginaldo Romero, fue clave en la vida de dos mujeres,
Catalina de Ribera y Mendoza; y Susana Ben Suson. De alguna manera las dos
mujeres tienen vinculos entre ella, todavia hoy dia en la que fuera casa de la
primera, el Palacio de Medinaceli, conocido popularmente como Casa Pilatos,
existen en los inventarios de su archivo, apuntes que descubren algin cuadro que
fuera propiedad de Susona.

QUIEN ES FRAY REGINALDO ROMERO

La ayuda a Catalina de Ribera de fray Reginaldo Romero realmente fue
importante en la génesis de su proyecto, pues es quien trata personalmente en
Roma, en nombre y por encargo de dofia Catalina, todo lo relacionado con esta
fundacion. Esta presente en el alma del Hospital incluso antes de su gestacion,
tiene relaciones con Las Bulas y la Hermandad de San Cosme y San Damian,
hermandad de médicos que tienen el patronazgo del Hospital conocido como Las
Bubas, patronazgo que pasa después al cabildo hispalense dado la gran obra social
de ese hospital. Es Reginaldo quien aprueba sus reglas como hermandad a San
Cosme y San Damian; seguramente es quién insta a Catalina a canalizar sus
bienes y orientar su piedad hacia la realizacién de tan magna obra pia hospitalaria,
incluso vivia en la propia casa de Catalina, lo que implica que posiblemente se
habria convertido en su director espiritual; asimismo Reginaldo gestiona los
permisos necesarios con el pontifice para la creacion del Hospital; y, muerta
Catalina, sigue alrededor de la obra pia interviniendo, por ejemplo, en la venta de
las casas que ocupara en primera sede el Hospital de las Cinco Llagas al cabildo
capitular para el establecimiento alli del Hospital de San Cosme y San Damian,
vulgo Las Bubas.

A parte de su vida religiosa, Reginaldo era hombre y como tal imperfecto;
y, pese a sus empefios en extender la caridad a cuantas mas personas mejor,
traiciond sus votos de castidad y llevd, en algin tiempo una vida paralela,
teniendo relaciones con la judia conversa Susana, quién incluso le habria dado
algun hijo, segun unos cronistas, dos segun otros. Esta relacién habria sido

1



anterior a la convivencia con Catalina de Ribera en su Casa del Barrio de San
Esteban. Que encontremos restos de las propiedades de Susana en casa de
Catalina tiene su logica, pues cuando los judios eran procesados se incautaban sus
bienes, que eran objeto de venta después de su incautacion. El caso de Susana
podria ser algo distinto, podria ser que ella misma donara el cuadro a fray
Reginaldo, que vivi6 en casa de Catalina de Ribera y alli quedaria tras la muerte
de los nuevos propietarios.

El dominico Fray Reginaldo Romero fue nombrado Obispo de Tiberiades
en Palestinal, sufraganeo del arzobispo de Nazaret, por Inocencio VIII en 17 de
Marzo de 14882. La Fermosa Fembra tardo por lo menos siete afios en recluirse
en un monasterio después de la traicion y tragica muerte de su padre, aunque
algunas cronicas apuntan que esto fue tras su inmediato arrepentimiento por la
consecuencia tremenda que tuvieron sus actos.

Fray Reginaldo sirvié como obispo auxiliar a los arzobispos de Sevilla D.
Diego Hurtado de Mendoza (1486-1502), D. Juan de Zufiga (1504) y D. Diego de
Deza (1505-1523), haciendo muchas veces de gobernador en las ausencias que les
ocurrieron, en sus sedes vacantes®. En 2 de Octubre de 1489 siendo visitador del
Arzobispado, dio licencia en Jerez para que las rentas del Hospital de San Luis se
uniesen a las de la Misericordia, en cuyo afio estuvo dentro de aquel
Ayuntamiento y fue cumplimentado. Asimismo, en el afio de 1491 dio licencia al
mayordomo de fabrica de Santa Ana de Triana para que pudiese adjudicar un
lugar con su enterramiento, de que hay escritura con fecha de 10 de Abril. En
1506 lo tenemos siendo predicador de los sermones de la Universidad de
Beneficiados y Curas Propios de Sevilla, donde recibia dos reales de limosna por
cada sermén. En 1507 dotd ricamente dos capellanias y doce aniversarios en la
Iglesia del Salvador. El afio de su muerte se ignora; pero se sabe que en el afio de
1508 asistio a una profesion en el convento de Porta Coeli de Sevilla®.

SUSONA

Susana ben Suson, Susona, acristianada Susana, era la hija de Diego
Susén, un judio bien posicionado econémicamente en la sociedad sevillana; y es

L RIPOLL, Bullarium Ordinis Predicatorum, t. IV, pag. 82. Roma, 1732.

2 Véase el texto en Ripoll, Bullarium Ordinis Predicatorum, t. IV, pag. 82. Roma, 1732.

3 Espafia Sagrada, tomo LI, pag. 471. Madrid, 1879.

4 Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes www.cervantesvirtual.com Historia hebrea. Documentos
y monumentos / Fidel Fita.28-08-2015.
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quien desencadena la gran persecucién a los judios en la que muere su propio
padre.

Las persecuciones motivaron que los judios huyeran hacia el Aljarafe y se
refugiaran concentrandose en zonas como Salteras. Alli encontramos una lapida
que si no fuera por su datacién podriamos pensar que estamos ante la lapida de
Susana, pues el enterramiento corresponde a una mujer, llamada Susana también
y, segun el expediente incoado en el Arzobispado hispalense para investigar el
hallazgo de los restos arqueoldgicos, consistentes en un cuerpo que tiene separada
la cabeza del cuerpo (algo ciertamente infrecuente) y puesta a los pies; y los pies,
a la cabeza. La lapida estd datada en el siglo VI y la mujer -segun transcripcion
del notario apostolico que llevo el caso- habria renegado de la fe de sus padres y
habria vivido como sierva de Dios unos afios antes de morir. Pero, como veremaos,
esto no fue exactamente asi.

Susana ben Suson ordend en mandas testamentarias que una vez muerta,
separasen la cabeza de su cuerpo y la colgasen en la fachada de su casa, sintiendo
la culpa de haber traicionado e indirectamente haber causado la muerte en la
hoguera de su propio padre.

Si estudiamos la vida de Susona y el expediente sobre los restos
encontrados en Saltera de Susana famula dei, encontramos similitudes en sus
historias, si seguimos la informacién que ofrece el notario apostolico del
Arzobispado hispalense, aunque si estudiamos la lapida transcribiéndola y
traduciéndola podemos ofrecer otra version mas correcta y, entonces, la cosa
cambia bastante. La traduccion erronea que hace el notario apostolico del
Arzobispado induce a sentar bases sobre un planteamiento errobneo, como mas
adelante explicaremos. Pero dejemos esta explicacion para mas tarde y ahora
conozcamos brevemente la historia que gira envolviendo a Susana Ben Suson y a
Reginaldo Romero, un clérigo que viene de Indias y que alcanza la mas alta
jerarquia y las mas altas influencias en Sevilla y Roma.

ANTECEDENTES

Es importante referir algo aqui sobre “La Sevilla de los Reyes Catélicos” y
la expulsiéon de los judios de la capital, por la parte que le toca a la villa de
Salteras y a la historia de Susana.



Tras la reconquista de la ciudad de Sevilla en 1248, los judios llegaron a la
ciudad y se asentaron en lo que hoy son el barrio de Santa Cruz, Santa Maria la
Blanca y San Bartolomé. Vivieron en “armonia” las tres culturas de cristianos,
musulmanes y judios, porque asi lo hizo valer el rey Fernando Ill llamado El
Santo, el rey conquistador que, elevado a los altares, se convertiria en patrén de
Sevilla, San Fernando, asi como también lo hicieron valer sus sucesores, hasta que
en 1391 el arcediano de Ecija arengé a los sevillanos a alzarse en armas contra los
judios. Asi termind ocurriendo el 6 de Junio, cuando una multitud entr6 a la vez
por las dos puertas que tenia la Juderia para evitar que los judios huyeran y como
consecuencia de esto se contaron mas de 4.000 cadaveres.

Posteriormente los judios sevillanos, tras la persecucion de que fueron
objeto en 1391, obtuvieron la proteccién de la autoridad real y vivian con ciertas
garantias, pero no por ello se sentian seguros del todo. Los judios eran cambistas,
prestamistas, banqueros, para ellos la usura no era un problema religioso y la
poblacion los odiaba por esto y por otras cosas, asi que los judios soportaban la
inquina del pueblo Ilano y no tan llano, lo que desperté en ellos un rencor que
pronto se convertiria en afdn de venganza. Los judios en su historia mas que
buscar tierras, buscan poder y el poder lo da el dinero.

Con la prohibicion del acostamiento®, Isabel | (1.474-1.504) devuelve el
cabildo municipal a la pequefia nobleza sevillana, se preocupa de hacerse
obedecer mientras dura su estancia en Sevilla, entre julio de 1.477 y diciembre de
1.478; e intenta resolver el problema de los -cada vez méas frecuentes- ataques a
conversos, como los que sucedieron en Sevilla en 1.465 y en 1.473-74. El
converso padre Alonso de Espina habia propuesto crear una Inquisicion que
limpiara el pais de los falsos cristianos; y los dominicos, ayudados por el
inquisidor de Sicilia padre Filippo Barbey, que estaba entonces en Sevilla,
hicieron las gestiones pertinentes que fructifican en 1.478, cuando un Concilio

5 Segun el Diccionario panhispanico del espafiol juridico https://dpej.rae.es/lema/acostamiento, la
voz acostamiento tiene varias acepciones entre las que encontramos: 1. “Sueldo o estipendio que
concedia el rey a sus vasallos en cuya virtud estaban obligados a servirle en la guerra con cierto
namero de lanzas u hombres armados™; 2. “Estipendio que los sefiores daban a sus vasallos para
gue se presentaran en las campafias al servicio del rey.

«E los que tienen tierras & acostamientos de otros sefiores» (P 2, 19, 9). feudo de bolsa o feudo de
camara, soldada”
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Nacional, que se celebré en la capital, consigue del rey la orden de expulsion de
los judios de Sevillay de Cérdoba bajo pena de muerte.

En la juderia quedan los conversos, pero algunos se trasladan al barrio
moro que se cerraba por las noches. En 1.480 el papa Sixto IV en la bula "Exigit
sincere devotionis" establece el Santo Tribunal de la Inquisicion sujeto a la
autoridad regia, asentado el 1 de Enero de 1.481 en el Convento de San Pablo;
pero como el ndmero de arrestados era muy extenso, la sede se traslada
rdpidamente al Castillo de Triana, donde vivian cristianos con culto en la Iglesia
de San Jorge y algunos judios descendientes de la juderia de tiempos de la pre-
reconquista, como los Adalfes, alcaides de Triana.

Paralelamente, Quintanilla, consejero de Isabel, propuso en las Cortes de
Madrigal de las Altas Torres de 1.476, la creacion de la Santa Hermandad, que
seria una policia rural con funciones juridicas al mando del Duque de
Villahermosa, Alfonso de Aragon, hermano bastardo del rey Fernando El
Catolico, cada ciudad tendria que aportar un jinete por cada cien vecinos®.

LOS CONJURADOS JUDIOS, SUSONA Y REGINALDO

Poco se conoce de fray Reginaldo Romero, pero hay documentacion que lo
relaciona con la historia de los conjurados de Sevilla contra la Inquisicion en 1480
y con la Bella Susana.

El 27 de septiembre de 1480, en Medina del Campo, los Reyes Catdlicos
nombraron inquisidores para todos sus reinos y sefiorios. La fecha parece oscilar
tres meses debido a una confusion en la transcripcion del original, en la copia se
tomo septiembre por diciembre, que es la fecha que aparece en los Anales de
Sevilla de Ortiz de Zliiiga’. Los Reyes habian nombrado inquisidores a los padres
San Martin y Morillo, siendo su asesor el doctor Juan Ruiz de Medina. El
despacho regio se expide en Medina del Campo y tiene lugar el 9 de Octubre y en
el mismo se incluia la orden de que por los lugares que pasaran se les facilitase
posada y alojamiento “& todos los lugares de su transito les diesen posadas y
alojamientos”, segun Ortiz de Zufiga; y la fecha se atestigua con la cédula de 9 de
Noviembre que cita de Rosell®; y el libramiento de Isabel | en Medina del Campo
“para que los aposentadores no diesen huéspedes alli en la posada en que habia

7 ORTIz DE ZUNIGA, D. Anales de Sevilla, tomo 111, pag. 108. Madrid, 1796. El nombramiento
de Inquisidores data del 27 de diciembre.

8 Biblioteca de Autores espafioles (coleccion de Rivadeneyra), tomo LXX, pag. 543. Madrid, 1878.
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de estar el doctor Juan Ruiz de Medina de su Consejo...; no obstante que dicho
doctor no se hallase en la dicha villa, por cuanto su Alteza le enviaba & algunas
cosas cumplideras & su servicio fuera de esta villa.”

La Inquisicién se ordeno6 en 1480 y los tres jueces comenzaron en Sevilla
su Inquisicion en 1481°. En la época se usa el computo de la Natividad, por lo que
el comienzo vendria a ser el dia 25 de diciembre de 1480; y el edicto de los
Inquisidores contra fugitivos refugiados en los latifundios de magnates andaluces
e incluso en Toledo, se fechaba en 2 de enero.

Ante el estado de la cuestion tiene lugar la conjura que se describe en
documento custodiado en la Biblioteca Colombina®®, segtin el cual Amador de los
Rios habria tenido una copia de este documento, que nunca publicd, aunque si
extracta datos y los amalgama con las aportaciones hechas por Pulgar en el
capitulo XLIV de su Historia de los Reyes Catolicos!!.

® PULGAR, en Biblioteca de Autores espafioles, tomo LXX, pag. 600.

10 “Tomamos esto y los siguientes hechos de una curiosisima Relacion de la junta y conjuracion,
que hicieron en Sevilla los judios conversos contra los Inquisidores, que vinieron & fundar y
establecer el Santo Oficio de la Inquisicion”. Biblioteca Colombina, tomo XXXIV de MSS.
varios, paginas 207 & 211; copia del bibliotecario Francisco Escudero y Perosso. Historia de los
judios de Espafa y Portugal, tomo Ill, pdg. 247. Madrid 1876. Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes www.cervantesvirtual.com Historia hebrea. Documentos y monumentos / Fidel Fita.

1 PULGAR: Historia de los Reyes Catdlicos, capitulo XLIV. EI documento manuscrito con el que
trabajé Amador de los Rios es del siglo XVIII; pero otro ejemplar més antiguo, que consta de dos
folios, existe en la Biblioteca Colombina, tomo LXXX de papeles varios, sin numeracion.

Ambos ejemplares son copia de Manuel de Campos Munilla a Simén de la Rosa, oficial que fue de
la Biblioteca Capitular Colombina; y ambos nacen de los Apuntamientos de D. Cristébal Nufiez,
capellan de los Reyes Catolicos. Copia del bibliotecario Francisco Escudero y Perosso. Historia de
los judios de Espafia y Portugal, tomo Ill, pag. 247. Madrid 1876. Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes www.cervantesvirtual.com Historia hebrea. Documentos y monumentos / Fidel Fita.
Ambos ejemplares presentan variantes, el del siglo XVIII, falsea el apellido Romero
correspondiente al obispo que metié monja a la hermosa hembra, el obispo de Tiberia que también
actuase como procurador en el asunto para la concesién en Roma de la bula fundacional para el
Hospital de Las Cinco Llagas, instado por dofia Catalina de Ribera. El apellido mal transcrito
habria pasado de Romero a Rubino; el mismo error lo asume Amador de los Rios, que no habria
conocido el ejemplar del siglo XVIII. Hist. t. 111, pag. 249.

Segun el documento que describe la “Relacién de la junta y conjuracion, que hizieron en Sevilla
los judios conversos contra los Inquisidores que vinieron a fundar y establecer el Santo Oficio de
la inquisicidn™, una vez que entraron los Inquisidores y Oficiales del Santo Oficio en Sevilla, ésta
se dividié en bandos con distintas opiniones “comite é oppiniones sobre el casso.”
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Unos se pusieron de parte de los Inquisidores, “los buenos Christianos é
fieles en la Santa Fe”, el bando quedaba formado tanto por los descendientes de
antiguos cristianos, como por conversos tenidos por verdaderos cristianos; pero
frente a estos habia otros en contra causando escandalo, “unos por parte de los
Inquisidores y otros en contra”, lo que llegé a los poderosos, constituidos en
oficios y en dignidades eclesiasticas, que se decantaron por favorecer a la parte
“mas dafiada desta opinién”.

La nobleza y los prebendados se declararon partidarios de la Inquisicion y
de sus ministros; salieron a recibirlos hasta una legua, como indica Fidel Fita:

“...a 6 km. de Sevilla, que pueden considerarse como una legua, se halla
el sitio de Torreblanca, donde se aparta de la carretera general de
Madrid, que va por Alcald de Guadaira, el llamado Camino viejo de
Carmona, que era la antigua via romana. Por la carretera de Alcala, el
limite del término de Sevilla esta 1,5 km. més allg, o sea a 7,5 de Sevilla;
pero contando sobre el antiguo camino de Carmona segln debe hacerse,
el limite se encuentra a 4,5 km. después de Torreblanca, cerca de la
hacienda de Benaburque, es decir a 10,5 de las murallas de Sevilla, lo que
representa mucho més de 1 legua”.

Otros llegaron hasta Carmona, “faciéndoles agazajo é [h]ospedaje, y
visitandolos a menudo”, segun Fidel Fita que cita a Francisco Coello:

“Las leguas de 20 al grado tienen 5.556 m., las de 17 /> usadas
antiguamente, 6.360; las de 8.000 varas equivalen a 6.687 m., las de
20.000 pies a 5.573 y las menores de 5.000 varas, que también se han
usado, a 4.179 m.; puede decirse, por lo tanto, que los 6 km. representan
la legua”.

Los inquisidores llegaron al Cabildo Catedral y presentaron sus bulas y
reales provisiones; despuées encontraron en orden en la puerta del Cabildo y el
Regimiento; después, ambos cabildos eclesiastico y secular se juntaron
ordenadamente, por fuera de las gradas de la Catedral, juntandose después dentro
formando un gran cabildo, donde prebendados y regidores acordaron una
procesion general con la clerecia y las ordenes religiosas el domingo siguiente,
procesion que se hizo solemnemente y la Inquisicion fue recibida asi por el
pueblo.



Como sabemos, el judio poderoso, rico banquero y comerciante converso,
Ilamado Diego Susén ided un plan que habria de sembrar el terror en Sevilla, con
la idea, -quizés-, de organizar un levantamiento general de judios en todo el reino.

Asi, comenzaron en casa de Diego Suson a celebrarse reuniones secretas,
para estudiar el plan que pretendia una gran sublevacion judia de Espafa. Entre
los conspiradores —ademas-, parecieron contarse segun se pronuncian las crénicas,
Pedro Fernadndez de Venedara, mayordomo de la catedral; Juan Ferndndez de
Alboslaya, letrado y alcalde de Justicia, Adolfo de Triana y muchos otros.

Tres fueron los distinguidos conversos que convocaron a los principales
judios de Utrera, Carmona y Sevilla para preparar la defensa organizada
militarmente. Se juntaron a cabildo en casa de Diego Suson, este Susan (o Suson),
padre de la Susana a quien Ilamaron la “fermosa fembra”, principal promotor de
la idea; Benadava, padre del canonigo; Abolofia (abalofia o Abolafia) El
perfumado, que tenia las Aduanas en cambio del Rey y de la Reyna; Aleman,
Poca Sangre, el de los muchos hijos alemanes; Pero Fernandez Cansino,
veinticuatro de Sevilla y jurado de San Salvador; Alonso Fernandez, “El de
Lorca”; Gabriel de Zamora, “El de la Calle de Francos”, veinticuatro; Aillon
Perote, “El de las Salinas”; Medina, “El Barbudo”; Sepulveda y Cordovilla,
hermanos, que tenian la casa del pescado salado de Portugal; y el Bachiller
Padilla, su sobrino; Jaén, veinticuatro, “El Manco”; y su hijo Juan del Monte;
“Los Aldafes de Triana”, hermanos, que vivian en el Castillo; Juan de Jerez y su
padre Alvaro de Sepllveda “El Viejo™; Cristébal Lopez, “Mondadura”, de la
collacion de San Salvador; y otros muchos y poderosos, que éstos Ilamaron y que
vivian en las villas de Carmona y Utrera.

Concluyeron que ante el temor de que los partidarios de la Inquisicién
fueran a por ellos y los entregaran, la solucién era hacerse fuertes contando con
hombres suficientes, lo que consiguen repartiendo armas y dinero entre la gente
“... Y si nos vinieren a prender, con la jente y con el pueblo, meteremos en
bollicio la cossa; y assi los mataremos a todos y nos vengaremos de nuestros
enemigos”.

Un judio anciano alli presente, Foronda, dixo: “hacer gente bien me
parece estar & punto, tal sea mi vida; pero ¢qué? los coragones ¢donde estan?
Dadme coragones™.


javascript:void(null);

El documento refiere que, cuando llevaban a quemar a Susén, el padre de
la traidora fermosa fembra Susana o Susona, -feminizando el nombre paterno o
acristianandolo-, le iba arrastrando la soga; y presumiendo de gracejo o haciendo
una broma en tan penosa situacion, le dijo a uno que iba cerca: “alcame esa toca
tunesi”’,

“Y dende a pocos dias quemaron tres de los principales de la ciudad y
de los mas ricos, los quales eran Diego de Susan, que decian que valia lo
suyo diez cuentos; y era gran rabi, y segun parecid murié como
christiano; é el otro era Manuel Sauli, é el otro Bartholomé de Torralba; é
prendieron a Pedro Fernandez Venedeva, que era mayordomo de la
Iglesia, de los sefiores Dean y Cabildo, que era de los més principales de
ellos; € tenia en su casa armas para armar cien hombres; y a Juan
Fernandez Albolasia, que habia sido mucho tiempo alcalde de la justicia e
era gran Letrado; e otros muchos, muy principales e muy ricos; a los
quales también quemaron’*?,

La hija de Suson, rabi judio, que al parecer habria muerto como cristiano,
era Susona o Susana, acristianada, una dama bella y famosa por su belleza; quien
se enamord de un caballero principal de Sevilla y por proteger a su amado
traiciond a su propio padre, el judio poderoso, rico banquero y comerciante
converso.

Segun las cronicas Diego Sus6n era cristiano nuevo y habria sido
nombrado por Isabel | de Castilla, Isabel La Catdlica, como regidor de la ciudad
por los muchos, buenos y leales servicios que habia hecho a la Corona y seguia
haciendo cada dia.

En casa de Diego Suson se celebraban reuniones secretas para estudiar el
plan que pretendia la gran sublevacion judia de Espafia. Entre los conspiradores —
ademas-, parecieron contarse Pedro Fernandez de Venedara, mayordomo de la
catedral; Juan Fernandez de Alboslaya, letrado y alcalde de Justicia, Adolfo de
Triana, Bartolomé Torralba, consejero municipal de Sevilla; Gabriel de Zamora,
Manuel Suli y muchos otros!3, Este Gltimo era vecino desde la infancia y cufiado
de Suson desde que caso con su hermana Miriam; y fue Sauli quien presentara
Sarah Salom a Diego Suson con la que cas6 en 1461. Segun las cronicas en la

2 PULGAR, cap. cit.

13 CALDERON BERROCAL, M.C.: “Los restos de Susana, famula dei, en la serie Santos del
Archivo General del Arzobispado de Sevilla”, MEMORIA ECLESIAE vol. 36, 2012. pag., 381-403
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boda, que fue muy celebrada, se levant6 un vendaval que dur6 una media hora y
que arrancé en el Alcazar cincuenta naranjos de sus huertos y afectd gravemente
la torre del edificio, I6gicamente aquello se interpretd, sobre todo por el pueblo
Ilano, como un simbolo de mal presagio para la pareja. Antes de un afio la pareja
habia dado fruto, una nifia, Susana, Sarah murié en el parto por hemorragia
habiendo sido asistida por el médico Ruy Pérez. De Susana se ocuparia su tia
Miriam, quien la amamanta al igual que a su hija, que naci6é dos meses antes. El
afio de la conjura ella tendria diez y nueve afios; y, segun la historiografia, era
amante de un caballero de la familia de los Guzmanes.

Tres fueron los distinguidos conversos que convocaron a los principales
judios de Utrera, Carmona y Sevilla para preparar la defensa organizada
militarmente, pero Susona -"la fermosa fembra”, hija del principal promotor de la
idea, Diego Suson, denuncié la conspiracion, con lo cual se movilizé rapido el
Santo Oficio, quizas comentd el caso a fray Reginaldo Romero, que podia ser ese
hombre principal cristiano del que los cronistas hablan y con quien ella tenia
relaciones puesto que le dio al menos un hijo. Se descubrieron armas en casa de
un anciano que fue quemado junto a los tres principales: Susén y los ricos
Bartolome de Torralba y Manuel Sauli.

Lo que en realidad habria ideado Diego Suson fue un plan que habria de
sembrar el terror en Sevilla y amenazaba con la organizacion de un levantamiento
general de judios en todo el reino.

Al parecer la hija de Diego Suson, consciente de la admiracion que
despertaba su belleza, lleg6 a hacerse ilusiones con formalizar la relacion con su
amante y alcanzar un alto puesto en la vida social castellana, aunque ella ya
pertenecia a una familia poderosa entre los judios. Asi, a espaldas de su padre, se
dejaba cortejar por cierto noble caballero cristiano que pertenecia a uno de los
linajes mas ilustres de Sevilla. La bella Susona se veia a escondidas con este
hombre principal y se convirtio en su amante.

Cuando se reunieron en la casa de Suson los judios conjurados para
ultimar los planes de la sublevacién, Susona debia dormir en su habitacion, pero
no fue asi, Susona no dormia porque como todas las noches, aguardaba a que su
padre se retirase a descansar para huir sigilosamente de la casa familiar y reunirse
con su amante hasta el amanecer. Susona escuchO la conversacion de los
conspiradores, mientras pensaba que entre los primeros a quienes darian muerte
estaria su amante. Esper0 a que terminase la reunién de los judios y, cuando se
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marcharon y su padre se fue a descansar, ella abandond la casa, fue por las calles
de la Juderia hacia la actual Mateos Gago, por donde se salia del barrio y desde
alli se dirigi6 a casa de su amante para contarle todo lo que habia oido.
Inmediatamente el caballero acudio a casa del asistente de la ciudad, don Diego de
Merlo; y le conto la trama.

Susona -"la fermosa fembra", hija de Diego Suson, sale de su casa y
camina por las calles de la Juderia hacia la actual Mateos Gago, por donde se salia
del barrio y desde alli se dirigio a casa de su amante para contarle todo lo que
habia oido. Inmediatamente el caballero acudi6 a casa del asistente de la ciudad,
don Diego de Merlo; y le conto la trama. AvisG a su amante cristiano para
protegerlo de la segura muerte de la que iba a ser objeto, acto con el cual, en
realidad, estaba denunciando a su padre y demas conjurados ante el Santo Oficio.

Diego de Merlo, con los alguaciles mas fieles y éstos bien armados,
recorrié las casas de los conspiradores y, en pocas horas, los apresoé a todos; y, en
breve, fueron condenados a muerte y ejecutados en la horca de “Buena Vista®, en
Tablada®,

Se descubrieron armas en casa de un anciano que fue quemado junto a los
tres principales, que fueron Diego Suson, Bartolomé de Torralba y Manuel Sauli.

El mismo dia que quemaron en la hoguera a su padre, la “fermosa fembra”
reflexiond sobre su conducta, pues a su denuncia no la habia inspirado la justicia,
sino la pasion por su amante, el motivo de acusar a los conjurados, compafieros de
su padre, fue solamente para librar a su amante y poder continuar con él “su vida
de pecado”. En consecuencia, atormentada por los remordimientos, acudio Susona
a la Catedral pidiendo confesion. El arcipreste la bautizd y le dio la absolucion,
aconsejandole que se retirase a hacer penitencia a un convento y asi lo hizo.

Seria el Obispo de Tiberia quien la condujese al monasterio y alli
permanecio varios afos, hasta que sintiendo tranquilo su espiritu volvié a su casa
donde en lo sucesivo llevé una vida cristiana y ejemplar, segun unos, licenciosa
segun otros. Cuando murié Susona y abrieron su testamento encontraron una
clausula que decia:

“Y para que sirva de ejemplo a las jovenes y en testimonio de mi
desdicha, mando que cuando haya muerto, separen mi cabeza de mi

4 CALDERON BERROCAL, M.C.: Opus cit.
11



cuerpo, y la pongan sujeta en un clavo sobre la puerta de mi casa; y quede
alli para siempre jaméas”.

La leyenda se enmarafia, el tiempo como el humo que impide ver con
claridad absoluta y asi, segun se cree, fue el Obispo de Tiberiades, o Tiberia,
Reginaldo Romero, quien la convencid para que dedicara su vida a Dios en un
convento de clausura de la ciudad. La visitaba a menudo y terminé enamorandose
de ella y hasta lleg6 a pensar que, mejor que a Dios, le dedicara su vida a él
mismo, hasta el punto de que ésta habria dejado el convento y se habria ido a vivir
con el obispo, del que habria tenido descendencia. A partir de un momento
determinado, las cosas le vuelven a ir mal y empieza un largo camino hacia la
pobreza, sabiéndose que terminan sus andanzas como amante de un especiero.
Puede ser paralelo este punto de inflexién en la vida de Susana que le condujo a la
ruina mas absoluta con la circunstancia de que fray Reginaldo Romero viviese en
casa de Catalina de Ribera, ...en una casa tan piadosa no cabia una relacion al
margen de la ortodoxia...

Los sublevados fueron sometidos por 2.000 hombres enviados por el rey al
mando de los hermanos Gomez y Gutiérrez Tello. Gomez Tello serd el nuevo
alcaide del castillo de Triana con una guarnicién de 400 hombres, y Gutiérrez
Tello seria premiado con las tierras que los judios poseian en Salteras desde el
Repartimiento. Poco después de la coronacién de los Reyes Catdlicos, el alguacil
de Loja y su caudillo Ahmad ibn al-Kurdi les abrieron las puertas de su ciudad
recibiendo en recompensa los bienes arrebatados por el Santo Oficio a Hernandez
Pichon y el derecho a establecerse con sus familias en las morerias de Sevilla,
Carmona y Alcald de Guadaira. En cambio, los conversos forzados que una vez
entre los moros habian vuelto a su religion, fueron atravesados con cafias y
guemados. Al mismo tiempo, los proveedores del ejército eran judios, como
Abraham Senior, que pago de su bolsillo 20.000 doblas de oro para salvar a 400
prisioneras a las que embarcd en dos galeras.

Muchos judios fueron los condenados quemados en el “Prado de Las
Albercas” o en el de “Tablada” y una lapida en el Castillo de Triana afirma que
entre 1.481 y 1.524 se ajusticiaron méas de mil, que se entiende fueron ajusticiados
en Sevilla. Los “reconciliados”, conversos, fueron unos 17.000 que sufrieron
penas menores como recorrer las calles descalzos vistiendo “sambenitos”®® y el
letrero que anunciaba su nombre y castigo; arresto domiciliario o la asistencia

15 Sanbenito o saco bendito, que era un capotillo. En 1.500 se establece el cargo de Provincial y
Juez ejecutor de la Santa Hermandad para moderar los excesos de las cuadrillas.
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obligatoria a misa en ciertos festivos; sus hijos no podrian obtener empleos
publicos, ni beneficios. Unos 18.000 judios encontraron asilo en las posesiones
del Marqués de Cadiz, Rodrigo Ponce de Leo6n, en Marchena, Mairena y Los
Palacios, hasta que el edicto de 1.483 obliga a su expulsion.

El 11 de febrero de 1.482 una bula reorganizaba el Santo Tribunal y creaba
un consejo supremo con presidencia de Tomas de Torquemada que quiso obligar a
los rabinos de Sevilla a denunciar a los conversos judaizantes (1.486) lo que
determina la emigracion de destacados elementos como Yehuda ben Verga autor
de las Crénicas judias 6 Sebet Yehuda, de mediados del XV, editadas por su hijo
Yosef ben Verga autor a su vez de Residuo de Yosef, y ampliadas por otro familiar
sevillano emigrado, Salomén ben Verga, que ademas compuso unas “Tablas
astrondmicas”. Triana queda vacia de elementos extrafios a la fe y apta para
acoger a nueva poblacion?®.

Una epidemia retird a los inquisidores hasta Aracena desde donde mandan
guemar a tres sacerdotes y cinco frailes entre los que estaba el predicador
Sabariegos. El papa reprueba tales conductas y publica en Sevilla un "Edicto de

16 Una epidemia retir6 a los inquisidores hasta Aracena desde donde mandan quemar a tres
sacerdotes y cinco frailes entre los que estaba el predicador Sabariegos. El papa reprueba tales
conductas y publica en Sevilla un edicto de gracia para que los culpables tuvieran un tiempo para
reconciliarse con la Iglesia y someterse a su penitencia a condicién de que denunciaran a los
impenitentes. Hasta 1.490 se reconcilian en Castilla unas 20.000 personas de las que 3.000 sufren
sambenito y 4.000 acaban en la hoguera. La Corona promulga el 1 de mayo de 1.492 el edicto de
expulsion de su reino a los que no se quieran convertir antes de final de julio. Los judios ofrecieron
30.000 ducados para su derogacion, pero Torquemada, recriminando al monarca, obtuvo de él la
prohibicién de hablar con los hebreos y aun darles alimentos y agua. Los del norte emigraron a
Francia; los del centro, a Extremadura, y muchos andaluces se trasladan a Portugal; los de
Catalufia y Levante pasan a Italia donde viven tranquilos hasta su incorporacion como virreinato
de Espafia en que entra en vigor el decreto de expulsion (1.541) exiliandose entonces en Grecia
Turquia. Los andaluces ocuparan fundamentalmente la costa africana desde Larache a Tripoli.
Entre 1.495 y 1.497 hubo 2000 "habilitaciones” con las que a cambio de dinero se integraba a los
neocristianos en la normalidad social, por méas que los cristianos viejos reaccionan en el siglo XVI
exigiendo estatutos de limpieza de sangre para ocupar cualquier cargo. Los mudéjares llegan a
tener moreria de 50 vecinos entrado el siglo XV, que se reducen entre 1.485 y 1.501 a solo 31
concentrados en el adarve de la collacion de San Pedro, cuando hay noticias de que algunos
granadinos residian en el Meson del Moro germen de los varios miles que viviran aqui a fines del
XVI. El primer grupo entre los forasteros sigue siendo el de los genoveses, seguido por el de los
burgaleses, por el de los transportistas gallegos de pescado y madera, y por el de los santanderinos
y vascos con hierro y cereales. Los venecianos ocupan en el siglo XV el hueco dejado por otras
ciudades italianas. Tal fue la pretendida armonia en la que convivieron cristianos, moriscos y
judios.
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gracia" para que los culpables tuvieran un tiempo para reconciliarse con la Iglesia
y someterse a su penitencia a condicion de que denunciaran a los impenitentes.

Hasta 1.490 se “reconcilian” en Castilla unas 20.000 personas de las que
3.000 sufren sambenito y 4.000 acaban en la hoguera.

La Corona promulga el 1 de mayo de 1.492 el edicto de expulsion de su
reino a los que no se quieran convertir antes de final de julio. Los judios
ofrecieron 30.000 ducados para su derogacion, pero Torquemada, recriminando al
monarca, obtuvo de él la prohibicion de hablar con los hebreos y aun darles
alimentos y agua.

Los judios del norte peninsular emigraron a Francia; los del centro, a
Extremadura; y muchos andaluces se trasladan a Portugal; los de Catalufia y
Levante pasan a Italia donde viven tranquilos hasta su incorporacion como
virreinato de Espafia en que entra en vigor el decreto de expulsion (1.541)
exilidndose entonces en Grecia y Turquia. Los andaluces marchan
fundamentalmente a la costa africana desde Larache a Tripoli.

Entre 1.495 y 1.497 hubo 2000 "habilitaciones"” con las que a cambio de
dinero se integraba a los nuevos cristianos en la normalidad social, por mas que
los cristianos viejos reaccionan en el siglo XV1 exigiendo estatutos de limpieza de
sangre para ocupar cualquier cargo. Los mudeéjares llegan a tener moreria de 50
vecinos entrado el siglo XV, que se reducen entre 1.485 y 1.501 a sélo 31
concentrados sobre la collacion de San Pedro, cuando hay noticias de que algunos
granadinos residian en el Mesdn del Moro germen de los varios miles que viviran
aqui a fines del XVI. El primer grupo entre los foraneos sigue siendo el de los
genoveses, seguido por el de los burgaleses, por el de los transportistas gallegos
de pescado y madera; y por el de los santanderinos y vascos con el hierro y
cereales. Los venecianos ocupan en el siglo XV el hueco dejado por otras
ciudades italianas. Tal fue la pretendida armonia en la que convivieron cristianos,
moriscos y judios.

* % *

Se cumplié el mandato testamentario y la cabeza de Susona fue puesta en
una escarpia sobre el dintel de la puerta de su casa, que era la primera de la calle
que hoy lleva su nombre. La cabeza secada por el sol y convertida en calavera,
permanecio alli por lo menos desde finales del siglo XV hasta mediados del XVII,
hasta que desaparecid y, por esta razdn, se llamé Calle de la Muerte, cuyo nombre
14



en el siglo XIX se cambid por el de calle Susona, que ahora lleva. Se dice que
actualmente la calavera esta tras este azulejo, dentro de la pared, ¢ ?... , pero el
caso es que desaparecio del gancho en la que estaba colgada en la fachada y no se
sabe qué fue de ella®’.

EXPEDIENTE SOBRE LA AVERIGUACION DE LA INVENCION DE
LOS HUESOS DE SUSANA, 1612

...Pero ..., la historia de la judia Susana guarda cierto paralelismo, gran
paralelismo, con la Susana sierva de Dios cuya lapida hoy ain podemos ver y leer
en la nave central de la Iglesia de Salteras en el lado del Evangelio, cuyo
expediente fue intitulado en el Palacio Arzobispal como “La averiguacién de la
invencion de los huesos de Susana, afio 1612”8, Las dos son judias, las dos tienen
separada la cabeza del cuerpo, -algo infrecuente-, supuestamente las dos
traicionaron a sus padres (si seguimos la informacién que ofrece el notario
apostolico en el expediente donde se investiga el hallazgo de la lapida de Susana
famula dei), Susana traicion0 a su padre y después se convirtié al cristianismo.
Susona segun el notario apostélico que lleva el caso en 1612 habria renegado de la
fe de sus padres; supuestamente las dos se recluyeron para la meditacion sobre la
consecuencia de sus actos y se convirtieron a la fe catolica, las dos parecen
arrepentidas y parecen autodisciplinarse para la eternidad*®.

17 Relacion histdrica de la juderia de Sevilla. Establecimiento de la Inquisicion en ella, su
extincion y coleccion de los autos que llamaban de Fe celebrados desde su ereccidn. Sociedad de
Bibliéfilos Andaluces, Sevilla, 1978; sefarad.es; "Relacién de la junta y conjuracién que hicieron
en Sevilla los judios conversos contra los inquisidores que vinieron a fundar y establecer el Santo
Oficio de la Inquisicion”. Biblioteca Capitular Colombina.

18 CALDERON BERROCAL, M.C.: “Los restos de Susana, famula dei, en la serie Santos del
Archivo General del Arzobispado de Sevilla”, MEMORIA ECLESIAE vol. 36, 2011pg., 381-. 406
19 La calle Susona esta en el distrito "Casco antiguo" de Sevilla, comienza en la Plaza de Dofia
Elvira y desemboca en la Calle Pimienta, realizando un quiebro en &ngulo recto en la mitad de su
recorrido. Antiguamente se llamé calle de la Muerte, como aln aparece en un azulejo a la entrada
de la misma recordando la calavera de la judia Susona, también denominada, en parte, “de la
Guadafa”. Hoy, y desde 1845, su nombre y azulejo recuerdan esta historia de amor y traicion en la
casa n° 8. Son dos los azulejos que recuerdan la leyenda, en la pared del n° 10, uno a cada lado de
la esquina. El primero es el craneo de la Susona y el segundo cuenta la leyenda en estos términos:
“En estos lugares, antigua calle de la muerte pusose la cabeza de la hermosa Susona ben Suzén,
quien por amor, a su padre traicion6 y por ello atormentada dispusolo en testamento”. La
calavera estaba en una pared frontero de la calle del Agua, a la salida de lo angosto que va al
Alcézar por donde va el agua al Alcazar. Llaman esta Calle del Atadd, porque su trazado figura esa
15



Recordemos, ademas, que el Aljarafe en general y Salteras en particular
fue territorio donde se refugiaron los judios huidos de las persecuciones de
Sevilla.

El manuscrito del siglo XVII afiade que:

“En las calles del agua hay una calle que llaman calle de la muerte; y esta
junto a la del Ataud; que debié de tomar el nombre por este caso”, “Esta
relacion de este suceso se saco de un libro que tenia manuscrito el Oydor
D. Juan Suéarez de Mendoza, que lo fue en la Casa de la Contratacion de
Sevilla; y ella parece ser hecha en el tiempo que esto sucedi¢”... “La Sala
de Oidores (de la Contratacién) se creo el afio 1583 con dos Jueces y un
Fiscal, afiadiéndose tercera plaza el afio de 1594 y a veces ha habido y
hay algunos supernumerarios™?,

Parte de la gran biblioteca del Oidor Juan Suarez de Mendoza habria
pasado, en la segunda mitad del XVII, a la de la Catedral?!, conservandose en ella
esta relacion sobre conjuras e Inquisicion en Sevilla?,

Susana Ben Suson y Susana famula dei comparten la decisidn de separar la
cabeza de su cuerpo como auto-escarmiento ejemplarizante y para pagar tributo a
la eternidad y que su alma fuese mas directa al cielo, hemos de entender.

El expediente de la Serie Santos del Archivo General del Arzobispado de
Sevilla?®, nos hace pensar bastante; y qued6 intitulado como “Averiguacion de la
invencion de los huesos de Susana™. Afio 1612. La razdn de ser de este documento
es averiguar la autenticidad de los restos encontrados en un campo cercano y
término de la villa de Salteras. La pesquisa comienza el 19 de Junio de 1612 y el
comisionado para el caso serd el Licenciado Gregorio Morillo. EI Arzobispado
investigara de qué se trata el caso exactamente y se suceden declaraciones de
testigos, entre ellas la del descubridor Juan Sanchez, a la que sucederan otras que
advierten de supuestos milagros de curaciones e incluso apariciones.

talla. MENA, José Maria de: Tradiciones y leyendas sevillanas, de José Maria de Mena, 2008, pg.
320

20 ORTIZ DE ZUNIGA, Anales de Sevilla, t. IV, pag. 108.

2L ARANDA, Vida del Venerable Fernando de Contreras, pag. 431 y 1045. Sevilla, 1692.

22 Biblioteca Capitular Colombina, Tomo LXXX de papeles varios.

2 AGAS, Santos 1, N.1
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En primer lugar, se recibe la declaracion del vecino Juan Sanchez, llamado
“El Mozo”, hijo de Juan Sanchez, llamado “El Viejo”, de 28 afios de edad —poco
mas o menos-, y analfabeto. Atendiendo a los formulismos tipicos jura
previamente la declaracion que realiza con posterioridad y segun la cual hace dos
meses de la fecha sefialada, labrando una vifia lindera con las vifias de Francisco
Martin de La Algaba y separada de ésta por un vallado, encontré una losa con
inscripcion que no acierta a leer porque no sabe y la reconoce con un circulo
orientado al este debajo del cual se ubicaba la inscripcion. Con una barra de hierro
levanta la losa advirtiendo que estaba rota de antiguo. Sigue cavando debajo de la
losa y golpea algo que le ofrece alguna resistencia, es una calavera que rompe al
golpe, quedando en la azada restos de mandibula y piezas dentales; los demas
huesos del cuerpo afirma que se encuentran en mal estado, desmenuzados y coge
dos dientes para exhibirlos en el pueblo, que méas tarde parece que pierde. Le
Ilama la atencion que la cabeza estaba situada a los pies de la losa y los pies a la
cabecera haciendo correspondencia con el circulo que se reproducia en la losa.
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Tenemos que fijar la atencion en
varias cosas:

-Losa que cubre una tumba, rota de
antemano, aunque el descubridor
causara mas desperfectos en la
tumba.

-Es una mujer.
-Presenta la cabeza a los pies.
-Presenta los pies a la cabecera.

-Posible representacion con el cuerpo
del mismo circulo con el crismén que
se esculpe en la losa.

-Inscripcion en latin.

-Anagrama de Cristo principio y fin,
alfa y omega.

-Orientacion hacia el Este, hacia
Tierra Santa

-Parece haber dos épocas en la
inscripcion:  los cinco  primeros
renglo-nes se epigrafian en capital
rustica, el resto en capital clasica.

-La l&pida se encuentra al pie del
vallado.

Tanto la orientacion hacia Tierra Santa como el anagrama de Cristo
principio y fin son caracteristicas que encontramos en el Renacimiento, perduran a
lo largo del tiempo. Las inscripciones en latin también son propias del
renacimiento, perduran desde la época paleocristiana. El descubrimiento se hace
en 1612 pero por entonces ya parecia antigua la lapida. ¢Podria haber sido abierta
con anterioridad?.

18



F.1r. “Crismén/ G G (margen superior izquierdo) / Susana (en cabeza del

documento)/ Averiguacion de la invencion de los huesos de Susana. Afio 1612/ n°
893/ n° 20/.
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Calderon. En la villa de Salteras a diez y nueve de Junio de mil y
seiscientos doce afios. Para averiguacion de lo contenido en la comisién
que tiene el Licenciado Gregorio Morillo y en virtud de ella, fue recibido
juramento en forma de derecho a Joan Sanchez El Mozo, hijo de Joan
Sanchez El Viejo, vecino de la dicha villa, so cargo de qual prometié de
desir verdad y siendo preguntado dixo que lo que pasa es que puede
haber dos meses poco mas o menos que el susodicho fue a labrar a una
bifia que tiene en término de dicho lugar, en el pago que dizen del villa,
que lindan con bifias de Francisco Martin de lalcaua, que las bifias se
debiden con un ballado largo alto, que la parte alta del dicho ballado es
del dicho Francisco Martin y la baja es de este testigo. El qual queriendo
poner una sepa de cabegca comenco a cavar junto al ballado para echar la
cepa de cabeca y, a media bara de jondo, descubrié la losa de piedra
blanca deficultosa de levantar por lo cual siguié cavando el sitio que
parecia ocupar la lossa por la dicha bifia y por la parte del ballado asta
descubrir la losa. La qual le parece a este testigo tenia dos baras de largo
y de ancho, poco més de dos terzios, que se remite a la medida de la dicha
losa y que bid estar la losa escrito en letras que no entendio, porque este
testigo no saue leer y asi bido que tenia un serco redondo, el qual serco
miraba al oriente y debajo del estaban las dichas letras, y viendo esto als6
la dicha losa, con una barra de hierrol y alsando la dicha losa eché deuer
questaba quebrada de mucho tiempo, y continuando a cabar debajo de la
dicha losa, entendiendo que alli abia algun tesoro a media bara de lo que
fue cavando, dio un golpe en una cabeca calavera, la qual se hiso pedasos
con el golpe que le dio y en el filo de la asada sacd un pedaso de quijada
con dientes y muelas muy blancas, y este testigo tomo dos dientes de ellos
para mostrarlos en el lugar y en el dicho sitio anduvo cavando, y bio
muchos guesos de cuerpo humano desmenusados y enteros, los quales y la
losa dicha se lo dej6 alli y no trujgo mas de los dos dientes, los quales
ansefid a muchos del lugar, y no hassiendo caso de ellos no se acuerda
adonde los echd; y que conforme lo que bido y tiene dicho, la cabeca
estaba a los pies de la losa y los pies a la cabecera de la losa que
correspondia al serco que estaba labrado en la losa, y esto saue para el
juramento que tiene fecho, y se le leyo y retificd en lo dicho y que es de
edad de veinte y ocho afios poco mas o menos, y no firmé porgue dixo no



sauer escribir. Ante mi Francisco de la Torre, notario (rubrica), el
Licenciado Gregorio Morillo (rubrica).

Limpian la inscripcion con la ayuda de un cuchillo. EI descubridor pone
los restos humanos sobre la pared lindera de los terrenos. Los huesos parecen ser
de gran dureza, algo que sorprendié dado la antigliedad que se le presuponia. A
los quince dias Juan Séanchez lleva a la iglesia la lapida y se rumorea sobre la
santidad de la lapida y de la enterrada bajo la misma. Juan Garcia posteriormente
vuelve al lugar del hallazgo y busca mas restos, encontrando parte de la calavera,
que partié con la azada Juan Sanchez, da un trozo a Francisco Delgado y se queda
con el resto encontrado. Juan Garcia afirma que ya se habian encontrado otras
losas en el lugar conocido como Los Billares, pero sin inscripcion. En este lugar
se habian encontrado ruinas antiguas, ladrillos y tinajas; situando en las esquinas
de la torre de la iglesia dos piedras grandes cuadradas con inscripciones. En la
casa que alberga los talleres de empleo, en el patio exterior porticado existen hoy
dos grandes piedras, que en realidad son restos practicamente ilegibles y muy
deteriorados, tanto por el tiempo como por la mano del hombre, de lapidas
romanas inscritas en capital rdstica, a ambos lados de la puerta de acceso al
Juzgado de Paz. El testigo sitGa su origen en unas viejas torres que suponemos se
refiere al sitio de Los Billares.

Testigo. En el dicho dia, mes y afio en el dicho lugar Para més
aberiguacion fue Recebido juramento en forma de derecho a Joan Garcia
de Constantina vezino de la dicha villa su cargo del qual Prometié dezir
verdad y siendo preguntado dixo que lo que pasa es que habra dos meses /
1v. Poco mas o menos que pasando este testigo Por la bifia de Joan
Sanches el moso Vido en el vallado de la vifia una losa grande que no
solia estar alli otras veses y este testigo Reparé en ella 'y la mird y reparo
en ellay de Vido que tenia letras y las limpié con una punta de un cuchillo
y las procurd leer y no pudo aungue conosié las letras que eran en latin y
este dicho dia hablo con el dicho Joan Sanches y le pregunté que losa era
aquella gue tenia en su bifia y aquel nuevo hoyo que tenia fecho, y le
respondio que queriendo echar una sepa de cabeca dio con la piedra y
Para sacer la dicha piedra fue menester Romper el ballado y ansi la sacé
y debajo de la qual auia sacado unos guesos de persona humana los
quales tenia puestos el dicho Joan Sanches ensima del ballado, y luego
este testigo tomd un gueso que le parecio ser canilla de pié o de braso y le
partié por medio y se almird que estuviese tan duro al partir ymaginando
este testigo que tenia aque ello traza de ser cossa muy antiguay el dicho
Joanches le dixo que otro pedaso de laja tenia enterado debajo de la
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tierra que por ser pequefio no lo llevase alguna persona y que por
entonces no hiso caso de ello asta que puede auer quince dias que este
testigo vido traer la losa a la iglesia de este lugar con rumor de que era
cossa de una santa y asi este testigo fue luego al lugar donde la dicha
piedra se auia halllado y anduvo buscando por la tierra que estaba
movida y hall6 un pedaso de calavera el qual trujo y del dio un pedaso a
Francisco Delgado Ramos y lo demas tiene en su poder y Preguntado que
si en su tiempo o a oydo desir que en ell lugar se ayan hallado otras
piedras semejantes a esta dixo este testigo que en su tiempo se an hallado
en bifias que se an puesto junto a esta adonde se hallé ésta losa sean
hallado otras piedras labradas a mano aunque no escritas, y algunas
tinagas y ladrillos maserias por nonde entiende que aquel pago se llama
Los Billares por auer restos de edificios antiguos y que en los dos
esquinas de la torre de esta villa iglesia de ella ay dos piedras grandes
quadradas que tienen algunas letras que se pueden leer que estas dicen
auer estado en unas torres muy viejas que auia en este lugar y esto dixo
ser la verdad para el juramento que tiene fecho y que es de edad de veinte
y seis afios y lo firmo de su nombre testado para non vala enmendada los
ay entre rrenglones Juan Garcia de Costantina (rubrica). Ante mi
francisco de la Torre, notario (rdbrica). El Licenciado Murillo (rubrica).

En principio el clero de la villa no hizo mucho caso del hallazgo, pero un
vecino, al hacer una copia de la lapida y mostrarla al clero, despertd su atencion
por considerar el hallazgo y la inscripcién cristianos y piadosos.

Continda la investigacion, se interroga al testigo Fernando de Tevar
Fuentes, sacerdote de 38 afios poco mas o menos, que declara haber oido del tema
como hace dos meses pero no puso mayor atencion, no sabia que la lapida tenia
inscripcion y no se interes6 hasta que hace unos quince dias antes de esta
declaracion un vecino hizo una copia de la leyenda de la lapida y la mostro a los
clérigos de Salteras, pareciéndoles el titulo cristiano y piadoso decidieron ir a ver
el hallazgo, visto lo cual consideraron que los restos bien podian ser los de una
sierva de Dios.

En realidad, sierva o siervo de Dios es cualquier fiel a Jesucristo, pero
también esta dignidad es una cualificacion dentro de los procesos de
canonizacion, asi que los clérigos cogen los huesos y los depositaron en un lugar
digno con la debida veneracion hasta ver el dictamen del arzobispo.

Acompafian al testigo los clérigos licenciados Francisco de Fuentes
Madrigal y Francisco de Tebar, presbitero; y acompafian también varios hombres
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para cavar y buscar los huesos a los que le presuponen ya cierto caracter de
reliquia y para que trajesen al pueblo la losa. A esta comitiva acompafa todo el
pueblo, mujeres y muchachos se asoman por las ventanas y puertas reclamando
que se trajesen los huesos de la santa. La “devocién” fue tal que un vecino cargé a
hombros hasta el pueblo un pedazo de la losa estimado su peso en cuatro arrobas.
La hija del zapatero Domingo Hernandez, vecino de Salteras, que se encontraba
en el camino y que sufria un fuerte dolor de cabeza, se curé de su malestar; se
presenta esto como un pretendido milagro. Por otra parte, en opinion del sacerdote
Fernando de Tebar Fuentes si no se tratara de los huesos de una santa quiza no se
hubieran conservado en una zona tan himeda. Afirma igualmente que de no serlo
la inscripcién no seria tan cristiana. Esto constituiria un pretendido segundo
milagro.

El sacerdote Francisco de Fuentes Madrigal afirma saber del hallazgo por
Cosme del Corral, vecino y alcalde de hermandad, hace unos 15 dias; y, que al
saberlo, lo puso en conocimiento de ello a los demas clérigos de la parroquial y
todos fueron juntos a inspeccionar la sepultura, acompafiados de Juan Baquero,
trabajador, quien con una azada abre el hoyo y cava hasta extraer los huesos, parte
de la tierra habia sido removida por Juan Sanchez cuando intentaba plantar un
sarmiento, otra parte de tierra habia quedado intacta.

El sacerdote recoge los huesos en su capa y los traslada al pueblo en
compafiia de los compafieros sacerdotes y en presencia de multitud de testigos
vecinos de la villa que acudieron a presenciarlo.

Al pasar por la puerta del zapatero, salié a la puerta su esposa que el
testigo llama “fulana Romero, mujer de domingo Hernandez, zapatero” quien le
solicitd que se detuvieran porque su hija padecia dolor de cabeza, la hija los
recibié con mucha reverencia pues entendia eran los huesos de una santa, y toco
los huesos. Francisco de Fuentes guarda los restos en una arqueta y transcurridos
dos dias el zapatero acudid para participarle de la curacion de su hija. El testigo
confia en la santidad de los restos tanto por la forma en que se trazé la inscripcion
como por esta supuesta curacién milagrosa.

La sugestion del pueblo da pie para que se considere milagro y se eleve el
caso al arzobispado hispalense.

Testigo  En el dicho dia, mes y afio, en la dicha villa Para mas
averiguacion fue Recebido Juramento in verbo sacerdotis, poniendo la
mano en el pecho, al licenciado Francisco de Fuentes Madrigal,
Presbitero, so cargo del qual prometi6 decir verdad y siendo preguntado
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dixo que lo que pasa es que abia quince dias poco mas 0 menos que este
testigo oy6 decir a Cosme del Corral, vecino de este lugar, alcalde de la
hermanda que en la vina/ f.2.v. de Joan Sanchez el moso, en el ballado
que dicen del billar, abian hallado una losa como de sepoltura con unas
letras y debajo de la losa abian hallado unos guesos de persona humana,
éste testigo dio noticia a los demas clérigos de esta iglesia de la dicha
villa, los quales y este testigo fueron a donde estaba la losa y llevé consigo
a un hombre que se dice Joan Baquero, trabajador con unasada y hiso
este testigo abrir el hoyo y cavar mas de una bara en jondo y se fue
sacando unos guesos, parte de ellos estaban en la tierra que Joan Sanchez
abia movido para plantar un sarmiento y parte de ellos en tierra que no
estaba movida, y al parezer de este testigo estaban de la manera que si se
enteraran entonces, y este testigo los recogio en el canto de la capa y los
trujo en compafia de los demas clérigos que iban con este testigo y en
compaiiia de otros muchos vecinos de la dicha villa que acudieron a la
fama dell caso, y muncha parte sin ser sitados ni llamados, y viniendo este
testigo con los dichos guesos en el canto de la capa, entre las personas
que salieron a las puertas y ventanas, salié a la puerta de la calle fulana
Romero, mujer de domingo Hernandes, sapatero y dixo a este testigo,
sefior, aunque sea descortesia hagame vuestra merced merced de llagarse
aqui tengo a mi hija mala de un dolor de cabeca y la mosa casi de rudillas
los recibio con mucha reberencia porque abia corido fama en la calle que
trayan los guesos de la santa, y este testigo trujo los guesos a su casa y los
tubo guardados en una arquita después de a dos dias estando, mando las
letras de la losa para entenderlas, estando concurso de gente presente
diciendo todos que la difunta hauia de ser alguna santa se llegé el dicho
Domingo Hernandes, Padre de la mosa enferma, a este testigo al oydo y le
dixo como abiéndole tocado los guesos a la dicha su hija se le aui quitado
luego el dolor y mal que tenia en la cabeca, y a este testigo le parece que
Piadosamente se puede creer ansi por esto como por la inscripgion de la
losa que debia de ser sacta la difunta cuyos eran los dichos guesos y que
esto a entendido siente en otras muchas personas y esto es lo que sabe
Para el juramento que tiene fecho y que es de edad de treinta y seis afios
Poco mas o menos, y lo firmé de su nombre. El Licenciado Gregorio
Morillo (rdbrica), Francisco de Fuentes Madrigal (rubrica), ante mi
Francisco de la Torre, notario (rdbrica).

Isabel Romero, de unos veintitrés afios, hija de Hermenegildo Hernandez,
analfabeta, sera la siguiente testigo, la cual asegura que hace unos quince dias
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entendiendo junto con su madre que los huesos encontrados pertenecian a una
santa y, habiendo oido decir que los clérigos de la villa los traian al pueblo, desde
las tierras donde se ubicaban propiedad de Juan Sanchez El Mozo, en el lugar
conocido como El Billar, encontrandose enferma en la cama con fiebre, donde
habia permanecido durante tres dias, su madre decidié salir de la casa y pedir al
presbitero Francisco de Fuentes Madrigal que llevase los huesos a visitar a su hija
enferma, y el clérigo accediendo se los puso en la cabeza, pasada una hora afirma
encontrarse bien y sin dolores, relatando que al dia siguiente incluso estuvo
lavando ropa y trabajando, por lo que confiesa que por esto y porque en la
sepultura aparece como sierva de Dios entiende que debe tratarse de una santa. Ya
tenemos aqui un supuesto tercer milagro.

Alonso Martin, mayor de cincuenta afios, analfabeto, suegro de Juan
Sanchez ElI Mozo, que afirma que habiéndole comunicado su yerno el
descubrimiento de una losa y huesos, fueron ambos a su inspeccion y cogié dos
dientes y dos muelas, se las guardd en la faltriquera, pero atendiendo a los
comentarios de muchos asegurando que seguramente serian de gentiles, los arrojo
en una calleja de Espartinas. Posteriormente se hace eco del rumor que se extiende
de la veracidad de ser los restos de una santa y se decide entonces a buscarlos,
pero ya hace ocho dias de este hecho que relata y en el transcurso incluso ha
llovido y ha crecido hierba en la calle. Alonso Martin acompafiado por Diego
Martin Blanco, alcalde de Espartinas, buscardn las piezas dentales hasta dar con
ellas; el alcalde se lleva un diente y las demas piezas se las trae a Salteras Alonso
Martin, dando antes otro diente al escribano de Espartinas Pedro Sanchez
Borrego, con lo que al testigo solo le queda una muela en su poder, habiendo
perdido otra; desde entonces empieza a confiar con fuerza en la pertenencia de los
huesos a una santa y movido por la fe y estando su esposa, Ana Delgado, enferma
con dolor de estomago decide ponerle una muela entre la faja y la piel mientras
ella rezaba estas palabras: “en el nombre de Jesus y de esta santa me pongo estas
reliquias para que se me quite” [el dolor de estémago], al poco tiempo desaparecid
el dolor. Tenemos ya el supuesto cuarto milagro.

El mismo dia 19 de Junio de 1612 declara el licenciado Gregorio Morillo,
que entreg0 en depdsito en presencia del notario y otros testigos la losa partida en
dos trozos a los dos hermanos, clérigos presbiteros beneficiados de la parroquia,
Fernando de Tebar Fuentes y Francisco de Fuentes Tebar, convirtiéndose en
depositarios de la misma, con la advertencia de que no la podrian entregar a nadie
sin licencia del arzobispo, bajo pena de 500 ducados, que era la pena que
correspondia pagar a los que faltaban a su compromiso de depositaria, mas la
advertencia de que serian castigados con todo rigor, quedando obligados en
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persona y bienes, habidos y por haber. Se comprometen con su firma delante de
dos testigos Francisco de Montoya y Miguel Bicufa.

Seguidamente se recogieron los huesos que estaban en poder del clérigo
presbitero Francisco de Fuentes Madrigal y se los trajeron a la Iglesia; y, en
presencia del notario, se introdujeron en una alhacena de puertas doradas que no
tenia llave, pero se acondiciond para el efecto. Tras esto el licenciado Gregorio
Morillo se persona en la vifia de Juan Sanchez en el punto donde se encontr6 la
losa y huesos inspeccionando el lugar de donde se habian sacado, parte cavado en
el vallado medianero con tierras de Francisco Martin y de Juan Sanchez; y estima
la medida de la parte cavada en tierras de Juan Sanchez en dos varas de largo y
una de ancho, la tierra aun estaba suelta de haber cavado recientemente; la hizo
medir también en la iglesia y se advirtio de la circunstancia de estar partida en dos
trozos desiguales; la lapida con inscripcion y sefiales es de piedra lisa como el
alabastro, corregidas por el notario contrastando el original (la lapida) con el
traslado de su leyenda (el papel aportado que copiaba la inscripcion); y encuentra
diferencia entre las medidas de la losa y el papel. En la declaracion estan presente
los mismos testigo Miguel de Vicuiia y Francisco de Montoya, vecinos de Sevilla.

En el expediente se aporta traslado de la lapida dibujada en papel:

Concuerda con el original que es una losa de marmol blanco de anchura
de siete dosabos y dos baras de largo, que esta en poder de Fernando de
Tebar Fuentes y de Francisco de Fuentes de Tebar, hermanos y
beneficiados de la iglesia de la villa de Salteras, a los quales se le hizo
depdsito de la dicha losa en dos pedasos que corta parte del primer
rengldn de ella, en la palabra Susan y se saco estas dicha letras fielmente
del original a que me refiero y de pedimento del licenciado Gregorio
Morillo di el presente que es fecho en la dicha villa de Salteras, a diez y
nueue de Junio de mil y seiscientos y doze afos enmendado primer 8 ala
del Vala. Francisco de la torre, notario (rubrica).?*

Desde el 19 de Junio de 1612 no tenemos més noticias hasta la declaracion
del dia 30 de Septiembre de 1613 del cura de Salteras, Francisco de Fuentes, que
entonces tendria unos 35 afios, que expone que ha llegado a su conocimiento que
en la villa estd Cristobal Chamorro, escribano de S.M., al parecer ocupado en una
residencia y que este tiene noticia del caso sucedido en Salteras con motivo del
hallazgo de los restos de Susana, sierva de Dios; y, para que declare, lo envia ante

24 Archivo reprografico de la autora que agradece desde estas lineas la colaboracion de D. Pedro
Rubio Merino.
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el provisor del arzobispado de Sevilla para que, oida su declaracién, provea lo que
convenga en este caso.

El escribano Cristobal Chamorro presta juramento sobre la cruz en forma
de derecho y declara que lo que sabe es que un dia de agosto de 1612 estando en
Sevilla, concretamente en Triana, el licenciado Fernando Martin del Puerto,
presbitero vecino de Lebrija, fue con él a Bollullos para tomar alli declaracion a
un yesero sobre una deuda que el mismo tenia, una vez terminada esta gestion,
llegaron a Espartinas y posaron en la casa del yesero Alonso Martin y su esposa.
Fue ésta la que les conté como su yerno, vecino de Salteras, cavando en su vifia
del Billar encontr6é una losa que entendié como tesoro y por ello avisé a Alonso
Martin, su suegro, para abrirla entre los dos y ver su contenido, huesos de difunto
que, sin poder identificar, dejaron alli. Alonso Martin tomd unas piezas, muelas y
dientes y otros huesos mas un trozo de losa y se los llevo en la faltriquera a
Espartinas. Cuando supo de la supuesta importancia de todo esto, dio cuenta a
Pedro Borrego, alcalde ordinario, de haberlo tirado todo en una calleja, ambos
fueron a buscar y Alonso Martin cogié una muela, un diente y un trozo de diente.
Cristobal Chamorro tuvo noticias de lo sucedido por el alguacil de Sevilla Luis
Diaz. Rogo a la esposa de Alonso Martin que le mostrase los huesos y la losa; y
asi lo hizo ella, quien ademas le asegurd su curacion de un dolor de estomago.
Con todo esto, Cristobal Chamorro cobra devocion hacia la supuesta santa y
misterio de aquellos huesos encontrados; y, a los ocho dias de lo relatado, estando
ya en su casa en Sevilla, enfermé gravemente siendo desahuciado por dos médicos
sevillanos, que refiere son el Dr. Valenciano y el Dr. Espinosa; al quedar sin
recursos médicos, ya no le queda mas que invocar continuamente a Susana,
encomendandose a Dios y a Susana como su intercesora; y una noche, cuando
rezaba, le pareci6 ver a una mujer que describe como corpulenta, morena y
aguilefia, de unos 50 afios, con resplandor; Chamoro se tranquiliz6 y recobro la
salud. Fue a Salteras, a la iglesia y rezo alli, percatandose de que en el altar mayor
habia una losa con rétulo de letras negras y blancas y, al ver que se trataba de
Susana, se alegro y se estremecid, aumentando su devocion.

Ya tenemos también unas supuestas caracteristicas fisicas de como podia
ser la duefia de los huesos y de la lapida encontrada, pues supuestamente habia
sido vista, en suefios o en vigilia, aparicién o manifestacion fantasmogorica.

La siguiente declaracion ofrece estas “supuestas” caracteristicas fisicas de
Susana, la llamada sierva de Dios. Aunque no se puede saber con certeza si la
aparicion corresponde con la entidad de Susana o esta aparicion es independiente
del caso, parece que oracion y aparicion estan vinculadas, luego, podria
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entenderse que esta aparicion podria estar relacionada con esa oracion, con esa
comunicacion que el declarante establece con la entidad a la que Illama Susana
creyéndola santa 0 méas cercana a la divinidad que otros mortales, una vez
invocada, con devocion, el alma aparece ante el rogante. La descripcion coincide
con los retratos idealizados que se hicieron para representar a Susana ben Suson,
caracteristicas judaizantes.

27

f.or. Crismon. En la villa de Salteras en treinta dias del mes de
Setiembre, de mil y seiscientos y treze afos, Francisco de Fuentes,
presbitero cura de la iglesia desta villa dixo que a su noticia a vino que
esta en esta villa Cristual Chamorro, escriuano del Rey nuestro sefior y
de la Residencia della y que el suso dicho tiene noticia del cago que
sucedio en el término della, de los huesos que se hallaron de Susana -
famula dei- y ara que lo declare y embiado ante el sefior prouisor de la
ciudad de Seuilla para que, por su merced, visto prouer lo que conuenga a
dicho parecer, antes a el dicho Cristéual chamorro del qual se regibio
Juramento sobre la sefial de la Cruz, en forma de derecho; y él lo hizo,
prometié de decir verdad so cargo del qual dixo y declar6 que por un dia
del més de agosto del afio pasado de seisgientos y doze, estando este
declarnate en la Ciudad de Seuilla, en Triana, el lisenciado Fernando
Martin del Puerto, prebitero vezino de la uilla de Lebrixa, fue con este
declarante a la uilla de Bollullos para que en ella hisiese sierta
declaracion de su pedimiento, a un yesero, de cierta deuda que deuia, y
auiéndolo hecho ambos se uinieron a la villa de Espartinas adonde
posaron en casa de Alonso Martin, yesero; y su mujer del susodicho dixo a
este declarante y a el dicho Fernando Martin, como un hierno suyo, vezino
desta dicha villa, auiendo andado cauando en su vifia al pago que llaman
el uillar, auia hallado vna losa la qual entendiendo que era tesoro él auia
auisado a el dicho Alonso Martin para que entrambos abriesen la dicha
losa y uiesen lo que estaua dentro; y, que auiendo uenido a esta villa e ydo
a el dicho sitio del Uillar, abrieron la dicha losa y hallaron debaxo della
huesos de difunto; y, no uiendo de quien era su pretencion / f. 6v. lo
dexaron. Y el dicho Alonso Martin, marido de la susodicha, tomé unas
muelas e dientes y otros huesos; y un pedaso de losa, e todo en la
faldriquera se lo lleué a la dicha uilla de Espartinas, adonde auiendo
sabido lo que contenian las letras de la dicha losa, el dicho su marido, dio
cuenta a Pedro Borrego y a un alcalde ordinario de como las dichas
muelas y pedacgo de losa e demés huesos, los auia echado en una calleja,
los quales fueron a buscarlos y le cupo a el dicho Alonso Martin una



muela e un diente y un pedaco de un diente; y este declarante, auiendo
tenido noticia de lo susodicho por Luis Diaz, alguacil de la provincia de
Seuilla le rogé a la mujer del dicho Alonso Martin, le mostrase los dichos
huesos e losa, la qual auiéndoselo mostrado a este declarante, dixo y
sertificd asimismo como auiendo tenido un dolor de estémago, los dichos
huesos auian sido bastante a quitarselo, supuesto lo qual este declarante
cobrd nueua deuocién con la dicha Susana y de alli a ocho dias después
de llegado a Seuilla, a su casa, le dio Nuestro Sefior a este declarante una
braua enfermedad de que estuuo apunto de muerte, desafuziado del doctor
Ualengiano y del doctor Espinosa, médicos vecinos de Seuilla; y este
declarante inuocando contino la dicha deuocién de Suzana, inuocandola
y encomendandose a Dios y a Ella por su intercesion, vna noche estandose
encomendandose a Dios y a la bienauenturada por su deuocion, le parese
a este declarante, uido vna mujer alta y corpulenta, morena de rostro y
aguilefia como de hedad de cinquenta afios ael parecer muy Reluziente de
que este declarante se consol6 mucho y cobré nueuo esfuerzo y salud y de
alli adelante estuuo bueno de su salud, y auiendo venido aesta villa con
este cuidado fue a la iglesia y estando Rezando enel altar mayor uido una
losa y un Retulo de letras negras y blancas de que trataua desta suzana de
que este declarante se alegré mucho y se espelucd el cabello y cobré més
deuocion, y que esta es la uerdad de lo que paso6 para el juramento que
tiene hecho, y lo firmo, y el / f.7 r. dicho Cura, y que es de edad de
treinta y cinco afios mas o menos. Francisco de fuentes de teba, Cristdbal
chamorro, Andrés de Salas, escribano. Vale derecho dios, yesero, de, del,
eva emendado, fAmula, el sefior, entre renglones, ran, suso, que es. E yo
Gerdnimo de la bieca, escribano publico de Salteras lo fise escribir e
saqué de una de los que Paresce se hizo por ante Andrés de Salas,
escribano publico de sanlugar que Por su aussensia lo fise escribir esaqué
efise aqui mio sig (signo) no en testimonio de uerda. Gerdnimo de
Labieca, escribano publico de Su magestad dello doy fee.

DESCRIPCION Y DATACION DE LA LAPIDA

La descripcion de la lapida la tenemos en folio aparte encabezado por el
crismon y es como sigue:

F. 8r. Crismén. Calderdn. La cruz (sobre la palabra una cruz) con la P
en el brago superior y un punto en medio con las letras griegas alpha y
omega a los dos lados, dizen principio y fin, confirmandome en esto con el
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parecer de vuestra merced y aduirtiendo solamente que el punto sirue
solamente de abreuiatura, pues la o la tiene la misma P.

Calderon.  Los escudos con la Y emes sifrados (salue maria) significan
el nombre de Nuestra Sefiora, de quien la Sierva de Dios deui6 de ser muy
deuota y en particular de su santa purificacion concordando en esto los
dos tortolitas de arriba, que son ofrenda de aquella fiesta, como ofrecidas
en ella, y no es maravilla que el nombre de Maria lo sifrace asi quién puso
la piedra, pues fuera de ser costumbre antigua aun entre catolicos escriuir
en cifra parece que fue forgoso en aquel tiempo en que tan perseguida era
la fe catodlica, y aunque La Alpha es letra grande y pequefia fia omega, nos
marauilla que en semejantes piedras suelen hallarse tales desigualdades y
aun incongruencias como lo es en la inscripcion no auer puntos que es
ocasion para dar lugar a arbitrios.

El Arzobispado hispalense entiende que los pajaros que aparecen en la
lapida representan la Inmaculada Concepcién de Maria, Sevilla es la ciudad
inmaculista por excelencia, por lo que podria también indicar la procedencia
sevillana de esta sierva de Dios.

Calderon. Las letras siguientes las describo y apunto de esta manera=

Susanna famula Dei vixit annis (posita lege maiorum) duodecim, recessit
in pace septuagessimo, quarto Kalendas Maias Aia sexcentessima nona; y
en castellano, Susana sierua de dios viuid (dexada la Ley de sus padres)
doze afios, murié en pas a los setenta de su edad aue maria, ocho de abril
de la era de César seiscientos y nueve./

Detengdmonos en la datacion de la lapida. Se llama “Era Hispanica”
al computo del tiempo, de los afios, lo que entendemos por era, que empieza en
el afio 716 Ab urbe condita?, es decir, desde la fundacion de la ciudad de Roma, o
sea, el afio 38 a. C., antes de la Era Cristiana?’. También conocida como “Era de

% La etimologia de la palabra “era” viene del latin aera, que es el plural de aes, que significa
bronce, en alusién al tributo que impuso el emperador Octavio Augusto con objeto de demostrar el
final de la conquista romana de Esparfia o Hispania en el afio 38 a. C.

2% “Ab Urbe condita” (AUC) es un latinazgo que significa “desde la fundacién de la Ciudad”, en
alusién a Roma y que se sitlia de acuerdo con el calculo de Marco Terencio Varron, en el afio
tercero de la sexta olimpiada, que es el 753 a. C. Se manejaban también otras fechas, | es el caso
del primer afio de la séptima olimpiada segin Caton el Viejo. El afio 1 de la era cristiana es el afio
754 ab Urbe condita.

27 Era Cristiana es el computo del tiempo a partir del nacimiento de Jesucristo, “d. C.” , después de
Cristo, usado también como anno Domini, “en el afio del Sefior”, que se abrevia con la sigla
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Augusto”, “Era de César” -como es el caso- o “Era Gotica”. Esta datacion fue
instituida oficialmente como cronologia en el Concilio de Tarragona, afio 516, en
el reino visigodo de Toledo o en el reinado de Atanagildo entre los afios 555 y 567
y se utilizé hasta fines de la Edad Media. El primer uso que hasta el momento se
tiene registrado esta en EIl Chronicon de Hidacio del afio 468. La usan
documentos visigéticos tal como la Historia Gothorum de San Isidoro. La usan
también casi todos los de los reinos hispano-cristianos en la Reconquista e incluso
después se usdé también en algunos documentos andalusies bajo la
denominacion Tarij as-Safar, que es la traduccion al arabe de “era hispanica”. Se
utilizé6 ademas de en la Peninsula Ibérica, en las islas Baleares; y también es
utilizada en el sur de Francia, como antigua provincia visigoda; igualmente en
Africa del Norte?. Los reductos judaicos, como lo fue Salteras, mantendrian sus
costumbres conservandolas a través del tiempo, lo que podria explicar la forma de
datacion de la lapida.

El notario apostdlico transcribe PLM como posita lege maiorum, en
castellano seria “dexada la Ley de sus padres, doze afios, murio en pas a los
setenta de su edad aue maria, ocho de abril de la era de César seisgientos y
nueve”.

La transcripcion y la fecha de la lapida dan la clave del misterio. Pero la
transcripcion que da el notario apostdlico no seria muy exacta, es mas, invita al
error a quien sigue esta traduccion porque expresa mensajes que, en realidad, no
estaria en el texto epigrafiado, transcribe la abreviatura como posita lege
maiorum, pero mas bien podria traducirse (consultados expertos en latin y en
epigrafia) asi:

SVSANNA FAMVLA

DEI VIXIT ANNIS PLVS
MINVSVE XLI RECESSIT IN PACE
PRIDIE X1l KALENDAS MAIAS
AERA DLVIII

A. D., indicador que sefiala que la cifra antecedente se computa a partir del afio del nacimiento de
Jesucristo, lo que seria el afio 1, el inicio de la era cristiana.

8 PRATS, SASTRE, Inés: Onomastica y relaciones politicas en la epigrafia del conventus
asturum durante el alto imperio. Editorial CSIC - CSIC Press. ISBN 9788400080303. 2002.
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Transcripcion: Susana, sierva de Dios, vivio mas o menos 41 afios.
Descanso en paz el dia 14 antes de las kalendas maias (16 de abril) era de 559
(afio 521).

De la transcripcién correcta y de su correcta datacion se desprende que la
Susana cuyo cuerpo estuvo cubierto por la lapida que estudiamos, no reneg6 de la
fe de sus padres (o si, pero tal extremo no se expresa en la lapida), caracteristica
que la hacia coincidir con la Susana judia sevillana. De todas formas parece que el
nombre de Susana hizo al notario apostélico, quizas, recordar el caso de la Susana
de Salteras, lo traicioné la transcripcion de las letras dispuestas con abreviatura
por contraccion, PLM, que no significarian lo que indica el notario: “posita lege
maiorum’” sino “mas o menos”, en latin “plus minusve”.

Al transcribir, aclara el notario apostdlico del juzgado arzobispal el porqué
de la traduccién que él hace, que se sitla, -segin se transcribe-, en tiempos de
Leovigildo, donde el arrianismo era una disidencia del cristianismo considerado
herejia?®. Pero como decimos, no explicita la lapida que la enterrada hubiese
renegado de la fe de sus padres.

f.8.v. Calderon. Fundome para esto en que aquellas tres letras P L M
forcosamente an de seruir de paréntesis a la palabra, annis y, el primer

2 Elarrianismo es una doctrina cristiana que data delsiglo 111y que rechaza el dogma de
la Santisima Trinidad. Se popularizé en algunas zonas europeas en el primer milenio después de
Cristo. Para el arrianismo Jesucristo no existia desde toda la eternidad sino gie fue creado por Dios
Padrey a él estd subordinado. Toma el nombre de Arrio (c. 250-335), de origen beréber que
fue presbitero de Alejandria, Egipto. Se opone a las creencias ortodoxas sobre la naturaleza divina
de Cristo. Se basa en varios textos biblicos, especialmente en el Evangelio segin San Juan
donde JesUs declara: “Habéis escuchado que os he dicho: “Me voy y vuelvo a vosotros”. Si me
amarais os alegrariais de que vaya al Padre, porque el Padre es mayor que yo”. Evangelio seguin
san Juan 14:28 (Version Biblia de Navarra). Otro parrafo de interés es: “El Sefior me creo al
principio de su obra, antes de que él comenzara a crearlo todo”. Proverbios 8:22. La doctrina
arriana se consider6 herética en el Primer Concilio de Nicea, afio 325. Sin embargo, esta doctrina
disidente  del cristianismo tuvo arraigo de tal modo que fueron arrianos
los emperadores romanos Constancio Il (337-361) y Valente (364-378) fueron arrianos o cercanos
al arrianismo. También se hicieron arrianos los godos, vandalos y lombardos; Francis Schussler
Fiorenza; John P. Galvin: Systematic theology: Roman Catholic perspectives. Fortress Press.
pp. 164 y siguientes. ISBN 978-0-8006-2460-6. 1991; M'Clintock y Strong. Cyclopedia. Volumen
7, pagina 45 Leighton Pullan; Edwin S. Gorham, ed. Early Christian Doctrine (3.2 edicidn).
Nueva York: Oxford Church Text Books. 1905, p.87; R. P. C. Hanson: The Search for the
Christian Doctrine of God. Grand Rapids: Baker Academic. 2007, pp. 127-128. ISBN 0-8010-
3146-X.
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nimero siguiente y en otras piedras e uisto que significan lo mismo
aungue en diferentes sentidos y propésitos; y como en aquel tiempo (que
segun la quenta de una cordnica catalana antigua reinaua en Espafia
Leovigildo) estaua toda ella infigcionada con la erejia arriana, no es
marauilla que para dar a entender que esta sefiora era catolica y lo fue
doze afios antes de su muerte dexando la erejia de sus padres, lo dixese el
escritor con aquella oscuridad, pues si Athanagildo como vuestra merced
dize fue catdlico (si reynaua) fue a escondidas porque no le matasen sus
vasallos, y si como yo digo, (Leouijildo reynaua) este mat6 a San
Ermenegildo con ser su hijo porque no quiso ser arriano=y el significarse
por las tres letras la eleccion de la verdadera fe, fue la causa por que las
escribiesen algo maiores que las demas dando a entender que era lo més
importante y notable de la piedra.

Segun se desprende de la investigacion del expediente, la curia arzobispal

entenderia que la difunta Susana famula dei habria sido quizas arriana y reniega
de esta fe para convertirse al catolicismo, es lo que significa “apartada de la ley
de sus padres” tiempo durante el que vivié doce afios. Pero igualmente podria
haber sido judia que reniega de la fe paterna y abraza el cristianismo. El sacerdote
supone, no constata, lo mismo que no se pronuncia correctamente sobre el tamafio
de las letras. No es que sean mayores en méodulo que las demas, sino que sobre
ellas hay un signo de abreviatura por contraccion. En la abreviatura por
contraccion de kalendas encontramos “KAL” con guion o linea horizontal sobre la
“A”, no es lo que se llama una abreviatura pura como seria KS= kalendas sino que
es mixta o hebraica.

32

Calderon. Y que la letra siguiente a las tres signifique nimero de doze
y no otra abreuiatura me parece que se infiere de que si lo fuera auia de
tener tilde encima como las demas de la piedra, fuera de que el nimero
setenta y quatro de abaxo no puede seruir a la palabra anniss ni hazer de
esa manera buen sentido, y asi me parege que esta sefiora fue doze afios
catdlica y murié a los setenta, de su edad, quedando el nimero quarto
para las calendas=y en sefialar el dia de su muerte que conforme a esto
fue a veinte y ocho de abril, si ya no es que el nimero , 60, estuuiese mas
apartado de el dies que cel diez del dies, del quatro que en ese cazo,
diremos, decimo quarto Kalendas Maias y sobre que me remito a el
erijmas pues quando faltan los puntos siruen las distangias a cercanias.

Calderon. Y que los afios de esta sefiora no pueden ser setenta y quatro
es cosa llana porque a la palabra, Kalendas, a de preceder forgcosamente



numero a las Kalendas lo auia de decir y dixera Kalendis May, y es cierto
que tomo diez de abril

Calderdn. Y no es dificultad que aquel namero XlI, doze esté asi escrito
de tal manera que la primera, I, no lo paresca, porque ese defecto lo
podemos atribuir a el que escribio la piedra que ordinariamente no saben
latin yjertan mucha vezes las letras aunde la lengua que saben y entienden
y, en tiempo tan peligroso, es de creer que no lo abria para corregir lo
mal escrito como no le vuo para corregir el nimero L(tachado) que tiene
demasiadamente pegado el diez a el, L, y esto me parece debaxo Maria.

El notario Francisco de la Torre interpreta la condicién de Susana por
exclusion, es decir, si no es hereje es santa, pero no en el sentido de santidad
elevada a los altares mediante proceso de canonizacion, sino en el sentido de
piadosa, algo que cobraba mas valor en tiempos tan efervescentes de herejia. La
prueba de ello es que el expediente no llegd a prosperar en el tribunal arzobispal,
no fue propuesta para su elevacion a los altares pese a lo que en el expediente se
recoge de las declaraciones de los testigos, varios milagros y alguna aparicion.

Dice el notario apostolico:

Calderon. Y en quanto a ser esta sierua de Dios, Santa, cierto no lo
dudaria yo pues la ueneracion a el nombre de Cristo nuestro sefior y de su
santa Madre es totalmente contrario a la erjia de aquel tiempo, y auemos
de presumir piedad en quien posee la piedra. /

Esto es lo que se desprende del expediente incoado en el Palacio
Arzobispal entre 1612 y 1613 sobre los restos encontrados en Salteras de la Sierva
de Dios Susana, de las declaraciones de los testigos se desprenden tres supuestos
milagros de curaciones, una aparicion, movimiento al fervor del pueblo, culto a
las reliquias, encomendarse a Susana como intercesora de Dios y la opinion
favorable del eclesiastico que descifra y estudia la inscripcidn, ademas de la de los
sacerdotes de Salteras. El expediente se localiza en el Archivo General del
Arzobispado de Sevilla, Santos 1, N.1.

La datacion por era hispanica en Castilla y Ledn se sigue utilizando y
persiste hasta bien avanzado el siglo XV. Siguiendo la formula para descifrar la
fecha cuando va expresada en kalendas daria como resultado la suma del nimero
de dias del mes anterior (mes anterior a Mayo es Abril), Abril, que tiene 30 dias
mas dos dias menos el numero de kalendas: 16 de Abril de 521.

33



SVSANNA FAMVLA

DEI VIXIT ANNIS PLVS

MINVSVE XXI RECESSIT IN PACE
PRIDIE X1l KALENDAS MAIAS
AERA DLVIII

Transcripcion: Susana, sierva de Dios, vivid mas o menos 41 afios.
Descansé en paz el dia 14 antes de las kalendas maias (16 de abril) era de 559
(afio 521)%°.

VALE MAS UNA DUDA RAZONABLE QUE UNA FE INCIERTA

Si estudiamos el caso pensando que la traduccién y datacion del notario
apostdlico es correcta, podriamos llegar a pensar que la datacion por era hispanica
y kalendas se extiende hasta la Alta Edad Media y, sabiendo que Salteras es un
territorio en el que se asientan judios y donde van a parar los judios huidos de las
persecuciones en Sevilla, podemos pensar que se convertirian en un grupo cerrado
que defiende sus tradiciones para conservar su identidad, sabiendo esto podriamos
intentar explicar la datacion por era hispanica y kalendas como un arcaismo
quizas e intentar explicar el curioso enterramiento de Susana famula dei, que
separa la cabeza de su cuerpo como hace Susana ben Suson en el siglo XV,
aunque no exactamente lo mismo, porque la judia ordena separar la cabeza y
colgarla en la pared, pero no sabemos hoy en dia qué fue de la cabeza y si pudo
haber sido enterrada, a posteriori, con su cuerpo, en una posicion similar a la de la
Susana de Salteras.

Se presentaba la dialéctica de que o bien las fechas no son exactas; o bien
Susana ben Susén conocia la historia de Susana famula dei y se identifico con ella
tanto que incluso quiso disponer de su cuerpo de modo similar al ritual que

% Hay que expresar agradecimiento a la colaboracién inestimable del canénigo archivero del
Obispado de Huelva, Manuel Jesis Carrasco Terriza; al profesor Antonio Sanchez, UHU; y al
profesor Ramon de la Campa Carmona, amigos ilustrados que me ayudaron a desentrafiar el
misterio que se cierne sobre la figura de la sierva de Dios Susana. Una vez correctamente transcrita
y traducida la lapida era ya posible rebatir la transcripcién y traduccion realizada en el siglo XV1I
por el notario apostolico del palacio arzobispal de Sevilla que se ocupé de este caso.
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encontramos en el enterramiento de Salteras; son casualidad las coincidencias; o
son la misma persona.

Sabemos que la cabeza de Susana ben Suson estuvo un tiempo colgada en
la fachada de su casa, pero llegado un momento determinado desaparecio de alli,
pero... ¢donde estd enterrada Susana ben Suson?, ;donde estd su cuerpo? y
¢donde estd su cabeza?; o mejor, ;donde estdn su cuerpo y su cabeza?. El
elemento diferenciador entre ambas es que Susana ben Suson no dispone sobre
sus pies, por lo menos las crénicas no desvelan este particular, solo dispone de
forma explicita sobre su cabeza, para exponerla de modo ejemplarizante.

Por su parte, Susana famula dei, aparece enterrada con la cabeza separada
de su cuerpo, puesta en el lugar de los pies y los pies en el lugar de la cabeza.
Algunos interpretan la separacion del cuerpo y la cabeza como una liberacién del
espiritu, que entienden esta contenido en la cabeza, pero al situarse la cabeza a los
pies, podriamos pensar que el cuerpo pisa a su espiritu, a su ser, porque no se
merece otra cosa, seria una actitud de humildad ante la divinidad. Los pies
aparecen en el lugar que le corresponde bioldgicamente a la cabeza, como si con
esta posicion quisiera decir que la difunta tiene la cabeza en los pies y los pies en
la cabeza, que tiene mala cabeza, que no ha sido sensata en su vida ni lo
suficientemente piadosa, aunque la inscripcion de la lapida indique que la
enterrada era piadosa, pues se presenta como sierva de Dios.

Las cronicas nos dicen que Susana ben Suson reniega de la fe de sus
padres -aungue su padre era judio converso, luego renegaria del judaismo, no seria
seria tan seguro que renegase de la fe de sus padres, pues su padre ya se habia
convertido supuestamente al cristianismo-; y Susona se cristianiza Susana e
incluso se recluye en un convento. Pero pasado un tiempo sali6 del mismo,
continuando con su vida. La transcripcion del notario nos inducia a pensar en una
similitud grande entre ambas mujeres puesto que, supuestamente, la de Salteras
segun el notario apostdlico habia renegado de la fe de sus padres, no siendo asi,
ese mensaje es producto de una traduccion incorrecta.

Vemos, no obstante, en la lapida rasgos judaicos; o mejor en la disposicion
de la lapida como explicaremos.

Los signos inmaculistas que interpreta el notario apostolico son dos
palomas enfrentadas que aparecen en la lapida, recuerdan a los animales
confrontados que suelen tener entre ellos el arbol de la vida del bien y del mal. El
arbol de la vida es importante en la iconografia y filosofia tanto cristiana como
judaica.
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Vemos, en la lapida, rasgos judaicos; o mejor en la disposicion de la
lapida, orientada al E, enterrada en tierra, la lapida de marmol o alabastro solo
tapa la fosa, el cuerpo queda en contacto con la tierra, caracteristicas de los
enterramientos judios.

Recordemos que los judios buscan enterrarse protegidos por muros cuando
no lo hacen en sus cementerios; y apartados de la poblacion, pues bien, el
enterramiento de Susana famula dei aparece alejado del pueblo, en tierras de
labor, siendo encontrado al pie de una pared lindera en los terrenos del
descubridor. Son tantas las cosas que unen a ambas mujeres estudiando el tema
desde la optica que ofrece la traduccion y transcripcion del notario apostolico,
que, si no fuese por la datacion y transcripcion correcta de la lapida que hemos
realizado para este trabajo, podriamos decir que pudiera tratarse de la misma
persona. Pero de estos estudios se desprende que son personas distintas, una vive
en el siglo VI 'y la otra en el siglo XV. Susona traiciona a su padre y en el caso de
Susana famula dei no seria cierto que la lapida expresase que renegd de la fe de
sus padres.
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LAMUJER EN LOS PAISES ISLAMICOS, DEL AL-ANDALUS MEDIEVAL
A LA CUESTION DEL VELO EN EL LAPRESENCIA ISLAMICA DE HOY
EN OCCIDENTE // WOMEN IN ISLAMIC COUNTRIES, FROM
MEDIEVAL AL-ANDALUS TO THE QUESTION OF THE VEIL IN THE
ISLAMIC PRESENCE IN THE WEST TODAY

Llucia Pou Sabaté?,

Resumen:

En el mundo islamico, la mujer no tiene la consideracion que en el Occidente
cristiano ha tenido la idea de «persona», es un régimen religioso-social que protege
la colectividad que estd por encima de cada uno, y donde la mujer tiene un lugar
subordinado al hombre. Aunque en Al-Andalus tuvo el ambiente musulméan un
ambiente particular, en general no hay interpretacion en el islam, y de ahi que sigan
ligados a costumbres ancestrales. El velo ha supuesto estos ultimos tiempos un
debate en los paises de Occidente, ligado a un cierto miedo de un «choque de
civilizaciones». Frente a todo ello, surge la idea de una «Alianza de civilizaciones»
que fruto del dialogo sea constructiva en una fraternidad entre las personas de los
distintos pueblos.

Palabras clave: islam, musulmanes, mujer, choque de civilizaciones, alianza de
civilizaciones, velo musulman

Summary:

In the Islamic world, women do not have the consideration that in the Christian
West the idea of «person» has had, it is a religious-social regime that protects the
community that is above each one, and where women have a place subservient to
man. Although in Al-Andalus the Muslim environment had a particular atmosphere,
in general there is no interpretation in Islam, and that is why they continue to be
linked to ancestral customs. The veil has led to a debate in Western countries in
recent times, linked to a certain fear of a «clash of civilizations». Faced with all
this, the idea of an «Alliance of civilizations» arises that, as a result of dialogue, is
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constructive in a fraternity between people from different towns.

Keywords: Islam, Muslims, woman, clash of civilizations, alliance of civilizations,
Muslim headscarf

1. La mujer en Al-Andalus

Sabemos poco sobre las mujeres de al-Andalus; son mujeres con nombre, pero
sin voz propia. Conocemos algunas que pertenecian a familias acomodadas y
cultivadas, urbanas, que se dedicaban a la poesia, la lengua, la gramatica o al
derecho y las tradiciones coranicas. Sin duda, en una situacion mejor que en otros
sitios, gracias al sustrato cultural que encontraron, y la legislacion visigoda, mucho
mejor que en otros sitios como la franca. Nos hemos hecho a la idea de un harén
poblado de odaliscas que vigiladas por eunucos, dedican su tiempo a esperar la
llamada de su sefior, e intrigar?.

AUn hoy, vemos como luchan las mujeres en esos paises musulmanes, para que
se reconozca su dignidad. En 1937, Henri Péreés publico un extenso estudio sobre la
poesia arabe en al-Andalus en el siglo V/XI, dice que la mujer andalusi goz6 de una
libertad poco acorde con las normas usuales en la sociedad islamica clésica, y habla
de la famosa poetisa Wallada, que mantenia un «salon literario». Hay una
«especificidad» del Islam andalusi; no es solamente islamico sino que la herencia
cristiana resulta asi ser mucho méas importante que la propiamente arabeislamica,
y al-Andalus no constituye, de ese modo, un episodio ajeno a la verdadera historia
de Espania, sino un periodo mas de una evolucion secular del ser hispanico?®.

Pero en esas fuentes se habla de la mujer, pero no habla la mujer, salvo en la
poesia®. Pienso que en la Edad Media la mujer en al-Andalus ha tenido una

2 Obras como el Viaje a Oriente, de Gérard de Nerval, apoyan estas imagenes en sus descripciones
de las mujeres egipcias. Lady Mary Wortley Montagu, esposa del embajador britanico en
Constantinopla a comienzos del siglo X V111, habla sobre la vida de esas mujeres, y sus posibilidades
de desarrollo personal.

3 Pierre Guichard y otros recogen en La mujer en al-Andalus. Reflejos histéricos de su actividad y
categorias Sociales, un primer esfuerzo por parte de arabistas espafioles para plantearse el estudio
de las mujeres de al-Andalus a partir de las fuentes arabes y como tal hay que valorarlo: ain queda
mucho por hacer.

4 Marifa Luisa Avila, «Las mujeres ‘sabias’ en al-Andalus», en La mujer en al-Andalus, Madrid-
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visibilidad grande en algunos aspectos como la inspiracion para los poetas: lbn
Arabi, el gran sufi medieval, en La Meca dedicé a una joven los poemas gque forman
La interpretacion de los deseos, que recuerdan mas bien las relaciones entre Dante
y Beatriz.®

Parece que la presencia femenina no existe en el mundo filoséfico, pero se ha
olvidado la realidad. EI mismo Ibn Arabi, tuvo como primeros maestros a dos
mujeres: Shams, que por entonces tenia noventa y cinco afos, y Fatima de Cordoba.
En el Coran se dice que los hombres tienen igual dignidad que las mujeres, pero
luego en se 4:34 también dice que «los hombres son los protectores y proveedores
de las mujeres, porque Ala ha hecho que uno de ellos supere al otro, y porque gastan
de sus bienes. Por lo tanto, las mujeres correctas son devotamente obedientes y
recogidas en ausencia de su esposo que es lo que Ala les exige.» Se les otorga en la
préctica a los hombres la primacia sobre ellas. Por lo tanto, se piensa que los varones
tienen més cualidades que las mujeres. Hay una tradicion de que los esposos que
sufran la desobediencia de sus mujeres pueden castigarlas: desde dejarlas solas en
sus camas, hasta incluso golpearlas. Pero el Coran tiene mucho de interpretacion, y
hay en al-Andalus un ambiente de dedicacion al conocimiento donde se educan las
mujeres «sabias», pero no tienen las ventas de los hombres cultos, muchos de ellos
gue pudieron peregrinar a La Meca (una vez en la vida, segiin su costumbre)
conocieron el ambiente cultural de al-Qayrawan (en la actual Tunez), Egipto, Siria,
Irag, Yemen y, naturalmente, La Meca y Medina. A fines del 1X, los Bagi b. Majlad
era un maestro que dio clases en su casa a una mujer, Umm al-Hasan bint Sulayman,
ella pudo hacer dos veces la peregrinacion a La Meca. En general, las mujeres que
tienen cultura escriben poesia, participan en las reuniones con los hombres,
cantan... Muchas veces, seran las esclavas quienes tengan ese acceso a la cultura,
para ayudar a los hombres.

Sevilla, 1989, pags. 139-184; Manuela Marin, «Las mujeres de las clases sociales superiores: al-
Andalus, desde la conquista hasta finales del califato de Cérdoba», en idem, pags. 105-127; «La
transmision del saber en al-Andalus (hasta 300-912)», en Al-Qantara VII1 (1987) 87-97.

5 Mircea Eliade, Historia de las creencias y las ideas religiosas 11, Paisds, Buenos Aires, 1984.
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2. El problema de la mujer del islam en los paises occidentales®

El velo musulméan supone algo méas que un signo religioso, y por eso lo veremos
como parte de un debate mas amplio acerca de la integracion de la poblacion
extranjera, especialmente la de origen musulman. Un contexto de diversos aspectos
de identidad y de sentido religioso y cultural. Se debate asi sobre la laicidad y la
libertad de expresion de las ideas religiosas en los espacios publicos y la escuela en
concreto. Y detras de esto vemos un contexto, por una parte, de miedo que muchos
tienen a la presencia del Islam en Europa (la perversa teoria de choque de
civilizaciones que se formula después de los atentados terroristas de comienzo de
siglo XX) y me parece mejor proponer la fuerza positiva de la alianza de

6 Llucia Pou, El velo musulman en la escuela en una sociedad multicultural, propuesta de la
alianza de civilizaciones, en https://ellibre.es/el-velo-musulman-en-la-escuela-en-una-
sociedad-multicultural-propuesta-de-la-alianza-de-civilizaciones-i/ y https://ellibre.es/el-velo-
musulman-en-la-escuela-en-una-sociedad-multicultural-propuesta-de-la-alianza-de-
civilizaciones-ii/
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civilizaciones dentro de la multiculturalidad y multilingismo de nuestro mundo
globalizado, donde la escuela puede jugar un gran papel en la educacion de estos
valores

El debate del velo (hiyab) en la escuela es un paradigma de los complejos debates
sobre multiculturalismo, libertad religiosa, expresiones de identidad cultural, etc.
Sin duda el ambito de este signo religioso es mas amplio. Las feministas atacaron
esa discriminacion sexista de sumision femenina, fruto de una sociedad paternalista
y machista. El debate ¢si al hiyab o no? tiene muchos matices. Desde razones
proselitistas, de identidad, de sumisién y de liberacion femenina (segin como se
mire), y de apertura a otros velos completos que no dejan ver nada del cuerpo
femenino.

\elo, hiyab y pafiuelo es lo mismo. Nos centraremos en el debate del velo
islamico’. Nos fijaremos por ejemplo en sus aspectos legales: Francia comenzo este
cuerpo legislativo con la prohibicion del velo musulman en las escuelas y espacios
publicos, el Tribunal Europeo se pronuncié unos afos después, mientras que la gran
mayoria de los paises de Europa no tiene leyes, sino declaraciones de los centros y
sentencias judiciales. Y nos fijaremos en un contexto mas amplio que esta detras de
ese debate: el velo isldmico ha sido la ocasion para un debate sobre el laicismo y la
laicidad, la expresion publica de signos religiosos y la libertad de mostrar la
identidad religiosa y cultural. Y detras de ello, encontramos que la presencia del
Islam en los paises europeos avanza, y eso provoca desconfianza y miedo, aunque
también -y es nuestra opinion- puede verse como una riqueza humana en todos los
aspectos de cultura, espiritualidad...

3. El velo en las escuelas europeas y espafiolas en particular

En Espafia comienza el debate del velo islamico en 2002 cuando Fatima, una nifia
marroqui de 13 afios, acudi6 a clase con el hiyab. El tema ya estaba latente en la
sociedad, pero estalla en ese momento. Los que se oponen opinan que es un simbolo
religioso de sumisién de mujeres a varones. Su uso no deberia estar permitido en
los colegios publicos pues atenta a la neutralidad religiosa de los centros y no acepta
la igualdad de sexos. Se ve como una imposicion masculina y patriarcal, sintoma

7 \er por ejemplo https://youtu.be/olZ0SR1fXsQ
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de que queda mucho camino que recorrer por parte de las mujeres, para tener control
de su vida.

Pero, por otra parte, la prohibicion u obligacion de llevar hiyab estaria contra la
libertad de eleccion de las mujeres. Seria como impedir que se manifiesten por una
regulacion desde fuera, donde ellas no tendrian esa libertad de eleccidn. Y seria esta
prohibicion culpabilizadora (se cuestiona el derecho a elegir) y paternalista (para
superar dicha opresion, se protege a la mujer con esa prohibicion), y serian ambas
posturas propias de una sociedad jerarquica masculina y patriarcal. Asi pues, la
prohibicion va contra esta libertad de expresarse. Aunque el contexto cultural
general sea de sumision (religiosa, pero con un contenido de discriminacién sexual),
la mujer particular puede, fruto de una elecciébn madurada, escoger llevarlo, y
expresar en este caso un tipo de feminidad y una identidad cultural diferente a la
hegemonica.

Con frecuencia pone la literatura una comparacion con prendas de vestir
occidentales. Asi, la minifalda podria considerarse objetivamente degradante para
las mujeres y las convierte como objeto de consumo masculino, y segun esta vision
desde fuera, estarian alineadas las que lo usan. Pero también puede considerarse la
minifalda como una prenda de vestir emancipadora y verla como liberacion de
patrones culturales y religiosos conservadores (sumision de mujeres a hombres y
sujecion a roles tradicionales). Esto indicaria que es el sentido que se da a las cosas
lo importante en las protagonistas, y no tanto lo que se opine desde fuera. Y si esto
pasa en nuestra cultura, cuando juzgamos sobre aspectos de otras culturas, el riesgo
a equivocarse es mas alto. Por eso, en este escrito a modo de ensayo usaremos
también opiniones de la literatura de autores islamicos y, concretamente, de mujeres
islamicas.

Esas formas culturales estan influidas por el Islam y pueden ser aprovechadas por
el movimiento del fundamentalismo islamista.

De una parte, esas formas culturales estan influidas por el Islam y pueden ser
aprovechadas por el movimiento del fundamentalismo islamista. En alguna ciudad
catalana como Vic (Barcelona), he visto en barrios de alto porcentaje de
musulmanes como ciertos hombres, que me parecian como comisarios politicos,
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controlaban a las personas musulmanas para que se cumplieran sus costumbres.
Pero los extremistas son minoria. Por otra parte, en el Magreb, y en general el norte
de Africa, la mujer que quiere tener espacio publico ha de ceder ante las presiones
sociales de esos signos religiosos y culturales para conseguir ciertas cotas de
participacion en esa esfera publica.

La mujer tiene un proceso de emancipacion desde los afios 60 del siglo XX en el
Magreb y otros paises del norte de Africa, sale de la esfera privada y entra en el
ambito pablico vy, al salir de ese mundo privado, eso explica también que se una a
una politizacién islamista. El velo es expresion de todo eso, del sentido social de
esa prenda, y también del sentido religioso que forma parte de su identidad. En
nuestro pais, podrian apoyarse en otras estructuras para ese proceso de
emancipacion: formar parte de sindicatos u otras asociaciones, pero en los paises
del norte de Africa -y en general los islamicos- no tienen més que la religion como
factor aglutinante y de realizacion personal. El Islam es el Unico factor estructurante
de las relaciones de género.

El uso de esas prendas tiene una base cultural, con una ideologia sexista que esta
ampliamente extendida en los paises musulmanes, aunque su peso politico varia de
un lugar a otro. Y tienen en comun que buscan en el Coran su legitimacion. EI Coran
pide que los musulmanes, tanto hombres como mujeres, se vistan y comporten con
modestia, y la sura 24:31, por ejemplo, dice:

Y di a las creyentes que bajen la vista con recato, que sean castas y no
muestren mas adorno que los que estan a la vista, que cubran su escote con el
velo y no exhiban sus adornos sino a sus esposos, a sus padres, a sus suegros,
a sus propios hijos, a sus hijastros, a sus hermanos, a sus sobrinos carnales, a
sus mujeres, a sus esclavas, a sus criados varones frios, a los nifios que no
saben aln de las partes femeninas. Que no batan ellas con sus pies de modo
que se descubran sus adornos ocultos...

Muchas de las mujeres que llevan velo en los paises europeos lo hacen libremente,
como expresion de su devocion. Y pueden usarlo como reivindicacion de una
identidad diferenciada, de distincion cultural y religiosa de tipo comunitario. Y
puesto que tienen el contexto social que obliga, sefiala alguno «para no ser
prejuzgadas ni ser molestadas en los lugares puablicos, y en otros casos por
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imposicion familiar». Por eso como se recuerda mas arriba, aunque objetivamente
sea una préactica discriminatoria que lleva a una falta de libertad, por otra parte
subjetivamente es un signo de identidad y de poder acceder la mujer a la vida
publica. Con el velo como armadura no son atacadas por los hombres musulmanes.
Y en la escuela, por los jovenes musulmanes. Si una mujer no lleva velo, o no baja
la mirada ante un hombre, puede ser considerada prostituta. Y también hay mujeres
que -en contra de las occidentales no veladas- son islamistas, y adquiere el llevar el
velo una «connotacion politica», signo de identidad de una cultura islamica,
elemento aglutinador. Eso no s6lo pasa en Afganistan, sino también en Europa
cuando se prohibe el uso el hiyab, y provoca esas reacciones de identidad,;
convertido en motivo de exclusion, se reacciona haciendo frente a ello con el velo
como elemento aglutinador.

El debate acerca del hiyab en las escuelas publicas comenzé en Francia en 1989
y se expandié en los afios siguientes. En una escuela se excluia a una alumna que
fue a clase con velo, por faltar a la discrecion para portar distintivos de caracter
religioso. Afios mas tarde, se forma la Comision Stasi, que dira: «Se afirma la
disociacion de ciudadania y afiliacion religiosa; la religion pierde su funcién como
organismo socializador oficial; finalmente, Francia deja de definirse como nacion
catdlica renunciando al proyecto de religion civil republicana».

Fruto de esa comision, en Francia se legisla poco después (febrero 2004) en contra
del velo y otros distintivos religiosos en Francia: como contrario al laicismo, y
resultado de un ejercicio de poder sobre las chicas musulmanas, que bajo presion
han de llevarlo, como victimas de los grupos islamistas. Pero el debate no tiene en
cuenta el multiculturalismo: si esto ayuda a la integracion de los inmigrantes
extranjeros, la inclusion, la interculturalidad.

En Espafia, como se ha dicho més arriba, el debate del velo comenz6 en 2002
cuando fue a clase con hiyab y el colegio privado concertado catélico no lo
permitié. Los periodicos principales espafioles dedicaron los editoriales a la
reflexion sobre ello. ABC opina que las autoridades pueden prohibir el velo en la
escuela. EI Mundo es ambiguo, aunque indica que el pafiuelo no debe ser proscrito
porgue no interfiere el normal desenvolvimiento de la actividad escolar, pero que
no es un derecho sino un acto de tolerancia. Y haciendo autocritica sefiala que
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nuestra cultura continGa plagada de referencias machistas que nadie prohibe. El
Pais opina que la utilizacion del pafiuelo islamico es perfectamente legitima
siempre que no implique un acto de proselitismo.
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4. Respeto a la vida publica

La Constitucion espafiola y demas legislacion protege las libertades religiosas y
sus manifestaciones, dentro del respeto a la vida pablica y en sus manifestaciones
exteriores. Es decir, que pueden manifestarse esos signos dentro del orden publico,
cuyos limites determina la Ley Organica de Libertad Religiosa (respeto a los
derechos fundamentales y libertades pablicas, seguridad, salud y moral pdblica).
En las sentencias judiciales que han ido dandose, se aplica la ley: un criterio de
proporcionalidad, donde prevalecen unos derechos. Asi, por poner un caso distinto
de implicaciones religiosas en aspectos de libertad civil, en el caso de las
transfusiones de sangre de testigos de Jehova, se prioriza la vida de la persona
aunque los padres no quieran la transfusion. Fernando Savater dira:

En el caso de las mujeres que optan voluntariamente por velarse, resulta obvio
que no es el velo lo que conculca su libertad, sino la imposicion de prescindir
de él les guste o0 no. Y tampoco el mas tupido de los velos ofende su dignidad
tanto como quienes no escuchan su testimonio de lo que piensan o desean y
las declara sin apelacion esclavas de lo irracional®.

No hay que extrafar que haya casos de colision entre esos derechos, por una parte
la expresion de las creencias religiosas en la vida publica, y por otra parte los
principios sociales de un Estado aconfesional, que en el caso de Francia es laicista
(limitativo con respeto a la religion) y en el caso de Espafia es mas abierto: laicidad,
que respeta esas expresiones publicas de la religiosidad de las personas. En
cualquier caso, se debe poner al individuo en primera posicion, no la norma sino la
comprension de las libertades de cada persona, pues las leyes estan para proteger a
la persona. En mi opinidn, tienen que irse valorando esos aspectos culturales
tradicionales, de las personas que llegan a nuestros paises, que tienen un significado
histérico ademas del religioso, y que puede enriquecer nuestra humanidad con esa
multiculturalidad que se debe respetar, pues es algo noble y que nos enriquece a
todos.

8 Fernando Savater, «;Prohibido permitir?» El Pais, 30 de junio 2010. Ver también Cristina Garcia
Pascual, «Ciudadania y vida social bajo el velo integral», CEFD 33 (2016) 42-67.
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En Europa, se van inventando organizaciones islamicas que los represente ante
las instituciones publicas para ponerse de acuerdo en los dialogos en la vida publica,
aunque en realidad no hay acuerdo entre ellos para tener representantes. Por una
parte, muchos no se sienten representados, y tampoco sirve para integrar el
fundamentalismo, pues en esas asociaciones no se integran los grupos radicales.

Hemos hablado del velo isldmico. En el caso de otras prendas que cubren
totalmente el cuerpo, se trataria de otro problema. En paises como el Reino Unido
se da amplia libertad, y vemos en los medios de transporte y en los sitios publicos
mujeres con burka.

El Tribunal Europeo (TEDH) ya se ha pronunciado sobre la ley francesa que en
2010 prohibia cubrirse el rostro en lugar publico: afirma que tal prohibicién no
constituye una violacion de la Convencion Europea de Derechos Humanos. No eran
muchas mujeres las que lo usaban (2.000 sobre 6 millones de musulmanes). La
argumentacion es el derecho de los otros a vivir en un espacio de socializacion que
permita y favorezca el vivre ensemble. Se prohibe el velo integral podria ser
necesaria para garantizar poder vivir juntos. De momento, 45 de los 47 Estados
miembros del Consejo de Europa han optado por no legislar respecto al uso del
velo. Quiza esa mayoria evidencie un cierto consenso.

El velo islamico o hiyab deja visible completamente la zona de la cara (a
diferencia del nigab que cubre todo el cuerpo hasta la rodilla y sélo deja libre la
zona de los ojos, y del burka afgano, que oculta completamente el cuerpo dejando
una rejilla tupida que puede ver pero no ser vista). Su uso por la mujer musulmana
en nuestro pais se ha gestionado sin problemas, y en las escuelas también. Aunque
hay miradas criticas, diciendo que el velo responde a una subordinacién de la mujer
en Islam, incompatible con los valores de nuestro pais, como la igualdad (art. 14 de
la Constitucién Espafiola). Pero aunque esto sea cierto, como hemos comentado, el
hecho de que quieran llevarlo es signo de expresion de su libertad religiosa. El
eurocentrismo puede confundir la defensa de los derechos humanos con la
multiculturalidad que conlleva la convivencia con distintas religiones y maneras de
pensar, el respeto a esas culturas. Por parte de la aconfesionalidad del Estado no
hay problema, pues en Espafia no hay beligerancia como en Francia, y la
aconfesionalidad no abarca a las personas. Digamos que la laicidad de Espafia tiene
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un aspecto positivo que no es el laicismo francés (hostil con el fendmeno religioso).
El uso del hiyab sera pues una dimension externa del derecho de libertad religiosa.

5. Origen del velo musulman

El origen del velo musulman es una cultura medieval donde la mujer esta
sometida, y fuera de casa no puede mostrar ni siquiera su rostro. Ella, sumisay en
el ambito familiar, esta controlada en una sociedad patriarcal donde -visto desde
nuestra cultura- ni siquiera es considerada ‘persona’, donde en muchos sitios puede
ser herida y asesinada por el marido sin problemas. El velo es asi un simbolo de una
identidad sometida, expresa el deber de las mujeres de cubrirse cuando van entrando
en un espacio publico que se le va abriendo en la escuela, universidad o
administracion puablica u otros trabajos®.

Tipos de velo isldmico
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Pero el sometimiento de la mujer no se resuelve prohibiendo el velo, sino yendo
a las causas, que son muchas. Por ejemplo, en muchos sitios de Europa se presiona
a las jovenes para que usen esos atuendos, aunque se habian acomodado a las
formas de vestir europeas, pero vuelven al velo, no por su eleccion, sino por
presiones familiares y sociales. Quiza todas las culturas tienen aspectos positivos y
otros que hay que mejorar, y sin duda el admitir a inmigrantes en nuestros paises
significa que deben respetar unas leyes, pero de ahi a querer cambiar sus culturas
hay un paso que seria injusto.

9 Cristina Garcia Pascual, Ciudadania y vida social bajo el velo integral, en
https://roderic.uv.es/handle/10550/54350
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En definitiva, resulta dificil entender el debate del velo si no se tiene en cuenta el
debate méas amplio actualmente en curso en la mayoria de paises occidentales acerca
de la integracion de la poblacion extranjera (de primera y segunda generacion).
Unos piensan que la vision occidental (eurocentrismo) es la Unica libertad, progreso
y democracia, ante otros que si creen en un dialogo intercultural como via para el
enriquecimiento mutuo de las sociedades. Ahora nos fijaremos en ese miedo a la
presencia del Islam en Europa, que subyace detrds de todo este debate. En un
editorial llamado EI Islam y Occidente, el periédico ABC afirma: «La mas torpe
manera de encarar la realidad consiste en negarla. Por mucho que algunos se
esfuercen en rechazarlo, en los Gltimos afios asistimos a la eclosion de una serie de
conflictos que, de un modo u otro, apuntan a un choque entre civilizaciones» (26 de
octubre de 2002).

El periddico EI Mundo comparte esta idea que hemos visto en ABC, del «choque
de civilizaciones»: hablé de «una guerra en la que no se combate por el territorio,
sino por los valores, por una forma de vida» (3 de octubre de 2001). Siguiendo a
Fallaci, periodista que apoyaba esa vision, sefiala que los paises que acogen a esos
inmigrantes son abiertos, y los paises de donde ellos provienen no acogen esas
libertades que aqui tienen, no hay contrapartida, y que hay «desinterés de una parte
de los inmigrantes musulmanes por adaptarse a la forma de vida de los paises que
los acogen».

6. «No hay terreno neutral»

El presidente norteamericano de entonces, George W. Bush, declaraba que en esta
guerra no hay «terreno neutral en la lucha entre civilizacion y terror... porque no
hay terreno neutral entre el bien y el mal, libertad y esclavitud y vida y muerte»2°.
En Francia, después de los atentados islamistas de comienzos de siglo, fueron
expulsados muchos inmigrantes de Francia'!. En noviembre de 2005, habia 800.000
musulmanes encarcelados en todo el mundo acusados de terrorismo, algunos fueron
trasladados a paises que permiten la tortura para extraer informacion®2,

10 New York Times 20.03.2004.
11 New York Times 10.11.2005.
12 The Guardian 8.11.2005.
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En este contexto, en septiembre de 2004, en la conferencia inaugural del
expresidente del Gobierno espafiol José Maria Aznar como profesor en la
Universidad de Georgetown dedicada al terrorismo internacional, afirmo:

El problema de Al Qaeda con Espafia empieza a principios del siglo VIII,
cuando una Espafia recién invadida por los moros rechazo6 ser un trozo mas
del mundo isldmico y empez6 una larga batalla para recuperar su identidad.
Esa Reconquista fue un proceso muy largo, que abarcé casi 800 afios, pero
que finaliz6 con éxito2,

Samuel Huntington, con su libro The Clash of Civilizations, ahonda en esta
desconfianza, que se basa en observar una ola de integrismo en muchos paises, que
estan bajo la bandera de un fundamentalismo musulman. Hemos visto como el
tesoro artistico de Afganistan se desmoronaba por la fiebre iconoclasta. Sin
embargo, pienso que en los paises europeos no somos muy ajenos a estas fiebres:
basta recordar la Ultima guerra de Espafia.

Los ciudadanos de cultura islamica son como yo, como nosotros, y no comparten
en su mayoria las posturas fundamentalistas, mas bien las sufren en su piel. Y si nos
guejamos de ciertos aspecto de la cultura musulmana, podemos hacer autocritica,
pues Occidente tiene problemas a causa de nuestra cultura (hay mucha falta de
respeto a la dignidad de la persona, mucho cerrarnos al individualismo en lugar de
abrirnos a la solidaridad con el préjimo cercano y lejano, como son los paises
africanos, etc.). Las formas de racismo y exclusion de nuestras gentes deberian
verse como limitaciones, defectos, que necesitan educacion y transformarse en
formas de inclusion de respeto a la diversidad, a la multiculturalidad.

13 Pyeden verse resefias de discurso en
https://www.elmundo.es/elmundo/2004/09/22/espana/1095805990.htm
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7. La educacion para el respeto habria de ayudarnos a ir conviviendo con los
musulmanes

La educacion para el respeto, sobre todo en la familia y la escuela, pero en todas
las formas de comunicacion social comenzando por los mass media, habria de
ayudarnos a ir conviviendo con los musulmanes, que van siendo cada dia méas en
nuestra sociedad. Ellos tendran que conocernos mejor a nosotros, que tenemos una
profunda separacion entre religion y Estado. Y nosotros a ellos.

En Europa, se ha pasado de la presencia de musulmanes a la presencia del Islam,
es decir de unos inmigrantes han pasado a ser una cultura. Y muchos se preguntan:
¢Qué significa esto, una invasién? ;Hemos de acogerlos o tenerles miedo? ;Van a
conquistarnos con hijos? Son algunas de las preguntas que se hacen en los medios
de comunicacion. Al ver como viven en los paises musulmanes, salen a la luz cosas
preocupantes. En Europa hay un miedo a la invasion. Y vemos que las respuestas
no son las adecuadas: se deja morir a mucha gente en el mar, en las pateras, y son
personas que podrian salvarse, pues pienso que tenemos radares para poder
intervenir sin que esas personas mueran. Y eso independientemente de que detras
de esas migraciones estén las mafias que trafican con personas...
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Los problemas éticos tienen soluciones éticas (no dejar que mueran), aunque
luego hay que darle soluciones politicas, que es otro &mbito. Pero la incompetencia
politica no puede trasladarse a esas faltas de ética como es dejar que tantas personas
mueran. También habria que profundizar en el conocimiento de la historia y ver que
las grandes migraciones a la larga han enriquecido las civilizaciones que tenian
sintomas de decadencia. Y en esa esperanza abriremos las puertas a los que tienen
derecho a ser acogidos, pues todos los problemas citados son menores comparados
con el derecho de ser acogidos. Las fronteras son un invento humano y las personas
que no tienen tierra tienen derecho a ir a las tierras que no tienen pobladores, como
los que tienen una familia y carecen de trabajo tienen derecho a ir donde hay
empleos que necesitan brazos.

Estos conflictos no se han gestionado bien. Muchos problemas como los atentados
terroristas vienen de las guerras en Oriente Medio, guerras injustas. Es evidente el
interés econdmico que tiene Occidente en Oriente Medio. Esas guerras capitaneadas
por los Estados Unidos han sido injustas aunque se excusen con lemas como Justicia
Infinita. ¢(No seria mejor no mentir y decir que las han hecho por intereses
econdémicos: petroleo e industria de armas? La metedura de pata en Irak fue hacer
lo que vinieron a llamar una «guerra preventiva», que es algo asi como para que tu
no me dispares, yo te disparo primero. Desde el punto de vista ético es algo
inaceptable.

La prevencidn, ademas, no tiene un limite pues, en sentido posible, todos son un
peligro para todos. Ademas, no esta bien ver a los demas siempre como posibles
agresores, porque es volver a la ley de la selva. Sin una situacién concreta de
amenaza, actual o solo posible, no se puede atacar violentamente. Hay otras formas
de prevencidn. Sin agresion real no puede haber justificacion para un ataque. Y no
podemos poner de ejemplo la destruccion de poblaciones inocentes muertas por
decision de soltar bombas atomicas, como hizo el presidente americano en la
Segunda Guerra Mundial. Estos ejemplos nos pueden servir para no hacer guerras
preventivas con las personas musulmanas que vienen a nuestra tierra. Los prejuicios
son nefastos, porque, en lugar de unir, dividen.

Hemos repasado en este punto las sombras que tiene la relacion de Europa con
los llegados de paises islamicos. Los ataques terroristas del 11 de septiembre y
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sucesivos en distintos paises, como represalia a los ataques citados, estan en la base
del miedo que hemos dicho. Pero los paises musulmanes son los primeros que
padecen esos ataques terroristas. Ni es verdadero lo que muestran al identificar al
Islam con el integrismo, ni los muestran que los paises musulmanes son paraisos de
libertad, como algunos hablan de que los siete siglos de dominacién islamica en
Espafia de Al-Andalus han sido paradisiacos, pues depende de los datos que cojan
en el andlisis sale una cosa u otra.

También se equivocan los que, englobando a la vez chiismo y sunnismo, hablan
del Islam como una cosa Unica. Las generalizaciones deberian ser contrastadas. Por
ejemplo, la opinion pablica recibe mensajes de los que no estan regulados en sus
permisos de residencia como si fueran delincuentes administrativos. Después de los
recientes atentados terroristas, pasan a tener la sospecha de que es terrorista
cualquiera de ellos. Los Estados con sus Gobiernos acaban siendo activos
propagadores de esta criminalizacion social de la inmigracion. La islamofobia (o
rechazo social a las expresiones de un culto como el Islam y a los miembros de esta
comunidad religiosa, los musulmanes), acaba siendo una variable determinante del
discurso sobre el Islam.

8. Hacia una Alianza de Civilizaciones

El Islam es la segunda religion del mundo, con 1.900 millones (25% de la
poblacion mundial) y son la mayoria de la poblacién en 50 paises. Y son personas
como yo, como nosotros, con su dignidad. Sin embargo, hemos visto guerras
recientes como en Irak, Afganistan y otros conflictos de Estados Unidos en Oriente
proximo que han provocado divisién y mucho odio. (De qué han servido las
guerras? Pienso que siempre que Estados Unidos ha hecho estas guerras en Oriente
(también en Oriente lejano: Corea, Vietnam...) no han servido para nada. Ademas,
la guerra deja pueblos oprimidos, humillados, que son luego un problema: el
oprimido siempre levanta la cabeza. Se revuelve contra el opresor. La violencia -
que siempre es injusta- genera violencia. Las armas de destruccién masiva también
las tienen Estados Unidos o Israel (y, por tanto, si no cumplen las resoluciones de
la ONU, ¢cdmo pedir ese cumplimiento a otros paises?).

57



Me parece fundamental fomentar la no-violencia y concretamente en la educacion
en la escuela. Y apoyar formas de unirnos en la construccion de un mundo solidario
donde haya sitio para todos. Por ejemplo, la ONU en 1998, a propuesta del
presidente Jatami de Iran, declar6 el afio 2001 como Afo del Didlogo entre
Civilizaciones. Luego el gobierno espafiol propuso a través de su presidente
Zapatero una Alianza de Civilizaciones, y desde la ONU se asumid y se promueve
con un compromiso de crear un orden internacional donde no se excluya a nadie.
Sin colonialismos por motivo de color o economia. Sin recordar rencores y guerras
del pasado.

En la aldea global, se acercan y pueden unirse los pueblos, pero también vemos
intolerables marginaciones, llegando a una auténtica exclusion de los méas pobres.
Es preciso que nos convenzamos de que todos los hombres estamos unidos,
formamos una familia. Para ello, es preciso una educacion en la solidaridad; que
con la globalizacion implica una determinacion firme y perseverante de empefarse
en el bien comdn de toda la humanidad; de todos y de cada uno, todos somos
verdaderamente responsables de todos. Y no ver nunca al otro como un instrumento
de explotacién a poco coste, sino como un semejante nuestro, con la misma
dignidad. Del respeto hacia las personas nacera una cultura para el dialogo.

El velo islamico ha suscitado un debate en Europa y en Espafia, que hemos
analizado dentro del marco de un debate mas amplio: la presencia del Islam en un
mundo que se convierte en una aldea global, donde todos estamos interconectados.

La violencia nunca aporta nada bueno, sino que el camino correcto, el Unico
camino, es siempre la comprension, aceptacion del otro en una educacion que sea
inclusiva, con el respeto al otro en la construccion de una multiculturalidad. En las
escuelas puede enfocarse este camino dentro de la globalizacion que es algo que
avanza si o si, en una sociedad gque esta muy comunicada. Lo malo ha alcanzado
unas grandes cotas, por ejemplo, con lo que Ilaman «choque de civilizaciones».
Pero también lo bueno se va desarrollando, en la solidaridad que esté creciendo con
la crisis del coronavirus: se descubre que no estamos solos, sino que hemos de
ocuparnos los unos de los otros, y asi estamos todos mejor. La propuesta de Alianza
de Civilizaciones puede alcanzar &ambitos mucho mas amplios que simplemente la
no agresion entre Islam y Occidente. Evitando una desconfianza entre paises, se

58



puede construir una colaboracion mundial. Pienso que la politica no es lo mas
importante, sino el papel de la educacion, y concretamente en las escuelas:
educacion inclusiva, en los valores de la multiculturalidad y el respeto al otro.
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LA PRESENCIA DE LAS HIJAS DE LA CARIDAD EN ANDALUCIA (1830-
2022)

Manuel Martin Riego?!,?

Resumen: En este articulo de investigacion nos acercamos a la presencia de las
Hijas de la Caridad en Andalucia desde 1830 hasta el dia de hoy. Ofrecemos una
breve biografia de los fundadores (San Vicente de Pall y Santa Luisa de Marillac)
y las Constituciones de las Hijas de la Caridad, para una mejor comprension del
carisma de la Compafiia y de la labor realizada por las hermanas. También
analizamos su llegada y expansion por Espafa desde 1782. La parte central del
trabajo esta dedicada a su presencia en Andalucia a través de sus dos Provincias
Vicencianas: la de Sevilla (con Sevilla, Cadiz, Huelva y Extremadura) y la de
Granada (con Almeria, Cérdoba, Granada, Jaén, Malaga, Ceuta, Melilla y
Marruecos). Solamente estudiaremos los establecimientos fundados en Andalucia.
De todas estas casas y comunidades, la mayor parte ya desaparecidas, ofrecemos
una breve resefia de cada una de ellas: nombre del establecimiento, dedicaciones,
fecha de creacion y nimero de hermanas. En otro apartado analizamos la relacion
de las 49 obras propias y sus comunidades existentes en mayo de 2022 en las 8
provincias andaluzas. Terminamos nuestro articulo con una cuidada y actualizada
bibliografia y webgrafia.

Palabras clave: Hijas de la Caridad, Andalucia, hospitales, colegios, hermanas,
comunidades, residencias, pobres, enfermos, Provincia Vivenciana.

! Profesor de la Facultad de Teologia San Isidoro de Sevilla y director de la Catedra “Beato Marcelo
Spinola.

2 La Catedra fue creada en marzo de 2007 con un acuerdo entre las Esclavas del Divino Corazon,
Congregacion fundada por el cardenal Spinola, y el Centro de Estudios Teol6gicos de Sevilla, hoy
Facultad de Teologia San Isidoro de Sevilla. La Céatedra organiza todos los afios un ciclo de
conferencia sobre un tema de historia de la Iglesia en Andalucia. Como fruto de sus actividades, la
Cétedra publica todos los afios, EI Anuario de Historia de la Iglesia Andaluza. El del 2022 es el
volumen XV con un total de 422 péginas. El Anuario se vertebra en torno a dos secciones: Dossier
(la publicacion de las conferencias impartidas en las Jornadas) y Articulos (los enviados por
historiadores e investigadores, siempre relacionados con la historia de la Iglesia en Andalucia). Cada
Anuario contiene en torno a 400-450 paginas. Hasta el dia de hemos publicado alrededor de 6.000
paginas sobre historia de la Iglesia en nuestra Comunidad Autondmica. Tanto el ciclo de conferencia
como la publicaciéon del Anuario son financiados generosamente por las Esclavas del Divino
Corazon.
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1. INTRODUCCION

El trabajo, ademas de esta introduccion, contiene siete apartados. En el
primero ofrecemos una vision general de los dos fundadores de la Compaiiia: San
Vicente de Paul y Santa Luisa Marillac. En un segundo momento, estudiamos las
Reglas, llamadas Constituciones a partir de 1954, para, de esta manera, poder
comprender el carisma de las Hijas de la Caridad y su dedicacién a los pobres y a
las personas mas vulnerables de la sociedad. Aqui veremos los ocho puntos
siguientes: origenes de la Compafiia; estructura de la misma; vocacion y mision de
la Compafiia; vida de las Hijas de la Caridad; miembros; formacion; gobierno;
administracion de los bienes temporales y derecho propio de la Compafiia. En
definitiva, los aspectos mas importantes de la espiritualidad y mision del Instituto.

En un tercer apartado ofrecemos la llegada y expansion de las Hijas de la
Caridad en Esparia desde 1782 a 1844: primeros pasos y primeros establecimientos.
En el apartado cuarto estudiamos la llegada y presencia de las Hijas de la Caridad
en Andalucia, en las dos Provincias Vicencianas: la de Sevilla con Sevilla, Cadiz,
Huelva y Extremadura y la de Granada con Almeria, Cordoba, Granada, Jaén,
Malaga, Ceuta, Melilla y Marruecos. Solamente analizaremos los establecimientos
fundados en Andalucia. En la Provincia Vicenciana de Sevilla con un total de 20
instituciones en la ciudad de Sevilla, 12 en su provincia, 9 en Cadiz y 22 en su
provincia, 2 en la ciudad de Huelva y 3 en su provincia. En la Provincia Vicenciana
de Granada tenemos: Almeria con 7 establecimientos en la ciudad y 6 en su
provincia, Cordoba con 8 y 12 en su provincia Granada con 11 en la ciudad y 10 en
su provincia, Jaén con 7 en la ciudad y 8 en su provincia, Mélaga con 14 en la
ciudad y 9 en su provincia. De cada estas casas, casi todas ellas desaparecidas por
no ser instituciones propias, analizamos los siguientes datos: nombre del
establecimiento, fundadores, dedicaciones, fecha de ereccion, nimero de hermanas
que llegaron y una breve historia de cada casa y comunidad. En otro apartado
analizamos la relacion de las 49 obras propias y sus comunidades existentes en
mayo de 2022 en las 8 provincias andaluzas. Terminamos nuestro articulo con un
apartado dedicado a una cuidada y actualizada bibliografia y con otro a la webgrafia.

Antes de finalizar esta introduccion, quiero subrayar, con toda humildad,
que las Hijas de la Caridad, juntamente con muchas religiosas dedicadas a los
pobres, enfermos y a la promocion de los méas vulnerables, de una forma evanggélica,
han escrito las mejores paginas de la historia de la Iglesia a lo largo de los siglos. Y
como no, de la historia de las mujeres. Reconocida en la Iglesia como Sociedad de
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Vida Apostoélica y no como Congregacion, actualmente la Compafiia esta presente
en 93 paises, en los cinco continentes. Viven y sirven en los lugares de prioridad
social: hospitales, casas de nifios de caracter social, escuelas, cocinas econémicas,
centros de acogida para las personas sin techo o que sufren dependencias o
necesidades especiales. En fin, dondequiera que se presenta una necesidad y donde
pueden llevar ayuda y apoyo, estés disponibles y listas para servir, segun sus fuerzas
y posibilidades, en colaboracion con otras fuerzas vivas de la Iglesia y con diversos
organismos y asociaciones.

Por eso este articulo ha sido escrito desde la investigacién histérica y
fidelidad a la documentacion, pero, a la vez, desde la gratitud y el carifio. A pesar
de haber trabajado durante muchos afios sobre numerosas congregaciones
dedicadas a la ensefianza y servicios sociales en Andalucia, es la primera vez que
me he acercado a las Hijas de la Caridad, a su historia y servicio a la sociedad. He
disfrutado en estos meses en que he centrado mis investigaciones en el estudio de
la Compafiia, fundada por San Vicente de Paul y Luisa de Marillac en 1633, y sobre
todo, he aprendido mucho en la investigacion y realizacion de nuestro trabajo.

2. LOS FUNDADORES
2. 1. San Vicente de Paul (1581-1660)
Nacié en 1581, segun los datos ofrecidos por las biografias modernas,

aunque otros autores ponen su nacimiento en 1576. Hijo de Juan de Padl y de
Beltranda de Moras, originarios de Tamarite de Litera®. El lugar del nacimiento es

3 Para la ampliacion de la biografia de San Vicente d Padl recomendamos la siguiente bibliografia:
ABELLY, L. Vida del Venerable Siervo de Dios Vicente Paul, Fundador y primer Superior
General de la Congregacion de la Mision, Salamanca, 1994; CALVET, J. San Vicente de Pall,
Salamanca, 1979; CORERA, J. Vida del Sefior Vicente de Paul, Salamanca, 1998; COSTE, P.
El Gran Santo del Gran Siglo. El Sefior Vicente, Salamanca, 1990-92; DE DIOS, V. Vicente de
Paul. Biografia y espiritualidad, México, 1991); DODIN, A. San Vicente de Paul y la caridad,
Salamanca, 1977; HUNERMANN, W. El padre de los pobres. Vida de San Vicente de Padl,
Madrid 1995; IBANEZ, J. M.2. Vicente de Paul. Realismo y Encarnacion, Salamanca, 1982;
MEZZADRI, L. Vida Breve de San Vicente, Salamanca, 1990; MEZZADRI, L. “Vicenzo d’
Paoli”, en GUERRINO, PELLICIA-ROCCA, G. Dizionario degli Istituti di Perfezzione. Vol. X,
Roma, 2003, columnas 79-89; NOS MURO, L. San Vicente de Paull. Persona, obra y
pensamiento, Madrid, 1984; ORCAJO, A. Vicente de Paul a través de su palabra, Madrid, 1988;
ORCAIJO, A.-PEREZ FLORES, M. San Vicente de Padl. Espiritualidad y seleccion de Escritos,
Madrid, 1981; ROMAN, J. M.2. San Vicente de Padl. Biografia, Madrid, 1982; BRUGADA, M.
San Vicente de Padul, Barcelona, 2001.
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Pouy, cerca de Dax, en del departamento francés de las Landas. Era el tercero de
seis hermanos. La modesta condicidn de la familia hizo que Vicente trabajara como
pastor de ovejas y de cerdos. Dando muestras de una gran inteligencia, su padre
penso para él la carrera eclesiastica. En 1595 se marcha a Dax, donde vivira en casa
del sefior Comet, abogado en Dax y juez en Pouy y cursa los estudios primarios y
secundarios en el colegio de los franciscanos de esta localidad. En 1596 inicia la
carrera eclesiastica (filosofia y teologia) en Zaragoza y Toulouse. ElI 23 de
septiembre de 1600 recibe la ordenacion sacerdotal en Chateau-I’Evéque y celebra
su primera misa en Buzet. Es nombrado parroco de Tilh. En 1610 pasa a formar
parte y el 2 de mayo de 1612 toma posesion de la parroquia de Clichy.

A los treinta afios esta en Paris y en 1613, por recomendacion de un amigo
sacerdote, Pierre de Bérulle*, posteriormente cardenal, entra como preceptor en la
importante familia de los Gondi como preceptor de los nifios y mas tarde director
espiritual de la sefiora. Los viajes por las tierras de los Gondi le hacen conocer las
lastimosas condiciones materiales y espirituales de la poblacion campesina y la
realidad y deficiente formacion del clero parroquial. En 1617 por dos veces en
Gannes y en Chatillon-les-Dombes se encuentra con la pobreza espiritual y material,
lo que supone para Vicente un cambio de direccion en su vida, renunciando a la
promocion social personal y de su familia, para dedicarse a la poblacion campesina
y a la formacion de los sacerdotes. Con esta experiencia comienza una linea
constante de dedicacion a la redencion espiritual y material de los pobres hasta su
muerte en 1660. Su misidn inicial a los campesinos se fue ampliando a otros grupos
excluidos: condenados a galeras, enfermos pobres, nifios abandonados, soldados
heridos, esclavos, ancianos desamparados, mendigos, refugiados de guerra, etc. En
definitiva, a todo tipo de marginacion. De cara a esta mision movilizo a sacerdotes,

4PRANZEN, A. Historia de la Iglesia, Santander, 2009, p. 312. Pierre de Bérulle (1575-1629) fundé
el 10 de noviembre de 1611 el Oratorio de JesUs, que se dedicé particularmente a la formacién
del clero. Se trata de una simple congregacion de sacerdotes seculares sin votos especiales. Estos
oratorianos asumieron muy pronto las diferentes formas del apostolado parroquial, al que
afiadieron las funciones de la educacion. Creado cardenal en 1627, fallecié en 1629. En 1631
el Oratorio contaba con 71 casas en territorio francés. Crearon instituciones para garantizar la
formacion del clero y tomaron a su cargo algunos seminarios conciliares. El influjo de Bérulle
sobre la espiritualidad francesa en el siglo XV fue extraordinariamente grande. A él se remonta
la fundacion de la Ecole Francaise, de una espiritualidad inspirada en la encarnacion de Cristo.
Gracias a ella, Bérulle consiguid realizar una profunda renovacion de la vida interior del clero
francés, que imprimié un sello en toda la reforma catdlica en Franca. La Ecole Francaise dio al
clero francés una alta formacion espiritual y una excelente cultura teoldgica. Mas tarde, los
oratorianos Charles de Condren (1588-1641), superior general de los oratorianos, y Jean-
Jacques Olier (1608-1657), parroco de Saint-Sulpice en Paris y fundador de la compafiia de
sacerdotes de San Sulpicio, siguieron cultivando el espiritu de Bérulle.
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a hombres y mujeres de la nobleza, de la burguesia y del pueblo llano, creando
instituciones religiosas con esta finalidad.

Ya reune a las primeras servidoras de los pobres, “Dames de la
Charité, que debian apoyar la pastoral cuidando a los pobres, redactando para ellas
un detallado estatuto. Fund6 también una hermandad para hombres y para la
instruccion religiosa de los campesinos y del pueblo sencillo. EI 8 de febrero de
1619 recibe el nombramiento de capellan real de las Galeras y el de limosnero real
por Luis XIII, funcién en la cual abogd por las mejoras en las condiciones de los
campesinos y aldeanos. Realiz6 una labor caritativa notable, sobre todo durante la
guerra de la Fronda® que incrementd el niimero de menesterosos en su pais®. A partir
de 1620 se multiplican las Cofradias Parroquiales de Caridad y Damas de la Caridad.
El 17 de abril de 1625, gracias a una suma de dinero que los Gondi pusieron a su
disposicion, Vicente fundd la Congregacion de la Mision’, dedicada al servicio de
las misiones entre el pueblo. Estos clérigos fueron llamados los lazaristas (por el

® La Fronda es un conjunto de movimientos de insurreccion ocurridos en Francia durante la regencia
de Ana de Austria y la minoria de edad de Luis X1V, entre 1648 y 1653. Este periodo de revueltas
marca una reaccion frente a la creciente autoridad de la monarquia en Francia, que habia
incrementado su poder bajo los reinados de Enrique 1V y Luis XIII (este ultimo con el cardenal
Richelieu como primer ministro). Con la muerte de Richelieu en 1642 y, después la de Luis XIIl en
1643, el poder real se debilita bajo la organizacion de una regencia. Esto se agrava por la dificil
situacion financiera generada por la intervencion en la Guerra de los Treinta Afios, ademas de las
ganas de revancha de muchos nobles que habian sufrido una pérdida de poder e influencia por las
medidas de Richelieu. Esta situacién genera una conjuncién de multiples oposiciones al poder real,
ya sean parlamentarias, aristocraticas o populares. El nombre de fronde evoca las ondas o tirachinas
que portaban los sublevados del primer levantamiento en Paris. Fue la Gltima batalla llevada a cabo
contra el rey de Francia. La Fronda atraviesa cuatro grandes etapas: la Fronda parlamentaria, la de
los Principes, la Unidn de las Frondas y la Fronda de Condé.

® Las provincias se empobrecieron a causa de las hambres prolongadas y de las epidemias. Tras
varias malas cosechas, muchos campesinos se encontraban en la miseria e indigencia. Casas y aldeas
guedaron desiertas y gran parte de la poblacién se dedico al vagabundeo, que huian a las ciudades
mejor abastecidas. La miseria se extendio por toda Francia y las comunidades locales se entramparon
para poder atender a los enfermos y alimentar a los hambrientos. Francia se sumergid en una crisis
social y econémica. El resultado fue un permanente estado de inquietud, disturbios frecuentes y
aumento de los delitos, sobre todo con las personas que recaudaban los impuestos y tributos. Fueron
muchos los motines y las revueltas organizadas.

"Primitivamente fue una asociacion de sacerdotes seculares con el simple voto de la perseverancia.

En 1651 aceptaron también los tres votos de los religiosos, aunque de una forma simple y
privada.
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nombre de la casa madre: el colegio Saint-Lazare, en Paris) o vicencianos, que
debian ocuparse de la asistencia espiritual del pueblo sencillo. Su espiritualidad
estaba centrada en el cumplimiento de la voluntad de Dios, la humildad y la caridad
en obras corporales y espirituales con un amor efectivo y afectivo. En 1628 predica
a los ordenandos unos ejercicios espirituales en Beauvais, a raiz de los cuales, se
dedicara activamente a la formacion del clero diocesano. En julio de 1633
comenzaron las conferencias de los martes en la leproseria de San Lazaro, donde se
reunian los mejores representantes del clero parisino para instruirse y discutir los
problemas del apostolado.

Desde 1641 Vicente pudo destinar a los miembros de su Congregacion a la
creacion de seminarios diocesanos. Més de treinta obispos franceses solicitaron la
ayuda de Vicente para erigir sus seminarios. Una gran parte del clero francés
demostrd en la préctica diaria de la cura de almas la validez y fecundidad de los
principios inculcados por San Vicente y sus lazaristas. Miembro del Consejo de
Conciencia de la regenta Ana de Austria, se afan6 en el nombramiento de obispos
dignos y espiritualmente preparados®. El 29 de noviembre de 1633, junto con Luisa
de Marillac, fundé la Compaiiia de las Hijas de la Caridad, actuando hasta su
muerte como superior general de dicha Compaiiia, presidiendo los frecuentes
consejos y redactando las reglas y reglamentos (no constituciones). Durante su vida
se erigieron mas de 60 casas entre Francia y Polonia. También se encargé de la
creacion de seminarios conciliares para el clero diocesano.

Después de una larga e intensa vida de servicio a los pobres, a los sacerdotes
y a las Hijas de la Caridad, San Vicente de Paul murid en Paris el 27 de septiembre
de 1660. Su corazon fue extraido y puesto en una urna en la casa madre de las Hijas
de la Caridad en Paris. Fue beatificado el 13 de agosto de 1729 por Benedicto XI11
y canonizado por Clemente XII el 16 de junio de 1737. Su festividad litdrgica se
celebra el 27 de septiembre. Actualmente, la Congregacion de la Misidn trabaja en
mas de 80 paises y estd organizada en 46 provincias y 5 viceprovincias. Estas
provincias y viceprovincias se agrupan, ademas, en cinco Conferencias y
Visitadores y/o Provincias: CEVIM en Europa y Oriente Medio; APVC, en Asia 'y
en el Pacifico; CLAPVI, en Latinoamérica; COVIAM, en Africa; NCN, en Estados
Unidos.

8 MEZZADRI, L. “Vicenzo d’ Paoli”, en GUERRINO, PELLICIA-ROCCA, G. Dizionario degli
Istituti di Perfezzione. Vol. X, Roma, 2003, columna 82. En este trabajo encontramos la biografia,
espiritualidad y reglas de San Vicente.
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2. 2. Santa Luisa de Marillac (11591-1660)

Nacio en Paris el 12 de agosto 1591. Hija natural de Louis | de Marillac,
caballero y sefior de Ferriéres-in-Brie i de Villiers-Adam®. No conocid a su madre
y su padre murio cuando tenia trece afios de edad. Recibi6 su educacion en el
monasterio real de Poissy, cerca de Paris, donde su tia era religiosa dominica. Era
una mujer muy sensible y amante de las letras y las artes, sobre todo de la pintura.
En 1604 viajé a Paris y vivio con tu tio Michel de Marillac, su tutor. Aprendi6 a
Ilevar una casa y estuvo en contacto con los ambitos de la reforma catdlica en Paris.
Penso ingresar en las capuchinas de Faubourg Sant-Honore, pero no la aceptaron
por su débil salud. Siguiendo los consejos de su tio, en 1613 se casd con Antonio
Le Gras. Tuvo un hijoy, al poco tiempo, su esposo contrajo una enfermedad crénica
y cayd en coma. En 1625 fallecié su marido. Por esta fecha Vicente de Paul se
convirtio en su director espiritual. Durante ocho afios se comunicaron por cartas y
reuniones personales. En 1632 Luisa hizo un retiro para buscar su camino y
comprendid que habia llegado el momento de dedicarse a los pobres y necesitados.
Comunicd estos deseos y aspiraciones a Vicente de Paul.

Digamos unas palabras sobre su vida espiritual. La influencia de
Francisco de Sales en la formacidn espiritual de Luisa de Marillac es muy grande.
Luisa habla en varias ocasiones con Francisco de Sales, lee y medita sus obras, y

% Para la ampliacién de la biografia de Santa Luisa de Marillac recomendamos la siguiente
bibliografia: CASTAGNOLLI, P. La collaborazione di due santi. San Vincenzo d’ Paoli e Santa
Luisa de Marillac, Siena. 1960; CASTANARES, R. Vida y escritos de santa Luisa de Marillac.
Tomos I-111, Madrid, 1945; Constituciones de las Hijas de la Caridad, 1954; Constituciones de las
Hijas de la Caridad, 1968-69; Constituciones de las Hijas de la Caridad, 1974; ESCOBAR, H. A.
Los votos que se emiten en la Compafiia de las Hijas de la Caridad, Bogotd, 1962; JAMET, J. Las
Hijas de la Caridad en la Iglesia y en el mundo de hoy. Tomos I-I1l, Madrid, s.f.; CHARPY, E. Vida
de Santa Luisa de Marillac, Madrid, 1992; DIRVIN, J. I. Santa Luisa de Marillac, Salamanca, 1981;
FERNANDEZ, C. Luisa de Marillac. Noticia de una mujer fuerte, Madrid, 1991. Difusion
simultanea como suplemento de Vida Nueva (6-13- de mayo de 1991); GOBILLON. N. Vida de la
Sefiorita Le Gras, Fundadora y primera Superiora de la Compafiia de las Hijas de la Caridad,
Siervas de los pobres enfermos, Salamanca, 1991; LEON RENEDO, M. Sirvienta de los pobres.
Santa Luisa de Marillac, Madrid, 1990; MARTINEZ, B. La sefiorita Le Gras y Santa Luisa de
Marillac, Salamanca, 1991; MARTINEZ, B. Empefiada en un paraiso para los pobres, Salamanca,
1995; POINSENET, M. D. De la angustia a la santidad. Luisa de Marillac, fundadora de las Hijas
de la Caridad, Madrid, 1963; ROCCA, G. (1976) «Figlie della Carita di San Vicenzo d’ Paoli», en
GUERRINO, PELLICIA-ROCCA, G. Dizionario degli Istituti di Perfezzione. Vol. 111, Roma, 1976,
columnas 1539-1548; INFANTE BARRERA, M2 A. EIl dedo de Dios. Historia de las Hijas de la
Caridad en Espafia. Volumen I: Origenes y primeros pasos (1782-1833), Madrid, 2022.
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tiene por director espiritual a un discipulo suyo, Juan Pedro Camus'®. También
Vicente de Paul es amigo, admirador y, puede decirse, discipulo de Francisco de
Sales. Este (1567-1622) marca una orientacion en la vida espiritual
significativamente distante de la “escuela abstracta”. Llevado de una preocupacion
pastoral, quiere llevar la perfeccion cristiana a todos los estados de la vida: la
perfeccion no es patrimonio exclusivo de los monasterios, los caminos de la
perfeccion cristiana estan abiertos también a los cristianos que viven en el mundo.
El hombre, alli donde esta, puede ser un «devoto».

La intuicién espiritual fundamental de Francisco de Sales es que Dios es
Amor. El ha creado nuestro corazén a su imagen y semejanza. Si nosotros queremos
vivir espiritualmente, tenemos que vivir, necesariamente, en el amor. Es preciso que
todo en nosotros sea de amor, por amor, para el amor. Como consecuencia, la
relacion entre Dios y el hombre es esencialmente una relacion de amor. Todo
hombre experimenta en su corazén un movimiento que le empuja hacia Dios.
Siguiendo la propuesta de Francisco de Sales, toda la vida espiritual se va a
desenvolver en un didlogo permanente entre Dios y el hombre. La devocion para él
es el fervor, la agilidad y disponibilidad total para el servicio de Dios y la caridad
rapida y jubilosa al servicio del projimo. La devocion es la llama del fuego de la
caridad. El santo obispo de Ginebra desarrolla una concepcion de la mistica
cristiana muy equilibrada y centrada en torno al amor a Dios y al préjimo, con una
vision optimista de las posibilidades naturales del ser humano. Luisa de Marillac
fue asidua lectora de las obras de Francisco de Sales. Leyo6 La Introduccién a la
vida devotay EIl Tratado del Amor de Dios y tuvo la oportunidad de dialogar en
persona con él durante sus prolongadas estancias en Paris. Ademas, segun Gobillon,
visitd a Luisa en su casa en 1619.

10.https://famvin.org/es/2021/05/08/santa-Iuisa—de-mariIlac-buscadora-de-dios/ (consulta: 30-8-
2021). Se trata de una conferencia de sor Maria Angeles Infante, titulada Santa Luisa de Marillac,
buscadora de Dios, pronunciada en la basilica de la Milagrosa de Madrid el 7 de mayo de 2019.
Dicha conferencia aparece estructurada en cuatro apartados: qué significa ser buscador/a de Dios;
¢como busca a Dios Santa Luisa de Marillac?; el eje unificador de la bisqueda de Dios en Luisa de
Marillac; ¢cémo vive Luisa de Marillac el encuentro con Dios?. La profunda espiritualidad de Santa
Luisa de Marillac se caracteriza por las siguientes notas: espiritualidad bautismal, biblica, litirgica
y mariana.
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En otro aspecto de cara a su espiritualidad jugdé un papel importante San
Vicente de Paul. El encuentro de Luisa de Marillac con Vicente de Padl resultara
decisivo, a pesar de las mutuas reticencias iniciales. Interpretaba con su
inteligencia y fantasia las orientaciones de Vicente. Sea que Juan Pedro Camus se
lo presentara, sea que hubiera oido hablar de él a las Hijas de la Visitacion, el
encuentro de Vicente de Paul con Luisa de Marillac fue determinante. Desde 1629,
por voluntad de Vicente, visitd regularmente las Caridades, las confencias de las
Damas que con el objeto de asistir a los enfermos y socorrer a los pobres, se habian
multiplicado en la campifia de los alrededores de Paris. Esta institucion, las Sefioras
de la Caridad, habia sido fundada por San Vicente con el objeto de atender a los
enfermos. Las Caridades, cuyo primer reglamento se remonta a 1617, necesitaba
una reforma. Luisa visitd en cuatro afios todas las de los alrededores de Paris y
después haria lo mismo en Beauvais, Champagne y Borgofia. Consiguio que en
todas las parroquias de Paris fueran instituidas las Caridades.

Para el recto funcionamiento de las Caridades hacia falta una congregacion.
Habia que poner orden en este caos y a ello se dedico Luisa de Marillac. De acuerdo
con Vicente, reunio en su casa a jovenes humildes que querian ponerse al servicio
de los necesitados. Se encargo de prepararlas y les ensefid también a desarrollar una
vida espiritual profunda. EI 29 de noviembre de 1633, junto con Vicente, fundd la
Compafiia de las Hijas de la Caridad, asociacion aprobada por el papa en 1668.
Luisa con estas mujeres desarrollé una actividad en el hospital mas antiguo de Paris,
el Hotel-Dieu. La comunidad fue aprobada por el arzobispo de Paris.
Posteriormente fueron invitadas a la ciudad de Angers para hacerse cargo del
hospital. Fue el primer proyecto fuera de Paris para la comunidad. Las hermanas
habitaban en las parroquias a las que estaban adscritas para el trabajo. No tenian
convento alguno. Querian ser una comunidad religiosa y se desplazaban libremente,
llevando el vestido de las mujeres rurales de Francia. Mas tarde las hermanas
ampliaron sus servicios para incluir los hospitales, orfanatos, instituciones para
ancianos y enfermos mentales, escuelas y el campo de batalla con la ayuda a las
victimas de la Guerra de los Treinta Afios. Tales obras dieron a conocer por todo el
mundo la actitud compasiva de las hermanas del Instituto. Podemos decir que las
Hijas de la Caridad no son religiosas, sino seglares que renuevan sus votos y cuyo
modelo era la sencillez y la humildad de las campesinas. Aprendian a leer, escribir,
hacer cuentas y a conocer los remedios con que curar las enfermedades y asistir a
los pobres. Por otra parte, debian saber el catecismo y aprender la meditacion.
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En 1636 Luisa se traslado al barrio de La Chapelle. Desde 1641 la
comunidad se establecio en el barrio de San Lorenzo. El 25 de marzo de 1642 con
los votos perpetuos se consagra a Dios con sus cuatro comparieras al servicio de los
pobres. Los votos de las hermanas pueden ser simples o perpetuos, pero siempre
privados. Su espiritualidad se centraba en la adoracion al misterio de la Trinidad y
al Verbo encarnado. Para Luisa, “las almas que buscan a Dios lo encuentran por
todas partes, pero especialmente en los pobres”. La Compafiia se desarrollé
rapidamente con varias fundaciones, entre las que adquiri6 un significado especial
la de Angers, donde atendieron solas el hospital de la ciudad. Viendo su forma de
atender a los enfermos no tardaron en llamarlas para tareas similares a la de los
hospitales. En muy poco tiempo, Luisa de Marillac fundd nuevas comunidades en
Francia y Polonia!: Paris, Richelieu, Angers, Sedan, Nanteuil-le-Haudouin,
Liancourt, Saint-Denis, Serqueux, Nantes, Fontainebleau, Montreuil-sur-Mer,
Charo, Chantilly, Montmirail, Hennebont, Brienne, Etampes, Bernay, Sainte-Marie
du Mont, Cahors, Saint-Fargeu, Ussel, Calais, Metz y Narbona.

Luisa de Marillac se ocupd de la instruccion de los pobres, en particular de
las nifias y de las jovenes pobres, abriendo en el barrio de San La&zaro de Paris una
escuela gratuita, de la que ella fue la primera maestra y para la que compuso un
catecismo. Fue muy sensible al drama de la infancia abandonada, que se habia
agudizado en los afios de la Fronda. Las Hijas de la Caridad organizaron varios
centros de acogida y en 1643 un albergue en el castillo de Bicetre, en los alrededores
de Paris. Laresponsabilidad de las hermanas en los hospitales tiene desde el primer
momento fundamentos sélidos y claros criterios de actuacion. Al instalarse
establecen las condiciones laborales, actividades y motivaciones de las mismas,
relaciones que deben establecerse con las personas que trabajan a nivel jerarquico,
asi como la formacion en este campo. Su labor se organiza desde los Contratos, los
Reglamentos y las Reglas Particulares. Los escritos de la fundadora a las primeras
hermanas ofrecen las normas a seguir en el desempefio de sus servicios y los
criterios a aplicar en determinadas circunstancias especiales. Todo estaba previsto
en Reglamentos, también redactados por Luisa, segun el tipo de obras y tienen como
finalidad indicar los medios para el buen ejercicio de sus obligaciones. Entre estos
Reglamentos tenemos los siguientes: para las hermanas de las parroquias, las de
las aldeas, las de los hospitales, las encargadas de amortajar, para las hermanas de
las escuelas y reglamentos para cualquier actividad que hubiesen de desempefiar.

Después de un tiempo de fragilidad y decreciente salud. Luisa fallecio el 15
de marzo de 1660, poco antes de Vicente de Padl. Sus reliquias reposan dentro de

“Maria Gonzaga, reina de Polonia, quiso que las Hijas de la Caridad fundaran en Varsovia. Ana de
Austria dese6 que se hicieran enfermeras en el ejército.
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una figura yacente al lado izquierdo del altar mayor de la capilla de la casa madre
de las Hijas de la Caridad en Paris. El proceso diocesano para su beatificacion tuvo
lugar en 1886 y la causa de beatificacion en 1895. Fue beatificada el 9 de mayo de
1920 por Benedicto XV y canonizada el 11 de marzo de 1934 por Pio XI. EI 20 de
febrero de 1960 Juan XXIII la proclam6 patrona de los trabajadores sociales y
cuidadores. Su fiesta litdrgica se celebra el 15 de marzo.

3. LAS CONSTITUCIONES DE LAS HIJAS DE LA CARIDAD

Del contenido de las cartas de Vicente de Padl a Luisa de Marillac acerca de
las Reglas, s6lo han retenido esta frase del fundador escrita en 1636: «Le devuelvo
las reglas de las hijas; esta todo tan bien, que no he querido afiadir nada». ¢De qué
Reglas habla San Vicente? No lo dice. Cada categoria de hermanas, cada empleo,
tenia su reglamento propio?. Las hermanas de los soldados tenian sus reglas;
igualmente las de las cofradias, de los hospitales, de las escuelas; se dictaron
especiales para las hermanas cocineras, las veladoras, las celadoras, las hermanas
gue cuidaban de la vajilla o las amortajadoras. Las postulantes recibian un orden
del dia para el retiro que precedia a su ingreso. En su carta a Luisa, San Vicente
ciertamente no habla de las Reglas Comunes en uso hoy en dia porque ain no
existian. Hasta 1653 no hubo mas que reglamentos provisionales. El primero, de
1633 a 1634, fue escrito por Luisa y revisado por el fundador. La conferencia del
31 de julio de 1634 explica el segundo. La carta, ya citada, de 1636 habla de otro
reglamento, obra de Santa Luisa.

San Vicente y Santa Luisa no usaron el término Constitucion para referirse
al conjunto de normas vigentes en la Compafiia. Los fundadores y hermanas usaron
los términos de Reglamentos, Reglas y Estatutos. Las Reglas dadas por San Vicente
destilan un espiritu que nos permite conocer su pensamiento sobre muchos temas
fundamentales?. Es preciso, con toda seguridad, mencionar sus cartas, verdaderos
mensajes, que unen el arte del gobierno y la animacion espiritual. En ellas nos
entrega con frecuencia su mistica de la accion. Hay que mencionar aqui los primeros
reglamentos de las Caridades de las damas evocando a Cristo como «patron» de la
cofradia y centrando a las participantes en la devocion de la Santa Trinidad y la

2 http:vincentians.com > es > creacion-y-organizacion-de-las-hijas-de-la-caridad (consulta:
30/8/2021).

Bhttp://vincentians.com/es/san-vicente-ensenanza-de-las-reglas-comunes/ (consulta: 30/8/2021).
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Eucaristia. Las Reglas Comunes de las Hijas de la Caridad que Vicente les explica
desde 1655, insisten en la misma tematica: Cristo que conduce a una mirada de fe
sobre los pobres, la devocion a la Santa Trinidad, el culto de la oracion y, cosa
novedosa para la época, la comunidn eucaristica mas frecuente. Se percibe a un
hombre viviendo él mismo esos acentos espirituales y fortalecedores. Estas son las
convicciones personales que Vicente quiere transmitir a los suyos.

Sélo a partir de la Asamblea General de 1954, entré en la Compafiia el
término Constituciones, siendo superior general el padre William Slatery y
superiora general la madre Francisca Lepicard (de 1954 a 1962). Las Constituciones
actuales, después de un largo proceso de consulta fueron formuladas por la
Asamblea General en mayo y junio de 2003 y aprobadas por la Santa Sede el 25 de
marzo de 2004. Dichas Constituciones no son un documento abstracto que elabora
una teoria sobre como vivir juntas en armonia, sino que, como fruto de la
experiencia, trazan para las hermanas un camino de santidad, un camino espiritual
y un camino apostolico, misionero y comunitario. Nos proponen una manera de
amar muy experimentada. Nos describen el camino que recorrieron los fundadores
y otras hermanas que dejaron las huellas de su vida y que se transmiten de
generacion en generacion. Los Estatutos establecen los elementos esenciales del
carisma de las Hijas de la Caridad y del estilo de su vida. Son leyes que rigen la
vida de la Compaiiia después de haber sido aprobadas por la Asamblea General y
no pueden ser modificadas sino por otra Asamblea General.

Estas Constituciones comienzan con una carta de los superiores generales:
Robert P. Maloney, C.M., y sor Evelyne Franc, H.C., y contienen ocho apartados de
2004 los origenes de la Compafiia y estructura de la misma; vocacion y mision
de la Compafiia; vida de las Hijas de la Caridad; miembros; formacion; gobierno;
administracion de los bienes temporales; derecho propio de la Compaifiia. Estos
ocho apartados contienen 76 estatutos. De estos apartados extraeremos aquellos
aspectos mas importantes de la espiritualidad y mision del Instituto. Hablando de la
vocacion y mision de las hermanas, las Constituciones nos dicen lo siguiente:

El fin principal para el que Dios ha llamado y reunido a las Hijas de la
Caridad es para honrar a Nuestro Sefior Jesucristo como manantial y modelo de
toda caridad, sirviéndole corporal y espiritualmente en la persona de los pobres...

4http:/congregaciondelamision.blogspot.com/constitucioner-de-las-hijas-de-la.html (Consulta: 26
de agosto de 2021).
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Podemos resumir diciendo que las Hijas de la Caridad son mujeres
entregadas a Dios por medio de unos votos anuales, viviendo en una comunidad
fraterna para servir a Cristo en los pobres. En este sentido no hay miseria alguna
que puedan considerar extrafia a ellas. Desde sus origenes, San Vicente y Santa
Luisa las enviaron a servir a los mas pobres y abandonados:

... que no tienen por monasterio mas que las casas de los enfermos y aquella
en que reside la superiora, por celda un cuarto de alquiler, por capilla la iglesia de
la parroquia, por claustro las calles de la ciudad, por clausura la obediencia; sin
que tengan que ir mas que a las casas de los enfermos o a los lugares necesarios
para su servicio, por rejas el temor de Dios, por velo la santa modestia...

La vida de las Hijas de la Caridad aparece en los estatutos del nimero 1 al
42. Analicemos algunos de ellos. En los estatutos dedicados a las relaciones con
Dios (nn. 1-7) se habla de la vida espiritual de las hermanas: oracion personal y en
comdn, retiros, ejercicios espirituales, lectura espiritual (Sagradas Escrituras,
documentos de la Iglesia, escritos de los fundadores y superiores, Constituciones,
etc.). También la devocion a la Virgen. La vida de oracion debe ser lo central en el
quehacer diario de las hermanas:

Uno de los momentos fuertes de su jornada es la oracion: escucha del Sefior,
alabanza, accién de gracias, contemplacion, buasqueda de su voluntad,
presentacion de la vida y de las necesidades de los pobres. Los fundadores
recuerdan a las Hijas de la Caridad que no pueden subsistir si no hacen oracion.
Sin embargo, cuando las necesidades urgentes del préjimo, tienen que saber dejar
a Dios contemplado en la oracion para volver a encontrarlo en el pobre.

El servicio a los pobres, fin para el que nace la Compaifiia, es objeto de
reflexion de los estatutos 8 al 31. Para las Hijas de la Caridad el servicio de Cristo
en los pobres es un acto de amor -afectivo y efectivo- que constituye la trama de
toda su vida. Para ello se comprometen por un voto especifico (el servicio a los
pobres), convencidas de que cada uno de los gestos de las Hijas de la Caridad esta
verdaderamente al servicio de los pobres, porque la Compafia entera les esta
consagrada y todo en ella ha sido concebido con tal fin.

Las hermanas para el desarrollo de sus actividades de cara a los pobres
requieren competencia en el plano técnico y profesional, conocimiento de la
legislacion vigente, preocupacion por la justicia social inspirada en la caridad. Se
pronuncian abiertamente por el respeto y la defensa de la vida humana en todas sus
fases y por el derecho a la paz para todos los pueblos y naciones. Denuncian las
situaciones que explotan y excluyen a las personas. La reflexion apostdlica en
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comun sobre acontecimientos y situaciones que afectan al servicio de los pobres,
ayuda a las hermanas a un mejor discernimiento de lo que Dios les pide. Entre los
aspectos mas sobresalientes de estos estatutos figuran los siguientes: la vocacion,
los votos, obediencia a la Iglesia, vida comunitaria, mision, superiores, habito y las
condiciones para ser Hija de la Caridad. Como es logico, aparece también como
aspecto fundamental la formacion de las hermanas: seminario (noviciado),
postulantado, emisién de los votos y vida apostolica:

Se trata de formar jovenes que puedan servir a Dios en la Compaifiia, de
darles solidos principios de virtud, de ensefiarles la sumision, la mortificacién, la
humildad, la practica de las reglas.

Del articulo 43 al 71, la parte méas extensa de las Constituciones, podemos
encontrar todo lo relacionado con el gobierno de la Compafiia. Se parte del principio
de que todo cargo en la Compafiia se considera como un servicio temporal de
duracion determinada. Entre estos cargos a nivel congregacional figuran los
siguientes: el superior general de la Congregacion de la Mision, la superiora general
(elegida por la Asamblea general), el consejo general, la asistenta general, las
consejeras generales, la economa general y la secretaria general. A nivel provincial:
la visitadora, las cuatro consejeras (una de las cuales es su asistenta), una ecbnoma
y una secretaria. La visitadora convoca y preside la Asamblea provincial, segun las
Constituciones y Estatutos. Estos documentos hablan del método de la eleccién de
la superiora general, consejeras generales, economa y secretaria general, visitadora
y Sus cuatro consejeras, economa y secretaria provincial. La comunidad local la
preside la llamada hermana sirviente y se retine con sus comparieras con regularidad
para compartir sobre todo lo que se refiere a la vida comunitaria y a la mision:

La mansedumbre, la cordialidad, la tolerancia han de ser el ejercicio de las
Hijas de la Caridad, del mismo modo que la humildad, la sencillez el amor a la
humanidad, que es la perfecta caridad, son su espiritu.

En la Compafiia de las Hijas de la Caridad, la funcion de las Asambleas es
evaluar y promover la fidelidad al carisma propio y la vitalidad apostélica. Por
ultimo, las Constituciones dedican cinco estatutos a la administracion de los bienes
temporales. Finaliza este documento normativo con el testamento espiritual de San
Luisa:

Mis queridas hermanas, sigo pidiendo para ustedes a Dios su bendicién y
le ruego les conceda la gracia de perseverar en su vocacion para que puedan
servirle en la forma que El pide a ustedes. Tengan gran cuidado del servicio de los
pobres y de vivir juntas en una gran union espiritual y cordialidad, amandose las
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unas a las otras, para imitar la unién y la vida de Nuestro Sefior. Pidan mucho a la
Santisima Virgen que sea ella su Gnica Madre.

4. LLEGADA Y EXPANSION POR ESPANA
4. 1. Los primeros pasos

Después de la traduccion del francés al espafol de la vida de San Vicente,
algunas personas quisieron la presencia de las Hijas de la Caridad en tierras
espafolas y se pusieron en contacto con el visitador de la Congregacién de la Mision
espanola, recibiendo la aprobacion del superior general con la condicion de que
algunas jovenes espafiolas pasasen al noviciado de Paris para ser instruidas en los
deberes de su vocacién y en el carisma vicenciano. Despues, volverian a Espafia
para establecer una casa del Instituto. EI 8 de marzo de 1782 salieron de Barcelona
para Paris seis jovenes: Josefa Esperanza Miguel, Maria Esperanza Blanc, Maria
Teresa Lecina, Francisca Antonia Teresa Cortés, Maria Catalina Rebentds y
Antonia Andreo. Llegaron a Narbona y aqui permanecieron seis meses repartidas
en diferentes comunidades de las Hijas de la Caridad, aprendiendo francés e
instruyéndose en las Constituciones y en el espiritu de la Compaiiia. EI 25 de agosto
de 1782 fueron recibidas en el noviciado de Paris. Vistieron el hbito y en 1787
emitieron sus votos, siendo destinadas a diversos establecimientos de beneficencia
hasta 1790*°. Una hermana del marqués de Sardafiola habia recibido un legado y
quiso disponerlo para la mejora de la asistencia del Hospital de Santa Cruz de
Barcelona®®. Cinco de ellas -ya que una se quedd en Francia- y sor Juana David,
asistenta de la superiora general, llegaron a Barcelona a finales de mayo de 1790 y
los administradores del hospital les confiaron el cuidado de las salas de mujeres y
de los nifios expdsitos. Mas tarde, los administradores quisieron imponer sus
criterios que, por cierto, minaban aspectos fundamentales del Instituto. EI 23 de
junio de 1792 las hermanas abandonaron el establecimiento, permaneciendo en
Barcelona solamente sor Juana David. Antes de finalizar el afio, fueron fundadas
dos casas: el Hospital de Lérida y el Colegio -escuela publica de Barbastro-. El

15 INFANTE BARRERA, M2, A. El dedo de Dios. Historia de las Hijas de la Caridad en Espafia...,
0. cit., pp. 91-136. Hay que mencionar parte de este proceso, sobre todo el destino de las hermanas
espafiolas a comunidades francesas, coincide con los principales acontecimientos de la Revolucion
Francesa de 1789.

BMAS, N. Notas para la historia de las Hijas de la Caridad en Espaiia, tomo 11 (1800 a 1850),
Salamanca, 1988, p. 185;

INFANTE BARRERA, M2 A. El dedo de Dios. Historia de las Hijas de la Caridad en Espafia...,

0. cit., pp. 107-136.
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esfuerzo de las hermanas se va a desarrollar en medio de grandes dificultades. Su
estilo y preparacion van a demostrar su eficacia desde la caridad, de forma que se
convertira en paradigmatica su forma de organizar la asistencia y de cubrir las
necesidades con nuevas formas de cuidar’’. No existia un sistema plblico para
garantizar una asistencia.

4. 3. Los primeros establecimientos

Por la real orden del 13 de septiembre 1799 se les confia la Inclusa de
Madrid para la organizacion y el cuidado de los nifios. Ya las Hijas de la Caridad
dirigian establecimientos similares en Lérida y Barbastro'®. Pronto cuentan con
cinco fundaciones y 25 hermanas. La insercion en estos centros, como se preveia,
no estuvo exenta de problemas. Una de las dificultades mas grande fue la hostilidad
del personal asalariado, ya que las religiosas solo percibian por su labor la
manutencion. Y asi se refleja en varios escritos®®.

A partir de 1792 las fundaciones se multiplican. En medio siglo las
fundaciones llegan a 45 comunidades, establecidas en muchas capitales de
provincia: Lérida, Madrid con la Inclusa®® y el primer Noviciado o Seminario en
Espafia®!, Pamplona, Valencia con su Noviciado??, Segovia, Valladolid, Vitoria,
Badajoz, Oviedo, Cadiz, San Sebastian, Caceres, Sevilla, Malaga, Cordoba,

www.revistacodice.es/publi_virtual/ll congreso-mujeres. (consulta: 8/10/2021). Aqui podemos
encontrar el articulo del profesor Jesis Medrano Pérez, Las Hijas de la Caridad, la expansion
desde Francia y establecimiento en Espafia. La llegada a Jaén. Ponencia presentada en el Il
Congreso Virtual sobre Historia de las Mujeres (celebrado del 15 al 31 de octubre de 2010).

18 INFANTE BARRERA, Mt. A. El dedo de Dios. Historia de las Hijas de la Caridad en Espafia...,
0. cit., pp. 137-178.

BMAS, N. Notas para la historia de las Hijas de la Caridad en Espafia. Tomo II, Salamanca, 1988,
p. 185.

20 INFANTE BARRERA, M2, A. El dedo de Dios. Historia de las Hijas de la Caridad en Espafia...,
0. cit., pp. 179-218. En estas paginas se nos ofrece un excelente estudio y relato de la Inclusa de
Madrid.

2L bid. pp. 219-251.
22 |bid. pp. 251-262.
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Santander y Toledo?®. Ademas de estas fundaciones, las Hijas de la Caridad se
establecieron en otras ciudades y localidades: Tafalla, Sangiieza, San Felipe de
Jativa, Los Arcos, Santo Domingo de la Calzada, Tolosa, Cabra, Siglenza, Vich y
Manresa.

5. LAS HIJAS DE LA CARIDAD EN ANDALUCIA

Para el estudio de la llegada y presencia de las Hijas de la Caridad en la
Ilamada Provincia Vicenciana de Sevilla (Cadiz, Huelva, Sevilla, Badajoz y
Caéceres), contamos con la excelente monografia de sor Agustina Molina Garcia de
Pablos, con la colaboracion de sor Rosa Maria Mufioz Lorente, ambas Hijas de la
Caridad?*. El libro refleja todas las comunidades fundadas por las Hijas de la
Caridad en tres ciudades de la Andalucia Occidental (Sevilla, Cadiz y Huelva) y en
las dos de Extremadura: Caceres y Badajoz. Aqui encontramos todas las

23 |bid. pp. 262-344. En estas paginas vemos la vida de las hermanas y sus establecimientos durante
la Guerra de la Independencia (1808-1814), el despliegue vocacional y fundaciones significativas,
entre ellas, el Hospital de la Misericordia de Segovia (1819), el Hospital General de Madrid (1822),
el Hospital de la Resurreccion de Valladolid (1825) y la Casa cuna e Inclusa de Cadiz (1830).

22MOLINA GARCIA DE PABLOS, A. Recuperemos afios nuestra historia. Siglos XIX y XX.
Andalucia Occidental y Extremadura. Sevilla, 2014. Se trata de un libro editado por las Hijas
de la Caridad de San Vicente de Paul de la Provincia de Sevilla (Provincia Vicenciana). Esta
provincia de las Hijas de la Caridad incluye las provincias de Sevilla, Cadiz, Huelva, Badajoz y
Caceres. El libro ha utilizado las siguientes fuentes: entrevistas a las hermanas, fotografias,
noticias del periddico y testimonios de seglares vinculados a dichas comunidades. Entre las
fuentes archivisticas el libro ha utilizado las siguientes: Archivo de la Casa Madre de las Hijas
de la Caridad, Archivo de la Congregacion de la Misién, Archivos Parroquiales, Archivos
Diocesanos, Archivo de la Diputacidn Provincial y Archivos Municipales. El libro contiene seis
anexos: algunos datos historicos a nivel de Espafia y de la Provincia Candnica de Sevilla
(Andalucia Occidental, Extremadura y Canarias); punto de partida del servicio de las Hijas de
la Caridad en los Hospitales Militares; “Provincia Espafia Sur” a partir del 27 de marzo de 2013;
martires de 1936 de la Provincia Candnica de Sevilla (sor Pilar Nalda Franco, nacida en
Algodonales -Cadiz el 24 de mayo de 1871 y martirizada el 9 de diciembre de 1936 en el
Picadero de Paterna, en las mismas condiciones que sus compafieras de comunidad; sor Maria
Dolores Barroso Villasefior, nacida en Bonares -Huelva- el 9 de noviembre de 1896 y fusilada
en la carretera de Aravaca el 12 de agosto de 1936, junto a sus compafieras de comunidad.
Contaba con 39 afios de edad y 9 de vocacion; sor Andrea Calle Gonzalez, nacida en Plasencia
-Céceres- el 26 de febrero de 1904 y martirizada en El Pozo del Tio Raimundo el 3 de septiembre
de 1936, junto con sor Dolores y sor Concepcion. Tenia 32 afios de edad y 5 de vocacion).
Fueron beatificadas en Tarragona el 13 de octubre por el cardenal Angelo Amato, representante
del papa Francisco; 200 afios de sor Rosalia y Ozanam. En el anexo sexto tenemos los datos
estadisticos de la Compafiia en el mundo en 2012: nimeros de hermanas, paises, provincias,
regiones, comunidades y anexos. El libro finaliza con una relacion de las fuentes utilizadas y
una bibliografia.

77



comunidades fundadas desde 1828 (Casa de la Misericordia en Badajoz) hasta 1997:
la Residencia de Ancianos de Membrio (Céceres). La casi totalidad de estas casas
ya estan cerradas. De cada comunidad se nos ofrece la siguiente informacion:
trayectoria histérica, fundadores, llegada de las hermanas, estilo de trabajo,
biografias de algunas de ellas, salida de las hermanas y en muchas casas el catalogo
de todas las hermanas que pasaron por dicha institucion a lo largo de su historia.
También encontramos los testimonios de médicos, enfermeras, alcaldes, sacerdotes,
personas en general e instituciones que tuvieron contacto con las Hijas de la Caridad.
Refleja el libro las celebraciones de las bodas de plata o de oro de algunas hermanas.
Aparte del trabajo en hospitales, colegios, etc., en esta obra podemos encontrar sus
actividades de vida apostdlica (catequesis y coros parroquiales, Asociacion de la
Medalla Milagrosa, Asociacion de Jovenes, Hijas de Maria, visitas domiciliarias,
etc.). Por ultimo, hay que mencionar los comentarios en la prensa periddica sobre
la labor educativa y asistencial de las hermanas y las actitudes de amor y caridad
hacia los méas vulnerables.

Como es obvio, los datos ofrecidos de cada comunidad varian segun los afios
gue permanecieron en dichas instituciones y la envergadura e importancia de las
mismas. Asi, el Hospital de las Cinco Llagas o Central de Sevilla (1840-1972)
contiene una ingente documentacion por los afios que permanecieron en el mismo,
la importancia de la institucion y, sobre todo, por los archivos (histérico de la
Congregacion de la Mision y de las Hijas de la Caridad, historico de las Hijas de
las Caridad, Matritense de la Congregacion de la Misién y Diputacion de Sevilla).
En cambio, de la Escuela de Nuestra Sefiora de los Dolores de Sevilla (1905-1907)
solamente se nos habla de la fundacién y la relacion de las cinco hermanas que
pasaron por la casa.

Para el estudio de los establecimientos de las Hijas de la Caridad en la
Andalucia Occidental contamos con los datos ofrecidos por la Provincia Vicenciana
de Granada (Almeria, Cordoba, Granada, Jaén, Malaga, Ceuta, Melilla y
Marruecos), con un catalogo de las casas fundadas en dicha Provincia del Instituto.
Dicha Provincia fue creada en 1964. Este estudio se realizé6 con motivo de la
celebracion del segundo centenario de la llegada de las seis hermanas a Espafia y
también por la conmemoracion de los 25 afios de andadura de la Provincia
Vicenciana de Granada. En este catalogo, Asi comienza la HISTORIA y el GRANO
dio fruto...se ofrece una somera explicacion o historia de la fundacién y las
actividades que en cada casa se desarrollan. La casi totalidad de los
establecimientos siguen abiertos.
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5. 1. Provincia Vicenciana de Sevilla
5. 1. 1. Ciudad de Sevilla

Las Hijas de la Caridad han estado presentes en la ciudad de Sevilla en las
siguientes dedicaciones: sanidad, hogares, consultorio, guarderia, ensefianza,
cocina econémica, prision provincial, Escuela de Asistentes Sociales y experiencias
apostolicas. Llegan a Sevilla en 1836 para hacerse cargo de la Casa de los Expositos.
En el siguiente cuadro ofrecemos la relacion de los establecimientos de las Hijas de
la Caridad en la ciudad de Sevilla con las fechas de llegada y salida de las
hermanas?°.

INSTITUCIONES EN LA CIUDAD DE SEVILLA (1840-2011)

INSTITUCION

FECHAS
Hospital de las Cinco Llagas (Central) 1840-1972
Hospicio de mujeres “Santa Isabel” 1842-1863
Hospicio Provincial “San Luis” (Asilo de ancianos) 1847-1985/2011
Ciudad Juvenil Carrero Blanco 1972-1979
Protectorado de la Infancia Santa Maria la Blanca 1901-1972
Colegio “San José” 1903-1911
Escuela “Nuestra Sefiora de los Dolores” 1905-1907
Cocina Econémica San José 1905-1965
Prision Provincial 1908-1931
Consultorio. Gota de Leche 1910-1986
Equipo Quirdrgico 1926-
1969
Maternidad Municipal “Sagrada Familia” 1940-1976
Colegio de la Inmaculada (Fundacion Yanduri) 1940-1983
“El Vacie” 1940-
Albergue-Hogar San Jer6nimo 1955-1970/78
Escuela de Asistentes Sociales “San Vicente de Paul” 1958-1991
“Aeropuerto Viejo” o Charco Redondo 1964-1966
Colegio San Luis Gonzaga “ONCE” 1967-1985

S1bid. pp. 25-140.
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Guarderia “Luisa de Marillac” 1976-
1982
Barriada 624 viviendas (“Las Vegas”) 1989-

5. 1. 1. 1. Hospital de las Cinco Llagas o Central

Por su importancia por el tiempo que pasaron las Hijas de la Caridad
en esta institucion hospitalaria y por el namero de hermanas que prestaron sus
servicios en el mismo, dedicaremos un apartado al Hospital de las Cinco Llagas, de
la Sangre o Central?®.

5.1.1.1.1. Los Fundadores y el Edificio

Doria Catalina de Ribera, hija del Adelantado Mayor de Andalucia, Don Per
Afan de Ribera y de Dofia Maria Mendoza, condesa de los Molares, mediante una
bula de Alejandro VI, fechada en Roma el 13 de mayo de 1500, y con rentas de su
patrimonio cred un hospital en Sevilla, dedicado a la atencidn de las mujeres, bajo
el nombre de Hospital de la Sangre y Cinco Llagas del Redentor, sito en la calle
Santiago en una casa de su propiedad. En todo este proceso fundacional es ayudada
por Reginaldo Romero, obispo auxiliar de Sevilla y titular de Tiberiades?’. Para el
estudio del edificio y de la fundacion de este Hospital contamos con los estudios e
investigaciones de nuestra amiga Maria del Carmen Calderdn Berrocal?®. Su hijo,
Fadrique de Ribera, primer marqués de Tarifa, sostuvo y mejord la fundacion.
Dispuso que se construyese un nuevo edificio, en memoria de su madre frente a la
puerta de la Macarena, legando para este fin cuantiosos bienes.

BMARTIN RIEGO, M. “La presencia de las Hijas de la Caridad en Sevilla: EI Hospital de las Cinco

Llagas de Sevilla (1840-1972)", en Tabularium. En prensa.
27 Reginaldo Romero, de la Orden de Predicadores, fue consagrado obispo en su convento de San
Pablo de Sevilla en julio de 1488. Obispo auxiliar de Sevilla con el titulo de Tiberiades, ejercié su
ministerio durante los pontificados de Diego Hurtado de Mendoza, Juan de ZUfiiga y Diego de Deza.
En varias actas del cabildo de la catedral aparece como visitador del arzobispado. El 17 de mayo de
1506 bendijo la capilla del Colegio de Maese Rodrigo. Debié morir hacia 1508 o antes, ya que en
esta fecha aparece ya como obispo auxiliar de Sevilla y titular de Filadelfia el agustino fray Juan
Lasso de la Vega,

28 CALDERON BERROCAL, M2, C. “El Hospital de las Cinco Llagas entre Santa Catalina y
Santiago Apostol”, en Tabularium, n. 4 (2017) pp. 115-128. En este articulo Maria del Carmen
Calderdn analiza la personalidad de la fundadora y el significado de esta obra pia, a la vez que, tras
varias investigaciones, nos indica el lugar exacto donde estuvo ubicado este centro hospitalario.
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Constituyé un Patronato para el cumplimiento de las disposiciones
testamentarias, quien interpreté del mejor modo la voluntad del marqués de Tarifa,
ampliando el servicio de este hospital también para varones. Para su construccion
se presentaron varios proyectos y fue elegido el del arquitecto Martin Gainza que
seria nombrado maestro de obra del Hospital. La primera piedra se coloco el 12 de
marzo de 1545. Fallecido Gainza en junio de 1556 y los patronos del Hospital, en
su sesion del 17 de julio de 1558, nombraron a Hernan Ruiz Il maestro de obras,
que ejercia como maestro mayor de la canteria de la catedral de Sevilla. En el
Hospital trabajé hasta 1569, fecha de su muerte. EI 26 de febrero 1559 fue
bendecido el hospital por Agustin Sanabria. EI 5 de marzo de 1559 se inaugur6 la
sala destinada a las mujeres, haciendose el traslado de las enfermas, oficinas y
capilla desde el edificio de la calle Santiago, con toda solemnidad?®. Continu6 la
obra® y se erigié una excelente capilla®.

5.1.1.1.2. Las Hijas de la Caridad en el Hospital (1840-1972)

Desde 1840 se establecio en este hospital una comunidad de Hijas de la
Caridad. El 14 de agosto de 1840 se otorgd la escritura de fundacion y a mediados
de octubre del mismo afio se dio a las hermanas la posesion de dicho
establecimiento. La comunidad estaba formada por 6 hermanas y a los dos afios
ascendian a 14. Aqui se acogian a los mas pobres -personas sin hogar, vagabundos,
gitanos, etc.- y esta institucion disponia de muy pocos medios para su atencion. Esta
situacion aumentaba el sufrimiento de las hermanas pues encontraron a los
enfermos sin pijamas, las camas sin sdbanas para cambiar, las mujeres sin
camisones y los nifios recién nacidos carentes de ropa. Fueron muchos los afios que
vivieron con gran estrechez. Lo mas doloroso era la carencia de alimentos. Las
hermanas jovenes enfermaban de tuberculosis, muriendo varias de ellas. Las
condiciones del edificio, galerias y salas eran pésimas. Y no digamos nada del

29 CALDERON BERROCAL, M2, C. “Construccion de la segunda sede del Hospital de las Cinco
Llagas de Sevilla, en la Macarena”, en Tabularium, n. 9 (2022) pp. 107-159. En este extenso articulo
encontramos todos los pasos de la construccion del Hospital de las Cinco Llagas de Sevilla, bajo la
direccion de Martin de Gainza (1541-1556) y Hernan Ruiz 11 (1558-1569). También una excelente
descripcion de la iglesia.

3 CALDERON BERROCAL, M. C. “Las Ordenanzas para los constructores del Hospital de las
Cinco Llagas de Sevilla: maestros, oficiales y personas de la obra del nuevo edificio”, en Tabularium,
n. 9 (2022) pp. 160-168.

31 CALDERON BERROCAL, M2, C. “Iglesia, capilla, oratorios y altares. El caso del Hospital de la
Cinco Llagas vere nullius de Sevilla”, en Tabularium, n. 7 (2020) pp. 58-76.
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Ilamado Asilo de Dementes. Para mejorar la alimentacion, se ayudaban con
productos de la huerta, una granja agricola que crearon y una vaqueria. Todo ello
con la colaboracion y el trabajo de mas del 50% de los enfermos hospitalizados.
Las situaciones dificiles se mitigaban gracias a la mutua colaboracion, apoyo y
unién que existia entre los médicos, hermanas y todo el personal.

Los médicos, con gusto y gratuidad, prestaban todo tipo de servicios a las
hermanas y también lo hacian los alumnos de la facultad. Los enfermos
sobrepasaban los 900. A este grupo hay que afiadir 60 hermanas de comunidad -de
las que una decena solian ser muy mayores y de 14 a 15 novicias-, médicos,
enfermeros, empleados y las alumnas de la Escuela de Enfermeras. El hospital
movilizaba més de 1.000 personas diariamente. Entre las hermanas reinaba un
ambiente de responsabilidad en los servicios, de disciplina y estimulo para atender
lo mejor posible a los enfermos. Algunas hermanas trabajaban en las salas con méas
de 80 afios de edad: Siempre, siempre, al servicio del pobre. La comunidad del
Hospital Central, al ser la segunda fundacién que se hacia en Sevilla se consideraba
como la “Casa Madre”, junto a la Casa Cuna, que habia sido la primera. EI Hospital
Central también ayudaba a otras casas de hermanas con los siguientes servicios:
visita o consultas de los médicos a las hermanas enfermas; analisis y radiografia;
operaciones; medicamentos; puestos de trabajos, sobre todo a los jévenes
procedentes del Hospicio de San Luis.

La procedencia del mayor numero de enfermos era de los pueblos del
entorno de la capital, familias muy pobres. A nadie se le ponia dificultad para entrar.
El Hospital funcionaba en régimen mixto: Diputacion Provincial y Facultad de
Medicina. Después de la Revolucion de 1868 -La Gloriosa-, todos los hospitales de
Beneficencia Publica en Espafia, pasaron a depender de la Diputacion. Entre ellos,
el Central de Sevilla. Pronto se vio la necesidad de separar los nifios de los adultos.
Los nifios eran atendidos en la sala del Rosario, dedicada a Clinica Infantil, y los
mas pequefios se instalaron en la Casa Cuna. Los enfermos que llegaban
diariamente eran recibidos por las Hijas de la Caridad, muchos de ellos mendigos y
harapientos. En el Hospital también se encontraban enfermos afectados por la rabia,
presos y prostitutas, con las que habia trabajado el padre Garcia Tejero, preposito
del Oratorio de San Felipe Neri de Sevilla, en los barrios extremos y marginales de
la ciudad®. El padre Tejero, con la ayuda de unas muchachas, les explicaba el
catecismo. El 22 de junio de 1859, junto con la madre Dolores Marquez Romero de
Osoro, fundd la Congregacion de las religiosas Filipenses Hijas de Maria Dolorosa.
En 1869 eran 16 religiosas y 50 jovenes recogidas, muchas de ellas hijas de

2 MARTIN RIEGO, M.-RODA PENA, J. El Oratorio de San Felipe Neri de Sevilla. Historia y
Patrimonio Artistico, Sevilla. 2004, 325-330.
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prostitutas. EI 19 de julio de 1897 Ledn XIII firmo el decreto de aprobacion de la
Congregacion y en 1909 San Pio X aprob6 sus constituciones.

Durante los casi 140 afios que las hermanas sirvieron a los pobres en este
Hospital, ha habido en varias ocasiones grandes epidemias. Como es obvio,
aumentaban considerablemente los enfermos. Las mismas hermanas que los
atendian acababan afectadas. Tal es el caso de la epidemia del tifus exantematico,
en el que murieron varias hermanas. En la epidemia que se produjo a finales del
siglo XIX fallecieron entre 18 y 20 hermanas.

Digamos algunas palabras sobre los oficios desempefiados en el Hospital
Central. En 1841 vemos a las hermanas en los siguientes servicios: laboratorio,
quiréfano, lavadero, cirugia de hombres, traumatologia, rayos X, recepcion,
despensa, roperia, cirugia de mujeres, velas y farmacia. En esta Gltima prestaron sus
servicios dos hermanas: sor Benita Ochoa (1918-1987) y sor Maria Jesus Ortigosa
(1943-2000). A medida que iban pasando los afios se creaban nuevos servicios que
venian a completar los anteriores. Los servicios sefialados se encontraban en
distintas salas, cuyos nombres ofrecemos para conocer las dimensiones del Hospital
y el trabajo que en él se realizaba. Son nueve o diez para mujeres y otras tantas para
hombres.

SERVICIOS EN LAS SALAS DEL HOSPITAL CENTRAL DE
SEVILLA

SERVICIOS SALAS
Cirugia general de hombres con traumatologia - San Fernando
San
Cayetano
- ElPilar
Medicina general de hombres - San Cosme y
San Damian
- San Isidoro
- Amor de
Dios
Cirugia general de mujeres con traumatologia - Espiritu Santo
- La
Milagrosa
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- San

Francisco
Medicina general de mujeres con traumatologia - Carlos
- Santa
Catalina
- El Carmen
Dermatologia - Santa Ana
Oftalmologia - Santa Lucia
Quemados - San Rafael
Prostitutas - Ntra. Sra. de la Merced
Urologia - San Vicente

Ademas de estas salas, contaba el hospital con otras. Entre ellas,
enumeramos las siguientes: Maternidad, el Rosario (pediatria), San Juan (rabiosos);
el Cardenal (beneficencia). Por ultimo, encontramos otras salas: los Dolores, Santa
Teresa, la Purisima, Virgen de la Salud, San José y San Hermenegildo.

De 1931 hasta 1944 se incrementaron las dificultades. Por una parte,
aumentaron los enfermos, heridos y accidentados, ademas de los numerosos
mendigos e indigentes hambrientos que acudian durante la noche como urgencia
social. Por otra parte, disminuy6 el personal médico y el personal de ayuda y
colaboracidn, pues a muchos se los llevaron a los campos de batalla. Y, como es
obvio, debido a la situacién bélica y postbélica, la alimentacién escaseaba y se
carecia de los productos mas necesarios, entre ellos, el pan. Era la época del hambre.
Hay que mencionar las situaciones dramaticas que vivieron las hermanas en la
contienda civil de 1936 y las humillaciones que sufrieron por parte de grupos de
empleados, practicantes y estudiantes con ideas y posturas contrarias a la filosofia
del Hospital. Durante los afios de la contienda pasaron por el Central méas de 15.000
heridos. La escasez de recursos abria el Hospital a todo tipo de epidemias, entre
ellas la del tifus exantematico de 1941. El dafio causado por esta epidemia fue
grande: médicos, hermanas y personal sanitario no eran suficientes para atender a
tantos contagiados, muriendo la mayoria. Tres Hijas de la Caridad fueron victimas.
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Las hermanas, en cada dia, tenian organizado un buen coro que animaba las
celebraciones en las fiestas mas importantes, daba vida a la liturgia y alegraba a los
enfermos. Las practicas religiosas eran las siguientes: oraciones de la mafana;
acompafiamiento al Santisimo en la comunién a los enfermos; rezo del rosario;
bendicion de la mesa; celebraciones de las fiestas del Instituto -San Vicente, Santa
Luisa, la Milagrosa y Santa Catalina-; imposicion de medallas; comunion pascual
todos los afios; explicacion del evangelio; preparacion para recibir los ultimos
sacramentos. Habia tres Camilos como capellanes del Hospital que celebraban la
misa diariamente y atendian espiritualmente a los enfermos. Ademas de organizar
rifas y tdmbolas para obtener medios de cara a las misiones, se recibia a grupitos de
aspirantes y postulantes que enviaban otras comunidades de las Hijas de la Caridad
para una experiencia con el fin de formarlas e iniciarlas en los trabajos de la
Compafiia y de ayudar a las hermanas.

Entre las obras nacidas por las hermanas del Hospital de las Cinco Llagas
enumeramos las siguientes: el Manicomio de Miraflores, Tienda-Asilo del
Pumarejo y el Hospital Militar de Sevilla. EI Manicomio nace gracias al teson y
constancia de sor Ursula de Villalbaso, quien no escatimé sacrificio alguno para
mejorar las condiciones de estos enfermos. Otra obra fue la Tienda-Asilo del
Pumarejo o Cocina Econdmica con la creacion de las escuelas Nuestra Sefiora de la
Esperanza y una residencia para jovenes procedentes de los pueblos cercanos a la
capital. Por Gltimo, el Hospital Militar de Sevilla que, desde 1921 hasta 1940,
estuvo conviviendo con el Hospital de las Cinco Llagas. Las hermanas del Central
atendieron a los militares enfermos y, al poco tiempo, cinco hermanas constituyeron
una comunidad independiente. Posteriormente, este hospital paso a la Plaza de la
Gavidia y mas tarde a los terrenos de Pineda, con el nombre de Queipo de Llano.

En 1957 se crea la Escuela de Enfermeria, estando al frente de la misma las
Hijas de la Caridad, y como directora durante nueve afios sor Maria Dolores Pérez
de Saavedra. Jovenes de distintos lugares y hermanas venian aqui a cursar sus
estudios. Se trataba de ensefarles a trabajar con profesionalidad y desde el carisma
vicenciano para que salieran predispuestas a favorecer a los pobres. Al comienzo
habia pocas alumnas y muy vinculadas a las hermanas, ya que en las salas se
realizaban las practicas. En 1966 eran dos hermanas las que dirigian la Escuela y
las alumnas superaban las 100. La comunidad del Hospital de la Sangre se convirtid
en una casa madre, ya que hermanas de Sevilla, Cadiz y Huelva participaban en los
cursillos de enfermeria, puericultura, etc.

A partir de 1970 se hablaba del cierre del Hospital Central. Es verdad que
algunas estancias y dependencias estaban en muy mal estado, pero en el fondo, el
enfrentamiento entre la Diputacion y la Facultad de Medicina jugo un gran papel.
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En esta fecha la comunidad estaba formada por 52 hermanas. Cuando la Diputacion
cancel6 todo tipo de servicios a los enfermos, los de beneficencia pasaron a San
Lazaro y los enfermos de la Facultad a San Pablo®. La comunidad quedd dividida
en tres grupos: uno para San Lazaro, otro para San Pablo -con las 9 hermanas méas
jévenes- y el tercero -con 18 hermanas- pasaron a vivir en un piso, donde
permanecieron hasta 1975, fecha en la que se cerré totalmente. Este Gltimo grupo
atendié a los pocos enfermos que quedaron en el hospital. Este reparto de enfermos
y hermanas cre6 una dificil situacion para los hospitalizados -algunos fueron
obligados a volver a sus casas- y para el mismo Instituto de las Hijas de la Caridad:
separacion de las hermanas e integracion en otras comunidades -Casa Provincial,
San Léazaro, Casa Cuna, Manicomio, Santa Caridad y Cruz Roja-. Por ultimo, un
grupo de hermanas dej6 la Compafiia. Y, como es obvio, hay que mencionar el
sentimiento humano de dejar un servicio donde llevaban casi 150 afios. Por este
establecimiento desde 1840 a 1792, habian pasado a lo largo de su historia 109
hermanas, segin los Catalogos de la Casa Madre®*. En cambio, el Libro del
Personal el Hospital solamente tiene registradas 109 hermanas®®

5. 1. 2. Provincia de Sevilla

En la provincia de Sevilla han estado dedicadas a las siguientes tareas:
sanidad, ensefianza, cocina economica, ancianos, Mensajeros de la Paz y guarderia.
En el siguiente cuadro ofrecemos la relacion de todas las comunidades de
las Hijas de la Caridad fundadas en la provincia del Sevilla, juntamente con sus
dedicaciones, fechas de llegada y de salida de las hermanas al cerrar estos
establecimientos. De todas estas instituciones solamente permanece una: el colegio

$3Datos que debemos a la generosidad de José Antonio Cadierno Carmona, alumno de la Escuela de
Enfermeria en 1970.

¥MOLINA GARCIA DE PABLOS, A. Recuperemos afios nuestra historia.., 0. c., pp. 47-48. De
estas 140 hermanas tenemos los siguientes datos: nombre, solamente un apellido, fecha de
nacimiento y entrada en la Compafiia. Comienza la relacion con sor Catalina Iturbe (nacida en
1797, ingres6 en la Compafiia en 1824) y finaliza con sor Maria Clemente. En esta relacion
solamente aparecen cuatro hermanas sirvientes (superioras): Antonia Pifiol, Juana Aguirre,
Teresa Mora y Melitona Jaurequi,

% 1bid. pp. 49-50. En esta relacion de 109 hermanas solamente figuran como informacion los
nombres y los dos apellidos y, de 54 de ellas, también la fecha de nacimiento. En esta relacion
aparece como primera hermana registrada sor Ursula de Villabaso Avasolo, nacida en 1830, y la
Gltima sor Josefina Salazar.
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de la Sagrada Familia de Dos Hermanas, abierto en 1892 y funcionando hasta el dia
de hoy. De aqui que su tratamiento haya sido mas extenso en datos.

ESTABLECIMIENTOS EN LA PROVINCIA DE SEVILLA (1864-1995)

INSTITUCION

FECHAS
Marchena: Hospital de San Jeronimo (Ancianos. Guarderia) 1864-1991
Ecija: Hospital de San Sebastian 1875-1972
Carmona: Hospital de San Pedro 1880-1966
Lebrija: Hospital y Escuelas de la Caridad 1887-1895
Dos Hermanas: Colegio de la Sagrada Familia 1892-sigue
Ecija: Cocina Econdmica y Escuelas del Patrocinio de S. José 1900-1967
Ecija: Asilo de Huérfanas 1909-1912
Umbrete: Escuelas y Asilo de Ancianos 1936-1964
Dos Hermanas: “Cerro Blanco” 1965-1966
Estepa: Guarderia “Santa Margarita” 1965-1995
Castilleja de la Cuesta: “Mensajeros de la Paz” 1972-1981
Cazalla de la Sierra: Residencia-Hogar (Ancianos) 1972-1993
Alcala de Guadaira: “Mensajeros de la Paz” 1971-1983

En las siguientes lineas ofrecemos una breve resefia de las instituciones
fundadas en dichas localidades de la provincia de Sevilla.

- Marchena: Hospital San Jer6nimo de la Misericordia y Real Colegio de
Educandas de Santa Isabel (1864-1991). El 26 de abril de 1864 se inici¢ esta obra
con cinco Hijas de la Caridad, a las que se les asignd 640 pesetas anuales. En 1942
tenemos la siguiente estadistica: 24 enfermos y ancianos (14 hombres y 10 mujeres)
50 nifios y nifias de las escuelas externas y 40 parvulos de escuelas externas. Otra
de las actividades de este centro fue la atencion que se prestaba a los heridos de
urgencia que acudian con bastante frecuencia. La escuela de educandas “Santa
Isabel” se abrié en 1897 y permanecid hasta 1972. En sus origenes fue una auténtica
escuela unitaria, pues en la misma clase habia parvulos y alumnos y alli
permanecian hasta que lograban una colocacion. De entre todas las hermanas hay
gue mencionar a sor Maria Trillo Roman que paso 71 afios al servicio y cuidado de
los enfermos ancianos y nifios marcheneros, especialmente de las clases humildes
y desamparados. En marzo de 1969 el Ayuntamiento le concedid la Medalla de Plata
de la Villa, la primera que concedia la corporacion municipal. Fallecio en 1989, a
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los 91 afios de edad. En estas obras de Marchena prestaron sus servicios 63
hermanas desde 1864 a 1991°°.

- Ecija: Hospital General de San Sebastian -realmente fue hospital y escuelas-
(1875-1972). El hospital de San Sebastian pertenecié a la Orden Hospitalaria de
San Juan de Dios y en 1875 se hicieron cargo del mismo 13 Hijas de la Caridad
para atender las 100 camas de todo tipo de enfermos. Durante la Guerra Civil fue
también hospital militar. Anexo al hospital, habia un pequefio dispensario al que
acudian diariamente entre 40 y 50 personas. Entre las Hijas de la Caridad que
prestaron sus servicios en el hospital los astigitanos recuerdan a tres hermanas: sor
Antonia Iglesias Hernandez, nombrada hija adoptiva de la ciudad, sor Candida
Sainz Alonso (1918-1975) y sor Carmen Egea. Este hospital habia sido desde sus
inicios también escuela, ubicada en una casa particular. EI ayuntamiento cedié dos
amplios locales y aqui se instalaron las escuelas gratuitas para pequefios®’.

En la ciudad de Ecija también atendieron las Hijas de la Caridad las
siguientes instituciones caritativas: Casa Cuna (1888), Asilo de Huérfanas (1890-
1892)8, Patrocinio de San José -cocina econdémica, casa de comidas y tienda-asilo
(1900-1967)-. En la época del hambre pasaban diariamente por esta cocina mas de
200 personas. En 1938 en esta institucion se instalaron unas escuelas nocturnas, en
las que la mayoria de los asistentes eran soldados. Por ultimo, la guarderia laboral
se integro en el Colegio de Nuestra Sefiora del Valle, en manos de las Hijas de la
Caridad. Antes la carencia de vocaciones, dejaron el colegio en 2014 y desde
entonces esté integrado en la Fundacion Diocesana de Ensefianza Victoria Diez, ya
que las Hijas de la Caridad lo cedieron a la didcesis de Sevilla®®.

- Carmona: Hospital Municipal ““San Pedro” (1880-1966). Esta casa pertenecia al
Ayuntamiento y en ella se atendia a hombres y mujeres, también a nifios expdsitos
y funcionaba una casa de socorro con un quiréfano para urgencias. El trabajo se
intensifico a partir de 1936 con la llegada de enfermos de todos los frentes,
permaneciendo esta funcion hasta el 22 de mayo de 1939. En 1942 habia en el

%1bid. pp. 153-158.

371bid. pp. 159-168. Por esta casa pasaron 43 hermanas.

B|bid. 186. De esta institucion solamente se conoce que fue patrocinada por el Ayuntamiento
astigitano. Se instala la comunidad el 24 de enero de 1890y se marcharon el 14 de julio de 1892.

El contrato lo habian firmado el 26 de octubre de 1889.

bid. pp. 187-191.
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hospital alrededor de 30 asilados, enfermos cronicos y ancianas. Entre las religiosas
y el Ayuntamiento se daba una buena armonia. Existia ademéas un consultorio de
beneficencia. Desde 1950 el hospital fue decayendo por la falta de ayuda del
Ayuntamiento y, sobre todo, por la aparicion de las residencias de la Seguridad
Social. La comunidad se marchdé de Carmona en 1966. En este hospital prestaron
sus servicios 20 hermanas®.

- Lebrija: Hospital y Escuela ““La Caridad™ (1887-1995). Los origenes de este
centro benéfico se remontan a 1692. Este hospital proviene de la fusion de tres
instituciones benéficas: Santa Maria de la Piedad, Santa Misericordia y Santa
Caridad de Nuestro Sefior Jesucristo. Las Hijas de la Caridad llegan al citado
hospital el 18 de marzo de 1887. La comunidad formada por cuatro miembros se
hace cargo de las distintas actividades: asistencia a los ancianos, transedntes,
enfermos, heridos, etc. Dicho hospital estaba sumido en una gran pobreza. Carecia
hasta de lo méas necesario. Ante tal situacion las hermanas impartian clases
particulares como preparacion para el ingreso y cursos de bachillerato libre. Poco a
poco fueron organizando a las alumnas en tres grupos: mayores, medianas y
pequefias. Hasta 1960 se mantuvo el hospital gracias al trabajo de las hermanas, que
ejercieron una labor abnegada con grandes sacrificios. En 1987 se celebro el
centenario de la llegada de las Hijas de la Caridad al hospital de la Santa Caridad.
Ante la carencia de vocaciones y, a pesar de la oposicion y de las manifestaciones
del pueblo de Lebrija, las hermanas se marcharon en 1995.

Al solicitar la venida de las Hijas de la Caridad para atender el hospital se
pedia también la autorizacion para abrir unas escuelas, segunda peticion que fue
denegada por la Visitadora, ya que la propuesta incluia el pago de las clases por
parte de algunos alumnos. En 1891 los superiores de Espafia autorizaron que se
abrieran dichas escuelas. Pronto el nimero de alumnos ascendié a 200. El edificio
escolar, anexo a la casa, tenia cuatro aulas, patio de recreo y servicios. Hasta 1972
funcionaban ocho grados entre parvulos y ensefianza primaria. La nueva Ley de
Ensefianza obligd a reducir las clases a seis, por lo que se tuvieron que hacer grandes
reformas. Por el hospital y la escuela de Lebrija pasaron mas de 52 hermanas. El
pueblo recuerda con especial carifio a sor Maria Parra Civico, a sor Higinia
Alzugeren Aguirre y a sor Ascension Cafiizares Saenz*!.

©bid. p. 169-172.

“bid. pp. 173-183.
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-Dos Hermanas: Colegio de la Sagrada Familia (1892----)

El colegio Sagrada Familia inicid su andadura en 1892, gracias a la
proteccion de Juana Gonzalez que llegd a Dos Hermanas junto a su marido, Manuel
Alpériz Bustamante, para la instalacion de una fabrica de yute en 188242,
Preocupada por la formacion de las jovenes obreras, que acudian diariamente a las
labores industriales, gestionoé la llegada de una comunidad de Hijas de la Caridad
al pueblo para que las instruyera en la doctrina cristiana. ElI primer grupo de
hermanas se instal6 en la calle Lamarque de Novoa. Posteriormente, cuando
iniciaron la docencia, se trasladaron a un piso alto de la Hacienda de la Mina
Grande; se desplazaban diariamente a la fabrica, contando siempre con todo tipo de
ayuda por parte de este matrimonio. Con el paso de los afios, las Hijas de la Caridad
fueron adquiriendo fama, a la par que la suerte de los sefiores de Alpériz decaia.

Sor Candida Jauregui consiguio, a base de donaciones, el capital suficiente
para adquirir la casa y huerta en la calle Conde de Ibarra, nimero 45, que
actualmente posee la comunidad, pudiendo asi implantar cuatro clases de ensefianza
primaria y actividades complementarias de idiomas, dibujo, musica, mecanografia
y taquigrafia, sumandose a todo ello la formacion religiosa. El centro, en 1930,
amplia su radio de accién con la creacion de un aspirantado (interrumpido por la
guerra civil). Fue, practicamente en 1966, cuando de nuevo comenzo a funcionar
con un total de 80 aspirantes, que compartian sus clases con las alumnas preparando
su formacion intelectual con su formacion cristiana y vicenciana. Este periodo fue
cambiando de modalidad y adaptandose a los nuevos tiempos, concluyendo en el
afio 2009. Muchas son las hermanas que han pasado en su época de formacion por
esta casa y que la tienen como referencia en sus vidas.

Actualmente el colegio tiene una sola linea de infantil, primaria y
secundaria. Un profesorado inmejorable, competente y comprometido con la
escuela cristiana y vicenciana. La comunidad apoya toda la accién educativa y
aporta cuanto puede para llevar a cabo la transmision de la fe, la acogida, la
cercania. Atienden, en grupos pequefios de alumnos el oratorio, dejando en los
nifios el gusto por el silencio y la oracion. Como centro educativo, se realizan todas
las acciones que conlleva el desarrollo del curriculo, campafas sociales y
misioneras, proyectos integrados, olimpiadas y un largo etcétera. Recientemente, la
parte més antigua, ha sido reformada y actualizada, posibilitando tener nuevas
dependencias: oratorio, biblioteca, tutorias, porteria, todas ellas para dar un mejor

42 https://:hhccespanasur.org (consulta: 22/10/2022).
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servicio a las familias que siguen confiando a través de los afios en el colegio de la
Sagrada Familia® .

- Umbrete: Escuela y Asilo de Ancianos (1936-1964). La situacion socioldgica de
este pueblo del Aljarafe era lamentable: un indice de mortalidad infantil muy alto,
las condiciones higiénicas eran muy escasas, las familias vivian hacinadas y
muchos nifios sin escolarizar. La solucion lleg6 del cardenal llundain, arzobispo de
Sevilla (1920-1937), quien ofrecid su palacio de Umbrete a la Diputacion de Sevilla.
Se trata de un magnifico edificio para internado, capaz de albergar unas 200 nifias
y nifios de necesidades especiales. A este edificio trasladaron a los ancianos de la
calle San Luis de Sevilla. El parroco trabajo para que las hermanas se dedicasen a
la ensefianza en el pueblo. En 1937 se hizo cargo una comunidad con 12 miembros
y en 1938 ya habia cinco clases y un Obrador de jovenes. Al poco tiempo se empieza
a sustituir ancianos por nifias, aproximadamente 80 internas y entre 325 a 350 de
nifios y nifas externas. Para mantener dicha obra, las hermanas abrieron una clase
de mecanografia, otra de bolillos y preparaban a algunas nifias para el bachillerato.
Posteriormente, el cardenal Bueno Monreal, arzobispo de Sevilla (1954-1982),
quiso dedicar el palacio a seminario de vocaciones tardias (Obvian Christo) y dar
acogida a un grupo de misioneros vascos para unas misiones en la diocesis. Las
hermanas se marcharon de Umbrete en 1964 y se repartieron, provisionalmente, en
las comunidades del Hogar de San Luis y del Hogar de la Virgen de los Reyes. A lo
largo de estos afios estuvieron destinadas en Umbrete 15 hermanas. Posteriormente,
la comunidad de Umbrete fue destinada a Pefiaflor para hacerse cargo de una
guarderia. El pueblo de Umbrete fue un semillero de vocaciones para este Instituto,
ya que de €l salieron para el seminario de las Hijas de la Caridad, 20 jovenes de esta
localidad del Aljarafe sevillano** . Entre las hermanas que mas recuerdo dejaron en
Umbrete figuran sor Eloisa Mufioz Lépez, con méas de 27 en la direccién del asilo
y nombrada hija predilecta de la villa, y sor Maria Gomis Mas que educ6 a
generaciones de nifias y nifios umbretefios®.

- Dos Hermanas: Labor Apostolica en ““Cerro Blanco” (1965-1966). Desde esta
fecha hay presencia de hermanas en este asentamiento. Las viviendas no eran mas

43 https//: colegiosagradafamiliadh.org (consulta: 22/11/2022).

4 MOLINA GARCIA DE PABLOS, A. Recuperemos afios nuestra historia.., 0. c., p. 195. Entre
ellas contamos con sor Dolores Hidalgo Infante, hija del pueblo y forjada por las hermanas en
elamory en el servicio a los més pobres. Estuvo destinada en el Hospital Central. Fue nombrada
hija predilecta del pueblo y se rotulé una calle con su nombre.

“1bid. pp. 193-198.

91



que chabolas y chozas con unas 50 familias, entre payos y gitanos. La convivencia
entre ambos grupos ha sido siempre buena. Hoy quiz& hay mas problema por la
droga en ambos grupos. La comunidad comprd una vivienda para dedicarla a
guarderia y pequefio taller de costura. Nunca hubo una comunidad estable. Durante
estos afos realizaron un apostolado muy intenso, prolongandose hasta 1994, en que
los superiores decidieron destinar a estas hermanas. Una de éstas, sor Fatima, no
dejo de atenderlas cuando las familias se veian en alguna necesidad®.

- Estepa: Guarderia Infantil y Jardin Maternal *““Santa Margarita™ (1965-1995).
El fin de la fundacién es eminentemente social: atender al nifio en su formacion
fisica, intelectual en régimen de semi internado para permitir que las madres
trabajen. Se proyectd que la fundacion diera comienzo en octubre de 1965, aunque
se demord hasta febrero de 1966. Se empezé con 30 nifios y pronto llegaron a 100.
Cuando los estepefios fueron conociendo el estilo de las hermanas, todas las
familias querian llevar a sus nifios. Después de algunos meses de espera, durante
los cuales la pequefia comunidad, mal instalada, ha convivido con los obreros de la
construccion preparando la puesta en marcha de la compleja obra, se inauguro la
Guarderia Infantil y Jardin Maternal “Santa Margarita”.

Las actividades que en esta fundacidn se realizan son las propias del cuidado
y educacién de los pequefios, en su mayoria, hijos de jovenes matrimonios obreros,
y preparando cuidadosamente su despertar religioso. La comunidad colabora en la
catequesis de la parroquia, especialmente en la preparacion a la primera comunion
y la confirmacién. La administracion la lleva la directora de la Guarderia, que es
una hermana, y las cuentas se presentan trimestralmente al Instituto Nacional de
Asistencia Social. Contaban las hermanas con un pequefio dispensario para la toma
de tension, inyecciones, etc. Ante las grietas que presentaba el edificio y la carencia
de vocaciones, los superiores provinciales determinan la salida de la comunidad en
1995. Alo largo de estos 30 afios pasaron por la comunidad estepefia 24 hermanas®’.

- Castilleja de la Cuesta: “Mensajeros de la Paz” (1972-1976). La Provincia
Vicenciana de Sevilla acoge la modalidad de atender a los nifios con problemas
familiares de cualquier indole, fuera de los internados, pues el objetivo es asemejar
la vida de estos nifios, alejados de su familia y hogar, a la de cualquier nifio en
situacion normal. Asi son los pequefios hogares de Mensajeros de la Paz. Sor
Beatriz Frias, de la comunidad “Fundacion Yanduri”, estaba dispuesta para iniciar

“1bid. pp. 199-202.

“|bid. pp. 203-209.
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esta “nueva experiencia””. El 26 de junio de 1972 se abrid la “Casa de Familia”.
Esta obra comenzo en el “Barrio Ledn” en Sevilla. Se trata de un piso de alquiler
de dimensiones reducidas: cuatro habitaciones, cocina, cuarto de bafio y un pequefio
patio que permite a los nifios jugar al aire libre. Esta obra se trasladé a Castilleja de
la Cuesta, poblacion del Aljarafe sevillano. Dicha experiencia finalizo a finales del
197648

- Cazalla de la Sierra: Residencia-Hogar ““San Francisco de Sales”. Ancianos
(1972-1993).

En abril de 1972 el alcalde de Cazalla visitd la casa provincial solicitando
una comunidad para que atendiera un Asilo de Ancianos. La asistencia religiosa de
la comunidad y de los ancianos estaba garantizada por los sacerdotes de la localidad,
ya que la casa estaba ubicada al lado de la parroquia. El sostenimiento de los
ancianos y de la pequefia comunidad, de cuatro a seis hermanas, y del personal
subalterno correria a cargo del Ayuntamiento y de la Diputacién. La comunidad se
encargaria del cuidado de los ancianos residentes y de la organizacion y buen
funcionamiento de la obra. Una vez terminadas las obras, se inauguré la residencia
el 2 de marzo de 1973 con una comunidad de seis hermanas, que fueron ayudadas
con importantes servicios de las Hijas de la Caridad del Hospital Central de Sevilla.
Lo mismo hizo la comunidad de San Cayetano de Sevilla. El primer afio las
hermanas dedicaron tiempo y esfuerzo en limpiar y arreglar con la ayuda de una
mujer, empleada del Ayuntamiento, con pocas fuerzas para colaborar.

Una de las hermanas, por la noche, daba clases a un grupo numeroso de
muchachos mayores, la mayoria de ellos totalmente analfabetos. Muchos
obtuvieron el Certificado Escolar y un dia a la semana recibian catequesis. Otra
hermana ayudaba a las jovenes. Venia un grupo pequefio por las tardes y aprendian
a bordar a méaquina, hacer punto, coser, etc. Este grupo, acompafiado de las
hermanas, visitaban a los enfermos del pueblo. Con el correr del tiempo, el
funcionamiento se fue organizando desde la categoria de cada persona empleada,
tanto para el personal seglar como el religioso, siguiendo las obras laborales
establecidas por la Diputacion de Sevilla. Seis hermanas atendian a 30 hombres y
18 mujeres, naturales de Sevilla y de su provincia,
en la mayoria de pueblos limitrofes. El personal de ayuda era de 13 empleados. Dos
hermanas van a la parroquia para impartir las catequesis de primera comunion y
confirmacion.

“81bid. p. 211-213.
93



El 27 de noviembre de 1984 se inaugur6 la plaza trasera de la iglesia
parroquial con el nombre de Plaza de la Milagrosa. Ante la imposibilidad de hacer
frente a los gastos de funcionamiento, el Ayuntamiento lo cedié todo a la Diputacion
Provincial de Sevilla. Por la mayoria de edad de las hermanas y la carencia
vocacional, el 9 de julio de 1993 se marché la comunidad, quedando sin efecto el
convenio suscrito por la Diputacién y la Compafiia de las Hijas de la Caridad.
Habian pasado por esta casa 11 hermanas®®.

- Alcala de Guadaira: Experiencia Apostolica (1971-1983).

En 1971, respondiendo a los deseos del parroco de San Agustin, la hermana
Pilar, licenciada y Asistente Social, comenz0 a trabajar en compaiiia de una sefiora®.
En 1972 se le uni6 otra hermana, alquilando un piso préximo a la parroquia. Desde
el principio atendian una Guarderia Parroquial y clases de corte y confeccion a las
jovenes de la barriada. Entre sus objetivos figuran los siguientes: la promocién
humana e integral de las personas, creacién de una comunidad parroquial y atencion
a la infancia, juventud y adultos. Las actividades que desarrollan son: clases de corte
y confeccion,
guarderia, reuniones con las familias, Caritas y otros grupos, visitas domiciliarias,
etc. Posteriormente, la casa se transforma en una Casa de Familia, dependiente a la
Asociacion “Mensajeros de la Paz”. Los nifios asisten a los grupos escolares
correspondientes y se encuentran atendidos por las hermanas. En enero de 1976 es
destinada una tercera hermana en vista de la que nueva experiencia estaba
resultando positiva. Las hermanas dejaron esta experiencia en 1983.

5. 1. 3. Las Hijas de la Caridad en Cadiz
Las Hijas de la Caridad han tenido en la ciudad de Cédiz los siguientes

establecimientos®: Casa de Expdsitos (1830-1995) con 5 hermanas en 1830, siendo
la sirviente sor Vicenta Valle. En 1896 eran 14 hermanas y de sirviente sor Dolores

“1bid. pp. 215-220.
01bid. pp. 221-224.

Slbid. pp. 227-315. De la Casa de los Expdsitos se nos ofrece los siguientes datos: documento de
contrata para el gobierno interior del establecimiento; continuacién y perfeccionamiento de la
Fundacion Aramburu Mora; renovacion de la primera contrata y convenio entre la Diputacion
Provincial de Cadiz y la comunidad de religiosas de las Hijas de la Caridad; su Gltima etapa
(hogar infantil provincial “Miguel Aramburu en Inda” y fin de su presencia en el mismo);
relacion de las 83 hermanas que pasaron por dicho establecimiento.
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Clariana y en 1924 la comunidad estaba formada por 20 hermanas, siendo la
sirviente sor Marcelina Gomez; Hospital de la Misericordia y de San Juan de Dios
(1863-1948); Asilo de San José (1885-1991); Asilo de la Infancia “Reina Maria
Victoria”. Asilo Gaditano de la Infancia y Maternidad Municipal (1890-1990);
Escuelas del Patrocinio de San José (1895-1972); Colegio de la Sagrada Familia
(1904-1974); Hospital Militar (1922-1978); Postulantado (1966)°2 .

En la provincia de Cadiz han estado presentes en las siguientes instituciones
benéficas®: Hospital General ““Santa Isabel de Hungria” (1854-1976) en Jerez de
la Frontera; Asilo de San José (1862-1989) en Jerez de la Frontera; Hospicio de
Varones (1864-1947) en Jerez de la Frontera; Casa de Huérfanas (1864-1943) en
Jerez de la Frontera; Hospital de San Juan de Dios (1874-1977) en EIl Puerto de
Santa Maria; Asilo de la Infancia y Gota de Leche (1892-1979) en Jerez de la
Frontera; Escuelas de la Colonia Vinicola (1895-1938) en Campano (Chiclana);
Asilo Nuestra Sefiora de los Remedios (1901-1906) en Ubrique; Hospital de San
Roque (1909-1912) en San Roque; Colonia Escolar “La Piedad™ (1937-1944) en
El Puerto de Santa Maria; Cruz Roja (1952-1986) en Algeciras; Dispensario
Municipal y Casa de Socorro (1956-1967) en San Fernando; Hogar de la Victoria
(1959-1980) en Chipiona; Cruz Roja (1962-1987) en Jerez de la Frontera; Villa
Milagrosa (1963-2003) en El Puerto de Santa Maria; Escuelas ““Colonia de la
Milagrosa™ (1964) en Sanlucar de Barrameda; Colegio-Internado Nuestra Sefiora
del Pilar (1967-1975) en Sanlucar de Barrameda; Residencia Sanitaria “General
Primo de Rivera” (1968-1982) en Jerez de la Frontera; Centro Parroquial *“San
Rafael’ (1969-1986) en Jerez de la Frontera; Guarderias Santisima Trinidad (1970-
1982) en La Linea de la Concepcion; ““Centro de Educacion Especial’ (1975-1988)
en El Puerto de Santa Maria; Guarderia “Virgen de Palomares™ (1976-1981) en
Trebujena.

5. 1. 4. Las Hijas de la Caridad en Huelva
En la ciudad de Huelva las Hijas de la Caridad solamente estuvieron

presentes en dos establecimientos: Casa Benéfica (Cocina Econdémica de San
Vicente (1893-1987), Farmacia y Escuelas)®® y Gota de Leche (1923-1986). Las

52]bid. pp. 313-316. El postulantado fue bendecido por el obispo de Céadiz-Ceuta, Antonio Afioveros
Ataun.

531bid. pp. 319-438.

%41bid. pp. 441-460. Por esta casa pasaron mas de cuarenta hermanas. Aqui ejercieron las Hijas de la
Caridad un gran apostolado social. Segun los datos conservados, fueron muchas las vocaciones
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hermanas compartian sus tareas y su vida en favor de los demas en dos centros:
Hospital Provincial y Escuelas y Obrador para jovenes®. Entre los sacerdotes que
atendieron a la comunidad de la Casa Benéfica figura Pedro Carballo Corrales®®,
asesinado en Guadalcanal el 6 de agosto de 1936, de la que era cura propio desde
19109.

5. 2. Provincia Vicenciana de Granada

Para el estudio de los establecimientos de las Hijas de la Caridad en la
Provincia Vicenciana de Granada (Almeria, Cordoba, Granada, Jaén, Malaga
ciudades autonomas de Ceuta y Melilla y Marruecos) contamos con un catalogo de
las casas fundadas en dicha provincia del Instituto. Este estudio se realiz6 con
motivo de la celebracion del segundo centenario de la llegada de las seis hermanas
a Espafia y también por la conmemoracién de los 25 afios de andadura de la
Provincia Vicenciana de Granada. En este catadlogo, Asi comienza la HISTORIA y
el GRANO dio fruto, se ofrece una somera explicacion o historia de la fundacion y
las actividades que en cada casa se desarrollan: resumen histérico de cada casa y
datos a partir de 1964. En este apartado analizaremos la presencia de las Hijas de la
Caridad en dicha provincia canénica®’.

surgidas para la Compaiiia: 56 en la ciudad de Huelva 'y 109 en los pueblos. Sobresalen Ayamonte
con 18 vocaciones, Valverde del Camino con 14, Nerva con 8 y Cartaya con 7 vocaciones.

51bid. pp. 461-466.

5 RUIZ SANCHEZ, J. L. Martires de la persecucion religiosa en la archididcesis de Sevilla (1936),
Sevilla, 2021, pp. 217-246; MARTIN RIEGO, M. Los concursos a parroquias en archididcesis de

Sevilla (1611-1926), Cordoba, pp. 284-286. Pedro Carballo Corrales habia nacido en Ubrique (Cadiz)
el 10 de noviembre de 1886. Tras realizar sus estudios en el seminario de Méalaga y en el de Sevilla,

se ordend de presbitero el 18 de diciembre de 1908, cuando cursaba quinto de teologia. EI 20 de

marzo de 1915 obtuvo la licenciatura en teologia. Desde 1911 a 1918 fue capellan de la beneficencia

de Huelva, atendiendo a las Hijas de la Caridad, encargadas de la cocina econémica y farmacia

municipal de Huelva. Después de pasar por varios destinos (Paradas y Alcolea del Rio), se presentd

al concurso de curatos de 1918, obteniendo la parroquia de Santa Maria de la Asuncion, San

Sebastian y Santa Ana. El 18 de julio de 1836 lo detuvieron en la casa rectoral y fue llevado a la

carcel. Fue fusilado el 6 de agosto en el cementerio de Guadalcanal. Tenia 49 afios de edad. Entre

sus bienes, segln dejo escrito en su testamento holdgrafo, dejo6 a las Hijas de la Caridad que atendian

la Beneficencia del Ayuntamiento de Huelva, el vestuario encarnado bordado en seda.

57 Se trata de un Catalogo para uso interno de la Compaiiia de las Hijas de las Caridad. Es un
documento de 236 paginas. Fue un trabajo laborioso en la recogida de datos de cada una de las casas
y comunidades. El objetivo del mismo es conocer donde trabajan las hermanas. Se ofrece el estudio
de todas las casas que estaban abiertas en 1989. Este Catalogo puede encontrarse en las bibliotecas
de las comunidades de dicha provincia canonica.
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Los datos ofrecidos por este catalogo sobre la presencia de las Hijas de la
Caridad en la Provincia Vicenciana de Granada son mas escuetos que los que
tenemos de la Provincia Vicenciana de Sevilla. Las noticias de la de Granada se
reducen, en lineas generales, a las siguientes: breve resumen historico de cada una
de las casas (establecimiento y dedicaciones del mismo, llegada de las hermanas,
etc.) y el desarrollo de las comunidades a partir de 1964, afio de la ereccion de la
Provincia Vicenciana (historia, nimero de hermanas, servicios que prestan las
hermanas, etc.). También se nos ofrecen noticias sobre la situacion de las hermanas
en la guerra civil espafiola (expulsion de las hermanas, refugio en casas de familias
y vuelta de las mismas a sus establecimientos, la mayor parte de ellos en malas
condiciones).

5. 2. 1. Las Hijas de la Caridad en Almeria

En el siguiente cuadro ofrecemos la relacién de las casas fundadas por la
Hijas de la Caridad en la ciudad de Almeria y su provincia, juntamente con las
fechas de las fundaciones y el nimero de hermanas que llegaron en dicho afio®8.
Las fechas de las fundaciones van desde 1846 a 1976.

ESTABLECIEMTOS EN ALMERIAY PROVINCIA (1846-1976)

LOCALIDAD ESTABLECIMIENTO ANO
HERMANAS
Albox Escuela Hogar Virgen Milagrosa 1896 4
Almeria (capital) Hospital Provincial 1846 3
Hospital Cruz Roja 1957 3
Colegio Nuestra Sefiora del Milagro 1892 4
Colegio la Milagrosa 1907 No
consta
Comunidad San Vicente en Fuentecica 1973 3
Hogar Virgen del Pilar 1941 No
consta
Hospital Psiquiatrico 1901 3
Antas Colegio de San José 1923 3
Cuevas Residencia de Ancianos Luisa de Marillac 1870 No consta
Chirivel Obra Social Parroquial 1976 4

58 Catalogo Asi comienza la HISTORIA y el GRANO dio fruto, pp. 1-30.
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Garrucha Guarderia Virgen del Carmen 1915 4
\era Hogar de San Agustin 1872 6

Como podemos observar en esta relacion tenemos en Jaén 13 casas, de las
que 7 estan ubicadas en la capital y las 6 restantes en diversas localidades de su
provincia. Se trata de hospitales, colegios con sus internados, hogares, obras
sociales y presencia de insercién en barriadas humildes. En los colegios, como es
I6gico, se notard las exigencias de las Reformas de la Ensefianza. En méas de un
establecimiento funcionaban las escuelas nocturnas y de alfabetizacion de adultos.
En las casas dedicadas a hogares los cambios politicos afectaron a las hermanas,
pasando de ser las que organizaban la vida de los mismos a colaboradoras en medio
de un gran nimero de seglares. En los colegios solian crearse pequefios internados
para las nifias estudiantes y que vivian en cortijos o en pueblos cercanos.

Queremos mencionar la Obra Social Parroquial de Chirivel. En 1976
Manuel Casares Hervas, obispo de Almeria, ante la carencia de sacerdotes, pidio a
las Hijas de la Caridad que se hicieran cargo de tres parroquias rurales: Chirivel,
Contador y Cerricos. Tres hermanas llegaron en noviembre de 1976 y el 11 del
mismo mes se reunieron con los vecinos y se marcaron como objetivos: evangelizar,
vivir una vida pobre y sencilla y formar una comunidad corresponsable, alegre y
unida. Consiguieron una plaza de practicante y, una vez conocidas las necesidades
de las personas, ofrecieron los siguientes servicios: atencion a los enfermos,
celebracion liturgica de la Palabra todas las tardes, preparacion de la liturgia de los
domingos, clases de religién en el grupo escolar, clases de corte, confeccion y
mecanografia, catequesis bautismal y matrimonial, viatico para los enfermos.
También se encargaron de los tres archivos parroquiales. Fueron contando con los
vecinos y en 1979 ya tenian 17 catequistas. En relacion a los servicios sociales las
hermanas acompafiaban a las personas al médico y arreglaban papeles. Se trata de
una experiencia de evangelizacion rural. En relacién a la vida laboral de las tres
hermanas: una ocupaba la plaza de practicante, otra trabajaba en el grupo escolar,
atendiendo la unidad de Educacion Especial y la tercera se dedicaba a la ayuda de
las personas en general.

En todos los establecimientos las hermanas atendian espiritualmente a los
enfermos y colaboraban en la pastoral sanitaria, juntamente con el capellan e
integradas en la semana de pastoral sanitaria de la didcesis. También colaboraban
con la catequesis de primera comunion y confirmacion, liturgia parroquial, visitas
a domicilio, evangelizacion en las zonas rurales, pastoral mariana, roperos
misioneros y, como es légico, con su presencia y catequesis de la juventud mariana
vicenciana. En mas de un establecimiento funcionaba una tienda-economato con
alimentos de primera necesidad y cocinas econdmicas. En estas comunidades,
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segun las noticias ofrecidas, el acontecimiento de la creacion de la nueva provincia
se vivid con paz y serenidad.

Por Gltimo, ofrecemos unos datos de la comunidad San Vicente de Paul en
la barriada la Fuentecica, uno de los suburbios de la zona norte de la capital
almeriense. En diciembre de 1971 sor Maria Antonia Maria del Amo se entrevisto
con Manuel Casares Hervas, obispo de Almeria, sefialandole esta barriada como
muy propia para que las Hijas de la Caridad ejercieran alli su labor social y
apostolica. A primeros de 1973, después de contactar con los franciscanos,
responsables de dicha zona, tres hermanas se quedan a vivir definitivamente en
dicha zona en una casa modesta que el prelado adquirio para ellas: una trabajaba en
el Hospital Provincial y otra en el Colegio del Milagro. En 1977 la Cruz Roja
solicita una hermana enfermera para los dispensarios de los barrios marginados,
entre lo que se encontraba la Fuentecica. Pasados los afos, tres hermanas trabajaron
en: Caritas diocesana, centro social “Quemadero”, dispensario de la Cruz Roja, club
de pensionistas, catequesis de joévenes y nifios, comedor social en el colegio de la
Milagrosa y voluntarias de la caridad.

5. 2. 2. Las Hijas de la Caridad en Cordoba

En el siguiente cuadro ofrecemos la relacion de las casas fundadas por la
Hijas de la Caridad en la ciudad de Cérdoba y su provincia®® desde 1843 a 1986.

ESTABLECIMIENTOS EN CORDOBAY PROVINCIA (1843-1986)

LOCALIDAD ESTABLECIMIENTO ANO
HERMANAS
Baena Residencia Divino Maestro 1874 No
consta
Hospital y Colegio de la Milagrosa 1874/1906 5
Bélmez Residencia de Ancianos Virgen Remedios 1982 3
Bujalance Residencia y Colegio de la Milagrosa 1878 5
Cabra Colegio Educacion Especial Nifio Jesus 1931 4
Cerro Muriano Hogar Infantil Lucano 1966 4
Cordoba (capital) Colegio de la Milagrosa 1908 8
Colegios Provinciales EI Carmen 1843 7

59 Ibid. pp. 31-69.
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Hospital General 1848

No consta
Comunidad Poligono Guadalquivir 1986 4
Hospital de la Cruz Roja 1923 3
Hospital Psiquiatrico 1872 6
Hospital Militar 1921 7
Guarderia Santa Victoria: el Naranjo 1961 2
Guadalcazar Hogar Infantil Dofla Concepcion Cadenas 1981 3
Montoro Residencia de Ancianos Jests Nazareno 1862 5
Hogar Familiar Huerta Mayor 1985 3
Pefarroya Residencia de Ancianos 1985 5
Pozoblanco Residencia Ancianos Hnos. Mufioz Cabrera 1978 No
consta
Priego Residencia de Ancianos Fundacion Marmol 1956 5

Como podemos observar en esta relacion tenemos en Cdrdoba 20
establecimientos con sus respectivas comunidades: 8 en la ciudad de Cordoba, 2 en
Baena, 2 en Montoro y las 8 restantes en diversas localidades de la provincia. Varios
de estos establecimientos son de patronato particular, benéfico o eclesiastico. Tal es
el caso del hospital y colegio de la Milagrosa en Baena, obra de los sacerdotes
Dionisio y Blas de Marichica, cuyo objetivo era “socorrer a la humanidad doliente
y desvalida en sus enfermedades”. Méas de un patrono dond su casa particular para
residencia de las primeras hermanas. Suelen ser las juntas de patronato (a veces con
el parroco) las que acuden a la visitadora de la Compafiia solicitando hermanas para
las fundaciones. En mas de un establecimiento las hermanas pasaron por
incontables necesidades, sobre todo al principio que habia que organizarlo todo.
Tenemos 7 fundaciones de patronato: Colegio de la Milagrosa en Baena por los dos
sacerdotes indicados; Residencia de Ancianos Nuestra Sefiora de los Remedios en
Belmez, de patronato eclesiastico, cuyo presidente era el parroco; Colegio de
Educacion Especial en Cabra, patronato de Carmen Jiménez Flores, vizcondesa de
Termens; Residencia de Ancianos “Hermanos Mufioz y Cabrera” en Pozoblanco,
patronato benéfico de los hermanos Mufioz y Cabrera; Residencia de Ancianos
“Fundacion Marmol” en Priego, de patronato particular y benéfico; Colegio de la
Milagrosa en Cordoba, patronato de la marquesa Zugasti; Colegios Provinciales
“El Carmen” en la ciudad de Cordoba, Obra Pia del cabildo municipal.

La primera comunidad que lleg6 a Cordoba fue la que se hizo cargo de los
Colegios Provinciales “El Carmen” en 1843. Eran 7 hermanas y fueron aumentado
con las crecientes necesidades. Era la Unica casa de nifios expésitos de Cordoba y
estaba ubicada en el Hospital de San Sebastian. Se trataba de una Obra Pia,
administrada por dos diputados del cabildo municipal. Desde 1821 una junta de
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sefioras de la alta sociedad cordobesa se hizo cargo de esta institucion benéfica. En
1823 dimite la junta'y en 1842 ya era imposible continuar y desaparece su cometido
benéfico, haciéndose cargo del establecimiento la junta local de beneficencia.
Desde el 29 de octubre de 1843 la direccion del establecimiento y su cuidado estaran
en mano de las Hijas de la Caridad. En 1850 queda el establecimiento bajo el
patronato de la Diputacion provincial, quedando resuelto definitivamente la vida de
la institucion, que entonces toma el nombre de “Casa Central de Expositos”.

Poco apoco van naciendo nuevos servicios en estos establecimientos. Tal es
el caso de la Escuela de Enfermeras, erigida en 1969 en el Hospital General de
Cordoba con unas 40 alumnas. Hay que mencionar la presencia de las Hijas de la
Caridad en zonas muy humildes. Podemos verlo en la comunidad de Santa Luisa de
Marillac en el Poligono Guadalquivir de Cérdoba, barrio en el que se instalan
muchas familias procedentes de chabolas y carentes de todo: trabajo, alimento,
asistencia sanitaria, cultura, educacion, etc. Las hermanas contaron con la
colaboracion de voluntarios y de las Caritas diocesana y parroquial. En estos barrios
desarrollaron su accion caritativa, acompafiando a las revisiones médicas a las
personas que vivian solas y dando de comer a los necesitados y transeuntes.

5. 2. 3. Las Hijas de la Caridad en Granada
En el siguiente cuadro ofrecemos la relaciéon de las casas fundadas por la
Hijas de la Caridad en la ciudad de Granada y su provincia® en el periodo

comprendido entre 1850 y 1982.

ESTABLECIMIENTOS EN GRANADAY PROVINCIA (1850-1982)

LOCALIDAD ESTABLECIMIENTO ANO
HERMANAS

Armilla Hogar Infantil del Nifio Jesus 1932 No
consta

Residencia de Ancianos la Milagrosa 1970 No
consta
Atarfe Colegio Nuestra Sefiora del Rosario 1907 5
Céjar Resid. de Ancianos la Encarnaciony S. José1925 3
Granada Casa Provincial 1964

% |bid. pp. 70-124.
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Colegio Regina Mundi 1859 No

consta
Hospital Clinico San Cecilio 1953 6
Poligono de Almanjayar 1969 4
Hogar San José y Ntra. Sra. De la Asuncion 1874 3
Hospital Militar 1936 4
Hospital de San Juan de Dios 1850 No
consta
Hospital de la Virgen 1955 No
consta
Residencia la Milagrosa 1901 2
Residencia Regina Mundi 1978 15
Residencia de Ancianos San Vicente 1981 No
consta
Lanjarén Colegio de la Santisima Trinidad 1900 No
consta
Maracena Colegio del Sagrado Corazén 1926 4
Santa Fe Colegio de la Purisima 1889 No
consta
Ugijar Escuela Hogar del Sagrado Corazén - No consta
Residencia Virgen del Martirio 1982 3
La Zubia Colegio de la Sagrada Familia 1919 3

Segun vemos en este cuadro, tenemos en Granada 21 establecimientos con
sus respectivas comunidades: 11 en la ciudad de Granada y 10 en distintas
localidades de la provincia. La primera casa fundada es la del Hospital de San Juan
de Dios de Granada. Desde el 25 de enero de 1850, médicos, Hijas de la Caridad,
A.T.S., auxiliares y personal sanitario siguen prestando sus servicios cuidando a los
méas desheredados: cuevas, chozas, leprosos, drogadictos, SIDA, delincuentes
penales, ancianos de beneficencia, dementes y a cuantos por las calles se hallaban
tirados, asi como a extranjeros, etc. En 1980 se le impone la medalla del mérito al
trabajo a sor Constantina Renado. Uno de los puntales de dicha comunidad fue sor
Lorenza Pena, dejando su ejemplo de vida sacrificada y humilde.

En Granada tenemos tres fundaciones, debido a la generosidad de dos
familias muy religiosas: la familia Heredia y la familia Carrillo. La primera poseia
una fébrica llamada de San Fernando, cerca de la localidad de Atarfe. La familia
Heredia vendid su fabrica, pero se reservod la capilla y un gran terreno (12.000
metros cuadrados), que posteriormente paso a ser propiedad de sor Heredia. Ella
penso utilizar dicho terreno para la construccion de una escuela cristiana donde
acoger a los nifios pobres de Atarfe. El 1 de septiembre de 1907 empez0 a funcionar
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un colegio con dos clases gratuitas, se abrié un internado con 20 nifias y una clase
dominical para atender a numerosas jovenes empleadas. Hasta 1920 la familia
Heredia era la protectora de la obra. Los extraordinarios movimientos sismicos de
Granada en 1956 destruyeron totalmente el edificio, construyéndose uno nuevo con
la ayuda de “Regiones Devastadas”- Desde 1958 a 1970 estuvo ubicado el
aspirantado y en 1969 el juniorado. Del grupo de jovenes surgieron tres vocaciones
para la Compafiia. La labor pastoral de las hermanas, ademéas de la atencion al
colegio, era la siguiente: juventudes marianas vicencianas; catequesis de infantiles,
juveniles y jovenes; catequesis parroquial; comunién de enfermos; consejo de
Caritas; participacién en la eucaristia dominical en el barrio Sierra Elvira y
reuniones periddicas con la antiguas Hijas de Maria.

Las otras dos fundaciones se deben a la familia de sor Matilde Carrillo,
nacida en Santa Fe el 13 de diciembre de 1862 en el seno de una familia de la alta
sociedad local: una en Santa Fe y la otra en Lanjaron. En 1887 la hermana Matilde
sugiere a sus padres la creacion un colegio para nifias pobres en Santa Fe, fundacion
que se materializa en 1889, pasando sor Matilde a formar parte de la primera
comunidad religiosa de dicha casa, de la que es nombrada hermana sirviente. El
colegio, con el nombre de la Purisima, se instalo en una finca de Silverio, padre de
sor Matilde, que también dond el terreno no construido como huerta para la
comunidad. Actualmente la propiedad del colegio es de las Hijas de la Caridad.
Desde sus origenes los vinculos y lazos de unidn entre la comunidad de las Hijas
de la Caridad y la gente del pueblo fueron muy fuertes.

La otra fundacion de la familia Carrillo es el colegio de la Santisima
Trinidad en Lanjarén. Sor Matilde Carrillo, hermana sirviente de la comunidad de
Santa Fe, solia pasar algun tiempo, por motivos de salud, en el pueblo alpujarrefio
de Lanjaron. Aqui descubrio la ignorancia y miseria de sus habitantes, sobre todo
de los nifios, carentes de alimento, vestidos y formacion cultural, moral y religiosa.
No existia ninguna escuela en Lanjaron. Mas tarde, los padres de sor Matilde
pusieron su residencia en Lanjaron y, de acuerdo con el alcalde y los concejales,
compraron un terreno y un palacio en ruinas para la construccion de un colegio. Y
para ayudar a la obra compraron “el balneario” de Lanjaron, fuente principal de
recursos econdmicos. El colegio comenz6  a funcionar en 1900, pasando sor
Matilde a dicha comunidad como hermana sirviente. Al erigirse la Provincia
Vicenciana de Granada, se puso aqui el aspirantado que posteriormente pasé al
hogar de San José de Granada. Segun los datos ofrecidos, hay que destacar que de
Lanjaron surgieron alrededor de 150 vocaciones religiosas.

Hacia tiempo que los superiores del Instituto pensaban en la unificacion del
habito y en la division de las provincias en Espafia ya que, al ser tantas las hermanas,
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no podian ser atendidas debidamente. El 1 de noviembre de 1964 se crea la nueva
organizacion de la Compafiia en Espafia con un total de 9 provincias, entre ellas,
nacia la de Granada a la que queda unida, Ceuta, Melilla y Marruecos. La nueva
provincia contaba con 1.253 hermanas y la primera visitadora sera sor Maria
Antonia del Amo Tomaés. La nueva comunidad fue acogida por la del Colegio
Calderodn en la calle Recogidas. Habia que pensar en la construccion de la casa
provincial. Para ello se compré una huerta en el camino de Purchil, en plena vega
granadina. EI 5 de agosto de 1965 se colocé la primera piedra del futuro “Complejo
Social Regina Mundi”. Aqui se instalaron obras muy distintas: el colegio Regina
Mundi (antiguo colegio Calderdn) con primera y segunda ensefianza, la Escuela de
Magisterio “Santa Luisa de Marillac”, creada en 19621, la Escuela de Asistentes
Sociales y la guarderia. El colegio Regina Mundi, antiguo colegio Calderén, tiene
sus origenes en 1859 cuando viene de Paris un grupo de hermanas para hacerse
cargo de una escuela dominical para obreros y un obrador para jovenes para que
aprendan a coser y bordar. Esta escuela se convertiria en internado.

En principio en el “Complejo Social Regina Mundi” se instalaron tres
comunidades: la curia provincial, el colegio y la casa provincial compuesta
exclusivamente por hermanas estudiantes. La comunidad de la Escuela de
Asistentes Sociales fue suprimida por el poco alumnado también la de la Magisterio
de la Iglesia que, juntamente con otras tres existentes en Granada (Nuestra Sefiora
de las Mercedes, de las Mercedarias de la Caridad, la Inmaculada Concepcion, de
la Siervas de San José, y la del Ave Maria), se fusionaron formando la “Escuela de
Magisterio del Ave Maria” en el Albaicin. Otras necesidades se hicieron presentes
y el “Complejo Social Regina Mundi” salié al encuentro. EI 1 de febrero de 1976
la amplia y hermosa capilla de la casa se convirtid en la parroquia Regina Mundi,
regida por los padres Paules. EI 1 de mayo de 1978 se inauguro la residencia Regina
Mundi para las hermanas mayores que cada vez eran mas y para los padres y
hermanos de las mismas que necesitaban atencion y cuidado. Por altimo, el 28 de

1 HOLGADO BARROSO, J.-MARQUEZ DE LA PLATA, J.M.-MARTIN RIEGO, M. De la
Escuela de Magisterio de la Iglesia al C.E.S Cardenal Spinola CEU (1957-2011). Historia de una
institucion. Sevilla, 2014, pp. 51-57; HOLGADO BARROSO, J.-MARTIN RIEGO, M. “Escuela de
Magisterio de San Rafael de los Salesianos: San José del Valle (Cadiz) (1961-1968) y Sevilla (1968-
1972)”, en Anuario de Historia de la Iglesia Andaluza. Vol. IV. (2011), pp. 229-272;

MARQUEZ DE LA PLATA, J. M.-MARTIN RIEGO, M. “Escuela de Magisterio Santa Ana de
Sevilla (1962-1972)”,en Isidorianum 39 (2011), pp. 223-276. De 1951 a 1968 se crearon en
Andalucia 21 Escuelas de Magisterio de la Iglesia: 19 de Congregaciones religiosas femeninas y 2
de masculinas: la Sagrada Familia en Linares, de la Compafiia de JesUs, y la de San Rafael de los
Salesianos. Esta se erigio en 1962 en San José del Valle (Cadiz), pasando a Sevilla, en 1968.
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octubre de 1979 se bendijo el Club de Ancianos Regina Mundi para acoger a las
personas jubiladas, bien por edad o por enfermedad, como lugar de descanso, paz,
expansion y amistad. Como los locales del club de jubilados eran muy amplios, se
instal6 en el mismo un comedor con 12 o 14 mesas donde cada dia acudian entre
60 y 80 personas necesitadas y vulnerables.

Para admitir y formar a las futuras hermanas habia que crear sus propias
instituciones: seminario y postulantado. EIl 11 de febrero de 1965 se bendice e
inaugura el postulantado con el nombre de “Maria Mater Ecclesiae” en el pueblo
alpujarrefio de Lanjardén con tres hermanas (la directora y las dos de oficio). El 11
de febrero de 1967 las primeras 17 postulantes de Lanjarén pasaron al seminario
instalado en Granada. El 1 de noviembre de 1967 se inaugur6 el seminario con 41
hermanitas en el “Complejo Social Regina Mundi”. Antes de la inauguracion del
nuevo edificio del seminario, se habia realizado la primera toma de habito de la
provincia. Son tres hermanitas que salen a engrosar las filas de hermanas de habito
como junioras. Como ya hemos dicho al tratar del colegio de Nuestra Sefiora del
Rosario de Atarfe, el juniorado estuvo un tiempo instalado en esta localidad de
Atarfe y también el aspirantado desde 1956 hasta 1970.

5. 2. 4. Las Hijas de la Caridad en Jaén

En la provincia de Jaén, desde que llegaron las Hijas de la Caridad en 1845,
su trabajo se extendié progresivamente por toda la provincia®?. En el siguiente
cuadro podemos ver la relacion de los establecimientos en el periodo comprendido
entre 1846 y 1984°,

62 MEDRANO PEREZ, J. Las Hijas de la Caridad y el Hospital de San Juan de Dios de Jaén: Textos,
vida y cuidados asistenciales, Jaén, 2011. En estas paginas estan las respuestas al mundo
hospitalario giennense en relacién con sus cuidadoras, las Hijas de la Caridad, inmerso en la
incipiente sociedad liberal que empieza a acelerar la transformacion del mundo tradicional a
pesar de las multiples dificultades y escasez de medios econémicos. EI Hospital San Juan de
Dios de Jaén es un ejemplo de ello; IDEM."Las Hijas de la Caridad, la expansion desde Francia
y establecimiento en Espafia. La llegada a Jaén”, en Actas Il Congreso virtual sobre Historia de
las Mujeres (15 al 31 de octubre de 2010). El articulo de Medrano Pérez estudia la llegada de
las Hijas de la Caridad a Jaén y su provincia desde 1845 a la ciudad de Jaén para hacerse cargo
del Hospicio de Mujeres y su expansién hasta 1913 con la llegada de las Hijas de la Caridad a
la Gota de Leche a la ciudad de Jaén en 1913; IDEM. “Las Hijas de la Caridad en Jaén”, en
Actas Il Congreso virtual sobre Historia de las Mujeres (15 al 31 de octubre de 2011).

83 Catalogo Asi comienza la HISTORIA y el GRANO dio fruto, pp. 124-155.
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ESTABLECIMIENTOS EN JAEN Y PROVINCIA (1846-1984)

LOCALIDAD ESTABLECIMIENTO ANO
HERMANAS

Alcala la Real Residencia Juvenil Rosales 1984 2

Andujar Colegio San José 1930 No

consta
Seminario Reina de los Apdstoles 1966 2

Baeza Resid. de Ancianos y Hogar la Milagrosa 1871 5

Bailén Colegio Sagrado Corazén 1916 5

Jaén Colegio San Vicente 1898 5
Comunidad Betania 1974 2
Obra Social Barrio del Tomillo 1970 2
Hogar de la Victoria 1952 7
Hospital Provincial 1846 8
Hospital Psiquiatrico los Prados 1950 5
Residencia Santa Teresa 1848 7

Linares Hogar Nuestra Sefiora de la Cabeza 1876 4

Siles Residencia Ancianos y Escuela Hogar 1917 No

consta

Ubeda Colegio la Milagrosa 1936 No

consta

Tenemos en la provincia de Jaén 15 establecimientos: 7 en la ciudad, 2 en
Andujar y 6 en varias localidades. Como en otras ciudades andaluzas, la presencia
de las Hijas de la Caridad se debe a la generosidad de alguna familia, patronato o
instituciones civiles o religiosas que solicitan a la Compafiia que las hermanas se
hagan cargo de algun establecimiento. Asi lo vemos en: colegio Sagrado Corazon
de Bailen, hogar Nuestra Sefiora del Rosario de Linares, residencia de Ancianos y
escuela hogar de Siles, colegio San Vicente de Jaén, comunidad Betania de Jaén,
hospital provincial de Jaén y residencia Santa Teresa de Jaén. Solamente se
marcharon las Hijas de la Caridad de dos establecimientos: de la Residencia de
Santa Teresa de Jaén en 1989 y del hospital de Linares en 1992. En 1848 las Hijas
de la Caridad se hicieron cargo de Residencia de Santa Teresa de Jaén, a peticion
del Ayuntamiento de la ciudad. En octubre de 1989 se marcharon las 7 hermanas
que formaban la comunidad, “ya que 5 eran jubiladas y la Provincia no contaba con
hermanas para poderlas sustituir”.
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En 1846 se establecio la primera comunidad de las Hijas de la Caridad en la
ciudad de Jaén para hacerse cargo del Hospital Provincial, regentado hasta entonces

por los Hermanos de San Juan de Dios. Estaba situado en uno de los barrios
mas antiguos y pobres de Jaén. Al hospital de la Misericordia y de San Juan de Dios
Ilegaron 8 hermanas en una situacion de escasez de alimentos y de ropas. Dicho
establecimiento contaba con una larga historia de la medicina, paralela a la falta de
medios y a la entrega amorosa a los enfermos. Durante la guerra civil tuvieron que
dispersarse, siendo acogidas algunas de ellas por buenas familias de Jaén. En la
década de los 50 se crea un pabellon, donde se ubicd la Escuela de Enfermeras, la
primera de Jaén.

Queremos subrayar el Hospital de San José de Linares, ubicado en el antiguo
convento de San Francisco en manos del Ayuntamiento de la localidad. EIl 3 de
septiembre de 1876 llegaron 4 hermanas: Josefa Azcue, Bibiana Esparza,
Esmeralda Gutiérrez y Cesarea Zamalloa. En la epidemia de colera de 1886 las
hermanas se ofrecieron para atender a los atacados de tan terrible enfermedad,
segun consta en un acta del Ayuntamiento. En 1901 los marqueses de Linares dejan
1.300.000 pesetas para la construccion de un nuevo hospital. EI 30 de agosto de
1917 se termind la obra y fueron trasladados los enfermos. Se formd un patronato,
formado por el obispo como presidente y 3 vocales: el parroco de Santa Maria, el
de San Francisco y el capellan del hospital. En 1936 fueron objeto de persecucion
todos los miembros del patronato y sufrieron el martirio el obispo y los tres
eclesiasticos. Las 16 Hijas de la Caridad que formaban la comunidad fueron llevada
a la cércel de Ubeda y después a la de Valencia. En 1939 volvieron a Linares. En
1980, al abrirse la Residencia de San Agustin de la Seguridad Social, comienza la
decadencia del hospital. En 30 de junio de 1992 las hermanas se retiran de Linares
después de 116 afios de presencia en esta ciudad minera con mucha pobreza, paro
y enfermedades.

Como dedicacién no habitual de las Hijas de la Caridad tenemos un
establecimiento para la atencion y el cuidado del seminario apostdlico “Reina de
los Apostoles, de los padres Padles, erigido el 30 de octubre de 1966. Se hicieron
cargo del mismo 4 hermanas, siendo la superiora sor Josefa Urteaga Arruabarrena.
Atendian la cocina, lavadero y enfermeria. Algunas hermanas también dieron clases
a los seminaristas y a los nifios de los cortijos vecinos al seminario. Y como es obvio,
la comunidad trabajo en: visita domiciliaria, propagacion de la devocidén mariana,
visita a los enfermos, conservacion de la colonia de San Vicente en las Vifias,
arreglar papeles a aquellas que no se pueden valer por si mismas para que pudiesen
cobrar sus pensiones.
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Por ultimo, hay que mencionar la Casa de la Misericordia Santa Isabel en
Madrid, fundada en 1856 por la marquesa de Malpica y la condesa de Zaldivar en
Madrid. Este establecimiento estuvo dedicado a varias obras apostolicas: clases a
alumnas pobres, casa cuna, asilo para parvulos, dar clases a nifias pobres, visita a
los pobres y enfermos, pequefia enfermeria, una cocina econémica y un obrador
para las jovenes. En la guerra civil funcion6 como hospital de sangre. Erigida la
Provincia Vicenciana de Granada en 1964, el establecimiento funciond también
como casa residencial de la provincia de Granada®* .

5. 2. 5. Las Hijas de la Caridad en Méalaga
En el siguiente cuadro ofrecemos la relacién de las casas fundadas por la
Hijas de la Caridad en la ciudad de Malaga y su provincia en el periodo

comprendido entre 1856 y 1989.

ESTABLECIMIENTOS EN MALAGA Y PROVINCIA (1856-1989)

LOCALIDAD ESTABLECIMIENTO ANO
HERMANAS
Alhaurin el GrandeCentro de Acogida 1949 No
consta
Antequera Hospital General 1856 11
Fuengirola Colegio Maria Auxiliadora 1945 3
Malaga Asilo 1861 3
Casa Cuna: Santa Catalina Labouré 1955 15
Colegio Santa Luisa Marillac 1954 6
Colegio San Manuel 1905 No
consta
Guarderia en la Barriada la Palma 1974 3

Escuela Trabajo Social San Vicente de Paul 1959 3
Hogar Provincial Ntra. Sra. de la Victoria 1892 10

Hospital Provincial 1857 8

Comunidad Virgen del Mar 1972 No
consta

Hospital Noble 1870 4

Hogar Nuestra Sefiora de los Angeles 1909 No
consta

%4 |bid. pp. 158-200.
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Hospital 18 de Julio 1943 6

Colegio “Virgen Milagrosa” 1950 No
consta

Residencia “Virgen Milagrosa” 1975 5
Periana Escuela Hogar San Vicente de Paul 1986 4
Ronda Hospital de Santa Barbara 1910 3

Guarderia Infantil Laboral San Rafael 1977 No
consta
T. de Benacalbon Institucion Mariana La Marina 1970 3
Torremolinos Colegio la Milagrosa: El Vigia 1930 3

Residencia Torremolinos 1989

Segun podemos observar en nuestro cuadro, tenemos en Malaga 23
establecimientos: 14 en la ciudad, 2 en Ronda, 2 en Torremolinos y 5 en otras
localidades de la provincia. La primera comunidad de las Hijas de la Caridad en
esta zona se instalé en la historica y noble ciudad de Antequera en 1856 para hacerse
cargo del Hospital Provincial o de San Juan de Dios. Eran 11 hermanas e hicieron
un contrato con el Ayuntamiento para su mantenimiento (una peseta y 35 céntimos
diarios para cada hermana). Los Hermanos de San Juan de Dios llegaron al hospital
en 1667 y alli estuvieron hasta el 12 de octubre de 1820, haciéndose cargo el
Ayuntamiento de los bienes del establecimiento. Este es el motivo de la llegada de
las hermanas en 1856. En 1948 el hospital contaba con 122 camas, distribuidas en
los siguientes servicios: medicina de mujeres (20 camas), medicina de hombres (22),
cirugia de mujeres (10), cirugia de hombres (12), incubadoras y cunas (11 y 20 las
de los recién nacidos), accidentes o traumatologia de mujeres (10) y accidentes o
traumatologia de hombres (14). Existia dentro del establecimiento hospitalario un
colegio de nifas huérfanas, fundado por una antequerana para 20 o 22 nifias
huérfanas, “hijas de Antequera y sin medios econémicos”.

En 1959 el Ayuntamiento credé un comedor-escuela para nifias de padres
obreros, haciendose cargo del establecimiento dos hermanas y dos sefioritas que
atendian alrededor de 80 nifias. También, a instancia de la parroquia de Santiago de
Antequera y con la ayuda de las Luisas de Marillac, las hermanas del hospital
atendieron una guarderia. En 1989 la Junta de Andalucia se hizo cargo del hospital,
después de 132 afios con las Hijas de la Caridad al frente del mismo. Integrado en
el S.A.S., las hermanas, con contrato comunitario de siete, vivirdn fuera del
establecimiento hospitalario. La misma situacion vivid el Hospital Municipal de
Santa Barbara de Ronda, al que llegaron 3 Hijas de la Caridad en 1910. El hospital
municipal paso a la Junta de Andalucia el 28 de agosto de 1986.
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En la creacion de algunos establecimientos malaguefios se ve el deseo del
cardenal Herrera Oria, obispo de Malaga desde 1947 a 1968. El purpurado cre6 en
su diocesis malaguefia mas de doscientas escuelas-capillas rurales para la formacion
de jovenes analfabetos. Viendo la gran pobreza material y espiritual en que se
encontraban los pescadores de la barrida del Palo de Malaga, en 1950 pidi6 a sor
Concepcion Ferndndez que se ocupase de estas personas. Sor Concepcion aceptd
encantada y moviliz6 a muchas personas. A falta de local se habilité un toldo en la
playa para las clases, remediando la necesidad material de los pescadores con el
reparto de comida hecha en el Hospital Noble y transportada en una furgoneta. Asi
nacio el Colegio Virgen Milagrosa del Palo en 1950. Dicho centro educativo es
propiedad de las Hijas de la Caridad vy, junto al centro, se fundd la Residencia
“Virgen Milagrosa” para las hermanas mayores, “ya que hasta entonces
permanecian en las casas donde habian servido con tanta generosidad y carifio a
nuestros hermanos los Pobres”.

El otro establecimiento fue creado en 1959 por el propio cardenal Herrera
Oria. Se trata de la “Escuela de Trabajo Social San Vicente de Paul”. Confi6 su
direccion a las Hijas de la Caridad, siendo su primera directora sor Rosa Bastarreche,
sirviente a su vez de la comunidad del Hospital del Provincial. Ademés de la
direccién de la Escuela, llevaron las tareas propias de la secretaria e impartieron
clases tedricas y practicas. De 1964 a 1976 se promovio una Cooperativa para
familias con pocos ingresos. Se construyeron un total de 1.600 viviendas. La
comunidad colaboro en la creacion de una fabrica de muebles que dio trabajo a 40
empleados. En 1969 la comunidad colabora con la parroquia de San Pablo en el
barrio de la Trinidad, uno de los mas deprimidos de Malaga, abriendo una guarderia
que seria atendida por una hermana. En 1985 Ramén Buxarrais \Ventura, obispo de
Malaga, cedio la titularidad de la Escuela de Trabajo Social a una sociedad anonima
laboral, por lo que las hermanas dejaron la direccién, aunque dos de la comunidad
continuaron colaborando como profesoras, jefe de estudios y bibliotecarias.

En Torremolinos las Hijas de la Caridad estan presentes en dos
establecimientos: el Colegio “la Milagrosa: el Vigia” y una Residencia. El colegio
se instalo en la finca “el Vigia”, comprada por Juan Heredia y Maria Luisa Helin,
matrimonio que expuso a sor Emiliana Heredia, visitadora de las Hijas de la Caridad,
“la creacion de un colegio que fuese foco de oracion y, al mismo tiempo, sirviese
para contrarrestar la influencia que ejercia el protestantismo”. Sor Emilia aceptd la
fundacion. Desde el comienzo de la obra hubo un pequefio comedor, hoy totalmente
desbordado. Junto al colegio, en 1989 se creo6 la Residencia para ancianos y para
vivienda de un grupo de hermanas mayores que habian salido de las instituciones
en las que habian servido. En esta residencia podrian disfrutar de 15 dias de
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vacaciones los ancianos de otras instituciones de la Provincia Vicenciana de
Granada.

5. 3. Las Hijas de la Caridad y la Educacion en Andalucia

Para terminar esta presencia de las Hijas de la Caridad en Andalucia
ofrecemos los datos de los alumnos atendidos en 1945 en el ambito de la ensefianza
y de la educacion®,

ESCUELAS Y ALUMNOS DE LAS HIJAS DE LA CARIDAD EN
ANDALUCIA. ANO 1945

Localidad Escuelas Alumnos
Almeria 6 1.380
Cadiz 17 4.881
Cordoba 10 2.963
Granada 10 3.022
Huelva 4 1.576

Jaén 8 1.988
Malaga 5 1.268
Sevilla 7 4.882

TOTAL 67 21.960

Como podemaos observar, en 1945 las Hijas de la Caridad estaban presentes
en Andalucia en el mundo de la ensefianza y de la educacién con 67 colegios y un
total de 21.960 alumnos. Se trata, fundamentalmente, de alumnado femenino, ya
gue en este momento no existia en Espafia la coeducacion Solamente tenian nifios
en el llamado preescolar. EIl profesorado, casi en su totalidad, eran religiosas.
Sobresale por su nimero la Andalucia Occidental con 38 colegios y 14.302 alumnos.
La provincia con mas alumnos es la de Sevilla con 4.882 alumnos, seguida por la
de Cadiz con 4.881 y 17 colegios. En la Andalucia Oriental sobresale la ciudad de
Granada con 10 colegios y 3.022 alumnos, seguida por la de Jaén con 8 colegios y
1.988 alumnos. Una notable cantidad de estas alumnas eran educadas en hogares
infantiles o en escuelas hogares. Hay que mencionar que en esta época no existia la
Provincia Vicenciana de Granada, creada en 1964. La primera Escuela de

SMOLINA GARCIA DE PABLOS, A. Recuperemos afios nuestra historia..., 0. cit., p. 612.
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Magisterio de la Iglesia a cargo de las Hijas de la Caridad fue la de La Linea de la
Concepcion (Céadiz) con el titulo “Providencia del Sagrado Coraz6n” en 1961,
seguida por la de “Santa Luisa de Marillac” en 1962 en Granada®®.

6. ACTUALES COMUNIDADES DE LAS HIJAS DE LA CARIDAD EN
ANDALUCIA (2022)

En los apartados anteriores, hemos ofrecido varias relaciones de
establecimiento donde estan o estuvieron presentes las Hijas de la Caridad, sobre
todo, en Andalucia®’. En este vemos una relacion de las comunidades actuales en
Andalucia

EL CUADRO SIGUIENTE APARECE DESCONFIGURADO, YA QUE ES
COPIA DE UN PDF DE UN ARTICULO. ANDO BUSCANDO EL QUE ME
MANDO LA PROVINCIAL DE LAS HIJAS DE LA CARIDAD. OS LO
MANDO

GRACIAS

COLEGIO NTRA. SRA. DEL MILAGRO ALMERIA

RESIDENCIA SANTA LUISA DE MARILLAC- CUEVAS DE ALMANZORA
ALMERIA

ASILO DULCE NOMBRE DE MARIA CADIZ
COMUNIDAD EN COLEGIO SAN VICENTE DE PAUL CADIZ
COMEDOR VIRGEN PODEROSA CADIZ

COMUNIDAD EN BENEFICENCIA SAN ANTONIO -COLEGIO HUERTA DE
LA CRUZ - ALGECIRAS CADIZ

6 HOLGADO BARROSO, J.-MARQUEZ DE LA PLATA, J.M.-MARTIN RIEGO, M. De la
Escuela de Magisterio de la Iglesia al C.E.S Cardenal Spinola CEU... o. cit., pp. 51-57.

67 Debemos estos datos a sor Puri, secretaria de la curia provincial de las Hijas de la Caridad de la
provincia Espafia Sur Andalucia. Desde estas paginas mi publico agradecimiento por su ayuda y
generosidad en la actualizacion de nuestra documentacién y datos sobre sus comunidades andaluzas
en 2022.
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COMUNIDAD EN COLEGIO DEL NINO JESUS — CHICLANA DE LA FRON-
TERA CADIZ

COMUNIDAD GERASA — CHICLANA DE LA FRONTERA CADIZ

COMUNIDAD EN RESIDENCIA INFANTIL SAN CARLOS - CHIPIONA CA-
DIZ

COMUNIDAD EN ESCUELAS Y COCINAS EL SALVADOR - JEREZ DE LA
FRONTERA CADIZ

COMUNIDAD EN VILLA MILAGROSA-CASA DE ESPIRITUALIDAD, JE-
REZ DE LA FRONTERA ANEXO DE

COMUNIDAD EN ESCUELAS Y COCINAS EL SALVADOR - JEREZ DE LA
FRONTERA CADIZ

COMUNIDAD EN ESCUELAS MADRE DE DIOS - JEREZ DE LA FRON-
TERA CADIZ

COMUNIDAD HOGAR MARILLAC - LA LINEA DE LA CONCEPCION CA-
DIZ

COMUNIDAD EN COLEGIO LUISA DE MARILLAC - EL PUERTO DE
SANTA MARIA CADIZ

COMUNIDAD EN COLEGIO LA MILAGROSA CORDOBA
COMUNIDAD STA. LUISA DE MARILLAC CORDOBA
COMUNIDAD EN FUNDACION TERMENS - CABRA CORDOBA

RESIDENCIA DE ANCIANOS DIVINO MAESTRO - BAENA ANEXO DE CO-
MUNIDAD EN FUNDACION

TERMENS — CABRA CORDOBA

COMUNIDAD REGINA MUNDI GRANADA

COMUNIDAD EN RESIDENCIA REGINA MUNDI GRANADA
COMUNIDAD EN OBRA SOCIAL SAN VICENTE DE PAUL GRANADA
COMUNIDAD EN RESIDENCIA SAN VICENTE GRANADA
COMUNIDAD EN COLEGIO DE LA PURISIMA - SANTA FE GRANADA

COMUNIDAD EN RESIDENCIA DE ANCIANOS VIRGEN DEL MARTIRIO -
UGIJAR GRANADA

COMUNIDAD EN RESIDENCIA DE ANCIANOS SAGRADA FAMILIA-LA
ZUBIA GRANADA

COMUNIDAD EN COLEGIO SAN VICENTE DE PAUL HUELVA
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COMUNIDAD EN COLEGIO SAN VICENTE JAEN

RESIDENCIA LA MILAGROSA - BAEZA JAEN

COMUNIDAD EN COLEGIO SAGRADO CORAZON - BAILEN JAEN
COMUNIDAD EN COLEGIO SAN JUAN DE DIOS - LA GOLETA MALAGA
CASA POZODULCE MALAGA

COMUNIDAD EN RESIDENCIA VIRGEN MILAGROSA MALAGA
COMUNIDAD EN COLEGIO SAN MANUEL MALAGA

COLEGIO LA MARINA - TORRE DE BENAGALBON MALAGA
RESIDENCIA MARILLAC - TORREMOLINOS MALAGA

CENTRO DE ACOGIDA INFANTIL NUESTRA SENORA DE GRACIA - AL-
HAURIN EL GRANDE ANEXO DE

RESIDENCIA MARILLAC - TORREMOLINOS MALAGA

CASA PROVINCIAL SEVILLA

CASA MARIA REINA SEVILLA

COMUNIDAD EN ASOCIACION SEVILLANA SAN CAYETANO SEVILLA
CASA DE ACOGIDA TORREBLANCA SEVILLA

COMUNIDAD EN CENTRO VIRGEN MILAGROSA SEVILLA

COMUNIDAD EN COCINA Y ESCUELAS NUESTRA SENORA DEL ROSA-
RIO SEVILLA

CASA COMEDOR NUESTRA SENORA DEL ROSARIO SEVILLA
COMUNIDAD EN COLEGIO STA. LUISA DE MARILLAC SEVILLA
COMUNIDAD EN RESIDENCIA LA MILAGROSA SEVILLA

CASA ROSALIA RENDU ALCALA DE GUADAIRA SEVILLA

CASA MADRE GUILLEMIN - BOLLULLOS DE LA MITACION SEVILLA

COMUNIDAD EN COLEGIO DE LA SAGRADA FAMILIA - DOS HERMA-
NAS SEVILLA

COMUNIDAD EN ASILO DE SAN ANDRES - LEBRIJA SEVILLA

Como podemos observar en el cuadro, las Hijas de la Caridad cuentan ac-
tualmente con 49 comunidades entre las 8 provincias andaluzas: 13 en Sevilla, 12
en Cédiz, 7 en Granada, 7 en Malaga, 4 en Cordoba, 3 en Jaén, 2 en Almeriay una
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en Huelva. La casa provincial estd ubicada en la ciudad de Sevilla. En estas institu-
ciones predominan las dedicadas a la ensefianza con 24 colegios (7 en Cadiz y pro-
vincia, 6 en Sevilla y provincia, 3 en Malaga y su provincia, en 3 Jaén y provincia,
2 en Granada y provincia y uno en las ciudades de Almeria, Cérdoba y Huelva,
respectivamente). Tienen 15 comunidades trabajando en residencias de ancianos y
8 en comedores y cocinas econémicas. En casas de acogida y hogares 8, algunas de
ellas con nifios de necesidades especiales, como la de Bollullos de la Mitacion (Se-
villa). Varias obras sociales, como la de San Vicente de Paul en Granada.

La diferencia entre las comunidades actuales y las cerradas, la mayor parte
de los siglos XI1X 'y XX, radica en que las cerradas no eran propias sino del Estado,
patronatos, ayuntamientos, parroquias, etc. Todas las obras actuales son propias,
aportando las Hijas de la Caridad en muchas de ellas su trabajo y bienes propios.
Tales son los casos de las cocinas economicas y casas de acogida. Por otra parte,
algunas de estas obras reciben subvenciones de la comunidad autonémica y ayun-
tamientos, pero casi siempre tarde, con lo que las comunidades tienen que hacerse
cargo de los gastos para que los servicios funcionen. También hay que mencionar
y valorar que muchas de sus obras funcionan con hermanas jubiladas, sobre todo
las benéficas y cocinas econdmicas. Son numerosas las colas en demanda de estos
servicios que, muchas veces, no prestan las instituciones civiles, aplicando el prin-
cipio de subsidiariedad. Estas colas aumentan en los momentos de crisis. El caso
mas claro ha estado en la pandemia del Covid-19.

Por Gltimo, mencionar que muchas de estas hermanas prestan servicios en
las parroquias colaborando en las catequesis de primera comunién y confirmacion.
También en cursos formativos, grupos de oracion, coros y en las Céritas parroguia-
les Por otra parte, en sus colegios y alli donde estan presentes viven y comparten su
carisma propio con alumnos y grupos de jovenes vicencianos. La atencién a los
humildes y a los més vulnerables de la sociedad forma parte de los disefios curricu-
lares y de la formacion permanente de las hermanas y del profesorado de sus cole-
gios.
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LA MUJER EN SIRIA, EL LIBANO Y OTRAS TIERRAS DEL PROXIMO
ORIENTE. NOTAS PARA SU ESTUDIO

Manuel Espinar Moreno

Entre las obras consultadas hemos manejado el libro de Manuel J. Quintana sobre

Siria y el Libano®. Tierras pobladas cuando se escribe de multitud de pueblos entre
ellos arabes, judios, persas, griegos, latinos, francos marunis o maronitas, metualis,
samaritanos, kedemaceos, kelbies, yecidies, turcomanos, beduinos salvajes, drusos,
kurdos, etc. “Todos estos pueblos, adeptos religiosos de ritos y sectas las mas
diversas y menos homogéneas, estan gobernadas por los descendientes de la raza
mongola: los turcos”?. La llegada del cristianismo a Siria y el pueblo judio se
disperso, llegd la religion de Mahoma gracias a las armas de Omar. Las ciudades
mas importantes son Lataquia (Laodicea), Suedia (Seleucia), Tripoli, San Juan de
Acre (Hacro judio o Acon griego, antigua Ptolemaida), Sur o Tyro, Saida o Sidon,
Damasco, Baalbeck (Heliopolis), Beirut (Berite) y otros muchos pueblos algunos
de ellos importantes.

En la zona de Siria hay individuos de raza turca y otros de raza arabe. La religion,
medio poderoso de unién, no ha logrado la fusion. Los arabes que siguieron los
estandartes de Omar, en los primeros tiempos del islamismo, se establecieron en
gran namero en el pais y lograron prosélitos, se aliaron las familias convertidas al
islam y poco a poco desaparecieron las diferencias entre vencedores y vencidos.
Las familias que permanecieron cristianas fueron sometidas a rescate, pero no se
les persiguid, y no fueron raras las alianzas entre una y otra raza por medio del
matrimonio. La conquista turca de 1516 pero no se unieron a los sirios, sino que
permanecen précticamente desdefiando a los vencidos. El turco domina al arabe
“Los turcos no se han aliado a los arabes y buscaron sus mujeres en los mercados
de esclavas circasianas, mingrelianas o georgianas robadas por los tartaros. El
verdadero turco de Siria, cuando no encuentra una mujer de su raza, la hace venir

1 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. Madrid, Imprenta de Manuel G. Hernandez, 1877.
Biblioteca Nacional de Espafia, Manuscrito 2/3653 (91/659.14569.34) Obra dedicada a S. M.
Alfonso XII. En sucesivas notas iremos introduciendo otras obras igualmente valiosas para realizar
este trabajo

2 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pag. 10
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de los bazares de Smirna 6 Constantinopla, y tal vez se debe & esta mezcla de sangre
extranjera la belleza y perfeccion en las formas de la raza turca”>.

En la zona del Libano las provincias de Kesrwan y de becherry, al Norte, estan
pobladas de maronitas exclusivamente. Los drusos ocupan las montafias entre
Beirut y Saida y en otros lugares estan mezclados con cristianos y griegos. En la
zona de Sarfend o Sarepta hay grupos de metualis. Los maronitas pagaban una
capitacion o ferde y eran la cuarta parte de cinco, es decir, casi la totalidad y la
quinta parte restante entre drusos, griegos catolicos y cismaticos, musulmanes,
metualis, judios y zeuts o drusos nomadas. Los Illamados cheiks o jefes, los
sacerdotes y eclesiasticos estaban exentos del impuesto. Los maronitas con estos
datos se estiman en unos 230.000, se ha especulado mucho sobre su origen y culto.
Se dice que el nombre les viene de San Marun que vivié como obispo enviado por
el vicario del Papa, el obispo Juan, que llego desde un monasterio de las orillas del
Oronto. Marun fue sabio modesto, de celo cristiano, caridad evangélica y
preocupado por su misién logrando que no entrase entre sus montafieses secta que
les provocase problemas en lo religioso llegadas desde Alejandria, Constantinopla
y Antioquia. Habia realizado escritos contra los partidarios de Nestorio y de Utica
refuto los argumentos de las sectas que dividian la cristiandad. Pronto se le otorgd
el titulo de patriarca del Libano, derecho de consagrar a los obispos de Siria. Vivia
en el monasterio de Kanubin en el valle de Tripoli, sentando los fundamentos
religiosos y sociales que predominan hoy. EI amor que le profesaron les llevo a
tomar el nombre de maronitas demostrando su espiritu independiente y caritativo
que los distingue, les ensefio trabajo y disciplina y cuando eran atacados se
refugiaban en las cavernas profundas del anti-Libano, logrando que formaran lo que
se puede llamar pueblo o nacion. A pesar de ello los ataques de los enemigos
lograron acorralarlos y aunque no conquistados se dividieron en maronitas
cristianos y los melkitas o partidarios del emperador de Constantinopla. Sus
sucesores no lograron casi nada, pidieron al emperador Constantino 1V dinero y
socorros a cambio de prometer obediencia, pero los &rabes pusieron sitio a
Constantinopla. Los arabes se aprovechaban de las disensiones y atacaron varias
ciudades y pueblos. En este periodo se produjo el cisma entre el califa Ali y
Moawiah, lo que llevé a pactar con los griegos, a pesar de ello el bizantino

8 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pags. 61-62.
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Justiniano saco de las montafias muchos hombres y los dispersé por las provincias
bizantinas. Llego a enviar un ejército contra los maronitas, pero se salvaron al caer
el emperador. Permanece ignorados hasta las Cruzadas. La union con la iglesia de
Roma se fue enturbiando y dilatando y en el siglo XV reconocen de nuevo la
supremacia del papa, San Luis de Francia fue Protector unico de los cristianos del
Libano. Llaman a su patriarca batrak, es elegido por los obispos de aquella nacion,
tiene autoridad ilimitada, todos los cristianos de la montafia lo respetan y obedecen
en todo y su autoridad es mas elevada que la del vicario o legado papal. El alto clero
son una docena de obispos 0 matran y cada uno tiene sufraganeos, arciprestes, cura
y el arcipreste se distingue por un sencillo cinturén de color carmesi.

El clero maronita goza de ciertos privilegios, el celibato no estd prescrito
rigurosamente, pueden estar casados y recibir las ordenes, pero para ocupar un alto
cargo en el clero o en los monjes, es indispensable guardar el celibato. La liturgia
es en siriaco, después de leer el Evangelio en siriaco el oficiante vuelto hacia los
fieles lo hace en arabe, terminada la lectura los oyentes dicen jEynam! jEynam!
(verdad, si, verdad, es la palabra de Dios). El clero poco instruido dirige la vida de
sus feligreses con autoridad rigurosa, los crimenes son muy raros, no se conoce el
asesinato, ni la violacion y el que lo comete es castigado inmediatamente, el clero
vela para reprimir los escandalos entre los cristianos hasta el punto que se debe
tener la aprobacion del cura del lugar para poder contraer matrimonio: “Antes de
casarse, debe un hombre obtener la aprobacién de su curay obispo; si el casamiento
no es conveniente, rehdsan estos celebrarle, y el pobre enamorado, si lo est4, tiene
que conformarse. Si una muchacha, olvidando los deberes prescritos por la
sociedad, es madre sin esposo, el amante esta en la obligacién imprescindible de
casarse con ella, sea 6 no de posicién y fortuna igual.

El poder teocratico del clero tiene sus ventajas para el maronita'y también sus graves
inconvenientes, pero los montafieses cristianos estan acostumbrados & esa autoridad
espiritual, temporal y doméstica, y no comprenderian el cura ni el obispo sin esos
privilegios. El clero bajo vive de lo que le producen sus misas, que es bien poco, y
de la pequefia huerta que cultiva él mismo, viéndose precisados casi todos &
entregarse & otros trabajos para poder sostenerse. El alto clero, por el contrario, esta
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retribuido generosamente y vive en la riqueza. Las rentas de los obispos son
crecidas, la del patriarca lo es muchisimo méas”4.

Los monjes habitan numerosos conventos. Hay tres ordenes religiosas: Libanenes
con 22 conventos y 12 hospicios al mando un padre general llamado reis-el-am, los
antoninos con 14 conventos y los halebys con 5 conventos. Hay conventos de
monjas y en Antura, entre Beirut y Damasco, hay un convento cuya madre superiora
es negra etiope. Sobre otra monja llamada Hindia, superiora del convento de Churké
en la colina de Zouk se tuvo informacion de los crimenes cometidos por ella con
las hermanas novicias a través de crueldades atroces, dice Quintana: “Los espesos
muros de aquel edificio impidieron durante muchos afios que fuesen oidos en el
exterior los gritos de dolor de las victimas; Hindia cubria sus crimenes bajo un
misterio impenetrable y solo una casualidad hizo descubrirlos.

El patriarca conden6 & Hindia & reclusion perpetua; mas ella se impuso
voluntariamente una penitencia tan austera, y demostrd hasta su muerte un
arrepentimiento tan sincero, que hoy los maronitas la invocan como una santa”.
Los maronitas, tanto mujeres como hombres, observan muchas cuaresmas y
guardan muchos dias de ayuno en los que no se come sino legumbres cocidas con
aceite y agua, los ayunos de los monjes y monjas son mas austeros pues observan
las xerophagias o ayunos durante los cuales solo pueden consumir legumbres secas.
Entre los maronitas existen numerosas leyendas piadosas como la que esta
enterrado en Zahle, cerca de el-Malaka la tumba de Noé, rodeado de un gran muro,
que en realidad son restos de un acueducto®. En Deir el Kamar (casa de la Luna) en
la montafia de Abaru los maronitas van en pequefios grupos a reverenciar la tumba
de Moisés, descubierta en 1655 por unos pastores que apacentaban alli sus rebarios,
notaban la falta de algunas cabras que volvian al dia siguiente y traian un olor a

4 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pags. 108-109.

> Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pag. 111.

® Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pag. 112 dice que la leyenda relata como Noé pidid
a Dios acabar su vida en el Libano y preparar alli su sepultura, pero cometié una falta y Dios quito
una parte de la tumba, es decir un trozo de montafia que habia escogido, No se le pudo enterrar
entero y se vieron obligados a doblarle las rodillas para que pudiera entrar en el sepulcro. La tumba
tiene sin embargo 81 metros y 60 centimetros.
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delicioso perfume que duraba mucho tiempo’. Los maronitas son poco hospitalarios
si no es con los de su religion a no ser que el individuo lleve una orden o firman del
bajas.

En una embajada del rey Felipe 11l de Espafa al y persa encontramos algunas
noticias sobre los maronitas y otras cosas, asi nos dice el autor de este papel que el
rey persa iba acompafiado muchas veces por un baja turco que le habia entregado
la ciudad de Tauris, este habia introducido el vicio nefando en Persia al persuadir
al monarca que 30.000 mujeres que iban a la guerra con los hombres no fueran sino
que llevase unos muchachos que sirven como las mujeres, lavan la ropa y ayudan
en la guerra, por ello hacia unos 13 afios que Persia estaba perdida por el pecado
nefando. El fraile que hizo la relacién nos habla de los maronitas pues dice que es
comun en Siria y Libano y otras ciudades en el contorno del monte Libano que los
cristianos traten de ganar toda aquella tierra y tomen Tierra Santa, hay muchos
cristianos Illamados varonitas (maronitas) que tienen su patriarca y muchos obispos
y sacerdotes dada la obediencia a la Iglesia Romana, dice “los sacerdotes son
casados, y viven de sus oficios, y todos trabajan en cultivar la tierra y otros oficios
porgue son tantos los tributos y agravios que los Turcos les hacen cada dia, que es
lastima, que apenas los dexan que comer, assi passan, hasta que llegue la hora de
Dios nuestro Sefior. En Damasco me afirmaron avia méas de diez mil Christianos
destos porque aunque ay muchissimos Griegos, como son cismaticos, y no dada la
obediencia a la Iglesia Latina, estdn con mil errores. Tienen Iglesias. Dizen misa.
En las quales he yo estado, y en muchos conventos de sus religiosos a su modo.

" Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pag. 113, curiosos por saber la causa de aquella
maravilla siguieron a las cabras que se perdian y después de muchas vueltas y rodeos las vieron
entrar y desaparecer en una caverna cuya entrada estaba cubierta por un espeso ramaje. Entraron
siguiendo las cabras y a los pocos pasos notaron el perfumado olor. Se encontraron una tumba de
piedra tosca, cubierta por una losa de marmol negro que despedia una gran claridad, en la losa estaba
escrito Mussa Cadam Allah (el servidor de Dios) (Moisés el servidor de Allah). Dieron cuenta en
Kanubin del hallazgo al patriarca y el olor que traian consigo atestiguo su relato, fue muy celebrado
en las montafias. Latinos, griegos, armenios, judios, todos querian tener el sepulcro de Moisés. El
gobernador de damasco para evitar problemas prohibio acercarse bajo severas penas € hizo murar la
entrada. Los maronitas dicen que en ciertas épocas del afio se escapan por las juntas de las piedras
aquellos perfimenes.

8 Los musulmanes son hospitalarios y asf lo recomienda el Coran y la Sunna: “La primera ley de la
hospitalidad es abstenerse de preguntar a un extrafio cual es su religion, de donde viene y en qué fé
se ha alimentado; debe preguntérsele si tiene hambre, si tiene sed y si tiene ropa”.
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Mas todo mal puesto. Y con sus mugeres todos. Sin aver quien trate de castidad,
joya tan estimada ante el acatamiento de Dios nuestro Sefior”®. Estando en Tripoli
de Siria dice que lo invitd a comer un maronita antes de embarcarse para Chipre,
fue con un sacerdote a la comida, el maronita con sus hijos que hablo del Papa Paulo
V pues tenia un documento que el pontifice le habia enviado concediéndole
indulgencias, eran muchos los cristianos de aquellas tierras muy oprimidos por los
turcos.

En cuanto a los maronitas hemos visto algo sobre el matrimonio y respecto al de
algunos clérigos se dice: “Bien que el derecho canonico de las iglesias orientales
prohibe el matrimonio a todo hombre que recibe las 6rdenes sagradas, hasta el dia
casi el clero entero maronita esta casado. El justo rigor con que debiera observarse
esta prohibicidn ha sido necesario modificarle en la disciplina oriental y permitir se
confiera el diaconado y el sacerdocio, menos el episcopado, a hombres casados, a
quienes les permite conservar sus esposas. La razon es sencilla. Todo el mundo esté
acorde en reconocer la necesidad de poseer un clero indigena; pero todas las
naciones no se hallan en el caso de poderlo crear. La falta de escuelas y seminarios
adecuados para formar los jévenes cuya vocacion les llama al servicio de la iglesia;
la escasez de recursos y de direccion para enviarlos a hacer sus estudios en Europa;
la dificultad de separarse de sus familias y sus padres; la vida del campo, en la que
se puede ser sumamente religioso, pero poco ilustrado, ha hecho que hasta la época
actual el clero se halle compuesto de hombres y a entrados en afios, honrados padres
de familia y buenos casados”2°.

Es muy curiosa la anécdota que nos refiere el autor que citamos, se trata de un
cristiano de San Juan de Acre, ocurrida entre un padre y un hijo!! “Vivia en Sanjuan
de Acre, con su anciano padre, achacoso y enfermizo, un comerciante cristiano,
joven, audaz y sumamente ladino, el cual, con habil mafa, logré captarse la

9 Relaciones de Don luan de Persia. Dirigidas a la Magestad Catholica de Don Philippe I11. Rey de
las Espafias, y sefior nuestro. Divididas en tres libros, donde tratan las cosas notables de Persia, la
genealogia de sus Reyes, guerras de Persianos, Turcos, y Tartaros, y las que vido en el viaje que
hizo a Espafia: y su conversién, y la de otros dos cavalleros Persianos. Afio 1604. Con privilegio.
En Valladolid por Juan de Bostillo en la Calle de Samano.

10 Antonio BERNAL DE o'REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria.. pag. 74

11 Antonio BERNAL DE o'REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria.. Tomo II,
pags. 206-209.
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benevolencia del Baja, hasta el punto de juzgarse como sincera amistad. La casa
que habitaban, siendo modesta, era con corta diferencia como la generalidad de las
que constituian el pueblo; y se componia de un piso bajo y otro principal. El padre
ocupaba el primer piso y el hijo tenia su habitacién independiente en la planta baja.

Proximo a contraer matrimonio, rogd a su padre que durante la luna de miel
consintiera en cambiar de cuarto, y le prometio, bajo palabra de honor, que pasado
el primer tiempo de fiesta y regocijo, cada cual volveria, segun anteriormente, a
alojarse en su estancia.

El anciano accedid y en seguida se mudaron.

Trascurrido el tiempo prefijado, manifesto el pobre viejo a sus hijos la precision
que tenia de volver a su habitacién, por ser la que accidentalmente ocupaba
sumamente humeda, y para él reconocidamente malsana. La nuera le suplico que
aun les permitiera gozar un poco mas del aposento, y consinti6 de nuevo.
Terminado el plazo, reiterd el padre la demanda; mas esta vez fue el hijo quien con
insolencia dura y altanera, le contestd, que donde bien estaba bien se hallaba; y
para lo sucesivo, que excusara el hablarle méas sobre este punto, si queria que le
escuchase con calma.

El desgraciado padre devord en silencio tal ultraje, y se retird a su vivienda
insalubre a esperar el término de sus dolencias, cuando Dios determinase.

El hecho se divulgd, la indigna conducta del hijo corrié de boca en boca, y nadie
hallé suficientes palabras con que vituperarla.

Djezzar, que sabia todo cuanto en la ciudad ocurria, por sus numerosos agentes
secretos, conocio el hecho; y, segun su costumbre de administrar la justicia para
que fuese pronta y expedita, mandé venir al Serrallo al hijo desnaturalizado.

Este acudio al Ilamamiento, y tan humilde como vano, subio a presencia del Baja,
quien le recibidé en medio de sus verdugos mas bien que secretarios.

— ¢De qué religion eres ta? le preguntd Djezzar, lanzandole una mirada que le
estremecid de espanto.

El desgraciado, conociendo que su favor se hallaba muy comprometido, se turbd
de tal manera que no le fué posible contestar.

—Te pregunto, repitio el Baja levantando la voz, de qué religion eres td?....

—Sefior. , . . yo soy cristiano como sabes.

—<Cristiano!... me engafias, miserable. Veamos cémo, haz la sefial del cristiano.

Mas turbado que nunca, el pobre hombre se santiguo balbuciente.

131



—No es asi, gritd Djezzar echando mano al pufial; pronuncia bien alto las
palabras que acompafian a la sefial de la cruz, ¢ te mato.

— «En el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo,» respondio
acongojado.

—Repitelo que has dicho, que no te oigo, gritaba enfurecido.

Y el infeliz, y a contandose cadaver, seguia maquinalmente poniéndose los dedos

en la frente y en el pecho, y repitiendo: «En el nombre del Padre, del Hijo, y del
Espiritu Santo.»
—Ah! ah! exclamd Djezzar con una voz sarcastica y estridente que hizo estremecer
al mismo divan, y hel6 la sangre de sus venas al misero culpable. Ah! ah! infame!...
el Padre estd en la frente y el Hijo en el pechol.... (Sabe; inicuo, lo que quiere
decir?.... Que el Padre esta siempre arriba y el Hijo se encuentra debajo.... V&,
miserable, a ver si en tu casa es asi, 0 tu cabeza, rodando por el zaguan, volvera a
desmentirte en el acto.

Inatil es afiadir el resultado final de tan original ocurrencia, porque con Djezzar
no se jugaba impunemente, y sus minimas érdenes no admitian dilacion ni espera”.

En el caso de los drusos se dice que su religion se debe al califa Hakein-bi-Arm-
Allah, que rein6 en Egipto, descendiente de los fatimitas cuya dinastia acab6 cuando
Saladino, hijo de cristiano y perseguidor de los cristianos. Saladino hizo maldecir
en las mezquitas a los primeros califas compafieros de Mahoma, obligo a judios y
cristianos a abjurar de su culto, quemo la ciudad del Cairo, prohibid la peregrinacion
a la meca y el ayuno y se pas6 por un dios abriendo un registro para los que lo
reconociesen como tal. Después se retractd de todo ello, pero tuvo apoyo en un
profeta de Persia llamada Mahomed ben Ismail que llegdé a Egipto y sanciono lo
que habia hecho Hakein, predicé la inutilidad de privarse de comer carne de cerdo,
beber vino, guardar las fiestas, circuncidarse, sancion0 el matrimonio entre
hermanos y de padres con hijas. Sostuvo gue el califa Hahein era una encarnacion
de la divinidad y su nombre Hakein bi Amr Allah significaba gobernando por la
gracia de Dios fuera sustituido por el de Hakein bi Amreh gobernando por su propia
voluntad. Fue asesinado por sus propios sectarios y después el califa sufrié la misma
suerte en el monte Mokatan donde se retiraba a conversar con los &ngeles. Los
drusos dicen que Hamzé es autor del Evangelio, adoran el libro como divino y
fundado en la sabiduria eterna, el numero 7 es sagrado, citan 7 cielos, 7 tierrasy 7

planetas, 7 dias de la semana, 7 fases en el hombre y los hadji musulmanes dan 7
132



vueltas a la Kaaba y asi muchas creencias. Se alude a la creencia de Hakem-Burka
que aparece en el Coréan, se dice que era judio de origen y logro que sus partidarios
vieran en el algo de divino, en un combate perdié un ojo y se colocd una mascara
de oro y sus prosélitos decian que era para no deslumbrar a los hombres. Un
historiador dice que su campo se iluminaba como un astro. Derrotado se encerro en
una fortaleza, mat6 a los suyos y por fin se arrojé a un tonel de cal viva para
demostrar que habia subido al cielo. Una mujer oculta en la fortaleza fue testigo de
aquel acto y cuando entraron los enemigos en la fortaleza les relato el hecho, fueron
al tonel y encontraron solo la cabellera que habia resistido la accion de la cal. Otros
dicen que murio en una hoguera preparada por €él. Sus doctrinas y hechos se
perpetuaron por el Kurasan y sus secuaces esperan la venida o vuelta gloriosa de
Hakem-Burka.

Los principales dogmas de su doctrina es la transmigracion de las almas, la unidad
de Dios y la transfusién de la divinidad en la persona de Adan y en los profetas de
diversas épocas, en los grandes hombres y en el mismo como ultima personificacion
de Dios. La religion drusa es dificil de explicar, tienen ocho libros sagrados entre
los méas notables: el libro de las mujeres, el de los misterios y secretos, el libro rojo
o0 sagrado de él existen muy pocos ejemplares y estan ocultos donde no los pueden
ver los profanos. Su religion es muy interesante de estudiar. En cuento a su
matrimonio “Al contrario de los musulmanes, s6lo pueden casarse con una sola
mujer; los hombres se casan generalmente a los diez y seis 6 diez y ocho afios de
edad, las mujeres a los trece 0 catorce. La ceremonia del matrimonio no deja de ser
curiosa y relataré aqui una que he presenciado yo mismo. Dos 0 tres dias antes del
fijado para las nupcias, el esposo se presenta acompafado de algunos individuos de
su familia en casa del padre de la novia y hace la peticion formal; entonces arreglan
definitivamente las condiciones, y el futuro esposo dota a su futura mujer, segun
sus medios y fortuna, prometiendo solemnemente a la familia de ella hacerla feliz
y dichosa. La prometida se presenta entonces un momento, con la cara enteramente
cubierta por un espeso velo, y acompariada de algunos parientes de su madre, los
cuales garantizan al novio su purera. El futuro la pregunta si le acepta gustoso, a lo
cual responde ella «te acepto» y al mismo tiempo le presenta y entrega un pufial 6
kandjar cosido dentro de un pafiuelo blanco ¢ rojo, bordado y trabajado por ella
misma. El pufial es un simbolo de la proteccion que espera de su marido y es a la

vez también un arma destinada para matarla si la encuentra impura 6 si mas tarde
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falta a los deberes conyugales. Llegada la noche de la boda, todo es regocijo, canto
y fiesta; los amigos de la casa ¢ personajes de nota contribuyen cada cual con algun
regalo 6 dinero para la desposada, obteniendo en cambio un cantar ad hoc, en accién
de gracias. A la hora fijada, el novio, acompafiado de sus madrinas, entra en la
camara nupcial, donde momentos antes llegé su esposa (la cual, por cierto, durante
toda la ceremonia anterior se mantuvo fuera de la casa sentada en la puerta, y segin
su ley debi6 tener los ojos cerrados constantemente, a pesar de ser inutil, pues el
espeso manto que cubre sus caras no permite ver si cumplio 6 no con esta
formalidad) y con sus propias manos le puso en la cabeza el tantura, que no se
puede ya quitar jamas, después de lo cual la descubre la cara. Entonces las madrinas
salen de la habitacion precipitadamente y se van a reunir con los convidados; todos
a la vez cantan, bailan, gritan de un modo particular, imitando, aungue
graciosamente, el graznido de los pavos, y al ruido que todos hacen pudiera muy
bien creerse se habian vuelto locos. Todo esto tiene por objeto espantar el djum 6
espiritu malo, que, segun ellos creen, suele penetrar en la casa para hacer estéril a
la desposada. El tantura que acabo de mencionar, es un tubo como de un palmo,
mas ancho por un extremo que por otro, de oro 0 de plata, segun la fortuna del
marido, y ricamente afiligranado. Una vez que el marido ha colocado el tantura en
la cabeza de su mujer, ésta no se lo quita ni aun para dormir”*?,

El divorcio entre los drusos es muy raro pues las consecuencias son funestas y
graves, asi pues “el marido puede repudiar a su mujer por causa grave, que debe
probar ante una especie de consejo de familia. Cuando la mujer ha cometido
adulterio, el marido la devuelve a su padre y envia con ella el pufial de que he hecho
mencion, sin la vaina, envuelto en un pafiuelo, en prueba y sefial de deshonra; pero
esta no cae como en Occidente sobre el marido, sino sobre la familia de la mujer.
El padre y los hermanos de la mujer se retinen en casa del marido; este prueba como
he dicho la falta de su cdnyuge, y cuando no tiene pruebas basta con su palabra. El
jurado de familia sentencia a la adudltera, y al volver a su casa el padre y los
hermanos dan muerte con sus propias manos a la desgraciada; generalmente la
cortan la cabeza y devuelven al marido el famoso tantura con una trenza de cabellos
ensangrentados de la victima. Cuanto mas ama un padre a su hija, tanto menos debe
esta esperar perdon, y aun suponiendo que el padre fuese débil, los hermanos no

12 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pags. 131-134.
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toleran jamas que viva, y la sacrifican a la primera ocasion. Respecto al seductor,
«los torrentes que corren cerca de Djezin son profundos y las cavernas son mudas
como la tumba,» dicen los drusos, y con esta ley facil es adivinar que la suerte del
amante es semejante a la de la adultera.

La mujer soltera que falta a su honor sufre idéntica muerte; pero alguna vez, aunque
rara, el padre, si no tiene mas hijos, suele perdonarla. Los hermanos no perdonan
jamés, y para lavar la mancha que cay0 sobre su nombre, degiellan
implacablemente a la desgraciada que se olvidd de la honra de su familia”*3,

Las mujeres cristianas gozan de mucha libertad, a pesar de lo cual no salen de sus
viviendas sin ir resguardadas por el velo, Dice Miquel y Badya sobre las mujeres
drusas “guardan la costumbre de llevar en la cabeza un adorno de metal de forma
singularisima. Consiste en una suerte de tubo en cobre y con frecuencia en plata,
dorado a veces y embellecido con cincelados, cuya longitud es de cincuenta
centimetros proximamente y su anchura por la base de tres a cuatro y que termina
casi en punta. Se le llama tantour, palabra que significa cuerno. En algunas aldeas
del lado de Baalbek y de la Caelesiria, el tantour tiene menores dimensiones y se
parece a un vasito 6 copa de plata. Para llevar con elegancia este cuerno es preciso
que se incline algo hacia adelante, inclinacidn que varia segln la moda, que también
se introduce hasta los fondos del Libano, puesto que en afios pasados daba muestras
de hallarse al corriente de ella la mujer que usaba el tantour inclinado hacia uno de
los lados de la cabeza. Para sostenerlo son menester unas pequefias correas. En la
punta flota un velo blanco de gasa finisima, que desciende a la derecha 6 a la
izquierda y cuyo ancho ha de ser bastante a tapar la cara. Este largo y estrambotico
armatoste causa molestias sin cuento a las mujeres maronitas y drusas, ya por su
peso, ya por exigirles en la marcha un paso muy acompasado, so pena de que se
destruya el equilibrio y se venga abajo el castillejo. Entre los drusos y los metualis
la mayoria de las mujeres usan este adorno, que algunos arquedlogos juzgan ser
restos del culto tributado en la antigiiedad a la VVenus egipcia. Mas cierto que este
origen pagano de semejante adorno parece ser la extraordinaria antigtiedad del
tantour, que figuraba entre las joyas de las mujeres judias como sefial de riqueza,

13 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pags.134-135.
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dignidad y poder. Entre los israelitas esta especie de cuerno era emblema de
autoridad, y por extension de orgullo. De este modo se explican los siguientes
pasajes de la Sagrada Escritura:

Nolite extollere in altum cornu testrum.

«No levantéis con insolencia vuestras cabezas.» (Psalmo LXXIV, 6).

Cornua peccatorum confringam.

»Y yo abatiré todo el orgullo de los pecadores.» (Ibid., 11).

Exaltabuntur cornua justi.

«Y haré que los justos levanten cabeza» (lbid., 11).

Afadiremos para completar las noticias sobre el traje usado por las mujeres del
Libano, que las jovenes ricas de la montafia emplean, como parte del tocado, un
gorro 6 bonetillo bordado de oro y que remata en una como diadema guarnecida de
monedas de oro, que cuelgan por la garganta y los hombros. Algunas de ellas llevan
simplemente el bonetillo guarnecido de una 6 dos hileras de monedillas de plata. El
nimero mayor 6 menor de monedas que hay en aquella prenda del tocado y la
cualidad de las mismas, vienen a ser una especie de publica declaraciéon de la
fortuna que disfruta la mujer que las usa, siendo en ocasiones este dispendioso
tocado la parte mas importante del dote que los padres dan a sus hijas al contraer
matrimonio.”*4,

Prefieren los drusos a sus mujeres, normalmente una de su familia, asi se dice: “Se
casan entre ellos, y prefieren una mujer de su familia, por pobre que sea, a
cualquiera otra. Pueden casarse con varias mujeres y repudiarlas, pero esto es muy
raro. Las mujeres solo salen para ir al bafio, y siempre con la cara tapada. Si por ser
muy principales reciben visitas de hombres, éstos permanecen en una pieza
contigua, y ellas, con sus criadas, en la inmediata, sin quitarse jamas el velo; y
dejando la puerta abierta para oirse, asi se hablan. Los hombres cuidan de la
hacienda y labran el campo. Por la noche se retnen en el patio de alguno de ellos,
se sientan en circulo, fuman la pipay hablan de sus asuntos 6 de las cosas generales.
Los chicos juegan alrededor de sus padres, y la igualdad y fraternidad mas absoluta

14 F, MIQUEL Y BADYA: “Palestina, segln el coronel Wilson, Warren, Jorge Ebers, Hermann
Guthe, Victor Guerin, Lortet y otros autores”, EI Mundo ilustrado. Biblioteca de las familias.
Historia, viajes, ciencias, artes, literatura. Tomo VIII Primera serie, Tomo IV Segunda serie.
Biblioteca Nacional de Espafia, 1-1-1881, pags. 579-580.
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reina entre todos, sin diferencia de clases”®®. Otra cosa es el culto al que asisten
hombres y mujeres, asi pues “En todas las iglesias en Oriente, inclusa la latina,
asisten las mujeres a los oficios divinos detras de una celosia, y los hombres ocupan
la nave principal 6 el centro de la iglesia. La concurrencia es constantemente
numerosa: los confesonarios no estan nunca inactivos; y en los dias de fiesta se ve
comulgar a centenares en todas las misas”*®.

Otra costumbre de este pueblo es que cada familia conserva religiosamente el
paquete de la fe, que contiene unas monedas de oro y plata, atado y envuelto con
mucho cuidado, este paquete sirve para reconocerse en el paso o transmigracion
que sufre a su muerte el jefe de cada familia. Por mucha que sea la pobreza jamas
coge aquellas monedas pues pasan de padres a hijos, de generacion en generacion,
nadie extrafio puede ver el extrafio paquete y llegan a matar al que no guarda esta
ley “la muerte del que ennegrecio su cara y sorprendid su religion oculta”. Las
mezquitas o Khalnes tienen esteras de junco, una fuente, paredes con simbolos y
signos, en una de las paredes esta pintado una especie de tablero o cuadro de
adivinacion llamado zairgeh, son unos cien cuadros pequefios con diversos colores
llenos de palabras que responden a lo que se les ha preguntado. Existen dos
categorias, unos hombres de saber o0 ackals y otros no iniciados o djabels es decir
simples e ignorantes. Entre las mujeres hay también algunas que pertenecen a la
primera categoria, pero no pueden iniciarse hasta haber cumplido cierta edad, no
asisten a todos los misterios y en las mezquitas permanecen con el velo sobre la
cara todo el tiempo.

Hablando de la localidad de Ehden dicen que Salomon tenia alli una casa para
descansar pues alli estaba el paraiso terrenal. En el pueblo de Hasrun dicen los
viajeros que tiene fama por la belleza de sus mujeres, son rubias y ojos azules. Estos
datos son destacados por muchos autores y viajeros diciendo que son bellisimas.

En el caso de los metualis siguen la misma religién de los persas, son sectarios de
Ali, hospitalarios, pero no dejan entrar en sus casas a los extranjeros ni tocar sus
cosas ni utensilios, si es tocado lo rompen o purifican con fuego o agua. Para

15 Antonio BERNAL DE o’REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria.. pags. 94-95.
16 Antonio BERNAL DE 0'REILLY: Enel Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria., por D. Antonio
Bernal de O"Reilly. Tomo Il. Madrid, 1888. pag. 45.
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cumplir con la hospitalidad tienen en sus pueblos lugares o casas llamadas
mensouls. Pueden ellos fuera de sus casas alternar con otros de otras sectas, comer,
beber, dormir, fumar con drusos, musulmanes y cristianos. En cuanto al matrimonio
“Respecto al matrimonio, pueden casarse con cuatro mujeres a la vez, y tienen
libertad para sostener tantas concubinas cuantas le permita su fortuna y puedan
mantener. El matrimonio se efectla sin ceremonia alguna, y contrario al uso general
en Oriente, los dos esposos han de haber tenido relacion carnal antes de casarse. El
faki, que hace de juez, de alcalde y de escribano publico, sirve de mediador y arregla
las dificultades que pueden ocurrir entre los contrayentes; va de una parte a otra,
levanta el acta, fija la dote, oficia como sacerdote, uniendo los esposos sin mas
ceremonia que apoyar sus manos en sus cabezas y pronunciar algunas palabras
sacramentales acompafiadas de una permutacion singular de palabras que exige
gran velocidad en la lengua; si las pronuncia sin equivocarse ni tartamudear, el
matrimonio sera feliz; si, por el contrario, se le traba la lengua 6 se equivoca, el
faki advierte entonces a los contrayentes que tendran que sufrir muchas desdichas.
Las mujeres metualis son en general bien formadas, morenas, de 0jos negros,
expresivos y abundantes cabellos, negros como el ébano. Aman el placer y siempre
que pueden engafiar la vigilancia de sus maridos no hacen escrupulo alguno. Usan
cuantos medios conocen para agradar a los hombres, ensefiando sus gargantas y
pecho, aunque a decir verdad son algo sucias en su persona. Dentro de sus casas
van con la cara descubierta, pero fuera usan siempre el mandil 6 velo espeso como
las musulmanas, y en este punto el pudor es convencional, pues cuando ven algin
cristiano 6 turco por ocultarse el rostro dejan al descubierto otras partes de su cuerpo
que en Occidente se llevan siempre muy cubiertas. El pudor, pues, en las metualis
estd en la cara. La belleza entre ellas también esta sujeta a convenciones raras; la
gordura sobre todo es la mayor hermosura que puede tener una mujer. Cuando un
metuali ama a una mujer y la encuentra bella, para alabar su hermosura la dice: «El
alma de mi alma tiene ojos negros como la gacela; su boca es una rama de coral;
su cutis un lago de leche y su cara una luna llena.

El marido puede repudiar a su mujer pagandola la dote convenida; pero la ley no le
permite volver a tomarla otra vez, como entre los musulmanes. Pasados tres meses
y diez dias, la mujer puede casarse con otro hombre.

Una viuda no puede tampoco casarse otra vez hasta pasados cuatro meses y diez
dias; los herederos ¢ los hijos del muerto estan en la obligacién de mantenerla

mientras dure su viudez. Cuando un marido se ausenta de su casa, y no da ni se
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tiene noticia alguna de él, la mujer no puede contraer nuevo matrimonio hasta saber
con certeza la suerte de aqueél; la ley musulmana permite a la mujer volver a casarse
pasados tres afios y tres meses sin tener noticias de su marido ni haber recibido
socorro alguno de él.

La mujer no puede en ningln caso solicitar el divorcio, y el marido cuando repudia
a su conyuge es generalmente por adulterio y debe probarlo ante el faki»'’

Entre los metualies existe otro matrimonio muy singular que denominan casamiento
por goce. Se denomina este zuog-el-mota o sea casamiento temporal. La ley permite
a todo hombre que esta lejos de su familia o de viaje hacer un contrato matrimonial
durante un cierto tiempo con una soltera, viuda o mujer repudiada, es decir que no
tenga marido. Este matrimonio dura el tiempo convenido entre ambas partes. El
marido temporal paga la dote o precio ajustado y la mujer sufre las consecuencias,
es decir, si queda embarazada y tiene hijos tiene que tenerlos sin poder pedir nada
al padre. Para que tenga validez este casamiento temporal debe de participar un
alfaqui al-faki) y dos testigos y asi queda aceptado aquel contrato legal, aunque raro
para nosotros. Los desposados se hacen regalos mutuos de una botella de vidrio,
simbolo segun dice Mr. Perrier de la fragilidad de aquella union. Al acabar el
contrato rompen las botellas y asi queda anulado o suspendido el matrimonio
temporal. Pero si mutuamente se agradan son libres de prolongar su unién durante
el tiempo que quieran renovando el contrato, pero en este caso la mujer tiene los
mismos derechos que el hombre y ella puede romper la botella cuando le guste o
apetezca. Los metualies dicen que este tipo de matrimonio viene desde el iman Ali,
dicen lo siguiente: “que este zuog-el-mota viene del iman Ali, y cuentan que este
santo profeta repetia siempre que «el celibato era el infierno.» Un dia, Omar-Ebnel-
Kotab quiso hacerle faltar a su maximay le invit6 a su casa, donde le dio de comer
expléndidamente, durando el banquete hasta muy tarde; cuando Ali quiso retirarse
a su casa, Ornar no se lo permitid, con intencion, segun su dicho, de hacerle pasar
la noche «célibe.» Pero hé aqui que Ali se despierta, y viéndose solo en el lecho, se
levanta y va en busca de la hermana de Omar, a la cual convence y determina a
venir a su lecho. Omar, en tono de satira, le pregunté como habia pasado la noche;
muy bien, respondio Ali, y para convencerte, pregintaselo a tu hermana. Omar,

17 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pags. 139-142.
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furioso y rojo de verglienza, cogié un kandjar y se precipit6 en busca de su hermana
para matarla; pero Ali le contuvo diciéndole: «guardate bien de hacer el menor dafio
a mi esposa, que lleva en su seno un fruto precioso que se llamara Abbas y sera jefe
de una ilustre y gloriosa familia de califas.» En efecto, el nifio que nacio fue el jefe
de la gran dinastia de los califas abasidas, y nuestro profeta, dicen los metualis,
instituyd desde entonces el casamiento llamado zuog-el-mota, para comodidad de
los que se encontraren como él, lejos de su casa y familia.

Esta anécdota que cuentan sobre el origen de aquella dinastia ilustre que dio treinta
y siete califas, no estd de acuerdo, sin embargo, con la historia de los califas
abasidas, pues segun ellos, su primer califa fue Abou-el-Abbas Safah, nieto de
Abbas y tio del gran profeta Mahoma™*8.

Los metualies reconocen doce imanes como fundadores de su religion, el primero
es Ali, los llaman doctores del universo, el ultimo es Mohamad el Mohdy o Muhdi
(Mesias) que vendra por lo que tienen algunos magnificos caballos ensillados y
preparador para ir a recibirle, nadie monta estos caballos y son de mucha veneracién
entre ellos. Otra costumbre es que pueden hacer con sus hijas lo que quieran, las
pueden vender como esclavas cuando estan en apuros econdémicos “Cuando un
padre se halla en un apuro urgente, lleva su hija al mercado de esclavos y la vende,
bajo la condicidn de que si dentro de un afio el padre devuelve al comprador la suma
que éste dio, puede recuperar su hija.

Esta opcion es causa muchas veces de que el vendedor no encuentre
compradores”*®.

Otros grupos humanos son los ansirios?’, son iddlatras, su religion parece mezcla
de la de los drusos y otras paganas, tienen algo del misticismo de los karmathas,
tienen mucho respeto por los cheiks, viven sobre todo en las montafias Nasarias o
ansirias, aman el baile y la musica y se ejercitan mucho en ello, Su color sagrado es
el azul y solo lo usan en sus ropas los iniciados. Las practicas que hacen son impuras

18 Manuel J. QUINTANA: Siriay el Libano, por.. pags. 143-145.

19 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pags. 145_146

2Antonio BERNAL DE o'REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria.. pag. 67 dice
que los ansarihes son llamados por Delisle Ensyrios, y por Anville nassaries, ocupan el territorio
montuoso que se extiende desde Antakieh hasta el Nahr el-Kebir o Rio Grande.
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segun los sirios, vergonzosas e infamantes como las de los ismaelitas, se dice que
se rednen cierto dia del mes cuando sale la luna nueva en una gruta espaciosa que
sirve de mezquita y en la oscuridad se entregan a todo tipo de desdérdenes y excesos
siendo completa la promiscuidad y no ponen limites ningunos. Admiten la
transmigraciéon de las almas y cuando muere alguno se purifica con la
transmigracion y vuelve al mundo para adquirir una forma mas perfecta que la
anterior hasta que se convierta en estrella que es el maximo de la perfeccién. Si no
es fiel a su ley lo expulsan y se convierte en judio, musulman o cristiano. La
creencia de convertirse en estrella lleva a que se crea que alli esta el ser querido “la
madre que llora al hijo de sus entrafas, el hijo que ha perdido a su padre, todo aquel
a quien la muerte arrebat6 un ser querido le llama a voces en el silencio de la noche,
mirando al firmamento, y si entonces pasa una de esas estrellas que llamamos
“fugaces” creen reconocerle en ella durante el instante que cruza por el espacio.
Entonces su jubilo no conoce limites, y para festejar el acontecimiento bailan y
hacen musica durante el resto de la noche™?.

En cuanto a estos ansirios 0 nasseries la Biblioteca Otiental de Assemani dice lo
siguiente: “«En el afio griego 1202 (891 de N. S. J. C.) vivia en las cercanias de
Kufa, en el pueblo de Nasar, un anciano, a quien, por sus ayunos, oraciones y
pobreza, se le consideraba santo. Muchos hombres del pueblo se declararon sus
partidarios, y él eligié doce apdstoles para que propagasen su doctrina. El
gobernador del distrito mandé prender al anciano, y le encerr6 en un calabozo. Su
desgraciada suerte interes6 a una joven esclava del carcelero que tomd la
determinacion de salvarle en la primera ocasion, que no tardd en presentarse. Un
dia en que el carcelero, completamente borracho, se habia tumbado a dormir, y los
vapores del vino le tenian profundamente aletargado, cogié las llaves, abrio la
puerta al anciano, cerré de nuevo y volvio a ponerlas en su sitio. Al dia siguiente,
cuando el carcelero fue a visitar al prisionero, quedd tanto mas sorprendido de su
fuga, cuanto que no pudo hallar sefiales de ninguna violencia para abrir la prision.
Crey0 entonces que el anciano habia sido puesto en libertad por un angel, y se
apresuré a correr la voz, sin duda, para evitar el castigo que merecia por su

21 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pag. 149. En Australia y Nueva Zelanda los que
no practican el canibalismo creen en la transmigracion de las almas y se convierten en pajaro, asi las
madres que pierden a los hijos recorren los bosques de noche llamando a grandes voces a los hijos,
si escucha un ruisefior lo sigue hasta que rendida al recorrer grandes distancias cae el suelo rendida
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intemperancia, causa propicia para efectuar la evasion. El anciano la conto del
mismo modo a sus discipulos, y en consecuencia natural de tal milagro, con mas fé
gue nunca se entrego a la predicacion. Escribi6 un libro, y en €l se encuentran entre
otras muchas cosas, las revelaciones siguientes: «Yo, del pueblo de Nasar, he visto
a Cristo, que es la palabra de Dios, que es hijo de Ahmed, hijo de Mohammed, hijo
de Hanaf, dela raza de Ali, que también es Gabriel, y me a ha dicho: TU eres el que
lees con inteligencia: ta eres el hombre que dices la verdad: ta eres el camello que
preservas a los fieles de su colera; ta eres la acémila que llevas el fardo: tu eres el
espiritu de Juan, hijo de Zacarias. Ve y predica a los hombres que hagan cuatro
genuflexiones rezando, a saber: dos antes de levantarse el sol y dos antes de que
baje al ocaso, volviendo la cara al sitio donde esta Jerusalén, y diciendo tres veces:
Dios todo poderoso, Dios altisimo, Dios grande: que no ayunen sino dos veces al
afio; que no se laven y que beban vino cuanto quieran; en fin, que se abstengan de
comer animales carnivoros.» Este anciano, atravesando la Siria, propag6 sus ideas,
y después de algunos afios, desaparecid sin que jamas se supiera de él.

De aqui tomaron su origen los ansarihés, a quienes encontraron los cruzados durante
su marcha desde Marrah al Libano y llamaron nasireanos™?2.

Estos ansaries se dividieron en sectas iddlatras apegadas a creencias que ni el
cristianismo ni el mahometismo ha conseguido eliminar, asi estan los Chamsis o
adoradores del sol y las otras que hemos citado. A pesar de admitir la poligamia
sueles ser mondgamos, si se descubre cualquier union no autorizada, todo el mal es
culpa de la mujer y se le imponen grandes castigos. Lo que tienen que hacer es
socorrer a los pobres y dar de comer a los demas, a estos se les coloca una copa de
piedra sobre su sepultura, en esta se quema incienso y asi se le agradecen sus buenas
intenciones y acciones con los necesitados.

Otro grupo son los ismaelitas, secta de ansirios, oriundos del Indostan, fundada por
Mohamed Ben Ismael en el 1030 admiten como su dios un buen genio y primer
principio de todas las cosas las partes genitales de la mujer que dicen que merece
los honores divinos. Ismael fue un gran libertino entre los arabes y sus sectarios le
atribuyen la gloria de de ser mas importante que Hércules. Sus préacticas y

22 Antonio BERNAL DE o’REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria.. pags. 68-70
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costumbres merecen que se escriba un libro, aunque para muchos exceda a la
decencia.

Los quedemaceos son escasos, iddlatras, reconocen un genio bueno y otro malo,
siempre en lucha entre ellos, lleva normalmente la ventaja el malo y lo adoran para
tenerlo contento. Los kurdos o antiguos parthos originales del Kurdistan llegaron al
Libano y Siria atravesando el Eufrates, profesan un mahometismo alterado y como
los beduinos rechazan parte del Coran y algunas précticas, dicen “A Dios, dicen, se
le adora mejor en su gran templo bajo el sol; gran nimero de ellos admiten los libros
santos de otras religiones y adoran a la vez a Moisés, a Jesucristo, a Mahoma y a
los profetas de casi todos los pueblos que los rodean. De aqui resulta su panteismo.
Los kurdos son pastores y viven casi exclusivamente de carne y leche; raramente
cultivan la tierra, y la agricultura les parece un trabajo tan despreciable, que apenas
si permiten a sus esclavos cultiven alrededor de sus barracas algunas legumbres y
plantas de tabaco. Conservan un instinto némada, pasan el invierno en chozas que
construyen de barro y piedra, pero cambian a menudo de lugar y sitio. En verano
no pueden habitar estas chozas, pues las invaden miriadas de pulgas, y las mujeres
construyen una especie de tienda de campafia hecha con pieles de cabra. Diestros
en el manejo de sus armas, en el cual se ejercitan desde nifios, y poseedores de una
raza particular de caballos propios para la montafia, los kurdos son en extremo
valientes y aman la libertad hasta el punto de no haberse sometido a la Puerta,
pagando solamente un tributo a los bajas 6 gobernadores. Es enemigo nato del turco,
al cual mata cuando se le presenta ocasion de hacerlo impunemente. Un cristiano
viaja entre ellos con més seguridad que un osmanli; son hospitalarios en alto grado,
cualidad general en los pueblos némadas, y el extranjero, cualquiera que sea su
creencia y religion, encuentra siempre un asilo seguro en la primera choza que
escoje; guardan con €l toda clase de consideraciones, las mujeres le presentan leche
fresca, se ofrecen ellas mismas a lavarle los pies y le reservan el sitio de honor en
la mesa.

La mujer kurda no usa velo; sirven y obedecen a sus maridos, que las tratan con
excesiva dureza, haciéndolas trabajar como esclavas. Ademas de todas las faenas
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de la casa, la mayor parte de ellas se ejercitan también en el manejo de las armas, y
son tan buenas amazonas como los kurdos mismos”?2,

Otro grupo son los jezidis que adoran al diablo o genio maligno. Son odiados por
los turcos y la mayor ofensa que se puede hacer a un turco es llamarlo jezidis. Creen
los turcos que en el Juicio Final los judios iran al infierno montados en los jizidis.
Entre los jizidis se encuentran los chamsies o adoradores del sol, los scheytanos o
diabolicos y los cathelos o asesinos. Los primeros son descendientes de los gauzos
que adoraban a Dios en el Fuego y en el Sol como principio de Dios o de la Luz.
Los adoradores del diablo se basa en que el mal es obra del diablo y predomina en
todas las cosas y asi lo tienen de su lado al adorarlo y creen que el diablo volvera al
favor de Dios sin perder por ello su maligna influencia. Hay jezidis blancos y
negros, los negros por el color de su ropa formar la familia religiosa y los blancos
los sirven y veneran. Durante la noche hacen sus préacticas religiosas, rinden culto
a un Ser sin Nombre, cuanta mas negra es la noche mejor.

Los samaritanos son muy pocos Yy habitan Samir, creen que no puede haber mas de
cuarenta cabezas de familia sin que aumenten ni disminuyan, existen los angeles
malos que los protegen han fijado este numero. Para evitar mezclarse con otros “No
pueden contraer matrimonio sino entre ellos mismos, jamas salen de su pueblo ni
de sus montafas, y no frecuentan siquiera sus vecinos de sectas diferentes. Sin
comunicaciones, aislados del mundo entero, los afos, los siglos pasan sin cambiar
en nada su modo de vivir, sin alterar sus costumbres”?. Pretenden poseer el
Pentateuco, escrito por Moisés, guardan un libro antiguo que no leen escrito en
caracteres hebreos indescifrables.

En las tierras del Libano y en Siria tenemos noticias sobre la familia pues nos dice
A. Bernal de O"Reilly? cuando llegd a Beirut que estuvo en casa de Abub-Habibb,
la familia dice que desde el momento que en Siria da un hombre palabra de
casamiento, el matrimonio queda concertado, y es conocido por el publico y se les
denomina a él y a ella no por su nombre sino el de la familia. Ambos toman el

2 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pags. 152-154.

24 Manuel J. QUINTANA: Siria y el Libano, por.. pag. 156.

% Antonio BERNAL DE O'REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria, por D.
Antonio Bernal O"Reilly. Tomo I. Biblioteca Enciclopédica Popular llustrada, Seccidn 42. Historia,
Madrid, 1888

144



nombre que corresponde al primer varon y se llaman uno y otro como se llamara
su primer hijo, tienen el sobrenombre de Abuna o padre de. Tenian dos de los
hermanos hermosas mujeres, jovenes, de modestia y dulzura sin igual y educadas
por religiosas que tenian conventos en Siria y se dedicaban a la ensefianza y a la
cura de enfermos. La familia usaba vestidos y muebles arabes, nos dice que lo
invitaron a comer, relata lo siguiente: “A la hora de comer, todos estdbamos en el
salén, menos la sefiora de la casa y las dos hijas, quienes se presentaban un
momento antes de servir la comida, ataviadas con vestidos blancos, 0 de seda,
chaquetas de terciopelo bordadas de oro en Constantinopla, dijes al cuello, en los
brazos y en la cabeza; y la madre con el antiguo y rico tocado, que es el bellisimo
Zaffa, y consiste en un fleco de cordoncillo de seda negro, unido formando mallas,
que las cubre la cabellera y cae sobre las espaldas hasta la cintura, cubierto de
zequis, y cada cordoncillo rematando en un herrete igualmente de oro afiligranado.
Este precioso adorno se sujeta con un pequefio tarbusch encarnado como el de los
hombres, de seda 6 terciopelo bordado, y el peinado es de trenzas sueltas, con cinta
de oro anudada a la extremidad. Al presentarse en la puerta de la sala, la sefiora de
Zalzal y sus hijas dejaban para penetrar en el estrado sus altos chanclos y fijaban
el pie, solamente cubierto con la media, en las alfombras de Esmirna. Los hombres
también hacen la misma operacién con sus babuchas, que en Siria son encarnadas
y rematan en punta larga, aguda y encorvada, como el calzado chino, ¢ el que se
usaba en la Edad Media. Los chanclos de las mujeres tienen necesariamente un
objeto, que es el de conservar limpio el bajo de los vestidos, en un pais en que el
polvo encarnado de las arenas del desierto invade la habitacion, y cuyos suelos se
lavan constantemente vertiendo c&ntaros de agua, para obtener fresco y limpieza
en clima tan calido. Estos chanclos son de madera, incrustados de nacar los méas
finos, y su hechura es sencillamente la forma de la planta del pie, sujeta sobre dos
tabletas altas de unos diez centimetros, cortadas de manera que la parte que se fija
en tierra sea mas ancha, y se calza con una correa clavada y adornada, que forma
la pala cubriendo el empeine Unicamente.

La costumbre y el rigorismo con que se observa esta regla de la etiqueta oriental,
de entrar sin zapatos en el salén 6 pieza cualquiera en que se recibe, y la vista de
aquéllos formados a la puerta y revueltos como en la tienda de un zapatero de viejo
0 en las del rastro, para nosotros los europeos es desagradable, y dificil su admision.

Lo uno, porque las babuchas ofrecen un aspecto repugnante cuando estan usadas, y
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lo otro, porque no gusta, sobre todo en las mujeres, ver un bonito pie en calcetas,
por pequefio y bien formado que sea, y habituandose los dedos a moverse en
libertad.

Pero si bien se mira tal costumbre, que recuso aun cuando sea muy logica, pues no
me conformo con los usos a que no rodea cierta belleza y atractivo, es logica
positivamente y tiene su razon de ser. (No es un contrasentido que dejemos el
sombrero en la antesala 6 en un lado, cuando esta prenda del traje solo se expone
al contacto del aire, y conservemos el calzado, que con frecuencia pisa lo mas
inmundo que se encuentra en la calle? EI sombrero lo ponemos de costado, y el

Reunidos ya en el salén y terminados los saludos de ordenanza é informes mutuos
de que la salud de todos era buena, nos prevenian que la sopa estaba servida. Las
sefioras cedian el paso a los hombres, permaneciendo respetuosas en la sala, y Abub
Habibb nos invitaba a pasar con él al comedor, conforme a su etiqueta. Y siempre
la sefiora de Zalzal y sus hijas se sentaban juntas a un extremo de la mesa.

A los postres, Abub-Habibb brindaba, y sus hijos repetian, «e viva,» y en el acto
entonaba el noble anciano una cancién, en la que tomaban parte, primero Habibb,
para hacer el duo, y luego David para el terceto, y cantar en coro.

Terminada la comida, se servia en el salon el café, la pipa, el narguilé y los
cigarrillos, con el aromético tabaco del Libano; y algunas noches venian cuatro
musicos arabes que, sentados en el suelo, tafiian y cantaban ...... como en
Andalucia! “%. Relata como era la ciudad y habla de un hospicio de huérfanas
recogidas que ademas de ser instruidas trabajaban para el publico en el lavado,
planchado y costura para allegar algunos recursos. Habia también un colegio de
nifias protestantes. En el caso de las mujeres tanto arabes como no viven siguiendo
ciertas normas, nos dice este autor respecto a esto lo siguiente: “Las sefioras van a
hacer visitas, de tertulia y a la iglesia, montadas en sus burros blancos de Bagdad,
que son sumamente bonitos, y cuestan hasta tres y cuatro mil reales. Un criado
arabe las acompafia, y ademas, si es del cuerpo consular, una pareja de kawas.

26 Antonio BERNAL DE o’REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria.. pags. 29-32.
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Las sefioras arabes, al propio tiempo de estas mismas distracciones, tienen la del
bafio, que es su principal y mas agradable recreo.

Los bafios orientales son una estufa griega y romana, con perfiles del mas sensual
refinamiento. Son una serie de piezas y salones con techos en forma de media
naranja, por donde penetra la luz a traves de ventanas herméticamente cerradas con
cristales de colores, embaldosados de marmol formando cuadros, azulejos que
adornan el friso, arabescos y columnas y todo el gusto oriental arquitectonico que
quiere darse a este casino de recreo. La pieza que sirve de vestibulo al Hammam,
0 bafo publico, es grande, elevada, aireada y con estrada para dejar la ropa. Desde
la temperatura natural que reina en ella, se pasa gradualmente a otras mas
templadas, y salones calientes, hasta el ultimo, en que el vapor del agua hirviendo
en los estanques se elevay le invade con un vaho sofocante. La luz en esta estancia
es sumamente tenue, y los perfumes embalsaman el aire, hasta turbar los sentidos
deleitandoles. De distancia en distancia, una bonita fuente ofrece en su taza de
marmol el agua que corre fresca y cristalina, y las arabes se acercan a tomar en el
hueco de la mano la que cabe, para mojarse la frente, el pecho 6 los extremos, y
continuar lentamente su paseo, 0 volverse al sitio en que su voluptuoso cuerpo se
extasia en la desnudez y libertad.

El bafio oriental consiste en la suave traspiracion que produce una atmdsfera
hdmeda y templada. Tendida la mujer completamente desnuda sobre el suelo de
marmol, permanece inmovil, envuelta entre vapores aromaticos que embalsaman el
imperceptible ambiente, y al abrirse los poros de todo su cuerpo con la traspiracion,
penetra por ellos el perfume, sus fibras se dilatan y los miembros obtienen deleitosa
elasticidad.

Las sirvientas del hammam colocan a las bafistas sobre esteras finas y la cabeza
apoyada en almohadones; éstas les abandonan su cuerpo para que procedan con un
guante de crin a las fricciones, a poner bien en juego todas las articulaciones y
Ilamar con tales medios la sangre a la epidermis, y reanimar las fibras por la
debilidad en que se encuentran a causa del estupor que produce la traspiracion, el
vapor, la humedad y los perfumes enervantes.
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Rapidamente terminada esta operacion, pasan de estancia en estancia donde la
temperatura por grados es menos calurosa, y en una de ellas, la sirvienta las vierte
sobre la cabeza y las espaldas varios cantarillos de agua tibia, con espuma de jabon
y agua de rosa, para limpiarlas bien el cuerpo y perfumarlas. En otra sala cuyo
ambiente es y a mas puro, se echan sobre un divan y recobran las fuerzas con el
reposo, los sorbetes, el café turco y el tabaco aromatico que fuman en larga pipa,
en cigarrillo de papel 6 en el narguilé. El bafio dura varias horas, como de su
descripcion se desprende. En el, las mujeres arabes ¢ turcas, hallan la mayor
distraccion que pueden tener, atento al estado de reclusion en que generalmente
viven. Alli hablan con libertad de sus chismografias, proyectos de tertulias,
musicas, bailes, casamientos y comidas de campo.

Los hombres no se aproximan al hammam durante las horas destinadas para el uso
de las mujeres. A su turno disfrutan de este goce supremo, que en ambos Sexos se
considera hasta un deber religioso; y en la misma forma toman el bafio, cuyos
resultados son tan agradables como es curioso para el europeo asistir a este
higiénico entretenimiento”?’.

27 Antonio BERNAL DE o'REILLY: En el Libano. Cartas-relaciones sobre la Siria.. pags. 46-48.
En cuanto a los bafios usados por los &rabes tanto hombres como mujeres tenemos otra descripcion
que debemos a Adolfo RIVADENEYRA: Viaje de Ceylan a Damasco, Golfo Pérsico,
Mesopotamia, ruinas de Babilonia, Ninive y Palmira, y cartas sobre la Siria y la isla de Ceylan, por
D. Adolfo Rivadeneyra, Socio correspondiente de la Academia de la Historia, viceconsul de Espafia,
Madrid, 1871, pags. 155-158.“Instalado ya en mi celda, fui a bafiarme, cual tengo por costumbre
hacerlo al termino d cada viaje, porque los bafios al estilo arabe producen una transformacion tan
completa en el sistema muscular, que no sélo reaniman y aligeran el cuerpo, sino que también dan
nuevos brios a todas nuestras facultades, lo que me hacia suma falta.Si acaso el lector no ha
experimentado sensaciones de este género, convendrd darle noticias de cuantos episodios
constituyen un bafio arabe o turco, como quiera llamarse.Alrededor de un gran salén abovedado, en
medio del cual hay un receptaculo de agua con varios surtidores, que elevan el liquido a tres o cuatro
pies, estan colocados a cierta altura diferentes camas y divanes. Llego yo, y al desnudarme se acerca
un bafiero desplegando una toalla para sustraerme a las miradas del publico; con la misma cifie la
cintura, con otra la cabeza, y calzados unos chanclos muy altos, me lleva, cogido del brazo, por dos
o tres salas gradualmente saturadas de vapor, hasta llegar a una de tres o cuatro metros cibicos, con
sus correspondientes cafierias de agua fria y caliente, solada con baldosas de marmol, donde la
temperatura no baja de cincuenta grados. A los pocos minutos de permanecer alli brota un
copiosisimo sudor; el bafiero me tiende en el suelo tan largo como soy, calza, como un guante, un
pafio negro, y principia a frotarme en todos sentidos con golpes tan seguros y una destreza tal, que
pudiera creerse habia estudiado anatomia; de vez en cuando ensefia la grasilla 6 humor sebaceo
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Respecto a Beirut nos dice F. Miquel y Badya sobre las mujeres lo siguiente después
de habernos expuesto una gran cantidad de noticias y sobre todo hablarnos del
comercio, las tiendas y bazares que llenaban las calles de camellos y personas. Dice:
“Las mujeres que andan por las calles van con la cara tapada por una espesa gasa negra 0
de color oscuro, y envuelto todo el cuerpo en un inmenso velo blanco, lo cual les da aspecto
de fantasmas. Sélo las europeas salen fuera de sus casas con el rostro descubierto. Cuando

acumulado en el guante, como para evidenciar lo que se afana para dejar mi cuerpo limpio «como
un cristal». Hecho esto, uno mismo se echa con un cazo 6 regadera agua a la temperatura que gusta,
y en seguida principia el enjabonado.

En una cofaina de cobre, y por medio de un estropajo de estopa, forman gran cantidad de espuma de
jabdn, con la que restriegan la cabeza y lo restante del cuerpo hasta los pies, una, dos, las veces que
quiera.

Aclarado algun tanto, me condicen a un gran bafio de piedra de dos metros en cuadro por uno de
profundidad, lleno de agua a sesenta grados; hago alli media docena de zambulliduras, para acabar
de quitarme el jabon, y colocado después junto a una fuente, me vierten agua fria sobre los pies, y
templada por encima de los hombros.

Envuelta la cabeza, el busto y la cintura con toallas de algodén, me hacen salir por donde entré, a
rec