ONOMASTICA BIBLICA

LA OMNIPOTENCIA DE DIOS MANIFESTADA EN SUS
NOMBRES

EN todos los libros del A. T. Dios es designado bajo nombres di-
ierentes, algunos de los cuales son una declaracién de fuerza o
poder. Creemos, por lo tanto, del maximo inierés para la =xége-
vig escrituraria un estudio sobre dichos nombres, pero siempre
teniendo en cuenta que, puesto que Dios estd por encima de todo
concepto humano, no puede propiamente tener nombre alguno:
Il es «sin nombre», «inexpresable», Los nombres de Dios son, por
consiguiente, tentativas de realzar cada uno de los atributos divi-
nes. Muy clara es la doctrina que acerca de esio nos da Fray Luis
de Le¢n 1. Trata de demostrar cémo a Dios se le dan muchos nom-
tres debido a su much:. grandeza y a los tesoros de sus perfeccio-
nes riquisimas y la muchedumbre de sus oficios y de sus demads
bienes que nacen de El y se derraman sobre nosotros; los cuales,
asi como no pueden ser abrazados con una vista del alma, asf mu-
cho menos pueden ser nombrados con una sola palabra. Y como

1. Fray Lws de Ledn: Dz los nombres de Cristo, — Zarvagoza 1956, —
a2 edicién, pag. 30 s, ; :



el que echa agua en algtin vaso de cuello largo v estrecho, la envid
poco a poco v no toda de un golpe, asi el Espiritu Santo que co-
noce 'a estrechez vy angostura de nuesiro entendimiento, no nos
rresenta asi toda junta aquella grandeza, sino que nos la ofrece
como en partes, diciéndonos a veces algo de ella bajo un nombre
v bajo otros, otras cosas. Y asi viene a ser innumerables los nom-
bres que la Sagrada Escritura da a Dios. Sefalarcmos los princi-
pales que indican poder; pero antes de detenerncs a analizar el
contenido de cada uno de ellos, conviene hacer una sucinta men-
cién del concepto que los hebreos tenfan del non:bre.

Los israelitas no hacen excepcién a la ley general de los pue-
blos primitivos que ven que la esencia de una persona se concen-
tra en su nombre. Un hombre sin nombre estd desprovisto no sé-
le de significacidn, sino de la misma existencia. Fn la formacién
de la primera mujer se nos refiere cémo el hombre ante la vista
cie su compafiera le did un nombre: «El hombre ¢xclamé: esto si
cue es va hueso de mis huesos v carne de mi carne. Esta se llama-
14 «varona» porgque del varén ha sido tomada» (Gn. 2%), Y en otro
Iugar dice: «Dijcle Esaii: ¢No es su nombre Jacoh?. Dos veces me
ha suplantado: me quité la primogenitura y ahora me ha quuado
Ja bendicidn» (Gn 27%).

El nombre es portadcr de una ddveprc  (fuerza) que ejerce una
accién apremiante sobre el que lo lleva; en I Sm 25% se dice de
Nabal que es como su nombre, es decir. necio, un insensato. Pero
en virtud de este caricier de dbvaue, el hombre puede también
scpararse de su portador, ser independiente e incluse ser emplea-
do contra él. Siendo Dios 2 los ojos de los israelitas, el poder peli-
groso v saludable, imncrtaba conocer su nombre. Cuando el cre-
wente entra en relacién con su Dios, comienra por pronunciar su
nombre; v este antiguo uso se perpettia en la liturgia de Ia Izlesia
bajo la forma de invocacién y en el uso comin cristiano al signar-
se «En el nombre del Padre, del Hijo, y del Espiritu Santo».

El A. T. designa a Dios bajo varios nombres diferentes. La ma-
sor parte son nombres comunes y manifiestan un atributo 6 una
funcién de la-divinidad; pero, aplicados al Dios tinico, son em-
rleados también como nombre propios, tales son: 'El ¢Elohim,
'Eldah y més raramente 'Adon, 'Elyén, Sadday, Sur. El nombre

prepio del Dios de Israel es Yahwéh. Dios reveld a Moisés este
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nombre, aungue hayan continuado en uso oiros mds antiguos.
Mids tarde se introdujeron las expresiones: «Yahvé de los ejér-
citos», «Dios de los ejércitos», «El sanio». Fn la época del exi-
lio y las siguientes aparecen las denominacicnes: «Dios del cie-
lo» o simplemente «El Cielo» para designar a Dios, asi como
«Nombre» por excelencia, «Lugar» o «Presencia» por la omnipre-
sencia divina), etc., con los cuales podria formarse un copioso
«lenco. . ,

’ "EL

Entre los pucblos semitas mds antiguos, «divinidad, dios», co-
mo concepto gendrico, se expresa por 'El, si bien cabe sefialar la
excepeién del pueblo etidpico.

Los semitas cccidentales escriben el nombre bajo la forma ’I
(’#l en la Biblia masorética); entre acadios v babilonios, toma la
forma «ilux; «ilah» entre los 4drabes en general y en sir. ‘il

Respecto a la significacién y fuente etimoldgica de este voca-
blo, nn se tienen noticias seguras v los intérpretes v expositores
atn no se han puesto de acuerdo. Algunos, con bastante acierto,
160 hacen derivar de la raiz 'w!, que significa «fuerte» y por consi-
guiente «fuerza» de donde viene «El fuerte». La idea de poder, se-
ria muy primitiva, usada por intérpretes muy antiguos; Aquila
constantemente traduce {oyopde:  S. Jerénimo (Vg) a veces «for-
zis» (Dt 7.0, Is 282 Sal 41 (42)%; Ir 5159), o fortissimus (Gn 46%; Nm
16%2; Js 2222, Jr 3218),

Y csta misma idea la encontramos en otros textos, confirman-
do asi el uso de la voz gl en el sentido de «el fuerte». Otra expre-
sién muy usada es Ja de «el fuerte de Jacob» o Israel (Gn 49%: Is
124y A0, Sal 1322)5).

Alounos quieren hacerlo derivar de la misma raiz, pero con
significado distinto, o ce la rafz 'Tl, del drabe awwalu,

Entre 1l v Gl no hay maés diferencia que la letra central v o 7,
dos letras fluctuantes y que con frecuencia aparecen sustiluidas
ja una por la otra. Pero aqui la rafz '{il estd tomada con el signi-
£cado de «ser el primeros>, «ir delante», «estar delante de», «ser
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ante»: por tanto envuelve la idea de primacia y 'E! seria el «jefe»,
el «Condottiero=.

Esta hipdtesis segtin P. van Imschoot 2, estd confirmada en la
expresion hebraica y acadia «marchar a la orden de un dios», que
significa honrar a un dics. (Noideke, E. Selin, W. Eichrodt. J.
Hehn).

M34s remotamente otros la traen de la rafz ‘alah que indica «di-
reccién» (de donde Ia preposicion heb. ‘el y la arabe ila, que sig-
nifica hacia), como sefizlando el fin hacia el que tienden las cria-
turas; «Aquel hacia el cual se va para rendirle culto, de quien se
recuerda Ia proteccién, al que se tiende por la oracién o muchas
veces el blanco de los deseos v de los esfuerzos de la humani-
dad». Esta teoria es sostenida por el P. de Lagarde, M-J. Lagrange
y O. Procksch 3.

Finalmente otros, con Procksch derivan 'El de Ia rafz heb.
‘alal que significa «atar», «juntars, en relacidén con la rafz drabe
il (illun), que significa «ligamento», «unién», «potencia forzada».
El sentido de E! segiin esto, es el de sujecién. a la cual no se po-
dria escapar. Esta tltima etimologia choca con lo anterior v hace
que Io vocal de ¢l sea siempre larga. Tal hindtesis, aunque haya
sido sugerida por Lagarde, parece demasiado caprichosa y supo-
ne un poder de abstraccidn dificilmente concebible entre los se-
mitas.

Todas estas explicaciones, aunque se refieran a raices diferen-
ies, reconocen que el ncmbre 'El entrafia la soberana potencia de
Dios {LXX 6 ioyupse, «el fuerte», movioxpdzwp, el Omnipotente).
Parece que la nocién de poder, entrafiando también la de prec-
minencia, explica de la manera més adecuada la realidad designa-
da por ’El en expresiones como: «Las montafias de El» (Sal 367),
«Los cedros de El» (Sal 811Y), «las estrellas de El», «Ja ciudad de
Elohim equivalente a nuestro superlativo y el viento de Elohim
(Gn 12), las cuales no explican la idea de lo divino més que su-
bordinando a ’El, el poder. Lo que es poderoso, es divino; una

2. " P. van Imschoot: Theologie de I'Ancien Testament, — Suiza 1955,
pig. 8. —E. Seltin: Thénlogiz, pig. 4. — W. Eichrodt: Théclogie, T, pag. 86

3.P, de Lagarde, M,-J, Lagrange, E RS  pigs, 59&1; O, Procksth:
Théologie, pAg 444.



de las experiencias més elementales de lo divino es el de un po-
der del! cual el hombre se siente, en mayor ¢ menor, grado, de-
pendiente.

Segiin A. Vaccari parece que ’E! es nombre primitivo, no de-
rivado de ninguna raiz y no cabe duda que en los textos del A.
T. no hay vestigio de que a la palabra E! se diera ningiin sentido
etimoldgico.

Dificultades parecidas se presentan en tornec al valor del nom-
bre. ;Se trata en su origen de un nombre propioc o de un apelati-
vo, puesto que tiene un plural ’elim v un femenino ’elah, que sin
embargo no se encuentra nunca en la Biblia. Ese plurar ’elim de-
signa lo mismo el verdadero Dios (Sal 29%) que divinidades extran-
jeras (Dn 11%6),

Segtin P. van Tmschoot 4, el nombre 'Eli- ‘¢l «(mi Dios es El»)
(I Cro 5% etc, se puede interpretar «mi Dios (protector) es Dios»;
P. Lagrange trasladé Gun 46%: «Yo soy El, el Dios de tu padre»;
Hehn tradujo* «Yo soy el Dios (hi-é], con el articulo), el Dios de
tu padre»; la presencia del articulo prueba que aqui el nombre es
apelativo,

Al lado de este sentido apelativo, encontramos el nombre de 'El
como el nombre propio de una divinidad particular. En torno a
esto se puede plantear la cuestién de que, puesto que este nom-
bre es el unico comin cntre todos los pueblos semitas para sefia-
iar a Dios, tedos ellos fuesen en un principio monoteistas, o sea
1esuelve el problema del monoteismo primitivoe de los semitas. Re-
nan defendis esta tesis del monoteismo primitivo, pero mas re-
cientemente y con argumentos mas convincentes ha sido sosteni-
do por sabios como Andrew Lang, N. Soderblcn, R. Pettazzoni, el
radre Schmidt, vy Geo Widengren; finalmente y sobre el terreno
especifico de la religidon de Israel, I. Enguell estima que 'El divi-
nidad 2 la que los cananeos rindieron culto desde la época mads
1emota, era un Gran Dios o Dios Altisimo, que era adorado en el
conjunto del mundo oeste-semitico bajo el nombre de ’El Sadday,
'El<Elvon, Salermn v Hadad. Yavé seria segiin este autor, igualmen-
tz una forma de aparicién de este Dios supremo. Esto explicaria
gue después de la entirada de los israelitas en Canain, la fusién
« %

4. P. van Imschoot, op, cit, pig. g
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de Yavé con las diferentes formas de 'El cananeo sea hecha més
facilmente, puesto que estos dioses tenian un origen comiin. A pe-
sar del atractivo de esta tesis, que resolveria bien los problemas,
no creemos que corresponda exactamente al desarrollo histdrico.
No cabe duda de que el dios 'El juega un papel importante en la
religién cananea. En la Siria Septentrional tenemos los llamados
textos de Ugarit (s. XVIII a. de C.) v en elios ’El era un nombre
comin de Dics. Fero en estos mismos textos ce Ugarit, se muestra
una tendencia muy clara a la supremacia del Dios Ilamado ’ab
shum, «padre de los afics» o «padre de los mortales»; ‘ab ’adam,
«padre de la humanidad»s buy buwi, »crador de las criaturas» v
el mas significativo de EI bn El, «dios de los dicses (ben indica
aqui la categoria v no la filiacién).

Ademas de la importancia que 'El tiene en la religién cananea,
tenemos una inscripcién de Sefira, al Sur de Alepo (s. IX) en la
que 'El es una divinidad singular 5, lo cual viene a patentizar
mas el =so de este vocablo para designar nombre propio de una
divinidad particular.

No obstante todas Ias cuestiones aducidas, el papel de 'El co-
mo dios supremo representa un resultado méas bien que un pun-
tc de partida. En un principic las divinidades del Oeste semitico,
tenian como caracteristica especial la de estar vinculadas a un
lugar (ciudad, drbol, montafia, etc.) —algo de esto ocurre asimis-
mo en la mitoligia griega— v debido a su situacién privilegiada,
unos han excedido a los ctros hasta el punto de eclipsarlos o ab-
sorberlos total o momentdneamente. Este pavece ser el caso del
dios local de Jerusalén ’'El ©Elyén (Dios Altisimo) que ha reuni-
dv en su persona todas las funciones repartidas entre los demés
qioses, puesto que es creador del cielo y de la tierra, duefio del
pais al cual él no da entrada mas que mediante la ofrenda del
diezmo.

Desde los tlcmpos 188 remotos encentramos enire los cana-
neos el paso del politeismo al monoteismo y esto parece que es
lo que debid producirse entre los antiguos israelitas. En la época
anterior a los patriarcas, en tiempos de Abraham antes de su vo-

5 Puaoio Heinizch: Teologia del Vecchio Testqgmenio, (La Sacra Bibbia).
Roma 1950, pag. 39.’ -

on
[s)
]
!



cacién, rendfan culto a divinidades familiares ligadas a un indivi-
duo o0 a un grupo de individuos a los que han elegido como sus
protectores. Esto es un preludio y como una base que predispusc
a los antiguos israelitas para aceptar mas tarde el culto de Yavé
que no cstaba ligado a ningtin lugar particular y que se caracteri-
zaba por la alianza establecida entre Yavé v su pueblo fiel.

En resumen, v para terminar este punto del uso de ‘El como
nombre propio de un dios determinado, podemos afirmar que con
ese sentido se encuentra entre los arameos. arabes, fenicos, ha-
bitantes de Ugarit (Ras Shamra), probablemernie también entre los
acadios v de un modo cspecial en el A. T. donde designa frecuen-
temernite al Dios tnico y verdadero.
 FEn cuanto a su uso, con mucha frecuencia se emplea en la
Sagrada escritura en su sentido absoluto: «Vosotros sois mis prue-
bas, dice Yavé, mi siervo a quien yo elegi para que aprendéis v
we credis v comprenddis que yo soy solo. Antes de mi no habia
dios (’gl) alguno, v ninguno habra después de mi» (Is 43%9). Con
idéntico sentido es usado de nuevo por el profeta cuando dice:
«Recordad los tiempos pasados, desde el principio, si, yo soy Dios
(‘el), vo, y no tenge igual» (Is 469).

Y en el cante triunfal de David, compuesto cuando se vio libre
del enemigo, se nos dice: «;Qué Dios hay fuera de Yavé? ;(Que
Roca fuera de nuesiro ¢Dios?». (Sal 18%2), En Ex 15 aparece en
plural: »;0uien como td4, och Yavé entre los dioses?

Otras veces viene referido a los dioses de los gentiles: ‘el na-
kar: «Sclo Yavé le guiaba; no estaba con El ningtin dios ajeno»,
‘el zar: «No haya en ti dios extranjero» (Sal §1%0).

Finalmente, acerca del tnico verdadero Dios: «¢Cémo voy a
maldecir yo al que Dios no maldice? «¢Cémo voy a execrar yo al
que Yavé no execra? (Nm 23, 8).

Cuando 'F! se refiere al verdadero Dios, aparcce generalmen-
te con articulo, expresn o latente. O bien, a veces, presenta una
adicién o determinativo formando con ’El, un nombre compues-
to: 'Elélamn; ei. «Planté en Berseba un tamarisco e invocd alli el
nombre de Yavé, el Dios Eterno.» (Gn 21%). 'El hay (Dios vivo):
«Y dijo Josud: Fn esto vais a conocer que es el Dios vivo estd en
medio de vosctros» (Js 319),

Rellisima es la explosidén de los suspiros y anhelos del salmis-
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ta por el templo, en que siente la presencia de su Dios, en que se
goza: «Mi alma estd sedienta de Dios, del Dios vivo ¢cuando ven-
dré v veré la faz de Dics?» (Sal 42%). También los peregrinos, le-
nos de devocién hacia el santuario, expresan sus ansias de llegar
a contemplarle v ponderar la dicha de quienes viven cerca de él,
que es como vivir cerca de Yavé., En este cantico aparece el tér-
mino 'Elohay: «Anhela mi alma y ardientemente desea los atrios
de Yavé, Mi corazdn v mi carne saltan de jubilo por el Dios vivo».

'E! vé’1, es el Dios que aparece, o el Dios que me ve, es decir
aue me mira con benevclencia (misericordiose): «Dio Agar a Ya-
vé, que le habfa hablado, el nombre de Atta-El-Rei, pues se dijo:
¢No ha visto también aqui al que me ve?» (Gn 16%3). Una noticia
de un funcionaric egipcio del tiempo del faraén Menephta, men-
cion el nombre de un semita, Ba al-roi de Gaza en Palestina,

'El Betel: «Alzo alli un altar y llamé a este lugar Betel, (El
Bét<’El o sea, ¢l Dios que se ha manifestado en Betel, porque alli
se le aparecié Dios cuando huia de su hermano» (Gn 357).

E{ aparece unas 222 veces en el A. T. Con mas frecuencia apa-
rece en los libros o lugares poéticos y muy principalmente en Job
vy Salmos. Y se usa en ellos unas veces como apelativo: «En el Dios
de tu padre (ine’el 'abika) hallaras tu socorro; en 'El Sadday, que te
bendecird» (Gn 49%),

Dios celose (CEl Qanna’) «No adores otro Dios que vo, porque
Yavé se lama celoso, es un Dios celoso» (Ex 34%4).

Dios justo ('El Saddig): «¢No soy Yo Yavé, el tnico y nadie
més quc Yo? No hay Dics justo y salvador fucra de mi». (Is 45%).
Todo este capitulo se refiere a la liberacién de Israel. Ciro es el
minisire de la justicia divina contra Babilonia y de la misericor-
dia a {avor de Israel. Una y otra cosa son una prueba de que Ya-
vé es verdadero Dios, v ios dioses que no pueden hacer tales cosas,
no son nada. O bien aparece también como designacién de un Dios
unico: «¢A quién, pues, compararéis vuestro Dios, qué imagen ha-
réis que se le asemeje?» (Is 40%). «Y dice en su corazén: No se
acuerda de Dios, ha escondido su rostro, no ve nada». «Alzate Se-
Aor Dios: alza tu mamno, no te olvides de los desvalidos». (Sal.
101, eic.). En todos estos textos aaprece la palabra 'El referida
al Dins verdadero. :

En prosa suele presentar aditamentos, algunros de los cuales ya



hemos visto, como ‘£l hay, 'El ro'i, etc., o bien 'El telvén (Dios Al
tisimo) del que irataremos despudés con mds detenimiento.

Con bastante frecuencia aparece el término ’El en composi-
cién de nombres tedforos. BEsto no es sélo caracieristico del he-
breo, sino también se advierte en todas las lenguas semiticas. Ejem-
plos claros dentro de la lengua hebrea son: Yizra'él («Dios siembra);
Yisma'el {(«Dios entiende»); 'Eli'ab («mi Dios es padre» Nm. 1°);
"Eli-hu («El es mi Dios» I Sm 1%); 'Eli safat (mi Dios ha juzgado»
Cro 23Y); ' 5ua’ (Eliseo, «mi Dios ha ayudado); Eli-meélek (Rtl1?

«mi Dios es rey») y otros muchos.

ELOHIM

‘Elchim es un nombre empleado en el A. T. con mucha frecuen-
cia, alrededor de 2.500 veces, pero no siempre como original, sino
sustitiiyendo a Yahvé. Viene a designar bien los dioses en general,
bien una divinidad entre oiras, bien lo divino o finalmente el unico
Dios legitimo.

Si grandes dificultades se han planteado en torno a la etimo-
logia de '#I, no las hay menores en torno a este segundo término
‘Elohim, que encierra en si claramente la idea de poder aunque
en diversas acepciones.

Segtin Vacari y otros autores como Kohler, lo tmico categérico
gue pcdemos afirmar respecto a esto, es que se trata de un plural
de 'Elo®h. Sin embargo, otros comentaristas estan de acuerdo en
afirmar que ’Elohiin (Gunto con 'Elim) es la forma plural de ’El,
plural si se quiere anémalo que habria suplantado a la forma re-
gular 'Elim y, que viene a significar un plural intensivo de «fuer-
za» o «poders, ;

Es curioso que el plural ‘Elisn nc se conserve en las Escrituras
més que en Ex 15'; Dn 11%; Sal 29t y 89". La expresién «bené
‘¢lim» debe entenderse «hijos de Dios», como «bené 'Elohim».

Otra raiz de la que posiblemente podria derivar, segiin otros
autores, es ‘aful «tener horror», (en adrabe significa «reverenciary,
«temer). El término asi empleado entrafiaria la idea de un profundo
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fespeto o temor ante el Ser supremo (Dios). El piuraf tiende asf
a acentuar mas el concepto fundamental.

Suponemos que la forma ’Eléhin es plural de 'Elc®h, cosa que
gramaticalmente no se duda y se pregunia: ¢no viene ‘Elo*h de
'El como forma expansiva?, ;se usé primero la forma plural o la
singular? ¢Es posible que derive directamente de ’EI? Son tres
puntos controvertidos sobre ios cuales hav muchas disputas. M.
lambert en su Gramatica tiene sobre esto una nota en la que con-
sidera que ’Elohim, plural mayestdtico, realmente ha conservado
Ia forma plural que tenia en tiempo del politeismo (‘Elo®h era un
colectivo como ’eno§ «hombres»). Todavia es tratado como un
plural en ciertos pasajes como en Gn 20%, y 357,

Sentide del iérminog 'Elohim. — Con bastante frecuencia con-
serva su sentido de plural y viene referido sobre todo a divinidades
extranjeras, significando pluralidad de dioses: «ahora sé bien que
Yavé es mds grande que todos los dioses, pues se ha mostrado
grande que todos los dicses, pues se han mostrado grande, hacien-
do recaer sobre los egipcios su maldad» (Ex 181), Otro texto en
que la palabra Elohim viene referida a dioses falsos es el siguien-
te: «Fsta noche pasaré yo por la tierra de Egipio y mataré a todos
los primogénitos de la tierra de Egipto desde los hombres hasta
los animales y castigaré a todos los dioses de Egipto. Yo Yavé» (Ex
1212), Y Yavé mismo ponc en guardia a su pueblo para que no caiga
en el culto de falsas divinidades, en cuyo precepto aparece el tér-
mino 'Eidhim referido a divinidades extranjeras: «No pactes con
los habitaates de esa tierra, no sea que al prostituirse ellos ante
sus dioses, ofreciéndoles sacrificios, te inviten, y comas de sus sa-
crificios» (Cfr. Dt 10'; Jc 913; I R 11%; Jr 2%8). A veces va seguido
de un predicado o verbo en plural (Ex 184Y; Dt 6), No obstante,
con mucha mas frecuencia se emplea en singular para designar un
dios determinado: por eiemplo: Dagdn (I Sm 57).

Ba cal Zebub de Acardén (Beelcebub) II R 12: «Ococias se cayé
por una ventana del piso superior de su casa en Samaria y se hirié
vy envié mensajeros diciéndoles: Id a consultar a Baalzebub, dios
de Acardn, si curaré de estas mis heridas» (II R 12).

Kamos (Camos), el dios de los moabitas: «Eso que Camos, tu
dios tc ha dado en poscsién, ¢(no lo posees t1? ¢Y no vamos a po-
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geer nosotros lo que Yahvé, nuesiro Dios, nos ha dado en poéé
sién?». (Jc 112 y alibi). .

Istar de Siddn: «¥ se fue Salomoén tras de Astarté (Istar), cho-
sa de los sidonios v tras de Milcdn, abominacién de los ammonitas»
T R 115),

El Baal de los fenicios: «Y acerciandose Elias a todo el pue-
blo le dijo: ¢Hasta cudndo habéis de estar vosotros claudicando
de un lado y de otro? Si Yavé es Dios, seguidle a El, v si lo es
Baal id tras él. El pueblo no respondié nada» (I R 18%; Cfr I

821)

-~ También los simulacrcs de los dioses son ’eléhim: «No os ha-
g4is conmigo dioses de piata, ni os hagais dioses de oro» (Ex 20%).

BExiste un particular simulacro de divinidad, el becerro de oro,
designado por ‘eléhim: «El los recibié de sus manos, hizo un mol-
de y cn ¢l un becerro fundido y ellos dijeron: Israel, ahi tienes a
tu dios, el que te ha cacado de la tierra de Egipto». (Ex 32%;
Cfr. BEx 329),

Quizas los «terufim: sustraidos por Raquel y llamados por La-
ban «mi divinidad», no fueran méas que un simulacro: «Laban ha-
iia ido al esquileo de sits ovejas y Raquel se ilevo los terafim de
su padre» {Cn 31%; Cfr Gn 31%; 32%),

Ceomo en la casa de Jacob, no faltaban en la de David los
zerafim que parece ser lenian forma humana: «Micol cogié luego
los terafim y los meti6 en el lecho, puso una piel de cabra en el lu-
zar de la cabeza y eché sobre ella una cubierta» (I Sm 19%; Cir I
Sm 19%6)

Acabamos de ver el uso de este plural para designar una divini-
Jdad, que es frecuente no sélo entre los israclitas, sino también euntre
babilonios v fenicics. Esto nos demuestra que los pueblos semitas
han concebido a la divinidad como una pluralidad de fuerza y no
como una unidad que se {fragmenta por la serie.

Parece bastante probable, segiin el estado actual de nuestros
conocimientos, atin muy someros a pesar del material acumulado,
que la reunién de varias divinidades en una sola, corresponde a un
movimiente bastante general en que la supremacia de 'El en Ugarit.
v de *Elyon en Jerusalén son dos expresiones; no obstante, es tam-
bién probable que estas divinidades superiores, por no decir tnicas,
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fuesen de nuevo fragmentadas para satisfacer las aspiraciones de
la piedad de tener dioses a disposicion del hombre.

En confirmacién del vso de este plural en sentido de una divi-
nidad particular, podemos aducir con P. Heiniach 8, que también
en un texto de Amarna v en otro de Boghazkoi, el plural indica mas
bien un Dios tnico. Algo andlogo sucede con la palabra «rey» usada
entre los hebreos en plural, pero referida a un soberano particular.
De la misma mancra, en los textos de Ras Shamra el nombre "ElShim
viene usado para designar una una sola divinidad. Esto nos sirve
también para demostrar que el empleo del plural para designar un
dios determinado no es exclusivo de los hebreos, pues existia en
Canasn y Fenicia antes de la conquista israelita. .

Por otra parte, se piantea el problema de si esia forma plural,
*Eléhin, ne sera vestigio de un politeismo primitivo entre los he-
brecs como el susodicho gramdtico insinda,

A cllo respondemos en primer lugar que los hagidgrafos no lo
percibieron, pues no lo evitan atn en los libros mas claramente
monoteistas v en los que evitan atin el nombre de un dios falso;
v mas, muchas veces los sustituyeron por el teiragrama. Por otra
parte va hemos visio como en otras lenguas semiticas existe este
uso, cuaado es evidente el concepto de persona singular: ilani acé-
dico, elim punico v eso atmn en el caso de religién monoteista, Se
trata, pues, de un uso semitico cuya explicacién hay que buscarla
en la filologia, no en la historia de las religicnes. Podemos, pues,
como conclusién de esto, afirmar, que la frecuencia, variedad y am-
plitud en ¢l uso que del plural ’eléhim existe en el A. T. es prueba
de que no tiene su origen en el politeismo. .

Ahora bien, concretamente en la Sagrada Escritura, este plural
es empleado con [recuencia para designar al tinico verdadero Dios.
A veces aparcce el término acompafiado del articulo (mds de 400
veces) y en este caso se refiere siempre al verdadero Dios (ha-Elé-
him): «Anduvo Enoc en al presencia de Dios después de engendrar
a Matusalén, 300 afios, v engendrd hijos e hifas», (Gn 5%). En la
época del diluvio también es empleado el término "Eldhim referido
al Dins verdadero cuando dice: «Esta es la historia de Noé; Noé
era varén justo v perfecto entre sus contemporineos y siempre an-

6, Paolo Heinisch; op. cit., pag. 4I.
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duvo con Dios» (Gn 6°). Asimismo este otro texto: «La tierra eé-
taba corrompida ante Dics y llena de toda iniquidad» (Gn 6). Pues-
o que los pueblos gentiles adoran la naturaieza divinizada, sus
relaciones con los dioses son naturales; no asf las de Yavé con Is-
rael, que se funda en la libre eleccidén de Dios aceptada por su pue-
blo: «A ti se te Licieron ver (prodigios y hazafias), para que cono-
cieras que Yavé es en ierdad Dios, y que no hay otro Dios més
que El.. (Dt 4%; Cfr Dt 4%°; I R 18%, 7).

Otiras veces aum reliriéndose al verdadero Dios aparece sin ar-
ticulo, como un nombre propio: (Gn 1'2). Como puede verse por
estos dos versiculos, desde el comienzo, el autor sagrado no tiene
repugnancia en emplear 'Eléhim (en plural) para designar al unico
verdadcro Dios. Mas adelante sigue diciendo igualmente: «Dilate
Diocs a Jafet, y habite ésie en las tiendas de Sem y sea Candn su
siervo» (Gn 997},

Generalmente el término se acompafia con el singular del atri-
huto o del predicado (aposicién o verbo). «<Acabe de una vez la ma-
licia del impio y confirma al justo, Dios justo, escrudifiador del
corazén v de los rifiones». (8al 71%). Mds raramente con una apo-
sicién o verbo en plural. Atributo: «Josué dijo al pueblo: Vosotros
no serdis capaces de servir a Yavé, que es un Dios santo, un Dios
celosox. (Js 24%9). :

D. Nielsen 7 afirma que ’'Elohim no es originariamente un
. plural sino el nomre 'e¢lé/: con mimacién es decir, adjuncién de una
m, como se encuentran muchos ejemplos en Arabia, principalmen-
te en los nombres divinos monosilabicos y algunos de los textos de
Ras Shamra. Esta hipdtesis ha obienido poca adhesién.

Algunos con Kénig cieen que se trata de un plural abstracto,
divinidad, y por tanto, Dios. Es verdad que de ordinario en hebreo
se expresa el concepto abstracto por el plural del nombre concreto.
Asi se explica como este plural abstracto designa un concepto ge-
nérico: o mejor ain se le puede considerar como un plural de in-
tensidad o de excelenci, que significa que el individuo asi desig-
nado posee en alto grado los caracteres especificos de la especie.

Asi tenemos que el dios lunar Sin, era llamado «ilani g iigni»,
«los dioses de los diosess o sea el dios supremo. Esto mismo vemos

7. D, Niclsen: Ras Shamra Mythologie, pag, 18 s.
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én la expresién hebrea. 'Elsht ha *elohim». Dios de los dioses,
el verdadero Dios, es decir el soberano de toda la divinidad, por-
que posee €l s6lo, todos los caracteres de la divinidad. Esta es Ia
razén de por qué en el A. T. se emplea este plural para la designa-
cién del Dios tinico: «Yavé es el Dios (con articulo) v no hay otro
fuera de El». (Dt 4%; cfr Is 46°). Y precisamente porque estec térmi-
no designa en los textes de la Sagrada Escritura al solo verdadero
Dios, se emplea con mucha frecuencia sin articulo como un nom-
bre propio, por ejemplo en Gn 1%

A veces en clertos textos la palabra se refiere a seres periene-
cientes a la categoria d: lo divino, sin ser dics, divinidad estricta-
mente. En esie caso se aplica, a los seres llamados bené *Eldhim,
los hijos de Dios, es decir, los Angeles (Jb 1°, y 2'), y también por
el contrario, a los habitantes del mundo subterrineo, a Ios muer-
tos (I Sm 2§%%). Tambisn se aplica en cierios casos a hombres que
roseen una fuerza divina como Moisés: «E] hablara por ti al pue-
blo y te servird de boca y ti1 serds Dios para él» (Ex 4*). Poco
después (Fx 7'), dice Dios que lvioisés serd Dios para el faradn,
a causa de los prodigios que hard y Aarén serd su portavoz, su pro-
feta. Cfr Nm 11V, %, A veces se aplica al rey: «Aquel dia alzara
Yahvé un baluarte en torno de los moradores de Jerusalén, y el
cobarde serd aquel dia como David, y 1a casa de David serd como
Dios, como el angel de Yavé ante ellos» (Zc 128; Cir II Sm 14'7;
I R 3%), También se aplica a los jueces: «Yo dije: sois dioses,
todos vosotros sois hijos del Altisimo» (Sal 82%). «Consejo que
daba Ajitofel era mirade como si fuera palabra de Yavé; tal era
la confianza que el consejo de Ajitciel inspiraba, lo mismo a Da-
vid que a Absalén» (IT Sm 16% Cfr Ex 18%-%, Igual sentido tiene
la expresidn: «i§ %dé’élohim», que se traduce «hombre de Dios»,
pero que designa un taumaturgo, por ejemplo un profeta: «Vino
a Heli un hombre de Dics y le dijo...» (I Sm 2%, passim, y en las
locuciones: «montafias de 'El» (Sal 367), «cedros de ’El»; «ejerci-
to de 'Eldhim» (I Cro 122%), .que significan, respectivamente, una
montafia elevada, cedros poderosos v ejército poderoso,

- En la obra del judio medieval Yehudd ha-Levi generalmente co-
nocida por el Cuzari, pero que cuyo titulo de original arabe es «Li-
bro de las pruebas y cel fundamento de la religién menospreciar



das, en el que se recoge toda la filosoffa del judaists medie-
val, hay en el tratado Jc Dios, una parte referente a esie vocablo
Elohim®  En sintesis la docirina es como sigue: Eldhim: epiteto
y atributo que significa el dominador en alguna cosa y el juez: al-
gunas veces se entiende en absoluto, cuando quiere decir el Sobe-
rano Sefior gus domina en todo el mundo, otras veces es particu-
lar, cuando denota algunas de las potestades o virtudes celestes o
algunas de las naturalzzas. ¥ méas abajo establece una distincidn
entre 'Elohim y Yahvé. «El nombre de 'Eldhim se alcanza por es-
peculacién intelectual, vor cuanto el entendimiento ensefia que el
mundo tiene gobernador v dominador; v en esto son diversas las
opiniones de los hombres segtin -la diversidad de su raciocinio y
ia mas nrobable de todzs es la opinidn de los filésofos. Pero lo
gue en el nombre «Yod, He, Wau, He» (Yahweh) ce encuentra, es
que no se alcanza por especulacién intelectual, sino por aquella
visién profética, por la cual se separa el hombre casi de su espe-
cie v se eleva a una especie angélica y entra cn él oiro espiritu,
como dice Ez 37!; Sal 514

'ELOH

Otro de los términes usados en la Sagrada Escritura con idea
de divinidad, bien se refiera al verdadero DICS, que =s como mas
comunmente s¢ emplea, bien referido a divinidades falsas vy ex-
tranjeras (Pn 11 37-39), es "Eloh.

En relacidn con los dos anteriores, parsce que su fuente etimo-
Iégica es 'El o il con alargamiento de la rafz. o

Hay otros de diferznte opinién y creen que derivaria de ’Elo-
him, con abreviacién. Sea de esto lo .que fucre, no hay duda de
que es empleado como sindénimo de 'El v 'Eléhim y a veces como
apelativu: «No os atemozicéis, no temais nade. ¢(No lo anunci¢ yo
antes ya, v lo predije tomandoos por tesiigos: No hay Dios zlgu-
no fuera de mi» (Is 448).

8. Jehuda Ha - Levi: Guzary (Abentibbon-Abendana). — Discurso 2.9
pag. 71: Discurso 4.9, pug, 221 2 223; pag. 245. -
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£in el A. T. aparecs unas 57 veces, de ellas 41 en el fibro de
Job vy el resto en textos poéticos y en prosa postexilica como Ne-
hernias, Crénicas, asi como también en Daniel. Aparte de su uso
en hebreo, que no es ruy frecuente, también aparece en arameo
('Flar), (documentos de Ras Shamra) y dialectos de Arabia del
Norte («-ifati: Allah): cn cambio es muy raro en los del Sur y en
acadio. En los textos de Ugarit parece que se refiere a una divi-
pidud distinta de ’El.

"EL- ¢ELYON

'El°Elyin en hebreo; 6¥wo¢ en griego, Aliissimus en latin. En
la 8. E. se usa 'EIFElyén, 'Elohim-Elyon, Yahvé-'Elyén y ’'Elydn
solammente. El hebreo forma numerosos adjetivos uniedo én a
nombres, sobre todo mcnosilabicos.

Este nombre fue muy utilizado desde época muy remota en-
ire los judios y muy especialmente aparece en el texto de Jests
ben Sirac, autor del Eclesidstico. Un Dics Altisimo era también
conocido entre babilonics, egipcios y cananeos. Por tanto no es
en s{ argumento de monocteismo. ‘

'El *Elyin es también el nombre propio de un dios fenicio.

En el capitulo 14 del Génesis, se habla del rey cananeco de Sa-
lem, Melquisédec que era sacerdote de 'El-'Elyén al que ofrecia
sacrificios. El bendijo a Abraham en su nombre y parece ser que
en el Dios de Abraham pensaba al pronunciar sus palabras, Dios,
que habfa conducido a la victoria al pairiarca: <Y Melquisédec,
rey de Salém, sacando pan y vino, como era sacerdote del Dios
Altisimo, bendijo a Abraham diciendo: Bendilto Abraham del Dios
Altisimo, el duefio del cielo y de la tierra. Y bendito el Dios Alti-
simo que ha puesto a tus enemigos en tus manos». (Gn 14%18.20),
0 sea, podemos afirmar, gue aunque ’El°Elyén era también una
de las divinidades cananeas, Melguisédec, cananeo, no se refiere
aqui a un dios diferentc del Dios de Abraham es decir, del verda-
dero Dios. Y respecto al sacrificio de que habla el versiculo 18, los
traductores Nacar-Colunga en nota a dich versiculo, opinan que
eu acté ‘més que un sacrificio, parece ser un obsequio a los ven-
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cedores, que desde Clemente Alejandrino es mirado como tipo de
la Eucaristia y hasta dcl Sacrificio de la Misa.

A Abroham se refiere la expresién de Gn 14%; el Dios Altisi-
mo, creador del cielo y de la tierra honrado en Solem, que la tra-
dicién idéntica con Jerusalén, durante la ocupacion de la tierra
de Canain por los hebreos.

Y en otro lugar {(Nm 24%), Balaam hablé en nombre del ver-
dadero Dios, cuando «conociendo el pensamiento del Altisimo,
predijo lo futuro».

El término viene en la Santa Escritura puesto & veces en boca
de los no israelitas; como acabamos de ver en Melquisédec, mo-
narca cananeo v como en Nabucodonosor: «Entonces acercando-
se Nabucodonosor a la beca del horno del fuego ardiente, tomé la
palabra y dijo: Sadvac, Mesak y Abed-Negd, siervos del Dios Al-
tisimo, salid 3 venid». «Placeme daros a conocer los prodigiosy
nilagros que ha hecho el Dios Altisimo» (Dn 3%,32)

Primitivamente, al Dios se le calificaba de Dics Altisimo, no
sé6lo porque habita las alturas del cielo: «Subiré sobre las cum-
hres de las nubes y seré igual al altisimo» (Is 14%), y (Esd 12), sino
mas bien porque 1l es ¢l mds alto de los dioses, el Dios Supremo,
el vnico: «Porque ti eres Yavé, el Altisimo sobre toda la tierra, in-
mensamente ensalzado sobre todos los dioses». (Sal. 97?).

Fl término — Vistec— (Eclo 41%; Sb 6%, etc.), el Altisimo en los
" fextos griegos, era usado por los judios durante mucho tiempe pa-
ra designar el Dios tnico.

P. van Imschoot ? afirma que este nombre fue muy difundido
sobre todo en el mundo helénico, principalmente en Siria y Asia
Menor, donde designaba al Maestre Supremo del mundo, que ha-
bitaba las esferas celestes superiores, desde donde dirigia el mo-
vimiento de los astros y todos los acontecimientos ierrestres.

9. P. van Imschoot (Op. cit, pig, 12).
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SUR

" Hebreo: Sir, sir,’eben. kéf, misgth, séla’; LXX; wétpe ; Vulga-
ta: petra, saxum, rupes, iapis. Los gedlogos y cientificos, dedicados
al estudio detenico de este elemento, dan de él definiciones com-
pletas v han hecho estudics sistematicos y profundos. Nos basta de-
¢ir que es una masa miveral compacta que se eleva a alturas va-
riadas y con formas abruptas.

Con frecuencia aparcce este término entre los israclitas, los
cuales Io usan en su sentido real o en su sentide figurado. Y no nos
debe cxtrafiar que en la Sagrada Escritura sea también la roca ob-
jeto de frecuente cuestién. La razén de esto es facil. Palestina es-
t4 accidentada por barrencos profundos y escarpados y elevacio-
nes de variada altura. Su nivel oscila entre los 392 ms. bajo el
nivel del Mediterréneo, en el mar Muerto y los 2.800 ms. sobre el
nivel del mar en el monte Hermoén. Y como la naturaleza siem-
pre ha brindado temas a los escritores de todos los tiempos y pai-
ses, también los poetas y prosistas biblicos han tomado de clla,
en este caso, la roca, elemento mas abundante en el medio fisico
de Palestina, elementos de inspiracién para sus composiciones.

Gran cantidad de c¢jemplos podriamos traer para demostrar
su uso en su sentido rea! en los libros sagrados. Rasten sélo algu-
nos, pues no hace al caso detenernos en semejanie cuestién. La ro-
ca es refugio seguro dz animales, desgraciados vy perseguidos: «Ha-
bita en las rocas y alli pasa la noche, en la cresta de la roca, en lo
as abrupio» —se refiere a las dguilas— (Job 394%). El damén =s un
animaleio semejante al conejo abundante en Palestina, v que al
sentir el peligro, corrz a refugiarse bajo las peflas: «Los altos
montes para las gamuzas, las pefias para madrigueras del damén».
{Sal 1048, Cfr Job 28% y 309).

La mayor parte de los episodios de guerras entre Saul y Da-
vid, entre Israel y filisteos, tiene lugar en medio de jas rocas: «En-
tre los pasos donde Jonatdn intentaba legar al puesto de los filis-
teos, hatfa un diente de roca a un lado v otro del otro, el uno de
hombre Boses v el otro Sene». (I 8m 14%). En busca de nuevos re-
fugios, David viene a la regién de Engadi al Este de Zif. En el es-
carpado que media entre el desierto v el mar Muerto est3 la fuente
de Engadi, que da nombre al desierto. Entre aquellas cavernas se



oculta de nuevo David: «Y llegando a unos rediles gque habia junto
al camino, entré en una caverna que allf habfa...» (I Sm 24%).

Y por tltimo podemos aducir que aquel pasaje del N. T. en
el cual se describe el estremecimiento de las rocas ante la muerte
del Salvador: «la tierra temblé v se hendieron las rocas...» (Mt
275?), .

Pero mds especial interés reviste para nosotros, el uso figu-
rado del vocablo Sir. Sir es una potencia cstdtica mas bien que
dindmica, pero gue es potencia se deduce del hecho de que
ofrece refugio para defensa contra las fuerzas armadas adver-
sarias. La roca es refugio inexpugnable y Yahvé es la roca de su
pueblo, la roca de Israel. Con bastante frecuencia los autores sa-
grados invocan a Yavé como su Roca, es decir, su firme e invanci-
ble apoyo.

a) Roca dz Isrgel —(Sir [Sra’el): «Ha hablado el Dios de Ja-
wob, 1o Roca de Isracl me ha dicho: Un justo dominador de ios
hombres, dominador en el temor de Dios». (II Sm 23%). Isafas tam-
bien proclama a Yavé como la Roca de Israel diciendo: «Bnton-
ces vosciros cantardis como en noche de fiesta, tendréis. alegre
=l corazdn, come quien marcha al son de la flauta para ir al mon-
te de Yavé, a la Roca de Israels. (Is 30%9).

b) Mi roca. — (como invocacién): «Yahvé, mi roca, mi ciu-
dadela, mi refugio, mi Dios, mi Roca a gquien mie acojo, mi escuds,
cuernc de mi salud, mi asilo» (Sal 183%). Otro grito de exaltacién:
«Viva Yavé y bendita sea mi Roca: Sea ensalzado Dios mi Salvad »r»
{Sal 13%). .

c) Nuestra Roca: «Porque no es como nuestra Roca la roca suya.
Son jueces nuestros mismos enemigos». (Dt 32°1).

dY Su roca: «¢Cémo puede uno solo perseguir a mil y dos
poner en fuga a diez mil, sino porque su Roca los vendié y Yah-
vé los ha eniregado?». (Dt 32%, cfr Sal 78%).

e) Sir simplemente sin ningtin determivativo: «De la Roca
que te crié te olvidaste. Diste al olvido a Dios, a tu Hacedars.
(Dt 3288, cf, Dt 32%7).

Los LXX y la Vulgeta atentan la metdfora de Roca sustitu-
yéndola bien por expresiones eguivalentes mienos adornadas, co-
mo RGP, refugium: ctepéopa,  firmamentum, etc., ©
bien por la palabra de Dios: «Porque no es como nuestra Roca
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(Dios) Ia roca suya. Son jueces nuestros mismos enemigos» (Dt
32%), Esto obedecia a inquietud constante de evitar términos menos
inteligibles para los extranjeros y que podian inspirar una idea fal-
52 de Yahvé ¥, Realmente la representacion de Yavé bajo figura e
Roca tenia el inconveniente, de gue se trataba de un tiempo en que
las divinidades idoldiricas revestian habitualmente la forma de es-
tatuas de piedra e incluso de estelas informes,

En este sentido, referido el verdadero Dios, refugio seguro con.
ira los enemigos, es muy utilizado este término, Rcea, por los poe-
tas hebraico-espafioles de la Edad Media, siguiendc como en tan-
tisimas otras expresiones la viva tradicién bitlica.

- Citernos solamente al gran poeta S&lomd Thn Gabirol:

«En la alborada te buscarg,
; mi Roca y mi refugio...»

y al gran exegeta Abraham Ibn ’Ezra, que invoca a su Roca para
que dirija sus pasos por caminos del bien:

«;Oh Dios! endereza mis actos y alivia mis pecados.
iRoca mia! socérreme hasta el momento en que me juzgues».

También Maimdnides, el genial poligrafo tiene también una refe-
rencia en su obra cumbre Guia de perplejos a la Roca de Israel:
«Dios es el principio v la causa eficiente de tcdo lo que esta fuera
de El, por eso ¢s llamado Roca de lsrael».

El uso de roca en los textos sagrados es una metafora muy fre-
cuente que pinta la fuerza, la solidez y la inmutabilidad con que
Yavé cuida de las necesidades de las almas débiles v mudables de
los hombres. De ahi que muchas veces se traduce por «fuertes;
«Fuerte como nuestro Dios» (TH: «no hay roca») (I Sm 22).

10, Cornely: Imtroductio in V. T. libros. Paris 1883, t. I, pig. 3290,
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"EL SADDAY

"Ei Sadday, o también solamente Sadday, es un nombre que apa-
rece de un modo especialisimo en la historia de los Patriarcas y en
Job.

El sentidc de la palabra es incierto. Su posible etimologia pue-
ae ser:

a) Sadad, que significa «devastar», «asolar», «violentar», «co-
minars. A esto se pueden referir las palabras contenidas en Isaias
y Joel donde se juega con la palabra fad misadday: devastazim
de parte del devastador (Sadday). Se interpreta como «Todopede-
roso»: LXX javtoxpdtop; Vulgata— Ommnipotens, -

b) Acadio: Sadi (montafia), que significa a veces «sefior» ¥
«jefe». Y es aplicado también a algunos dioses. Segtin esto serd:
Dios Altisimo v Sefior o puede ser el Dios de las montafias, vafu-
gio seguro, como es asimismo «roca»: «El es la Roca. Sus obras
son perfectas. Todos sus camines son justisimos: es fidelisimo v
no hay en El iniquidad. Es justo, es recto». (Dt 32%). Parece pro-
bable sin embargo, que en esta hipétesis deberia leerse sadday,
no Sadday. Cfr Hehn.

) Jedi:El que se basta a si mismo. Por eso Aquilas usa

v lo mismo Sim. y Teodocién.

d) De $ad; divinidad madre con muchos pechos (Canney).

e) De $od, demonio, v leen §56di, mi demonio. (Noideke).

f) De sade, campo, Dios de los prados. {Wellhausen.)

Algunos otros creen que también seria posible derivarlo de un
verbo que significa «arrojar, tirar», Y también de la raiz, §dF,
«ser hiimedo». Pero ninguna etimologia satistace plenamente.

En Israel habia nombres personales compuesios con esta pa-

"labra: por ejemplo Ammnisadday, Surifadday etc. En Gn 49%s la ex-
presién Jadday viene usada en paralelismo con ’abir (poderoso):
«Pero la cuerda del arco se les romre, v su poderoso braze se en-
coge, por el poderio del fuerte de Jacob, por el nombre del pastor
de Isracl. En el Dios dz tu padre hallaras tu sccorro, en’El-Sadday
que te bendecird con bendiciones del cielo arriba, bendiciones del
abismo abajo...»



P. van Imschoot ! interpreta 'El-Sadday, Dios de la mentafia,
es decir, Dios del pais Gccidental, Amurru en el sentido babilénico.

Sadday solo, aparece 39 6 40 veces. De ellas 31 en Job (57 y
40%). Por ejemplo: «Dichoso el hombre a quien castiga Dios. No
desdefies pues el castigo del Omnipotente» (Jb 5'7). Balaam habla
¥ su entusiasmo sube de punto ponderando la belleza del campo
jsraelita, anunciando su exaltacién y la victoria sobre los reinos ve-
cinos. En sus palabras también aparece el téimino fadday, referido
ve visiones del Omnipotente, de quien al caer, se le abrieron los
al Dios de Israel: «Oriculo de quien oye palabra de Dios, del que
ojos» (N 24%; CE Nm 24, 16). También se lee en diversos otros lu-
gares.

'El-Sadday aparece 7 veces. En Gn seis veces y una en Exodo:
«Yo me mosiré a Abraham, a Isaac y a Jacob como ‘El-Sadday, pe-
ro no les manifesté mi nombre de Yavé». (Ex 63). A los patriarcas
vemes que se les revelé Dios como ‘El-Sadday; sélo a Moisés se le
mostré primero como Yahvé., En boca de Jacob cuando bendecia
a sus hijos antes de movir aparece 'El-Sadday: «En el Dios de tu
padre hallards tu socorio, en ‘El-Sadday que ie bendecird.. » etc.
{Gn 49%),

YAHWE SeBA'OT

Sabd’ en singular significa formacién de soldados, escuadrén
{término propiamente militar). «Respondiéronle los jefes de Su-
cot: ¢Acaso tienes ya c¢n tus manos, el pufic de Zebaj y Salmana,
para que demos pan a iu tropa?» (Jc 85, cf, Is 342 Seba’st, p'ural
Dt 20°; T R 2°: Tropa o grupo organizado)’

Este término aparece frecuentemente en los libros de Samuel
Reves, Cronicas y en los Salmos y libros proféticos; pero nunca
en Pentateuco. )

Adopta las siguientes modalidades, o mejer dirfamos acompa-
fia al nombre de Dios en expresiones como éstas: Yahwé 'Eloh¢

{217 veces), y algunas ligeras variantes.

1n—P. van Imschoot. (Op, cit,, pag. 10, not. 4.%),



Algunos entienden la forma en que aparece como «Yahvé el
Seba'ot», interpretacién inaceptable. Yavé no puede ir en esta-
do constructo por ser un hombre propio exclusivamente.

Yavé ’elohé Seba 6t, que parece ser la expresién primitiva, nos
da una explicacién mas clara. Aparece con o sin articulo. De aqui
se origina la férmula abreviada Yahvé Seba ’'oi que con tanta fre-
cucncia aparece en el A. T. :

La forma (Yahvé) ’eloim seba ’ot que tienc en algunos salmos
es error del texto, puesto que 'eldhim debe ir en estado constructo.

Lo mas oceptable es que Yahwé 'Elohé Seba’ét deriva, se-
gin hemos dicho, de Yahvé 'Elohé Seba’st y es una abrevia-
cidn de esta formula. (Yahvé: nombre propio; 'Elohé- nom-
bre de divinidad en abstracto, Dios, el que tiene divinidad; vy esta
palabra rige en estado constructo la palabra siguiente Seba ’of, po-
tencia). Pero si esta explicacidn, que parece muy fundada, no se ad-
mite, entorices Yahvé ha de entenderse en ia expresidon «Yahvé Scbha
‘ot» de tal manera que no se considera como en astado construc-
1o (puess esto es imposible), sino que sea «Se¢ha 'ot» nombre sus-
tantivo meramente opuesio a Yahvé, Cir. Fr. Zorell; breve y cla-
ramente P. van Imschoot. E. Jaceb tiene mencién del parecer de
£ Hissfeldt ¥, segiin el cual Yavé Scha 6¢, seria 1o mismo en rea-
fidad que Yahvé el Sabaético, es decir, aquel cuyo poder es com-
parable con la totalidad de todos los ejércitos, (poder propio de
(todos) los ejércitos).

Albright 3 tiepe también una opinién bastante aceptable.
Yahvé era concebido cuando se forjé el nombre como «el que da
{causa) la existencia (el existir) v asi Yahvé Seba 6t es aguel que da
la existencia a los ejércitos (seba’or). Albrighe apoyandose sobre
anajogias babilcnias, egipcias v cananeas, pensé que el nombre de
Yahvé serfa un forma Rifiil del verbo hawah; mas recientemente
Oberman ha creido encontrar en la gran inscripcion fenicia de
Karatepe uma forma participial con sentido causativo comenzando
por un yah, que conlirmaria la explicacién de la forma Yahvé como

12. Fr. Zorell: Léxicon Hebraicum et Aramaicum, Fasc. 7.° Roma 1g50 en
la palabra Seha’ ~P. vai Imschoot; Op. cit, vol. I,—Dieu - Tournay 1954, pig.
20-22—~F Jacop: Theologie del A, T. Phris 1955, pag. 43-44.

13.  Albright. Frem the Stone Age to Chrissionity, — Baltimore 1946,




un Hifil v que tendria !a ventaja de responder muy bien a todo Io
que el A. T. dice del papel de Yavé como creador de la tierra y so-
berano seiior de la humanidad; pero la existencia del verbo
hava en Hifil no estd hasta ahora atestiguada en ninguna parte.
En todo caso, la unanimidad parece realizarse para abandonar las
explicaciones més caprichosas y para buscar el origen del nombre
del Dios de Tsrael en la rafz havah.

Podria preguntarse: ¢A qué ejércitos se refiere la palabra Seba
412, -— Scbre esto hay muchas teorias. Algunos la interpretan como
Dios guerrero (I Sm 17%). Yahvé Seba 6t estd en efecto en estrecha
conexién con el arca: «E] pueblo se recogié en el campamento y
los ancianos se preguntaron: ¢Por qué nos ha derrotado hoy Yahvé
ante los filisteos? Vamos a traer de Silé el arca de la alianza de
Yahvé, para que esté entre nosotros y nos salve de la mano de
nuestres enemigos». (I Sm 43, etc.). El arca era paladio sagrado
que se llevaba a la guerra (I Sm 43%; II Sm 11** y 15%), como sim-
bolo o trono Yahvé que dirigia la campafia: «aci habla Yalvé Seba
ét: tengo presente (o que hizo Amalec...» etc. (I Sm 152). Goliat
se acercé a David poco a poco, le mird y le desprecié por ser joven
de rubio v agraciado rostro. Pero David no se arredra y le sale al
paso en nembre de Yahvé Seba ’6t: «David respondié al filisteo:
Tu vienes conira mi con espada y lanza y venablo, pero yo voy
contra ti en el nombre de Yahvé Seba ’'6t, Dios de los ejércitos de
Israel, a los que has insultado». (I Sm 17%). Ante la vista de Yahvé
Sepa 'ét, David y el pueblo israelita van creciendo en poder (II Sm
519), Una vez trasladada el arca a Jerusalem entre gritos de jubilo
v snnar de trompetas, David ofrece hclocaustos, y bendice al pueblo
también en nombre de Yahvé Sebu ’6t: «Acabado que hubo de
ofrecer los holocausios y los sacrificios eucaristicos, bendijo al
pueblo en nombre de Yahvé Seba ’of». (2 Sm 6%), Por lo tanto
Seba ot designa los ejércitos de Israel que Yavé mandaba.

P. van Imschoot ', opina que segun esta hipdtesis, no se ex-
plica que el sentido primitivo haya desaparecido entre los profetas
casi corapletamente, entre los que la expresién se encuentra 247
veces. Parece inverosimil que para designar a Yahvé como soberano
Supremo de las naciones y del universo, los profetas hayan esco-

14. P. van Imschoot, Op, cit, pag. zo-21,

— 68 —



gidb una éXpresic’m en lo que el sentido primitivo es también né-
cionalista. Por oira parte es asombroso que no se emplee nunca
en la conquista de la tierra de Canadn que son «las guerras de
Yahvé por excelencia».

Otros opinan que la expresion se refiere al Dios de los ejércitos
formados por seres celestiales que radeaban a Yahvé, Esta opinién
se apoya sobre los pasajes que mencionan el ejército celeste de
Yahvé - «Dijole entonces Migueas: Oye pues la palabra de Yahvé:
He visto a Yahvé sentado sobre su trono y rodeado de todo el
ejército de los cielos, que estaba a su derecha y a su izquierda».
(I R 229). Texto semejante es el siguiente: «Y dijo entonces él:
Qid pues, ia nailabra de Yahvé: Yo ke visioc a Yahvé sentado en su
trono y a su derecha y a su izquierda estaba todo el ejército de los
cielos» (Il Cro 13!8),

El autor del Génesis también usa el mismo término referido a
ejércitos celestiales: «Asi fueron acabados los cielos y la tierra y
todo su cortejo» (Gn 21). ;

Siendo todas las cosas obra de Dios, todas deben formar un
coro para alabarle. El salmista inviia también a este cantico armo-
nioso a los seres celestes a los que llama sus milicias: «<Alabadle
VOSOLros, sus sngeles todos, alabadle vosotras, todas sus milicias»
(3al 148%). ‘

Esta oponién parece poco prooable porque en todas partes
donde se trata del ejércite celeste, Ia palabra saba’, esta en singular.

Kohler interpreta seba’ét como ejéreito de los asiros: «Desde
los cielos combatieron las estrellas, desde sus érbitas combatieron
las estrellas contra Sisara». (Jc 5°), a lo cual se opone la misma
objecién, pues siempre que se refiere a los astros, aparece el tér-
mino en singular: «Traspasaron todos los mandamientos de Yahvé
su Dios, y se hicieron imdgenes fundidas, dos becerros, aseras y se
postraron ante todo el ejército de los cielos y sirvieron a Baal».
(II R 17%). En el capitulo 8 de Jeremias se echa de ver hasta qué
punto habrd invadido al reino de Jud4 la religién astral de los
asirios: « Y los esparciran al sol,.a la luna y a toda la milicia celes-
te, que ellos amaron.. » (Jr 8%). ‘

Cuando Isaias se refiere a la creacién del cielo por Yahvé, de-
mostrando la vanidad de los idolos dice: «Alzad a los cielos vues-
tros ojos v mirad: ¢Quién los cre6? El que hace marchar su bien
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¢ontado eiéreito v a cada uno llama por su nombre y ninguno falta,
tal es su inmenso poder y su gran fuerza» (Is 40%), Segin estos
textos no se puede afirmar tal opinién nacida de la polémica contra
la astrologia oriental, pues en tiempos de Amés v Oseas no se ha-
bia difundido atin en Israel el culto de las divinidades astrales.
Pero hemos de tener en cuenta que probablemente la expre-
sién tomé un maliz polémico en Jeremias, Ageo, Zacarias y Mala-
quias, es decir, por los profetas que hubieron de combatir la in-
fluencia de la religion astral de Babilonia.

La opinidén maés prokbable es que seba’dt se refiere al conjunto
de fuerzas celestes y terresires que estdn al servicio de Yavé y
combaten per El (Sal 18%-%%) vy que en el Sal 103%, son lamados
«sus eiércitos». Parece ser que esto viene a designar Seba’st desde

el origen. ;

Esta interpretacién admitida por los LXX que traducen:
x0ptog T@v Suvapéay 6 Tavtoxpotwp, da mejor cuenta del sentido univer-
salista de la expresion entre los profetas que la emplean corriente-
mente para designar a Yahvé como Sefior soberano del cielo v de
la tierra, y suponen este sentido comnocido de sus oyentes. En ia
vocacidn de Isaias al ministerio prefético, él mismo nos describe
¢omo vio al Sefior sentado sobre un trono alto y sublime. Serafines
forman su corte y le rincden homenaje cantando sus glorias: «Y con
ias otras dos (alas) volaban, y los unos a los otros se gritaban y se
respondian : | Santo, Santo, Santo. Yavé Seba’dr. BEsti la tierra 1oda
llena de su gloria». (Is 6°). Amés, cuando reprende a Israei sus cri-
menes y pecados, le recuerda al Dios Hacedor de tcdo a quien na-
da se oculta v cuyo nombre es Yahvé Dios Seba'™i: (Am 4%3). Se
comprende que se haya aplicado més tarde este nombre a Dios
Todopoderoso (Ummipotens) que conducia a lps ejercitos de Is-
rael en la guerra. Y podemos afirmar que el concepio verdadera-
mente fundamental quedo bien expresado por los LXX, zavto-
XPATWP, ¥ que su expresién se identificé primeramente con la ima-
gen guerrera tanto de las milicias celestes (espirituales o angeles)
como materiales o astros,

Wambacq afirma también que el sentido fundamental, que no
cambié con el tiempo es el de «Dios Omnipotente» o «el Dios
irresistible, Tncontrastable». A este sentido fundamental se afia-
dian matices diversos. De Samuel a David: Divinoe protector de su
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puemo. Amés ecentud la actuacion de este protecter como destrué-
tor de su pueblo por la rebelién v extendid el acento del apelativo -
de «protetors de Israel, al universo. Por eso los profeias dan el
matiz de «Sefior del universo, duefio de las naciones y de todas las
fuerzas cdsmicaso.

En cuanto al origen, parece que data del tiempc de Samuel, al
menos en I 8m I, 3, ¥ sale por primera vez.

La idea sin embargo no era nueva. En el cantico del paso del
mar Roio, Yahvé viene significado como el vencedor del ejército
egipcio: «Entonces cantaron Moises v los hijos de Israel a Yahvé
este canto diciendo: Cantaré 2 Yahvé que se ha mosirado sobre to-
do glorioso. El arrojo al mar al cabalio y al caballero». (Ex 15).

A Josue se manifiesta el principe de los ejército, Yahvé: «Y
él le respondié: No, soy un principe del ejército de Yahvé, que
vengo ahoras. (Js 5%). Contra Sisara salieron a combatir los as-
iros del cielo: «Desde los cielos combatieron las estrellas; desde
sus Orbitas combatieron las estrellas contra Sisara». (Jc 52).

Fn la liturgia de la Iglesia ha quedade plasmada la expresién
Yahvé Seba’ot. ¥ actualmente en el Sanctus de la Santa Misa can-
tamos «Dominus Deus Sabaoth».

YAHVE ®

La etimologia del nombre Yahvé es muy discutida. Unos
la derivan de la raiz hwh, que significa «caer», o de hAwy que
significa «soplar», y piensan que primitivamente Yavé era un
dios de Ia tempestad que hacia soplar el viento y cacer el rayo. Otros
creen que yih era una exclamacion por la que el dios era aclamado
en el culto o que la forma hw era el p;ronombre h# de tercera perso-
na del singular: «€l, le.»

Pero la opinién mds segura es que deriva de un verbo haw ah ar-
caico, que di6 hayah, «ser», «devenir». Y estd en futuro, o infecto.
El texto del Ex 3%s asi lo explica. Cuando Dios se manifesté a

15. Véase pags. 109-112 del vol, IIT (1954) de esta MISCELANEA.
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Moisés, éste le préguntd su nombre y Dios le respondié: «Vo soy
el que soy» (ehveh ‘aser ‘ehyel) y dijo: «Td hablaras asi a los hi-
jos de Israel: «Yo soy» (o0 Yo seré) me envia a vosotros... Yahvé
el Dios de vuestres padres, el Dios de Abraham, ¢l Dios de Isaac,
el Dios de Jacoh, me envia a vosotros. Esic es mi nombre para la
eternidad, mi denominacion de generacién en generacién-. Es cla-
ro que después de este texio, el nombre divino de Yavé significa-
~xél esw. El verbo ser estd en primera persona porque Yavé no
puede decir de si mismo: él es.

Lac palabras «Yo soy el que sov» deben entenderse a la luz
de férmulas analogas puestias en boca de Dios: «Yo digo lo que di-
go» (Ez I2%) y «yo hago gracia a quien hago gracia» (Ex 33%).
Ellas insisten sobre la realidad o muchas veces sobre la eficacia
y la scberana independencia de la existencia, de la palabra yde
la gracia de Dios. El verbo hyh tiene el sentido de «hacerses (lle-
gar a ser) «estar en actividad», sentido que es todavia reforzado
por el impeifecto que significa que I accién no estd terminada;
expresa una existencia manifestdndose activamente un ser eficaz
méas bien que un ser absoluto. El nombre de Dios debe, segin el
contexto, justificar la misién de Moisés encargado de librar a Is-
rael v la promesa de la asistencia divina que €l ha recibido («Yo
estaré contigo» Ex 3%1%) y debe levantar las dudas del pueblo, por-
gue querré conocer el nombre de Dios que enviz a Moisés, para
asegurarse de que este Dios es capar de cumplir este rescate. Es-
ic nombre debe expresar la eficacia del ser de Dios libertador:
el que envia a Moisés se llama «El es» (o El sera), Yahvé, es de-
cir el que manifiesta eficazmente su existencia. ‘

Pero a primera vista el verbo Zyh parece estar en Hifil (forma
causativa), como vaglé. Y para sostener esta opmnién hav otra ra-
zén y es la transcripcién 'Aiz que da Teodoreto y que correspon-
deria en la férmula directa explicatoria a ’aliyeli. Hay atn otra
razén, y es que en el A. T. Yahvé se distingue de los falsos diocses
por ser el creador, el que hace existir y concuerda Jn 1° donde en-
seguida de su divinidad se pone: «Ommnia per ipsum facia sunt».
la dificultad se plantea desde el momento en que se manifiesta
que el verbo hayah no se usa en la forma Hifil y que en la decla-
racién directa se emplea Qal. Si estuviera en Hifil la designacién
seria- «el que hace ser»... Y més claro todavia si se lee segiin Al-
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bright: ‘ahvz ‘afer yiliyz: «el que hago existir a lo gue existes. La
mayoria de los autores estédn conformes en afirmar que tal formu-
ta estd empleada en gal y asi lo creyeron los Punctatores (por el
‘ehye ‘aser ’ehve) y después los LXX Aquilas, Simaco, Vulgata y
¢s la sentencia mas comun. El yak no ofrece dificultad pues puede
ser por influencia de la gutural o un arcaismo.

Algunos traducen «yo seré el que era», esto dara a Yahvé el
sentido de eterno. Esta interpretacion no cabe, pues estando el
verbo en el infeciiim hay que traducirlo siempre en el mismo tiem-
po, pero no se olvide que este tiempo (o mejor aspecto) verbal, en-
cierra las acepciones de presente, preiérito imperfecto y futuro..

Para los LXX y otros, el verbo ser expresa aqui el ser absolu-
to. Deducen que las palabras del Ex 3™ revelan la aseidad de Dios.

El ser que Dios se airibuye es la térmula del Ex. no es sola-
mente una propiedad, como poder y la bondad, sino que es aigo
que se identifica con la naturaleza misma de la divinidad. Ello no
puede significar el ser comun a todas las cosas exisientes de cual-
quier modo que sea, sino el ser, por naturaleza por Dios poscido,
que es por si mismo y que no toma su origen de ningun otro ser.
Y en otiro término, expresado en lenguaje filoséfico, Dios posee la
aseidad (ente en si) mieniras que toda otra cosa existente fuera de
El, no reitera la razon de su existencia en si misiua, sino en otro
ser; luego ella es creada. Dios no sdlo tiene el ser, sino que es el
ser. El no es et acto que opera y se pone en la realidad, sino que
es la realidad misma. ,

Cuando el autor del libro de la Sabiduria, con clara alusién al
significado del nombre de Yahvé, censura a aquellos que «arran-
cando de lcs bienes visibles, no tuercn capaczs de conocer al quz
es, Tov 6vta, ni por la consideracion de las obras vinieron en co-
nocimiento del Artifice» (Sb 13!), contrapone Aquel «que es» a la
cosa creada. Aquél «que es» es el creador de todas las cosas vi-
sibles, derivando el propio ser de El. Toda cosa es por si misma
imperfecta y no puede existir sin ia preexistencia de Dios. En
cuanto a Aquél «que es», Dios, vienz puesto en zntitesis con los
dioses falsos, que no tienen el ser y son por ese motivo «el no sers.

Aquél «que es», no es una abstraccién puraizente racional, ni
un ser impersonal, sino un ser operante y personal. El mismo se
define: «Yo soy», El habla a Moisés, le recuerda la promesa hecha



a los padres v quiere sacar a los israelitas de la esclavitud. Viene
asi rechazada toda idea de pantefsmo y tiene razém, la version de
los LXX expresa el término con 6 &v (aquél que es), masculino v
10 CoOn to Gy neutro. !

El /%poca‘msu en fin, nmlendo e relieve su soberania sobre el
tiempo v sobre todo lo que tiene principio y fin, lo define: «El qus
ws, el que era v el que serd» (Ap 1%), puesto que Dios es el ser, El
es el Dios vivo. Asi ya lo llama Agar cuando se le manifiesta (Gn

1614),

Oseas promete que los 1sraehtas volverédn de nuevo a ser lla-
mados «hijos del Dios vivo» (Os 2!). Dios jura: «como es verdad
que yo vivor (Nm 142128 Dt 32%0;5r 46).

En cuanto a «Aquél que es», el Dios vivo, es tembién el origen
de toda vida, sea fisica, sea espiritual: «En i esta el origen de to-
da vida; sin tu luz, no podriamos percibir la luz> (Sal 36%).

Puesto que Dios es el ser, El permanece fiel a su decisidon v
no olvida la promesa que ha hecho; El es, pués, el Constante, el
Tiel. 3 Pl

Del nombre v su significado, los israelitas, podian v debian de-
ducir que él queria tener misericordia del oprimido. Trdtase sin
embargo de una deduccién, no del significado formal de la pala-
bra, hayah que en efecto, significa ante todo «sers «existir» y no
sser pronto, solicito a socorrer». Dios no se ilama «El que es» por-
que es fiel, sino que es fiel porque es «El que es».

Santo Tomas aparte de otras cuestiones acerca del nombre di-
vino Yahvé, nos da las razones de por qué este nombre es el mas
plmc ipalmente propio de Dios.

a) Por su misma significacion. En efecto, no significa {forma
alguna, sino el ser mismo: y siendo ¢! ser de Dics su misma esen-
cia, lo cual no puede decirse de ninguna criatura, es evidente que
entre todes los nombres. esie es el que mds propiamente designa
a Dios,

b) Por su universalidad. Todos los demas nombres o son me-
nos comunes o en si se identifican con él mismo, afiaden algo a su
propia significacién en nuestro concepto, dédndole en algin modo
forma vy determindndole. Nuestro entendimiento no puede cono-
cer la esencia misma de Dios, tal cual es, en el estado de viadores;
y cualquicr modo que determine acerca de lo gque Dios conoce,
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dista mucho del modo de ser de Dios en si mismo. Por lo cual
canto menos determinados y mds comunes y absolutos son los
nombres, con tanta mayor propiedad son atribuidos a Dios. San
Juan Dameasceno ha dicho con razén que «el més principal de to-
dos los ncmbres que damos a Dios es El que es; porque com-
prendisndole todo entero encierra el ser mismo como un océa-
no de sustancia infinito e indeterminsdos».

¢) Por su significacion: puesto «que significa el ser en pre-
sente : osto se dice con especialisima propiedad de Dios, cuyo

ser no conece ni pasado ni futuro, cemo dice San Agustin.

A. Gil Theotonio

Nota de la Direccicn—El presente estudio, parte de tna Memoria de Liceti-
ciatura presentada en la Faoultad de Filosofia y Letras de Granada —Seccion
de Filolegia Semitica—, ha sido notablemente aligerado de las citas biblicas y
referencias en hebreo, a fin de acomodarlo al caracter de un articulo de revista,





