LA MUJER EN LA BIBLIA

E]l tema de la mujer, siempre de actualidad, goza en nues-
tros dias de extraordinario relieve: se la estudia y considera
desde los mas variados puntos de vista, no siempre con el res-
peto y dignidad debidos a su nobilisima misién. Recurrir a
las fuentes biblicas ofrece una doble ventaia: lejana pers-
pectiva, que se hunde en los orfgenes mismos de la humani-
dad, y enfoque espiritual, inherente a todo lo relacionado con
el Sagrado Libro. '

En el Volumen XI (1962) de esta MiSCELANEA (pp. 19-42)
figura un excelente vy bien documentado trabajo del P. Rafael
“Criado, 8. I., sobre «la mujer en el Antiguo Testamenton.

Volviendo sobre ¢l tema, insertamos la conferencia, ¢ mis
bien amistosa charla, pronunciada por Margot Bremer, alum-
na de la Facultad de Teologia de Granada (Cartuja), en el
ciclo sobre «l,a revoiucién femeninar, organizado en esta ciu-
dad, que nos presenta una visién netamente favorable en la
conceptuacién de la mujer tal como aparece en el Antiguo
Testamento en primer lugar, v, a continuacién, en el Nue-
vo, con agudeza y fina intuicién femenina. Esta posicién,
muy acertada, a nuestro juicio, contrasta con la visién peyo-
rativa que tantos autores, mcluso ilustres escriturarios se han
empefiado en exponer de la mujer hebrea considerada a través

de la historia y la literatura biblica.
D. G¢ M.

InTrODUCCION

COMO buena germana, deberia empezar con una peguefia
introduccion, explicando lo incompleto, fragmentario y
limitado de mi exposicion sobre el tema; pero renuncio a ha-
cerlo, demostrando con esto cudnto ha influido la mentalidad
espafiola en mi. Mi compatriofa el tedlogo Karl Rahner 1o sabe
expresar mucho mejor que yo, como pueden ustedes compro-
bar en el prefacio de cualquier libro suyo. Sin embargo, no pue-
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‘de renunciar a manifestarles mi primera sorpresa en el curso
de la preparacion de este trabajo: la imagen de la mujer en la
Biblia aparece positiva o negativa, segun el concepto que de la
misma tiene cada autor, sea el hagitégrafo del A. T, sea el evan-
gelista del Nuevo, el apoéstol de las cartas pastorales, o bien el
exegeta de hoy que interpreta esos textos biblicos. Para encontrar
el sentido profundo encerrado en un tema, nos solemos acercar
g los textos biblicos ya con cierto prejuicio —en su sentido po-
sitivo—, cierta pre-comprension. Como mujer, mi pre-compren-
si6n. al estudiar las referencias biblicas que he de aducir, no ha
" sido de indole negativa. Espero que asi me lo han de reconocer.

La Biblia tiene fama, al menos en ciertos sectores y en €l
area popular, de ser anfifeminista, y son muchas las personas
gue repiten algunas citas referentes a la mujer, que no son
precisamente galanterias. Pero, a mi juicio, no somos Justos si
nos formamos un juicio completo acerca de la mujer en la Bi-
blia a base de esas citas. Es cierto gue en las religiones orien-
tales, como en general en esos pueblos, la mujer nunca ha go-
zado de una conceptuaciéon favorable. El aleman Winternitz dice
a este propoésito: “La mujer ha sido siempre la mejor amiga de
1a religion; pero la religion no ha sido siempre amiga de la
mujer.”

A la mujer israelita, como después a la cristiana, hay gque
verla en el conjunto de la apreciacion general de la mujer en
el Préximo Oriente en los tiempos antiguos. En el rapido reco-
rrido que vamos a hacer, podremos observar gue gozaba, al me-
nos en un principio, de especiales prerrogativas, g pesar de la
vecindad de otras religiones, con las que la mosaica tuvo reci-
procas influencias.

DESARROLLO DE LA MUJER EN LA BIBLIA

EsqQuEMA
I. En el Antiguo Tesiamento

1. El ideal de la muier en el relato de la creacion,

2. Imagen de la mujer en los libros historicos.

3. Renovacion y sublimacién del ideal de la mujer en los
Profetas.
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4. La mujer en los Libros Sapienciales.
5. Resumen.

I1. En el Nuevo Testamenio

1. El ideal de la mujer en el nuevo orden, o “nueva crea-
cion”, revelado por Jesucristo.

2. La mujer vista a través de las Epistolas de San Pablo.

3. Resumen. :

Conclusion.

1. El ideal de la mujer en el relaio de la creacion

, El autor de este relato, que en realidad debe ser considera-

do, en su redaccién formal, como una especie de “profecia re-
trospectiva”, redactada por el yahvista en el siglo X a. C., vive
en un ambiente social de concubinato, poligamia, divorcio ¥,
enl suma, desprecio de la mujer, dentro del cual traza el ideal
paradisiaco de ésta. En Gn 2°*** se narra la creacién de la mu-
jer a partir del hombre. “Entonces Yahvé Dios hizo caer un
profundo suefio sobre el hombre, el cual se durmio. Y le quité
una de sus costillas, rellenando el vacio con carne. De la costilla
gue Yahvé Dios habia tomado del hombre formé una mujer
y la llevé ante el hombre” *. Con su sentido antropomorfico, €l
autor biblico hace nacer a la mujer del costado —como si di-
dijéramos, en realidad, del corazén— del hombre. En el hecho
de que ella esté formada de lo mas intimo del hombre, quiero
mostrar, no sélo que esta verdaderamente emparentada con él,
sino tambien que debe tener su sitio en el corazén mismo del
hombre.j Como la mujer comparte la propia naturaleza de éste
y, por tanto, su misma dignidad de vida, sélo ella puede ser su
condigna compafiera. De ahi que a continuacion se afiada: “Por
es0 deja el hombre a su padre y a su madre ¥ se une a su mujer,
vy se hacen una sola carne” (Ibid. v. 24). Es su pareja v comple-
mento, en la cual encuentrs un interlocufor, que haga posible
el didlogo y el encuentro. Con ella puede formar una comuni-
dad de vida profundamente humana: “Seran una sola carne”

¥ Jas citas se han tomado de la versidn espafiola de la Biblia de Jerusalém.
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{lc.; cfr. it. 2%%). Ya no ests solo, Dios le ha regalado “una ayuda
adecuadsa”, como se dice textualmente en versiculos anteriores:
“Dijo luego Yahvé Dios: “No es bueno gue el hombre esté solo.
Voy & hacerle una ayuda adecuada”. Y Yahvé Dios formé del
suelo todos los animales del campo y todas las aves del cielo ¥
los Hevé ante el hombre para ver como los Hamaba, vy para
gue cada ser viviente tuviese el nombre gue el hombre le diera.
Y el hombre pusc nombre a todos los ganados...; mas para €l
hombre no encontré ayuda adecuada” (2%2°)., El hagiégrafo
quiere dejar bien patente gue el animal no pertenece a la mis~
ma naturaleza del hombre, ¥ que no es un partido digno de éL
Solamente la mujer estd a su altura; por eso, cuando le fue
presentada, él constata: “Entonces exclamd: Esta vez si que es
hueso de mis huesos y carne de mi carne; ésta seria llamada
varona, porque del varon ha sido tomada” (2%°).

Adén (barro, tierra) se reconoce en ella; la llama varona,
*i88ar, v al mismo tiempo se da un nuevo nombre a si mismo:
varén, ‘28, formga masculina del mismo. Delante de ella él no es
simplemente Addn, hombre genéricamente, sino que se reco-
noce, en ese nuevo aspecto, como hombre (ser humano) en la
complejidad de varén y varcna. Notemos, de pasb, gue el lla-
mado “primer relato de la creacion, de origen sacerdotal, acen-~
tha este aspecto. “Dijo Dios: “Hagamos al hombre a imagen
nuestra, segun nuestra semejanza, y dominen en los peces del
mar, en las aves del cielo... y cred Dios el hombre a imagen
suya: a imagen de Dios le cred, macho vy hembra los creé”
(Gn 12%%7), Las palabras hebreas ’§ e %§5@" se derivan etimol6-
gicamente, con toda probabilidad, de la misma raiz ‘anas, exis
tente en arabe, con Ia idea de “sociabilidad”, de manera que
encaja perfectamente en este caso en la acepcion de complets
coincidencia de naturaleza, pero con diversidad de sexo. Sola-
mente este fenémeno de bisexualidad lleva a una relacién entre
ellos, una comunién y un intercambio, puesto que la primera
mujer fue formada del hombre, pero, ante todo, por razén de
la unidad. ,

Algunas religiones de Oriente relacionan a la mujer con la
tierra y su fertilidad. En Mesopotamia, p. e., la diosa Istar sim-
boliza la fecundidad. La Biblia, sin embargo, la identifica mas
bien con la idea de vida, puesto gue el sentido del nombre “Eva”
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es el de “madre de los vivientes”, como en el mismo texto biblico
se indica (3%°). Las promesas divinas se transmiten a través de
las generaciones del pueblo de Israel, cuya continuidad asegu-
ra la mujer como portadora de la vida, y con ella, a la vez, di-
chas promesas: “Enemistad pondré en ti ¥ la mujer, y entre tu
linaje y su linaje; él te pisara la cabezg mientras acechas tu
su calcafiar” (Gn 3%).
En consecuencia: los primeros capitulos del Génesis nos pre-
sentan la mujer bajo el siguiente triple aspecto:
1. Ella comparte con el hombre una misma naturaleza ¥y
dignidad;
2° Su funcién y destino es ser ayuda y complemento ade
cuado del varén;
3. Como madre, es portadora de la vida, no solamente en
un sentido natural, sino salvifico. :

2. La reaqlidad de la imagen de la mujer en los libros his.téficas

De ese ideal que dejamos expuesto, descendamos ahora a la
realidad posterior. En algunos textos biblicos (Pentateuco, Jue-
ces) guiza se adviertan reminiscencias de un derecho matriar-
cal, p. e, “La joven (Rebeca) corrié a,anuncia'r a casa de su
madre todas estas cosas” (Gn 24*%) %; pero mas adelante eviden-
temente es el hombre guien ocupa el lugar preferente con res-
pecto a la mujer.

“Por todo el Oriente en aguellos tiempos la mujer era consi-
derada como una posesion del marido, Israel no es una excep
cién, puesto que su derecho maftrimonial, p. e, estd dominado
por el principio del patriarcado. Mientras la muchacha esta
soltera, su bacal, “su propietario”, es el padre, cuya autoridad
pasa al esposo al casarse ella. Entonces la mujer es propiedad
del marido, v si éste es vendido como esclavo, ella debera se-
guirle en la esclavitud; y si queda libre, ella recupers igual-
mente la libertad. “Cuando compres un esclavo hebreo, servi-
r4 seis afios, y el séptimo guedard libre, sin pagar rescate, Si
entré solo, solo saldrd; si tenia mujer, su mujer saldra con é1”
{(Ex 21%*#). Asimismo el marido puede desaprobar los votos for-
mulados por su mujer: “Si se casa cuando todavia est4 ligada

2 Cfr. ftem-Lv 1g® y Jc 818,
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por.sus votos ¥ por un compromiso que inconsideradamente con-
_trajeron sus labios, si su marido se entera y el mismo dia que
se entera, no Ia desaprueba, seran firmes sus votos y los com-
promisos que adquirié seran validos. Pero si el dia en que se
entera su marido, lo desaprueba, anula el voto que la obligaba
y el compromiso gue inconsiderablemente contrajeron sus la-
bios. Yahvé no se lo tendra en cuenta” (Nm 307°). En cambio,
el voto de una viuda mantiene su fuerza: “El voto de una mu-
jer viuda o repudiada y todos los compromisos contraidos por
ella seran firmes” (Ib. v. 10). En esto las costumbres de Israel
son comunes con las de los pueblos orientales. Sin embargo,
¥a en la historia de los Patriarcas se advierten ciertas formas de
transito hacia otra estructura en la cual la mujer goza de mas
alta va,lqraci()n. Por ejemplo, en los contratos matrimoniales
se tiene ampliamente en cuenta la voluntad e inclinacion de la
muchacha: “Yo dije a mi seflor: ¢’Y si acaso no me sigue la
muier?” (Gn. 24°%), Y mas adelante: “Liamaron, pues, a Rebeca
y le dijeron: ’¢Qué, te vas con este hombre?”, "Me voy’, contes-
16 ella”. (Ib. v. 58).

También tenemos notables ejemplos de s1mpatla carifio ¥
entrafiable fidelidad entre hombre v mujer en el matrimonio:
“Jacob estaba enamorado de Raquel” (Gn 29%); “Sirvié, pues, ‘
Jacob por Raquel 7 afios, que se le antojaron como unos cuan-~ -
tos dlas, de tanto que la amaba” (Ib. v. 20); “Isaac introdujo
a Rebeca en la tienda de Sara su madre; la tomé por mujer y
la amo; asi se consold Isaac de la pérdida de su madre” {(Gn
24°7); “Elcana, su marido, le decia: Ana, {por qué lloras y no co-
mes? ;Es que no soy yo para ti mejor que diez hijos?” (I Sm 1%).
Otro ejemplo de valoracion de la mujer en Israel es el cambio
del sentido del precio de novia, que se convierte aqui en un re-
galo una donacién propter nuptias a favor de la novia. “Ahi
tienes delante a Rebeca; toémala vy vete, y sea ella mujer del
hijo de tu sefior...’. Cuando el siervo de Abraham oyé lo que
decian, adoré a Yahvé en tierra. Acto seguido saco el siervo obr
jetos de plata y oro y vestidos, y se los dio a Rebeca. También
hizo regalos a su hermano ¥ a su madre” (Gn 24 5159,

Dentro de la familia la esposa oupa una posicion de relati-
va influencia y libertad, como se deduce de los siguientes tex-
tos. “Rebeca estaba escuchando la conversacion de Isaac con
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su hijo Esaf: Este se fue al campo a cazar algunsa pieza para
el padre y entonces Rebeca dijo a su hijo Jacob: ’Acabo de oir
. a tu padre que hablaba con tu hermano Esau... Pues bien, hijo
mio, hazme caso en lo gue voy a recomendarte...” Dicele su ma-
dre: ’Sobre mi tu maldicion, hijo mioc. TG obedéceme; basta
con eso” (Gn 27-%%), “Dijo entonces Saray a Abraham: ’'Mi
“agravio recaiga sobre ti. Yo puse mi esclava en tu seno, pero,
al verse ella encinta, me mira con desprecio. Juzgue Yahvé en-
tre nosotros dos.’ Respondié Abraham a Saray: ;Ahi tienes
a tu esclava en tus manos. Haz con elia como mejor te parezea”
{Ib. 16°¢), “Elcgna, su marido (de Ana), le respondi6: 'Haz lo
que mejor te parezca hasta que lo destetes...” (I Sm 1%),

La mujer, como ama de casa, puede invitar a guien gquiera,
“Un dia pasaba Eliseo por Sunam. Habia allli una mujer prin-
cipal, que le invito con insistencia para gque se qguedara a co-
mer; y después, siempre que pasaba, iba alli a comer. Dijo ella
2 su marido: 'Mira, sé que es un santo hombre de Dios, que
siempre viene por casa. Vamos-a hacerle una pegueiia alcoba
de fabrica en la terraza y le pondremos en ella una cama, una
mesa, una silla y una lampara, ¥y cuando venga por casa, que
se retire alli...” (II R 4%**). Abigail, la esposa de Nabal, da un
ejemplo todavia mayor de esa independencia en sus acciones
de gue gozaba la mujer israelita (vid. I Sm 25%17),

Pero, indudablemente, la dicha mayor consistia en ser ma-
dre. Muchas mujeres hebreas han pasado a la historiag aureo-
ladas de un gran amor maternal, taies como la madre de Moi-
sés; Ana, la madre de Samuel; la madre de los siete herma-
nos Macabeos. “Admirable de todo punto y digna de glorioso
recuerdo fue aquella madre, gue, al ver morir a sus siete hijos
en el espacio de un solo dia, sufria con valor... Animaba a cada
uno de ellos en su lenguaje patrio y, liena de generosos senti~
mientos y estimulando con ardor varonil sus reflexiones de mu-
Jer, les decia...” (II Mc 7°*). Prueba de esa alta considera-
cién tributada a. la maternidad es gue a veces para alabar a
un personaje, bendicen a su madre, la que los ha dado g 1luz
v los ha eriado, costumbre que vemos perduraba en tiempos de
Jesucristo. “Bendita t0 entre las mujeres y bendito el fruto de
tu seno. ¢Y de dénde a mi que la madre de mi sefior venga a
mi? (Le 124¢%), “;Dichoso el seno que te llevd y los pechos que
te criaron!” (Ib. 11%7),
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Incluso en la politica jugaba la mujer en ocasiones un pa-
pel destacado. Hay “profetisas” como Miriam (Ex 15%), jueces
- femeninos como Hulda (II R 22“) y mas destacadamente to-
davia, Débora. “En aquel tiempo Débora, una profetisa, mujer
de Lapidot, era juez en Israel. Se sentaba bajo la palmera de
Débora, entre Ramé y Betel, en la montafia de Efraim; y los
israelitas subian adonde ella para resolver sus pleitos” (Jc 49).
Las grandes mujeres de la historia de Israel, Judit y Ester, sal-
van g su pueblo comportandose con heroifsmo varonil. “Respon-
dié Judit: ‘BEscuchadme, voy g hacer algo cuyo recuerdo perdu-
rard entre los hijos de nuestra raza de generscién en genera-
cibn” (Jd 82). “Ester mandod que respondieran a Mardogueo:
"Wete a reunir a todos los judios gue hay en Susa y ayunad por
mi. No comais ni bebais durante tres dias y tres noches. También
yo y mis siervas ayunaremos. Y asi a pesar de la ley, me pre-
sentaré ante el rey; y si tengo que morir, moriré” (Est 4.

Hasta ahora la imagen de la muijer gue vamos exponiendo
presenta rasgos amables; pero en la época postexilica aparecen
sombras oscuras gue enturbian esa visién optimista. En la épo-~
ca helenistica el pueblo judio sufrié el infiujo de la cultura
griega, ¥ la mujer isrgelita se vio casi en la mismsg condicion
gue sus contemporineas griegas, las ‘cuales apenas tuvieron
parte en el gobierno de su casa ¥ menos atn en la vida social.
Consecuencias de esta posicion desprestigiada de la mujer fue-
ron el concubinato y la poligamia. ’

Un reflejo de este cambio en el concepto de la mujer vemos
en la disposicién del Templo, pues mientras en los dos primeros
Templos de Jerusalén no consta existiera discriminacion.entre
hombres v mujeres respecto a los accesos del Templo, el cons-
truido por Herodes tenia un patio aparte para la mujeres, guin-
ce escalones més bajo que el de los hombres. En la sinagoga no
cuenta para nada el numero de las mujeres asistentes; para el
oficio se requiere la presencia de un numero de diez hombres,
La desconsideracion de los rabinos respecto a la mujer se ve pa-
tente en la férmula ritual. “Bendito seg Dios, porgue no me hi-
zo mujer” que, naturalmente. pronuncian so6lo los hombres y, en
su lugar, dicen las mujeres. “Bendito sea Dios, que me hizo con-
forme a su voluntad”. Sin embargo, algunos, para suavizar el
mal efecto gue pudiera causar esa frase, la explican, por lo me-
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nos ingeniosamente, en el sentido del privilegio que supone para.
el varon la obligacion —que no alcanza a las mujeres— del rezo
diario sinagogal.

De lo dicho se desprende que en el decurso de los sigles la
imagen biblica de la mujer se fue desfigurando o difuminandoc
a favor del hombre. En un principio la mujer isragelita goza
de una valoracién superior a la que tenian sus congéneres en 1os
pueblos vecinos; pero después del exilio se advierte un refro-
ceso. En cuanto los israelitas ponen su confianza en sus propias
fuerzas y en sus obras, el simbolo de la mujer como “madre de
los vivientes” y fuente de la vida va desapareciendo. Vemos,
pues, un claro contraste entre el altc ideal paradisiaco v la
realidad histérica. :

3. Renovacion y sublimacion del ideal de ba mujer en los Pro-
Jetas.

Contra esa tendencia de confiar solamente en las propias
fuerzas y no en las promesas divinas luchan los Profetas. Algu-
nos de ellos emplean reiteradamente el simil del amor entre
marido y mujer para ponderar el de Yahvé a la nacién israelita,
partiendo naturalmente de la monogamia y de la mas estricta
fidelidad, con lo cual, siguiera de un modo indirecto, elevan la
consideracién de la mujer. “Yahvé es testigo entre ti y la es-
posa de la juventud, a la que t0 traicionaste, siendo asi que ella
era tu compaifiera y la mujer de tu alianza. (No ha hecho él un
" solo ser, gue tiene carne y aliento de vida? Y este uno, ;qué bus~
ca? Una posteridad dada por Dios... No fraicionéis a la esposa
de vuestra'juventud, pues yo odio el repudio, dice Yahve” (Mi
214.15). :

La fidelidad, el amor, la misericordia y los cuidados de Yahvé
para con su pueblo resultan muy apropiadeos para una com-
prensién mas profunda en las relaciones entre hombre y mu-
jer. El apartarse de Yahveé, sobre todo para caer en la idolatria,
se considera como un adulterio. Numerosos son los pasajes don-
de se emplea este lenguaje, reavivado incluso g veces, como
en Oseas, con el realismo de la accién simbolica. “Dijo Yahvé
a Oseas: Ve, tomate una mujer dada a la prostitucién, porque
la tierra se estd prostituyendo enteramente, apartandose de
Yahvé” (Os 12 item 3%). En Isalas y Jeremias se leen regaladas
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Trases en la linea de este simbolismo del amor conyugal como
expresion del amor de Yahvé a su pueblo. “De ti recuerdo tu
carifio juvenil, el amor de tu noviazgo, aquel seguirme ti por
el desierto” (Jr 22). “Tu esposo es tu Hacedor, Yahvé Sebaot es
su nombre; v el que te rescata, el Santo de Israel, Dios de toda
la tierra se llama. Porgue como a mujer abandonada v de con-
tristado espiritu te lamdé Yahvé; y la mujer de tu juventud ies
repudiada? dice tu Dios. Por un breve instante te abandonég;
pero con gran compasion te recogeré... No se dird de ti jamas
“Abandonada’”, ni de tu tierra se dira jamas “Desolada’”, sino
gue a ti se te llamara “Mi Complacencia” y a tu tierra “Iespo-
sada”, porque Yahvé se complacera en tf y tu tierra sera des-
posada. Porque como se casa joven con doncella, se casara con-
tigo tu edificador, y con gozo de esposo POr su novia se gozara
por ti tu Dios” (Is 627°).

Oseas anuncia su mensaje con su propia vida: ¢l ama toda-
via a la esposa addltera y revela con eso que Yahve persigue
£on su amor al pueblo infiel de Israel. Aqui se va esbozando una
nueva dimensién dentro de la relacién entre hombre y mujer:
una personalizacion, El marido ultrajado quiere reconciliarse
con la mujer de su juventud, porque no ha conseguido olvi-
darla. Oseas perservera, & pesar de todo, en su amor, lo cual so-
lamente es posible en una relacion interpersonal, abriendc de
ese modo una perspectiva dinamica: el regalo al otro de poder
comenzar de nuevo, Es evidente que sin una gran estima del
amor entre hombre y mujer habria resultado ininteligible la
comparacion del amor de Yahvé a su pueblo. El valor de una re-
lacion tan marcadamente interpersonal presupone que la dig-
nidad de la mujer se estd nuevamente restaurando. Esta renc-
vacion y a la vez profundizacion del ideal de la mujer en la
creacion se expresa con la estimacién de la monogamia en los
siglos en que actuaron esos Profetas.

4. La mujer en los Libros Sapienciales

En estos libros encontramos frases y apreciaciones sorpren-
dentes acerca de la mujer: tremendas diatribas y regalados re-
guiebros. Prescindamos de aguéllas v recordemos solamente el
bellisimo idilio del Cantar de los Cantares y el elogio de 1a mu-~
jer perfecta, final del libro de los Proverbios. Este elogio lo en-
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tendieron también algunos escribas en sentido alegorico, como
descripcion de la Sabiduria personificada; pero los detalles de
la vida hogarefia y social que se incluyen encierran una inne-
gable elevada valoracion de la mujer en sus mdas nobles aspec~
tos. La figura de la Sabiduria es frecuente verla personificada
en Israel y en otros pueblos del antiguo Oriente, en una mujer,
como demostracion palpable del poder de Dios, que se sirve de
instrumentos débiles.

La corriente sapiencial en los pueblos orientales se presents
como un arte de bien vivir y una sefial de buena educacion; tie-
ne una clara proyeccion moral, como también pragmatica ¥
hasta un tanto utilitaria. Pero con estas categorias no es facil
comprender a la mujer, puesto que ésfta se deja comprender
ante todo en la categoria del amor. Al “Cogito, ergo sum”, de
Descartes, podria contraponerse, desde el punto de vista de la
mujer: “4dmo, ergo sum”, lo cual, en realidad, no implica una
diferenciaciéon en la esencia, sino mas bien en la acentuacion,
dado que tanto el hombre como la mujer deben llevar en si las
dos dimensiones. : ,

Por esta razén he renunciado a un estudic mas detenido de
la literatura sapiencial en orden a la mujer.

5. Resumen de la I Parte

A mi juicio, se puede constatar en el A. Testamento una evo-
lucion bilateral en el concepto de la mujer. El ideal supremo
de la persona femenina se nos transmite en el relato de la
creaciéon: la mujer, con respecto al hombre, esta considerada
como su ayuda y complemento. Juntamente con €l constituye
el ser humano. Esta relacion es un reflejo de la relacién entre
Yahvé y su pueblo. Pero Israel se ha desviado de esta linea mu-
chas veces por su infidelidad. Consecuencia: el menosprecio de
la mujer con respecto 4l hombre (poligamia comparada con
politeismo, idolatria con adulterio). En el judaismo contempo-
raneo de Jesucristo se advierten dos corrientes: por un lado,
servidumbre y menosprecio de la mujer, representados por el
grupo fariseo, demasiado confiados en si mismos; por otro, una
gran estimacion de la mujer en cuanto madre y esposa, mani-
festada en el sector de los que siguen fieles al mensaje de los
Profetas y confiados en las promesas de Yahve.
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1. Elideal de la mujer en el nuevo orden, ¢ "nueva creqcién™,
revelado por Jesucristo.

Jesus restablece el concepto ideal de la mujer tal como res-
‘plandece en el A. Testamento y rechaza la deformacion rabini-
ca, patente en la “dureza de corazon” de los judios en cuanto a
las mujeres”, proclamando paladinamente que “al principio no
fue asi” (Mt 19%). El retrocede a la pureza primitiva de la ima-
gen de la mujer: ella es, al igual que el hombre, persona ante
Dios. Con su actitud y ensefanza Cristo declara que el hecho
de ser mujer u hombre nada prejuzga en el orden de la “nue-
va creacion” que El viene a instaurar. Lo que cuenta es la
acepcién o el rechazo de su mensaje. “Estos son mi madre ¥
nis hermanos. Quien cumpla la voluntad de Dios, ése es mi her-
mano, mi hermana y mi madre” (Mr 3°%).

En su predicacion Cristo anuncia el reinado de los cielos en
parabolas que reflejan el ambiente de la vida del hombre y que
tienen su contrapolo y complemento en parabolas del ambien-
te de la vida de la mujer; tales, p. e. La oveja perdida - La drac-
ma extraviada; La mostaza en el campo - La levadura en la
casa. Las narraciones gue versan sobre asuntos de los hombres
que se-acercan a Jesucristo tienen también a veces su comple-
mento femenino: p. €j., €l centurion de Cafarnain y la mujer
cananea, entre los paganos de fe ejemplar; Simedn y Ana; Ni-
codemo y la Samaritana; el amigo obstinado y la viuda insis-
tente, etc. A la mujer encorvada la llama “hija de Abraham”
(Le 13%), contra la costumbre judia, demostrando asi que la
mujer participa lo mismo que el hombre de la promesa hecha
al Padre de los creyentes. El cura a la suegra de Pedro toman-
do su mano, detalle que contradice los usos judaicos (Mr 1%,
pues los rabinos ni aun debian mirar a la mujer, menos toda-
via tocar su mano. Instruye a ias mujeres, p. e., a Marta y Ma-
ria, cuando al menos en un sector de los judios se consideraba
improcedente ensefiar a la mujer las altas cuestiones religio-
sas. Se deja lavar los pies por una mujer, en una €poca en que
se consideraba indigno de un judio dejarse servir en tales me-
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nesteres por una mujer, pues para ello preferian a los escla-
vos (Lc T°7).

También en la accidn salvadora incorpora Cristo a la mu-
jer, A Maria Magdalena se la ha Hlamado “Apostola apostolo-
rum” (Jn 20, v los exegetas ven también un sentido mAas pro-
fundo que el meramente literal en las palabras de Cristo en
la cruz dirigidas a su madre y al discipulo predilecto, un sen-
tido de mediadora, intercesora y hasta corredentora del géne-
0 humano.

Hasta liegé a decir Porfirio, filésofo neoplatonico del siglo
II1, al ver el papel tan importante gue desempefiaba la mujer
cristiana, que la Iglesia de Cristo estaba dominada por las mu-
jeres, achacandoles gue hasta distribuian ellas ios oficios ecle-
siasticos, lo cual si evidentemente era una exageracion, de-
mostraba al menos la perspicacia del filésofo, pues veia cla-
ramente que el concepto de la mujer habia gambiado de un
modo radical y comenzaba una nueva era.

En resumen: En la economia de la Redencion o nueva crea-
¢ion, reaparecen el hombre y la mujer con la misma dignidad;
Cristo ha revelado en su vida terrena 1o que Dios pretende y
“estaba oculto desde la creacidén del mundo” (Mt 13%%).

2. La mujer a través de las Episiolas de San Pablo

Desde los comienzos de la Iglesia las mujeres pertenecian a
la comunidad cristiana con plenitud de derechos. “Todos ellos
perseveraban en la oracién con un mismo espiritu en compa-
fila. de algunas mujeres...” (Hch 1), “(Consciente de su si-
tuacion, Pedro) marché a casa de Maria, madre de Juan, por
sobrenombre Marcos, donde se hallaban muchos reunidos en
oracion” (Ib. 12*?). Las mujeres, en especial las viudas, son lla-
madas colaboradoras en la obra eclesigstica. En las listas de
recuerdos de sus cartas, Pablo menciona y saluda a las muje-
res como hermanas y colaboradoras. “Os recomiendo a Febe,
nuestra hermana, diaconisa de la iglesia de Cencreas..., pues
ella ha sido protectora de muchos, incluso de mi mismo. Salu-
dad a Prisca y Aquila, colaboradores mios en Cristo Jesus” (Rm
16'°), El1 Apdstol de los gentiles elabora una nuevy Teologia 50-
bre la mujer, demostrando que la discriminacion de sexos es
una teoria superada por Cristo. La nueva categoria es senci-
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llamente: “Séis hijos de Dios por la fe en Cristo Jesus” (Gl 3%°%).
La mujer gueda equiparada al hombre en la esperanza de la
vida eterna. Como un eco de Gn 17, se afirma en la misma epis-
tola: “...0s8 habdis revestido de Cristo: ya no hay judioc ni
griego ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer, ya qgue todos vos
otros sois uno en Cristo Jesus” (Ib. 327-%),

Algunos exegetas e historiadores creen haber descubierto
cierta tendencia desfavorable respecto a la mujer en la Iglesia
primitiva. Corrientes antifeministas impidieron a las comuni-
dades realizar el ideal de la mujer que Cristo habia esbozado
en su mensaje. Tal orientacién pudiera obedecer a influencias
del montanismo, con sus sacerdotisas en conexiéon con la ado-
racion de diosas. Por otra parte se manifiesta en .Corinto un
movimiento feministico en pro de la libertad de la mujer, con
rasgos helenisticos. Conira ellas clama San Pablo en el capi-
tulo 11 de Ia I Carta a los corintios. El signo exterior de liber-
tad que proclaman etas mujeres es ir sin velo. El Apoéstol adu-
ce una explicacién teologica de por qué la mujer tiene dque cu-
brirse la cabeza: “El hombre no debe cubrirse la cabeza pues
es imagen y reflejo de Dios; pero la mujer es reflejo del hom-
bre; ni fue creado el hombre por razén de la mujer, sino la
mujer por razén del hombre” (I Cor 117°). Afirma aqui la sub-
ordinaciéon de la mujer al hombre. Su argumento teolégico se
basa en el orden de la creacién, seglin el cual la mujer proce-
de del hombre. Pero no se trata de una pérdida de la 'd_ignidad
femenina, sino que Pablo hace ver mds bien gue eXiste una
ley fundamental de dependencia gue abarca toda la economia
de la primitiva creacién y de la nueva creacion: “La cabeza
de todo hombre es Cristo, y la cabeza de la mujer es el hom-
bre, y la cabeza de Cristo es Dios” (I Cor 11%); y “Cuando ha-
yvan sido sometidas a él todas las cosas, entonces también el
Hijo se sometera a aquél que ha sometido 2 El todas las cosas,
para que Dios sea todo en todo” (Ib. 15*). La subordinacién de
Cristo al Padre la expresa Pablo con los mismos términos que
la subordinacion de la mujer al hombre.

Cuando el Apéstol afirma que la mujer debe callarse en la
asamblea comunitaria, no intenta proclamar ninguna ley di-
vina, sino conservar el orden y la disciplina en la reunién cris-
tiana. “Como en todas las iglesias de los santos, las mujeres ca-
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llense en las asambleas; que no les esta permitido tomar la pala-
bra; antes bien estén sumisas, como también 1z Ley dice. Asi como
ningtn don de lenguas estd permitido sin intérprete (cfr. I Cor
14%°) y asi como un profeta tiene que callarse si algin otro asisten~
te tiene una revelacion (Ibid. v. 30), de igual manera la mujer
debe guardar silencio cuando desearia hablar, preguntando mas
bien para su propio adoctrinamiento. En la I Carta a Timoteo
insiste el Apéstol en el mismo pensamiento: “No permito gue la
mujer ensefie ni que domine al hombre; que se mantenga en
silencio. Porque Adan fue formado primero y Eva en segundo
lugar. Y el engafiado no fue Adan, sino la mujer, gue, seducida,
incurrié en la transgresion. Con todo, se salvarda por su mater-
nidad mientras persevere con modestia en lg fe, en la caridad
vy en la santidad” (I Tm 2'*9),

La menguada influencia y libertad gue, a pesar de todo, tu-
viera la mujer en la Iglesia en el siglo I, puede tener su expli-
cacion, ademas de las mencionadas corrientes en boga entre los
corintios y el peligro del montanismo, en el hecho de que des-
pués de la destruceidon de Jerusalén (70 d.C.) muchos judios de
la Diaspora se convirtiergn al crismam{smo conservando sus
~ pristinas teorias respecto a la mujer.

En el campo de la caridad la mujer siguio ganando terreno.
Dos grupos de mujeres se granjearon en poco tiempo gran es-
tima: las viudas, que rezaban por la comunidad, y las diaconi-
sas, que se dedicaban al cuidado de los enfermos y al bautismo
de las catecumenas. En la Didascalia (2 mitad del siglo III),
podemos leer: ‘

- —e] obispo estd para vosotros en lugar de Dios;

—el disgcono esta en lugar de Cristo y debéis amarle;

—-la diagconisa debe ser venerada por vosotros como el Espi-
ritu Santo (“Espiritu” tiene en las lenguas siriaca y he~
brea género femenino);

—J10s ancianos sean venerados como los Apostoles;

—las viudas y los huérfanos sean venerados como el altar.

Vanamente buscariamos en el Antiguo Testamento seme-
jante posicion social de la mujer. El afan de realizar la exigen-
cia de Cristo referente al amor al préiimo impulsaba a romper
las barreras de seculares tradiciones para crear formas nuevas.
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3. Resumen de la II Parie

Podriamos decir que ¢l juicio de San Pablo acerca de ia mu-
jer no es del todo transparente, sino mas bien bilateral: por
un lado sigue la nueva linea de Jesucristoc respecto a la mujer
cuando afirma que en Cristo no haya diferencia entre hombre
v mujer, refiriéndose a su obra misionera; por otro él es toda-
via esclavo del concepto rabinico cuando esboza su Teologia de
la sumision de la mujer al hombre. La misma comunidad cris-
tiana se ve- influenciada por el rabinismo, no solamente por &l
“Rabi” Saulo convertido en el ApéGstol Pabio, sino, también, por
su nueva mision: al formar la nueva comunidad cristiana, bus-
ca modelos en los circulos judios. Ademas se diria no tiene es-
pecial interés en modificar las estructuras sociologicas en 1as
que la mujer de entonces estaba encarcelada, porque espera-
ban la prozima parusia de Cristo, y con El, un nuevo orden de-
finitivo.

El ideal de la mujer en la nueva creacion, tal como Cristo
lo ha dado por su actuacion y su predicacion, como hemos vis-
to, no se ve plenamente realizado en la Iglesia primitiva.

Conclusion

A través del Antiguo y del Nueve Testamento, se observa un
desarrolio de la imagen de la mujer, no en lines recta, sino que-
brada, con retrocesos, y ante todo constatamos marcada discre-
pancia entre el ideal y la realidad en ambos Testamentos.

En el A. T. 1a posicién de la mujer estd descrita por medio
de la relacion hombre-mujer y su comparacion con Dios-pueblo,
asi como, también, por su funcion salvifica de ser madre. 1a
realidad, empero, habla un lenguaje algo distinto, si bien a ve-
¢es no sabemos nada, 0 muy poco, de una época referente a
este asunto. Sin embargo, es notoric que los relatos histéricos
y libros proféticos demuesiran un descenso de nivel respecto
al susodicho ideal, gue, con su renovacitn, consigue una pro-
fundizacion. ‘

El . T. acentha la idiogsincrasia femening en la colabora-
cién misionera dentro de la Iglesia v la igualdad entre hom-
bre v mujer en la fe, que no hace desaparecer su sexo, perc lo
trasciende. En cuanio a la Iglesia, ha realizado a través de los
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siglos esa nueva imagen de la mujer en la nueva creacién, as-
pecto gue, por su gran panoramica, sobrepasa los limites de

este ftema.
Margoi Bremer





