vamoa a entran aqul en un estudio poamenorizado

dos conrientes enfprentadas existentes

ba existencia o nu d2 este aspects de la vida Aexual

amorose de LoA griegos, paimene porque fa documentacidn
que poseemas es demasiado numerosa Yy nos alejanda, en
parte, del tema; y Aegundo porgue no es éste el lugar
pare tal discusidn, baste decin que existian opiniones
eninentadas nespecto al mismo. Pewo €5 que dincluso Lo
intenesante del tema, no es ya Au existencia ¢ no en tiem-
pos homéricos (cosa que pensamos estd fuera de dudal,
sino el funcionamiento de {a inisma, su nol en Los nitos
iniciaticos guiegos, su papel en el sistema educativo,
su  consdderacién y cédigo inteano,... es por &sto que
vemos a hablan de "homosexucfidad" en Grecia Paimitiva,
ain  nemoadimizntos ni aspavientos, pues estamos con K.
Dover cuando Aeatencia que en Grecia " ningin acto e
santificado o humillado por tener s{mplemente una dimension
genital " (26). Y A Esta da mdxima que animamos a seguin
a toda aquella pensona que esté intzresada en proseguin
la lectura de esta Tesis. Debe quedan clarno que en estos
momentos cualquics acto puede tenen una dimension genital
que, por Aupuestc otros no le damos, y no sdlo eso,
ALNO  GUe  poa tal no 2 Le Jf’x‘\(‘-,‘(rr'i:':('r‘.t.’.
simplemente  uva  expresidn  mas

numancd, Veamosta:




(a Hélade ¢a la soAtenida entre un vardn

se  encargaba de fonmar al adolescente, de

educarlo, haciendo de €L un futuro ciudadano de la polis,
Fatas ensedanzas engloban fLos mas vardados aspectos, eatre

(o4 que Ae encontraba ef de fa nelacidn amorosa entae

2

ellos, paidenasteia. Tales aciividades enbticas, respondien

do a las ideas senaladas, presentaban dos papeles clara-
mente dijenenciados: el adulto, erastés, mantenia una aclti-
tud eactiva, volcada hacia el muchacho, que e traducia

-
{

jiricemente en fc penetracidn anal del mismo; o el joven,

endmenes, que preseataba  un marcado ol pasdivao, como
quien iban destinadas fas enseflanzas del maesino,
recibiéndolo incluso en su propio cuerpce. Esta foama educa
panaielos en deteaminados episodios mitold-

ongemos Zeus-Ganimedes, Apolo-Jacinto, ete...).

esonta un acentuado cardcten dndcidtico, con el

jonmar nuevos ciudadanos para la polis (o en nues-

nuevos varonesd, para la comunidad guertera).
consdderaciones de Ingemarnn (28), @ nueastno

parecer hien fundamentadas, tenemos registradas dos expre

5

teaminos

AMoneAs  mas

»

Loihds, colon blanco, estaba asociado

e minarn.ento, oo - cue b hombies "valientens’

fes” noamalmente eataban asociad a tareas donde fa piet
ma morenez ya puera por jugar en las

VoL asiAatin

[




hiancuzco

con La mujern [recondemos los fres-

4

chetenses, entre ot

n04), dado que desempe-

‘unciones dentry de fa casa, y no xpueste a

sol. Pures bien, &sto supuso una nueva duald

dad, leikia-mélus (blanco-negrc), que llegs dincluso a

bonmar Lo palabra leikiproptos para neferninse a los adul-
s que optasen poa el papel pasivo.

Asi pues, Lla "homosixualidad" griege vemos

de butla ¢ critica siempre y cuando

insertura en el tipo conjigurado por un adulto y un

wito { efebo ), dentro del cual el adulto debia pre-

una actitud activa frente al muchacho, ofrecinéndole

_noamabmente aves y gallos, de clara connotacidn

(29), satisjaciendo sus necesidades y desempenan-

-

P

-0l "agresivo" y formadorn incluso en Los contactod

ello, encontrariamos a ur jovencilo

’

uae aman/deianse inatruin” en todos

-

Exminos conllevan,

{
Jde Homero, una

aquella que

manend:

xiatencia de una especie

prohibe en distintos




dedicade a Homero, ain asi, reiteramos

idea de que el poeta no necesita hacer hincapié en

el tema, pues ya o5 Aupicientemente claro, y AL no hace

més alusiones (chora s vendria fa consideracion antericr)

es porque en el tipe de estilo literanio no tiene mas cabi

da de la que se pucde percibin. De todas fjormas, poste-

viowmente cuando eatudiemos el campe de fos aitos de

pasaje o de iniciacidn veremos como eatal practica eran
comunes en esta épcea,

Va »f, para tewminan con este apaetado manco
introductonio nos queda hablar de un gran aspecto, del
aspesto que globaliza las didcas de culto y ceremondas,
aquella de las que 4on parte integrante la ley de la cos-

medio natural y Accial, el conjunto de dndivi-

dugh. ... nos neferimos a la neligidon griega.

" g neligién griega presenta foamas y elemen

que suelen encontranse en las neli-

tos andlogos

y

giones de otros nueblos (...); elenientos, pues, primordia

projundamznte ennaizados en lo conciencia 1eligiosa "
No obstante debemos evitar fes gensralizaciones
notismos  demasiado precipitados, La mayorn parte
veces, por ello no debemos perden de vista fas

divensidades negiorales exdistentes patentemente en este

momento. Sin embango, indudablemente, hay un elemento
’ ’ )

griego puimitive que deriva de La civibizacion micendca,

que. constatamos unc amalgama tanto de ecementos




elementos micénicos como ovientales, que dejaron Aus sedi-

mentos en vawios periodos de fa hastonia de La 1eigion

YUEGA .,

En. L elementos  projundamente  enradzudos
pedemos aplicar dos categordes, Aiguiendo el modelo pro-
puesto pon J. Rudhardt (32):

1.- Aqueilos qu2 poseen natuwralmente fa cuabided anunccada

il

hienos ): la ftuz uy fa sombra (1L.,XV11,455), el

obivo 10d.,X111,372), la era de trigo {1L.,V,499],

la ciudad (0d.,1,2) y sus muratlas (1L, ,XV1,109).
Todo acto de comdagracidn cumplide por Cos hombres,
nevestido de esta cualidad: for animales sacrificados
(10.,1,443 , Od.,XI,132 y Od.,XXI11,279), tos objetos
ofnecidos a Los dioses o consugrados (0d.,XV1,184-
185), cn nesumen, el acto adtual mismo, la ceremonia
neliglosa.
obstante, " no parece que la cualidad Adgnd
ivo hieros implique necesariamente
divinidad, ni por consecugncia que
ba pueda degindin.”
eA Adgnigicativ nque nos adentra

oxirtenic entre flor estudiosros del




poder” bufo Au aspecto bueno y , y tal bondad

maldad dependid exclusivamente de tas cercunstancias

far que entru en contacto con el hombre (34). De aqui

pensemos, que al igual que rechazabamos la postbili-
dad de una esjera plblica conprentada a una priveda en
la vida cotidiana de este pueblo; en el tearneno neligtoso
ambas eafenas tampoco estarian delemitadas, Aino que entra
wian mejon dentro de los aspectos de pobucidn-puripicacidn,
Eata es ba nazén pon la cual subrayamos al digual que
Nilsson, " que Ba distincion entre neligion y gotklone que

hizo tnas la victoria del Cristianismo sobre las reliyio

&

nes paganas. no existié en la antigledad.” (35)
Puy ’ Y

/

Continuando con f{os elementos que eatan 2n
echa Ugazon con el uaniverso neligioso, sedfataremod
que La neligion gruiega ne es Adfamente magdia, animiamo,
feticnismo: es 1 en gran medida, naturalismo
iilason, " fa neligion de fa Grecia
Natuwraleza, cuyosd dioses
benimenos naturnales, mientras
actividades de la vida humana
imanidad " (37), o ain mas claro

n

concrelo ook e \@ ’I_t,’{,*l ene M,
en el mundo hno

intimos ¢

puzden exps:
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continuacion La estrecha aelacidn

adatente entre La neligidn y la comunddad. Para empezan,
{inemos que Ca neligidn doméstica ena fa que establecia
el parentesco, adendo Uamados parientes tan adlo aquellos
que tenian Los mismos dipse el mismo hogar y fa misma
comida {inebre. EA por elle que cn Grecia se necomocian
a Los miembics dz una misma gens porque realizaban Aacid
o8 en comin, y lo que es mas, los dicses ae la gens
protegian « esa gens y aclo por ella querian 4er
(nvocados; ningln extraio podia ser admitido a fas ceremo
nias religiodrs, ya que s¢ creda cue Ai un extrafo recibia
pariis . fa victima 2 asistia al sacrificio Los dioses
de fu gens e ofjendian y todos {os iniembros incurrian
en grave dirmpiedad, De tal {foama podemos decin que w04
cuftos griegos 2ran eén gran parte, hereditanios y propie-

dad de fa gens.
Helo

a meaida que 4ue debilitandose

o ; i . : 5
eligion el parentesco pon el culto no fué
- i - 1 i) ]

el Gnico admitido, nesonandoe mas alla ¢a voz ae
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”:n'df{ll:'”, { qendzan Au natu-

mundo ’




Eliga se cargan de un sentido neligioso, pero no es la
enumenacidn de generaciones de dioses Lo que danm, m
une recitacion de sus aventuras. Es sdignificativo que Los
dioses gw(:;ﬁt:ai’a,’ﬁ y Los senes monstruosos de Las primeras
épocas no fueguen oiro nol en la vida cultual que los
mis honrados aparecen en la Teogonie pero ne participan
en el acto de crean: instawrando en el mundo, recibiendo
su forma, el onden que nedna hoy, y asignande la regulard
dad de sus leyes. E{ necitads mitologico parece asl condu
cin @ una ensedanza religiosa, pero qLe 4e acaba anirs
de danfa.” (42)

Hay una teoria, a nuestro parecer arniesgada,
expuesta por R, Aubreton en fa que vé fa concepcidn olim-
picd Como un esplierzo por ornganizan Yos aloses, por parte
de urz.'i.f-ent‘:fu‘{m sacendotal, un ensayo de especializaciin,
ue unigicaciin; siendo Llos acdes Los henederos de esa
histonia sagrada (43). Tambien P, LévEque nos dice que

"o

el pantedn guiego, en tanto que sistema de equilibrio,

’

es pues, durantc fa época oAcura, presa de un par de
juenzas antagénicas. Constatumos e efecto, de una parte,
una prepotencia nuzva de Zews que za{,umz& AU cardcter
patriancal en el sentido indoewropeo, pero, del otro, la
introduceién de dos dioses jvenes que testimonian La
vitalidad de fas noligiones naturatistas del Mediterraneo

Ondental homrando fLas wotencias Aupremas de la fertilidad-

jecundidad.” (44)




Eatrechamente tigado a estas aos Gltima divind
dades tenemos Lo cue C. Ramnoux ha lamado " un comple-
jo neligioso de lLa noche " (45), pues en 6L »e agrupan
muchos cultos, que fuego trataremos, cuyo trato comin
senfa "sern cubtos nocturnoas", como el de Dionisos, Aprodita,
Attemis, el guupo de fos cullos apotropdicos, rendido
a fos muentos, a Los scberanos del Hades (46) y los vien-
tos: designando, curiosamente, fa Luna, todos los aspectos
femeninos del dios supremo (47).

Don  Gbtime nos gustania sedalar a modo de
conclusién tres ideas:

_ {a neligién griega es una religion practica, que di para
necibin.,

_ No es teolégicamente §ija o estable, no tiene tradicidn
de exclusion ¢ finalidad, sino que ¢4 un sistema abiento,
nuUNCd CeARAGO.

- Que como lenguaje, fa neligion es un jenémeno cultural,
un {endmeno de grupo, y como el lenguaje, cualquien
neligién es un sistema de sgnos que peamite fa comuni-

cacion entre los wmiembnro. del grupo, dinterpretando y

nespondiendo a la exper:zncia de un m mdo exteadion. (48)
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premiéres neligions, Heasidon/Temps Actuels, Paris-

1985, pp. 181, ( " Le panthedn grec, en tant que Asysté
me d'equilibre, est donc, durant {es ages Sombres,

en proie @ un couple do jorces antagonistes. Nous y




censtatons en effet, d'une part, una prépotence nvuve-

{le de Zeus qui renporce son caracténe patriarcal dans

les sens dndo-européen, maio, de L'autre, {'introduc-

tion de deux jeunes dieux qui iémodigne de fla vitalité
des neldigions natunistes de la Méditerranée onientale
honorant Les puizsances sumémes de {a fertilité/gécon
dite.” )

RAMNOUX,CL. La nuit et fes enfants de la nuit dans
fa tradition grecque, Flammarion, Pari’s-1986, pp. 60

Aunque debemos sedalar, como hace W. BURKERT, en au
Libno Stonia delle Religioni: 1 Greci, Taca Books,

Milano-1984, pp. 277: que no existe diablo en esta
neligion, aunque "ognd dio ha ¢ suo Late oicuro, perd
coloso,"

RAMNOUX ,CL., La nuil et., pp. 226

GOULD,J. On muking sense of Green neligion, en "Greek
Religion and Sociely", Ed. by EASTERLING,P. & MIIR,J.
Cambridge University Press, Cambrdidge-1985, pp.4




11, FIESTA ¥ TIEMPO FESTIVU .-

Partiende del presupuesto oprecido por E.
Sagan, que e5 noama universal para este trabago, " la

expeniencia religiosa ¢s una experiencia sociatd (1), consd

deramos casi imposible tratan de unificar todos fos datos

que hemos nrecogide y reagrupado en una sola  condicidn
de {desta, ¢s» por ello que hemos decidido, pox el bien
de erte estudio y por ampliar las posibilidades del lecton,
exponen aqui no una sola definicién del fendmeno jestivo,
ya que como dice W. Burkeat, " sobre todas las descrdpte
hles manijestaciones organizadas de una fdesta, doming
una particubon atmésgera, como un tipo de perjume difuso,
que se conserva inolvidable en el dnimo de quiln ha vivi-
do eata experiencia pero que dificilmente se deja traducin
en palabras " (2); es por ello, con el animo de aproxi-
marnos Lo maxime posible a una vision justa y del fendme-
no, que ofrecemod La Adguiente informaciin especifica.

L. Mazzacane (3) considera que la fgiesta no
es un aspecto monolitico de estudio, Aino una serie articu-
lada de aspectos, muy diversos entre ellos, que no 42
pueden ofvidar, y que gracias a ellos se comprende la
entidad de fa fiesta. En la cual el comportamiento indivi-
dual y colectivo manifestado, resuwltand ligado estrechamen-

te a las nespuestas o juncicnes, neales y simbdlicas, del




fenémeno mismo, por lo que {04 participantes reconccerdn
la fiesta y Ae reconocerdn en ella, principalmente en rela-
edén a un comportamiento ritualizado.

M. Lanternani (4) entiende fla {desta como una
categonda de la cuftura; que 4e define " como el eapejo
y {a nespuesta dada por el hombre a su propia condicidn
de precariedad " (5). Ella puede reproducin simbélicamen-
te la condicion de desornden mitico primondial, o través
de la anubacién de fa condicidn presenie, mas, al tener
una wstructura dual, por un flado efectua este nretorno a
los onigenes a través de la conmemoracidn, pero por otro
lado, Gibera fas fuerzas prospectivas dirigidas hacia una
puridicacibn total de orden paicoldgico, y eventualmente
social, civil y politico. Todo ello Ae traduce en el conte-
nido de ritos asimbdlicos que conatituyen su nicleo.

Para H. Cox (6) la {estividad brota del poder
pecalian del hombre para incorporar o Au propia vida
las alegrias de otros y la experiencia de las gereraciones

pasadar; para ello habla del hombre come Homo 4estivus

y Homo fantasia, seialando que " ningune otra cuatura

de que tengamcs noticia revive flas feyendas de Asus antepa

sados, apaga a soplidos Las velns de la tarta de cumplea-

Aos, o Ae dispraza con la pretension de sen otra persona

(7). Este autorn, que en todo 4u estudio hace un analisis
bastante critico y brillante del fenbémeno festivo, senala

también como el acto de {estejan exige de por AL, una




especie de patticipacion acompanada de una falta de auto-

conciencia, que 4impide una actitud analitica por nuestra
parte mientras e wesarnolla el fesiejo; pues si mientras
nos entregamos a €L, comenzemod a estudiai nuestra expe-
rniencia de fa festividad, la detenemos, y se desvanece
el objeto de nuestro examen, y A4 Lo intentamos en otro
momenta, a6y Lo podriamos hacer mediante el recuerdo
o la anticipacién, o para colmo, si o que pretendemos
es escnutan las  actividades festivas de cualquien oira
persona, nunca estariamos seguros de conocer Lo que sdente,
y fo mas probable es que nos convirtiéramos en unos "agua
piestas"”,

Pero no creemos que éata sea fa problematica
de este estudio, pues al remontarncs a é€pocas tan tempra-
nas, carecemos de {2 mayonia de Los datos que nos pacili-

tarian fa infoamacién de primera mano, por lo cual, este

trabajo avranca ya de La dolencia de una ausencia justifica

da, de los autones en tales actividades, perv que no por
ello cierra las puertas a fa viabilidad del masmo, pues
no trnatamos de sequin a fa escuela antropolégica con Lob
matices actuales, Aino que dintentamos acoger fa wmayor
cantidad de datos posibles que é&sta nos ofrece, con la
salvedad def tiempo, para analizar o descijran este acto
en fa Grecia Primitiv s,

Siguiendo con este autorn, &L, quz fa considera

comz una ocasibn sociadmente autorizada para ta manifesta-




cion de Aentimientos que. normakmente aepadimimos o descui-

damos, propone La dercemposicion de fa misma en tres

elementos princdpales:

1.- Inconaciente exceso: nos uacostamos més tarnde, bebemos
mas, gastamos mas dinero, nos disprazamos, aprove-

chando para colocarnos cualquiern cosa exética.

Una ajirmacién por vias de festejo (incluye el goce

en Au mas projundo Aeniido).
Lna yuxtaposicion, porque debe poner de mandifiesto
un contraste (§).

Gracias a todo esto Ae produce una alteracidn
en nuestra vida, sin La cual seria insopcrtable, exaltando
paradéjicamente en ella, nuestra conciencia histonica, al
mismo tiempo que totamos una breve descanso de nuestro
protagonismo historico.

Desde un punto de vista social, S. Rodaiguez
Becewwa, vé la {ieétd como un complejo cultunal en el
que confluyen {undamentalmente factores tradicionales con
gran aportacién de Lo populan, rero también con aportacio-
nes de caracteristicas cultunales de la "clase dominanie”,
Es wia Anteais de Lo condicionanies sociales, fLos valones,
las creencias, en conjunto, de la cultura y de La sociedad.
Pon eso, como ademds estd en continua transformacidn,
se puzden aprecian en ella los cambios sociales u cultura-
les que fas nespectivas 4ociedades van experimentando.

Hasta tal punto que puede szi la dnica forma de expresdn




de deteaminados conplictos subyacentes neprimidos hasta
el punto de no estarn nealizados. Como {unciones de la
$iesta p wp.um'::
wefjonzan Lo comunidad 1 través del wso de ella como
elomento de {dentizicacidn.
Proporcionan Lla ocasién de promoddn indivdidual y gfami-
tian con el reconocimiento pablico de prestigio.
Actuar como integradona de La familia,
Liberar tos inatintos, rompiendo nuamas y reglas que
presionan  y aepaimen el comportamiento en {ibeatad
de fLoa miembros de una soniedad.
La estética; dado que en ella confluyen todar Las artea
de La vida emocional o estética popular.
La economia; ya GUE AUPONRN UR CONAUMO eXCeALVD
hasta denroche de comida, bebida u energla vitol.
Se englobarin en tres grandes macroaspectos:
el social, el paicolégico y el econimico,
M. Roiz define fa actividad festiva como -

" una senie de acciones y AMgnificados de un grupo, expae

sadas por medio de coatumbres, tradiciones, nitod y cere-

monias come parte no cotidiana de la interaccién, especial
mente o nivel interpersonal y cara ¢ cara, caracterizadas
por un alto nivel de participacion e intennelaciones socia-

y en las que Ae transmiten Adgnigicados de distinto

(histéricos, politicos, sociales, valcnes cotudianos,

neligiosos, ete...), que le dan un cardacten dnico o vaua-




do, u en los que la practica alegre, {estive, de goce,
diversion, ¢ incluso ongla, e entremezelan con la practica

weiigiosa e incluso magica, cumpliendo deteaminadas ginali-

dades cultunales basicas para el grupo (cohesidn, solidard

dad, etc...), y coa cardcter extraondinario, neatizado
dentro de un periodo temperal " (10). AAl pues considera
{a fiesta como un sistema comunicativo doble, en el que
distingue,
un Adstema o JoAcurso de  diversos nitos, ceremonias
y tradiciones, articulado en subdiseursos,

- un sistema de Aignos, codigot y nefenentes dentro de

cada nito, ceremonia o tradicion.
£l ominente profesorn Rodaiguez Adrados da
una visién mas globalizadora y wmas en consonancia con

el casc guiego, para € " en la {iesta el hombie Aale

de Au univernso individual y temporal. Cesan las presiones
y obligaciones de todos los dias, todo es extraordinario
o nuevo: fos vestidos, las comidas, Las nowmas de conduc-
ta. Dominan fa alegria o el dolon colectivos en towno a
acontecimientos, ésto es, es una vuelta a fos onigenes

mundo, a una edad de ono, un reing de Crono en el

hay Ubertad para expresan la critica.” (11)

Para L. Maldonado (17) la {fiesta no e»

gresidn, sino destauccién supenior. Ella desborda el cua-

dro de la experiencia coman para regeneranfa y transfor-

marla, anticipa Lo no-vivido, provoca el cambio en fa




sociedad, fa subvieate. Opina que en fa burla esta ya
el inizio de Lo {iesta, o fo que es Lo mismo, la piesta
es tenreno abonado para Lo burla, ante la imposibitidad
de un enfientamiento dinzcto, por Lo que no es 4dcil decin
donde acaba fo devocional neligioso y donde comienza
lo festivo-espectacular,

Otras caracternisticas de easte jendimeno pedemos

globulizarias en el Aiguiente cuadro:

anula fos tiempos,

AL eatarn a medio camino entre el aito y el juego, parti-

cipa de los dos. Del primero, Aus aspectos noamativos
y Au propenso sdmbolismo, del segundo Aus aspectos
Lidicos.

En ella fa gente ocupa Los whspacios comunes y abld,
al amparo de »sus simbolos, wmaterializa Au 4identidad
Accdal,

Moviliza a todos, pues Lo participacion es genenal.
Posiblemerte no hay mecanismo sccial con tan especial
magia de convocatoria y participacin,

Hace sociedad, o al menos "crea La ifusidon de comuni-
dad", (13}.

En olla tienen {ugar un conjunto de actividades, de
rituales uy una projusc tranAmisidn dz mensajes, algunos
de ellos trascendentes, otros, no tanto.

Se desempeiran unos noles peculiones que no se efercen

en ningin otro momento de lu vidu comunitariz.




- Eatd cargada de afectividad, de una tonalided emocivnal,
que fa gente y Au aceddn social parecen encontranse
y crean un ambiente inconfundible, el "ambiente de
hiesta",

Su nacleo estd compuesto pon un contexto, un umbiente,
un fendmero cultunal global no nreductible a ritual o
cenemonia, o un tiempo distinto.

Transjorma de manera idealizada los espacios piblicos.
Trandforma una comunidad disperse en una expresa,
una estructura en anti-estructuna, ¢4 decin, en communi-
tas (14).

Constituye una negacidon simbdlica de fa nealidad social

Fn conclusion, la fiesta tiene fLa funcion de marcar por

asi decin, de {jundar simbélicamente fLos momentos de

pasaje y de cambio, y en consecuencia aquellos de cui-
sis a nivel individual y colectivo.

Para el caso concreto de Grecia podemos decin
que no todas estas caracteristicas se neflejan o se adecuan
a la nealidad existente, aunque eatén perfectamente ins-
critas en el manco de fas gestividades, pon ello, a conti-
nuacion vamos a seialar, partiendo de los datos ya mostra
dos, Los aspectos que difieren en el territorio griego.

En pumen fugar decin que éstas nc se localiza
wian en las aldeas, tal como Aucede hoy, de jorma exclusi

va, sino que de manena general se celebranian a campo




abiento; que era themis quien apaite de convocar y disol-
ver la asamblea, la que presidia las fiestas; y que éstas
por medio de fla miaica, el adtual y el canto estin en
intima conexién con el teatro, tal y como lo vames a vex

anoaa.

Los elementos comunes a anhos son: el poder

punificadon derivado de Au recurse a la pewesia o Uber-
tad de palabra, la obscenidad y el turpilopic de valon
apotropaico y el Extasis o vértigo que Aumerge al hombre
en la colectividad y en un mundo atemporal. Pues en Gre-
cia, pon un fado, el acto festivo es el lugar adecuado
para la necitacidn de la épica, que nawa el pasado como
tal pasado; pers también es el lugar no menos adecuado
para el ndtual y el teatro que narran el pasado como pre-
sente. Ademds, es el lugar donde tienen cabida tanto el
dolor como la nisa, ambos correspondientes, puesto que
dependen de fas insupiciencias de fa vida, Aaciables me-
diante Lo ejemplificacién que ofrece el mitc y mediante
le. chentura que, sobre su modelo se permiie a la fantasia.
Come principales unidades de giesta en estos

momentos, tenemos:
a) Ceremonias en que participa un Aclo "como" o bien
la comunidad entera y en la que fa palabra, Al exiate,
es manginal: son Los Aacnificios y ofrendas a fos dio-
ses, precedidos de fas palabras que dindican ¢ qiién

se dedican: las comidas comunales, de fas que 4Aon




patte esencial fas Ubaciones, precedidas de ‘a dedica-

eidn de fas wmismaes; Las  ofrendas  juncravias, | cuyo

acompaiamicnto puede ser el treno; las pompad o proce

siones {que significan Utraalmente "un envio") nelacdo-
nadas con el 2nvio de una ofrenda a la dedida, conduci-
da a fo fargo de una ruta procesional tradicional,
en fa cual el onden vendria determinado por nolesd
convencionales estando estrictamente controlado el dere-
cho « wmantenzn flas posdciones (16), pudiendo estar
acompaiadas de pullas dirigidas unos contra otros
o bien a los espectadones, o por himnos (que contribu
yen a {a belleza de! culto, unido a un sentimiento
de admi-acién, de neapeto por el dios celebredo, impo
niendo una actividad afectiva en nelacion con las plega
tias que conlleva €0 mismo y que acompaida; a la vez
que nefuernza, por fla potencia de su nitmo y la virtud
de su canto, el ejecto de invocacidn que desarrolla);
La hierogamia, el entienrno, nitos de los cuales ol pri-
mero A2 acompaiicha tal vez de himeneos y el segundo
de taenoA.

Cenemonias en que participa 4igualmente un "como" o©
bien fa comunidad y en flas que el mito presupone la
palabra., NoA neferimos a La dinvocaciones de dioses
y evocaciones de muentos seguidas de epifania, "anodaos”,
etc... a fos que »e les pueden anadin Los rdtes basa-

7

dos en el insulto o la escrologia, asl como fa parodia,




juegos de palabras, adivinanzas

ondculos,
Cotemoniad que Auponen un engrentamiento de dos corod
o de coro y oponente ¢ de Los miembros de un coro,
que son agones en sentido propicdio, ua que Au interven
cibn de fa palabra (pedreas, carreras, competiciones,
huidas, basquedas, peasecuciones), ya con ella {{nsul-
tos entre "comoa").

Una vez vista esta clasificacion propuesta

por F. R. Adrados (17), Uegamos al nacleo principal,

tal y como Ae entiende (a fesatividad en Grecia: el agonm,

que lo podemos definin como " un nitual magico que hacien
do enjnentanse violentamente las fuernzasr de dos partidos
contrarior y trunfar a une de ellas, estimula el enprenta-
miento de las fuenzas de la Naturaleza y el triunjo de
una de ellas ™, (1§) -pues estimula {a accibn al ser "dan-

za", en el sentide guiego de "GnkRhesds"-.

11,1  TIEMPO FESITIVO, ~

EL segundo apartady de este epigrage comple-

menta el concepto de fiesta en tanto en cuanto vamos a

estudian el componente especifico "tiempo", puesio que

podemos nablox de un "tiempo {estive", que como vamos
;

a ver es nadicalmente opuesto al cotidiano, Ai bien Lo

haremos aiguiendo la metodologla utilizada hata ahora,




at0 AT padimero en Au concepcidn general y segundo en
el caro concreto de su materdalizaciin en el espiritu festivo
de fos guiegoa.

Existe un {dempo festivo en el conjunto de
individuos pertenecientes a la comunidad celebrante, radi-
calmente cpuesto al tempo atdd o de trabajo, en tanto
en cuanto éate permite {a paralizacion de fas labores coli-
dianas, crea fla lusidn fantistica de una vuelta a un pasado
wemoto, provocando una atmisjera {idica o serdia, en La
que Los panticipantes se aproximan casi en una distancia
tatcie al objeto de la fiesta. Graciar a é¢ toda una Aerie
de barieras pueden derrumbarse, pues es el periodo en
que muchos aoles cambian de Adgnificado, 4e transjorman,
el sndividuo deja de sentin la presidn intenion/exterionr

cotidiana pare dar un brinco en el vacio, un salto que

le peamite cambian su nitmo de vida (trasnochar, levantan

se tarnde, apreciar y conocen Adtuaciones hasta entonces

.-

desconocidas....) y Au nelaciébn con los demas. Es la
recuperacion de un tiempo anclado en el pasado pero que
nunca ha desaparecido de fas mentes de Los componente.

de la comunidad, por el cual Ae asegura fa renovacidn

neribdica de fa naturaleza porn eAcenarios estacionales

y por las ofrendas, a fa vez que permite Aacralizar Los

parajes que marcan la vida del individuo.

Feativo es pues, el tiempoe que no e trabaja,

1

el tiempo improductivo, el tiempo sustraido al divertimen-




que se debe dedicar al consumo, un tiempo en Glti-
ma {nstancia, lisordiamente Uibre, pero en reakidad altamen
condicionado y onganizado. La negulacion del tiemp
conaiste, entonces, en establecer nitmos. Las éh’_-staé- inte-
viumpen La sucesion Uneal de éstz y establecen percodos
y ciclos, Un tiempo 4e transfoama en otro a través de
una 4ieste. Por esta razén, fas (estividades aparecen espe
clalmente focalizadas en y como momentos de transicidn:
cuando las sociedades »e hacen difenentes, cuando Lo
hombres se hacen diferentes, cuando fos tiempos e hacen
digerentes, hay fiestas y sigue habiéndolas cuando se
conmemonan Sus cambios. Pon ello al wmarcar el tiempo
y transjormar a Los hombres, auténticos ritos de pasaje.
Transicién entre intenvalos de tiempo y paso de un status
a otro porque " tal vez lLos intervalos de tiempo, al fin
y al cabo, no los dejine el paso de Las estrellas, Aino
el paso de Los hombres 2n la Auceaidn de Aub actividades,
en la sucesidon de Au status.” [19)

Sin embargo, en fa cultura campesina el plano
jestivo no {ue nada distinto del productivo, no estaba
necesariamente Aeparade del trabajo, pues Lla vendimia,
la siega, fa recogida de aceitunas, momentos en general
del ciclo productive de la vida campesina, estaban todos
indisolublemente lUgados a otros tantos momentos de fiesta.

(20)

Pasemosr al caso concreto de Grecia: W. Bunrket




habla de que el afo "civil" y el "religioso" coinciden
(21); nosotros pensamos que 10 4¢ pulde hacen tal distin-
cién en esta épocc. Dz acuerdo que no todos ULcs dias
enan festivos y que los guiegos sabian distinguin un tiem-
po f{estivo, pero fa esfera neligiosa domine cada acto
cotidiano en Grecia hasta tal punto, que no podemos sepa-

(al igual que habiamos comentado anteriormente para

parceflas) donde empieza una y acaba otra, Aino
que al contrario, como Lo neligioso impregnaba toda fla
vide guiega, podemos hablar de una presencia gestiva
latente en cada uno de Aus movimientos., De tal manera
que al sen una comunidad agricola y pastonil, su ciclo
vital estaba onrganizado en nelacién con fLas estaciones

y el univero en genenal. Veamos como L. Maldonado expre-

sa todas estas nelaciones de una fcama muy terna: "en la

cultura agrardia, la tienna es el seno materno; la semilla,

el espenma; la rnecoleccidn, el parto; los Aurcos, fa vagi-
na; el azadén y el arado, el falo; ‘la unién de la ierra

grano, del arado 1 el Aurco, 4son {as nupcias, Lo
que nace de la unién es montal, Otodio ¢ invierno son la
muerte del dios-grano. Luego (a vegetacdn Ae Aumerge
bajo {a tierra como bajo una tumba. EL Aseno mateino devie
ne una sepuftura. Tierna y cielo e entristecen. La tema
es una viude que ona al esposo difunto. Todos deben
compartin su duelo, La misma tierra busca en Lod ingiernos

su amon pendido. Halla el caddver y lo nodea de cuidadoA.




la ayudan a través de fdestas y nrituales. Al (fin
calon, vuelve a la vida., En primavers la diosa

y el dixs copulan de nuevo para procrear.” (22)
Asl pues podemes comprendern fa importancia
{as eataciones para el individuo guego de estos adiglos,
juncior. de fas cuales va a onganizar su calendario.
Eate estaba dividido en tres: el otono como estacion de
siembra seguido del invierno, la primavera con Asubs prime-
de jrutc y flones, y la cosecha temprana del
verano ( opéra ) de frutas y grano a fa que se le afadid
con la legada del wvino, fa vendimia y La necogide de

las frutas tandias.

No obatante, fa gran mayonia de especialistas

que han trabajado en el iema, aln cuando A2 regienen

a épocas tan remotas como estos siglos de Homero y Hesio

do, toman como punto de nejerencia el calendario ateniense.
Este, que {ue reglamentado por Solén o quizd por Dracén
a comienzos del Aiglo VI o como muy tude a fines del
sglo V a.C. a cargo de Nicomaco, estaba basado en el
aio funar de 254 dias (Los griegos creyeron que una funa-
cidn conrespondia al ciclo {emenino: fas fLunas nuevas corres
pondian con fas menatruaciones y {os periodos de gecundi-
dad cafan en Luna {{ena; gracias a {0 cual podremos com-
prender mas adelante el aspecto sexual y gemenino d»
numerodas fiestas). Como existia una diferencia apreximada

de 11 1/4 dias entne éste y el afo solar, fLos festivales,

563




vauahan gradualmente hacia estaciones o {emporadas equi=
vocas, por lo que se truzd un Aistema basado en el hecho
de insentar intencalando meses en Loa anos Lunares. AAL,

94 meses lunares de un peniodo de ocho afos junto

con tres meses extras dintencalados en este periodo (99

meses Lunanes en iotal), harian un total de 2.927 dias,
ol equivalente a ocho afios solanes. De estos 96 meses
Lunares, fa mitad tenian treinta dias y la otra mitad 29,
haciendo un total de 2.532 dias en el periodo de ocho
afios. Si fe aiadimos a este total Los 90 dias de los tres
meses intencalados, Clegamos a los 2.927 dias de ocho
afios solanes: tan necesarios a la hora de organ zar numero
sahs fiestas cada ocho, cuatro o dos afos (23],

De todas {onmar, en Epoca homérica no encon-
tramos {iestas ciclicas (o son muy raras), no hay Aignos
visibles de ciclos de ofrendas cuidadosamente regulados,
ni Aacrificios sometidos a fechas de culto determinado.
Tanto las olrendas cruentas como fa incruentas, Aon ocasio-
nales y espontaneas, pudiendo realizarse cuakquien dia
del cho. Pero, debemos sefalar que en Heaslodo de una
forma mas rotunda, pero tambien en Homero, podemos \vis-
{umbrarn una onrganizacion del tiempo del culto, referente
o lo que hemos expresado a través de las eAtaciones y
fas funas. Quizas la palabra "ciclica” no Aea fla adecuada,
peno dentro del panorama aitual, hasta el tiempo mismo

se nitualiza, y podemos entrever fLos periodo’ paopicion




y Au cruespondencda con fa divinidades. Juizas puede
parecen contradictorio, no Lo caeemos, eA sin embargo
wa nueva plasmacion de fa complejidad de esta época.
Porn ello no L2 negamos a P, Stengel que diga que (Los
Aacrificios se hacla el dic que les apetecia, con el fin
de parar un dia diveatido y dar graciadr a un dios (24),

pero Al dinemos que al fado de éato nos encontramos con

toda una sendie de nitos y fiestas que tienmen Au razén

de sen en un contexto cotidiano y que deben hacerse en

tal momento, no como un codigo de restricciones Adino como
una costumbre que posteriormente e solidificara en un

calendario reguledo.




CONCLUSIONES

En este segundo epigrage ha asdido nuestra (nten
cibn el definin el marco genenal de las festividades, en
relacién a dos puntos concrelos: su difjerencia y su tiempo
asociado. Como digerencia, después de haber mostrado
una amplia nrepresentacién por escuelas y por cornnentes,
nos encontramos con un 4endmeno  socio-cultural-religioso
que crea una atmisfera especial de Uiberacién, dentro
de un onden neglamentado por una inversion del mismo,
en el cual la comunidad 3e trhaslade al parado o a un
tiempo dijerente parn dar cohesidn a lu misma, destacando
asi au nol de interacidn social.

Acompaichamos Au estudio exponiendo fas carac
tenisticas y fjunciones de fat mismas, primero en general
y segundo en Au relacidn con el mundo griego, en el que
nos encontramos con una Aevie de efementos intimamente
conexionados, tales como La misica, La danza, Lo origenes
del drama, que daban fugar a una clasificacion tuipartita,

en funcién de Los "comos" y la palabra, para desembocar

en el nicleo de {a estwictura festiva guiega, el agén y

Au Juncion mimética.

A continuacién estudiamos el tiempo {estivo,
como consdderacién def ambieate que envuelve a toda mani-
jertacién {estiva, en contraposicién ab tiempo de thabajo,

seialando sus difenencias en el plano general, y viendo




eémo Ae entrecruzaban para definin el calendario griego.
Calendario, que wvelamos, estaba organizado de acuerdo
con su relacién con Los periodosr estacionales, debido al
cardctenr econdmico que define a fla comunidad, y a fLoa
iAtros; para  posterionmente dindicar la  onganizacidn dek
calendario atice, patidn basico de los estudios sobre estos
temas, y su problematica.

Una vez tlegudos a este lugar Adlo nos nestaba
cuestioncn fa existencia o no de una organizacién ciclica
del tiempo para fas festividades; y 4ue entonces cuando
pudimos observar su nealided en Heslodo y su peculiaridad

en Homeno, pucs no se puede negan rotundamente que fafta,

aunque 42 debe matizan que »i bien los datos son parcoA,

la estructura ritual de Los diferentes acontecimientos que
envuelven ef mundo guiego nos Uevaban a entrever una

clarificacion, muy {lihre pero deteaminada.
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I11. CLAVES PARA LA INTERPRETACION DE LAS FESTIVIDA-

DES GRIEGAS.-

Se trata de wmostran una serie de elementos
comunes a todas fas ficstas griegas que debemos conocen
y desentrafian, antes de dar paso ol desarrollo de éatas,
Los elementos comunes o "claves” Los hemos agrupado en
seis categonlas de estudios, y Aon Las Alguientes:

IHI1.1 Purificacion/Polucidn.

111.2 Ofrendas.

111.3 Sacrificios.

111.4 Santuarios.

111.5 Simbologia.

I11.6 Danza y Masica.

Damos pasc pues, a cada una de ellas,

11l.1 PURIFICACION/POLUCION.—

Sélo para hacernos una pequeda d{dea de fa
impontancia del aspecto a tratar en el universo griego,
citaremos a L. Mouliner, quién Uegbé a nesumin de una
jorma muy epiciente el sentido general, el projundo Algnifd
cado de este nitual en el cosmos festive griego. Las gies-
tas no son otra coda que grandes purificaciones colectivas
(1). Las palabras que encontramos ahsociadas a este campo

son: misos, kalis, lima, chraino, aunque el téaminc griego




pard "purificei” es kathairedn, que segin Burkeat dexdva
probablerientz de la palabra semitica "ta", fumigan, en
el sentido sacral (2).

Esta miasma que ¢4 iwelevante a fa divinidad,
es suciedad peligrosa en el sentide de una mancha {dsica,
mientras que agosd ab contrandio, tene Asu onigen en un acto

sacnilego. Do todus formas, miasma comc tal, no aparecend

en Homero, pero ésto no implica que fa suciedad esté

auwrente. Pare la Grecia Primitiva, la suciedad ofende
al onden pon Lo que, al expulsan éste stamos reordenando
positivamente nuestro entorno (3), de aqui quz la pwreza
ritual sea pues, una precaucién de cundcter magico.

Esto ha despertado el sentimiento de i debe-
moas considerar o actos impuros procedentes del sentido
neligioso, o por el contranio, del purawente {fisico, higié-
nico y wmédico. La mayoria de los autornes consultados
se inclinan por esta segunda postura, aunque Luego diese
lugar posterionmente a tal Aentido neligioso, pero como
una evolucién a pantin de este estadio. As{ pues, podemos
decin, que " la dnica polucidn conocida por Homero e
la Auciedad aimple; para Au mundo el contagio metagdsico
de {a muente seria una imposibilidad conceptual.” (4)

En el caro concreto del ndtual, pese cur M.
Douglas piense que el pensamiento griego de fa impresion
de haberse mantenido nelativamente libre de (a contamina-

cién nitual en el periodo en que Homero descnibe (5],




nodemos concluir junto con J. Garcda Lopez, que el derra-
mamiento de agua Acbre Las manos del celebrante, debid
tener en sus ondgenes un Adgnificado purificatorio pero
que en Homero s6lo es ya una pwra 4érmula (6).

La impureza como tal, o la polucién, también
estd intimamente ligada a Los ritos de pasaje, puesto Gue
La muente, ol igual que el nacimiento Ueva implitica una
entrade 2n un nuevo ambito, entendiéndose pues como Ata-
tus anémalos tanto Aocial como {isicamente. Dicho de otro
modo, " en el momento en el que celebran fa eliminacidn
de aquello que turba, delimitan una esfera superion conAti
tutiva o de fa misma comunidad en Los confrontamientos
del cabtico "exterion", o de una bisqueda esotérica fuera
de fa sociedad nowmal, y haciendo aquello facilitan el
acceso a un Atatus de Auperionidad, representando asl,
la antitesis entre una condicién negativa y una pesitiva
y se proponer. por Lo tanto como objetive, la eliminacidn
de un estado de efectiva pernuria y turnbamieato para
Uegar a uno mejon y "puwro". Asi, lLos nituales de purifica

cién parten de la prictica social y de todas las formas

de iniciacién: pero son tambien usadas en situaciones criti

cas, como la locwria, fa enfermedad, el Aentimiento de
culpa,... En estos cahos, en que conerponde a un fin
bien definido, el nitual toma cardctern magico.” (7)

Existe una {iesta muy concreta donde fa purdfd

cacidn tuvo una gran importancia; nos eAamos rediniendo




a las antiguus Tangelias, en fas cuales existd unc persoNd
que hacia de pharmacos, normalmente una persona fislca-
rﬁente. nepulsiva, un cuiminal condenado o un mendigo,
al que e le apedreaba y después se quemaba, Tal pharma-
coa "no fue un Aacrificio en el Aentido de oprenda hecha

para aplacan ta ira de un dios (...) fue, como Los auto-

ner clésicosr nod dicen dinaistentemente, una hkoti.aamds,
una  purificaciin. La esencia del nito no fue fa epiacion

(...), aino La Uiberacién, la nealizacion artigicial de un

~

dgos, una polucidn, para desprenderse de la misma." (§)

J.L. Calvo (9) fa concretiza ain mas, como
neflejo de nitos agrarios -pues tal purnificacion es de
una naturaleza claramente de limpieza magica para prepa-
nar los nuevos jrutos- al defininfos como ritual de agones
de expulsién o basqueda,

Reapecto a la existencia o no de categorias
de animales impuros 2n Grecia, nos 4nclinamos o pensar
que no fas hubo, ain Adendo el cerdo el animal que Ae

sacnificaba uwsualmente en estos nitos.

Por todo ésto podemos pensar que la Umpieza,
en 4L, no implicé una preparacién especial para el culto
sino un requisito para la conducta respetable y formal
de cualquien caso; no existiendo diferencia genérica entre
Las fustraciones que precedienon a una onacidn y aquellas

-

que precedieron a una comdda.




Veames ahora La  clasifdicacion propuesta por
Cazeneuve (10), nefenida a tres tipos de nitos, en
nelacién con la <mpureza:

1.- Aquellos que paohiben todo contacto con %o que se
halla impuro., Son nitos simples, cuyo tpo es el
tabii, i Aon de ornden estiictaments negativo.

Los que salvan fas {mperfecciones de Los anteniones:
tienen pox objeto neutralizan Los contactos con la
impureza y eliminar fla mancha que de algin modo
haya podido producinse. La purificacion es, por lo
tanto, el principio general de eatos nitos.

Los que se nelacionan con la impurezas derivadas
del devenir.

De tal clasificacion »e puede deducir, que
la {mpureza e un estado de hecho, que resulta tanto
de fa nuptwra de una noama social come del trastorno
violento de una negla natural. Que Lo insdlito se muestra
inmediatamente sospechoso para el primitivo, y. ello hasta

tal punto que dinclusive un exceso de felicidad o buena

sucnte adquiene, a raiz de sen insdlito, el mismo Aignigica

do que fo impuro, despertando lLas angustias de Lo que
es tabi, y el nesultado es que se experimenta como una
wrenaza de desgracia o injortunio, (entendiendo por tabd,
"una prohibicién carente de justificativo racionct, pese
a Lo cual, exhibe una vigencia regulan en un grupo social

actenminado”), (11); y que, en un mundo estable y bien




wegulado cada cosa ocupa su lugar, cada categonia de se-
A debe estan dijerenciada de ftas demds, Los Aexos,
como fas estaciones, conAtituirdn medio de clasificacidn
pacilmente aprehensibles, mas es dmportante que no se
produzea entre ellos la minima mezcla, i{mponiéndose, asl

misrmo, el nespetar la separacion de fos etementos -agua,

aine, tienna, fuego- y de todo Lo que se encuentra asocic-

do por natwraleza a cade uno de ellos,

En nelacion al sexo y u la purificacidon curiosa
mente tenemos el caro de la menstruacion, la cual ha Addo
considerada pon la gran mayoria de fLas culturas como
la impureza por antonomasia; pero presenta una gran con-
tradiccién, y es, que la sangre, es igualmente instrumenta
da como un medio de purificacidn. Aunque debemos sefalar
la dijerencia existente entre fa sangre que e extrae volun
taviamente y aquella que brota del cuerpo Ain que 4e
haya queride, y ante esta ltima las reacciones son cad
unanimes,

Siguiendo con Cazeneuve, &ste expone una mard
villosa aintesis del fenémeno que dice asi: " la extraia
impresion que experimenta, a la vista de la sangre, esca-
pa a la negla que establece una nelacion natuwral entre
la cosa y la emocién. Asl, todo Lo que hiera Au Aensibili-
dad ain peamitinle tomar conciencia de Lo que ocurte en
Au intenion, Ain que pueda comprenden qué Aignijica, repre

senta en la mistica del primitivo un vapel d{déntico al




de fo inadlito a Lo anoamal (...). La Aangre que eacapa

ain mediacion de wn acto voluntario es una imagen de ia

muente que se avecina, y fla muerte desafia todas Las
reglas con que el hombre puede {djar Au peamanencia.
Simbolo de vida, fa sangre es un Ambolv de cuanto hay
de angustiante en fa condicién humana. Cuande el prMtivo
vieate voluntaiaminte su sangre conseava el dominio de
la aiteacion (...). Pero la sangre que brota An que Ae
La desee es sdlo misterio.”" (12)

Intimamente lLigado a este fendemno esta el
campo sexual y Asu asociacidn abstinencia-mujer. Cuando
el primitivo e dispone a ajrontan un peligro o a lanzarse
a una empresa impontante pero de resultado incierto, e
posible que Ae imponga tanto el ayuno como la castidad.
Es muy posible que haya observado que Los efectos prictd
cos de eatas prohibiciones eran diversas, y quizd Aus
comprobaciones fo {levaron a preferin una abatinencia y
no cienta otra, aungue ambas tuviesen, por lo demas,
un valon {idéntico en el plano mistico. Y no es el acto
sexual en a0 mismo Lo que 4e considera una impureza Aino
que éata neside mas bien en el contacto con la mujex,
eniatuna maculada, o menos pura que el hombre, en virtud
tanto de Aus acccidentes fisiolégicos come de Au Adtuacion
en la sociedad. AL nespecto, Padel (13) ha sugerido acer-
tadamente que en Grecia, los hombaes usaron, y cuddadosa

mente controlanon, " el parentesco que ellos creian de




far mujenes con Lo mds oscuro, el lado contaminado de
la divinidad y fes asignaron la proteccién y la actividad
por la cual fas mujeres entrarian en contacto, con objetos
y guenzas potencialmente contaminantes." Aunque tambien
se puede ven en su relacidn con el acto de matan, pues

dado que como dice Burkent (14) estz acto " estd carga-

do de sexo, fa ubstinencia sexual es grecuentemente una

parte de Los nequisitos del sacnificio, ta guerra y La
caza,"”

Do todas fonmas, y resumiendo, " la relacidn
sexual y la guerra, dos expresiones concretas de la crea-
cion y la destruccién, eran ambas potencialmente impuras”
(15), por Lo que fa fuerza Aexual del cosmos Ae reflejd
en las sociedades politeistas positivamente a través dek
nitual, y negativamente a través de la polucitn (16),
extendiéndose entre el aentimiento de asco y el de pavor

numinoso, una correspondencia muy juerte y estrecha.

111.2 OFRENDAS.-

Entendemos por ofrenda, " aquella forma ritual
destinada a fa intensificaciin de la comunicacin entre
los hombres y loa dioses que los hombres establecen de
una fonma espontinea ylo instintiva, para buscar la prolec
cién y/u cbtenen el javor de los dioses, ante la vivencia

de un estado de "nmecesidad”, provocado por una Adtuacion
9




anémica, real o potencial,” (17)
Su necesidad radica en que asegura el junciona
miento dinterconectado del mundo natural y sobrenatural,

jonmando {a esencia de la logica arcadica (18). En Homexo

toma la palabra thio cuando designa fas ofrendas de Asustan

cias mas o menos sdlidas, excluyéndose Las bebidas; thisia
para fas ofrendas de toda naturaleza y thiésis, para Lo
perjumes u oprendas quemadas.

La naturaleza de fas ofrendas puede sen doble.
Por un fado, pensiguen una finalidad materdal, que consis-
te en logran el netonno a una sdituacidn "moamal” yfo la
desaparicion de la amenaza o peligros que Ae ciennen Ao-
bre el sujeto; por otre lado, cumplen la finalidad perso-
nal (subjetivaj, consistente en el rejorzamiento de La
seguridau  personal del individuo o grupo Jue padece el
estado de "necesidad”. Las ofrendas funcionan, por tanto,
a nivel personal como un mecanismo de Liberaciin de fa
angustia experimentada, y a nivel matzadial como un meca-
nismo de nefuerzo auxiliar o compler-ntoio que no tienen
necesariamente por qué excluin la utilizacion de otros
medios humanos para alcanzar el fin deseado { ya que
o importante es conseguin el restablecimiento del ornden
perdido o amenazado).

Siguiendo a M. L. de Quinto, podemos diatin-
auin tres elementos en toda ofrenda:

a) Los motivos o cawsas que La justifican,

378




b) el pacto o alianze que se establece con {a divinidad,
) el sacrigicio o porma de manifestan dicho pacto.
Dentro del primero distinguimos:

1.- Motivos dinectos: cuando {a amenaza 4e dirige de
una forme dizecta contra la misma existencia del
sujeto, y estd dintegrada pon una Aerdie de peligros
prinuwiios que 4e nefieren ""conua" la vida y fa Aalud
de fas personah.

Motivos dindinectos: cuando fa amenaza, pon apectar

a’ entorno, nrdqueza o bienet, afecta de una forma

indinecta al sujeto, y estd integrada por una Aerie

de peligros secundarios que se nefienen "contra" fLos
bienes y flas cosas del sujeto.

A fa vez, dentro de estos dos apartados,
se difenencian dos niveles, atendiendo a fa entidad que
nesulta amenazada:

Individual: cuando el peligro (primario o© secundanio)
ajecta o un sujeto Aingulan, es decin, a un 4individuo en
particulan o considerado en Au entorno bio-social mediato
(grupo familian o doméstico).

Colectivo: cuando el peligro (primarnio o secundarnio) afecta
a un Asujeto plunal, es decin, a un sujeto colectivo, inde-
pendientemente de que Aea un grupog social cbncneto, 0
una comunidad entera. Deniro del segundo, que e un acuer
do - compromiso quz dmolica el didlogo comunicativo entr?

{os hombres y los dioses y se conesponde con el concep-




to y La estructura jurddica de las obligaciones (pues mat-
ca una nelacidn de Aujeccidn exdistente entre dos partes
o sujetos de la nelacidn):

sujeto activo-------> vinculo obligacional «---sujeto pasivo

(hombres)-—--==-=== Y (ohrenda) ¢—--=-mmmmmmmmam (dioses)

Dicho lazo o vinculo nevistz un doble caracter,
Pon una peate es un vinculo fisico, que desde un punto
de vista material se comresponde con un intercambio de
prestaciones | do ut des ) y que desde un punto de vista
fonmal puede revestin distintas formas. Por otro lado
es un vinculo monal, ya que por mera traslacion el acuer-
do neal tomado entre ‘as paites las implica en un juego
de derechos y deberes (del deudor y acreedon) exigibles
para Lo satispaccion de la deuda y la obtencion del hien
deseado.

Se distinguen pues, dos tipos basicos:

Ofnendus de Agradecimiento: cuando el sufeto activo

(hombre) nealiza una ofrende ritual a fa divinidad
por haben nrecibido con anterionidad e inesperadamente
una prestacién o pavon que "prosumiblemente" picviene

de ellas.

2) Ofrendar de Peticidn: cuando el sujeto activo {hombre )

nealiza una ofrenda nitual a fa divinidad con fla jinati-

dad de que ésta ejecute una prestacién o favor deman-




proxima.,

Ofrende de Agradecimiento Oprenda de Peticion

1

1. Aparnicion de un hecno o 1. Vivencia de un estedo

Auceso inesperado y benei de "nmecesidad” provocaao

ci0s0 paza el hombre. por una amenaza aect

o wotencial,

2. Se entiende como negato o 2. Se entiende cue la

don proveniente de fa divind divinidad puede remedian

dad. Lo con Au intenvencidn.

3. EL hombre esta en deuda 3. EL hombie ' .desla
con la divinidad. ascquranse fa intenvencion

de fa divinidaw.

4. EL hombre nadica una 0- 4. EL hombre nealiza
pnenda a la divinidad para ex una oprenda a fa divinidad
tinguir ta deuda ' para qu ésta quede

obligada a intervenir,

Como se despnende del esquema, mientras que
en fas ojrendas de agradecimiento, el negalo u ofrenda
a fa divinidad Ae hace "a posteriond”, o decir, 4e paga
al dios el javor necibiao, en lur ofrendas de peticion,
se hace "a prioud": se paga de antemanc al dios por un
favor o dintenvencidn que Ae necesita necihin

inmeddiato.

La dijerencia es ain mis clara




i) .

moral de fa r5lguceon. En el pruimen caso, dada fa Aitua-
cion existenic, of hombre easwl en deuda con la divinidad
pon el javon que ha necibido, y la ojrenda que nrealiza
cumple con la finafidad de Liberarle de la deuda contraida
involuntariameate con la divinidad; pager dicha deuda
¢4 extinguin el pefigro potencial que deniva de Li situa-
cidn de sujeccidn ea la gue el hombre #e encuentra aeipec
to a un dios acreedon. que pueae cobrarse tu deuda inda-
tisgecha enviando calamidades. En cambio, en el caso
de fas ofrendas petitciies ef hombre se convierte mediante
fa oinenda en acteedor de fa divinidad: los dioses estan
monalmente en deuda y quedan o.ligados a cumplin con
el NV 04 demanaado.

Por (ltimo, podemos concretan esta clasifica-
cién para el caso guiego, de la siguiente joama:

Las plegarias. Entronian dentro de lo que
nemos  denominads ofrendas de peticién, 4ncluyendo en
ellas una invocacién, y una plegaria de solicitud, o
que ¢4 Lo mismo, una {nvocacién y una demanda. Existe
un tipc especial que ha sido denominads por J. Rudhardi
(19) "plegaria de consulta” que consiste en una pregunta
porn fa cual el fiel, trar invocar al dios, somete una difi-
cuftad ¢ cuestién a su aprobacidn.

Como caracteristicas podemos senalar, Au pre-
sencia 2n todos flos actecs de culto, tales como Aacrificios,

ofrendas y Uibaciones; su no asimilacion a fla oracidn,
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y el sen un nito propiciatornio. O sea, (la plegaria es
un " nito verdadenamente neligioso, ya que Auh semejanza’
y digerencias cor el conjuro magico pot una peate, y Asus
vinculaciones con €os rituales del taba y la purificacion
por la otra, demuestrian a Las ciuwras que se elabora como
wauwltado de una sublimacion debida al principio Aintético
de lo sagrado.” (20)

La 4invocaciin. Es una Wamada, en vocativo,

al nombne del dioa al cual el orante solicita atencidn,
En Homero, ¢l orante adade ademas, pata precisar su
intencion " hLithed med " [(escichame). Si ora en presencia
de otros, Lo hard Ain necurnin al vocativo y como AL des-
cribiese su propia conducta: " invoco a los dioses y fes
ruego ", o simplemente " ruego a los dioses ",

Pemandas. Formarian parte tambien de Las
sfrendas de peticién, basadas en el voto que el orante
solicita o fLoa dicses, invocando la nealizacidn; enunciando
los deseos humanos que varian segian las situaciones y
gustos de cada uno.

Hasta aqui, el estudio de las ofrendas, de
ese geras, de ese premio para la divinidad, dotado de
una capacidad tal que Lo hace ser dispensable o no neczsa
o para Au exiAtencia o conjort, pero que necesita de
un valon o gesto del hombre que lo consagre; aquel que

se neconoce n edecto, por el gesto de la oprenda, la

superionidad del dios y el lazo de vasallaje, de respeiuo-

e




sa obediencia, que fe ataie. A continuacidn y en concordan

cda con el esquema que hemos expuesto, damos pase a

elaboran el complicado cosmos del sacaificio,

111.7 SACKIFICIOS.=

" La vida religiosa se descunolla en su pleni-
tud deade el momznto en que el hombre perccbe a lo divi-
no en {rente, en el lado contrario de la vida. En ese
momento y no antes send cuando el sacrificio Elegue a
su etapa decisiva y con &L la experdencia religiosa huma-
na.” {21}

Hemos decidido empezar este arduo tema con
una cita de J. Garcia Lopez, porgue pensamos que nos
dé pie para woden adentrarnos en ian variopinto y 0ATurd
campo. Hablar de Aacnificio y mas ain de sacrificio en
Grecia Primitiva no es tarea $acil; existe una abundante
bibliografia ain hoy dia, que trabaja insistentemente para
intentan  dilucidan unc solucién -Al es que fa tiene- af
prohlema, Ante este "caos" hemos Jecidido exponer aqui
un variado panorama de las teonias mis representatives
del hecho en concreto; conozcamosfas:

i11.3.1 Como acto canibal (22).

En ningin Aitio encontramos la mezcla misterio-
sa de afecto y agresibn tan draméticamente demostrada

como en la inAtitucion del nitual de saccrificio; tad institu




cién del nitual de sacrificio; tal (nstitucion es una poama
sublimada de {fu conducta canibal, pues cuando la gente
mata a un animal en vez de un hombre, no estd sustituyen
do un objeto pon otro, Aino que el animal s/mboliza al
hombre al igual que como asesinado, el hombre aimboliza
el acto canibal, Ante tal hecho, como el objeto de agre-
ain legé a aen altamente Aimbolizado, fla expaesion egd
a sen altamente sublimada; a fa vez que fos sentimientos
afectados, inherenies a todo acto agresive, crecian a ex-
pensas de Los deseos de agresividad.

La sangre del animal asacrificado jfuega pues
un nol crucial en los nitos de fa Antigua Grecia, debido

a que es una reminiscencia de fa Aangre de un ser humano

(pues en una sociednd que se practican Aacrificios humanos

pero que e prohiben tanto 2L canibalismo como fa caza
de cabezas, ol Aacrificio humano es una forma Legitima
de agresdn; agresidn que por otro lado, en c'entas formas
capecificas, na aido santificada y Legitimada por fa neli-
gién de toda sociedad). De tal manena, el canibalisme
send fa foama mas elemental de fa agresibn institucionalizo
da.

111.3.2 Como patrén de alimentacidn.

Esta es La tesis defendicla pon M. Detienne
(23), que justifeca el fugan central del Aacrificio sangrien
to en el pensamiento social y neligioso de los griegos

por la coincidencia de fa alimentacion de carre con fla




prdctica Aacrificial. Toda vianda consumida &4 una victima
animal degollada nritualmente, y el sacrificante que hace
covien la sangre de fos animales porta el mismo nombre
juncional que el Aacrificadon -que a la vez es cocdneno-
pucato ante el altar ensangrentado.

La ciudad hace fa gquerra u {os animales sulva-
jesa y adlo Aacaifica y consume animakes domésticos. Los

griegos dividieron el mundo animal en doA: Los animales

cazados por Los dafos que ~e temen y los animales protegi

dosr por Los servicios que se esperan de ellos. Todos
los gestos prescuitos pon el aitual que la ciudad a puesto
en Au lugar, miran por el manteniriento cerrado de fLa
diferencia entrc Los animales domésticos y Los otros.

£l asacnificio por Au parte, define fa condi{cion
humana en dos niveles, uno pawa con los dioses y otro
para con fLos animales, porgue aunque foa dioses y Los
hombres estin separados hasta el punto de que es necesa-
rio quemar fas plantas aromaticas para convocar a Los
primenos a lLos sacnificics de los segundos, lLos humaros
u Los animales, pon el contrandio conviven con una familia-
ridad a veces tan grande que el grupo de fos hombres
experimenta determinadas ocasiones cuténticas dilicultadeA
para distinguinse nadicalmente de un andmal [domiatico).
v £L balance puehs, no es entre hombres y animales Aino

entne hombres y dioses via animales.” (24)




111.3.3  Como coheaidn politica y rechazo a fla violencia.

Esta teais defendida por divensos autones
tales como el miamo M. Detienne, Durand, ¢ Rudhardi
(25) que subrayan el hecho de que la practica sacrdficdal
es Lo que conjiama la cohesion de grupo, la panticipacion
on el mismo, la cohuiencia de la imagen de la comunidad
de cara a las potencias divinas, de tal forma que ningan
noden politico puede ejercense Ain esta practica. Ademas,
el Aacrificio en general, Ae deswrrolla en un clima de
"prudencia inquieta”, en el cual, las palabras y Los ges-
tos que rodean al animal estdn cargados de ambigiedad.

Se trata de ocultar el gesto de violencia asl como la cara

de aquel que golpea, que mata con el hacha o el cuchillo.

De fa misma manera consideran el agua Aacrifi-

cial como  portadona de muerte, pues al bajar al cabeza
el animal para beber, representaric su asentimiento. Eata
parece sen la nazon, incluso, de la desnudez obligada
de cientos personajes en Los Aacrifdcios -caso del oinochoe
de Boston-, pues ninguna mancha de sangrc Ae podia encon
than sobne las nopas de aquellos que habian estado liga-
doa estrechamente al {lujo sanguineo dunante la degollaciin,
o al menos en cientar faser de fa manipulacion de las
cannes.

Sin embargo, el eminente profesor G. Kink
(26) niega de La siguiente manera todo Lo anterion: " No

hay nada en Homero sobre nopas especiales o guirnaldas,




que exan de ndgor en Lob '»..\ar.".u{,io{os tanto privados como
piblicos en la é&poca clisica (...). No hay nada #obre
el hecho de persuadin a la victima para que asintiese
s muerte {como Delfos especificamente prescidbid), o
inducirla o wmoverse dentro del lugax voluntariamente,
como porn ejemplo en fu Bufonia aidca (voo). MEA aiin,
no hay nada en Homerxo sobre el ocultar el instrumento

del sacnificio ndtual en fa cesta que contenia Lo granos

de cebada, aunque es0 podia haberse dado jacilmente.”

111.3.4 Como iclentificacion o afinidad magica.

En la antigtdad clasica, el acto solemne de
thocean tanto un animal como una persona pretendia estable
cen un jwamento de {idelidad a la alianza contraida o
ol acuendo aleanzado. Por magia de afinidad, las partes
contratantes vienen a identificanse con la victima sacrifica
da, de tal forma que la parte que transgrediena el pacto
compartinda La misma suerte que la victima. La afunidad
dz lo que venimos hablando entre Los compromisarios

victima, operaba como {a mejon garantia de cumplimien-

to de las obligaciones contraidas pon acuerdo. Yz que

entonces la fuerza vincuwlante y el poden coercitivo descan-

saban en el binomic magia-neligién por no estar supdciente-

mente desarnollados Los aspectos primitivos Y noamativos
def poder civil (27).

C. Montepaone {o extrema dicienao, que nada

de comunicacién con fa divinidad, ya que 2{ hombre enga-




Aa al dios, dando paso asi a fa conciencia del adignificado,
o Lo que es fo mismo, al poder de la magia (2§).

111.3.5 Como comundon.

La tenemos brevemente explicitada en Harrison
quin asegura que en el Aacrdficic homérico existe comu-
nion, pero no de tUpo mistico, ya que no hay nada en
1elacion con el hecho de tomar parte de la vida y el
cuerpo del dios, AMno »dlo y exclusivamente una comida
con &L (29).

111.3.6 Como nof de criterco.

Responde a fla tesis de P. UVidal-Naquet para
el caso concreto homérico, pava °L que establece el sacti-
picio como tal nol de critenio, dado que entre Los humanos
y no numanos es un criterio de humanidad, mientras que
entre Los humanos es un critenio social y moral (30).
(Estaria pues conectada a fLas "tesis politicas" del aacrifi-
cio como homenaje nendido o testimonio de {idelidad, o
intercambio por el cual el dios armoniza a Los hombres
en cualquien circunstancia atil; fijando el onden y asegu-
rando la permanencia de tales nelaciones).

111.3.7 Como restauradon del equilibrio alterado y domi-

nador del miedo.

Es la tesis defendida porn W. Burkert (31)

y aquella gue mas se aprcxima a la noc.in de fa practica

Aacnificial en Los tiempos histonicos de Grecia que estudia

moA:




Los adtos del sacrificio gueyo nepresentan

con vivoe detalle fa avensidn humana hacia el aseainato

y fos Aentimientos de culpabilidad y remordimients causa-
dos por el dertamamiento de sangre. Sia embargo, <o mas
caracteristico de todos estos aitos es la ambivalencia
de sentimientos que se muestran en la ceremonia. EL hom-
bre, sacrificando de acuéado con el deseo del dios, toda-
via tiene que vencer o incluso burlar su repugnancia a
matan. Expresando Aus  sentimientos we culpabilidad y
nemondimiento, el hombre muestra Au projundo nespeto
por La vida, -dado que lLos animales tienen el poder de
hacen sentinse a Los hombres culpablea-. Eates 4son los
sentimientos que cudstalizan en actos simbolicos a través
de los cuales el hombre intenta restawran el equilibrio
altenado, para aczntuar la continuidad de vida a través
de fa muente. EL hombre es entre loa senes vivos, el
inico que entierra Aus muertos; de manera similan restaura
al menos Les nestos de Los animales que &1 tuvo que matar
pana algin orden Aobrehumano, del cual depende de hecho,
la continuidad de Au prepia civilizacion,

Respecto al miedo, es el nitmo del sacrificio,
del encuentro con fa muerte a fla afirmacion de la vida,
la tenaién del voto entre fa renuncia y {a eclosion, el
dar nefuenzos a la fe u el crean la sclidaridad en 2l
momento de necesidad, ya se trate de agricultura o de

un viaje por mar, de una guena o de una engermedad;




lo que crea Aituaciones de miedo para superarbas, ogrecien
do asl un modelo ejemplar para dominan el miedo.

111.3.8§ Como "sagrado versus progano”.

Esta es una de fas teais mas antiguas en el
estudio interpretativo del acto sacnificial y que hoy dia
defiende J.P, Vernant (32). Su condideracién arranca de
la concepcién del aacrificio como condagracidn, aunque
no toda consagracidn sea wi Aacrificio; y su diferenciacion
de fa simple ofrenda. Exponiendo que el gran momento
drnamdtico es aquel de la "mise @ moat" del animal, en
griego ololigué o grito nitual de las mujeres, que marca

la intensidad de la emocion neligiosa, (0d.,111,450-52),

paestc que hasta aqui, todo 4e dispuso para avancar

a la victima -y a los actores del nito- del mundo progano
al que peatenece. Y ¢4 por ello, que gracias a la meddia~-
cibn de fa victima, los dos mundos, el sagrado y el proja
no, entran en contacto y Ae compenetran; (esta tesis ha
sido wuy debatida, con gran nimeno de partidorios y
netractones, indicando que es poco adecuado para el caso
grniego -cosa que corroboramos-, puesto que en ningin
momento, el Aacnificadon o la victima debian salin del
mundo, un mundo que por otro lado no distingue ambas
esjenas, al menos de la jonma tan notunda "sagrado versud

projano”) .

Hasta aqui las teonias interpretativas, a conti-




nuacidn analizaremos el fjendmeno en AL y Aus distintos
tipos,

Para el hombre homérico, el asacnificio {fue
{a manera mas peafecta que tuvo a Asu alcance para ponerse
en comumicacidn con fLa divinidad, wmanifestacidn {estiva
de la comunidad a fa que peatenece, y acto esencial de
culto.

La lengua griega distingue thiein como téamino
estrvictamente aplicable a la porcidn de sacrificio que
{ué quemada con vistas a fla aublimacién, pudiendo alcan-
zan a los dioses al winz Uibne; hierediein como aquel que
se aplica a {a porcién sin quemar, que seguia Aiendo con-
sagrada, como su nombre indica, a los dioses pero era

degustada 2n comunion por Los cdoradones y, al rilo de

la degoflacién., Ea estrictamente usado s6lo para el sacnifi

cio de un animal, adendo denominada {a victima hiereion
levocando a la vez Aacrificio y comida). Eado Aignifica
"hacen” y Ae empleé en sentido neligioso como "hacer
un Aacrificio” u "oprecen a los dioses", y esto ocwue
porcue "estd genenalmente admitido que "hacer" se emplea
para "sacrificar", puesto que el sacrificio es ek aclo
pon excelencia.” (33)

La mis noble de las victimas destinadas al
sactificio es el bévido, en particubar el toro; la mas
comin es la oveja, despies fa cabra y el cendo, y fla

mds pobre el cochinills,




EL primen acto colectivo es el lavatorio de
manos [ é@rchesthai ) como el ponerse alrededor y que
el oficiante haga Los votos o plegarda. Tambien el Aacrifi-
car los pelos en primicias es un comienzo (porque 4e
pensaba que en el pelo radicaba Au juerza, y porque aun-
que aln no Ae ha derramado sangre, la victima no esta
ya ilesa). Después se probaba wipidamente parte de fas
viscernas, mientras que oA nestos no comestibles se sacra-

lizan posterioamente, Se dejan los huesos Aobre el altar

([también Ac dejan pequefos pedacitos de cawne para recom

ponen alusivamente el ser desmembrado). En primer Lugan,
fas visceras se pinchaban en 2l espetin, y después 4e
ponia a herviz en el caldero el nesto de la carne., Forma-
ba parte del primer grupo el higado, pulmén, bazo, #ifio-

nes y conazén, -los Aplanchna- y Ason consumidas en pri-

men Lugar poque representan Lo que de mas vivo y precia-
do hay en fa victima ojrecida en sacrifdcio, y nunca se
pueden tomar con sal, cosa que fos Asegundos AL, debido

que es una jonma de hacer notar la existencia de un
wswadio intermedio entne el canidalismo y fa dinvencin
del alimento.

Hay dos maneras de comen: Las visceras debian
sen comsumidas en el mismo fugar del Aacrificio, masticadas
cuando ain quemaban, mientras. que Las porciones de carne
pueden comerse maA tarde, bien fuese en el mismo lugar,

en algin sitio vecing, o incluso en lugares mas alejados.




Asl pues, se marce la diferencia entre los +planchna y

{ch no-splanchna: (oA primenos son partes inteanas, Organod

vitales consumidos en paimen lugar, en el misme Atio
del sacnificio, y que comidos sin sal, fundan una estrecha
solidaridad entre {cs comensales. Los segundos Aon el
nesto de la carne, custituidos por las pantes externas,
calificadas de no vitales, a fas que estd permitido adere-
zan con sal y alifios, pero cuya consumicién puede diferin
; no entrafia el mismo grado de comensatidad (34).

F{ acto de depositar granos de cebada Ae
intenpreté como nesto de la Epoca en que fas primicias

de fLos frutos eran arrojadas u ofrecidas de nuevo a la

tieria pare asegurar una nueva cosecna; 0 que serian ofre-

cidos a los daimones o kReres que dominaban el flugar del

acto sacnificial para hacerlos propicios.

EL népido arnder de fa flama sobre el altar
se intervnets com una scaal de la presencia de la divini-
dad; y estos altares no tenian {uege perennemente, AdlNo
que eran encendidos en el transcurso de la fiesta.

En Homero, 0Od.,l11,332-34 y 341, tenemos
la primena menci”. a cerca de que fas lenguas eran corta-
das y dejadar fuera. Ante tal hecho Z. Kadletz opina
que la evidencia parece mostrar " qu~. en tempos nistoni-
cos las lenguas no fueion ni Aacuficadas a los dioses
ni dadas a fos heraldes., Siny que aparecen neg uamente

como prernogativas del saceadote of iante (...). S{ hubo




una costumbte en tiempos henoicos de quemar {a {engua
como negale fo.ul a Lo dioses, est.. adctica parece haber
mueato completamente en tiemp. 5 histéricos.” [35)

R. Flaceliene cres que en tiempos homéricos,
cuundo fla hieromancia era todavia desconocida, para saber
AL fas victimas 2nan aceptadas por Los dioses, Los aacerd
tes Aeparaban primerno Los muslos 1 Los quemaban en ¢l
altar ohseavando el baillo de fa Uama, la apariencia deil
humo y ta rapidez con fa que e quemaba y marchitaba
(36).

En Wltimo {ugar nos toca ocupawnos de Lo

duvensos Upos de  sacrificior  negistrados. La primera

gran division que se puede hacer es aquella de Aacrdificios

cruentos y no-cruentos. Entendemos por sacrificios incruen-

tos aquellos cn los jue se odrecian fritos de todas las
clases, easpecialmente ceneales, miel ([s0la o wmezelada
con otra Austancia), leche (sobre tode 2n "as ofrendas
a fLos muertos y o los citonicos), aceite, vino, "ana [en
algunas ocasiones) e dincienso, En ellos, el fuego y la
coceidn eatan completamente ausentes.

Pox Lo que nespecta a lLos cruentos, deciz
que son de foa que hemos estado hablando hasta ahona,

Yy que Ae dividen a su vez en dos _[rwandes grupos Aegin

divinidades: sacnificios ctonicor y sacrigicios olimpicos,

(aungue tamiden se ha habladr de sacrnificio. votivos,

propicietorios, de imprecacién, etc...).




Sacnificiod ctonicos: el altar »e encuenira

del auelo [ eschdrna ) o ¢4 una fcsa ( bithros ;
-en la que jluye Lo sangre-, se nealizan por fa tarde
o en plena neche, Asusr victimas son denominadas sphagia,
nenwas (noamalmente ceados), con las gargantas dirdigidas
hacia el asuelo. EL Aacaificio en s{ »2 (lama enagizein
(consagrar) o entémmedin (cortan) y Aub Uibaciones Aon
choad.

Sacnificios olimpicos: su altar estd en alto

( bdmos ), la cabeza def animal se dobla haciz atnds,

de modo que {a gargante pueda »en {nciba miranco hacia
arniba, éstas son amadas { hiereda ), blancas noamaimen
y genenalmente vacas. Se nealizan al nacen el 4of,

su nembre es thyein o hieneiein y Aus Ubaciones son

7

spondai { ea el caso que e? nameno de victimas sea muy
ApoRGas 1
elevado, entonces tenemos {a hecatombe

Reasumiendn, ten2mos:

HIERA (sacrificic e .... SFAGIA (sacrificio de

wl en tanto que acto « oprenda de sangie)




THISIA (Sacrificio en gene- .. SFAGIA (Ofrenda de
nal, el mas 4recuente en las aangre, no acompanada

jestas ) de 2omida)

THIO ("Aac uificar” en gene- .v.. ENAGIXO (sacrificar
nal, pero en particular, a a Los héroes muer-

las grandes divinidades ) tos)

111.4 SANTUAR.OS.-

Los centros de culto en Grecia Primitiva gueron
Loa necintos al aine libre que constaban de un a’tar para
acriificios, 4y no Ae sabe con Aeguuidad, AL con Clsiatua
o wo de cu'io, que podia estar protegida de fas inclemen-
cias del tiempo (pues de existin era de nadera) por un
sobentizo rudimentarnis. EL altan estaba hecho de un par

de piedras superpuestas, aunque parece Aser que en La

mayonia de Los casos respcndia a una estructura bien cons

tnulda erigida en albaiiilenia, blanqueada con cak, o com-
puesta de pizdra cuidadosamente escubpida y Los Lados
estaban a menudo adotnados con volutas,

La neligién griega tuvo un juente Aentido de
tocalidad natundl. Lo presencia de los dioses era sentida

en lugares con atractivos y  Adgnificados naturales. La




asociacién entre dioses  anboles era particulanmente estre
ona en la mente gaiega; todos los allares y lugares de
culto se establecienon en fas afueras, en %os bosquzs,
pues los guiegos no pudieron concebin un drea sagrada
sin drboles (27). En dtima conexion con el area Aagraud
tenemos el temenos ya conocido, que segin Moacno Morand,
lo disjrutarian Los telestai, que constitulan la mayor parie
de (os propietarios de la tienra, nepresentantes de la

anistocracia tocal, los cuales pagaban por & disjrute

una décima u onaton a {fas encargadas del culto u gnateres

Vista de esta fowma queda claro que no poder ¢
) Y { i

hablan de temwios para esta E€poca, aunque Au apariz.on

ya esté nastreads a fines de este pewode: o cual, cree-

mos, es Adlo pura consecuencia de lo que ya adscutimos
whenente al Aistema de poleds, dado que consideramos
que ambos .aspectos van usualmenie unidos, es logica su
no aparicién en este periodo de fa Historda guiega.

Existe un tercen elemento a mencionar, Y @4
aguel que se junda con La propia cuetién metodoldgica
adoptadas pon los autones zn esta tesis; nos estamos nefi-
viendo al hecho porn el cual, nastreando desde hallazars
nostericones er el tiempo, podemos logran ddentificar posi-
btes fugarees de culto e honda raigumbre en el pueblo

y cuyas manijestaciones cultuales udienon, alguncs

4 7

ellas, bien pendutar -44 son procedentes del mundo




micénico-, bien remontarnos a esta época AL Aon arcaicos.
Para wmostrar ¢l panorama diremi:4 que {la bibliograpia
es elevada, pero que hemos decidido 4jundamentalmente de-
jarnos guian por A, Mazarakis-Adnian, duda fa calid'd
de su trubajo y su actualidad (39).

Con el advenimiento de la edad del Hierno,
el plano absidal nea, .ce como fowma caracteristica del
periodo, derpués de un eclipse en La época micénica.
LEFKANDI: no parece ser un templo, en nazon de Las tum-

has descubiented en el 4intendon; parece en cambio, que

puc  construido al miamo tiempo, o justo después de (la

excavacion de fas tumbas, identificandose con un heroon.

LA CASA ABSIDAL IV-1 DPE NICOSIA (Mesenia), tambien
arociada al culto herodico, pues es tcrdia. En este momento
5¢ jundd en la 4isla de Paros, un habital protcgeoméirico
que alguncs han interpretado como templo,

DFLOS. EL santuario de Apolo no fué fuindado Aino maA
tarde, en el aigl X cor el de Delfos, o dincluso se
puede bajar la cronologia al VIl a,C., pero creemas que
es demasiado tardia,

CRETA. la Adtuacion ¢4 un poco wmds clare,

un  T"templo" del protogeoméiiico antiguo (970-920 a.C.)
pero se emcuentran dificultodes para identificar las bases,
La ausencic de planta absidal, (os banquetzs, Los 4idolos,

A

demuestran una continvidud clara con fa época micénica,

DAPHNEPHORION, e¢n ol centro del santuario de Apolo en




Enetria, dada del 800 a.C.

E{ dnico ejemplo de construccion elipsodidal,
datado o mediados del aiglo 1A se situa en {a parte nonte
del Awzopago, en Atenas.

HERAION DE SAMOS, no {ue constauido hasta el 800 & 750
a.C. Sin embargo, en el geométrico neciente, a diferencia
de los peniodos precedentes, asistimos a una explosidn

de edijciss Aagrados, observandose una gran divernaidad

a
en fas plantas y dimensiones,
EL ARTEMISION ™E"™ DE DELOS, pertencce al 700 a.C.,
y 2L templo de Aatemis Oathia en Esparta tambien, EL
pre-0irés de los de Naxos (24 m x 10'10 m) podria Aen
datadc o comienzos del aiglo VII y senia pues, el paimen
templo menumental de Apolo en el intenor del santuanio
delio. E{ templo de Apolo 2n Enetria tambien pertinece
al 700 a.C., af igual que ¢l de Coninto, y gue el santuario
de Hena en Argos.

" Las dnvestigaciones realizadas en Lefkandi

tienden o demostrar, que a comienzos de la edad del Hie-

o, el basileus estaba considerado, al menos despuls

de su muentz, como un semidios. AL menos para el proto-
geométiico, "la casa del jefe" y {a "casa donde A2 honra
o fos diosrs" pueden ser utibizados como téaminos Adndni-
mus. En todo cado, parece cieato que el ney estaba carga-
do de asuntos neligiosos., EL fin de fa monarquia coincide
L

con Lla LI,I’JL'L"H:=.‘.4:CF'H del tQ-Hp,! y}:]pi(tmc;’.fii’v_‘ dicho.




onganizado tomard et Lugar del rey y el culto serd una

de las preocupaciones principales de La polis. En el mis-

mo conjunto de ideas, el prototipo del templo deberia
0 !

sen buscado 2n Las habitaciones suntuosas del basileus,”

I/
(40)

111.5 SIMBOLCUIA.-

Aparte de que creamos o ne que todo acto
o elemento del nmitual tenga una explicaciin simbdlica,
no e puede negar fa existencia de multiples arociacicnes,
que. Aon a Las que ahora damos paso; ya que gracias &
(as comprederemes mejon el universo redigioso, sus roles,
tabues, easjeras, efc.
La Miel: hay una clara asociacidn miel-muerte, En Grecic
se nelaciona con el afma. Segun Diodoro V,65, la apicultura
habia sido creada en Creta pon los Cunetes, gracias a
los instrumentos musicales que agitaban, Los Onficos pensa
ban que las almas ecran Aimbolizadas nor las abejas, no
s5ko a causa de La miel, Aino por su individualizacidn

producida al salin ea gowma de enjambne: dgual sakian

las almasr (tambien en la tradicibén indo-asiatica y musulma

na). La miel también jue olo para el placer de
e nelocién sexual. Las mujeres casades que tomaban

parte en lLas Thesmophornias (levaban el titubo nitual de

(abejas de Demeter) porque eran auténticas matro

Melirsud,




caractenizadas' non Aen un modelo de virtudes domistd

cas, que poseen un vordadero pénico a los pervgumes Yy

wna  aveasica insuperable con nespecto a fos Aeduciones
iy {ebentinos,
El Colon: independientemente de Au disponibilidad, el
nojo, Lo misme que el negro, ejercen manifiestamente Aobre
el hombre una 4ascinacion particulan. EL blanco y el negro
son tambien colotes de duelo mientras Jue el nojo 4dlo
aparece en Los bailes, utos de pubentad, en la convales-
cencia y otros casos de debilidad fisica. EL nojo rehusa
manijiestamente Lo atraccidn A2xual y Agnifica que la
prraona pintada de nojo estd preparada para asumin rela-
ciones sexuales (41). Segun Tuwner, Lo hlanco e as~cia
ol lombre: semen, aaliva, Aclud, fuerza; mientras que
ol n0jo a bes mujenes (sangre); pues el simbolismo del
rojo estd tambien asociado con el culto a la tierra, recong
ido com~ deidad femenina (42). EL colon de far victimas
puede Adgnifican: blancas-ancestros; nojas-fentilidad, cose-
cha de grano, y el negro-enjenmedades, males, epidemias.

Pen medio de la pintura coaporal el cuerpo
individual 4e transjouma y ef desnudo, en una persona
vocial nevestide de insignias y atnibutos d2 su Aexo,
edad y clan.

verde parece A

de

EC Agua: ¢» un elemento trzdicionalmente femenino, aunque




porn su candcten Uqun 1y $éatil se ha asemejado al semen,
y poa Lo tanto Aerda masculino, (ademds, en el mundo
guiego creemod que ¢A una eAfera propiamente peateneciente
al hombre y no a La mujen). Los caballos estan por su-
puesto metakdricamente prdximos al agua. Se ha dicho

que fa devocién que aienten fos gricgos por las fuentes,

wios o manantiales se debid, a la escasez de agua que

padecieron, Existié &a creencia de que el agua tenia un
poden fentilizante y que hacla a los nifios fuentes (de
ahi su presencia en bautizos, matiimonios y rites de ini-
ciacidon). Tambien cirecia la divina locura de progetizar.

Los Animales: La Aenpiente siempre parece haber estado

tigada al mundo de uftratumba, fa muerte y Los ancestros.
Ella y el caballo son foA atributos genenales del hénroe,
o dos Aeapientes gemelas alrededor de un arbol. Tambdien
es uwsada con un sdgnificado $abico, o al menos Aexual
pudiéndose arguin que fa senpiente 11 el {alo son Almbolos
"homosexuales”, dada fa creencia antigua que el hombre
devenia mujer u "homosexual” Ai presenciaba un acoplamien
to de Aeapientes, como el mite de Tiresias. Su capacidad
para mudar la piel ha despertado sempre especial aten-
ciin, provocando fantasias sobre fa inmortalidad y renaci-
miento, Tambien tiene poder oraculanr,

La _cabra es un animal antiguisimo, de cardcten
demoniaco que domuna el mundo mediterraneo griego. EL

tono o4 una imagen potente de fuerza reproductiva, 1epre-
——— o i v i r




sentando Lo vindlided y fa featilidad en fa naturaleza.
La mujen queda asociado con &L en el drea mediterrinza
estapleciéndese una neflacidn estrecha entre Auhd  CuernOS
y el cardcten ditijalico de fos wmismos. EU cerdo es una
metdforna consistente pura Los Grganos reproductivos gemend-
nos; el gallo como el perro es una representacién fdlica,
estando considerado como un animal lascive, Adimbole de
(Guria, EL lobo, por fa tipologla igualitaria donde Au
maestria no tieme rival, es portadon del modelo {sonémico
que hace de fa comida comunitaria el acto productor y
neproductorn de fla {gualdud politica.

La derecha y la izquienda: la derecha nrepresenta o que
esté alto, el wmundo superion, el cielo; mientias que la
{zquicsda estd conectada con el mundo de ultratumba y
La tienna. Los dioses estin a nuestra derecha, por eso
las ofrendas sagradas les son  presentadas con la mano
denecha, af igual que es simbolo de buen agiieno la apari-
cién por la denecha de aves. EL poder de fa mano {zquier
da es siempre afgo oculto e ilegitimo; ¢ 4inspira temor
y nepulsidn. Needham propuso fa siguiente nelacion:

fuz - eate - blanco - cielo - arriba - masculing,

oscuricad - oest2 - negro - tienna - abajo - femenino(43)

Baummman propueso &ste otro:
Derecha = nojo = guerra = muente = delantero
lzquierda = negro = paz = vida = trasero (44).

Incluso en La "bisexualidad” se mantiene la




nelacién dernecha = masculinidad, {zquicrda = femineidad;
debido a fta exisiencia de (os dos componentes en un mis-
mo Aer, Pon altimo, €L cree que el onigen de la disyuncidn

estd en la dicotomia cielo/tierra.

111.6 DANZA Y MUSICA.-

lLa danza pon su cardcter preteatral verifica
la dimensién neligiosa o cultual. EA de por AL accidn sa-
cnad porque es una imitacidn corpornal, a través del gesto
y el nitmo, del balanceo aaminico pero agonal. En ella
se hu visto una de las 2xpresiones Logradas de la vivencia
y participacion de Lo transcendente, considerandola tanto
Rahner como Garaudy, " como el ante de hacen visible
Lo invisible ". O como dice el principal pacton del No
japonés, Koshino Matsumoto, " danzar es aprenden Los
movimientos de Los diosis "; nos enajena, hacinéndonos
salin de nosotros mismos; eAs una comunicacion extatica,
y de ahi su candctern sagradc (45).

Ln forma mas antigua es el baile centralizado,

que sugicte Loa aspectos sociales del mismo, Admbolizando

el fazo entre la gens, como la fusion del individuo en

el grupo.
E{ baile es transformacion. Las nociones ondina
s de espacio y tiempo se desvanecen, &L abre fas puer-

tas a otra nealidad, a una realidad separada donde el




simbolo es todopoderoro, a una recreacién mas elevada.

La danza y la fiesta son actividades esenciales
pana el hombae, pon flas cuafes se puede conocen a A
mismo y en su nelacidn con otros. La danza expresu Au
integridad, sus facultades de sentin, de saber y de espre
san. Aungue no es el dnico medio de sdgnificacion, puesto
que el canto, a 4su vez expresa todos los Adgnificados
de la danza, auaque a veces se dé tambien ta danza que

no precisa del canto, y Luego, secundariamente, el canto

desligado de {a danza y adn el recitadc.

Podemca establecen una clasificacién de grandes
categorias de bailes:
1.- Danzas guerreras. Dentro de ellas tenemcs cinco tipos
diherentes:
- Danzasr armadas marculinas: una {lauta, guerrerod
en marcha ndpida como una procesidn, distinguiéndose
de tus pirricas porque van vestidos con el armamento
nowmal del Foptita. 4
- Danzasr p'‘rnucas: desnudos, con casco, lanza y escu
dos, y en medio un jlautista. No es una procesion,
llevan este armamento pon estan ligados a Atetea,
ya que fundamentalmente esta danza 4e baifaba en
fas Panatenaicas; hablandose incluso de danza persoral
y no de grupo.
- Danzasr awmadas de adtinoz: pinnicas pero efecutadas

porn Aatinos.




- Danzas armadas femeninas: con Los mismos elementos
que Las wasculinas, pero con apogeo en el aiglo V,
y Aobre todo con un marcado cardeten de baile de
banquete, nealizado por bailarines profesionales.,

- Procesiones y danzas de fiesta: como las pirricas
(46).

Denzas obacenas: Kordax y divensas danzas Laconia’
como Las Turbasia, stadbilos y apdRinos.

Danzes cinculanes, (las veremos en detulle en el -
guiente capitulo).

Danzas agonales: representan la lucha entre principtos
opuestos, existiendo Asdempre un vencedor y un venci-
do, de esta fowma drumatizan el cambio en la vida
de la natwaleza y tienden a pavorecer la jecundidad
y la abundancia. En definitiva de lo que #4e trata
er de producin un efecto dentro de lLos intereses
de fa {uesta agrania, favonecer la fecundidad, expulsar
Los principios desfavorables, etc...

Las Pompai o procesiones: todo desfile procesional
aln Ain canto ni miaica, es danza para los guegos.

Ikhéomai (danzan) es en realidad un derivado itera-

tivo del venbo érkhomai (i), que adade tLa nocion

de unc nepeticion o nitmo. En Homeno Ae nealizan
al nitmo de la foxm tara y va dirdgida por
choragbs o gwia Gl L0, que precede a éste.

ruede o no cantan, 4y es normal que fe preceda
] ) Y 4 I




2l citanista, oi es que ésate no ap.wce en posicion

central y no hace precisamente de choragds.

A continuacidn damos paso al estudio de Loa

indtrumentos muadicakes:

1.-

Aulos, o+ (ndispenschle en los contejos neligioscs,
las procesiones de sacnificios o de funerales; utilizado
por Las mujenes, esenciabmente por flas hetairas. Por
lo demas, es el dinstrumento predilecto en el homos
y los banquetes.

Syrninx, csociado a la vida campesina y a los Adatinos,
compaieros de Dionisos.

Yeras, ¢+ a la vez pastoril, guerrero y dionia{aca.
Salpinx o trompeta, es esencialmente un instrumento
de aterta o de senalizacion. En la vida militar, da
La seial de .taque o de netirada, o Aimplemente de
manicbra naval, funcion que desempedia de igual manera
el _@g}_ En la vida civil, suena en caso de peligro
o alarma. Es 2! menos {emenino de todos LoA instrumen
tos, estando asociada a fa Aonornidad de fa trompeta,
la voz de Atenee, diosa guerrera y de la victoua,
Phoxminx, intimamente asociada a fa vida religiosa:
escenas de culto y contejos Aagrados.

Citara, Au dambito cowresponde a aquel del baritono,
neservada a Lus hombres participantes en el homos,
y Aobre todo, en Los concurnsos.

Citara de cuna, estd asocicda particalarmente a Lo




niftos, acompadandoe d{gualmente Los cantos del Romos,
como las ceremonias diondsiac

Lina, tiene un rol mis ofivdal, sobre todo en nupcias
Y punerc? s,

Bar. iton, por su teaitura grave se (& asocia particular
menie al acompafamiento de La voz masculina., Es el
{ratnumento mas visible en fas escenas de Romoa,

Arpa, pertenece al ambite femenino, de foama exclusl-
va, 4orm ndo parte cemo el cofre o el espejo, dei

moniliario det giveceo. E! arpa trigona aparece en

Las escenas dicnirlacas y el arpa en fuse, cn Lat ma-

tuimondiales.,

Crotalos, acompaiian 4recuentemerte a las dioniswcas

o nicman fLas procesiones solemnes, pero son mas repre

sentativos del cults de Dionisos, célebre porn 17 atmos-
jerna v dosa del crepitan de Los cré'alos y fa estriden
cia del aulés, (recuerda bastantz a la jota espaicla,
animada por ¢l batin constante de fLas castaduelas),
(47).
Tympanon, animi esvecialmente tas danzas y ceremonias
ongidsticas y Llos cultos m. 1&ricos, exclusivamente
en manos de fLar mujenes o Loa Adenos. Tambien asociado
al culds o al barbiton.
Pon iltimo y para inaliza, nos resta sedalar
Los divensos cantos entonades segan Los acd S 2 conmemcran,

éatos Acn:




EL Himno: 2+ una peticién o suplica, un encan-
que actua automdticamente, Fntre la (v ecacdon
inicial y la continuacidn de éata, comprende tres elementos:
la_physis o dndicacién de lu natwialeza del dios, de Aus
atubutos, o de los santuanios donde pewmanece Je buen
grado; el genos o genealogia del dios. E4 aqui cuando
tiene Lugan, wsuckmente, el necitado del nacimiento mas
menos maravilloso del dios que se alaba; y la diomis
poder del dios, su campo de aceddn, Aus hazafas -
( enga ), los descubrimientos que a &l se le deben -
( einémata ), (48).
EL Pean: e¢» un canto para alejar fas epidemias,
un canto we guearna, un canto de pestin.
E Taeno: coractenizado pon una impresion
calma y de dignidad en la disposicidn de Asus versos,
wagrupados comrespondientemente en estrofas, antiestrofas
4 (posiblemente) epodo; acentuindose la solemnidad de
la ocaridn -hunerales- por la gravedad de su danza.
Los Prosodios: cran cantos de dinvocacion o
de agradecimiento a fa divinidad, entonados al son del
aulis dunante solemnes procesiones a Los altures de Los

dioses, [ 1€.,XVI11,567 y 44, , I.,XXII,39] ).

El Himeneo: ¢s el canto nupcial, Aeguido del

i
&

que acompadaba a fa espesa de la casa paterna  a
ia de su eaposo. EL epitalamio, en cambio, pue el canto

conal nealizado delante del thalamos de los recién casados.




El Ditinambo: canto a Dionisos dialogado, que

interpretaba ¢l sentimiento neligloso de los participantes

en el nito. Ena acompaiado pon el aulds, y sdlo es entona

do, a difenencia de los otrocs, por fos miembros de un
cono que canta y danze €n uaa disposicién circular caracte

-

nistica def géneno.




CONCLUSIONES

Hemos tratado de ofrecen las claves necesarias
para fla penfecta comprension del jenémeno festivo e los
periodos histornicos de Grecta que trabajamos. Eatas ncn
Addo:

Purificacion/Polucion. Ambos elementod estan
presentes en todos Los actod de fla vida de fos guiegos,

definiendo de forma nitida dos eAfenas dinterconectadas

que en un tiempo anterion quedaron nadicalmente separadas,

y que proyectaron su sombra en estos siglos; dando Lugar
a une presencia real de dicnos elementos pero mediatiza-
da por el olvido de sus onigenes, nespondiendo de esta
manerd, en muchos casos, a puwras ponumlas mis en conexion
con la sanidad que con el tabid, el miedo o la ofensa
(aungque no hay una distincion clara). Velamos tambien
cémo Ae podia magnificar en el caso de toda una poblacion
« trhavés de los nitos de los pharmakoi, mostrdndose asl
los diversos noles que se pueden contemolar en nelacidn
o este fendmenc. Asl analizamos fa menstiuaciin (o miste-
nioso pénico a la Aangre que se derrama de manera involun
tania; que a la vez ea elemento de punigicacidn), la abAti
nencia Aexual (dado el ncl dimpuro por excelencia que
sufne la mujen en esta sociedud) asi como otros tipos
de abatinencia.

Ofrendas. Como formas de comunicacidn con




'a divinidad que tienen por objeto, hien el netorno a
una situacién "mormal, bien el reforzamientc de la Aegurd-
dad personal; todo ello envuelto en el vation de donacidn
que nige la Grecia primitiva cuya maxima serda "do ut
des". Como mecanismos de {iberacién de angustia analiza-
mos Aus componentes de acuerdo con tres 2lementos: Lob

motivos que Las causan o las justifican, el pacto que 42

establece con la divinidad, y el sacrificio, que lo analiza

mos en detalle posteriormente. Distinguiendo pues entre
las ofrendas de agradecimiento, Las de peticion, Las plega
rias, Las invocaciones y Llas demandaA.

Sacrificios. Como elementoA claves del nitual
guiego han Asido prolificamente estudiados, por tal nazon
y por el intewds que despienta el tema, decidimos exponer
diversas teonlas que explicasen el onrigen de Los mismos;
de este manena vimoad el sacrificio como un acto canibal,
siguendo las tesis de Sagar; como patrén  alimentccio,
dado que mazrca La distincion entre los diversos medios
de  cocinan los atime.iios, asl como la propia divisiin
entre los animales; como cohesién politica y rechazo a
ta violencia, porque e un fendmeno colectivo que estrecha
ain mas Los lazos gentilicios y que nechaza La violencia
de’ acto empujande a la victima a decidin pon ella misma
Au efecucidn; como identificacién o afinidad magica, puesto
que el animal sacrificado nepresenta a las partes contratan

tea de Lo pactado, a la vez que es el medio para pactar




y consecuencia de Lo establecido; como comunién, en ef.
sventido de comensalidad con Lo divino, pero Ain cardcter
mistico; como nol de cnitendo, especialmente en el caso
homérico entre Lo humano y Lo no-huwmano; como nestauradon
del equilibrio alterado y dominador del miedo, ya que
eatd en funcion de la avension a la muerte y en intima
liga~n con el mundo arimal y divino, crnedndose un inten-
cambio cernade que nunca 42 acaba; y por (timo, como
"Sagrado veasus Profano”, en puncién de tal disyuntiva
cneada entre la opodicion de dos mundos que s6lo entran
en contacto a través de este acto.

Tras esto, y conccer el sacrificio entre Los

griegos como el "acto" por excelencia, pasamos a la des-
cripeion del nitual y sobre todo en la parte correspondien
te a fa divisidn de fas visceras; pard finalizar exponien-
do una divisién de Los mismos como cruentod y no-cruentos,
olimpicos y ctonicos, pundados en fos elementos diferencia~
dones de Los mismos.

Santuanios. Expusimos su  cardcten primtivo

alejado del desarrollo arquitectonico que tendria lugan

con la configuracién de la polis, destacando arl su audi-

menturidad en espacicsd abieatos eatrechamente asociados
of mundo vegetal; aungue tambien decidimos rastrear en
juacién de ondigenes ante ‘ones [civilizacién wmicénica) y

jundaciones posteriones (poca arcaica), Las posibilidades

de diversos centrnos de culto a to larco de todo el ternito




wo guiego, basdndonos en el cambio de eatruct na de plan

ta, ya puese abaidal o eliproidal, obsenvindose fa lenta
aparicion de nuevos santuanios Yy el nastreo de fos grandes
centros de culto posteriones.

Simbologia. A través de ella intentamod APROXA
mancs un poco ras akl tico munco jestive y de culto,
tan cargado de simbolos en cualquicna de sus manijestacio-
nes, como son Lo miel, Los animales, Los colores, el agua,
la disyuntiva izquienda-derecha, etc...

Y por altimo, ta danza y la misica, como
daos eaferas {ntimamente conectadas con el panorama festivo
gruiego, dada Au pujante significacién neligiosa, tan apta
para esta Epoca dentro del marco jestivo, En etlla Aenala-
mos  su  estrecha paaticipacidn en todo acto de culto ¢
cotidiano de lu vida griega, asl como los diversss Upos
de danzas que tenemod necogidos (armadas, obacenas, circu
lares, agonales, pompad) . Después hicimoa un pequeno
muestnes de fLor inAtrumentos musicales utilizados para
desembocar en flos distintos tipos de cantos que conocemos
y Au asociacidn a detenminados actos de culto: el himne,
el peén, el treno, los prosodios, el himeneo, ol epitala-

el ditinambo [y« Aea una divinidad concrela, el

juneranio, el nitual de bodas, eic... el movil de
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IV, FIESTAS GRIEGAS-1: LOS BANQUETES Y LOS JUEGOS.-

E{ titulo que encabeza eate cuarto capitulo
nos va a peamitin conocer mucho mejon el gfendmeno festivo
que venimos estudiando, pero ahora ya AL nos cemimos
al dmbito griego; es pon ésto que hemos decidido dividinlo
en dos, y que estudiamos en este paimero dos de fas

manifestaciones mas claras, como Ason Los banguetes y Los

juegos. Send en el aiguiente capitulo donde eatudiemos

La segunda parte de este complejo mundo, pero ésta vez,
en lo que nespecta a la divinidades. Queremos tambien
dejar constancia que hemos considerado como métode mas
apropiado para no cansa. al fector (nd acumular todos
Loa datos que nos ofrecen las fuentes) organizar un corpus
completo que eatd a disposicion de todos en el apéndice.
Asl pues, animamos al {ecton dnteresado a que dintente
i compeginando ambas injormaciones para que su visan
sea global y para que compare o escrute los datos o Las
tesis que proponemos de acuerdo con toda esa rica fuente

de injormacidn que son Los textos.

1V.1 EL BANQUETE.-

Podaiamos defininlo como todo acto festivo
que tiene fugar antes de la caida del sol, entre Los varo-

nes griegos -aunque pudieron in acompaiados de mujeres-




para disfrutan de Los placeres de una buena mesa, buen
vino, del sonido alegre de unos dinstrumentos musdcales,
como de una misteriosa y projunda voz humana (aedo);
de wna animada conversacién (¢ agitada), o de fos placenes
del sexo; »sin olvidar, ni por un momento, Las acciones
vituales de agradecimiento a fas divinidades invocadas.
Tal acto e deswnolla Alempre en un espacio fisico que
siempre deviene mistico o religioso, siendo éate cernado
o abieato, y onganizade de tal foama que cada asirtente
ticne su adiento y cada espacio vital su merada, Exdsie
una persona que ¢4 lu que lo ongamiza, y 0ino0s, quienes
se movilizan, pero crzando sempre un ambiente coatés
y amable en el que la orgunizacién y configuracion del
mismo entha en un circulo cervwado, pero no "wicioao",
algo ar’ como el reloj que marca el nitme de las nelaciones
humanas de todas aquellas pensonas; la célule que da
vida a sus comportamientos, centro educativo de Lor jove-
neA en honon de Aus mayones.

E{ banquete homénico, como dice S. Sald,

es " una nowma 4social, un marco donde la comunidad 42

afinma como tal ¢ inotituye entre Aus miemhros Las nela-
ciones codificadas instawnande una nelacidn general de
don y contra don. Es, u fin de cuentas, unoc noama religio
sa "(1). YV ea ciento, la comensalidad es en efecto el
signo de pertenencia a una MARO comunidad, o como Lo

define Van Gennep, " es un vito de agregacidn, de union




propiamente materdial, que se lama 'sacramento de comu-
ya veremos mas adetante como, en altime 4na-

send el papel que ocupord el banquete en

el nituak de hospitalidad o cémo aquel chico que no tiene
sus padies vives no se e peamitind participanr, debido
a que fe galia un viinulo entre la comunidad y ¢l mismo
como individuo. Geanet, considera, dentro de las diversas
consideraciones que levanta el festin, que el simbolismo
y natural de estos dgapes cunsistia en  asegurar
retowno de los frutos a fa tienra, de donde phroceden
sin embargo creemos que ésto podiie respondenr quizd

un momento mucho mas alejado en el tiempo ' que el
nueatno, pero escasamente dentro del universo homérico-
heaiddico, en ¢l que, como dice Garland, " cada paso

&
{

del aimpoaic estaba marcado o sefalado por un acto neli-
gloso tradicional " (4); vedmoslo,

La mayoria de los datos que tenemos necopila-
dos ros sedalan como centro de neunién el megardnm, pero
tambien tememos constancia de otra Asenie de gestines que
vo nealizaban af wine Ubne; centrindonos en los primenros
tenemos que decin, que {a organizacion de ese espacio
es siempre fa misma, y no Adlamente para el caso griego,

sing para otras culturas también; e incluso tampoco para

fos dgapes concretamente, Aino para otra senie de ndtuales .

Fl caso ea, pues, que el espacio {Hsico 42 centra en el

cinculo, de ahi que adquiera esa dimension "mistica” de




la que hablamos, pues aunque pueda debense n la dispuosi-

cién esférica de elementos tan importantes en estas culturas

y en Aur Adtos, como el disco solan o el Lunar; creemos
mas acertado asccianlo ab cardcten mismo de tal ce?_eb,w—
cién, dado que el objetivo que 5¢ fjomenta es el de la
participacion, o través de la expresa presencia de cada
o de fos miembros; por eso se prefiere el circulo.
De tal manera que no existe ningln problema pura verse
Los nostros, los gestos, escuchar sin problemas a aquel
que habla o increpa, ofrecerse Las porciones sin complica-
ciones, y centrar Au atencién cuando quedan sublimaaos
con fas nuimewes palabras del aedo, que justamente elegina
como fugen de asentamiento, el punto culmen de todo este
espacio: el centro de ese Lugar cincuban, el pequedio ombid
go terrenal que puede necondarnos -como suponen Los paico
analistar- ese Gteno matenno en el que se encontraba pro-
teccion y desde el que cualquien motivo de atencién Ae
magnifica, dotdndose de unas dimensiones que Lo alejan
de los puramente tenrenal o cotidiano y lo neviste de
un nuevo cardeter intimamente neligicso ¢ "mistico”. (5)
Todo esto se vé a su vez complementado pox
La presencia de otro elemento -jue posterionmente Aerd
objeto de un estudio pormenorizado- que viene a Aubrayar
(a idea que venimos ofpeciendo y aproxdmandose incluso
a nuestnos tiempos actuales; nos estamod nediriendo al

hogar. Este se localizaba proximo al fugan de reundin




( Romoa) (&), y aqui nadica Lo Uamativo del asunto,
Se neunen para comer, beber, charlan, disprutan y festejun
cerca del hogar, puara que éste presida todos Los actos
del dia, consagre el f{estejo; y nc deja de 4en curioso
que hoy dia se Aiga rememorando en fas reunionz pamdilia-
wes que tienmen lugan en el "hogar moderno”, la cocina,
donde no »sélamente se come o bebe, sino que tambdien
se habla, 4¢ congrega.... o en el caso del fuege en toda
excunsidn, sentéindonos alrededor de éL para cantar, comen,
etc... pero Alempre con una proximidad al fuego y al
dmbito de fa mujen, (ésto que puede parecer un pPoco
contradictorio, también Lo veremos detenidamente mas ade-
lante). Pon ¢jemplo, en Sainte Engrace, y 40lo por ponex
uno, la cocina es el centro social de fa casa, neuniéndose
alli todos fLos miembroa de la familia para comer, descan-
san, intercambion noticias del dia, etc... 4in diatinclon
de sexos o edades, siendo ademds, el lugan donde e
neciben fLas visitas (7).

En ef caso concreto de Grecia, en este espacio

existe, como ya hakiamos dicho, una organizacddn exhausti

va., Los comensales, Aegin una pequedia escala de valores
intimamente nefida con el anfitridn, tenian Aus asientos
en sillas 1+ sillones, segin Lo anteriormente dicho, tedos
ellos cubientes de piefes, Tenian acceso a fos Aegundos
ablo Los mas allegados al anfitridn, ya puese por cuestiones

de edad o de sentimiento, mientras que el resto Lo hacia




en los primenos [(honrdndose a Los caudillos con asientod

pregenentes "__!_i;h.h,}(II,J’?U—). De entre todos, el lugar central
queda reservade =ara el aniitudion, debiéndose colocar
escabeles fos anvitados para asistin a estos aclos, en
sus plantas ( 0d.,XX,6 y »5. ¢ 0, . X1V, 239 .

Una vez que conccemos el espacio donde e
cole braban, veamos a continuacion Los noles: Los encargadas
de los mismos enan Los heraldos de fa comunidad, acompa-
dados de los sieavos y siervas de la casa. EALOS disponian
fas mesas cuando todos Los ccmensales hubiesen tomada
asiento, prbximas a ellos -4( bien, con anterdonddad, ya
habian colocado lar »illas y »sillones-; {las Umpiaban con
esponjas, y las volvian a colocar en Al Luganr.

Las sienvas amontonaban el pan en Llos canasti-
los que fuego nepartinian y fLoh heraldos - oprecian Los
aguamanos, pues era obligado que antes de empezar habia
cue realizan loa nitos de purificacion, en fos que se entre
mezclaban fa dimensién sanitarvia del acto con aquella otra
neligiosa, que a través del agua e putificaba et individuo
y que e consideraba imprescindible para poden nealizan
fos actos sagrados que a continuacidn Ae desarnollarnian.
No obatante, nc se podia comen ni favarse sacando de
fas tinajas el agua cuyas primicias no Ae hubieran ofrecido
a lor dioses ( Op.,748-49 ), asl que, ung Vez hechas
éstar podian Los heraldos senvir Los aguamanos.

En deteaminadas cincunstancias algunas Aiervas




podéan peamanccer en el recinio, con LoA hombres, acompa
idndolos o gozando de los placeres de la lLibido; vexc
vanamente o hacian Las esposasr de Los convidados (en
toda fa informacidn necogida A6lo tenemos el caso (nico
de anete, y es la esposa del anfitridn}. Needham Lo atu-
buye a que en general, el hombre es Lo sagrado, mientras
que fa mujen nepresenta la profano, pon ello excluida

de fas ceremonias neligiosas, es admitida A6lo en funcidn

de Au status (&): otros autores Ae inclinan o pensar que

aunque fLa mujer no tuviera pesu politico, 4{ poseia aentro
de la estructura social griega una espacio oAcuro, peao
de nelicve para el equilibric de la comumdad, por lo
cual, aunque normafmente no participara, 4{ podria hacerio

quisiera, pero temida y wespetada al mismo tiempo
(9). No obstante, parece ser Gue como dice Ph. Slaten,
" una esnosa que cencie con fos nuéspedes de Au mardido
ena tomada por una prostituta " (10) -mds adelante matiza
remos también Esto- pues AL hacemos caso a las tesis
de 7. Donaldson, podemos desewbocar en el polo opuesto,
ya que para ella fa mujer homérica tuvo una influencia
bastante grande, jugando a Au favor Au propia libertad,
dado que ellasr pudieron in donde quisiernan ¢ hacer Lo
que gustasen, pues " no fuencn confinadas a ninguna habita
cién particulan, Aino que tenian Aub propias habitaciones,
1]

como fLos hombres tenian fas Asuyas que

pare eAta autora, " fa sociedad ho frica no nada




Lase degradada de mujeres " (12) -abandonamos
momentaneamente el tema, pues Luego volveremos 4obre

y veamos qué ocunre con Los jovencitos que eAcancian

el vino. Estos, en el banquete iban de invitado en {invita-
do, (enando las copas de vinoe y agua, desnudos. Como
dice H. Licht, " cualquiera que conozca el espiritu griego
conjetunand que, wmientras diban Adrviendo, Los dnvitados
los tocarlan con ternura y gentileza " (13), postura muy
adecuada pare el universo griego paimitivo, pues " el
placer eAstético del ojo griego en fa belleza de {la juventud
¢4 prominente en la 1lliada " (14), teniendo en nuestro
haber el caso de Podes, que 4ue " el compaiero querido

‘mes " de Hécton ( IL.,XVII,575 y A4, ). No
obatante no hay por qué extralarse o asombrarnse, sakvo

para aquellos que continien con {la idea de rechaza. esta

faceta en el mundo homérico; pues Eros, Adgnificd "deseo",

no sélo por una mujer o jovencito, Aino también por la
comida, la bebida, etc... todas aquellas cosas por las
que unc puede Aentin un deseo capaz de satirpaccion. Hay
otrno aspecto muy importante, nelacionado con el joven,
su Aexo, su Atatus de edad y su labor escandiadora, aue
roza la definicién de nito de diniciacidn pues " en la cultu
na helbnica beben es un acto de valon simbélico esencial:
define el hombrz, en sentido restringido 4y exclusivo del

téamino. Las mujerer y Los nifios no beben Liaiis PPRO

ne tiene impoatancia tal consumo; el wvino no Ae bebe én




seguida: Au absorcion -4 objete de un encuentro a la vez
civico y ritual entre los hombres, el simposio, 'el banque
te'," (15); todo ello con el agravante de que el consumo

una bebida alcohdlica se considerd como la Aenal de
access a {u edad adult.

Otro xol que tenemos registrade es fa probudle
aparicion de algin jorastero, Auplicante o huesped, aunque
los tres se engloban en la categorda de huesped. Estos
son acomodados porn las sienvas, Los sientan, les ofrecen

mesa con pan, comida y una copa para bebexr.

Més tande, foa henaldes y otros Adervos ayuda
wdn al deapiece y sacrificiv de fe victims o victimas
que 4e degusten en el banqueie, cunque con anteriorided
debinn nealizanse fas Ubaciones. De esta manera quenan

delimitados los tres momentos de un banguete: Uibacion,

sacrificic y Lo que Homero {lama "ornamertos del convite"
{ O T, 152 4, o #tay el baite, fc misice y el canto;

aunque existe un cuarto elemenio cpcional de honda conexidn

con la danza, que ¢4 el apartads Aeguncdu que da ttulo

a este epigraje: £os juegos.

T

IV.1.1  Las Libaciones. -

Nos enconthamos con dos téuminos neferidos
a éstas; uno es, spéndo, que es el utilizado genéaicamente
pare "hacan una tibacién" y otho es, chéo, com? téamino

téenico de fa misma. Loibé ae utiliza para referdnse a




la parte de fa bebida ofrecida en libacion, y Aempre

estid asociada a cnise, constituyendo en conjunto, cf gerad
loa dioses (16).

La pudemos definin como " fa dimension religio

de la bebida " (17) que nepresenta una forma de invo-

eddn y de onacidn, juntas, ditigidas hacia la divinidaa,

un ejemplo evidente de fo que W. Burkeat ha denomina-

"ractificio de primicias en su aspecto negativo" (18),

pues o esencial no radica en que la ofrenda Uegue a
su destino, Aino que el oferente, en su gesto Aeneno, 4e
someta o una voluntad Auperion, Aubraudndose el cardcten

ivnecuperable de fa ofrenda, por Lo taonto, La Libacidn

'S

es La {orma mas pura y refinada de la renuncia " (19).

Eq fos textos la encontramos una vez que todos
oy invitados estin sentados en sus asientos y han Lavado
sus manos gracias a las tareas de los heraldos. EA enton-
cos cuando el anfitrnidn se pone en pie y eleva ta copa
de doble asa y nrealiza fa Ubacion, ofreciendo Las primi-
cias bien a una divinidad en concieto -4l Ae festejaba
algo en concreto o Ae pretendia una ndpida respuesta de
{a misma- o simplemente, al conjunto de foA sempitennos.
Después el nesto, y desde su» mesas, podian comenzan
a beber {que para ello ya fes habian servido en Las me-
sah, en Aus conwespondientes copas, el vino dulce nebajado
con agua, con la precaucion de no colocar la jarra del

vino, de ese Uquido que se consideraba "sangre de Lla




tienna y de los dioses”, por encima de la crdtena mientras
bebian, pues trala mala suerte [ Op., 744 |,

En neafidad, la Ubacidn es una aceion de
gracias, una pequeda oracion de gratitud por Los alimentos
u bebidas que Ae van a tomar, y una ofrenda en primicias
de candeten innecuperable, como nesenva obligada a Las
divinidades olimpicas, [asl éstas dan el visto bueno a

eata bendicién y puede dar comienzo ef peatin) .

V.1.2 EL Sacrificio.-

Los heraldos eran lLos encargades de cogex
of animal -wsuakmente se prefieren machos, aunque La razén
estd no en que varie el aabor e un sexo a ctro, Ano

que ésta va Uigade a la economia de Las comunidades,

prefiriéndose neservar Las hembras por Au buncién procrea

dona- o los divensos animales, dependiendo de la categoria
del banguete: asl Ae agasaje a un ghan amigo no v4isto
desde hace mucho tiempa, al hijo del mismo, o o un hues
ped excepcional.

Los animales mas ofrecidos son Los  cendos,
ovejas y bueyes (aunque tambien Ae sacripican cabras,
vacas y jabalies) con unos cuantos afios de edad, para
que eatén cuntidos, Yy con los dientes blancos (Lo cual
imolica dos aspectos muy diferentes: uno, que Aed simbolo
de pureza por parte del animaf que 4e va a Aacaifieas
y ofrecen en primicias a Los dioses, por Lo que no debe

Mevar ninguna mancha, DoA, Gue Aea und sedal de fa edad




f

det animal y por Lo tanto implicase un mejon o peoxr Aabor
1 la hora de sen elegido) .

Asl pues, con el animal adido y vive, AL
olrecen de nuevo las primicias a los inmortates, que Ae

materdaliza en el acto de awnojon al fuego algunas cerdad

a
.

de fa cabeza del animal. Una vez #ealizadus éstas, 42
degiiella, chamusca, 4e parte en pedazos, fos envuelven
pinglle grasa esos trozos crudos para espolvorearlos
hianca harina y echarlos al fuego. Los otros nestantes
dividen en porciones mis pequedas, que serdn espetadas

en los asadones, asadas y tras retiranlas del fuego, serdn

depositadas sobre una mesa donde Aerdn thoceados de nue-

vo, pon el trinchante que estard sentado, y que noamalmen

te ¢4 el propic anfitridn,

Ala hona de entregar fas porciones, el trin-
chante puede agasajor de forna especial mas a unos que
a otros, siempre y cuando Eastos sean el aedo o visitantes
preciados. De esta fjonma les entregarnd Los lLomos y la
grasa espalda contada y dividida para ararlas en Las
bresas, asegurdndolas con piedras y Aazonarlas con Aal,
o simplemente Los Lomos. Esto se debe a que " La comuni-
dad de fa mesa y el género de igualdad que ella supone,
no »e da mas que entre los jefes que pueden sen considenre
dos como Los laoi, como (Los compaiieros inmediatos del
ey de reyes." (7

o

S. Sald, en su trnabajc sobre Lot pretendientes




que acosaban a Penélope (21), traza un ingenioso eatuddo

sobne el tema del neparto del que venimos hablando. En

principio 80 consiaera que el reparto homérico obedece
a una ley de proporcionalidad que instituye una (gualdad
de tipo geométrico entre los miembros de la comunidad
ya sea en el campo bélico (el botin) o en el del banquete
(porcién de vino a Ubar, de cawne para comeﬁ). Los pre-
tendientes yerran al confundin de manera escandalosa Los
dos tipus de nepaato del botin que e hace en Los festines,
dando fugar a« un "acto de pillaje”; pues el banquete de
ondinanio es un den voluntario, y no como en este caso,
que pese a la objeciones de Telémaco, ellos se empenan
en celebrarlo. Por ello, " son Acbre todo animales en
tanto que nehusan toda particién y bloquean completamente
el proceso de intencambio en el cual se inscribe el banque
te " -pues #ste se inscaibe en un Adstema de prestaciones
contractuales, y en este caso no exisie contrapartida por
parte de los pretendientes, Ainu nbuso- 544

1V.1.3 Loa Oxnamentos del Convite.-

Una vez saciada fa sed y el apetito Ae pasaba
al canto y al baile, denominados de esla manera por el
preta, Veamoslos pon partes:

El Aedo: Homero no se cansa de hrepetin que
no hay banquete Ain aedo o sin citara, y es cierto, no

se completa ni 42 teamina un festin hasta que Los cuerpos

estin Aaciados de alimentos para el cuerpo Yy paru el




alma. Pon ello Los poemas plasman maravillosamente bien,

el valor que le otorgan a fa palabra, y ese enAimismamien

+

to, ese mistenio que producia odr hablar quedo, casi a
oscuras, al anciano; haciendo vibrar con un mcdio  tan
areaico como es la modulacién de la voz y el gesto (asd,
ol aedo senla para ellos Lo que nuestras madres paia
nosotnos cuando eramos bebés, y nos cantaban nanas 0
nos dormian com cuentos).

E0 henaldo era el encargade de in a recogerlo
y acompaiarlo hasta el lugan de la {iesta y acomodarlo
en Au AillGn junto a su citara (si éste era ciego). Répida-
mente se le agasajuoa como al restc de los presentes con
mesa, comida y bebida, y una vez que huhiese saciado
su apetito se le Aituaba en medio de todos ellos para
que nawase o cantase, glondosas hazaius que alegrarian
o entristecenian el dnimo de todos fos presentes, pued
" fos eventos de Los cuales un hombre participa, activa
v pasivamente, consiuyen Asu identidad " (23). De nuevo
connoboramos esa  dimensidn espinitual que adquizre, ¢
ejon, que va adquiriendo progresivamente et proplo espa-
cio asl como todo el acto festive, pues ante el privilegio
que Mnemosine congiere al aedo de poden contactar con
el otno mundo, de entrar y saliz de 50 Libremente, la
atmbsfera que rodea 2l focal y 4 Loa presentes toma una
fonma diferente, mas Aagrada, donde en el centro mismo

de tal espacio puramente neligioso ya, Ae localizaba aquel




las Musas le dienon el cetro, despuls de cortan

e del {forido fauwrel y Le infundieron voz divina
(ues a través de ellas se mate daliza la nelacion exdstente
entre {a palabna del poeta, y el mundo de fa verdad
consagrada) para celebran el futuro y el pasado, teniendo
a su carge el deber de alabar continuamente la Aagrada
estinpe de los felices sempiternos.

£l fue quifn emitia la voz divina, como 5
juese la personificacion del dios que e paesentase  en
tal neuwsitn, y por ello su fugar no podia ser otro que
el centro, tan prbximo ol fuego Aagradc del hogar. De
aqui tambien el extraondinario poder de auptacion i subli-
maciin del que goza a la hora de entonar Aus cantos o
necitan Aus versos (mientras cantaba, el nesto, en silencio,
lo escuchabe y bebla alabando después fa weunion del
nepentorio) .

No adempre, pero numeroscs Vveces, después

de este gran momento trdgico Ae pasaba a fa donza acompa

fada por instrumentos musicales, como elementos imprescin

/

dibles de fla atmdbsfera pestiva.

La Misdica: es, pon excelencia, un poder
de seduccidn y de encanto (24), y como tal misdica,
suscitaba alegria y beatitud, turbacion y sobrecogimiento,
" una bowasca y un dleaje en 2l alma, An que nadie
te ea dado decin ni explican pon conceptos qué es fo

/

que propiamente en ella nos conmueve " (25). Se instiumen




que era indispensabte o predilecto en
las mujenes, cn especial

lap hatainas; o cdtw que conresponde al ambito

benitono y nesewvada o Los hombria paiticipantes

el komos, + ek barbiton, en el mitmo, iocad? POk
"hanqueteadores de lawga tanica". ey

En cuanto a Au compadero fiet, el baile, e’

clarisima del agbn guiego. Lo suelen realizar

s 0 efebos cue estan presentes en el banguele,

aungue tambdien nuzden realizarlo Los hiios del anfitrion,

o ua grupo de muchachos Y muchackas de fa ciudad. Lo

mis {mpoatante e& que fouman un  gUpo de edad, pues

nunca Las fuentes se nefienen o ellos como personas acJultas,

sino que Alempre subrayan ol cendcter juvenil de ambos

sexos, o de uno sdlo.

las dos palaubras mas {recuentes para baile

son chonds y orchesis, fa primena designa la danza en

cinculo cue significa " el baile de un grupo opuesto al

individual " (27) y {a segunda, Lo contrario. E4 a partin

A» Horacno que conocemos fa danza cinculan, en ella R.

Adnadoa, ha distinguido diversos tpoa:
cono danza en torno a un 4lautista o citarista, Adtuado
ol centro del wmismo, EL citarisia puede tembdien
cantar, es decit, 4en citanodo, como en el caso de

Demédoco (| Od.,VIII, 266 ¢

b) EL coro danza en torno ¢ fe susr miembros Adtuado




ol centro, pudier o concebinlo como un deos 0 diosa.
tener fugar en toano a un alter, o

| AditZd e A€

g T )
2 AR i Weh Lo

nparable al desfile de {oA agueos
ina de Patrocto.

wah veces, no AL nos dindica si habia alguna persona

Lieto sagrade ¢n el centrno.

No obatunte todos ellos tienen en comin doa
imencas: uwio es el de Wamada al dios para que A€ apa-

Lo

onsigue por el ato

el coro, y el otro, es el de La presen-
{ed dior, la danza del dios con Aub pieles [(cosa que

cuasimagico de fa danza en circulo)
En genenal los tipos de bailes griegos se divi

-

Procesional: ¢4 el mds aimple, es un mero caminai

dando pasos al niimo de le misica o de un veaso,

Mimético: incluye las danzas pirricas, L1s gymnopaddi-

was 1y Lar "yenenalcs”. Las pumeras Aon neprzaentacio

nes ofensivas y desensivas de candcien guerreno.

Las segundas imitan la lucha y el pancration; y las

tenccaas, todas aquellas que imitan los actos de fas

personas, animales o aves, pudiéndose nealizan sin

pie y debiende eslar acompanadas de

mover un Adlo

palabras cuntadas o recitadas.

Kinbtico: ef centro del baile e el movimiento del

cuenpo, como gestos espontaneos.
¥ r - I




4.~ Acrobdticos: tienen Lugar noamalmente en Lob hanquetes,

después de renan, de tradicién cretense, (legindose

incluso @ denominar "hretikos", o Lo que es Lo miAmo

wq fa manena cretense”. Esta se realizaba eén el patio

en medio de Loas convidados, que Ae hallaban de pie

iy Aubrayaban el ritmo con palmas (29).

Fl baile griego hizo un expresivo uso de bra-
204 y piernas que hoy senda impensable en un ballet tradd
cional, pero Ausr movimientos no eaan andriquicos, Ano
que obedecian a ciertos imporativos, estanuo en armenla
con au estética propia. Los guegos conocienon tres postutas
de pies: plano, semc-punta, Y de puntillas, sdendo la
més frecuente, la dintewmedia. Y por lo que nespecta a
los brazos, dos movimientos fuercn los dominantes: el
fevantarlor delante de a veatical con apentuna latenal
y el pasar un brazo tondido lateral-horizontal, estando
el otno brazo abajo, para avanzar nonizontalmente y nreple-
gaise delante del cuerpo, en posicidn simétrica (aproximan
dose bartante ol antiguo hastas y mudras, o "post.ras
de fas manos" de La danza clisica Y teatral india).
Fn nealidad, un griego podia bailar Ain mover

AUA pdes, @A mds, podia y a menudo lo hacla, descuibin
como una danza Lo que noAoinos distinguiniemos como una
marcha o procesidn, un juego de nifios ndtmico, un juRgo
de pelota, una exhibicién de saltos, brincos, ete... Penro

todas ellos envuelven al baile de tal gorma que le otongan




un candeten religioso o magico, pues el baile en AL e

considens como un acto piadoso a la vez que constituyd

un espepcticulo o puro divertimento. T4 posible que en
su ondgen tuviena fa idea de favorecer, en virtud de leyes
magicas, el Auceso de Los actos simbolizados (30).

Cientamente nunca un pueblo aprecid tanto el
baile como Los antiguos guiegos, ocupando un punto tan
{impentante en Au neligion, educacién y en Aub vidas, A
thavés de &0 pudieron expresar todas Aus emoniones de
jabilo y pena, personales y comunales, wmarcadas todas
ellas pon los grandes sucesos de Au propia vida o de
su comunidad, difrutindolo a fondo, Llegando a Aer una
actividad social en el sentido mas auténtico de la palabra
(31].

Ademés, la danza »e conecta {ntimamente con
lo sagrado, En la danza colectiva, el hailendin tiende a
perder Au dindividualidad por la emocidn que embarga al
cono. Desde este aspecio, el baile en Al es un autiniico
"hito de comumidn" que produce dos efectod corelativos:
ta comunicacién entre lLos bailanines de una fuerze que
es lamada, a través de gestos, y Aimultineamente fa sumi
sién colectiva a los nitmns, a fLos movimientos de onden
tradicional; pon lo que " la danza jestejo el cuetpo al
tiempo que Lo use para festejarn.” (32)

Bueno, hasta aqui el desanrotlo ordinauo de




cualquier banquete on Grecda Primitive, no obstante hemoa
de aiadir una fase mas, La ginal, que incluye otra celebra
cién dentro del featin y que puede definitivamente cerrar
el panorama de actos de cualquien hanqueie. Nos estamos
wefitiendo a £cA juegod, cue Ac beea mo Aon un elemento
constante en todos lLos dgapes, s{ lo Aon esporddicos y
finales -porque Ae nealizan en Gltimo lugar dentro del
desarnollo de Los mismos- aungue con una asdduidad menor
que fLos bailes, Debemos seialar tambiln que <ncluiremos
fos juegos que e celebran con motivos de los funerales,

asl como Lo juegos olimpicos.

V.2 LOS JUEGOS.-

Los Juegos, como unidades elemeniales de fas

fiestas 22 plasman en fa nocidn de agdn. Entencemoss por

agon, un nitual univeasal cuyo origen es propiamente magico

centrado en La lucha, expulsidn o bisqueda violenta que
precede y estimula un cambio natural; basado en dos as-
pectos principales: fa nivalided, fa tension entre doa
adversarios, y las neglas, fas noamas que Ae deber 1es)
tan (por Lo que son soludarnios con la onganizacidn comunita
"Ld,'d.J.

Tenian fugar tras escuchar al aedo, en el
Ggona (Al Ae encontraban zn la ciudad, 5 no, en cualquien

texreno con un minimo de dimensiones apropiadasl). Las




competiciones que Ae practicaban eran @_ carnena, donde
varios participantes competian por un triunfo, establecién-
dose una linea de aalida, y necibiendo entusiadta apoyo
del nesto de los participantes -e incluso del 1resto del
pueblo que podia acudin a presenciarfos-; después, La
lucha, donde dos ceiidos dntentaban denwibanse el uno

al otro. EL salto, el disco, el pugilato (Los concursantes

se ceiifan y levantando fas manos A acometian y entrelaza-
ban los brazos hasta que uno deanibase al contranio de

un golpe), er arco, la jabalina, la carrera de caballos

y La lucha de crrastre.

LoA juegos que accmpadaban las honmnas fine-
bres, tenfan lugan una vez ealizadas éstas, y a carge
de Los fjamilianes o los amigos mas allegados al dijunto.

Tras elegin el lugar donde 42 sucederian y asentar ok

coniunto dz fos espectadores en un gran cireulo, se mostra

ban los negalos corl0  ARCOMPINAG: calderas, tripodes,
caballos, mulos, bueyes, hicvto y mujeres. La paimena

actividad quz tenemos sedalada es la cowrera de aurdigas

con cinco participantes; los premios eran Los Adgudentes:
para el primerc una mujer y un tipode, para el segundo
una yeaua inddmita y predada, para el tercero una caldera
nueva, para el cuarto dos talentos de oro y para el quinio
un vasc con dos asas nuevas. Se establecia una meta de

Ulegawa y un mojon o sedal como dndicativo para garar,

a
o

se echaba « Asuentes el cnden de salida, poniéndose en




jila u pomnendo un testigo en ta meta, para que ju'.:JaJm;
segin iban (legando, recoglan sus premios y los Ulev.ban
4 Aus tiendas, pero M perdia un valeroso paaticipante
ve le podia aumentar su galardén (como ocuwrre con e {

nijo de Admeto a quien se le did ademis una armadura).

Mientras tanto, ULos espectadores, sentados, seguian La

caviena y Los henaldos mantenian el onden con sus cetros.
S{ alguno de Los competidones hacia trampas, A le obligabc
a juran y si neconocia 4u falta debia entregar Au negalo
al dafado. Tambien Ae hacian apuestas.

Otnos juegos exan: el lLanzamiento de disco,

el pugilato, la lucha, el certamen de dardos y la carrera.

£4 curioso que Lo lucha, »i se toana peligrosa, se detiene

y ambos neciben igual premio. Tambien estaba el lanzamien-

to de peso (con cuatro competidones en fila), y se tene
por noama el no particpar ba misma persona en mas de
una competicidn, para que diese oportunidades a todo

[

el mundo de demostran Au destreza y poder conseguir
s necompensa. J. Mouratidis Augiere que esta costumbre
de dan premios a todos los parnticipantes en Loa juegos
refleja el periodo transitorio de fa monarquia a fa aristo-
cnacia; puesto que, como Los arnistocratas, que desplazan
ol ney, enan iguales; asi recibinlan todos los premios,

cuanio competian en Los juegos (33).

A través de estas compeliciones o agones,




hau un aspecto que Aobresale especialmente, es el conocido
tipico griego del "culto al cuerpo”, Aubreyado ademas
pon diversas opiniones recogidas en tas que, por e4emplo,
o insulta a Odiseo diciéndole que no tienme rzuza de atleta
( Od.,VIII, 165 ), o en la sentencia que pacmulga Alcinoo
en Od., VI, 147-48 , nejiniéndose concretamente a fos jue-
gos: " pues no hay mayor glorda para 2! hombre mientras
vive que fo que hace con Aus pies o con Aub manos i
Es La expresin del ideal homérico: destreza guerrcra,
valon, hermosura, astucia o {nteligencia, nespeto, venera-
eién y cuenpos fornidos, sn olvidar, como dice G. Deve-
reux, que el atletismo griego fue Aobre todo, erotismo
(34). Es en 1esumen, una demoAtracion palpable del culto
al cuenpo, a la belleza fisica, que tan altas cotas lograrnia
mas tande con Fidias o Praxiteles.

IV.2.1 Lo Juegos Olimpicos.-

pon altimo, Aolo nos nesta hablar de Los famo-

s04 juegos panhelénicos o fuegos olimpicos, que tenian

como centro la villa de Olimpia, cuya tradicitn cultual

se nemonta a {echas muchc mas tempranas (7176 a.C.i.

a en La cual, segin fa tradicidn 4e fundaron estos

ebres juegos. FL motivo pues de Au presencia en este
estudio e debe a dos razones jundamentales: fa primera,
porgue cronolégicamenie les corresponde, Y fa segunda,
porque en sus antecedentes obcuros A€ constata una conti-

nuwidad en el tiempo desde fpocas anteriores.,




Existen muchas teorlas para intentar explicar
los ondgenes de estas competiciones, desde fas que 42
asientan on nituales de boda, hasta fas que centran su
objetivo en los nitos fumeranios. Por ejemplo, Frazer con-
sidena que Aerla iLa pernsecucidn de una novia montada
a caballo, por todos los jovenes quz la pretendiesen,
consiguibndola aquel que la alcanzase (35); el ondgen de
¢eatos juegos. Sin embargo, nosotios pensamos que el nicleo
orniginawo de estas competiciones agonisticas estania en

unos nitos de iniciacion, tal y como F. Cownford y A.

Brelich proponen (36). Una comunidad peloponésica celebra

win la iniciacidén de Au juventud cada cuatro aios, formando
asi clares de edad. La celebracién tendria lugar en un
tennitonio sagrado, 4uera del habitat, con sexos separados,
y con la exclusidn rigurosa de fas musenes de las inicia-
ciones masculinas (y viceversa). Del nitual iniciatico for-
maba parte una prueba de furrza bajo el control del perso
nal adulto, que muy bien podia consistin en una carrera
de jovenes cuyo fn prumordial era determinar quién debe-
wa ser el gran howros de ese afo (que posteriormente
daria fugan a mas juegos y ms complicados, deatacdandose
cada vez mas este aspecto). A esta celebracion de fLas
iniciaciones, que contituiria la fdesta mas grande de la
comunidad, »e invitanfa sclemnemente a lLos pueblos vecinos,
(7. Mowratidis (37) apunta que esta canrena Aernia de carros

Yy que sus participantes pentenecerian a fos grupos austo-




endticos exclusivamente).
los Juegos Olimpicos duraban sdete dias, el
primeno 2ataba aeservado a Las foamalidades y Aacraficdos,

P

al igual que el altimo. Los cinco intexmedios estavan con-

sagrados a los juegos del estadio y el hipddromo. Deade
sus onigenes, el progrema gue ampliandose en competiciones:
carneras, lucha, pugidato, Llanzamiento de jabalina, de
disco y canrena de carros. Mas tarde Ae realizarian diver

sas variantes de la cawrera a pie, por ejemplo: fa carrera

doble en la decimocuarta olimpiada (724 a.c.), fla carrera

larga o canrena de resistencia, en ta decimoquinta olimpia

da (720 a.c.), la carrera avmada, en fa sexAagesimoquinta
olimpiada (520 a.c.), ete... EL pentatlon aparecid por
vez primera en fa decimoctava olimpiada [70k &.C.], com=
bindndose fa carrera, le fucha, el lanzamiznto de jabalina
y de disco, con el Aalto de Longitud.

Todas estas competiciones o agones se realiza-
ban con misica, y La distribucidn de premios tenia Llugar
en el gran templo de Zeus (pues a & le estaban consagra-
dos estos juegos, aunque realmente Au presencia en Olympia
sea posterion al siglo VII a.C.). Después de coronar afl
vencedon, a la salida del necinto sagrado, fLos asistentes
fonmaban un contejo. Lo juegos jinalizaban del mismo
modo que comenzaban, con una procesidn o pompé puara
ofnecen victimas y acciones de gracia en los altares de

los doce dioses,




CONCLUSIONES

HomoAr trnatado de mostran una primera parte
del eapivitu f{eativoe guego, ma erdalizado en dos activida-
des tan imporntantes en la vida diauda, como son Los ban-

quetes y fos juegos.

De los banquetes vimos ante todo lta dimenadidn

social y neligiosa que adoptan en juncién del nol de comen

salidad; dimenaién neligiosa que Ae verd acentualda progre-
sivamente en el transcunso del mismo debide a sk medio
{isico (el megardn, con disposicion en circulo y proximo
al hogan) y Lo distintos componentes del feastin.

Loa asistenies al mismo, vimos, no Adlo cémo
se  organizaba Au ditribucién de asdentos, Aino tambien,
sus nepercusiones a la hona del reparto (Aiempre en juncidn
del anfitrion).

puna fa buena mancha de todo dgape griego
do este tipo, existié un cueapo de personas sobre Loa
que necala el peso del mismo. Asl nos encontramos con
tos heraldes, encargados de Au onganizacién, de recoger
al aedo y acomodarlo; las siervas, que disponen mesas
y comidas, agasajando s A2 tenciare de caniiios, a Loa
convidados: Lor efebos, eacanciando el wvino, Ainvidéndolo
y Adendo objeto de satisfaccion, al igual que las Adervas;
y Los huéspedes o visitantes extrafios, en su rol de no-

pentenecientes a La comunided, pero dentro del codigo

i




valones y miedos de esta sociedad, participantes pues
del banquete.
Velamos también como todo {estin consta de

tres elementos principales: dfas Ubaciones, como ponma

més pura y sefinada de una renuncia, pues adquiere el
candcten de bendicién y primera invocacidn a los dioses

para que paaticipen a su vez de este testin, EL Sacrdfdcio,

como acto nitual y auténtico centro de la comensalidad,
en ol que también pudimot obieavar las nociones det repar
+ . - 4, i f - + - / - -~ ~
to, y concreiamente su Lado opuesto en el caso de los
pretendientes de Penélope, pu2sto que rehusaban toda

participacion y bloqueaban el proceso de d{niercambio.

y fos que Homeno definié como "les ornamenios del convi-

{e", esto es, fa misica, el baile y el canto, Observando

en ellos como el climax mistico-neligioso del banquete

aleanza Au punto dlgide, en funcién de la voz del aedo
y su Localizacidn {isica, asl como de Au transgondo sagrado
debido a su clara conexién con la divinidad; en juncién
también de Loa instrumentos musicales que crean la atmdsje
ra apropiada para el desarnollo de fa wvoz, el canto, y
Los diversos tipos iles que se pueden observar en
estos momentoh. Sin penden de vista ni por un instante
el candcten sacnal del que se nevisten Estos por sus movi-
mientos iy porque fa danza en AL como expaesion mistica

a través de la mimeais, dota al conjunto de participanies

u de observadores de una condicién especialmente festiva.

o
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Pon (ltimo senalabamos que como punto final
de todo {estin podian realizurse competiciones de Upo
wgonistico o jueges, Y ealizabamos una twiple particion:
aquellos que tenemos registrados en las fuentes como com-
paieros del banquete; aquellos otrrs que acompaian a
fos nitas funerarios; y Los juegos olimpicos. Los dos pad-
meros observabamos que tenfan lugarn al final, como cienre
de dichas manifestaciones: uno como colofén del geaiin,
y el otno, tras las homras fanebres del dijunto. En amb oA

se materializaba el {deal heroico de fa comunidad, exaltan

do a través del ejencicio #sico, la belleza conporal inde-

parahle del conjunto de virtudes que porman la areté,

Para hinalizar; de los juegos olimpicos conside
namos Au probable origen dnicidtico materializado en una
pueba de fuerza entre Los jovenes reunidos en Ofimpda,
ain su carbeten panhelénico que le caractenizaria posierior
mente, cuyo fHin era, aparte de admitinlos en fa sociedad
adufta guerrera, 2legin el howros del aie, y todo ello
bajo fos auspicios de Las divinidades y concrztamente

de Zeus,
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LAS FIESTAS GRIEGAS-2, SEGUN DIVINIDADES.-

Para cerran el capitulo de festividades griegas
documentadas en eate periodo, vamos a seguin los siguientes
apartados:

Apolo (Delos y Delfos).

Posedidan.

Minjas/Rio Escamandro.

Eiecteo/Atenea.

DioniAo4

Demeten-Penséione (Misterios de Efeusis).

De todcs ellos nos hablan las fuentes, de
unos mas explicitamente que de otros, pero todos estan
mencionados. Para Los menos explicitos, La nazén por la
cual hemos considerado conveniente adentrarnos en ellos,
se bara er el propio punto de vista de los autores, que
conrideramos plausible un onigen de los mismos, AL no
desde Epoca micénica, Al deasde esta <poca de fLa Historia

de Grecia. Pasemos a analizarlos detznidamente.

Es el dior de fa medicinay la misica (por
Y

lo que quizd se pueda pensar que la antigua medicina
eataba basada en el canto). Su canto fue el peén, entonado

contra La peste y en Las ocasiones de marcha de Los solda




armados. Homero Lo consideia como un dios médive,
evita o envia enfermedades, por Lo que Nilsson cree
esta funcidn curativa es muy antenion (1) y Burkert,
la intima nelacion entre dios u canto parece derivar

de fa tradicién minoica (2).
Es, junto a Atenea, una cuiatura de la claridad
y de fa luz Aolar, y en Homero, ¢4 ya patrin de Los
més altos niveles de dinteligencia como del auto-conocimien-
to, asl como de fa medida y la awmonia expresada en
fa misica. Se le considera un dios inicidtico (3), destacin
dose por Aus amores "homosexuales”, asdiendo Aub amanteA
pura copia de Au propia imagen, ya que como dice Sergent,
Apolo es el " el huros 2ternamente foven en pleno estallido
de su vinilidad " (4); de aquf que en la Hélade Au culto
esté especialmente unido al genio masculino, teniendo pe-

queiia o nula relacién con fa vida de flas mujenes, (aunque

como dios pastonal y bucblico si estd asociado a fasr nin-

jas). Sus drboles consagrados son: el Laurel, el platano,
el tamarisco y el manzano; Aegin Farnell (5) au neconoci-
miento como una divinidad 46ntil, protectona del pasto
y del cultivo, estada muy extendida, y peatenece a los
primenos estadios de fa neligd) Nilssor, en cambdo,
aungque dice que tiene cierta nelacién con nitos Aexuales,
opina Gue no es un dios de la vegetacidn, aunque Al estd
welacionado con Los caminos y senderos (6).

Tanto 60 como Zeus, 4on fas dos divinidades
»




mis comunmente asociadas con culto en Llas montanas (de
hecho, Apolo, con el titulo local de ARtios, tuvo un culto
en la cumbre, en tiempos histdricos, de Anactordon, Aobnre
el golfo Ambrucio, y otno cenca de Leucas); pero, incluso
estando asociado el cieavo, macho cabrio wu el fedm, no
oA un dios cinegético, Aino de Aalud y lejania.

Los epitetos que tememos recogidod Aobre él

son: nom oA, poimnics, opacn, melon, epimelios, arnokomas,

Rarneios, Lykoergos, lykokionos, lykeion, Lykios, sminthod,

parnopios, Paraops, oulios, foimios, aReslos, padedion,

alexikakos, apotropaios y epihounios, (7).

En M. ,1,456 y 44, tenemod documentada una
fiesta en Au honor, aunque pueda parecer un acto para
aplacar o furia del mismo, mds que una renovaciin perid-
Jdica del mismo, Ain emnargo, el acto radica en pestejan
al dins con el fin de congraciarse con ét, Lo cual es cmi-
nentemente gestivo.

Del momento en que Ae nealiza, no sabemos
nada, o Aea, que no Conocemos i ena un dia especialmente
deteaminado o consagrado a Apolo; o nesponde mejorn al
motivo o neceaidad que apremiaba (aunque Aepamos  Ghe
lor dias 1,7,14 y 20 de cada mes estaban especialmente
consagrados a éL, senalindo La diferentes jases de la luna
en el mes lunan). No obstante seria un ejemplo de una
fiesta en toda negla, anticulada en una senie e fases,

como son: nitos de punificacidn, siplica o plegaria, sacri-




ficigs, banquete, aanza @ himno (pedn). Tambien A¢ regis-
than una senie de cangos talzs como el sacerndote de {a
divinidad, grupos de jévenes auxiliadores y el nesto de
loa {ieles, Tampoco tenemos dalos para conocer con exacti-
tud el fugar concaety donde se nealizaba, pero pPeNsamos
que debis sen en su suntuario, 0 Lugarn Aagrado, con Au
altan a &0 consagrado. Lo animales sacrificados, aunque

no Ae nos mencionan cuides eacn, s podemos pensar que

se inatania de toros (Au animal prejerido para ba adivina-

cidn), condenos paimerizos o cabras, que Aon fos que
se nepiten mas en las {uentes, y pon lo que %e negiene
4 las cabras, tenemos que decin que éstas gozaban de
peculian santidad y nespeto en estos tiempos cuando Apolo
ena adorado como paston de cabras (el caballo en sus
sacnificios cre tabi), i

Si ea interesante sedalax que aparece por pPrA-
mena vez la figuma del sacendote, y que éste one en voz
alta y con las manos levantadas, pues no sdlo nos muestra
otnos aspectos del nitual en Los que Ae subraya la simbolo
gia de fa invocacidn (dioses = altura, fieles = bajura);
sino que nos ayuda a comprender la onganizacion cultucd
de fa neligién griega de 24tos momentcd, pues aunque tenga
mos conmdtancia del cargo, no cagemos que Ae hefdera d
una pensona encargada del culto de una deidad, en el
sentido de los existentes anterionmente en Ecs palacios

micénicos, aino en el sentido ancestral de una persona




de edad, tespetada y venerada porn el rerto de la comuni-
dad, con cientas dotes que le otongaria esta comunidad.
Tal senla el caso de Crises y Marndn, cuyos atruibutos
enan un bustén y las flbulas del dios ( IL.,1,28 y 374 ).

La otra wmencién de una {iesta en honor de
Apolo fa tememos en la Od.,XX,278 y od.,XXI,258, en
los cuoles se nos dice que en Itaca, en el bosque a éL
consagrado se reunia el pueblo para celebrar la sagrada
jiesta al dios. Al no poseer mis datos y 2n puncion de
lo que conocemos, pensamos que Aerda del mismo Upo
que la antenion aunque el cardcter festivo | periddico,
aqul aparece de una fonma mas nitida.

Existen otras menciones dindirectas que al no

tenenlas documentadas no entraremos a estudianlas, aunque

»I analizaremos postenionmente a la hora de hablan de
los nitos de diniciacion, otras fiestas dedicadas a Apolo,
intimamente conectadas con tal asunto. Sin embargo, eA
ol momento de certran nuestra atencidn en fos dos grandes
contros de su culto, en el mundo Griego Primitivo, de
tos que nos hablan Los textos: la isla de Delos y el Ona-
culo de Delfos.

V.1.1 Delos.-

Nilason (9) conaidera que como centro de culto
tuvo origen en tiempos micénicos, Adn embargo Burkert
dice que no estd registiada su presencid hasta Las coloni-

zaciones, sdendo fa auténtica Aenota del santuario, Artemis




(10). Nosotros pensamos que tenerla negistrada de viva
voz por Homero ( Od.,VI, 162 y 45, ) es motdvo sufdciente
_dadas las muestras arqueolégicas- para creen en la exis=
toncia de un santuario apobineo en la isla de "la danza
adolescente por excelencic” (11); pero un santuaric no
con las dimensiones panhelénicas que tuego tomaria, 3no
un recinto Aagrado, nlstico, en el que e lestejanda el
nacimiento del dios, y en el que la dimensidn onacular
entranie més tande. Lawler nos dice que deade tiempos
prehistbnicos el baile jugd una peate vital en Los ndtuales
solemnes de Apolo, Aatemis y otras divinidades, de tal
jorma que en esta isla, o ningin Aacnificio le paltaba
el acompafamiento musical y la danza. Menciona la hypor-
chema como combinacion de misica instrumental, cancion,
baile y pantomima, con misice ae lina o flauta, o incluso
ambas. Natwral de Creta y ejecutada por hombres y muje-
nes, chicos y chicas, con movimientos Aadpidos, vivos,
y jaleosos; como baile comin a Apolo. A veces un misico
tocaba y cantaba mientras el coro bailaba; y otras, un
misico o misicos tocaban mientras el coro cantaba haciendo
gestos de baile o movimientos Aimples, y un pequeno grupo
de bailanines actuaba sin cantar (12).

V.1.2 EL Ondculo de Delfos.-

Por Lo que »e nefiere a Delfos, nos encontramos

que las excavaciones han demostrado que el Lugar

ocupado por un asentamiento en {os tiempos tardio’
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de fa Hélade. Evidentemente esta moniana fue ya habitada

como muy pronto en 1.500 a.C., por una poblaciin conside

rable. La nazén para Au presencic zadica 2n la existencia
de un cwlto {local impoitanie, aunque fas excavaciones
no han demostrado que el centro de ese culto estuviera
en ese lugan clisico. En la primera mitad del siglo VIII
0.C. la villa de Delfos era un fugar pobre e inrignificante,
aunque. en tiempos micénicos hubiese alli un Asantuaiio
potémico, de Gea. No send hasta mediados del siglo cuondo
empiecen a aparecer lob objetos de culto y empiece pues
a sen clare que Apolo habia empezado a operat.

En Deljos pre-apolineo hubo un dios que neci-
bid culto y que mds tarde seria identificado con Poseiddn,
70us o Cnonos, Su hifo, que mas tarde seria denominado

python ( Typhon ), Pyrkon ¢ Delfos, y aque sostuvo la

misma nelacién con Au padre como Penséfone con Demeter;
tendria como consonte a la que posterionmente A2 lamaria
Gea, Themis, Nyx, Delphyne ¢ Telfura. Lo que AL estd
clano es que nuestras fuentes difienen sobre la Aucesdn
de divinidades que estaban en Delfos antes de la llegada
de Apolo. As{ Fontenrose propone un onigen estrechamente
tigado al culto a los muertos, basrado en que wmientras
lor grieges consideraron las cavernas de piedna en genendl,
coms pasajes al mundo de ultratumba y la muente, la cueva
concyria -asiento original del culto déljico- pudo 4er

una excepcibn. Mientras fue fla guarida del dueiio de Lla




muente, quién mas tarde gue Uamado Python o Dionisos,
y de su consonte, 5 muy probable que fuera un ondculo
de los muentos. Es mas, la neferencia a la ingestion de
miel ¢s también Aignificativa. Pindaro Uamé a la Pitia
délfica "abeja". Pausanias nos dice, que el segundo templo
en Deljos estaba hecho pon abejas de panal y que Apolo
lo envié « la tierna de Hiperbdreas. En todas estud trhadi-
ciones podemos ver las memondas del antiguo ondculo en

la cueva antes mencionada. La ecuacion de las ninjas con

las cbejas envia un ordculo de visiones onlrnicas procedente

de los muentos: (necondemos que fas almas de Cstos eran
« renudo identificadas con las abejas, en la antigiiedad),
{13).

Se habta incluso de una presencia primitiva
de Poseidén en este centro (14), y pon supuesto, de un
ondcuto de oniginario de la diose Tierra. Algunos autones
nan creido ver en 60 un fendmeno Aecundario y reciente,
otros, en cambio, e han dirgido a La {uente Castalia,
que de por AL estd muy cargada de valon neligioso, Uy
aunque hay vestigios palpables que constituyen un testimo-
nio indiscutible de fla antigiedad del culto, no demuestran
la existencia del ondcuwlo (se ha Uegado a pensar que
ol asantuario onacular de la diosa Tierra estania no en
Marmaria, Aino squi, en el adyton, para fuego ser suplan-
tada por Apolo. No obstanle creemos que la Adtuacién del

santuario primitivo de Gea, Yy por consiguiente, La del




ondeulo preapolineo, Aigue sdendo incienta (15).

pero volvamos de nuevo a Homero, éste cuando
se nefiene a la Pito, la califica de nocosa, epiteto gevgrd
jicamente justo, y aevela el proceso oracular por medio
de la jigura de Calcante, que era el encargado del mismo
{ ., 1,880 ), Uamandolo "el inspirado augur” ( 1L, X111,
69 ). Hesiodo er cambio menciona el "iecinto sagrado”

del {lechadon Apolo ( Scut.,57-60 ), con Au boadque Yy

altar. Dejradas (16) contrariamente a nosotnos insiste

en fa raneza de las alusiones de Deljos en Homero como
medio para poder deducir que en la época en la que Los
pomeas homéricos fueron definitivamente compuestos, La
importancia de Delfos era minima. Desconoceria pues, Lo
procedimientos de la mantica apolinea, al igual que el
Apolo homérico no tendnia contactos con este Aantuario,
puesto que para este aufor, La imagen que nos da Homero
habitualmente ni se asemeja al Apolo cldsico, ni es todavia
un dios griego, Aino que es el dios de las Troyanos,
un dios temible que con las {lechas esparce la muente.
No es, salvo excepciones, el dios de Las Musas, ni de
la inspiracidn poética.

Nosotrnos, claro estd, no compantimos tales
premisas, pues aunque Las nefenencias que poseemos no
son muy explicitas nd nepetitivas; pues aunque Apolo no
sea  una divinidad demasiado importanie en el contexto

bélico o agricola de nuestras fpuentes, pensamos que Las




alusiones necogidas, englobadas en el contexto social de
eatos siglosr de la Historia Oniega, Aon Auficientemente
slgnificativos para podex ajirman la existencia ae un rzcin
to sagado en fa nocosa Pito, monada del {lechadon Apolo,
en la que Au Aacerdotisa, lz Pitia, onaculeba Las maximas
del dios. Y esto Gltimo, que tantas veces »e ha puesto
en duda, Lo ajirmamos basindonos en Las experienciab
chaménicas tan comunes en otras cultunas, como a continua-
cion vamos a exponen.

Aunque G. Lanata (17) -respecto al chaman-
considera que " Aenda quizd méas oportuno evitan ecate tér-
mino, que puede entre otros tevantar fa Acspecha de una
extensién indebidec y analdgica en fla civilizacién griega,
de wmodelos de comportamienio quele son extraiios ", penia

mos, que "tales modelos" no son tan extrafos a este uni-

verso primitive griego; aunque AL precisamos que utilizare

mos ¢l vocablo chamén dada su rmplia dijusion de w9
que 4acilita La Labor de comprensibn; nefiniéndonos con
¢ oo téamine a la persona expeata que Ae enprenta directa-
mente cor Lo sobrenatural,

Como dice Hawnen (18), " al tomar un fuente
alucinégeno, Los individuos Ae encuentran cara a cara con
visiones y experiencias de cardcter awnolladon que tienden
en gran medida a vigouzar Aub cneencias en ta nealidad
del mundo Acbrenatural. Nosotros, miembros de una civili-

~qcifn con escnituna, podemos Uegar a La neligion y a




fas pruchas neligiosas a thavés de Los Libros; las personas

que. pertenecer a sociedades Ain escnitura se basan en

fa confrontacion directa con Lo schrenatural para verdificar
ta ncalidad neligiosa.”

Se ha dicho que el chamdn es caracteristico
de fas culturas tribale., y el sacerdote de fab sociedades
estatales, por Lo que se Lupome que aparecid mas tarde,
aunque a veces -y éate serln el caso- Los dos tipos han
~pdncidido.

Asi podemos ver que la posesion del namen
o el sen poseido por &L se convierte en un fin que »e
busca por AL mismo, mediante aplicacién de los métocos
méas nelinados y feroces dz Eu ashesis o ascética. En este
momento ¢4 cuando empieza realmente la verdadera vita
neligiosa. Entonces, ¢l perduran en este etado insdlito,
a menudo extravagante, de enajenacién huminoda, 4e conAd-
dera un bien, una gru. 4 que no puede cempararse Con
loa bienes projanos, pretendidos por medio de fa magia
{19},

En Delfcs, .. sacerdotisa bebia de la {uente
Karsotis, vara ! -nar la unidn con fa divinidad; pero
la propiedad migica nc e inherente al agua, Aino que
es ol nesultado de algin agente especiel. EL agua tlegd
1 Aen menecidamente un hogan para el dios (aecordemod
el mejorn tipo de lekanomanzia, que @b La adivine on por

i

el ncilejo en una palangane de aguc, tinta, o {Hluido de




tz misma clese). La ddea oniginaua pues debid naben

- g

sido, Gque el ol diving »e 4int fucia en el agua
después el ministro que la beiin era poseddo divinamente.
la Picla, nelonzaba Au  inspinacion mascando
hojus de fLaurel y bebienco agua sagrada; y cucndo fa
conemonia teamincba, ella volvia a Au posicion noamal,
aunque probablementg mostrardia AiGnos de agotamiento ¢iad-
co y no tendr{a memoria concrela de fo que habla dicho,
S¢ ha hahlado mucho de otras posibilidades
medios de adquirin la adivinacion en Delfos, Por ejemplo
Flaceliene sedali que fa adivinacién por Auefios no pué
fa Gnic. practicadr en Dclgos antes del triunfo de Apolo
y de la projecin «nspireda, pues trazas de otros métodos,
particularmente la adivinacion por suente, sobrevivié inclu
s0 en &poca oldsica (20), -pues debemos decin que Las
alucina .ones, muchas veces fulron consdderadas como Las

expeniencias del espiritu del suedc Ar . ~Aividuo, predd

guraciones de cosas que van o pasar o necuendos del pasd

do-.

P. Amandiy, niega fa existencia de cleromancia

y de oniromancia, quedandose »élo con fa nevelacion extati
ca, presentando el faunel bajo tres jonmas, en ef nrituaf
de fa consulta pitica:

1.- La Pitiu hce {umigaciones de. Lawel, mezcladas con

harina de cebada.

La Pitic masca Las nojus de faurel antes




il

La Pitia sucude el Launel en el momento de La revela-

MLMALS e N

M. Delcourt, por Au parte, hablc de dos

sucedicnon en Delfea: fa dincubacitén y ta

adivinacidn insudirnada (22).
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na  muger ae

Veamas detenidamente cbmo ceurud y que neon=

ste ondculo promitavo.

Pitia, como instrumento del dios, original-
jovencita, pero después de que el tesalio
violawa, fos déljiccs decidizron poner a

unos 50 aiichy para realizan estas Junciones.
i J

Dehia sen vingem, pus fos guiegos pensaban que pard

determinados propdsitos una virgen era mejon Como medio

de comunicacion divine (Low indios jivaros del Amazonas

piensan que fas mujeres chamancs tienen una juenza especial
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eradores.
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que poseen especiales "TaentsaR" o espirnitus

Entie o

juien desempena tan notable puesto, buscan para el mi*mo

un  "homosexual"” un hechicero disprazade de wmujex).
£ata enn elegida entre todas fas mujenes de Delfos y en
nomend ] ena eleqida debiu peamanecei en und e XA~

- e
tencid Ccomntid

amente casta y vivin necludda en una casa

eAapecial, pata CLta, dentro del nrecinto del Asantuarao.

Juente Castalia
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en contacte con 6L, Tras E€ato sc [umigaba con hojas de
Launel: Lo Aacendotes pon Au parte, que paéviamente ha-
bian dectarado ¢l dia propicio, nreszntaban la cabra Aacrd
jicada ante Apolo y probaban loa presagios rocidndola
con agua fria. Si se fallaba ab obtener las dindicaciones,
se dejaba para . tro dia, pero M La sedal habia Adido
dada, se ofrecia la victima y entonces era admitida fa
pitia al Aantuario, tras haber wmasticado Las hojas de
Lawtel y bebido el agua sagrada; y 4e montaba sobrz el
tilpode. Ella 46lo pronunciuba ondeulos desde el adyton
wna vez al afio, en el aniversario del nacimiento de Apolo,
el dia Aéptimo de Marzo a mbail,a comienzos de fLa pidma-
vera. Més tande lo haria el dia Adete de cada mes, excep
to loa *124 meses de dinvierno. Cualquiera que quisiena
consultan ef ondcu”: debia pagan primero una tasa conocida
comoe pélancs, que posterionmente fue sustituida por un
pastel sagrado, 4 después, Aacrificar une oveja 0 una
cabra, y cuando jinalizase, entonces Ae le permitirda el
acceso o 'a comsulta. Tal accero suponla un auténtico,

nasi {isico, nitc de pasaje, pues ol asuplicante debia salin

de su mundo c.tidiana, sensible y "objetivo”, para pasat
al mundo de Lo suciios, ael Extasis, del trance; aubrayado
por el hecho de tener que descender a una oarte Asubterrd
nea, pues iriependientemente de o que Ae iba a buAcar,
tenia sn eficacia propia. Pasan a través de una gueta,

I

un agujerno, un Gnbol hueco, Ae ha cewsiderado siempne




cquivalente a una purdficacidn, a una mue nte y aesurrec-
eddn,

De todar foamas La Pitia no erxa vista pox
los consultantes (quizd por ésto no tengamos aepresentacio-
nes de ella).

Ningin extranjero que {uera hombre o mujen,
podia penetrar en el santuario e intearnogar al ondcufo,
sin esten apadrinado por un  délfico. Las mujenes que
considtanon el ondculo debian haben cumplido con anterdond
dad Lo nitos preliminanes (pélanos y Asacrificios), pudier -
do entrar en el sxutuario pero no descenden al local profé
tico donde penetraban Adfo Aus representantes, La Pitia
ena fa Gnica mujen admitida en ese lugar.

£l estado de la Pitia lUegaba a ser el de

enthusiaamés pues el dios la poseia, e hacia hablar con

voz extraiia ¢ i{ncomprensible, le hacia moverse convulsiva
mente como si hubiera perdido el sentido En cienta porma
nodenys encontran bastante similitud con la posesion baqui
ca, fa dnica difjenencic palpable es que mientras La mania
dionislaca posee Aiempre un cardcten colectivo, el éxtasris
apolineo es Aiempre un {enémeno individual, pues es la
Pitia, y adlo ella, la que aparece en trance.

La Pitia oraculaba en venso, y aungue parezcd
asombroso, no Lo es tanto en cuanto 4e encontraba en estado
de &xtasris. Bajo tal estado estd comprobado, por ejemplo

entne fos indios mazatecas de MExico, que cuando eatin




ebrios por los hongos, fa soltuna, la pacilidad, La aptitud
de expresion de Los que se vuelven capaces es tal, que
no podemos AL no asombrarnos de ftas palabras que salen

del contacto entre la dintencién de awticular y la materia

de fa experiencia, sal 1o las palabras a la mente, una

tras otna, pon A sdolas, Aln que Aea necesario buscarlas.
La espontaneidad que iberan no es sélo perceptual, »ino
lingiiiatica, es la espontaneidad de fa lengua, del ferviente
y licido discurso, del logos en actividad 23],

Los alucinbgenos mds conrcidos  pertenecen
4 fla olase de las Aolandceas, conteniendo todos ellos canti
dades diversas de atwopine y 0tios alealoides fropano
estrechamente nelacionados; Ain  embargo, el lauwrel no
pertencce a esta familia, sine que eA un  tonico estomacal
que contiene un 50% de cineol, cavminativo u (ésto Al
-, {lamativo) emenagago. AAL pues, no podemos decin que
ol fauwrel tenga componentes alucindgenos, pero tuve que
haberlos.

la maxima de Delfos, aquel "conicete a ti
mismo" envuelve un Aentimiento projundamente neligioso,
y es nn claro eiemplo ae la impregnacion del elemento
weligioso en la vida primitiva guiega, ya que es una conde
na de ‘a hybris, de ta desmesura, del exceso de podet
o de ese véatigo que engendra un €xito demasiado continuo.

Se ha hablado tambien mucho Aobre el nol

desempeiiads porn  éste ondeulo en e¢f fenbmeno conocddo




por Las Colonizacdones, Por Aer un campd de batalla a

galope entre dos épocas y mas en nelacibn con fa E&poca
siguiente, en el proceso histénico griego, a la que trabaja
mos, s0lo quetemos sedalar que eA erndneo a nuestro enten
den decin que Delfos fue el ondginador de todo el movi-
miento colonial. Que hablar de Delfos como el gran arnhitro
impancial, ed neconciliador de fob conflictos en Lo interne-
ey coloniales, es exagerar demasiado.

Para finalizan, nos gustaria teaminar con una
wilexién desafiante de Colli: mediante el ondculo, Apolo
ha impuesto al hombre fa moderaciin, mientras que ¢l

os inmodenade; o ha exhortado a controfanse, pero €L

manifiesta mediante un pathos incontrolado. Con éato,

ol dios desafia al hombre, le provoca y lo instiga a deso
bedecerle., Semeiante ambiguedad se expresa en la palabra

del ondculc mismo, que es un enigma [24).

Homexro 53¢ aprlcia que €A  una

divinidad antigue y pesada, que debe suhrnin algunas ohensas
0.0, que no pueds accelerarn ta destruccidn de Troya

y que s6lo pueda disturbar el netoane de Ulises a Au
patiia, pero no impedinlo., Ea un dio onacubar tambdien,

en tanto en cuanto Ae encuenira intimamentr nelacionado

con dos grandes fuentes det arte adivinatonia: el agua




s caballos, Del primer aspecto decin que eAtd asociado
. tode tipo de fuentes, manantiales y lagos, y que de
aqui preciswmente €& venga Au analogia con La castracion,
los traumas firicos de La desflorucidn y ta violencia sexual
a la que las mujencs estan sometidas, segin nos dice Frie
duich (25) y que luego volveremos a ver en {a antitesis
agua-menstruacdén. Del segundo aspecto decir, que eb un
hecho peculiar entre fas culturas del nonte de Europa
y Llos Ealavos, necogido particularmente en  wi episodio
de la Wiada, cuando Janio, cabalio de A'qu.{ﬁe/.s, pronostica
a éate su mueatz venidera ([ IL.,XIX,420 ). Ademas el
sacrificio equino fue un hecho muy notable en /u culto.
Loa epitetus que necoge son los Adguientes:

phytalmics, posis, poton, posimos, potamol, ennosigaios,

enosichthon y asphalioss (26).

Su gran centro de cuito fue Pitos, donde fene-

moAs recogida Au iesta Aacrificial, dado Au candeten de

divinidad prctectsna de fa ciudad, Dehid realizanse en
invienno (pues Aus fiestas caian norvmalmente en esta esta-
cién del ado), (27), el lugan de nreunidn jue fa onilla
del man, lo cual no deja de Aex Adgnificative dado Au

cardeter acuifero. Se le ofrece en Aacrificio Au animal

prefenido: el feao (Poseiddn, es el dios con cabeza de

tone, segin Healodo, Scut.,103) y no deja de nesultar

extraiio o of menos paradéjico que aparezea aqul testimonia

da como en otras culturas del drea mediterrdnea, la asocda




ono, Au culto, con el man, dos elementos que

todavic hoy peaviven en nuestrho pais, y concretamente

en Andalocda,

Asl pues, nos encontramos con tres grandes
elementos o la {iesta: el toro comc animal mistico por
excelencia en el drea mediterrdanec, el brnavo, el de negra
tez: el mar como elemento vital; y fa terra, madre espi-
wtual, Gtero de la comundidad.

Pon el namero de participantes poedemos sefalar
ol cardcten principal de fa fiesta, entendida como celebra-
cion de fa comunidad de Pylos: 500 hombres sentados
on aramblea en nueve asdentos, como nueve 4on tambiéa
las victimas [es {intenesante pensan que & o mejon 4e
puede rastrean en esta divinidad, fa fusidn de todos Los
tépicos neligiosos del Meditenraneo. EL nimerc nueve,
miltiplo de {res y de doce, 2l mer, loa tonos, la tiernra,
¢! agua y el caballo). Al ser la ciudad aminentemente
maninera, Las mujeres no asisten, no particdpan de una
ieata que tienz como objeto establecen una Aanta Ligazin
entre loa sijetos sometidos a los destinon de la mar,
y aquel que rige tan {nmanAa masa de aguad.

Merece destacarse fa  Ubacidin nealizadu  de
jonma comunitewa, vues al hacea todos hincapie ¢n Au
participacién, en el Libar el dulce vinc de Lo misma copa,
ofreciendo fas primicias al dios; cari Ae podia pensar

en un ndtual de ipramento ,’hl:j’it,u‘fi‘}, aellade por La acedion




de beben todos de La misma copa (en tanto que su medio
de subsistencia procede del man) y echandolas al fuego
(tencen elemento vital que Ae une a los dos ya mencionados
anterionmente: agua-tieara) pero aespetando el factor edad.

La {iesta dura todo un dia, pues al oscuwrecer
se olrecen de nuevo Ubaciones, en pie, al dios, como

acuon de gracias y acto final.

.3 NINFAS / RIO ESCAMANDRO.-

E{ centro de la fiesta 1o flas Ninfas es una
gruta conmsagrada a elles, en ltaca, c2rza del puerto, "don
de el wgua comstantemente nace”, con dos puertas: la que
mira al Bireas (noxte), accesible o Los hombres; la otra,
sita {reate al Notc [sur), es mas divina, "pues pon ekla
no entran bus sombres, aiendo 20 camino de fLos inmortales”.

En tal gruta es Adonde se sacrifican las sagradas hecatombes

( 0d.,XIII1,112 y 44. y Od.,XIII, 347 y 5. )5

Lo que principalmente aestaca es la asociacion
natunal con el agua y La conexién "nacimiento de un manan-
tial® com una divinidad, cosa que es muy caracteristica
del mundv religioso homérico.

Noticics sobre la clase de animales que 4e
sacrificarian en Au honor, no tenemos; aunque en 0o
pasaje neferido a su vez a Itaca y a fasr Ninjas, Homero

nos habla de sacrificios de muslos de corderos y cabritos




con pinglie grasa; y como no 26 costumbire el cambiar
de victima en estos asacrificios a divinidades concretas,
nos {leva a pensan que &stos serian Los que perdiodicamente
ol oueblo de Itaca inmolaria a las Ndiyades [(tampoco cono-
cemos la perdodicidad exacta). Esto viene a du vez Aubra-
yado pon el hecho de que a Hermes tambien Ae le Aaciihi-
caban estos dos animales; 1y Hewimes, junto con las Ningas,
eatd arociado mas de una vez en Homero ( 0Od.,XIX, 396
J 38, o Odi XV 435 ),

Por Lo que nespecta al nio FEacamandrio, no
o5 extraiio dentro del concepto neligioso de Grecia Primitd
va, el hecho de proferin culto a los nrios, manantiales
o f{uentes de agua (de hecho 4e considenaba sagrado un
necinto en el cual brotase agua de manera espontanec,
como la gruta de fas Ninjas en ltaca 0 la juente Estigia
de Delfos). Asl pues, tememos necogido que Los troyanus,
deade tiempos inmemoniales Aacrificaban muchos 1004 al

rio, y en Aus vortices echaban vivos fos solipedos caballos

( IL,,XX{,130 y A4, [

Si feemos con detenimiento el texto observamos
que aqul Ae produce fa mezcla sagrada de elementos de
valon etexno pan: deteaminadas culturas del dnea meditenrnd
nea, como yu habiamos comentado en el caio de Posedidon.
Quizd aqui debiframos pensar, que puesto que EAcamandro
es un aio, y pon tanto es hermano del mar, que La fiesta

que deade antaio realizabar los Troyanos, no revestia




mas que fLa {fowma de cualquier manijestacién peative o
de culto hacia Posedddén; pues se nepite la presencia de
tornos, caballos y man (de nuevo los dos elementos tierra-
agua, gertitidad-vida). Creemos ademas que el aspecto
fertil Ae destacaria alnm mas, no sdlo potr La pura esencia
tquida del agua (semen), Aino pon el cardctern itifalico

que posee el toro graciar a Au cornamenta,

V.4 ERECTEQ |/ ATENEA.-

La disyuntiva que encabeza este apartado tiene

Au razin de ser en o existencia de una polémica {iesta.

Decimos polémica, pues ain noy ne hay acuerdo Avbre

misma, dado que dependiendo de la {interpreiacion que
haga def texto, asl »se puede concluin que la fiesta

eaté dedicada a uno u otra.
Siguiendo un andlisis del texto podemos compro

bar que los tres ejes del mismo -demon, hon y heoi-

hacen neferencia a Erecteo, Ain embargo, AL nos dejamos
guiar por autcruidades en el tema como Fawnell y Simon,
la balanza se inclina del fado de Atenea.

La {desta en cuestion radica en {ch Aacrifdcior
de cardctern anual y propiciatonios, de toros y cordenos;
que realizanian Los jovenes atenienses. Si tenemos en cuenia
la d.mensidn iniciatica que debemos apreciet en esta {(iesta,

es oenjectamente plausible conectanla con Erecteo, como




personaje Legendario ejemplificadon de la juventud atenien-
se. Si en cambio, teaemos en cuenta que el tore, La vaca,
ta oveja, el cerdo y la cabra son animakes naturalmente
ojnecidos a la diosa, touos ellos de sexo macho, dado
ol candeten "masculing” de fa deidad y su conexion frecuen
te en ol culto de Zeus; A ademds conocemos que fue deno-
minada tairopdlos, en consonancia con La leyenda en fa

que Teseo le asacrificd el toro de Maratin; que tiene tam-

bien un rol indicidtico debido a Au dominio de todas Las

artes manuales y técnicas, la guerra, Y estarn asociada
@ la noche y a Los jévenes; podaiamos pensar que esta
fiesta se nefiere concretamente a ella.

Simon (28) considera que fjorvmarian parte de
esta Liesta Los coros ditindmbicos, las carrenst de antor-
chas, procesiones y ofprendas de mucho ganado en el He-
phaistendn (ya que al aen nnotectona de las antes goza
de fos mismos honones que Hefaistos), y Aegin Deubnex,
ol pedn le acompaiaria, utdndo_&igado a Los jovenes y
a la noche (29).

Se comdagre a quien e comsagre al menoh dns
aspectos quedan claros: deoemos entenden esia 4Hiesta dentro

dat campo de tos ritos de pasaje, en ek cual Loa jovenes,

como grupo de edad, sedalaifan Au ingreso en el cuenpo
de las fnatrias ¢ del mundo adulto guearcro (dien por
ol nol inicidtico de Eaectec, bien por la dimension guerrena

de Atenea): o como una fiesta de neqovacdion anual de




votos pon parte de fla ociuded, que necueria en sub miem-
bros mas jévenes, wpor el nol irdefinido del que gozan
y que Ao adapte perjectamente a este tpo de celebracio-

red .

U.n o DIONISOS. -

Contiruan nepitiendo cue el dios fafta en Home
o porque e cpuesto a Los inteneses dot grupo caballeres-
co, Uega a ser grotesco, Su 2acase maaenda en Los poemas
no Algnifica simplemente auszncia en cualquier Cpica, y
sobre tado no Adgnifica que los aristicratar no qudsderan
oin cantar sus gestas y su pathe. Su rencién en la 1iada,
en Eumelo y en Heasiedo, 4y lLa posicion del nombre en

ol hexametro, demuestran que ua precedentemente existia

wna poesia dionislaca de traza similar o a Epica y que

como 2lla estaba destinade a fLos gruupos seiondales.
Dinnisos pues, aunque escasamente documentado,
existid er este universo griego, y lo que es més, ‘Homenro
no Ablo comocid a Dionisos, »ino que aludid a casd todas
las cosas caracteristicas de! wmito y el culto del dios:
{uego e aln mis destucado en cuants que Dionisos no
tiene una importancia ahsoluta vara el mundo o salieresco
homénico. Los animales que witran asociados con
60, #on jpundamentalmente la cabra y el tono, Adendo en

Debfos el dioa de la muerte y del inviewno -puss Sus




[iesta~ caen en el solaticio de inviewno-. E4 el dios pre-
sentado hais la méscara, pues era el dios ue la conpronta-
eién en el que conplugen fa fraternalidad de tla vida y
la mueate,

£s divinided au v, dics de la contradiccion,
de fo imposibfe, Lo absurdo que #¢ demuestra con Au pre-
sencia. Dionisos es alegria y dolon, éxtasis y congofa,
benevolencia y cuwueldad, cazador y vresa, tcno y cordero,
macho y hembrd.

" Es un arrojo insondable, el derrotado elemen

to ucuifens, el flujo de la vida ue precipite en cascada

de un xoca a otra, con fa ebriedad del columpioc y el
tormento de la caida.” (31)

Dioniros mantiene una nrelacidn directa con
fa natunaleza onbre todo con la naturaleza salvaje y no
civilizada o Accializada, En au prdctica neligiosa tenemos,
un acto central que radica en el sacnificio de un buey,
la danza o« que di lugan -de cardcler frenético e inspirna-
do-. un paroxismo que culmina en la cesticulacion ritual,
despedazando y consumiendo en cudo la victima (é4ta
procede de una tradicion neligiosa bastente anterdion como
son faa danzas ongldsticas femeninas ascaciadas a cuitos
de la vegetacifn; de aqui por ejemplo que Martin y Metz-
gern hayan egado a pensar que @b imposible hablar de
un dios de fa vid, 1 y que ta atusdn al drbol ¢4 macho

mas ni».)lf"i;é‘.,, Y obg vifa ne e4A mad que - wnd 10 £as mandgses-




tacioncs de sw peatenencia ol mundo de Las plantas, Ade-

mis, las {destar dionisiacas ne C aciden, para ellos,

con fas distintas fases de cultive de la vid, puesto que
no existe ninguna fiesta en particulan comespondiznte a
{a época de la verdlimia). (32).

Dionisos es el menos sedentario de floa divses
que, en Grecia, Ae encuentran en todas partes. Dionisohs
swnge, salta, danza, agaria, desgarrna, nace delirar, enine
ta.ondo en el arco inis de Aus apaniciones fos colones
ajines a ta Aangre menan'e 4 al vino espwnoto. Es el
el dios mas epidémico del pante’n, en tanto en cuanto
& ¢+, por excelencia, 20 dios que viene, que aparec?
y Ae manifuestr (32).

=0 eatatuto de extranjero marce projundamente
su pernsonalidad ya que 2A Aempre uno, und forma « iden-
tificar, un r otro a descubrirn, una mascanc yue Lo oculta
como (o nevela.

Es ¢! dios delinante ( maindmencs ) maesino
de todos fos excesos; su légica es un pensamiento de
cinculacion constante entre diversos polos, encatnando
4 la vez el onden del mundo adulto . el reveaso constitu-
tivo de este mismo onden, Con &L se abolen fas pronteras
ent.  animales y hombres, humanidud Yy bestialidad e
conjunden interpenetrindose. £l dionislsmo deaciende af
"aalvajismo” a cuerpo descubierto, buscando ¢r. &l La pose

sidn, el contacto con fo sobrenatural .




!

Dentno  de Las fdestas de Dionisos dobemos

cener en cuenta una sende de pendmencs como Aon: el tra-

\ estedmo adtual exdstente, el ol de fLoa sexos, el enmasca

ramiento, La sexualidad, el bade {(renédtico y el éxtasis

dionislaco; vedmas_ os detenidamento

V.5.1 EL Travestismo ritual,-

Comienza en {La propia wersona del dios que
gozuba de unas ambiguas carccteristicas femeninas, mateadia
tizadas en Los travestimientos rnituales del komos y basados
en el deseo inconsciente de nevelar fa provia componente
pemenina, Si ademds e aiadimos Las experiencias "homose-
xuales” caracteristicas de los grupos extiticos en diversas
culturas y que a Dionisos se le lamw tanto whalds como
paidenastés; podemos pensar que ebemos inteapretar este
pumer penémeno dionisiaco dentno del campo de Lo nitos
de 4niciacibn, puesto que gozamos de unas connotaciones
vexuales claras, (nhoientes al propio nitmo pestivo del
dios; de un aspecto "homosexual' tanto del dios como
le fa experiencia chaménica, que en el mundo griego pode
mos  nelacionar penfectamente con loa nitos de oasaje de
jovencitos al mundo adulto pon medio de practicas "homose
cuales" por parte del iniciado y del tuton, que en este
caso es el propio dios, como paiderastés. Y por altimo,
s¢ tenemos constancia, como fLa tememos, de travestismos

utuales, asociados tanto al componente jemenino ded dios

como al fado {emenino de todo Aer que Ase muertra en -

las piestar de este tipo, es perfectamente natural pensar
que. podemos entenderlo como otro rasge mas del proceso
de nitos de dniciacion descrite més awiioa. Teniendo en
creenta Lo significativo que puede ser que en las fiestas
del dios el componente femenino es el mauoritario, pero
que Los adolescentes tambien participaban., Y se debe
precisamente al nol indefinido del que gozaban, puesto
que posedan en su propio cuerpr la mezela miateriosa
dal egebo y la jovencita {impdber. Rasgos Estos que Le
pueden peamitin el acceso tanto a Loa nitos indciGticos
de las dionisdacas, como a la {iesta en Al, por parecer

0 asemejarse a las muchachitas,

V.5.2 Roles Sexualea.-

St existe algo estrechamente unido a Dionisos,

a1y

Ato es la dimagen de fla ménade. Entendemos por ménade
un estado de fa mente y el cuerpo, de cardcten extatico,
que posee une mufjen adoradora de Dionisos. Podian in
vestidas o desnudas, con Las manos cubieatas y Los pies
descalzos, con armas y objetos, fjundamentalmente musicales

( tirdo o0 nartex ) y raramente vasod o copas; bastante

engalanadas (a veces Uevan animales, ramas de Lauwnel,
crotalos y timpanos). Sus gestos eran de pure abandono,
caricias, diferencins, demostraciones, contrapeso, saludos,
gozo, ofrendas, miedo, sorpresa, violencia....

fe hu querido comprender eate jendmeno como

algo social, como un enfrentamiento de Aexos en el que




se  expresarian Las tensiones Aexuales weflejadas por
teconocimiento oculto de fa injusticia que cierra el acceso
1 Las muferes a muchos cultos, y a la vez su importancia
cultuad para la sociedad. Lewis llega a hablan de "una
subcubtura feminista”, con una religion extitica restungida
a fas mujeres y protegide de fos ataques masculinos «
través de su representacién como tercpia curativa [34]).
Kraemen cree que a través de la participacién
en la orgla dionislaca conseguian fas mujeres griegas,
una manera de expresar su hostibidad y Au frustracidn
a fla sociedad dominante mascutina, abandonando temporal-
mente Aus casas y aesponsabilidades del hogar; pero parti
cipando tambien el hombre, pues seria éste quién peamiti-

-

nia La Umitada expresion de hostilidad Y prustracion (35).
Stater Lo entiende como conflicto entre sexos
y expresion de dos de sus comsecuencias: la invarién

de fa madre enfadada por su hijo, Yy un mecanidmo comple

jo pero no inuwsual para poder con este ataque, (36).

Eva Keuls da otra dinterpreiacién de acuendo

con Los dos aspectos més pronunciados del culto: Aunge
de nituales de histeria Locr cin fos cuales Las hostilidades
sexuales y Lo prustracién neprimida era liberada, Yy, af
mismo tiempo, promueve una resolucién de Lok antagonismos
en Lo vida familiar armoniosa, AAL, las Mestas dionisiacas
permitienon, tanto a Los hombres como a las mujenes des-

cargarn estas hostibidades, pero tambien apuntaron hacia




na reconciliacion de sexos (37),

B. Simon Lo globaliza en el sentido de. que
seavinian de via de expresidn y neajuste de seiios dese-
quilibrios sociales y paicolégicos entne los sexos. Como
experdencia de grupo parece servin  como expresiin de
protesta y deseo de Uberacion por parte de Grupos oprimi
doA. En todo el mundo el grupo mas precuentemente oprAmi
doc es el de las mujenes y Los {endmenos extiticos e
encuentran generalmente en culturas en fas cuales Los noles
sexuales estin estrictamente digenenciados, con Los hombaes
claramente dominando (3§).

Nosotros por nuestra parte partimis de  unas
premisad no muy alejadas de todos estos autones, pero

A distinta, Paimeno, entendemos, al igual que C. MoAaé ,
g {

que " las mujenes, en efecto, estaban estrechamente asocia

das a todas las fovmas "salvajes” de vida neligiosa "(39);
segundo, que pueden Aen consideradas como un grupo ¢ond-
mido; pero no podemos entenden el pendmeno dionisiaco
como expresion de fas tensiones sexuales, no al menos
como Lo enfocan estos autores, Crzemos que el asunto va
mis alld y es aln mas complejo de {o que parece.,

Dinemos para empezar que fos nitos dionisiacos
son La expresion mas clara y palpable de cémo se entiende
el sexo y la ventiente {femenina en un: sociedad como
la griega, Ambos elementos no Ae encuentran reprimidos,

sino todo Lo contranio, forman parte del complicado cosmoa




que toman cuerpo y vida propia. No son parcelas
que recoge el tabl, pon o tanto, no son tampoco Liberasdo
nes de la tensidn recogida. Son simplemente una expresion

del espiritu {estivo en Au forma menos cohartada, EL sexo

como tal aparece en la fiesta puesto que Los griegos vivie

won Lo sexual, Lo disjrutaron y acomodaron a su sentido,
presencia activa, objeto de deseo ¢ veneracion, campo
weligiosamente abonado para no ser humillado o reservado

como espacio privado (que ya dijimos no existia). Junto
a etlo nos topamos con la mujer griega, mejor dicho,
con el enigma griega por excelencia, desde el punto de
vista masculino-exclusivo., EL hombae guego  -pznsamos-
sabia perfectamente qué esferas estaban unidasr a la mujen,
donde éata podia aparecer, hacen y deshacer ain que
el hombre tuviera siquiera posibilidad de accién 2 de
expresiin, Anie ella ef hombre griego Adente un fenvon
0 un nespcto sagrado junto a un "desprecio” en altimas
instancias  producide  por  prcpia desventaja  masculing,
pues aunque sabe que Il puede someterla a Lo que desea,
conoce muy bien -sin nazén exacta del pon qué- que  Au
"opreson” es miedo; es da Gnica salida para controlan
o que desconoce. La mujer griega Lo sabe y no lo impide
(s0n demasiados Lazos qgentibicios, el peso de fa tradicidn
y Los noles ya impuestos), pero sabe que Lo que le pente-
nece nunca podrd sen puesto en duda, sencillamente norque

se. teme, AL pues la fiesta ongidstica no libera preALONes




ne iensiones, Alno que dé uenda suelta a una parceld
exclusivamente femenina -y adolescente- que no puede
on cuesticnada, que conectd y Ae arraiga con Los elementos
mds ancestrales de la religién y la cultuwra que al hombae
guego 4e le escapa y en el fondo de su sen, respeta.

Es por Lo tanto una manifestacion intrinseca de fo femenino,

ni Aiquiera se echa en gadta o masculing, tan extensa

es la presencia extiaila y casi mistérica del elemento

pemening en esta flesta.

V.5.3 Enmascaramiento.-

Estd tambien conectado con La dimensidn inicid-
tica que hewnos mencionado ya, ain de una forma més clara
dado que el propic dios neviste un mito de muerte Y
de resurreccidn,

A través de La wmascara, como inAtiumenty
wiual, el individuo puede regresarn a Los estados perdidos,
aunque La sociedad simultineamente (o atrae al onden del
discurso. Lo 4nteresante de fa misma es que olonga el
cardeten andriginoe a quien la UWeva, de tal asuerte que
el portador es impulsado a vivin un transexualismo, con
{a nostalgia social pon un estadio auténticamente anterion
a la division de »sexos, donde 'a awmonia entre amboa
no era cuestionada, A través de ella, " cada sexo , en
el seno de Au pAiquismo, soporta Au propia sexualidad.”
(40)

Todo Lo que fa comunidad inhibe, la mascara




lo hace nesurgin favoreciendo el exceso, La mdscara conlle
va pues una combinecion de dos graves inchgnitas: e’
individuo que 4e oculta y la mascara que le descubne:
graccas a etlo, el hombre y el espinitu tienden a perdenr
Au «dentidad propia on Au unibn, otorngandose un candeten
transcendente, tan vital en Los ritos extaticos de Dionisos,
(a la vez que provocan una ambivalencia entre ¢f temon
que 4imponen y La Ulicencia que ejfercitan, que no es otna
cosa que fa ambivalencia del deseo Ain Umite, la agresidn
que es temida pero a fLa vez deseada, -sepund. elewweato
vital del dionisismo-).

V.5.4 La Sexuabidad.-

Se na hablado mucho, tanto del cardcter ongids
tico de esta fiesta como de la ausencia de Ubido en la
misma. Creemos, por Lo que evamos expuesto sobre La
concepeion de fa sexualidad en estos asdiglos, que no e
puede negar el componente sexual de Dionisos, en tanto
en cuanto, Lo tenemos nregistrade como phatés [nombre

del falo pernsonificado) y por Lla propia phallophonria,

como parte integrante de Au culto. Ademds, teniendo en
cuenta el ambiente jestiva, el paroxismo delinante de
Las ménades, la magia transcendental de (a negacién del
sen a través de La mascara, la conjusién sexuad porn el

thavestismo, no ¢4 de extrafar Lo preencia del efemento

sexual pues es la constante gemenal en cada una de toda’

las manigestaciones festivo-dionislacas expuestas.,




V.5.5 EL Baile Frenético.-

Hemos recogido tres tipos de danza en honon
a Dicnisos, una es el asko-fiasmés que consdstia en aaltan
Yy brincar, arnibe y abajo, Ascbre odnes de vino engrasa-
dos. EL d{taamgg_, que es el canto pon excelencia de
La divinidad, Y es un encantamiento desarrollado, adornado

Yy transformado en canto conal de pompa, Era seguido pox

un grupo de personas guiadas por una, ésta se encargaba

- de componerlo, Asegin Las notmas, aeflefando el Aentimiento
neligioso de Los panticipantes -8atos a su vez (e xespon-
dian-. Estaba acompafado def aulés. No pue entonado pon
un gentio (indefinido, Aino inicamente por Loa miembros
de un corc que cantabu y danzaba en disposicidn circular,
Seain Harrdson (41) fuc una cancidn primavenal de featili-
dad magica para el afo nuevo.

Yo ila M@'{_LM natunal de Creta, usada
tambien en el canto a Zeus y Apolo, consistia en una com-
binacidn de miisica tnstrumental, cancidon, haile y pantomi-
ma, con misica de Lirnag o lauta, o incluso ambas; reatiza
da por hombres y mujeres, chicos Yy chicas, con movimien
tos vivos, rdpidos y jaleosos, A veces un misico tocaba
mienthas 2l cono bailaba; y otrasr, un misico 0 misicos
tocaban mientras el coro cantaba haciendo gestos de baile
0 movimientos simples, y un pequeio grupo de bailarines
actuaba Ain cantar,

En genenal, el paso usual de {a Ménade, enra




wpido, aunque nefinado, basado en La mimesis del dios.

La mania que producia Dionisos fue ritual, y Ae manifiesta
en fa danza grenéticy, dando lugar a un fendmeno de trhans-

i,

permacion mimética, de {dentificacion pasajerc. con fa divi-

mddes, y  su thiasos, nrecibiendo el nombre de entheod,

enthoisia y bakcheiei sus participantes.,

V,5.6 [l Extasis Dionisiaco.-

La neligion de Dionisos rignifica una exaltacidn
de fas almas que Ae escapan de este mundo por medio
del éxtasis y penetran en otro mundo con la certeza del
entusiasmo. Esta tima se ha asociado roamadmente con
Deljos, mientras que fla primera siempre ha estado lignda
a Dionisos, ya que conlleva el salin juera, dejande de
lado su via "noamal", Au raciocinio y cari su dintelecto
( noos ). AL sen el dios del "furon", no Ae entiende éste
como aberracion del delirio, Aino como aumento de {a
puenza espirituad vivida en primera persona, aunque dentro
de un fendmeno colectivo que 42 propaga casi contagiosa-
mente,

De eata manerna fa mania ¢s un estedio inteame-

dio entre la engermedad y La impureza, puesto que estd

ligada al hecho de estan fuera de uno mismo, separado

Pero el ongiasmo es también danza, misica,
juego, aklucionacidén, estado contemplativo, #transiguracién

artistica, control de una {uerte emocién. EL éxtaris no




¢4 Au dnico {dn, Adino Aolamente un (nstrumente para la
' P

liberacidn cognoscitiva, pues una vez rota au tndividualidad
et poseso "ve'" aquello que lLos otwos no ven. De esta
manera el estado del poseso, La tmagen del dios miamo
en el hombre, no es aquel de una extenuacion adormecida,
de una pérdida total de la conciencia, Aino aquel de la
locura, contrapuesto al cotidiano,

A través del dios saltarnin, el pie  (pous)
encuentra el venbo Aaltan ( pédan ) y »su porma  "saltan
lejos de” | chpédan ) que es un téamino técnico del than-
ce dionisiaco, cuando la pulsién del salto invade el cuen-

ro, Lo arranca de s{ mismo, y Lo arrastra innesistiblemen-

EL conazin palpitante estd intimamente asociado

pues es en el cuenrpo del poseso como una ménade
intenion, Siempre ocupado en saltarn. A la vez, tenemos
el galo, que como el corazén, e¢s un érngano dotado de
autonomia, que vive por separado, caracterizado POL Movi-
mientos espontaneos y con una vitalided autdctona: tambien
{ntimamente nelacionado occn el dios (42). De agul que
podamos entender como el fervon neligioso y La pasién

i

amorosa se asemejen, ya no A6lo por sus dos Grganos moto
e, Mno porque , al tenmer 'en carne viva' todos nuestros
sentidos abiertos y {funcionando, digamos, asu  maxim~
endimiento, vivimos segin unos niveles altos de comunica-

on y en una Aintonia intensiva de comunidn con ol enton-




ne céamico, diguakmente onrganico-matenial, en cieato modo
sensdible-reactivo,

Lo sagrado (€o mistico) es comunicacién, penro
a través de un desnudarse uno mismo y una violacidn de
s mismo, a través de una violencia u una deatruccidn,
(43).

Esta wviolencia tan caracteristica del Extasis
dionisiaco 4e materdalizaba, gracias a 60 mismo 4y a La

embuaguez producida por el vino o sangre del dios: en

la homojagia. las mujeres subian a Los montes, representa

ban ta muerte del dios nifio que fjue despedazado por Los
Titanes, despedazande un buey o un toro vivo. Llenaban
bes  campos  de Lamentaciones exiremecedonas, Uamando
a gutos al dios, pidiendo se despentara; para hacerse
presente de forma {nvisibte comunicindose por medio de
La posesion.

Pero tenemos otha muestra, posterion y muy
clara, de cimo 4e expresaba esa mania en tiempos de
Plutarco, en Orcdmenos (Beocia), donde cada afo, en La
ftesta de fLa Agronia, en honon del dios, Au sacerdote
con uina espada  desenvainada, perseguin a Las mujeres
y A aleanzaba a alguna de ellas, tenia derecho a matartia,

Poa aftimo, existe la posibilidad de gue Healo

mencione fa fiesta Lenaia en Au honon,

conocido po~ Gamelion. Segin Pickard,

nomone procederia mas que del Lugarn de celebraciin




( Leraion ), de Lenai, que es una apelacién de bacanales

0 ménades (44); ai bien Parhke cree que el nombre procede

wa del fugar donde estaba el aantuario de Dionisos Lenaios
(45).

Se celebraban el 17 de enero (fiestas de in-
vierno), de cardetern mistico-orgi@stico, con miel, vino
y leche, En las pompad o procesiones e representaba
al dios por su mdscara, parece sen que existis el hieros
-gamos o unidn Aagrada ded dios y fla muier del arnconte
ney, aunque era éate aftime quién encarnaba al dioa, Y
no se sabe nade mas,

Para fa época de Heslodo pudo nevestin las
mismas caracteristicas, pewo sdempre dentro del marco

nitual de Dionisos, y aunque el hierds-gamos reviste polé-

mica, 4¢ puede pensar en su realizazién dentro del contex
to teatral que envuelve a las dionisias, ya que tal acto
se representaba ante fos ojos de los seguidones del dios,
y dada fa atmésfera mistico-festiva, tal nepresentacidn
senia el punto @lgido de la presencia del dios entre ellos,
de fa posesién de cada uno de Llos por el dios, o Lo
que es Lo mismo, un hiends-gamos colectivo, de La foama

que. antes comentdbamos corazén-falo.

V.6 DEMETER - PERSEFONE (LOS MISTERIOS DE ELEUSIS).-

Diosa de la fecundidad, Demeter protege toda




la vida sexual de fa mujer, en La medida en que esta
vida e4 una vida neglamentaaa en el marco del matiimonio
y de la jamilia. Lo mismo que favorece la fentilidad del
suelo cultivado, por oposicidn a aquella de La natwraleza
salvafe, Demeter es Lu que garantiza La fecundidad e
la mufern en la sexualidad, que obedece a Las nowmas clvi-
cas del Atatus de esposa. Su dominio de intenvencidn no
se extiende al matrimonio mismo, sine a Lo que conatituye
en Grecla Au fin principal: {a procreacién, en {a igualdad,
de fjuturos miembros de la comunidad. Pow ello sus testas
estan estrechamente conectadas con {a vidae de la mujen
y con el fuego.

Los animales que se fe sacnifican 4on el toro,
la vaca y el cerdo -&ste ltimo esti ademds especialmente
consagrado a fos poderes del mundo subionnineo-; fa sen-
piente tambien Ae encuentra asociada con ella. Su canto
24 et loulos,

La veatiente mistérica de fla diosa vizne Aubra

yada dguakmente pon {la denominacidn de Aus santuarios,

ues Aegin Dietrich, era comunmente amades meganra,
& g

existiendo evidencias de que megardn fuec un préstamo
semitico denivado del hebreo "cueva (46). Como pon
el hecho de que en Grecia, el proceso de cosecha hue
considerado como un acto peligroso, que debia sen nigida-
mente vigilado por muchas ceremonias de cardcter sagrado;

legitimdndose aqui una existencia doble eatre el mundo




ae Los vivos y el de los muertos, una dimensién montal

de Lo vida ¢y una dimensién vital de la muente, poa Lo

que también Demeter e una divinidad cthnica.

V.b6.1 Los Misterdios de Fleusis,-

Los tenemos negistrados de manera muy breve
en Hesiodo, Up., 755-56, y otrhos pasajes aedenidos a
as diosas (47). Estos misterios ayudaron a fa humanidad
a ddentificanse con el mundo naturaf de fas plantas que
crecen, de la alembra y la cosecha, en el gran ciclo
infinito del sen; a mantenen la zsperanza de superan la
deAdusion de la muente,

No gueron una creacidn de la mente griega
AMno que sus naices se pienden en La prehistoria. Su ini-
cdacion no fue Ugada ni el sexo, ni a fa edad, ni fue
obligatoria, ni confinié una posicion particulan dentro
de fla sociedad. Sus onigenes se pueden remontar a tiempos
micénicos e imcluso anteriones.

Entendemos pon mistenios, " el conjunto de
ceremonias que hacen pasan al nedfito, del mundo profano
al sagrado, poniéndolo en comunicacién directa y dejinitiva

(48)

con este Wliimo." |
ECL concepto en A1 no significe otra cosc que
0 104 0 o Rt e - Nl FE
0 ocuwkio y <o secnelo, Lo que nc Ae concibe nd entiende,
Lo que no es cotidiano y familian, »in que la palabra
pueda caracterdizarlo y derominarlo con mayorn precisién.
i

EE mistenio neligioso, el auténtico mirum "es o heteroaéneo
g feleRUgeneo




sl

thakeron, anyad, alienum,
sale  nesueltamente del cinculo de
comprenddido, familien, ntimo, oponién-

cobma el anime de intenso asom-

Grecia ceretan de:
preparacion completa o fjormalidades purificatorias
que flevaban al diniciado a un estado de preparacién

paia recibin La dindciacion.

4

thanagpenencia de Lo jetos Aagrados" | Em&doau
Estos "hiena" fueron algunas veces {én-

onalmente { Legémena sinthevata ) Y

objetrs Aimbolicos Los cuales eran exhibidos

tocado Wtos ( Deikimena, drémena ).

¥y

Ina nreaidzacion de leyendas wmiticas, bien por Los
oficiantes, bien por Los mismos nedfitos.
Una prohebicion absoluta de nevelar al no-iniciado
pakcbras o movimientos que foamaban Los
secnetos | ta aponreta ) de fa iniciacidn,
Estos hiena de fLos que hemos hablado han
tado un dute campo de batella en Lla interpretacion
Laa mistenios; A2 ha creldo ver que uno de ellos

!

debia nepresentan el oGrgano Asexuak femenino ( hktels ),

el cual era extraidc e fa cista pon el diniciado, para

después ponerlo en contacto con Au PAOPLO Cueapo; Lo que

contleva un contacto mistico destinado a producin miagica-




S aegeneracidn como hiso de aquella madre divina
nperninle  asi, todos Los benefictos y privilegios

de aquella ¢ilial (50), Tambien se han pensado que pudo
sen el M, como sustituto Aimbdlico de larga tradieidn
tambor-moatero y del pulo del montero de un Eleusis
mas antiguo. EAta tradicion del tambor-montero nos pone
en nelacion con el tipo de baile o canto que no podia

palton en Loa misterios; pues el tigo que traian fos cele-

brantes patece sen que fue molido en un tambonx Asagrado

con el que Ae producia un idpe de misica primitiva, AL,

el moler los granos -que a veces jue nealizado con instru-
mentos asociados a Los genitales de ambos sexos- sugiere
la posibilidad de que tal sonido simulera o misica de
hodas o el arado nitual (51),

Veamos a continuacién céme »se desarnollaron
Los Misterior de Efeusis:

Hubo una primera parte, en piblico: Yy una
segunaa, en secrete, que se realizaba en el Telesterion.
EL encargads de los mismos ena el anconte-basileus o el
arconte-rey, que era auxiliado por un Aupervison general
( paredros | y cuatro oficiales | epimeletad ) o superin-
tendentes -uno de ellos pentenecia a fla {amilia de (os

Eumolpidas, otros a Loa Kerykes y Loa otros dos, entre

todos foa ciudadancs-. Pon lo que '{6”\}11-"!,_3*1'.’ W Ccriia, tene-

mos: el hienofante o gran sacendote del culto a D2meten

en Eleuris (pentenecia a floa Euméblpidas) y cuyo cargo




vitabicda; <o &0 podia mostrar Los hiene, »6lo &1

completaba la (niciacion; »6lo 3L podia entrar en el Anah-

toron. En general era €€ quién estaba a cango del santuario

de la celebracidn. Podia estar casado pero
debia guardar castidad durante la celebracidon y disfrutaba
de un fugan de henoa | proediia ) en el teatro. Sus aris-
tentes eran tos hierofantes (dos sacendotisas) que enan
elegidas entre la familia de lLos Eumélpidas y que izmbien

podian casarse, Luego estaba la sacerdotisa de e dioAa,

tambien perteneciente a Los Eumdlpidas, vitalicia y daba

su nombae al afo, nrecibiendo un Gbolo de cada iniciado
tanto en Los Grandes como en Los Pequeios Misterios.

Después estaban fas sacerdotisas Panageis o
administradoras del culto, también Uamadas melissai (dado
que Melissa, una vieja sacerdotisa de Demeter a quibn
la diosa habia iniciado en sus misterios, cuando sus veci-
nas quisieron obligarla a nevilar Lo que hebia visto en
Au dniciacion, peamanecié callada, Lo cual fe costd La
vida, ya que éstas la despedazaron, haciendo Demetex
nacen abejas del cuerpo de fa muerta) que eran virgenes
(52 .

EL segundo puesto mas importante, entre Los

nombnes, tras el hienofjante enra, el dadouchos, elegido

entre ta familia de los Kenykes. Participaba en la celebra
cidn de los mistenios y en la iniciacién, tomando pante

en Los sacrificios purnificatonios, y quizd, era el responia




Lod epectos de tuz en fos mistendios.

Luego estaba el heraldo o hierokeryx (tambien
perteneciente a los Kenyhesj y era el que ordenaba, RO~
ctamaba o guardaba sddencio. Al actuar como mystagogos,
los dniciados e pagaban medio Gbolo por dia. EL Phaethyn-
tes u oficial especial encargado de Limpiar fas estatuas
de fas divinidades; el lacchagogos o sacerdote acompaiante
de fa estatua de lacchos en fla procesion de Atenas a Eleu
58, el hydranos o encargado oficial de fa puridicacion
de fos dntciados; el neokoros o encargado de la limpieza
y decoracidn del santuario, y ef pais o jovencito Jertene-
ciente a una de fas gamilias aristocadticas mas (mportantes
de Atenas, que elegido anualmente, nepresentaba los deseos

de fa ciudad.

V.6.1.1 Indiciacidn.

EL iniciado (mystes, que deriva de myo, "aquel
que nealiza fa accibn myu-", o Aea, quien guarda Ailencio
0 oerra Los o0jos) estaba bajo la tutela de un jefe o mys-
tagogos. La dinieiacién era dindividual. Existla otro grupo
de 4iniciados, Los epoptad (derniva de epop- "vista" Yy
sgnifica "espectador”) que como grupo de mystad  privile-

glados tomarian parte en fas danzas Yy mimos, asl como

les estarnia permitido el acceso a la vision en el Teleate-

Los Misternios inclufan varios grades de inicia-

cidn, que Mylonas Los neduce a tres: la indiciacion primaria




Misteatos menores, La dindccicdidn propiamente dicha

en Los Grandes Mistendos, conocdda rnon Telete, y fa epop-

teia o _Q’iu‘tf‘..' mas alto de ini{ciaciin ;""-‘-‘”.

V.e.1.2 Mistenios Menones.

Se realizaban una vez al afo, al comienzo
de {a Primaverz, en el mes de las {lones, aunque A{ habia
mucha gente podian hacerse dos. Tenian lugan en Atenas,
en el Aitio de Agra o Agrai, en la onilia este del nio
Ilissos, No sabemos bien qué ocurria, pero aparentemente
senvia para preparar o fLos participantes para La  gran
iniciacicn, purnifdcandotos y creando fLas actividades neque-
udas para Los Grandes Misterios. Los candidatos yonmaban
parte de ceremonias individuales de purificacion y Limpieza
bajo fa direccién del mystagooos, de un miembro de la
pamilia de fLos Eumolpidas » Kenykes, y La Aupervisién
del hierofante, Ayunos, sacrificios, salpicadurus de agua
e dincluso bafos en las agucs del Ilissos, cantando himnos,
pormardian Las ceremonias. Fosiblemente teaminaban bebiendo

una picima eapecial ¢ Kyhkeon.

Grandes Mistendios.

Una wvez ino

i ano cada cuatro, con gran esplendor

en Lo que ena conecddo como penteteris. EL mes sagrado

erna Aeptiembre y comienzos de octubre, aunque durasen
dias: desde el 15 de Metageithnion hasta

Pyanepsion -segin el calendario ateniense-, EL 14 Boe-

dromion, {Los hiera de Demeten enan f€levados desde »u




en el Anaktoron hasta Atenas, La procesibn iba enca-

§ B
I

bezada por el sacerdocio de Efeusis y Los hiera fos Ueva

oan tas Aaceadotisas. Tales objetos se levaban en cistas

especiales y Aagradas, completamente cenradas (tipo PYXis) .

La procesion empezaba desde el Pompeion de FEleusis,
thas los sacrificios preliminanes Uamados prothymata,
Andando, paraban para descansarn cerca de Atenas, en
el fugan conocido como fa "segrada higuera” y de alli
se llegaba al Aantuario de Demeten en Atenas, Adtuado
en fa esquina nonzate de Lla Acadpolis. AL enan deposita-
doa Los hiera y los phaethyntes de Eleusis se dispersaban
por la Acndpolis anunciando fa Uegada de fla diosa a la
sacerdotisa de temea.

PRIMER DIA: 15 (Aghyamos). El arconte-basileus convocaba

la gente en una festiva asamblea ea la Stoa Poikile; alis

en presencia del nierojante y del dadouchos, el Hierokeryx

nevetia fa prortheis o proclamacidn. Entonces era cuando
fa poblacibn era oficialmente invitade a tomar parte en
la celebraciin de los Misterios y a sen iniciada.

SEGUNDO DIA: 16 (Elasis). Conocido también porn halade

mistad. Por fa madana temprano Los henaldos ordenaban
a todos los participantes que e lavaran en el man y

al grito de Halade mistai! Lo hacian todos. La excursion,

tambien conocida como elasis estava bajo la Aupervision
de fos epimeletai. Cada uno de Lo iniciados Uevaba consi

go un ceardito, que tambien era Lavado en el marn, estaba
J ’ ‘{ ]




acompafade por su mystagogos. Después del baio regresaban
Atenas donde cada cnictado tenia que sacrifdcan Au cerddi
pa porque consdderasen fLa sangre del ceado como un
agente de purdficacion muy potente, dado que tenia el

n

poder de absorbern fLos espinitus impuros que habitabun
en los senes humanos (55); ya porque comstituyese fa
oprendu primaria del ciclo agrario demeirfaco, dado que
Austituinian, por Au equivakencia al drgano sexual femenino,
1 fas muchachas dimpiberes que debian seguin el deatuno
de KOne, efectuando aquel pasaje de Lo crudo a £o cocido
a través de Lo pedrido, como modalidad de mediacidn-

transgormacdon.

TERCER DIA: 17 (Dia de sacrificios). No hay mucho acuerdo

sobrne fo que sucedia este dia. EL arconte-basileus ayudado
por Aus paredros y fos cuatno epimeletai, y en presencia
de fLos nepnesentantes de otras ciudades y gentes de Ate-
ran Aacnificio a la diosa de Efeusis en

nas, oprecia el

g
J

el Eleusinon, y c.iban por fa boulé y ef demos de Atenas,

y por Los nifios y mujeres de toda la Hélade.

CUARTO DIA: 18 (Epidawnia). Tambien Hamado Askiepieia.

Se dedicaba a fa preparacién de todos aquelfos que habian
legado tarde a La celebracién (asi que para el nesto
es un dia de descanso). Pero ésto es postenion al 421

a.c.

QUINTO DIA: 19 (Pompé). Tambien conocide como lacchos.

Marca el culmen de Lod nitos y {estividades en Atenas,




La Aoflemne proceson nacdd

preparaban el hosmetes, para Aen

aonados con ménto. Loas diniedados tambien U vaban ropas

eativas 4 en sus manos  Eleveban fos - misticos - hacchoa

imas de minto con hilos de ‘unal. Eleusis estaba a

14 millaa,

o

Fse dia por La madana temprano, Los sacerdotes
i sacendotisas de Efeusis cogian Lo hiera del Eleuainion,
¢y tomande el camino panatenaice atravesaban el agora

tegaban a flas puertas de Atenas ([ Pipylon e lacchedion ).

La eatatua de wmadera de lacchos portandoe una antorcha
y coronada con mirto era montada en un carne acompafada

su Aacendote ( lacchagogos ), encabezaba la nrocesidn.
En ¢l Pomwedion de Atenas 42 les unian (04 dniciados y

atenienses. EL onden era: lacchos y Au sacerdote a La

cabeza, después Los sacendotes y panageis, sacerdotisas

de Demeten Wevando fos hiera en las histai; después Los

oficiales del Eastado, Loa theonies de otras ciudades y
wpresentantes extranjenos, después Los mystai, y
Wtimo, Lo animales de

Taas pasar el puente venia fa kRrokosis, que

ena un descansc en el camino. En este puente Los esperaban

hombres con cabezas cubieatas que insultaban a fos ciuda-

danos mas importantes que participaban en fa celebracion,
al igual que Las mujeres gritaban tambien insultos obscenos
ontra Loa transeuntes y se fes mostraban en plera desnudez

sana conjuran  cuakquien maligna amenaza {(57). Tras ésto




procesidn a fa fuz de fas antorchas, hadta
santuanio, donde #necibian @ Ircchos. EL neasto
noche #e dedicaba al cantr 4 al baile en honon
de la diosa.

SEXTO DIA: 20 (Telete). Se dedicaba a descansar, ayunar,

puripicarse y Aacruipicar. EL gran sacnificio en honor de
Demeten, Perséfone y Lo otros dioses eleusinos e hacian
bajo fa Aupervision del ancote-basileus, su paredros y
los epimeletai que oraban., Los 2febos tambien tomaban

parte en eate Aacrificio ofreciendo un asno ¢ un phdiale,

Durante el mismo parece probable que »se ofreciera a Loa

dioses el pélanos (pastel). Una vez descansados y purifica

dos, Loa diniciados eataban en condiciones de #recibir fLa
gran nevelacién. Tal nevelacién dincluia tres elementos

distintos: dromena, deiknymena, y Legomena. EL primero

epresentaba la historia de Demeten/Penséfone, su "pasion”,
acompaiada de misica, cinticosr y bailes, pero Ain dialogo,
impactando af piblico que tomaba parte activa en el espec
taiculo con flu ifuaién de la presencia de fas diosas en
persona. ALL tendrla Lugar fla union del hierofante con
la sacerdotisa de Demeter, haciendo #1espectivamente de
dios y diosa, perc su copula era escénica o Aimbdlica,
pues el hienojante parece ser que e privaba temporalmen-
te de aAu "vinilidad", por medio de una aplicacién de
cicuta -que Aegin Gubber, al sen principio active de la

’

planta Coniun maculatum, puesta en zontacto con fa piel,
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ndia a un Lugar oscuro, rizntras fa muche-
f\’

tos aguardaban en cuwiosa espectaciin

ars

teAultado, Transcurrido algin tiempo el hierofante apare

y en una rdjaga Luminosa exhibia silenciosamente una
espiga de ceneal, el jruto de la unién divina, exclamando
con voz prieta: "la reina Brimo ha parido un muchacho
Brimo sAagrado”, que es igual a "la Ommipotente ha parido

al Omnipotente” (558).

EL segundo, ta nevelacion de los objetos sagra

dos, y el tercero, pequenos comentarios quz acompaiaban
a los dromena: breves fonmulas nituales y litdrgicas que
suplementaban y aclaraban oA actos que presenciaban Los
(niciados, asl como historniar que les haclan Aentix privile
glados,

SEPTIMO DIA: 21. Se preparaba el rituad de fa noche

pnal en el Telesterion como simbolo de que Los nitos
habian teamincdo.

OCTAVO DIA: 22 (Plemochoai). Dedicado a fa jiesta, baile

y cantc,

NOVENO DIA: 23. Regreso enas, pero no de todoa,

Aing de aquellos que vivieran alli o préximos.

Hasta aqui, el desanrollo de los Misterios,

sin embargo debemos decin, que como se podrd comprobar

»

esta no sernd la manera en la que fielmente Ae nealizarian




