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INTRODUCCION

‘Abd al Muriim Mahgiib', pensador libio nacido en 1963, es titular de s d
torado en Filosofia en el area de Teoria de lau€ulf Artes de la Comunicacion
(1999) y uno de los contados especialistas arabkEsgua sumeria, sobre la cual
formuld una novedosa teoria en su ligkgel 4ilf 4 s sl giad] A2l Jd Lo
Leul g 8Y) ilillly (Pre-lenguaje...Las raices sumerias de la lenguae dyalas
lenguas afroasiaticas), que obtuvo el premio deldeslibio en 2010. Sus intere-
ses abarcan la filosofia, la historia, la filologida critica literaria, areas en las

1. Para conocer mas detalles de su perfil, cosstilthttps://ar.wikipedia.org/wiki> (solo en &rabe)
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266 AKRAM JAWAD THANOON

gue tiene varias publicaciones, ademas de contao @utor con colecciones de
poesia.

En este articufo'Abd al Murfim Mahyib somete las ideas derivadas de la re-
ligion islamica a la critica y la reflexion con paetension, dice, de liberarlas de
sus barreras. Sostiene que a finales del sigloelVachégira, el islam se torné un
sistema cerrado y contradictorio con respecto eséncia del credo, dejando de
ser un credo misionero para convertirse en dogmad sobre si mismo. Afir-
ma que el islam tal como se practica hoy en dimaseligion hecha por el hom-
bre, convenida a fin de eternizar las autoridadesjgar las raices de la opresion
y justificar la obediencia. En su opinion, a esacepcién y practica de la religion
islamica pertenecen y descienden todos los moviosenadicales y las manifes-
taciones de violencia politica que enarbolan léégasies del islam. Junto a esas
reflexiones y afirmaciones, que no pueden califieanenos que como radicales y
polémicas, el articulo encierra muchos otros aseskados e intelectualmente
provocadores, pero no por ello merecedores de @Egacultamiento, dentro del
marco del debate responsable y honesto. Mas alra ahando, en pro de la au-
tenticidad y de la vuelta a las raices, cualquper de pensamiento heterodoxo en
materia del dogma islamico correrd un riesgo reaker acusado de apostata y
hereje, como bien sabe el autor y dice en su &sticu

Una ultima aclaracién: le he dado muchas vuellasoportunidad de publicar
esta traduccién por motivos mayormente personales femia que se identifica-
ra la opinion del traductor con la del autor, géandpse con ello problemas del
todo indeseados. Mas al final la razén objetivargguso a tales persistentes te-
mores, valiéndose de la premisa primordial de fereiciacion entre autor, tra-
ductor y —no lo es menos en este caso— lectoralgue el ejercicio o la disci-
plina de la traduccion entrafian fundamentalmengedimamica —o si se prefiere
una dialéctica— de identificacion y de distanciartoe tan necesaria la una como
el otro. Afiadiria en honor a la transparencia paralos eventuales lectores que
el motivo original de traducir, y ahora de publjcak presente texto radicaba y
sigue estando radicado en facilitarle al lectoespafiol una muestra de una ma-
nera de pensar y de argumentar distinta, radicaémeiel pensamiento que se
tiene casi por monolitico, tipificado e incontestascerca de la actividad intelec-

2. La version original en arabe deticulo fue publicado en el foro “Bliwar al-mutamaddin” (El
dialogo civilizado), </http: //www.ahewar.org/>, rcdecha del 27/09/2015. Se puede consultar en:
<http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=48637Mas tarde, el tema y el argumento del
articulo fueron tratados por el autor con mas kstal apoyo bibliografico en un librito titulado
Bayan didda al-kahmit al-islami (Comunicado contra el clero islamico). Tunez: Tdfdliciones,
2016. Esta publicacion tiene “una licencia Crea@ammons” que permite descargarla de la Web de
internet de forma legal y gratuita. En la traduncitel presente articulo al espafiol se ha consultado
esta Ultima publicacién para precisar y aclaranradg términos e ideas.
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tual arabe contemporanea en lo tocante al campa midigion o la doctrina. Sin
embargo, este texto-muestra no representa —porratligal que nos parezca—
una voz aislada, solitaria e insélita pues descanbee una larga y continuada
tradicion de un pensamiento critico y revisor safdrkecho religioso y doctrinal
en la cultura arabo-musulmana. Las obras, modecitasias por el autor en su
articulo atestiguan esta realidad. Dicho esto,enme ocurre otra manera mejor
de cerrar estas palabras introductorias que reeula expresion clasica en arabe:
" aadl) c\J} e Am}"_

TRADUCCION

¢Estamos dispuestos a mirar el islam a través deerspectiva critica, sin
suscitar con ello unas reacciones neuréticas qogeaisospechagratuitas? En
otras palabras: ¢somos capaces de contentarnes$ istam dentro de sus limites
como un tema inteligible, y por lo tanto susceptiddé critica, sin dejarnos poseer
por una divagacion nebulosa que sea el resultadmaeentenaria acumulacién
de acatamiento y seguidismo? ¢Sin bastarnos cendbsfuna identidad que no
deja de ser una simple e ingenua pertinencia senti?

Yo creo que nuestra reflexion sobre el islam debegrarse en una metodolo-
gia historiografica que no reproduzca la clasig@aogiacion de las épocas isla-
micas sino que vaya directamente hacia una pedoidiz epistemoldgica de las
trasformaciones del dogma.

Pues los dogmas estan ordenados histéricamenteamglificacion desde el
siglo tercero de la hégira (X d. C.) hasta nuespaca significa que la entidad
islamica ha sido embutida con muchos tipos de isjfaese soldaban en cada una
de las épocas anteriores con una sustancia priranipecedente para formar un
imaginario general relativo al primer islam a trsde los hadices del profeta, de
la biografia del profeta o bien a través de lagfaifias elaboradas posteriormente
y que disfrutan de una aceptacién generalizadaractaizada por un grado de
santidad afiadida. Digana santidad afiadidal pensar en el términalor afia-

3. Tenia por religion un islam heredado, adoctinaeguidista e incontrovertible. No lo describiré
comoconservado tradicional porque creo que pensar en el islam ha superadalesecalificacio-
nes, adecuadas hasta el final del siglo XVIII, deaperdieron su significado. Lo mas apropiado seria
calificar al islamactualcon otros adjetivos, corrm)mpuesto/ordenadolalineacﬂééa‘—'\-i) 0 con corte-

za (1), u ortodoxa Aspiro a un credo pelado. Admiro enormementelass de alAzim, de Ar-
koun, de aFAzma, al-Agar, entre otros, y considero que estudiarlas ejuntm(pese a sus diferen-
cias radicales y metodoldgicas) proporcionariaaketpara un entendimiento verdadero y radical de la
religion islamica. Un entendimiento que lleva actetezar y quitar las cascaras sobrepuestas para
llegar a la misma esencia. Me he apoyado en esas eh la presente argumentacion. El titulo de
“Fui musulman” expresa mi abandono de un entenditmiberedado del dogma y la necesidad de
adoptar un pensamiento abierto, no encerradorarssio.
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dido en su calidad de uno de los componentes del exteedel valor y base de la
acumulacion del capital, segun la economia clasica.

Con esa concrecién de principio empezaré estagi@sty utilizaré la expre-
sion ortodoxia islamicaen el sentido de aquellas tradiciones que no lnssi-
peradas en el islam, en su calidad de religionrdgm medioriental, desde que
los arabes fueron su primera incubadora socio+igstétradiciones que ocupan
con respecto del islam el lugar de referente gépngparadigma de arbitraje para
decidir en todo asunto muevo. En otras palabrésmes hablando de wbdigo
(3_kws) estandarizado que no solo existe tragitsprudencia legisladorasino
gue ademas transforma la fe en principios genetplieses) que nadie esta auto-
rizado a pensar en moverlos de su lugar axilar eadaue se hable del islam.

Esta definicion coincide con el sentido empleadoMohammed Arkouhal
referirse a unslam oficial y ortodoxg/ se ajusta a este sentiddicial porque es
“el resultado de la opcion politica tomada porsthdo o el régimen gobernante”;
ortodoxo porque “los faquies acreditados oficialmente dopaaler creen en la
capacidad de ofrecer la lectura correcta y cormadipaote con la palabra de Dios,
asi como en la capacidad de conocer la tradicibprdéeta de un modo completo
y comprensivo a fin de deducir las nornaéfe;\ﬂ gue mas adelante formaran la
ley divina arra ax_ll)”,

Asi, emplearé el términortodoxia islamicapara referirme a esa parte enmu-
decida, no pensada, de una entidad hipotética &tiarica llamadadogma
(3x8))) y que es capaz, cada vez que sea necesario, deluepse en forma de
innumerables prohibiciones, restricciones y coesp al mismo tiempo de sin-
gularizarse como titular de la certidumbeesd)).

El concepto deertidumbrees la suma final mas influyente de la pretension
dela religion verdaderala verdad absoluta e incontrovertible, la evidemlicta-
da porel cédigo de Diog4) ), |la eterna voluntad y, por consiguiente, una
eternidad meta-histdrica que reduce el destinanstorma el concepto de la cer-
tidumbre, visto de esa forma trascendentatierio y l6gico (= real).

La teologia(< sa>U)

Podriamos estar de acuerfdale una forma u otfa sobre el significado de la
expresidnteologia islamica <>Y! < sa3Ul), ese titulo holgado que engloba to-
do el espectro religioso, con sus variados y cdiiarios matices y sus encuen-
tros y desencuentros. Desde los siglos Il y IMadkégira (X y XI d. C., respec-

4. Mohammed ArkounEl pensamiento islamico, critica e interpretacidirad. y notas de #8im
Salih. Argel: al-Mu’assasa al-Waniyya li-l-Kitab, 1993, pp. 59-60. (En &rabe)
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tivamente) practicamente nada se escapa de aslatkwlogia y de aplicarla a la
vida en todas sus dimensiones sociales, politeas)omicas, culturales y mora-
les, asi como de fortalecer la influencia de esbbgga mediante una cadena le-
gislativ& interminable que se encarga de expulsar de foutagtica todo lo
gue discrepe con ella o la contradiga.

Se trata, en resumen, de una asimilacion condueel#eobediencia. A ello
pertenecen y de ello descienden todos los movinserdicales y las manifesta-
ciones de violencia politica que enarbolan los gzsiés del islam ¢a ley de
Dios. Ahora bien, esa asimilacion no habria podidogemeralizada y extendida
de esta forma si no fuera por los sucesivos galpesla ortodoxia islamica ha
propinado de forma fatal a todos los intentos deleracion o de reconciliacién
con el otro. Esta es la caracteristica primeraadetbdoxia: ser un simulacro pro-
totipico 0 no ser en absoluto. jToda actividad mamda no inscrita en el eslogan
dela ley de Diod4! ¢ »&) debe ser aniquilada!

El significado principal de la ortodoxia islamicasninduce a ver el islam co-
mo una tradicion religiosa arraigada en las conaded que la abrazan. Los tex-
tos de esa tradicion religiosa arrancan del Corpasgan por los libros de los ha-
dices del profeta y por el corpus jurisprudencitd iteratura reflexiva y exégeta.
Todo ello representa usloqueque ha ido agrandandose con el paso del tiempo,
hasta producir una tradicion demagdgica e intramseggque va reproduciéndose
continuamente sin alteracion digna de mencion deddruna progresion iterativa
gue sigue, gradual y progresivamente, desviandesausl origenes con insisten-
cia, bajo la llamada paraddjica y contradictorimavuelta a los origenes

El discurso religiosd - Uaill)

El discurso religiosono tiene sentido sin evocar el conjunto de tabgdes
prohibiciones que el pensar acerca del islam deRates someter el documento
bésico (el Coran) a las tipologias textuales ycapk los parametros de la lectura
critica conducira, por consiguiente, aajgostasiaEsta es la problematica matriz

5. La norma deductiva jurisprudencial “El sentidbéeen la generalidad de la expresion, no en la
especificidad de la causgud (o sasy ¥ Ldlll & sany 3 21l) permitié meter todos los asuntos de la
vida dentro de la cerca del dogma, convirtiendoailincada sentencia coranica en un veredicto cate-
gorico apoyado por la analogia. Dicha norma aptuwvem dato abstracto, genérico y contextualizado
para formular una secuencia de dictamenes legalesdbs en la analogia formal, sin concretar su
tiempo, accion o eficacia. De este modo, nada -gaotb moderno— queda fuera del circulo de la
legislacion. No hay esfuerzo interpretatiiss!) ni innovacion desde el siglo IV de la era islamica,
cuando los juristas islamicos echaron el cerrdpguerta de la interpretacion y se quedaron eacerr
dos con su recelo de investigar y desarrollar lanaoconocida comel beneficio comun ilimitado
(A el Aaliadll) [concepto del derecho islamico tradicional y unalagefuentes secundarias de la
jurisprudencia islamica] que, creemos, comprendgi®el progreso y el desarrollo ocasionan.
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en el trato con la religion desde fuera. Para semusulman creyente tienes que
liberarte, en primer lugar, de todas las herraraede la lectura, el analisis y la
desconstruccion critica, ya que esas herramietéiemen cabida en este campo,
y contentarte Unica y exclusivamente con cumplir.

El texto corénicoes una expresion que evoca connotaciones contads
Durante la recitacion del Coran aparece un obsiaepistemolégico a la posibi-
lidad de tratar el texto coranico como texto susbkpde leerse criticamente. Es
la palabra de Diogjue no tiene par, sin origen anterior ni destitberior, de mo-
do que debe permanecer fuera de los limites y sipdoametros de lo humano
(u=52555Y)) limitado y contingente. Debemos adherirnos adasdimites de lo
hipotético e infinito en detrimento de lo empirigdinito, a lo divino en lugar de
lo humano. En otras palabras, debemos absteneenbacdr detextoun campo
para las aplicaciones propias del texto, de modorgutendremos aqui otra op-
cion que asumir la santidad mientras leemos; eis basar nuestra practica en el
principio de la obediencia primero, puesto que fecal libertad de pensar, que
ningun faqui escatimaria al lector, debe integrargeiori en el campo referido
por las palabras. El consejo tradicional que cuelqgiaqui te regalara es el si-
guiente: debes tener fe para no caer en las tradgés l6gica y en las divaga-
ciones de la razon.

El islam, de ese modo, se yergue cual una bamgyarietrable y un parapeto
psicol6gico ante el historiador, el socidlogo,relastigador antropélogo y el se-
miodlogo, que se ven incapaces de aproximarse @l texanico con la libertad de
sacar conclusiones debido a su temor de contralenue es definitivo y axio-
matico segun la ildgica logica del dogma. Y, siriseun musulman tradicional
(aunque de todas formas no existe un musulman meeacional), harias evocar
automaticamente el mecanismo psicologico de blieflatogma. Es la primera
reaccion defensiva que debe habilitarte para lardaf de tu fe y el primer paso
en el blindaje del dogma, naturalmente, serd extdb aquello que pueda pene-
trar esa armadura o suscitar una duda respecto @ettud, su légica y su vali-
dez para cualquier tiempo y lugar.

El Coran lo abarca todo, dice el musulman ortodoxoexiste, por ende, ver-
dad alguna fuera del Coran. Tampoco nada le ardgoedjue es anterior a todo.
Avanzar de forma aislada de él es una regreidn) o unarebelion No hay li-
bertad. La libertad se limita a optar por ser musgul, en caso de que no lo fue-
ras.
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Un texto dispersg i (=)

El conocimiento del texto coraniéo cuando el musulman no se limita a bus-
car los preceptos y los pilafésno va mas alla del andlisis descriptivo. Las he-
rramientas metodoldgicas que los arabes acostundphcar a ese texto solo
permiten celebrar la retérica tepalabra de Diog4 »3X) y sefialar losdornos
linguisticos y estilisticos que un texto humandnesipaz de producir o igualar
por muy excelsas que sean sus destrezas lingsigtitararias.

El andlisis descriptivo se mueve sobre una lamorabntal del texto sin es-
forzarse por descomponer sus componentes y SCestisemanticf il waii &l
¥l 48 5i5). Mantiene que el Coran ha hablado de modo objstivetérico
(@LL'A; T)ﬁ)ﬁfa); su elocuencia es a la vez general y no circuas@specifica y
restringida, infinita y comun a la vez que restidiagy singular o articulada me-
diante su pronunciacion y legible por lo que sigaif sus preceptos estan armo-
nizados entre mandato y prohibicién, entre gergxailbn y limitacién, entre li-
cencia y negacion; sus estilos se desenvuelvee kenpromesa y la amenaza. La
cadena de la caracterizacion sigue de ese modudgiren torno al eje de las de-
finiciones teoldgicas sin conducir a desvelar sinmecanismos de la exposicion y
sus disefios linguisticos ni sus niveles semantginsina aproximacién hacia el
sistema semiético, con el analista (descriptors@rédel dogma de la santifica-
cion.

El Coran es un texto disperso, pero solo se lagndelinica manera heredita-
ria. Estamos ante decenas de métodos que la moaetodologia cientifica nos
brinda para convertir el Coran en un objeto destigacion mediante nuevas he-
rramientas en este campo: herramientas traidag desch del texto, desde fuera
del sistema de las imposiciones que precisa deltae®, de la suma y de la con-
clusion antes del andlisis y la descomposicionichadcon otras palabras, antes
de la reflexion.

Arkoun ya habia hecho un llamamiento a realizaralasificacion cronol4gi-
ca de los capitulos y las aley@s-Y! s ij\) a fin de estudiar las relaciones entre
el significado de estas y los tiempos de su génes@a que sea posible recono-
cer la diferencia entre las dos imagenes de Car&ug etapas oral y escrita. Di-
cho llamamiento fue rechazado, naturalmente, ysegsidores siguen temerosos
de embarcarse en ese proyecto. Sin embargo, ebprasultado de un estudio
cientifico del Coran revelara su historicidad, lmicrepresenta una problematica
gue suscita una reaccion neurética irrefrenablificldle mitigar.

El Coran es un texto sagrado pero no es santaemtexto puesto que su ca-
racter sagrado no tiene sentido fuera del campla €= en esa sacralidad. s
palabra de Diosque conduce adorar a Dios (4 s3e). Asi se redondea un
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circulo cada vez mas cerrado con el paso del tieggono vuelve a abrirse de
nuevo o0 a contemplarse desde un angulo diferentes Fesulta imposible con-
templar el Coran (y el islam por extension) desdad. Solo es posible contem-
plarlo desde dentro.

Dice Nar Hamid Aba Zayd: “los textos religiosos (= el Coran) no son a fin
de andlisis mas que textos linglisticos, en eidente que pertenecen a una es-
tructura cultural concreta, producida de acuerdolas normas de esa cultura cu-
yo principal sistema semantico es el lenguaje”. &, “si los textos religiosos
fueran textos humanos en virtud de su pertenemmmgdiktica y culturalmente a
una determinada época histérica en que se conformyase produjeron, entonces
serian necesariamente textos historicos”.

El origen de la meta-historia ¢epalabra de Diogue la busqueda de un sen-
tido de la existencia y de un nuevo horizonte pargpensamiento cargado de
percepciones del otro mundo. Sin embargo el cullboa @ 32be) [ que es un
acto colectivo donde la individualizacion no tiesentidd] hizo abandonael
cielo de la palabracomo me gusta decir, 0 sea su supueataraleza celestial,
para asentarla en la tierrmansformar la palabra de Dios en calidadsd&ales
(<) para la introspeccion y la meditacién de los honi@sen legislacionma-
terial dependiente des limites(2s2~)" marcados por la palabra de Dios o en la
razon de adoptar nuevos limites que no fueron rdascéEn una palabra, el Co-
ran se convirtié ejurisprudenciay en una fuente Unica para la legislacién civil
debido a la ausencia de todo cddigo legal o legisl@onvenido entre los arabes,
gue en su origen fueron iletrados pastores néndelds peninsula Arabiga cuyo
pensamiento no se dirigia hacia las remisionesid®olo y la sefial, ni hacia los
significados del lenguaje figurado. El objetivo acabar con el caracter de la le-
yenda, algo desacreditada y vilipendiada, paracdanienzo a lanterpretacion
que reproduce la leyenda inherente de un modosidcaasin otra opcién que
creer en su realismo. Fantastico, porque basicamenés humano y, puesto que
es divino, entonces ha de ser milagroso, algo bseceso histérico es incapaz de
emular y tan solo puede obviar el proceso de sudoion y aceptar su presencia
y ser. Seria una apostasia buscar su esencia apnya de, o mediante, las coor-
dinadas sociales (histéricas y geogréficas) queddujeron.

Las otras naciones fueron campo de proselitismatmdecion y de actividad
misionera, un proceso resumido en la pal@orguista(=!). Antes de ello, po-

6. Nasr Hamid Aba Zayd.Naqd al-jiab al-dini (Critica del discurso religioso), El CairoaDSina,
1994, pp. 203-206.

7. Literalmente: limites, fronteras o confines. Agamo término del derecho islamico: los limites
del comportamiento aceptable y los castigos refacios con delitos graves: apostasia, adulterio, for
nicacion, robo, etc.) [N.T.]
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driamos estar de acuerdo en las primeras trayastirndacionales de la época
que‘Aziz al-Azma llamaPaleoislam pero el siglo 11l de la hégira abrié nuevos
terrenos en la relacion entre el islam y las retigs de esas naciones, sobre todo
el judaismo, el cristianismo y el zoroastrismo.eémomento en que Bagdad se
convertia en capital mundial de la actividad caltemn todo el sentido de la pala-
bre, junto con la labor del movimiento de copia, azabién y traduccion de las
obras de los fil6sofos griegos en beneficio deai@bo-parlantes. Naturalmente,
el islam fue adoptado como eje evaluativo paraikscias, la filosofia y los tex-
tos de las otras religion@s

La mente religiosdsu) Jaall)

No existe una mente religiosa. Podriamos hablaazién, de integrarse en lo
recto (sl & #1,1YY). Este es el alcance de la palatmaénen el Coran. El
concepto de la mente, en cambio, esta fuera dé@ueSstamos hablando de los
conceptos y de sus derivaciones. Esto no soloaeadl islam sino que afecta
también a las otras religiones: el judaismo, dtiamismo y el budismo. Hablar
de los conceptos y de sus derivaciones dentro d@gghonplano y en la misma
medida es tanto como hablar de la filosofia y &aslaciones. Estas podrian ser el
resultado de un enunciado filoséfico, que vive tado, antes o después que ello,
pero no podra ser él.

La voz menteen la lengua arabe contiene varios estratos cugosfisados
remiten a la raz6ns=3), Se extienden desde el entendimieptd') a la concien-
cia (s=4!). En el Coran, sin embargo, esa voz evoca la imagela mente en
cuanto intelecto: el Nots un rasgo que a su vez requiere una aceptaciéaram
concreta que es la obediencia a lo mandado. Erretontransformar el mandato
divino en una realidad comprendi¢d)x%) y asentarlo como una nueva funda-
cion basada necesariamente en su antecedéhte {x.).

8. ‘Aziz al-Azma.The emergence of Islam in late antiquity, Allah &ielpeople Cambridge: Uni-
versity Press, 2014

9. Por ejemplo: durante la primera mitad del slfjlde la hégira habia en Bagdad méas de 1000 co-
pistas, de los cuales cada uno producia entrel®O péaginas copiadas por jornada. Es decir que jun-
tos producian un promedio de méas de 2 millonesadinps al mes.

10. El predominio de ese paradigma evaluativo egabkas posibilidades del didlogo, no solo entre
el islam y las ciencias modernas sino también ¢@s geligiones. Los congresos y foros del diadlogo
interreligioso suelen estar encapotados por losmabes politicos. Durante largos periodos las tres
grandes religiones (islam, cristianismo y judaisiren) sido utilizadas, sin duda, como catalizador de
acontecimientos historicos y su santificacion sienipa jugadd] y lo sigue haciendd el papel de
estimulante ideolégicdDe hecho, las recaidas del didlogo no seran adaersi no se logra frustrar
esas cargas neuroéticas que de forma automatiderdastal otro extramuros y rechazan asimilar su
diferencia de credo.

11. En términos de la filosofia de Plotino. [N.T.]
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Otorgar el atributo deacional al dogma religioso no tiene otro sentido que in-
tentar convencer a los demds de que la fe no chiceréa mente. Se trata de una
paradoja que seria absurdo pensar en demostrahdsldidosofos se esforzaron
por demostrar que la filosofia se origind en ebsé®a la teologia. Todos estamos
de acuerdo si nos referimos con ello a filmaofia religiosaconcreta, o sea a una
filosofia que reproduce una religion de-santifica@aro cuando se abre la botella
salen espectros enredados: pensamiento teolégauemeligiosa, filosofia isla-
mica, hasta llegar a la comedia del milagro cientiflel Coran en la época mo-
derna.

La falacia de la filosofia islamic@ietuy) 43kl aa 5)

Cuando Occidente se vio obligado a copiar el legddsoéfico del islam y
asimilar un nivel diferente de las ciencias, tradojque los musulmanes clasifi-
caron durante tres siglos, es decir entre los aBOsy 450 de la hégira (750 y
1050 d. C., aproximadamente. Ese es todo el legaelectual de los musulma-
nes que ni evoluciond ni se tomaron en cuenta soslimadas histéricas y geo-
gréaficas, sino que se fijo con casi el mismo celo €l que se le traté al documen-
to sagrado (el Coran), y fue repitiéndose, rumidadp reproduciéndose sin adi-
cién radical alguna.

En tiempos de al-Ma’'in (786 - 833 d. C), designado califa en 813 deda e
cristiana, fue fundada por orden ddaétasa de la sabidurig el movimiento de
la traduccién (del griego a través del siriacoyigerizé como nunca. Esa activi-
dad cultural produjo posteriormente textos solapada el sentido de que era un
compendio de procesos complejos de intertextualidalizados en la lengua ara-
be que dejaron gran impacto en sus dias antesderc! olvido progresivamen-
te hasta que fueron recuperados por los europeos.

El registro de la traduccion es un registro repjetariado. Va desde el califa-
to de Al Ya'far al-Mansir (712-775) al de Han al-Ra¥d (763/766-809) y llega
a su cenit durante el califato de al-Mama manos del cristiano nestoriano
Hunayn lbn I8aq (B~ ¢r o)™ (809-873) y su hijo Ab Ya‘qab Ishaq Ibn
Hunayn (x> (» 3=wl) (830-910-1), especializado en traducir a Aridasteasi
como su sobrindlakis Ibn al-Asam p«c¥) Gius) y el sabeo @bit Ibn Qurra al-
Harmni (308 ¢» <) (826-901) y el melquita Quslbn Liga |-Ba‘labakk ( Uawd
Sl B () (820-912), etc.

Citaré un ejemplo: el filésofo de los arabesqad Ibn Ihaq al-Kindi (801-
873), discipulo de Aristételes como él mismo sedemomind, resefié obras filo-

12. Conocido en Occidente por el nombre latinizatiannitius [N.T.]
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séficas y anexd sus explicaciones y comentariodbrasocomoAgrad kitab
'Iglzdis/Los propositos del libro de Euclide®Qasd Arista fi I-madilat” (La in-
tencién de Aristoteles en sTategoria$, “Taqgfib gawl Arjimidis (Aproximar a
Arquimedes), entre otras. Vemos asi que la teatditivsofica arabe tantea e in-
terpreta sin elevarse al nivel de autenticidacadebras que le precedieron.

No haré un rastreo de las trayectorias de la exteralidad que produjo aque-
lla mezcolanza de obras filoséficas o, mejor dict@pensamientajue enrique-
cid la cultura &rabe de una forma no precedidaal8e#i sin embargo, que el is-
lam (como texto primordial que generé sus represéoes y creencias) avanza-
ba al lado de aquellas trayectorias y las tocabeeds al principio pero, una vez
intervino en ellas el objetivo comin merecedor deya y aliento llegé a ser
compararlas con los pilares del dogma que abatcalzaconocimiento, es decir
el islam. Eso precisamente fue lo que animé mdaketarun religioso neurético
como Iman al-Gait (1058-1111 d. C) a componer su obra “dfahal-falasifa”
(La incoherencia de los fildsofos o La destrucaitinlos filosofos). La udltima
reaccion, o mas bien el ultimo baile en ese catrdevéa filosofia islamica fue la
obra titulada “Tahfut al-tatafut” (Refutacién de la refutacion o La destruccion
de la destruccion) de Ibn Rusd (1126-1198), cugogslo seguira vivo durante
largo tiempo. De hecho sigue vivo entre nosotrgsdmdia y lo hara en el futu-
ro, pero como un recuerdo artistico mas que coradaiéice de un proyecto.

Los musulmanes no son capaces de ViMilos6ficamenté] sin la presencia
de sus fuentes griegas. Podriamos abordar meprsigacion pensando en los
origenes cosmopolitas (babilénicos, faradnicosigaios) de la filosofia griega.
Pero los musulmanes no fueron capaces de sepatagaip filosofico de las
proyecciones religiosas y, aunque oscilaban aniesvareceptos, al final siem-
pre volvian a rendirse totalmente ante la validezddgma y a arrepentirse de las
opiniones y de las palabras del filésofo, que modHaber salido fuera del con-
texto de la sagrada teologia que nunca se delpasas

Decimosfilosofia islamicay lo enfatizo, porque la filosofia que fue monepo
lizada mas tarde por los herederos del Logos logishacerse de sus origenes
orientales. El islam no es una excepcion en esg aaondicion de que no levan-
temosa priori ante nuestro discurso filoséfico las barrearasedadas por léeo-
logfa o el clero islamico bajo mandato perpetuo en idpis clericale¥’,

En Europa la filosofia griega fue asimilada simma@mente con la asimila-
cion del legado musulman. El latin era la herrataiele ese proceso que allané el

13. Cfr. mi opinién detallada sobre ese asunto eobma tituladaWaratat al-kigis (Los herederos
del logos). Tripoli (Libia): al-Markaz aldami li-Dir asat wa-Abhat al-Kitab al-Ajdar, 2004.

MEAH, SECCION ARABEISLAM [0544-408X] 67 (2018), 265-288



276 AKRAM JAWAD THANOON

camino, sin duda, para habilitar un terreno firmeskeque surgié la época del Re-
nacimiento.

La filosofia islamica fue una contestacion a (o imaacion de) los textos de
la filosofia griega. Sin embargo, no encontramogosrescritos de los fil6sofos
de la época de la llustracion nada notable queqirdila influencia de al-
go/alguien anterior, con la excepcion del averroisque seguia ejerciendo su
influencia a niveles del discurso, la convenciéradetérminos y de los significa-
dos de los conceptos. La historia nos informa dexistencia de huellas del ave-
rroismo en el discurso cristiano hasta el siglo EXta es una cuestién que preci-
sa de un didlogo multilateral en el que los actbeesde liberarse de sus desvelos
ideolégicos pasados por la mano bendita, es decitapreligion. De todas for-
mas, el averroismo es puerta de entrada a la vedegtino de la filosofia arabo-
islamica que podemos encontrar en el discursadfilos occidental.

Sefialo en particular que desde el siglo IX d. Gddlecenas de nombres de
ulemasreligiosos, faquies y autoridades de referenciaifsges que se posicio-
naron de antemano en contra de la extensién debfér arabo-islamico. Que el
lector se acuerde de aquellos eruditos que blimdaralentidad cultural al confi-
narla entre dos limites: la palabra de Dios ymgle arabe, o sea la recitacion del
Coran y su exégesis, por un lado, y la poesianyalgzma literarias, por otro. lbn
Qutayba (828-889 d. C), autor de la famosa élgtab al-Kitib veia en los aman-
tes de Aristételeanos simples enfermos

La vuelta a la filosofia griega no era algo acedptablo largo de la historia
arabe sin llevar a cabo una suerte de disonangito@ que permitiera la reve-
lacién de Dios como resultante o conclusion firéldiscurso.

La contribucion parcial de la filosofia arabo-musaha en este campo llegoé a
ser oculta o latente, y de ese modo desempefigpeligesde los tiempos de Ave-
rroes, situandose —desde el punto de vista histéfien las interacciones del
siglo XVI. En otro sentido, buscar dicha aportagjéexplicitarla en el siglo XXI
constituye, sin mas, una de las lecciones primarnasonologia de la filosofia en
el mundo.

“Se acabaron los tiempos de Bagdad y de Cérdoke gntpezado la era de
Paris, Oxford y Polonia”, segun Alain de LiberaeEsmbio no fue automatico
0 como no lo es naturalmente cualquier cambio culflirga que se desenvuelve
por trayectorias paralelas y zigzagueantes. Siraggobel clero islamico tendio a
rechazar desde el principio el traslado y la prapgmn del conocimiento filoséfi-
co en defensa de su discurso resistente a los cambiel tiempo. Esta es, de he-
cho, la defensa fundamental contenida en los escdé los historiadores que
buscan la impronta de la filosofia islamica enttasados y aportaciones de los
filosofos occidentales.
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Hay que repensar la ilusion de la autenticidaddifica que la lengua arabe ha
deparado al mundo. El investigador no encontradéa mspecial de esa autentici-
dad si las desembaraza de sus fuentes. Los aralsegsmanes no viven de espal-
das al mundo. Esta es la leccion que debe ponkfsente de la comparacion.
Busquemos las caracteristicas y dejemos deltadivino (). ¢ Somos capaces
de pensar de modo filosofico?

El origen del integrism@a s 3L&3)

Durante sus primeros cuatro siglos de vida, elrisde expandia con el ingre-
so de nuevos adeptos y devotos, aunque parcialr{eniegar por varias croni-
cas histdricas). A finales del siglo 1V de la hégsu expansion se par6 y el islam
se torné un sistema cerrado, oscurantista y caotoaih con respecto a kesen-
cia del credo. Empez6 a legislar acerca de todos [mectss de la vida, de lo méas
pequefio a lo mas grande, de modo que nada sealgabscde la vida escudrifiada
bajo un microscopio teol6gico que detectataha licenciay censurabapor me-
dio de la analogiaft)). Sus escuelas juridicas principales se convirtieno
sistemas contiguos implicitamente rivales que f&rzzgban por extender su in-
fluencia una a costa de la otra, otorgatadseleccion privilegiada la salvacion
a sus seguidores en detrimento de los demas fegasiderados extraviados, na-
turalmente, a los que el arcangel de la revelagighel camino.

Desde aquel momento en la historia el islam dejéeteun credo misionero
para convertirse en dogma cerrado sobre si mism@gjoe admitia en su seno a
aquellos que lo aceptaban por intuicion y totalmexttmo el Gnico y solo repre-
sentante de la ley de Dio$!E <) en la Tierra.

El integrismo (con sus tonalidades, que se extienidsde la excesiva religio-
sidad hasta las destructivas manifestaciones vadges el resultado de la ocul-
tacion de la esencia tolerante del credo y de gaitheacia a la legislacién teolo-
gica que dio al islam caracter de petrificacioneyrazén. Es el producto de es-
cuelas sociales dominadas por un discurso estéritemite las calamidades de la
vida al perddn en el mas alla y recompensa a Ibsegacon el paraiso eterno. Es,
ademas, un discurso justificativo que extiehdisa favor de todo aquel que se
dedica a Dios.

El integrismo es una mentalidad colectiva que sadoa lo largo de siglos de
esa ensefiaza disfrazada con el semblante de @activina mientras que entra-
flaba mecanismos precisos para difundir el cumptitoig la sumisién a una vo-
luntad superior representada por el clero entnegeq faquies.

Hablemos de los mecanismos del poder. Este ahqgueartodos los medios
de comunicacion y de informacién de masas dispesjtdsi como las platafor-
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mas multimedia e Internet para propagar su discisourre a libros, articulos,

resefias y publicaciones en las paginas de las sededes, amén de los sermo-
nes, las prédicas y las tertulias ofrecidas adjaor los canales de television via
satélite asegurando asi un suministro incesanteycarriente ininterrumpida de

orientacion teoldgica y de sugestion sicopatica.

Esta es la cultura que ha engendrado las maniieséscde violencia, el ex-
tremismo y el terrorismo. Decir que el islam esatpsa y distinta para justificar
el rechazo de la violencia, las tendencadiries (<55, el deguello, las de-
capitaciones, el ensafiamiento y quemar vivos adiegrsarios es simplemente
un disparate y un sinsentido. El islam late en $oglos fendmenos y no puede
separarse de ellos. No es posible, de hecho, skyzade él.

Esta identificacién no solo es aplicable al islamo que abarca a todas las re-
ligiones que derivan de fendmenos semejantes ddfisnden. Ya hemos citado
los casos del judaismo, del cristianismo y el hisido. Y, para el caso, cualquier
otra religién que sitle al otro en el prisma dedapecha previa y le quite su de-
recho a la libertad de conciencia.

Por ahora, dialogar con esos integristas parecesie ya que los términos
del dialogo tienden a evocar significados cargatiodatos de conceptos previos
y velados tras capas de dimensiones holgadas esiiig® de seguir sin aceptar
de antemano los datos de fe y de obediencia. Esglexno hay lugar, practica-
mente, para que los integristas reconozcan lasifidades de un dialogo abierto
y meditar acerca de cualquiera de sus posiblesespamo ser que estos sean una
repeticion de estereotipos relativos a la fe ajles hay que rendirse previamente
ante su evidencia.

El clero islamico(.sedtsy! (s s SY1)

Los ulemas constituyen un grupo que hereda y mdizapkas fuentes de la
autoridad. Se beneficia de sus permanentes e irapuables relaciones a varios
niveles, populares y oficiales. Sus mecanismosrdigre principalmente del mo-
nopolio del derecho de representar y suplantas @éonas en el ejercicio ddit-
tamen legal = 3 oSall)| 0 sea la capacidad de deducir dictamenes fundamen
tados en fuentes religiosas directa o indirectagdms dictamenegSa¥)) es el
término tradicional que expresa la sustancia deylaslamica basada en El Libro
y, sobre todo, la tradicién del profeta (la Sunna).

El Coran ha indicado en mas de una ocasién y med&aras e incontrover-
tibles aleyas el rechazo a representar, suplantantrolar la creencia de los de-
mas. Sin embargo, con el paso del tiempo la nem@sighueria confeccionar un

14. Acusacion de apostasia que un musulman lamteaaairo musulman. [N.T.]
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cédigo abultado de hadices que lo permitieran. @rsecuencia, fue erguido un
monumento clerical semejante al sistema patriacal cristianismo. Se trata de
un clericalismo islamico cuya categoria y gradasavade una confesion a otra.
El grado mas célebre de clericalismo se ve endésep sunies, que abarca a me-
nudo al Mufti, al cadi, al faqui, al iman de la ongia y al jeque. Los imanes de
al-Azhar (Egipto), de al-Zagha (Tunez), de Fez (Marruecos) o de La Meca
(Arabia Saudi), etc., son autoridades de refergnda direcciébn que ocupan un
rango mayor y equiparable en cierta medida al Bapaocupa la Santa Sede en
Roma o al titular de la autoridad en la iglesiavarsal fx<xl ..<ll) en el cris-
tianismo, como en el Vaticano. En el lado chiicladad de al-Ngaf al-ASraf
(suroeste de Irak) desempefia la misma funciénnsstucion clerical islamica
disfruta de competencias espirituales apoyadaslgmwder politico, que a su vez
se beneficia de su funcion de aplicar regimenesbéeliencia y cumplimiento a
cambio de su bendicion, lo cual le otorga al pqu#itico una legitimidad reli-
giosa de origenes divinizados que no se puedesgtedhir, a la vez que fomenta
su hegemonia hasta el punto de volver embaraz@dquier intento de oponerse
a él. Es muy fina la capa que separa las dos dattes, la espiritual y la politica.
No somos capaces de hallar un sentido claro deplaraciéon entre ambas en las
sociedades islamicas. La una no es a menudo spendiente de la otra o deri-
vada de ella. Las dos forman la composicion deluds® del poder en sus dos
vertientes, jurisprudencial y constitucional.

Podemos considerar la controversia de la sucesldaljfato) que surgié tras
el fallecimiento del profeta (632 d. C) como aatadador de esa blindada com-
posicién. La lucha se origind primero entre lanashagiran™ y los asar’® para
trasladarse en segunda instancia, tras despldaaraagar, al proceso de la elec-
cién o de la seleccion social de un sucesor de dogr mismos muyiran. Sin
embargo, el modelo mas meridiano de esa compossei@ara mas adelante con
los omeyas, que fundaron su estado en Damasco6&itng 759 d. C y con el es-
tado sucesor de los abasidas, en Bagdad, entrg 7288 d. C. Esa alianza (entre
las dos autoridades espiritual y politica) adquinicaracter integral basado en
proporcionar legitimidad a cambio de garantizapiateccion y hacer la vista
gorda al poder. Esa caracteristica permanece —defarma u otra— vigente
hasta hoy en dia. El lazo sacro entre las autegsladpiritual y politica solo se
disolvié en raras ocasiones. Solo esta expuest@lastnte a algun intento de

15. Los emigrados: los primeros musulmanes emigrddd-a Meca a al-Madina. [N.T.]
16. los habitantes de al-Madina que se convirti@laslam y les proporcionaron refugio y protec-
cion a los muiiyiran (emigrados). [N.T.]
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descomposicién o critica tras unas experienciakenias en las que las masas
reivindicaban clamorosamente democracia y derelchomnos.

El idolo deDios (4 aia)

El islam en origen es abstracto. El profeta Mahdmtenté quedarse con las
creencias vigentes en su época, con lo que esti@@reencia justa capaz de ati-
zar el deseo de salvacidon en el ser humano y tieetla las muchas falacias que
le rodeaban. Asi, despejo6 el dogma del culto &diol®s y del politeismo y orien-
t0 la energia de la santificacién hacia una salaiga deidad sin lugar especifico
por ser omnipresente.

Podemos estar de acuerdo con el analisis aportadalfAfif al-Ajdar, en el
que ve tanto a Mahoma como a los profetas de Aital siglo XX reproducir
las experiencias de profetas precedentes del teteplstar'’ en el siglo VIl a. C,
ya que todos ellos comparten sintomas y rasgoslfgicos que se podrian re-
sumir en un solo diagnésticka alucinacion de la profecicEsta forma de carac-
terizacion, sin embargo, eterniza a su vez un estachin y lo sitia por encima
de la historia o, lo que es lo mismo, la transfoenaterno proceso en cuyo um-
bral se rompen todas las coordinadas histéricasogrgficas. En resumen, rem-
plaza una remisién a lo absoluto por otra y catagrampa de la santificacion
contraria en su busqueda de lo repetido a través fistoria.

Otras partes del analisis de“afif al-Ajdar en su libro titulad®e Muzam-
mad al-lman a Miammad al-Tai'® representan unas aproximaciones detalladas
y precisas. Creo que continuar ese insolito asatishducira a reasentar las elu-
cubraciones nebulosas publicadas y difundidas goobras islamicas acerca de
la génesis del islam en los contextos socialesfiies y geograficos) en un pro-
ceso de conocimiento que constituye un insoslayaileral cognitivo cada vez
que se trata de investigar el tema del génesisldet y de sus etapas posteriores,
durante los siglos Il y IV de la hégira, en partar.

Tras cuatro siglos del fallecimiento de Mahoma, esecie de nostalgia reli-
giosa hacia las deidades encarnadas se aduefis @males. Pero la fe en el Dios
Unico que no tiene lugar era fuerte y les refreadatyresar a la religion primaria
de sus antecesores. Con ello, empezaron a encab&s mentalmente adscri-
biéndole cualidades y rasgos de las deidades astigle las cuales algunas si-
guen todavia enterradas bajo las arenas del adediefrabia.

17. La diosa de la Mesopotamia oriental —acadi@aas babilénica— de la fertilidad, el amor, la
guerra, el sexo y el poder. [N.T.]
18. LiteralmenteDe Mahoma la fe a Mahoma la historiiN.T.]
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Ahora estamos en el siglo XXlel idolo de Dioses mayor de lo que era en
los siglos anteriores. Se ha hecho de tamafio icabler Cada vez que los astro-
fisicos descubren una nueva dimension del cosmesnlsulmanes aumentan el
tamafio de ese idolo. Los musulmanes han regresid@alatria por culpa de
susulemas® que tienen unas particulares razones ajenasad.cray que desar-
ticular el sistema clerical islamico para que podamxaminar el dogma con li-
bertad.

¢Quiénes son loglema® Son una categoria de neur6ticos que no se dan
cuenta de nada que no sea rumiar el Coran y lasdgadbin embargo, se autode-
nominansabios/hombres de ciencjaasi se les conoce entre el pavido vulgo que
casi se postra en adoracién de esas deidadegafictitsos representantes de la fe
poseen una imagen agrandada y temible en la menii gente, porque se han
auto-designado a si mismos agentes de la fe yedbaidel dogma, o directores
ejecutivos de los asuntos de la santidad. Hablasakaad de delegados directos
deDiosy dan licencia a sus sucesores una generacioatteaa fin de asegurar el
control de su grupo sobre los demas en nombre ddiggdn que estos abrazan,
obedecen y se enorgullecen de ello.

Estas son las herramientas con las que esa caegoulemas controlan a los
demas. Quitan del credo sus abstracciones espgstgae elevan al ser humano
hacia lo absoluto, mientras les inflan a las gentegspantajo escatoldgico que
galvaniza sus figuraciones espirituales e inteldesiacerca détlolo de Dios

Esa categoria de ulemas ha conseguido transfoinsam de un credo indi-
vidual que busca la salvacién personal en un régmggerroso basado en unificar
las concepciones intelectuales colectivas (el ina@), logrando con ello no so-
lo el manejo de la autoridad espiritual sino asagpertambién el apoyo del poder
temporal, por no decir el control de ese Ultimoytabmo lo vemos en varias so-
ciedades &rabes e islamicas.

Tienen garantizado el seguimiento voluntario dedesias, porque han sido
capaces a lo largo de una larga historia de exp@éae de presentarse, sin apenas
competencia, como delegados legitimos con el exdwerecho a portar el dis-
curso religioso y gestionar la vida. Vemos en atguymaises como las autoridades
espiritual y politica se identifican en un solo raledal llamar a sus reyes con el
titulo de El Principe de los Creyentesis<!! ) o El Servidor/Guardian de los
Lugares Santoga »&l (e al) 231) o El Portento de Diosi{ 4). Asi, la voz de
Dios se ha instalado, sucesivamente, en el prb@adado por los Califas Rectos
(0sx31,0 £l que son heredados a su vez por los Principdssd@reyentes.

19. Uso sarcastico de la vaemasque en arabe significa tambiéientificoso sabios ademas de
juristas islamicos. El sarcasmo implicito aqui aeehmas expreso en el parrafo siguiente. [N.T.]
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Actualmente, con el debilitamiento de la presedei@sos Principes, los ulemas y
los faquies pueden representar a Dios y actuan enrebre mediante la remision
a referentes sagrados que no se podran poneraedetglicio sin provocar a los
creyentes en esos referentes, a esas personagsdgre culto a Dios y veneran a
los ulemas y faquies como santos.

La voz de Diosha menguado paulatinamente desde el siglo IV @ésdanu-
sulmana en concreto, y ha sido sustituida por lad® las falsas deidades. Y,
como esas deidades multiples fueron incapacesrdarca progreso y confinarlo
o de poner fin a la innovacion de nuevas herramgritan tenido pues que recu-
perar aquella voz divina y han convertido a Diosdato aterrador que habita el
séptimo cielo del cosmos y que, instalado en swfiraigila a sus criaturas desde
lo alto.

Una nacion inmunizadéiiass isl)

Los musulmanes son tmmunidad religiosgiul 3231‘) gue no acepta la cri-
tica de la religion. No siempre han sido asi, ya gn el siglo Ill de la hégira la
vida cultural en Bagdad, la capital del islam, adéainos fenomenos nuevos y
una activacion vigorosa del movimiento de traslagidraduccién que resulté en
una ebullicidn intelectual sin precedente en nirgde las civilizaciones anterio-
res. Ahora, sin embargo, y en pro de la auteniicidde la vuelta a las raices, la
acusacion es prototipica y el castigo claro: lastgsda, la herejia y la aplicacion
de loshudid.

De ese modo se le considera al otro como un &tegtesno expresa su deseo
de convertirse al islam. Los musulmariéy no el islani] no le contemplan a
ese otro como un proyecto dermanoen el credo sino mas bien como un
enemigo contra el que se podria luchar en cualguienento.

La critica es una condicién humana. Su primera fastaicion es la conscien-
cia del ser humano de las dimensiones de la conegtié se somete a la critica.
Sin embargo, lo que se espera de él es obedegsgas.clLa religidon es un abso-
luto, no algo historico.

Nada puede blindarse contra la critica o estaadustlel andlisis. Lo mejor se-
ria someter Iprimera causa(.lsY! <) y la idea de Dios, ante todo, a un anali-
sis microscopico.

Al someter las ideas derivadas de la religionailtica y la reflexion, las libe-
ramos de sus barreras. La religion no sobrevivirfosha sido despojado de los
apéndices que le han sido afiadidos a lo largoglessiEse despojamiento es
condiciénsine qua norde su supervivencia. De lo contrario, los musuksaman
de prepararse para la apertura de la grieta damokadora apostasia, empezan-
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do por la negacion de la cuestion de la Revelagién!), engorrosa para el pen-
samiento piadoso. Dicho en otras palabras: el prpaso hacia la liberacion del
clericalismo islamico es la cuestion de la Revélaci

iEs el clericalismo entoncegld) < siSll)

El clericalismo es como una presidencia espirifials_ 4L ). El islam no
reconoce la existencia del clericalismo, pero lasuimanes lo practican de for-
ma tipica. Levantan una caricatura papak 43:34) provista de inapelables
competencias rigurosas dentro de un cerrado sigtoh@gico que suscita los re-
celos del poder politico pero que no puede hacaramsa que engatusarlo y ex-
presarle su apoyo.

El Coran no le concedié a nadie la potestad deajuados demas, cuestionar
sus intenciones o arrogarse su representaciorpdisstad no se le dio ni siquiera
a Mahoma en ningun texto del Coran. Se le quitdrafleta y se la consagré por
completo al Juicio Final en el mas a(fga¥) &), Sin embargo, fuera de este
contexto [coranico] vemos al islam como un verdadewiolento fundador del
clericalismo islamico. Si queremos hablar con Gida de la historia y considerar
los hadices, por ejemplo, documentos histéricogsims, entonces nos enfrenta-
remos con un haz de contradicciones que demuelbrgeta islamico desde den-
tro. Seria mejof] a mi vefl dejar de lado esaocumentoy recurrir al pensa-
miento libre. No debemos hablar de laicismo, hewh@shablar, ante todo, en
nombre de la vida.

Un desplazamiento necesaffa s = 4= )

Todos estamos de acuerdo en la necesidad de uriérpesotéricd s=+l') en
la reflexion profunda sobre la vida, pero no laegis menos en la necesidad de
trasladar lo legendario a terrenos cientificos capale desarticular su tejido y
devolver sus origenes a sus coordinadas histégeagyaficas y sociales.

Necesitamos la religiéon tanto como necesitamo®&sia, el suefio y la espe-
ranza. A ellos acudimos cada vez que buscamosdsala rutina y de lo tépico,
pero no podremos vivir con ellos eternamente. Queligién sea un cédigo dia-
rio de la vida significa perder nuestra condiciéimiana y contentarnos con una
vida cual una imagen especular de un ser inexeté&itresultado sera quedarse
deliberadamente fuera de la historia.

Cuando la religiéon sea un cddigo cotidiano que diespl ser humano (al in-
dividuo) de su capacidad de cambiar, ajustar, afjfade cancelar, este serd un
comisionado sin otra alternativa que la de obedgaamplir con los preceptos
(u=5.4) (el dilema de la predestinacién y el libre albedgi-dll 5 Al dliass
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esta aun por resolver en el espacio de la teolstfimica escolasticd)im al-
Kalam). De ese modo, los valores se desequilibrantal emputados de sus refe-
rentes. Asi surgen los Tribunales de la Inquisiqigiislll »Slss) que imponen
castigoa todo aquel cuyo pensamiento no sea idénticéedtalismo islamico.
Los Tribunales de la Inquisicién cristianos (acondéos de Galiledy, con toda
su violencia y caracter sanguinario, ya son paetdadhistoria occidental. Los
Tribunales de la Inquisicion islamicos siguen vigsny son un encadenamiento
sucesivo ¢ontinuun). Ante esa hipertrofia dogmatica que vive actualt®esu
época imperial no parece que vaya a tocar a @nflireve.

La comedia de la prodigiosidggdss ! L )

Al igual que se acabo el mito de la prodigiosideitnica desde tiempo de al-
Mutanabli”’, se acab6 asimismo el mito de la prodigiosidadtffiea del Coréan,
aquella mentira envuelta con ecuaciones algebrgiqamgresiones aritméticas
apoyadas por computadoras y provistas de finodlee@Eentificos de laborato-
rio. Nadie puede escaparse del dominio de un vgogtico en el que cabe el
mundo entero y menos aun de una teoria elaborada Eboratorio sin nombre
de una universidad pasajera.

La prodigiosidad cientifica del Coran es una espdei comedia negra que te
incita a reir mientras estas a punto de llorar. éfmima de todo lo que podria
imaginarse, hay algo que produce un efecto destougtaniquilador en las men-
tes de la juventud y es la difuminacion de los icw¥ entre lo milagroso y la
ciencia. Ello hace que la ciencia para los jovesgesonvierta en algo prodigioso
y solamente alcanzable mediante un texto reveladwa| Coran. Fuera lo que
fuese el grado de firmeza y de la l6gica de laglma cientificas, estas no seran
verdaderas si no se convierten en pruebtloxas(i:= &) conformes al prodi-
gioso Coran. Cada teoria cientifica que contravextig@oran es, simple y llana-
mente, una falsedad inducida por Satanas.

El relampago, por ejemplo, no es un fendmeno naquea el Coran explique
u oriente a analizar de manera cientifica sinoe@giano de los portentos que in-
dican la grandeza del Creador; un fenémeno queesiesus ordenes cuando El
desee que este sea una de sus sefiales en laliierreausas del fendmeno del

20. He querido evocar el recuerdo de Galileo poolariedad de su juicio a causa de sus opiniones
cientificas y porque sarrepentimientgouso fin a su juicio. La acusacion de hergjique los tribuna-
les de inquisicién islamicos ahora toman predfadae el arma mas terrible de la iglesia para exten-
der su control sobre la vida, empezando por julagopiniones e ideas. Entre 1481 y 1808 d. C.
340.000 personas fueron sentenciados por here}{z) 900 fueron quemadas vivas en la hoguera.
21. Poeta de la época del califato abasi del ¥igjgerteneciente a la corriente neoclasica, conside
rado como el mayor poeta arabe de todos los tiempéengua arabe. [N.T.]
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relampago o el hecho de que este sea una destécyyice resultante de la coli-
sion entre una carga de signo positivo con otraigileo negativo son harina de
otro costal que nada tiene que ver con el Coran.

El Libro de los musulmanes ve en el trueno unalstifigida por Dios a su
voluntad. Los musulmanes, en cambio, ven en eliodhgel que conduce las nu-
bes con su honda de plata”, segin relato atribaidgofeta por de IbnAbbas,
como nos dice afabal. En suJami’ al-bayan ‘an ta'wil ay al-Qur'an.

El Coran, dice Mohammed Arkoun, “no es un trataddidica o quimica, ni
de sociologia o economia; no impone un sistemadeoimo concreto en detri-
mento de otro ni tampoco un régimen politico deteanio. Estas son cosas deja-
das a los humanos para resolver de acuerdo cdeykes de la economia, la so-
ciologia y la politologia”.

Puede que seamos, nosotros los musulmanes, pade deiversal sistema
moral que todas las naciones del mundo tengan adonma u otra o puede que
nos contentemos con nuestro cerrado chovinismo dbigonpara establecer a
nuestro beneficio un orgullo espiritual que alineemtiestro celo y blinde nuestros
arrabales. ¢Cudl sera el resultado? En este casdirigg que rechazar al otro y
excluirlo, recelar y desconfiar de él, acusarl®@spgchar de él y, luego, darle por
hereje, es como tener el monopolio de la vida enbme de lo absoluto que no
existe sobre la tierra y remitir el mundo al Diddiecio Final.

El ser humandot-sY')

La eleccion, la libertad, la libertad de expresi@nlibertad de conciencia, la
libertad de movimiento, la consulta §s<'), la aceptacion del otro, conocerse, la
hermandad, dar oportunidad, etc. Existe un vastadmte que cubre estqsin-
cipiosdentro de Coran e indica la posibilidad de zagardntradiccion entre lo
relativo y concreto, de un lado, y lo absolutofaito, de otro; entre lo humano y
lo divino, entre la predestinacion y el libre alded¢ Por qué no resolvemos esta
cuestion?

La religion del clero se ha saltado todos gsuscipios o los ha redefinido a
fin de incluirlos en el conjunto de sus mecanisipasa ganar hegemonia y ex-
tender su influencia. El tema del ser humano fumgsulado con independencia
de las condiciones estipuladas en el Coran y wamsfdo en materia para la ela-
boracién, en un campo pasivo. Se le encerrd eelatividad y en su parvedad
perecedera, para medirlo luego con el cédigo letiysl (la cama de Procusto is-

22. Obra conocida combafsr al-Tabar. Al-Tabar (839-923 d. C.) es un prominente estudioso,
historiador, tradicionalista y exégeta del Coraiyralo de Tabaristan, provincia de Iran, que compu-
so toda su obra en &rabe. Los datos bibliograficesel autor cita de esa obra soar Bl-Ma‘arif, 12
ed., vol. I, p. 338. [N.T.]
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lamica) y confinarlo finalmente en el cofre de fa jurisprudencial, 0 mas bien
atarlo con la cadena de una moral hecha a medidestablecida por el Coran, el
mas célebre documento en arabe que se recita @ndadeerse.

La autoridad politica (empezando por la dinasti@yah se confabulé con el
poder del clero y por ello se origind desconect@elasus sociedades, porque la
lucha era elitista y requeria cualidades tribalespeciales privilegios religiosos.
Los musulmanes, al integrarse en un estado ces&alpnvirtieron en manadas
esparcidas entre las nuevas ciudades, las renmd&esa los oasis en los desier-
tos, renunciando a su primera condicion humanbbdatad. Esa libertad fue su-
plantada por la observacion de los mandamientasadivtras remitirlos a sus de-
legados de los eshirros politicos y espirituales:dmires y los imanes. El mas
peligroso logro de estos ultimos fue acorralar @&@ en un angosto rincén con
el fin de convertir la voluntad de Dios en competas personales de sus dipu-
tados. Esa fue la desviacion decisiva para encelrsistema religioso dentro de
si mismo tras vaciarlo de sus posibilidades detaey asimilacion.

El voluminoso cédigo de la legislacion empez6 @edéerse y poco a poco se
relajaba el recurso al arbitraje de las normasategique representaban un siste-
ma consuetudinario con caracter de ley. Dichas asreran lo mas cercano al
Coran, que las mantuvo en parte sin alteraciomuwatinamente nadie objetd ese
remplazo. Al hombre musulman (y me refiero aqudsadrabes) se le moldeé la
vida en un tiempo récord que no excedia de vaBaadhs. Se le puso sobre un
nuevorail desde el afio 632 d. C. y ¥ahiliyya® se hizo mas presente. Desde
entonces no ha sucedido nada digno de mencién.

Vosotros [los musulmanes] ahora mirais hacia elrytcomo todos, pero os
dais de bruces con el discurso coranico, firmensiado y axiomético, que os
cuenta la historia del fin del mundo y evoca latRexcion {Ldl) en cada mo-
mento de vuestra pasajera vida.

El delito de proyectar los simbolos coranicos aottampos ajenos al propio
campo religioso podria justificar las alucinaciopesiticas y el empleo de las
aleyas como pretexto para fendmenos anormalesegitérian la violencia y la
opresion, asi como para intervenir en las trayetatel desarrollo y abortar los
intentos del progreso a través de la inspiraciomiremodelo estandarizado que
no reconoce las condiciones histdricas y socigasafigma clerical).

Vosotros (los musulmanes) os enfrentais ahorasafibede reconocer al otro
O esencia de la democraCiapero no sois capaces de admitirlo. ¢Por qué? Por-

23. Término islamico que puede traducirse ceuad de la ignoranciédel arabgahil, ignorante.
Se refiere al tiempo y la sociedad anteriores @isuento del profeta Mahoma y del islam en la Ara-
bia del siglo VII. [N.T.]
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gue el islam es incapaz de aprobar el credo delcotronvivir con ello. Por ello,
no sera demaocratico.

¢ Qué mastra 13k)

Una fe agnostica sigue dominante. El clero sigugardo en vuestras mentes
la imagen del Dios inmemorial cuyas palabras fuegrabadas sobre la Tabla
Bien Guardadal{ sisdll # 5)** en lengua &rabe normativa antes de la creacion de
los cielos y la tierra y antes de soplar en elddal ser humano.

Vuestro islam se ha envuelto en velos de una &l hecha por el hombre
pero que alegan pertenecer a un origen divinoyrige que es incapaz de defen-
derse o de replicar con pruebas fehacientes aprgentes quienes, a pesar de
ser hijos naturales suyos, lo violan y saboteadal@gntro con herramientas de
probada eficacia tras varios siglos de uso. El Biogl que creéis ya no es capaz
de daros un nuevo libro. El arcangel Gabriel sgib#dado y se ha retirado a dis-
frutar de su morada en el paraiso de la eternidasta el mismo Satanas sufre de
hastio tras una vida tan dilatada. ¢ Qué podéig,halcera que la plaza del anti-
guo pantedn se ha quedado desierta de sus sinhbolio®sos y oscurantistas?

La “Yahiliyya” sigue siendo la caracteristica del homdmabe. El islam ha si-
do vencido antes de poder sacaros de vuestra legemiieva. Dios, que reveld
el Coran, ha muerto a mano de los eruditos debcles ulemas de la religion,
como se auto-denominan. Los arabes estan dandasuyebueltas, silbando y
dando palmas, desnudos, en torno a la casa arftiget <x1))*°, llamada ahora
palacio presidencialinas veces yasa de la fatwgs\#Y! J\3) otras. Elpalacioy
la casason los lugares donde $@berania de Diog4! 32.s) se apropia y se in-
tercambia entre el monarca y el iman, el presidemiemulfti.

Apropiacion e intercambio, digo, porque el islainctamo se practica hoy en
dia es una religion hecha por el hombre, conveaifila de eternizar las autorida-
des, arraigar las raices de la opresion y justifc@bediencia. Todos los regime-
nes arabes, sin excepcion, hacen la vista gorda edrrientes integristas, salvo
cuando estas representan una amenaza directa eiosaEn ese Ultimo caso,
aparece el apoyo ailaoderacion el entendimientprudentedel islam y el recha-
z0o a los excesos, al extremismo y a la exagerac@historia de los musulmanes
no se sale de esos tres casos. Nuestra lectuigladeldesde esta perspectiva de-
be comenzar siempre por buscar las formas y loextms del ejercicio de la au-

24. Referencia a la sura LXXXV del Coran, aleya X8B, 22z sl 35, [N.T.]

25. La casa antiguaes uno de los nombres de la Kaaba, en La Meca [Eoftase es una parodia
satirica de algunos de los ritos tradicionalespeegrinaje anua==l) que constituye el quinto pilar
del islam.
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toridad. Buscad a quienes ostentan el dominio se&le comprender cémo es
vuestro dogma verdaderamente.
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