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MICROPOLITICA DE LAS RESISTENCIAS SOCIALES NOVIOLENTAS
El acontecimiento de la resistencia como apertura de nuevos territorios existenciales

INTRODUCCION GENERAL

Las heridas de la guerra no han dejado de atormentar a la humanidad. Los dispositivos bélicos
se refinaron hasta convertirse en una produccion industrial del asesinato, en especial a partir del
oscuro siglo XX. Precisamente en Julio del 2014 se cumpliran ya cien afios del comienzo de esa
atroz confrontacion que se conocié como la Primera Guerra mundial; con ella se dio la largada
de una carrera fratricida que ha destruido millones de vidas y envenenado el alma humana.

¢En que momento la modernidad occidental, con su desarrollo cientifico y su alto grado de
industrializacion, con su sofisticacion estética y su elogio de la razon, derivo en la imposicion
de codigos de muerte enquistados en la vida cotidiana de los pueblos?

Lo cierto es que la guerra se fue naturalizando en nuestras sociedades con su degradacién moral
y su destruccion de redes sociales e institucionales, sin que hayan sido suficientes los edificios
axiologicos y las barreras que se han intentado desde la expansién de la jurisdiccion de los
derechos humanos. Generaciones enteras y sucesivas en muchos paises, como Colombia, no
saben lo que es vivir sus vidas sin la amenaza de los combates, sin el encono de los
contendientes, sin la venganza acechando, sin el odio como pasion béasica de millones de
emparentados con la guerra.

Esta es una realidad. Pero hay formas distintas de ver esta guerra larvada, ya no desde los
intereses y los abismos de la barbarie a la que se han deslizado los agentes de la confrontacion.
Una de ellas es intentar recoger la mirada y la experiencia de esos hombres y mujeres que han
optado por resistir, decidiendo no sucumbir ante la dialéctica de liquidar al enemigo, prefiriendo
anteponer el arte de la vida a las pasiones de muerte.

En medio del fragor de las batallas y del orden bélico cerrado, propios de los dispositivos de
dominacion y de guerra perpetua que se imponen a las poblaciones, han surgido nuevos modos
de vida al calor de la solidaridad y de la capacidad creativa de la gente sencilla que, en este
texto, enunciaremos como resistencias sociales. Por su caracter de ruptura con la ldgica de la
guerra, gque les permite desarrollar su propia capacidad de produccion de mundos nuevos, los
denominaremos también como modos de resistir noviolentos.

La resistencia social noviolenta, en estos contextos, se manifiesta como la apelacion a un
entramado complejo y profundo de relaciones. Esto va desde desoir los himnos de guerra, eludir
los golpes de la violencia armada o reponerse de ellos, asi como subvertir el orden binario de los
combatientes. Pero lo mas decisivo es el despliegue de las fuerzas propias, hasta hacia poco
desconocidas, esas que emergen de lo profundo del alma humana para dar vida a la diversidad.
Alli se van encontrando las claves de otras maneras de ser, de habitar los territorios, de
encontrar puntos de convergencia entre los resistentes para rehacer la convivencia y refundar
Ordenes otros para la vida.

El prodigio de la irrupcién de un arco iris de experiencias de resistencia social noviolenta a la
guerra en medio de tanto lodo, algunas de las cuales se analizan en este texto, avivan la
esperanza de que cambios profundos estdn dandose en las entrafias de la sociedad
contemporénea. Desde alli se dan a luz nuevas formas de convivir en planos ain poco visibles,
que revalorizan los vinculos duraderos que hacen a las comunidades sujetos de
transformaciones superiores. En ellas se da curso al deseo, a la creatividad, a la busqueda de
nuevas enunciaciones colectivas, que actualizan y llenan de nuevos sentidos el espacio de lo
publico. La paz trasciende entonces los limites de los acuerdos formales entre los ejércitos



combatientes para erigirse como un bien comun sagrado que solo puede ser elaborado por la
sociedad toda para su propio disfrute.

Por eso he insistido en numerosas ocasiones en que la fuerza de la resistencia no hay que
buscarla en la capacidad de oponerse, de ser- contra, sino que basicamente esta instalada en la
propia potencia afirmativa de la vida. Las resistencias sociales que aqui analizo han demostrado
que pueden derrotar el miedo como dispositivo predilecto de la dominacién y constituirse en
fuente de poder de los fragiles. De ahi que las resistencias sociales noviolentas hayan
contribuido a redefinir el concepto de la politica, rescatdndola de la triste condicion de la lucha
partidista por acceder al botin del Estado. La verdad es que, pese a la apatia de muchos(as), una
buena parte de los(as) ciudadanos(as) del comin se muestran asqueados ante la permanente
presencia de la corrupcién y el crimen que permean la politica actual, con la insensibilidad que
la caracteriza, con la desesperanza que irradia.

Sin embargo, hay otros modos de imaginar la politica, nos dicen los resistentes con su ejemplo,
de reconciliarla con los suefios de todos(as), de recuperar la confianza en el otro(a), de rehacer
el respeto por la comunidad, de recrear los vinculos significativos, de afincar el poder colectivo
en la potencia social- esa que es tan esquiva a la representacion y a los escenarios de la
macropolitica estatal-. Una nueva manera de concebir el poder echa sus cimientos en la
micropolitica de acontecimientos instauradores que refundan los territorios existenciales de las
comunidades en resistencia y les proveen de autonomias reales.

La politica de la resistencia social noviolenta no es otra cosa que una politica de la vida basada
en la fuerza intempestiva de micro-revoluciones que ocurren al interior del universo
comunitario cotidiano. De por medio estan: la transformacion de las relaciones de proximidad,
el tejido cuidadoso de los vinculos mas intimos y decisivos para los colectivos humanos, el
desarrollo de su capacidad para tender puentes y hacer conexiones entre todas las formas nuevas
de vivir que estan en emergencia.

Esta nocion da cuenta de una sociedad gue se mueve y se reconstituye haciendo desvanecer el
espejismo de poderes centrales omnimodos frente a los que la gente comdn y corriente sélo
tendria la opcidn de la subordinacion. La politica de las resistencias sociales disloca entonces la
nocion de un poder central sin competencia. Sefiala el abanico de poderes plurales que se abren
y que van creando constelaciones de lineas de fuga en las que se hace efectiva la potencia de
quienes se distancian del centro estatal para construir autonomias en los margenes.

Las resistencias sociales noviolentas han contribuido también a redefinir el concepto de las
revoluciones, asunto este de gran importancia en territorios como el latinoamericano que fue
prolijo en movimientos revolucionarios en el siglo XX. Acceder a una nueva éptica sobre el
significado de los cambios revolucionarios, aprendida de la experiencia de los resistentes, me ha
permitido revalorar mi propia experiencia y trayectoria personal. He mirado con otros ojos los
convulsionados afios setentas del siglo pasado en una América Latina que se desangraba, con
sus venas abiertas y su cuerpo social destrozado, agobiada por las dictaduras y las politicas
neocoloniales dominantes.

Hoy no me cabe duda de que tal realidad incontestable hacia obligatoria la opcién de caminos
de lucha. Muchos(as) jovenes de mi generacién hicieron una apuesta por la revolucion. El
socialismo se presentaba como la Gnica alternativa honrada y posible ante tanta iniquidad. Sin
embargo es curioso que durante muchos afios pudiese predominar una concepcién simplista e
ingenua, de esas que pueden consignarse en un manual, acerca de como hacer una insurreccion.
La revolucion era algo asi como una gran batalla de millares de desposeidos que se decidian a
seguir los pasos de una vanguardia bien preparada y estructurada, dispuestos a derribar del
poder a un régimen injusto e ilegitimo.

Una pobre version del marxismo se instaur6 como teoria para iluminar los caminos de
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transformacion. De ella se deducia que no habia otra forma de materializar la revolucion que
tomar el poder central del Estado. Para gente tan joven, dispuesta a dar la vida por un mundo
nuevo, eran muy atractivos los fuegos artificiales y los grandes estruendos de revoluciones
lejanas (China, Vietnam) y de otras que estremecian la vecindad: Cuba, Nicaragua, Chile, El
Salvador.

El espiritu de la época bien puede ser descrito por el paisaje estético que recorria las
sensibilidades de esta juventud &vida de romper con el marasmo y la vena conservadora que le
antecedio. En él también se puede dar cuenta de la dificultad para definir la identidad de un
territorio como el de América Latina, pleno de diversidad®. Retornar a las raices ancestrales para
traer la memoria indigena, invocar la fuerza de la rebelion de los esclavos negros, sumergirse en
el mundo campesino, pero también restablecer los vinculos entre los pueblos latinoamericanos,
sin dejar de ser tocados por los vientos juveniles de Mayo del 68 francés o de las revueltas
estudiantiles en los Estados Unidos con su avalancha de rock y sus “Panteras Negras”.

Esta generacion supo entender que la base de cualquier cambio provendria de la fuerza del
movimiento social, pero no pudo superar la creencia de que era indispensable llevarle
conciencia a esas masas de desamparados pues ellas por si solas serian incapaces de liberar su
energia contenida y emprender su propio camino de la emancipacién. Mi experiencia personal
no fue ajena al influjo de estas corrientes, aunque fue extraordinariamente rica en cuanto que la
exaltacion revolucionaria fue mediada por una temprana relacién directa con el movimiento de
los campesinos sin tierra del litoral atlantico colombiano que me llenaron de su fuerza y su
saber. Habia tanto que aprender de ellos, de sus propias maneras de resistir, y nuestro discurso
urbano estaba tan distante. Y sin embargo nos acogian con generosidad y hasta se incorporaban
a las filas de los grupos por los que transitdbamos.

Vistas en retrospectiva, las agrupaciones revolucionarias que crecieron en esas décadas de
fuego, eran duefias de un pensamiento radical sustentado en una mezcla de marxismo
dogmatico, estructuralismo econémico (afin con los tedricos latinoamericanos de la
dependencia) y del intento creativo, de algunas, de vincular a estos el cristianismo de la teologia
de la liberacién. En la década de los 90s, por la fuerza de los hechos, muchos comprendimos
que habiamos fracasado y que, en buena parte por nuestras concepciones, el movimiento social
y politico popular sufrié una derrota profunda y estratégica, al no conseguir desligarse de la
guerra.

Habia entonces que reiniciar la bdsgqueda. Era un problema ético, por lo que no cabia la
resignacion; por lo que plegarse, negociar, 0 acomodarse eran opciones faciles que no dejaban
de tener un toque de pusilanimidad. Habia que hacer la bifurcacion, romper con los dogmas y
métodos de la vieja izquierda, e intentar comenzar nuevas vias para los emprendimientos
revolucionarios. En principio la exploracion estuvo en una relectura del pensamiento

! Si hablaramos tnicamente de la masica, encontrariamos trazos de la mezcla de alegrias y nostalgias que
nos constituian. La “nueva trova” cubana, los cantos de la revolucion espaiiola, Victor Jara y Violeta
Parra, combinaban sus acordes con los Beatles y el sonido electrizante que llegaba de Woodstock. El rock
social y en espafiol de Luis Alberto Spinetta, de Charly Garcia y de Fito Paez, que ayudaron a resistir las
dictaduras del Cono Sur, dejaba colar algunos aires de tango. La entereza y las cadencias de la nueva
cancion brasilera de Gilberto Gil, Caetano Veloso, Maria Bethania, Chico Buarque o Gal Costa
ensefiaban que también en Nuestra América se combatia en lengua portuguesa. La musica de Zitarrosa se
hermanaba con la tarimba negra peruana, con los cantos de vaqueria de las llanuras colombianas o con el
Cristo de Palacagtina de Mejia Godoy en Nicaragua. Algo tendrian que ver los corridos de la revolucion
mexicana con la picaresca de la musica carranguera de la region andina en Colombia, o con los himnos de
Ali Primera en Venezuela, o con la inmortal Mercedes Sosa y hasta con el reggae de Bob Marley, para
que con ellos se pudiera invocar el nuevo imaginario social de los(as) jovenes de entonces. No se supo
como, pero al final todo resond en el calor y la danza sincrética de la salsa caribefia a cuyo son se
bailaban los exiguos éxitos y se exorcizaban los frecuentes descalabros de la gesta revolucionaria.
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latinoamericano y de las corrientes anarquistas. La meta: avanzar hacia la produccion de un
pensamiento propio.

El giro en los enfoques y la experiencia acumulada, hicieron posible comprender que la
profundidad y radicalidad de una lucha no es directamente proporcional a la violencia que se
incorpore en ella. Por el contrario, ésta tiende a convertirse en un fenomenal obstaculo para el
logro de sus objetivos. La consecuencia practica de esta revelacion tan elemental, cuya
incomprension fue tan costosa, hizo que un buen nimero de quienes pasaron por la experiencia
directa de la guerra- ya sin ninguna vinculacion orgénica o partidista- contribuyeran a
conformar el movimiento por la paz en Colombia.

El papel de sectores de la academia comenz6 también a replantearse cuando se permitio
explorar diversas escuelas teoricas: post-estructuralismo, feminismos, ecologismos, post-
colonialismo, epistemologias del sur, complejidad. Se descubrié en ellos instrumentos muy
poderosos para releer unos movimientos sociales que estaban mutado drasticamente, que
estaban aprendido de su propia potencia, que se desmarcaban de los dispositivos de la guerra y
que desarrollaban rapidamente experiencias de autonomia, renovando el repertorio de sus
resistencias.

Hoy la vitalidad de los movimientos y expresiones de resistencia, su vocacion innovadora, han
dado base a un pensamiento que emerge, una de cuyas aristas mas poderosas se encuentra en la
rigueza de las concepciones del resistir noviolento que mutan y se enriquecen al calor de las
practicas de libertad que ensayan las comunidades. Este pensamiento emergente permea las mas
diversas formas que asumen las resistencias sociales: la desobediencia, la no cooperacion con
los poderes soberanos, la resistencia civil, la indignacion, la accion directa noviolenta vy, en fin,
toda sublevacion contra la servidumbre voluntaria a poderes tiranicos. Sobre ellas se han
difundido multitud de movimientos de emancipacidn contemporaneos de indole social, politica,
cultural, de género, estética y productiva. A través de ellas se extiende su influencia por la
sociedad entera convirtiéndose en instrumento revolucionario de mucha actualidad.

De esta reflexion y estas experiencias surgié el fermento para mi investigacion doctoral. El
encuentro con el Instituto de Paz y Conflictos de la Universidad de Granada potencio la
reflexién en la que ya venia empefiado. Me aport6 su saber especializado de tantos afios de
sistematizacion y apoyo a los movimientos ciudadanos que abren las puertas a cambios
pacificos profundamente revolucionarios. Situaciones afortunadas como que el Profesor Mario
Lopez Martinez pudiera trasladarse por varios meses a Colombia a desarrollar su trabajo de
investigacion y asesoria a los procesos de paz me permitieron trabajar conjuntamente con él en
escenarios académicos y en la feliz experiencia del impulso al Movimiento Ciudadano por la
Noviolencia que, por mas de 10 afios, ha concertado los esfuerzos de grupos de
revolucionarios(as) noviolentos(as) de todo el pais.

El trabajo de la tesis doctoral se convirtid entonces en una oportunidad para profundizar en las
posibilidades de los movimientos de resistencia social actuales, verlos en su dimension
historica, valorarlos como acontecimientos de enorme poder, comparar sus distintas
manifestaciones y poner en situacion los increibles aportes que estan haciendo al pensamiento y
la practica de la revolucidn social. De otro lado, ha sido para mi un gran ejercicio de revaluacion
de lo que ha ido conformando mi préctica politica y mi formacién teérica. Ocasion de saldar
cuentas conceptuales con el pensamiento liberal, asi como con el marxismo preso de la l6gica
binaria y de sus concepciones simplificadoras del Estado y de la toma del poder. Y ha sido una
oportunidad para revisar las miradas de la revolucion, de los movimientos obreros y campesinos
y de otros movimientos sociales a los cuales estuve ligado directamente por afios.

Siguiendo estas intuiciones se planteo el problema de la investigacion doctoral, preguntandose:

¢como se producen los acontecimientos de las resistencias sociales noviolentas que irrumpen
como fuerzas desde abajo, desde los excluidos del poder, para instaurar nuevos modos de
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existencia? Es decir, ¢,como operan las distintas modalidades de resistencia social que provienen
de los sin-poder, de los invisibilizados y marginados de siempre, que ponen en juego su fuerza
para crear nuevas formas de vida y para contener los efectos de poder del discurso y de las
practicas dominantes? A su vez, ;cémo desde esas experiencias de alta intensidad se producen
los devenires de un pensamiento propio de la resistencia social cuyo signo es la novedad que
reside en la posibilidad de que se desaten revoluciones noviolentas?

Con esa orientacion, la tesis doctoral se planted el objetivo de aportar a una analitica del
acontecimiento resistente fundado en las précticas de los excluidos que buscan afirmar su propio
poder molecular basado en la diferencia. La hipétesis de partida era que los(as) resistentes
sociales que practican la noviolencia se niegan a convertirse en poder de dominacidn para erigir,
en cambio, revoluciones noviolentas que les permitan, a la vez, reconstruir sus condiciones de
existencia social, redefinir los espacios de convivencia y garantizar su propia sobrevivencia.
Esto plantea nuevos niveles de lucha que atraviesan el conjunto de las relaciones sociales, que
cuestionan todas las formas de dominacidn, incluyendo la que se ejercen contra los nifios(as) y
las mujeres por el patriarcado, las que se manifiestan como racismo, o como explotacion del
trabajo, 0 como imposicion contra cualquier tipo de enunciacién minoritaria.

Conceptualmente se fueron delimitando los campos de analisis mas relevantes. En primer
término se definio la resistencia como un impulso vital ligado profundamente al deseo y a todos
los procesos productores de vida. EI deseo de emancipacion se manifiesta como resistencia. Las
resistencias se colocan entonces en la médula de las relaciones de poder y, en nuestro
enunciado, actan no como fuerzas que simplemente reaccionan frente a aquellas que pretenden
someterlas, sino como potencias de alta intensidad que no consienten el poder de dominacion, ni
permiten que su propio poder sea simplemente representado.

Su vinculo con la vida hace que las resistencias lleven dentro de si la fuerza de la multiplicidad,
de la transformacién, del cambio. Por eso decimos que la comprension de las resistencias
implica la constitucion del campo de analisis de las relaciones entre la vida y el poder. En la
l6gica de esta investigacion, la resistencia tuvo un sentido inmanente, 0 sea que se auto-
constituye, en cuanto a su capacidad de creacion y de afianzamiento vital. Con ello se quiere
indicar que la produccion de la resistencia se da al interior mismo de los procesos de la vida, y
es directamente constitutiva de nuevos espacios de fuerza gque son los que van a develar y
exteriorizar los poderes resistentes.

Las resistencias pueden leerse desde la teoria del acontecimiento. El acontecimiento hace
alusion a las nuevas relaciones que pueden constituirse entre los diversos trayectos en los que se
expresa la diferencia. EI acontecimiento es un devenir minoritario que no existia, que no estaba
previsto y que desborda lo establecido, lo convencional, proyectando un esplendor cuya
capacidad de afectaciébn no tiene antecedentes. Tiene siempre una potencia propia de
produccion, de creacion, que innova las practicas cotidianas. El sentido analitico que el
acontecimiento asumid en esta investigacion es el de dibujar los territorios de las resistencias
sociales en los que las fuerzas singulares que configuran el cuerpo social se recomponen en un
movimiento continuo.

Un segundo campo de analisis es el de las resistencias sociales. Hemos insistido en nombrarlas
no simplemente como resistencias, ni adjetivarlas con el convencional apelativo de “resistencias
civiles”. La importancia de esta delimitacion reside en que con ello se crea un campo analitico
mucho mas amplio y potente que el contenido en las definiciones tradicionales. EI magma en el
gue se incuban las resistencias sociales es el amplio mundo del tejido social en el que circulan'y
se reconfiguran los modos particulares de existencia de las comunidades. Alli se agita la vida
encarnada en la capacidad de resistir a la muerte.

Entonces es de esas fuerzas moleculares del mundo social, que solo existen en estado de
continua transformacién a través de la mezcla de sus compuestos, que se van propiciando
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encuentros energéticos de todo tipo traducidos en la creatividad de las comunidades y
colectivos. De alli van surgiendo los nexos de mutua afectacion entre individuos, subjetividades
y grupos. Asi se va hilvanando, puntada a puntada, el tejido social. Y este tejido se convierte en
el lugar de intercambio y negociacion de lenguajes, flujos corporales y expresiones estéticas.
La tupida marafia de signos y simbolos, de rituales y mitos, de sensaciones y miradas, de toda la
potencia del deseo, van entrando en contacto, juntdndose y repeliéndose para convertirse en la
incubadora de una potencia inesperada de la vida que ha de traducirse en resistencias.

El tejido social en el que se materializa la fuerza del mundo colectivo es, en principio,
inorganico. Cabalgando sobre él, los poderes dominantes lo atraviesan con sus subjetividades y
enunciaciones en procura de ponerle limites, intentando llenar con sus significados una
corporeidad que es mera potencia, dinamismo permanente. En lucha con estas subjetividades y
practicas de poder dominantes es que emerge el poder de la resistencia social. Como puede
entenderse, este campo abarca multiples formas en los mas diversos campos de la vida que
producen una serie de aperturas que hacen posible redefinir los encuentros entre la esfera
politica, el campo de lo ético y la dimension estética. Politicamente es la creacion de nuevos
espacios del poder; éticamente es la constitucion de otras relaciones de verdad que optan por la
primacia de la vida; estéticamente es la apertura a nuevas formas de creacion, de goce vital.

El acontecimiento de la resistencia social trabaja por incrementar la potencia de ser colectiva,
para producir otras formas de construir lo comln; otras maneras del encuentro humano, del
gobierno, de la produccién, de la vivencia espiritual, que se fugan de aquellas que han quedado
cristalizadas en la imagen y la representacion del pensamiento hegemonico o sometidas a €l. Es
un despliegue del arte de vivir, que inaugura nuevos campos de la subjetividad, cuya
consecuencia es la creacion de nuevos modos de ser en el mundo, reordenando las relaciones de
tiempo, dando lugar a “nuevos tiempos”, o nuevas temporalidades y permitiendo releer o recrear
la memoria y, actualizar la utopia.

Las resistencias sociales son una posibilidad, una potencia; pero no solo eso, son apuestas,
intentos cuya fuerza esta en su relacionamiento con las condiciones histéricas que lo definen.
Son conatos en el tejido que se traza entre memoria actualizada y lo que esta por venir. Lo que
le otorga sentido son las posibilidades que crea. No es una mera novedad instantanea y
perecedera. Pero, ¢como se ha llegado a esta nocion compleja y a este conjunto de practicas
resistentes que ponen la vida como médula y se despliegan en el entramado social, difundiendo
nuevas formas de convivencia? La historia de la humanidad y la de la resistencia han concurrido
siempre. En su devenir se han forjado diversas concepciones y manifestaciones del resistir y de
los resistentes que han encarnado en luchas concretas, que responden a territorialidades y
tiempos diversos.

La resistencia civil y sus formas de manifestarse, como la desobediencia civil, son apenas una
de esas maneras de ser de la resistencia social. Se puede decir que el nlcleo de la resistencia
social transita y se dinamiza en los escenarios de la micropolitica. Como contiene el conjunto de
expresiones de la resistencia, también la resistencia social se aventura por los sinuosos caminos
de la macropolitica de representacion. Pero su vocacion es fundamentalmente micropolitica.

Por su parte, la tradicion tedrica ha erigido la resistencia civil como una de las formas mas
desarrolladas de la resistencia moderna. Ella define las modalidades y métodos con los cuales la
sociedad civil lucha contra las arbitrariedades de los Estados y ha sido uno de los senderos por
donde se ha contenido y se le han establecido limites al poder omnimodo del leviatan. La
resistencia civil estd atada entonces a la lucha por la extension de los derechos y por su garantia.
Ha tomado especial relevancia en casos en los cuales el poder central se desborda y adopta la
forma de dictadura militar y violencia abierta contra la poblacion, o cuando el estado de guerra
desata el imperio de los estados de excepcion y abre el juego de legitimidades cuestionando la
autoridad prevaleciente. Algunos autores dirian que:
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“La resistencia civil es un método de lucha politica basada en la idea de que los
gobiernos dependen en Ultimo término de la colaboracion, o por lo menos de la
obediencia de la mayoria de la poblacion, y de la lealtad de los militares, la policia y los
servicios de seguridad civil...funciona a base de movilizar a la poblacion civil para que
retire ese consenso, de procurar socavar las fuentes del poder oponente y de hacerse con
el apoyo de terceras partes” (Randle, 1998: 25).

De esta manera, la resistencia civil moderna es civil por su oposicion al Estado y porque su
nacleo es la movilizacion ciudadana constituida en sujeto politico visible. Se mantiene asi
inscrita en la relacion sociedad civil- Estado. Por tanto, su &mbito es el de la macropolitica y su
I6gica es la de la oposicion de los ciudadanos(as) a los aparatos molares, aplastantes del Estado.
Se trata de acciones colectivas de resistencia politica al poder que se desarrollan en clave de
protesta y de no-colaboracion con gobiernos que se consideran ilegitimos y que han caido en
una crisis de gobernabilidad que los lleva a recurrir cada vez mas abierta y sistematicamente a la
violencia contra los(as) ciudadanos(as).

La resistencia civil, como toda resistencia social, abreva en las practicas micropoliticas pero su
ambito de accion esta principalmente en tender puentes entre la multitud de fuerzas y poderes
singulares productores de subjetividades y deseo- propios de las resistencias sociales- con la
dimension de los derechos y de la representacion para obstaculizar el ejercicio del poder
despotico del Estado.

Aparece entonces un tercer campo analitico de esta investigacion: la relacion entre la
micropolitica y la macropolitica. La micropolitica es una dimensién que permite captar la vida
como heterogeneidad y variacion, en donde la potencia de accion no esta delimitada por
territorios de poderes supremos, sino por micro-poderes que trazan nuevos trayectos y lineas por
donde emerge el deseo, lo actual, lo novedoso. Es también el método analitico-politico con el
que se abordan estos fendmenos de la pluralidad y la contingencia del mundo social. Como en
ello se revela el sentido multiple de los acontecimientos y de las relaciones que se establecen o
se diluyen, se hablara en este texto de “micropolitica de los acontecimientos” .

Hay implicada en esta idea una distinta ldgica del poder social cuya caracteristica es la
existencia de espacios que pueden ser vividos con intensidad antes de gque sean puestos bajo los
gjercicios de los poderes de centro, de los aparatos estatales o de cualquier dispositivo de poder
centralizado. Las resistencias sociales son basicamente expresiones micropoliticas. Se fugan de
los poderes de centro en donde reside la macropolitica, se desmarcan de los territorios de los
poderes soberanos encarnados en los Estados o en las formas-Estado tales como los partidos
politicos, la institucion sindical o los ejércitos de cualquier condicién (incluidos los ejércitos
populares).

Ello implica que los(as) resistentes intenten crear otros territorios, inventen nuevas formas de
encuentro, de asociacion, rehlyan ser representados. La micropolitica resistente genera un
campo de creacién, apto para la irrupcion de nuevas modalidades de vinculo social, de
originales formas de accion publica que permiten el trazado y la puesta en obra de otros mundos
sociales y politicos. Ello es lo que permite vislumbrar que “otros mundos estin siendo
posibles”. En cambio, cuando los espacios vitales van siendo subordinados al principio de
agregacion e identidad, cuando se incorporan al mundo de las instituciones de clausura y
homogenizacion, cuando es sometido al mundo de las leyes y las jerarquias- y éste se presenta
como el Unico mundo posible- emergen los elementos constitutivos de la “macropolitica”, tal
como fue entendida en esta investigacion.

Ahora bien, la micropolitica y la macropolitica no son dos polos binarios de una relacion
excluyente. Estas dos dimensiones coexisten, conviven y se retroalimentan. Asi, la accion
resistente que se despliega en el campo micropolitico no puede dejar de tener en cuenta los
movimientos que operan en el plano de la representacion. Con mucha frecuencia una accion
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micropolitica tiene repercusiones en las configuraciones del Estado o en las instituciones
representativas. Muchas explosiones micropoliticas terminan repicando en reformas estatales o
en la reconfiguracion de los partidos. Los movimientos de resistencia asentados en lo
micropolitico, nutriéndose de la fuerza vital de su autonomia y de su capacidad para rehacer las
relaciones sociales de su entorno, pueden interpelar de nuevas maneras los espacios
macropoliticos. Este es precisamente el caso de la resistencia civil.

De unas y otras se alimenta criticamente nuestra vision de las resistencias sociales
contemporéneas, de todas ellas se deben tomar las lecciones pertinentes, porque el mundo de los
resistentes es un mundo aprendiente que va fortaleciendo sus convicciones a partir de los
maltiples devenires, va identificando aquellas formas que van siendo capturadas o reducidas por
los intereses de los poderes centrales y va creando zonas de transito entre las estrategias que se
forjan en el universo macropolitico y los proyectos de vida medulares que emergen, fruto de la
capacidad de creacion en la molecularidad del ejercicio micropolitico.

Un cuarto campo analitico en este trabajo es el de la noviolencia. Se habla del “acontecimiento
de las revoluciones noviolentas” para darle toda la fuerza de acontecimientos que se desatan
como novedad, como punto de quiebre ético y politico que subsume los afectos de muerte
propios de la guerra, en la medida en que se despliegan las fuerzas activas de la vida. El
presupuesto es que se trata de revoluciones descentradas que se difunden por los vasos capilares
de la sociedad y que se fugan de las confrontaciones de bloques homogéneos que pretenden
disputar los poderes de centro y que tienden a actuar en l6gica de guerra.

Una revolucién noviolenta remite a la creacién de condiciones de re-existencia social que se
refieren a la constitucion de un cuerpo social mas potente, asentado en el amor, la cooperacion y
la solidaridad, que establece 6rdenes sociales superiores al de los Estados, y a su arquitectura
institucional, que han sido definidos como base del despotismo guerrero durante siglos. Los
distintos modos de lucha y los diversos tipos de organizacion que la gente del comdn adopta
para resistir socialmente y de manera noviolenta implican la emergencia de subjetividades que
potencien la vida y se pongan por encima de venganzas y resentimientos. Esto requiere de una
revolucion en los imaginarios, una rebelién ética. Por eso decimos que las revoluciones sociales
noviolentas son ante todo revoluciones culturales.

En la dimension politica, la revolucidn noviolenta hace una critica a las teorias monoliticas del
poder y acoge las concepciones plurales de la potencia y de los poderes emergentes. La
experiencia de los(as) resistentes sociales noviolentos(as) ha coincidido en que para realizar una
revolucion el problema no es tomar el poder de centro. Por tanto han hecho posible y aportado
una gran evidencia concreta que sustenta la irrupcion de una nueva teoria de las revoluciones y
de la emancipacion, cuyo soporte es el despliegue de la accién micropolitica. En el plano
conceptual es legitimo hermanar la teoria de la noviolencia surgida hace mas de un siglo, y
experimentada a escala masiva primero en la India de Gandhi, con la teoria del acontecimiento
elaborada sistematicamente por la escuela del post estructuralismo francés.

Las revoluciones noviolentas pueden ser analizadas con mayor acierto desde la perspectiva de la
micropolitica del acontecimiento que desde el determinismo y la rigidez de las teorias
estructuralistas o del social-funcionalismo. La fuerza de acontecimientos, a veces
imperceptibles, que hacen referencia al poder de la influencia sutil son consistentemente
explicables desde la teoria del caos y el efecto mariposa. La idea de revoluciones que solo se
efectGan cuando causan un gran estruendo para hacerse con el poder central no cuentan con la
suficiente potencia analitica para percibir las profundas transformaciones que se incuban a partir
de pequefias variaciones en la textura liviana del tejido social o en la impredecible
reconfiguracion del espiritu humano.

Como bien indicé Mario Lopez ( 2009: 9-14), desde esa Optica los acontecimientos
revolucionarios noviolentos no serian mas que “utopias imposibles”, fendmenos
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“impracticables”, “formas de impotencia”, maneras disimuladas de “obediencia politica”, o,
cuando menos, una propuesta “ineficaz”, “estéril” o “ingenua”. La naciente teoria de las
revoluciones noviolentas se deslinda claramente de estos sefialamientos. Son incontables los
casos en que puede verificarse la dimensién micropolitica y la produccién de acontecimientos
capaces de crear mundos nuevos, de producir profundos cambios culturales y politicos,
descartando que se trate de una idea nebulosa o impracticable. Basta echar una ojeada a la
diversidad de formas de las resistencias sociales noviolentas que han sucedido en el mundo para
constatar el gran impacto ético, politico y productivo que han tenido®.

Se hace necesario entonces descifrar la naturaleza social especifica de los procesos resistentes
que producen revoluciones micropoliticas noviolentas y los modos en que se diferencia de otro
tipo de procesos de cambio. Por supuesto, las resistencias sociales han sido de muy diversa
indole: en muchas partes las resistencias obreras o anticoloniales, inicialmente de caracter
emancipador, derivaron en confrontaciones armadas y culminaron en sangrientas derrotas o en
la instauracion de Estados totalitarios. A algunas de ellas haremos referencia en esta tesis. Pero
nuestra preocupacion central se cifra en las muy extendidas las experiencias de resistencias
sociales noviolentas y que se han apartado de la guerra y de otras formas de ejercicio de la
violencia que han sido el arte por excelencia de la dominacién.

Un quinto campo del analisis se refiere a los agentes de esta micropolitica que se constituyen
como sujetos histéricos, no trascendentes, maviles, fruto de los procesos de subjetivacion
minoritaria que ya no estan subordinados a las viejas formas de lucha que se empantanaban en
la disputa macropolitica por el control del poder central o de sus formas de representacion
parlamentaria. EI mas destacado de ellos es la red rizomatica que conforman las comunidades-
que aqui nombraremos como rebeldes o en resistencia-, los territorios, vinculados a modos de
existencia propios de la resistencia social, que son los lugares en los que habitan tales
comunidades rebeldes y los(as) resistentes, que transitan a su interior y que solo acreditan su
existencia en cuanto aparezcan en la accion y en tanto en cada lucha concreta desplieguen las
subjetividades de auto-legislacién y auto-organizacion.

La teoria y la practica de los procesos de revoluciones sociales noviolentas han redefinido estos
conceptos. Por ejemplo, para los indigenas Nasa del occidente colombiano, resistir a la guerra es
reconstruir la “Gran Casa”- esto es el territorio-, repotenciando la relacion con la tierra y la
alimentacion, replanteando el problema de la propiedad, propulsando la fuerza auto-creativa de
la comunidad, frente a la maquinaria de guerra y devastacion que vivimos. Para ello han
inventado formas novedosas de apoyo mutuo y de reconstruccién de los lazos comunitarios
amenazados por los actores armados y por las incursiones de las fuerzas desbocadas del
mercado capitalista.

Su clave es la lucha por la autonomia, desplegando su poder constituyente, ejerciéndolo de
manera efectiva. Al resistir se hacen responsables de su propio destino, incursionan en nuevas
practicas productivas y de distribucidn, establecen otras formas de relacion con la biodiversidad,
hacen de la comunidad el nicho por excelencia para la vida. Entonces a través del remozamiento
del pacto comunitario, comienzan a revalorizarse los afectos, la espiritualidad, la cooperacién,
la celebracion del estar juntos, la memoria, el calor de la solidaridad y la defensa de los bienes
comunes.

2 Gandhi es el principal ejemplo con su revolucién noviolenta anti- colonial. Pero solo por mencionar
otros, algunos de los cuales abordaremos detalladamente en esta exposicion, estan: Mandela y Luthuli
(lucha contra el apartheid), Martin Luther King (lucha por los derechos civiles de las minorias raciales),
Petra Kelly y César Chavez (lucha ecolégica), Helder Camara y Oscar Romero (Pueblos silenciado por la
dictadura), el “Poder del pueblo” (caso de la revolucion noviolenta en Filipinas), Las Abuelas y Madres
de la Plaza de Mayo (lucha por los desaparecidos), “Otro mundo es posible” (luchas alter-globalizacion),
15-M (Indignados contra el neoliberalismo europeo) y un largo etcétera. (Ver: LOpez, et al, 2004: 793)
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El territorio es el asiento comunitario que va mucho més alld de un espacio fisico para ser
habitado. Est& conectado con la fuerza teldrica de la tierra, es la morada que proporciona abrigo
contra el frio de la guerra y que permite desarrollar las estrategias necesarias para evadir el foco
binario de la confrontacion mortal. Territorio y comunidad resignificados son pequefios
universos emergentes aptos para todo tipo de ensayos de renovacion. Por alli se experimentan
otras formas de democracia directa comunitaria, se intentan nuevas relaciones familiares y de
pareja que abandonen la pesada carga del patriarcado, se restablece la importancia del
autocuidado y del trabajo afectivo y cuidadoso para con los(as) otros, se despoja de la sacralidad
al dinero y se redimensiona el trueque y diversas modalidades de moneda social.

Los territorios y las comunidades en resistencia se especializan en acoger la diferencia y de
proveerla de unidad en el proceso de produccién de lo comun. Con ello van abandonando la
racionalidad de la valorizacion mercantil de los procesos vitales para dar paso a la l6gica del
valor de lo viviente. Las luchas de estas comunidades se sintonizan con el rumbo de la
preservacion de la biosfera como el principal bien comin de la humanidad y de otras formas de
vida. La defensa del territorio se va haciendo simultdneamente con la lucha por el agua, contra
el envenenamiento del entrono natural y contra la explotacion globalizada de la biomasa y de
los recursos naturales. Esto hace que para las comunidades resistentes se convierta en prioritario
el desarrollar conocimientos y capacidad para la gestion de los bienes comunes (Zibechi, 2013).

Poco a poco la geografia global se ha ido poblando de una constelaciéon de esos pequefios
nuevos mundos que en la basqueda de opciones para la vida van redisefiando sus métodos, sus
formas de organizacion, sus instrumentos de resistencia. Silenciosamente se van dotando de su
propios tiempos vitales e intensos. Como es una lucha por la existencia, estas comunidades
resistentes se inscriben dentro de procesos de naturaleza bio-politica, que procrean lo nuevo y
afirman la integralidad de la vida.

Su capacidad de creacion, de la cual depende su propia sobrevivencia, hace de estas
comunidades territorios de produccién estética. A cada rato hay que asistir a nacimientos
g0z0sos de nuevas practicas, de nuevas formas de expresion. Es una estética de lo intempestivo,
de lo que no se espera, de lo impredecible. La vida comunitaria se aleja de la rutina y de los
habitos consuetudinarios, que mantenian el hilo de las comunidades tradicionales, y se va
convirtiendo en los muchos amaneceres de lo inédito en los territorios existenciales donde
moran y se intentan los pequefios-enormes acontecimientos de las resistencias sociales
noviolentas.

La bandera que las arropa es la de la ética de la dignidad y la de la busqueda de la propia
verdad, que no es mas que su disposicién a la irrupcién de lo nuevo y la conciencia de la
diferencia como elemento constitutivo de su nuevo ser comunitario. No se preparan con la
minuciosidad de las conspiraciones, ni cuentan con las certezas de programas y planes
predeterminados, sino que surgen y renacen de las confluencias de multiples relaciones y de
poderosos agenciamientos subjetivos. El azar es un factor siempre presente en su devenir, por lo
gue estas comunidades y estos territorios rebeldes aprenden cotidianamente de su propia
contingencia.

Todo este entramado esta siendo movilizado por poderosas luchas sociales cuyo vortice es una
multiplicidad de experiencias micropoliticas que propician la emergencia de territorialidades
caracterizadas por la novedad y la resistencia y que, a despecho de las concepciones binarias,
son al mismo tiempo locales y cargadas de cosmopolitismo. En ellos se libra una permanente
disputa entre la tendencia a su centralizacion y burocratizacion o la posibilidad de abrirse a
espacios en red, policéntricos o de centralidades debiles en donde se experimente el poder de la
influencia sutil.

Las comunidades en resistencia estan obligadas a replantear las formas de liderazgo; quizés lo
mas sugestivo es la manera paraddjica como lo han planteado las comunidades zapatistas:
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“mandar obedeciendo”, que es otro modo de decir que se acabaron los grandes timoneles, las
direcciones piramidales, las estructuras jerarquizadas. En adelante ningin dirigente puede
atribuirse el control del conjunto de la gestion de los asuntos comunales. La micropolitica de los
territorios rebeldes exige el desapego de las técnicas parlamentarias, la integracion y
subordinacion de los momentos de representacion a la dinamica del ejercicio directo del poder
de la gente; plantea inaugurar la politica como decision de la comunidad, con el minimo de
mediaciones, es decir requiere de un proceso de “desestatizacion” de la gestion de los bienes
comunes.

Estos cinco campos analiticos son las coordenadas que guiaron la investigacion gque se consigna
en este informe de tesis doctoral. En ellos se vislumbra la amplitud de los cambios que estan
siendo posibles y que hacen de las resistencias sociales noviolentas una conjuncién de
acontecimientos de enorme potencia que anuncian la naturaleza revolucionaria de su irrupcion.

El disefio metodoldgico de la investigacion se atuvo al enfoque epistémico basado en la
perspectiva genealdgica. Esta se propone dar realce a los saberes sometidos y a las memorias de
las luchas locales que se han desarrollado en torno a los procesos de afirmacion de la vida de las
comunidades. Se parte de reconocer la multiplicidad y discontinuidad de los procesos de
emergencia de las resistencias sociales que son de muy diversa indole por cuanto su nucleo
dinamizador es la diferencia.

Toda esa multiplicidad no cabe en una sola teoria, en una sola manera de conocer, ni en una
Unica escuela de pensamiento. Requiere crear un territorio plural de resistencia epistémica en
donde florezca la ecologia de saberes y en donde se reconozcan los conocimientos locales que
generalmente han sido excluidos por los discursos del poder. En este sentido se trata de un
pensamiento situado. Pero, a la vez, se plantea abierto a un nuevo cosmopolitismo que haga
posible la globalizacion de las resistencias sociales redescubriéndolas como acontecimientos
creativos.

Apoyados en los cinco campos analiticos que configuraron la cartografia conceptual se
identificaron los procesos de resistencia social en donde se percibian los acontecimientos que
irrumpian desde los sin poder y que estaban en la direccion de producir mundos nuevos. A partir
de alli se desplegaron las estrategias metodoldgicas de tipo cualitativo que pueden sintetizarse
de la siguiente manera:

- Una exhaustiva construccion del estado del arte de la cuestion de las resistencias
sociales y de las revoluciones noviolentas.

- un trabajo de elaboracion teérica a través de la labor de exploracidn bibliogréfica y del
analisis documental, asi como de la inmersion en la discusion conceptual y en la
escritura de textos.

- La creacion de espacios de debate e intercambio de experiencias sobre los campos
analiticos de la investigacién. De ellos destaco la organizacién del Seminario
Internacional "Proceso de paz y Resistencias sociales a la guerra en Colombia"
realizado en noviembre de 2013 y convocado por la Maestria en Investigacién Social
Interdisciplinaria  de la Universidad Distrital FJC de Bogotd. ElI Seminario
Internacional “Paz y post-conflicto en Colombia” convocado por el Centro de
Pensamiento Humano y Social de UNIMINUTO que se esta desarrollando entre Abril y
Agosto de 2014 en Bogota. Los dos Seminarios Internacionales de la “Red de
Pensamiento Critico” (Santiago 2010, Bogot4 2011). El Seminario Internacional “Hacia
otras economias” (Santiago 2012), y los cuatro Seminarios Internacionales de
Noviolencia organizados por el Movimiento Ciudadano por la Noviolencia de
Colombia. En cada uno de estos espacios academicos y sociales pude presentar a
discusion los avances de la investigacion y entrar en dialogo con las lecturas que de los
problemas de las resistencias hacen académicos, investigadores y activistas sociales de
diversos paises.
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El analisis de las practicas especificas de resistencia social noviolenta en Colombia en

procura de posibilitar la emergencia de las voces de los(as) resistentes. Esto se hizo

sobre la base de un mapa de experiencias de estas resistencias, del que hacen parte mas

de 600 casos documentados. La caja de herramientas metodoldgicas de esta parte de la

investigacion se detalla en el capitulo 10 de este texto.

- El desarrollo de un estudio comparativo de estas practicas de resistencia social
noviolenta en Colombia y el Sur de México.

- Laescritura de varias ponencias, capitulos de libro y articulos en revistas especializadas
sobre los principales problemas de la investigacion.

- Ladireccion de siete tesis de grado a estudiantes de la Maestria de Investigacion Social

Interdisciplinaria de la Universidad Distrital FJC.

El método de exposicion que se usa en la presentacion de este texto del informe final de la T.D.
parte de un anlisis deductivo sobre la epistemologia y los conceptos basicos de genealogia de
la verdad, de la micro y la macropolitica, asi como de la teoria acontecimiento. Posteriormente
adopta una forma inductiva de argumentacion que surge de discursos particulares, o de
experiencias revolucionarias, para ir tejiendo los conceptos a medida que van emergiendo. Por
ltimo se detiene en un analisis comparativo de los modos de existencia de las resistencias
sociales noviolentas hoy en Colombia y el Sur de México. La presentacion exhaustiva que se
hace del pensamiento de algunos autores toma la forma de un artefacto de la escritura para
marcar la genealogia del discurso y de las practicas fundantes de la resistencia social noviolenta.

El texto: “El acontecimiento de las resistencias sociales. Micropolitica de las revoluciones
noviolentas como apertura de nuevos territorios existenciales” consta de 10 capitulos, agrupados
en tres partes. La Parte | (capitulos 1 y 2) se dedica a los problemas epistémicos en la
investigacion para la paz y las resistencias sociales noviolentas. La Parte Il (capitulos 3, 4,5y
6) se detiene en la construccion de una cartografia conceptual de la resistencia, la
desobediencia civil y la noviolencia. La Parte Il (capitulos 7, 8, 9 y 10) analiza la puesta en
accion de los movimientos de resistencia social noviolenta en diversa partes del mundo. La obra
esta precedida de esta introduccidn general y se cierra con una conclusiones.

El capitulo 1 introduce la discusion epistemoldgica sobre las resistencias sociales noviolentas.
Alli se desarrollan los problemas asociados a la veridiccion de los saberes sometidos, a la
relacién entre genealogia y verdad y a sustentar la concepcion del devenir de lo minoritario en
torno a las practicas micropoliticas inherentes a las resistencias sociales, como también a su
impacto en la macropolitica de representacion. Se hace una critica del paradigma dialéctico que
gobierna la guerra a través de una macropolitica de las oposiciones (amigo-enemigo) que
clausura los espacios de la diversidad.

El capitulo 2 se refiere a la micropolitica del acontecimiento resistente. Estos conceptos son
fundamentales en la construccidon de otra perspectiva epistémica que permite analizar los
procesos de resistencia a partir de la categoria de acontecimiento, desarrollado por la filosofia
de la diferencia, y al que dan distinto uso las epistemologias emergentes y el pensamiento
complejo que también se abordan en éste capitulo. Aqui se examina el campo de relaciones que
establece el acontecimiento con la micropolitica y su fuerza para reconfigurar los poderes
sociales.

El capitulo 3 es una discusion sobre el poder y los conceptos que han codificado sus préacticas y
sus discursos. Se hace referencia a la potencia humana, a las distintas formas de soberania en las
que se intenta representar, asi como a las relaciones entre el poder y el derecho de resistencia
que de alli surgen.

El capitulo 4 aborda los problemas de la obediencia, la desobediencia y la servidumbre

voluntaria. De la dualidad autoridad-obediencia se desprende la contraposicion dialéctica
obediencia-desobediencia, que emerge, esta ultima, como un desafio a los poderes constituidos
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conllevando la responsabilidad de buscar activa y permanentemente la libertad. Con ello se
procurara introducir el andlisis sobre la predominancia de las estrategias delineadas
originalmente por el Leviatan de Hobbes para inducir la reduccion a la obediencia, asi como el
papel decisivo del uso politico del miedo para consolidar los poderes centrales y del terror para
dar curso al totalitarismo.

Como contrapartida se hace un elogio de la desobediencia siguiendo el texto de Etienne de La
Boétie “Discurso sobre la servidumbre voluntaria” (El Contra-Uno) que enuncia el problema de
como iniciar el éxodo desde el cuerpo politico soberano, abandonar la servidumbre y vaciar de
potencia el campo de poder del Uno soberano.

El capitulo 5 trata la cuestion de la desobediencia civil, entendiéndola como un trayecto de fuga
de la servidumbre voluntaria. El deber de la desobediencia civil planteado por Thoreau
desarrolla la alternativa de la no colaboracién como una forma de exilio del férreo campo
politico constituido por el despotismo. Esto deja abiertos varios interrogantes: ¢que lugar puede
ocupar la insubordinaciéon del ciudadano? ;Puede el Estado aceptar una accién colectiva
diferente a la que convoca a la colaboracion del ciudadano(a) sin que se desquicien los
fundamentos del pacto politico constituyente? La posicién de Thoreau controvierte el axioma de
la obediencia absoluta y les otorga a los ciudadanos(as) la prerrogativa de desobedecer lo que,
en su criterio, vaya en contra de los principios morales que se suponen consagrados en el
contrato social original.

El capitulo 6 se instala en la cuestion de la resistencia pacifica. El llamado de Tolstoi a no
responder al mal con el mal, sienta las bases de la noviolencia. Asi se va constituyendo un
nuevo territorio de la lucha anti-guerra, en donde se expresan los valores de la fuerza espiritual,
de la urgencia de justicia y de la separacion radical de los(as) resistentes frente al Estado. El
anarco-pacifismo tolstoiano se presenta vinculado con su renacimiento religioso, con la
ficcionalizacion de la politica expresada en su prodigiosa literatura, asi como con la relectura de
los preceptos morales del evangelio. Con todo ello se va dando nueva textura al resistir
noviolento.

El capitulo 7 da comienzo al analisis de las resistencias sociales puestas en movimiento. Para
ello hace una mirada a las experiencias de la lucha obrera que fueron tan emblematicas para las
revoluciones socialistas de los siglos XIX y XX. La configuracién de las corrientes politicas del
movimiento obrero, que se hicieron predominantes, estructuraron las ideas de la toma del poder
del Estado a cualquier costo y de la vigencia de los partidos proletarios como vanguardias
revolucionarias que anunciaron la salida totalitaria de la dictadura del proletariado. Pero
también en el seno del movimiento obrero se constituyd el discurso refrescante del anarquismo
o socialismo libertario y los llamados de la Internacional Socialdemdcrata a declarar la guerra a
la guerra, como forma de erosionar el capitalismo desde sus cimientos.

La experiencia de la resistencia obrera se encadena con la constitucién de nuevos campos de
lucha pacifica, alimentados por la memoria de la insubordinacion popular contra las tiranias,
que serian base de grandes revoluciones noviolentas decisivas en el desmoronamiento del
imperio soviético. Esto dice mucho acerca de las tensiones entre la violencia y la noviolencia en
que se debati6 el movimiento obrero moderno.

En el capitulo 8 se da cuenta de la buena nueva del movimiento social de resistencia noviolenta.
Gandhi el gandhismo inventaron la noviolencia como movimiento social y politico de gran
impacto, como accién colectiva emancipadora de resistencia. Se examina el devenir del gran
experimento indio en donde se pusieron en accion la fuerza moral que involucra de manera
personal a hombres y mujeres que pudieron practicar su libertad, que escogieron un camino para
remontar el miedo, para evadir el pensamiento colonial, para reconectarse con lo profundo de su
ser.

21



En esta parte de la exposicion se observa cémo la potencia de la accion noviolenta radica en la
ética de accion politica directa, sin mediaciones, que decodifica el modo de gobernar colonial y
se atreve a incursionar en formas de autogobiernos locales, donde habia que aprender a
compartir los bienes comunes disefiando novedosas expresiones de la existencia publica. Fue la
primera revolucion noviolenta edificada sobre la propia experiencia en la busqueda de la verdad
y en la resistencia al poder constituido. La perspectiva de un gobierno del comun les llevd a
experimentar con el programa par la reconstruccion noviolenta de la India, al centro del cual se
encontraba el Sarvodaya o bien de todos.

El capitulo 9 se dedica al analisis de las bifurcaciones de la resistencia social noviolenta. Esto
es, se detiene en la manera como se fueron constituyendo las modalidades particulares de
resistencia noviolenta en occidente. Se resefian algunos de los hitos y de los principales
impulsores de la resistencia noviolenta de corte gandhiano en América, comenzando por el
poderoso movimiento por los derechos civiles en Estados Unidos, abordando luego la irrupcion
de este tipo de resistencias en América Latina. Para ello la exposicion se adentra en el caso
emblematico de Brasil.

El capitulo 10 pone en escena el conjunto de elaboraciones conceptuales y de experiencias
resistentes examinadas a lo largo de los capitulos anteriores para analizar las resistencias
sociales como una alternativa noviolenta a la guerra en Colombia. De ahi que tenga un tono
conclusivo que incorpora el andlisis comparativo con el monumental ensayo de revolucion
noviolenta de los neozapatistas de Chiapas. Se sistematizan y sintetizan en esta parte de la
exposicion los distintos momentos de investigacion basica y de campo que el autor ha realizado
por mas de 15 afios sobre las expresiones de resistencia social a la guerra en Colombia, dando
especial relieve a las formas de la autonomia y poder local que han alcanzado las comunidades
indigenas Nasa del occidente colombiano.

Agradezco a los lectores que se detengan a lo largo de las numerosas paginas que presentan esta
investigacion. Solo me resta convocarles para continuar aprendiendo de la entereza y la magia
de quienes decidieron resistir con dignidad, términos que se van haciendo idénticos. Recuerdo
gue uno de los muchos autores con los que dialogué para elaborar esta tesis doctoral califica a
los(as) resistentes como profugos del desencanto y del pesimismo estructural. Por eso la
inspiracién que ocasionan los conatos de revoluciones sociales noviolentas que ocurren ante
nuestros ojos me hacen repetir las palabras de Sabato: “Hay dias en que me levanto con una
esperanza demencial, momentos en los que siento que las posibilidades de una vida mas humana
estan al alcance de nuestras manos. Este es uno de esos dias”.
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PARTE |
ALGUNOS DEBATES EPISTEMICOS EN LA INVESTIGACION PARALAPAZ Y LAS
RESISTENCIAS SOCIALES NOVIOLENTAS

La primera parte de este trabajo se enfoca en el desciframiento de las claves que han constituido
los saberes y discursos sobre la cuestion de las resistencias sociales noviolentas. Se abordan
entonces las preguntas sobre las condiciones de posibilidad y las trayectorias de configuracion
de un pensamiento critico aptas para la comprension de las practicas, predominantemente
noviolentas, de quienes han desafiado los poderes hegemdnicos enunciando aperturas hacia
formas otras de constituir el campo de lo social, de la produccién y de la politica.

Se introduce aqui una perspectiva genealdgica de las resistencias sociales; esto se refiere, tanto a
los conceptos que definen el problema, como al anélisis de los modos en que las resistencias se
manifiestan y experimentan en el mundo contemporaneo. Dicha perspectiva entrafia ahondar en
la nocion de resistencia como fruto de procesos culturales y politicos de transformacion
profunda, caracterizados por su singularidad. En ese sentido no existe una historia lineal de las
resistencias, con un origen definido y una finalidad hacia la cual deberian dirigirse, sino mas
bien una constelacion de acontecimientos resistentes que configuran campos de relaciones que
adquieren significado en dialogo con los contextos especificos de la época en la que se
desarrollan.

El pensamiento genealdgico, tal como es asumido en esta investigacion, es un pensamiento
situado que da realce a los saberes sometidos® y a las memorias locales. Esto conlleva reconocer
la multiplicidad y discontinuidad de los procesos de emergencia de las resistencias, pero
también las busquedas de sus elementos comunes, de sus momentos de configuracion de
campos de confluencia en los que intervienen los cddigos culturales, los modos particulares de
leer las experiencias y los relatos que han alumbrado las cosmovisiones propias de cada
sociedad.

En esa direccion, se asume el debate sobre los saberes y las formas de conocimiento social que
han producido las resistencias, asi como la potencia de resistencia que hay implicita en la
produccion de conocimientos al respecto. Desde la perspectiva genealdgica esto conduce a la
busqueda de los devenires de un pensamiento y unas modalidades de lucha locales de gran
intensidad, invisibilizados e ilegitimados, puestos ahora en juego para afirmar la vida y para
contener los efectos de poder del discurso y de las préacticas dominantes.

También inquiere por la caracterizacion de los sujetos y de los procesos de subjetivacion que
emergen en el manantial de las distintas modalidades de lucha y de los diversos tipos de
organizacién que la gente adopta para resistir. Estos se pueden rastrear principalmente en los
puntos en donde se desbordan los érdenes y las instituciones establecidas- es decir las
regulaciones legitimadas de los poderes centrales- recabando en las fronteras, en los puntos
liminales donde se difuminan o debilitan los poderes instituidos. O sea, conforme a este método,
se van a examinar de manera prioritaria los sujetos histéricos, no trascendentes, constituidos al
interior de las relaciones de poder, fruto de los procesos de subjetivacion que se agitan en el
seno mismo de las préacticas de poder.

¥ Por “saberes sometidos” se entiende en este texto aquellos ligados a las tradiciones de la resistencia
social, a las luchas contra-hegemonicas asi como aquellos que han sido minusvalorados por la ciencia
dominante y excluidos de los discursos del poder. Foucault los describia como: “(...) toda una serie de
saberes que estaban descalificados como saberes no conceptuales, como saberes insuficientemente
elaborados: saberes ingenuos, saberes jerarquicamente inferiores, saberes por debajo del conocimiento o
de la cientificidad exigidos” (Foucault, 2002: 21).
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Tratdndose de procesos culturales e histéricos, se necesita abordar las preguntas sobre hasta
donde se mantiene su vigencia, sobre los lugares propios en los que habitan tales resistencias,
sobre los sentidos que se van forjando en los modos de accion que eligen. La naturaleza
especifica de los procesos resistentes y los modos en que se diferencia de otro tipo de procesos
de cambio, asi como los poderes que dinamiza- y con aquellos que antagoniza- fueron también
objetos de esta indagacion. El nlcleo explicativo de estos problemas es desplegado a través de
los acontecimientos generadores de las acciones de resistencia y de los caminos por los cuales
estos se entrelazan, produciendo situaciones historicas de gran potencia e intensidad, que
pueden ser claramente definidas por el signo de las resistencias.

Ya Kant, en “El Conflicto de las Facultades”, defiende la capacidad critica como esencia de la
ilustracion (Aufklariing) y advierte sobre el poder simbolico de las grandes revoluciones,
producido no tanto por ser sucesos llenos de dramatismo, sino en cuanto acontecimientos
capaces de dejar una huella en la memoria, signos con la potencia de demostrar la vigencia de
las resistencias y de su vigor para permanecer y proyectarse en la vida de las sociedades.

Es decir, lo significativo es averiguar acerca del poder de afectacién sobre el conjunto del
entorno social, de quienes, ain sin participar directamente de un acontecimiento como el
resistir, sin haber sido sus actores fundamentales, establecen una relacion con ese
acontecimiento. Es la huella de ese acontecimiento, su capacidad de transformacion, lo que es
relevante. Muchas veces las revoluciones sociales no logran otra cosa que cristalizar esos
cambios, fijarlos en la memoria de muchos. Tomando la experiencia de la Revolucion francesa,
el filésofo aleméan indica que:

“Este hecho no consiste en acciones u omisiones buenas o malas, importantes,
realizadas por los hombres y por las cuales lo grande entre los hombres se vuelve
pequefio o lo pequefio se vuelve grande (...) se trata solo de la manera de pensar de los
espectadores” (Kant, 2004: 117).

Lo relevante de esta visién iluminista de la historia, es que Kant enfatiza en el impacto de los
acontecimientos sobre los espectadores, antes que en la estética misma del espectaculo
revolucionario; porque si el entusiasmo prende en esa audiencia lejana, ello estaria significando
que la poblacidn toda estd observando la posibilidad del progreso continuo y apropiandose de
grandes ideas que ya no aparecen como inaccesibles. Habria que afiadir a la reflexion kantiana
que esa capacidad de los “espectadores” para procesar el acontecimiento revolucionario no es
otra cosa que la emergencia de su larga tradicion de rebelién frente a la injusticia que perdura en
la memoria de los pueblos y se trasmite como esperanza de cambio.

Que todos los miembros de una sociedad puedan darse su propia constitucion politica o
plantearse la paz- ideas exdticas y peligrosas antes de la revolucion-, ahora parecen estar al
alcance de la mano para todos. No importa que la revolucién fracase, que sus lideres sean
devorados en las pugnas por el poder, que Napoledn resulte coronandose después de expandir su
proyecto republicano y anti-absolutista por toda Europa; lo que es clave es que la sociedad se
enderez6 por la senda de la critica al viejo régimen y que, para Kant, en ello radica la
continuidad del proyecto de la modernidad.

Se puede interpretar esta idea kantiana como el salir a flote de nuevas maneras de existencia
antes inviables o impensadas, la condensacion de un nuevo “espiritu” en la sociedad, que valora
a los intelectuales que ayudan a procesarlo pero que no se queda en el surgimiento de nuevos
discursos sino en la capacidad social de actualizacion de las posibilidades de transformacion.

Tomando en cuenta tal l6gica, esta investigacion puso en juego una teoria del acontecimiento en

donde no son determinantes los llamados “grandes acontecimientos”, los que han mantenido
visibilidad por la via de las nociones hegemonicas de la historia; sino que nos convoca a reparar
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la aparicion de estos signos en acontecimientos muchas veces imperceptibles, pero que estan
tocados por la magia de la creatividad. Es lo que nos propone Foucault:

“Las revoluciones con su gran estruendo, pasan y muchas veces, en poco tiempo, se
retrocede a situaciones aun peores luego de que ellas se decantan. Por eso hay que
realizar una labor hermenéutica, de desciframiento que permita asignar significacion y
valor a lo que en apariencia es insignificante” (Foucault; 2009: 35)

Las grandes revoluciones han sido valoradas por la historia convencional ante todo por el
impacto macropolitico que han generado, es decir por sus transformaciones en la estructura de
las instituciones o en las formas de gobierno. No obstante fue el tremor micropolitico, la
condensacion de las pasiones y el libre discurrir de los deseos de liberacién, que se gestaron en
la inconformidad cotidiana, en la repulsa a los modos de vida indignos a los que eran sometidas
las multitudes, asi como los intentos de pequefios cambios para forjar alternativas autbnomas a
la cotidianidad opresiva, los que hicieron posibles la emergencia de nuevos érdenes. Es mas, la
codificacién macropolitica de los cambios revolucionarios fueron generalmente el camino para
crear figuras trascendentes que escatimaron la potencia inmanente de estos procesos.

Esto va a ser puesto de presente en cada uno de los acontecimientos analizados en esta
investigacion bien sea que se trate del influjo de la accion micropolitica inherente a la
resistencia noviolenta a la ocupacién inglesa por los partidarios de Gandhi en la India, o de los
signos que podemos hallar en la lucha contra la segregacion racial y los derechos civiles en
Estados Unidos, o del gran acontecimiento social y cultural de Mayo del 68 en Paris, o de las
practicas de indignacién en el Sur de Europa, o de las recientes experiencias latinoamericanas
de reconstruccién social comunitaria. En cada caso se presentan expresiones singulares de su
capacidad para crear espacios inéditos de liberacion e instalarse en la memoria de resistencia de
los pueblos.
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CAPITULO 1.

UNA PERSPECTIVA GENEALOGICA PARA LA COMPRENSION DE LAS FORMAS
DE CONOCIMIENTO DE LAS RESISTENCIAS SOCIALES.

La perspectiva genealdgica plantea el problema de la validez, como conocimientos verdaderos,
de los saberes sometidos, asi como de su capacidad critica para poner en cuestion la verdad
establecida por los saberes legitimados. De cierta manera el enfoque genealdgico es uno de los
caminos para hacer aparecer los efectos de poder de la verdad institucionalizada, centralizadora
y jerarquizante del discurso de la ciencia cartesiana, al tiempo que se repara en la potencia
politica de la insumision y la resistencia de los saberes “menores” o “minoritarios” que escapan
del discurso formalizado y hegemonico.

La concepcion de lo minoritario nos plantea el problema de las practicas micropoliticas
inherentes a las resistencias sociales y de su impacto en la macropolitica de representacion. La
guerra ha estado sustentada en un paradigma dicotdmico del pensar que ha desarrollado el
método dialéctico como una macropolitica de las oposiciones y como cierre de la diversidad.
Por eso, resaltar la primacia de la diferencia y de la multiplicidad fundamenta otra ldgica del
conflicto y le rompe el espinazo al pensamiento de la guerra. A esto topicos se dedicara el
primer capitulo que introduce la discusién epistemolégica sobre las resistencias sociales
noviolentas.

1.1. Genealogia y Verdad.

La valoracion sobre la verdad que entrafia un saber sometido no puede apartarse de los procesos
sociales en los que se incuban los valores, ni de los modos de existencia en donde se constituyen
las normas y las reglas del juego social. Por tanto, desde la lente genealdgica, no se admiten
valores absolutos que no puedan ser sometidos a critica, que sean principios irreductibles,
establecidos per se, validos en si mismos. En esto habria que tomar distancia de la vision
trascendentalista del conocimiento y el juicio de la perspectiva kantiana“.Tampoco cabrian
valores meramente utilitaristas, derivados de los hechos empiricos, abonados a una habilidad
pragmatica de reconocimiento y acomodacion a las llamadas “verdades objetivas”. Nietzsche,
fundador del pensamiento genealdgico, se referia asi a la blsqueda de la verdad:

“Por muchos caminos y modos he llegado a mi verdad, no por una sola escalera he
subido a la altura donde mi mirada recorre la lejania. De mal grado preguntaba por
caminos; jesto siempre me ha repugnado! Preferiria preguntar y ensayar los caminos
mismos. Todo mi caminar ha sido un ensayar y preguntar; jy contestar a tales preguntas
es también un aprenderlo! (...) Este es mi camino-jcual es el vuestro?- asi contestaba yo
a quienes me preguntaban por “el camino”. jPues el camino no existe! Asi hablo
Zaratustra” (Nietzsche, 2006: 183).

Hay entonces un sentido multiple en la genealogia que es el que deriva en un concepto plural de
lo que es verdadero y de los senderos para llegar a ello, basados en la capacidad de creacion,
que es donde se establece el auténtico significado de la critica: “(...) la critica no ha sido jamas
concebida por Nietzsche como una reaccién, sino como una accion. Nietzsche opone la
actividad de la critica a la venganza, al rencor o al resentimiento (...) es la expresion activa de
un modo de existencia activo” (Deleuze, 1986: 9).

“En la Introduccion a la “Critica de la Razén Pura” Kant define un dominio trascendental en donde
estaria asentada la condicion de posibilidad tanto del conocimiento, como de la experiencia. “Llamo
trascendental todo conocimiento que se ocupa, no tanto de los objetos, cuanto de nuestro modo de
conocerlos, en cuanto que tal modo ha de ser posible a priori” (Kant, 1989: 58).
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Hay que comprender la relacién entre las fuerzas vivas que se afectan unas a otras; es la tarea de
la genealogia que es plural y relacional, en el sentido de comprender el mundo como una
dindmica de eslabonamiento entre distintas fuerzas cuyo encuentro decide la naturaleza misma
de los fendmenos; la genealogia es de alguna manera una teoria de las fuerzas y de sus
relaciones. Para ella la accion no es otra cosa que la afirmacion practica de la potencia de ser de
una fuerza y, por consiguiente la puesta en juego de su propia diferencia. Ello no niega a las
otras fuerzas, ante todo porque generalmente no es de lo negativo, ni de la oposicion a otros(as),
de donde la fuerza arranca su actividad. La puesta en acto de una fuerza parte de la afirmacion
de su propia existencia, uno de cuyos atributos es su capacidad para encarnar la multiplicidad.

llustraré con algunas referencias, traidas desde la tradicion pacifista de la India y desde la
tradicion occidental, esta permanente pregunta por la verdad, su relacién con la comprension de
los valores y el valor de signo dado a las acciones, que hemos mencionado como elementos
constitutivos de la perspectiva genealdgica.

La facultad para volver accion y acto (actualizar) el proceso de transformacion liberadora, se
encuentra en el discurso de Gandhi, asociado al poder que €l le otorga a la busqueda de la
verdad®. La verdad, para Gandhi, no esta condicionada; pero la manera de aproximarse a ella es
relativa, pues cada uno (a) cuenta con un lente en el que influye la cultura en gque ha sido
formado. Por eso Gandhi consideraba que nadie podia estar seguro de conocer la verdad, es lo
que Giuliano Pontara, uno de los estudiosos que con mayor rigor ha abordado el pensamiento de
Gandhi, denomina una posicion epistemologica “falibilista”, segiin la cual:

“Podemos tener, en un cierto momento, buenas razones para considerar verdadero uno u
otro juicio, o un conjunto de los mismos, pero estas razones nunca son conclusivas (...)
De aqui su capacidad (de Gandhi) para modificar o abandonar una tesis, una conviccion,
donde ésta se demostrara en conflicto con los hechos o viciada por contradicciones o
basada en argumentos considerados no validos (...) Como sucede con la verdad en
sentido epistemoldgico, lo mismo sucede con la Verdad en sentido ontoldgico: a la una
como a la otra cada uno se acerca desde su propio angulo visual, en parte determinado
por la cultura a la que pertenece.”(Pontara; texto en espafiol en proceso de publicacion).

La verdad es, como ya se dijo, una pieza decisiva para comprender la nocién de genealogia y, en
particular el concepto de genealogia del poder, y de la experiencia de la politica. Como veremos
con mayor amplitud mas adelante, para el pensamiento occidental, en la Grecia clasica, esto se
plasma en la concepcion de la “parrhesia”, y para el pensamiento de la noviolencia de Gandhi se
expresa en la “satyagraha” (la fuerza que nace de la verdad).

La parrehesia, definida como una virtud, un valor fundamental por filésofos clasicos como
Demostenes, Eurl'pides6 0 Isécrates es el derecho de hablar con la verdad y la decision de
hacerlo para criticar al tirano, haciendo uso ético de su libertad.

“La “parrhesia” sera pues la limitacion de la locura del amo por el decir veraz de quien,
aunque debe obedecer, estd legitimado por esa locura a oponerle la verdad” (Y
precisamente) (...) Cuando un individuo es expulsado de su ciudad, cuando ya no esta
en su casa, cuando, por ende, esta exiliado, en el lugar de su exilio no puede, desde
luego, tener los derechos de un ciudadano en su patria, carece de parrhesia” (Foucault;
2009: 173- 174).

® La importancia de este concepto para Gandhi se expresa incluso en la manera como titula su relato
autobiogréafico: “Una Autobiografia. La Historia de mis Experiencias con la Verdad” (Gandhi, M. 1975.
Circulo de Lectores. Bogota).

® Ver por ejemplo la obra de teatro “Las Fenicias” (Euripides, 2000. Madrid, Editorial Gredos), referida
al horror del exilio, que privan al ciudadano de la “franqueza publica”.
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La parrhesia y el poder de la verdad tienen una gran relevancia ética en la medida en que
reivindican la potencia de ser de las personas, su derecho a florecer en busca de su propia
verdad, radicando alli su valor, su fuerza moral, que también hace posible la relacién de pares y
no de subordinacion. Esta potencia de ser y esa afirmacién de la fuerza propia es la que conduce
a la realizacion de cada cual en su trayecto vital y la que permite atribuir a todas las formas de
vida el mismo derecho de desarrollar su propia naturaleza y capacidades singulares.

La Satyagraha es un concepto acufiado por Gandhi que une dos términos de raiz sanscrita: satya
(verdad) y agraha (fuerza, esfuerzo, agarrar); puede igual significar la fuerza de la verdad o el
esfuerzo por alcanzarla: “Su significado es sostener la verdad, la fuerza de la verdad. También la
he llamado fuerza del amor o fuerza del alma” (Gandhi, 1961:6).

Gandhi lo veia asi, como expresion de la fuerza moral y de la firme decision de desatar procesos
de cambio profundo, muy distantes de cualquier idea de resistencia pasiva; para él, las
posibilidades de expansion de la fuerza de la noviolencia radicaban en el desarrollo del ser:

“(...) la verdad (satya) implica el amor, y la firmeza simboliza la fuerza. Asi comencé a
llamar al movimiento indio satyagraha, es decir la fuerza que nace de la verdad y el
amor o la noviolencia, y abandoné el empleo del concepto de resistencia pasiva”
(Gandhi, en Campos, R, 2008: 90).

Por eso la noviolencia gandhiana incorpora a su propuesta de accién algo que puede entenderse
como parte de los saberes sometidos: un compromiso personal para emprender incesantes
tentativas de busqueda de verdades limitadas y parciales y que no puede ser delegado ni en
lideres, ni en sabios, es decir, que no es representable. Entonces, no se parte de negar las
verdades de otros, sino de comprender las posibilidades que se tienen de ser falible. Es un
ejercicio de valor y de humildad, “una aventura cordial” con “sentido de falibilidad”, como dice
Mario Lopez:

“Saber que nuestras verdades lo son dentro de una ldgica, un sistema de pensamiento,
un contexto, unos criterios; y, que, por tanto, tales verdades pueden cambiar, esto es,
gue podria estar equivocado o que mi conocimiento es parcial y limitado, que necesito
conocer mas y mejor, teniendo el derecho a rectificar, a cambiar” (Lopez, 2009: 48).

En ese horizonte, el método genealdgico- que pone la vida en el centro y la busqueda de la
verdad como método- propone a un sujeto critico, capaz de verdad, lejos de la pasividad y la
introspeccidn frente a si y a todos los seres con los que se comparte el universo. Rescata el valor
de la vida hecha acto, y toma distancia de la pretension de un progreso incesante de la historia,
proceso teleoldgico, determinado por fines trascendentes. Esto, mas que una vision historica-
generalmente reducida a una representacion del pasado-, exige otra filosofia de la historia.

En lo que atafie a la vida humana, desde esta perspectiva dejan de naturalizarse las instituciones,
los conceptos, los valores, las regulaciones y se hace un esfuerzo por descifrar el espacio y el
tiempo en el que emergen, marcados por las condiciones de existencia, por el clima cultural y
por las relaciones axioldgicas dominantes. Asi, el origen del concepto y de la practica de la
resistencia, o de valores consustanciales a ella, como el de la verdad, hay que ubicarlos en su
procedencia, en su historia, en los lugares de las luchas en medio de los que han emergido y en
los que adquirieron sentido. Ello implica una actitud critica frente a las interpretaciones,
significados y valores que se erigen, inmutables y autonomos, frente al fluir de la vida.

Por tanto, el analisis de los procesos de resistencia no tiene valor explicativo si se juzgan desde
una moral abstracta, de principios incélumes y naturalizados por la racionalidad instrumental,
sino desde axiologias complejas, expresadas en formas de regulacion dinamicas que anuncian
manifestaciones de otras elevadas formas de ser que van “mas alla del bien y del mal”, como
diria Nietzsche: “(...) deberian ser posibles otras muchas morales, sobre todo morales
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superiores” (Nietzsche; 1992: 133).

Es decir, hay que permitir que aparezcan también, en toda su potencia, las configuraciones
morales en tanto instintos vitales profundos, expresiones de las condiciones singulares de
edificacion de comunidades y pueblos, que tienen en las fuerzas activas de la vida, y en la
ruptura con la condicion de masas, de rebafios gregarios, su centro de gravedad.

De ahi han de surgir nuevos valores, asi como una nueva forma de concebir y hacer la politica,
que sean los valores y la politica de la vida, y también nuevas maneras de mirarnos a nosotros
mismos. Esta es la perspectiva genealdgica que asume esta investigacion que busca
desentrafar las distintas interpretaciones en lucha, y las condiciones y relaciones en que se han
presentado tales luchas. Aqui no hay una sola historia, la que narra los “hechos objetivos” de
las guerras que han supuestamente definido el devenir humano.

En esa direccion, es a la historia multiple de las resistencias la que ahora interroga esta
investigacion, a sabiendas de que no hay un método Unico para acceder a la verdad y que
nuestro interés no es solo producir conocimientos nuevos y hacer que los saberes sometidos
emerjan, sino “abrirse a la multiplicidad de significados (...) y avanzar hacia proceso de
produccion de sentido y de experiencia” (Najmanovich, 2008: 82).

Por eso el énfasis en indagacion acerca de los sujetos concretos, por sus formas de vida y sus
expectativas, por las condiciones de posibilidad de sus luchas, siempre actuales, para construir
lugares en los que la vida pueda desplegarse. En ese sentido la genealogia de las resistencias
sociales es guiada por la permanente inquietud ética acerca de la aptitud de nuestra cultura para
afirmar la vida; por la incesante blusqueda de la fuerza de la verdad, superando las tendencias
dominantes de los poderes centrales a sumergirse en la disposicion hacia el resentimiento y la
muerte y, lo que es mas grave, de enarbolar esta inclinacion como verdad universal.

La opcidén por la genealogia plantea hacer efectivo un giro epistemoldgico que se aparta del
objetivismo del pensamiento cartesiano adoptado por la ciencia moderna que, seducida por los
avances obtenidos a través de su método experimental, efectio una clausura hacia lo que se
instaur6 como el saber legitimado, disciplinar y fragmentario, excluyendo formas
multidimensionales del pensamiento, fundados en la diversidad, y alejadas de certidumbres y
I6gicas univocas. Vincent Martinez Guzman, en un importante texto hace una aproximacién a
este enfoque, desde el campo de los estudios para la paz:

“Los estudios para la paz, junto con la explicitacion de los sesgos de género implicitos
en la metodologia pretendidamente neutral de la ciencia moderna, la recuperaciéon de
saberes autdctonos sometidos al poder del saber de esa ciencia considerado Unico y
universal y las criticas postmodernas a la Modernidad, producen una convulsion en la
nocion de ciencia heredada de la Modernidad, que nos ayuda a entendernos de maneras
diferentes sobre las multiples formas en que los seres humanos podemos desaprender
las guerras, violencias y exclusiones y aprender a hacer las paces”. (Martinez, 2000:
51).

Como bien lo sefiala el autor, luego de una somera revisién de los fundamentos epistemoldgicos
preponderantes en la modernidad, lo que se estd dando es una profunda e irreversible apertura
sobre el estatuto de las ciencias y, en particular de las ciencias sociales, una ruptura de la
compartimentacion disciplinar y la necesaria inclusién en el analisis del problema de la paz de
los enfoques interculturales y de pluralismo metodoldgico. La investigacion sobre las
resistencias sociales noviolentas que presenta este texto también adopta este giro.
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1.2.Las practicas micropoliticas de las resistencias y su impacto en la macropolitica de
representacion.

Introducida la perspectiva genealdgica de esta investigacién, y la necesaria accion critica que
ello implica, hay que proceder a examinar el problema de la politica de la vida que, si se quiere
afirmativa, ha de ser creacion, expresion activa de los modos de existencia novedosos y plurales
gue surgen entre los seres humanos.

La vida, y sus distintos elementos, fluyen y se estratifican o condensan, distribuyéndose de
diversas formas. La organizacion de las sociedades humanas proviene de la dindmica de los
pequefios encuentros, de la constitucion de vinculos, del entretejer de redes, del devenir de
ordenes moleculares muy intensos que se manifiestan en la vida cotidiana mas proxima. Del
fluir de los deseos, las pasiones y los afectos germinan los lazos entre hombres y mujeres que
van fundando comportamientos, valores, regulaciones, y modos de ser activos.

A esta forma de organizacion del discurrir humano, pleno de acontecimientos de sentido plural,
y al método analitico-politico con el que se aborda, se les denomina en este texto
“micropolitica”. Por esa misma pluralidad a la que