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1. Das klassische Judentum und seine Texte

Das klassische Judentum ist das Judentum der Rabbinen, einer Gruppe von Mannern mit
akademischer Bildung, die in Debatten und mit Argumentationen Richtlinien
erarbeiteten, die schlieBlich zur Orthodoxie wurden und dadurch zu einer Richtschnur fur
nachfolgende Generationen. Aus diesem Grund verwendet man dafiir die Bezeichnung
,klassisch*.! Die Welt des klassischen Judentums waren die Texte? und mithilfe dieser
Texte erhalten wir Zugang zu den Gedanken und Sehnsiichten, zur Sicht auf die Realitat
und zu dem Bild, das sie fir ihr Projekt entwarfen. Es war eine Arbeit, die Jahrhunderte
in Anspruch nahm und in verschiedenen geografischen Regionen erfolgte. Diese
Richtlinien, die seit ihren Anfangen in stdndigem Wachstum begriffen waren, wurden
durch die unterschiedlichen mit anderen Voélkern und Kulturen geteilten Raume
bereichert.

2. Sexualitat in den Texten des klassischen Judentums?

In diesem literarischen Rahmen, in dem man sich vornimmt, das Leben von Mann und
Frau zu regeln, um seine Identitat im Rahmen der korrekten Auslegung der Tradition zu
gestalten, bilden Fragen des Alltags einen Schwerpunkt. Sexualitat gehort als wichtiger
Teil dieser Alltagsthemen zu den Sachverhalten, die von den Rabbinen diskutiert und
argumentiert werden. Manche Leser verwundert es ein wenig, mit welcher Haufigkeit
sexuelle Themen Erwahnung finden; die gréRere Uberraschung stellt allerdings nicht die
Héufigkeit dar, sondern die Explizitheit der Erwahnungen. Sexuelle Inhalte sind somit
ublich und deutlich; sie ergriinden und bestimmen die korrekten Verhaltensweisen und
Absichten in Paarbeziehungen. Sowohl in Rechtstexten als auch in der Bibelauslegung
interessiert die Betrachtung der Sexualitét als Teil des menschlichen Lebens.

Die Texte der palastinischen Schulen und der babylonischen Akademien konzentrieren
sich auf konkrete Inhalte, aus denen die Gesetze der sexuellen Reinheit (im Rahmen der
Heiligkeit des VVolkes durch rituelle Reinheit), die Reife der Korper (im Zusammenhang
mit der Verpflichtung, die Gebote zu beachten), die sexuelle Identitdt der Personen (als
deutliche Beschréankung der sexuellen Diversitat) und die Fortpflanzung (zur korrekten

1 G. Stemberger, Das klassische Judentum, Minchen 2009, 11.
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Erfillung der Gebote) hervorzuheben sind. Aus all dem legt man das richtige sexuelle
Verhalten fest.

a) Sexuelle Reinheitsgebote

Die Rabbinen nehmen die Reinheitsgebote der Bibel auf, um ihre eigene Halakha weiter
zu entwickeln. Wahrend des klassischen Judentums wurden so die Reinheitsnormen
festgelegt, die sich auf das spétere Judentum auswirken sollten. Dabei ist das Gebot der
sexuellen Reinheit hervorzuheben, welches direkt den Korper der Frau betrifft, aber auch
den des Mannes, der sexuelle Beziehungen mit ihr pflegt. Genauer gesagt, ist von allen
Traktaten der Mischna, die den Reinheitsgesetzen gewidmet sind, Nidda (die
menstruierende Frau) der einzige, der in den Talmuden erléutert wird. Obwohl die
Unreinheit, die Frauen mit Menstruationsfluss Ubertragen, urspriinglich Verunreinigung
durch jegliche Berlihrung bedeutete, schlussfolgern die Rabbinen, dass es v.a. die
sexuelle Verbindung ist, die die Unreinheit Ubertragt, so dass es bei den Geboten der
Nidda nicht so sehr um rituelle als vielmehr um sexuelle Reinheit geht.

Alle drei Aufgaben zeichnen sich durch die dabei vorhandene Intimitét aus. Sie kdnnen
ein sexuelles Verlangen hervorrufen und sollen deswegen vermieden werden. In der
Weiterentwicklung dieser Halakha wird daher erlaubt, dass die Frau das Bett macht,
solange der Mann nicht anwesend ist, oder dass sie ihm den Becher wéhrend der
Menstruation auf besondere Weise bringt, um ihm ihren Zustand bewusst zu halten; aber
es ist keinesfalls erlaubt, dass sie den Mann wéhrend der Menstruation wascht.
Deswegen ist es wichtig, zu bestimmen, ob die Blutung der Frau durch die Menstruation
verursacht wird oder nicht, um das sexuelle Verbot festzulegen. Viele Rabbinen erkléren,
dass sie bis zu sechzig unterschiedliche Blutarten unterscheiden kénnen, aber sie selbst
halten auch fest, dass die Kontrolle der Menstruation die Frauen selbst durchfthren.

Zur Unterscheidung des Blutes muss man den weiblichen Korper kennen, damit die
Herkunft des Ausflusses bestimmt werden kann. Dabei bedienen die Rabbinen sich der
Metapher des Hauses: Frauenkdrper sind Hauser — mit der Bedeutungsfille, die damit
einhergeht — in denen verschiedene Zimmer unterschieden werden:

Die Menstruation bestimmt die Sexualitat einer Frau, was sogar so weit geht, dass eine
junge Frau, die noch keine Menstruation hatte, auch wenn sie schon achtzehn Jahre alt
ist, als np1n (,,Baby*) bezeichnet werden kann.

b) Die Reife der Kdrper



Zur Reife kommt es sowohl bei den Frauen als auch bei den Mannern in
Ubereinstimmung mit der sexuellen Reife ihrer Korper, wobei kein Zweifel besteht, dass
die Rabbinen ein besonderes Interesse fur den Frauenkorper zeigen. Sie bestimmen nicht
nur den Ursprung der Ausflisse, die die sexuelle Reinheit der Frau entscheiden, die
Kdorper der Frauen sollen auch optimale Bedingungen fur die Empfangnis aufweisen.
Frauen werden mit einer Frucht gleichgesetzt.

Die Volljahrigkeit erreichen Manner mit dreizehn Jahren und Frauen mit zwolf Jahren.
Aber da man das tatséchliche Alter der Personen nicht immer kennt, wird die
Volljahrigkeit durch die Reife des Korpers bestimmt. Dabei gibt es einige sehr konkrete
Zeichen, wie etwadie Behaarung in der Schamgegend. Neben der gesellschaftlichen (oder
rechtlichen) Reife wird von den Rabbinen auch eine sexuelle Reife berlicksichtigt. Diese
Unterscheidung ist nicht so uberraschend wie das Alter, das dabei als Grenze festgesetzt
wird: drei Jahre bei den Madchen — neun Jahre hingegen bei den Jungen. Die Rabbinen
sind anscheinend tberzeugt davon, dass sich das Jungfernhdutchen regeneriert; in diesem
Fall werden die Méadchen als Jungfrauen anerkannt und sind geeignet, einen Mann aus
priesterlicher Familie zu heiraten, was das eigentliche Interesse dieser Debatte zu sein
scheint.

Wir kdnnen nur davon ausgehen, dass es sich dabei um theoretische Aussagen handelt,
die im Rahmen der gelehrten Herausforderung der Akademie aufgestellt werden. Man
weil3, dass die Rabbinen selbst empfehlen, abzuwarten, bis eine junge Frau korperlich
gereift ist, bevor sie sexuelle Beziehungen eingeht; sie verstehen, dass eine
Schwangerschaft und die darauffolgende Geburt schreckliche Folgen fiir ein junges
Madchen hatten.

Erstaunlicherweise greifen die Rabbinen, wenn es um die jungfrauliche Integritat der
jungen Frauen geht, auf gewisse Ausflichte zurlck, die den Sachverhalt verschleiern.
Abgesehen von der flrchterlichen Aussage, dass der Geschlechtsverkehr mit einem
weniger als drei Jahre alten Mé&dchen keine Folgen hat, findet man die unschuldige
Redewendung der Frau, die ,,von einem Holz verletzt wurde® -pp namn-, sodass man die
Verletzung des Jungfernhautchens auf einen erlittenen Schlag oder Unfall zuriickfiihrt.®

4 L. Goldschmidt (Hg.), Der babylonische Talmud. Neu (bertragen von Lazarus Goldschmidt. Berlin,
1930-36, teilweise an heutigen Sprachgebrauch angepasst.

5 Diese Kategorie ermdglicht es einem Vater, seine Tochter als Jungfrau zu verheiraten, ohne dass der
Brautigam nach der Hochzeitsnacht das fehlende Blut beméngeln kann.



c) Sexuelle Identitat

Wenn sich eine Person nicht gemald den oben erwéhnten Mafstdben entwickelt, werden
sowohl fir Manner als auch fur Frauen physische und physiologische Formen
beschrieben, die genau bestimmt werden mussen. Diese sexuelle Identitét ist fundamental
im Bereich der Ehegebote, weshalb es notwendig ist, Einteilungen und sexuelle
Verhaltensweisen festzulegen, deren eigentliches Ziel die Fortpflanzung ist.

Die Rabbinen halten in diesem Sinne sehr unterschiedliche sexuelle Identitaten fest,
Hermaphroditen, Eunuchen, unfruchtbare Frauen, mannliche Frauen, geschlechtlich
undifferenzierte oder uneindeutige Personen, etc.

Intersexuellen Personen wird die Doppelgeschlechtlichkeit zuerkannt, weswegen sie
sowohl mit Méannern als auch mit Frauen Aspekte des Alltags teilen. Aber was ihre
Sexualitét betrifft, werden sie als Méanner angesehen. Sie kdnnen ,,heiraten, da es sich
dabei um eine ménnliche Handlung handelt, aber nicht ,,geheiratet werden*, da dies nur
Frauen konnen. In sexueller Hinsicht muss sein mannlicher Teil dominant sein, und er
darf keinesfalls wie eine Frau Geschlechtsverkehr haben.

Auf sehr ahnliche Weise wird bei geschlechtlich undifferenzierten oder uneindeutigen
Personen argumentiert. Mit dem Begriff tumtum (oywmw) wird derjenige bezeichnet,
dessen Geschlechtsorgan nicht normal entwickelt ist, so dass nicht mit Sicherheit gesagt
werden kann, ob es sich um eine Frau oder einen Mann handelt.

Was die Bestimmungen fur das Sexualleben von Intersexuellen und geschlechtlich
Undifferenzierten betrifft, dirfen diese nur als Manner handeln. Das l&sst eine
Missbilligung ménnlicher Homosexualitat erkennen.

Beim Aufgreifen der unterschiedlichen Eigenheiten der Korper hinsichtlich ihrer
Sexualitét zeigen die rabbinischen Texte ein deutliches Interesse an diesem Thema, was
so weit geht, dass man es fur notwendig hélt, die einzelnen verwendeten Begriffe zu
beschreiben:




d) Die Fortpflanzung

Die Fortpflanzung ist die Rechtfertigung fiir die ausgetibte Sexualitdt. Theoretisch ist ein
intimer Kontakt zwischen Mann und Frau also nur erlaubt, wenn beide fir die
Fortpflanzung geeignet sind. Es stimmt zwar, dass dieses Gebot nur den Mann
verpflichtet, aber es wirkt sich natirlich auch auf die Frauen aus, da jene nur durch sie
dieses Gebot erfiillen konnen.

Die Ehe bietet den Rahmen fiir das Sexualleben eines Paares und die Fortpflanzung ist
die Rechtfertigung daftir. Wenn es in der Ehe zu Geschlechtsverkehr kommt, der jedoch
nicht der Fortpflanzung dient, wird dies als mar, als ,,Prostitution* angesehen. Bei strenger
Anwendung des Gesetzes sind die Eheleute verpflichtet, mit einer bestimmten
RegelmaRigkeit Geschlechtsverkehr zu haben. So wird der Ehemann durch das
sogenannte ,,Gesetz der Onah* (der ehelichen Pflicht in bestimmten Zeitabstanden) zu
einer Mindesthaufigkeit verpflichtet. Wenn er diese nicht erfillt, kdnnte die Ehefrau ihr
Recht vor einem Gericht einfordern.

® K.H. Rengstorf (Hg.), Die Tosefta. Jebamot. Text, Ubersetzung, Erklarung, Stuttgart 1953, 88-90.



Wenn die Ehefrau die sexuellen Pflichten nicht erftillt, kann man ihr mit einer Minderung
der Zuteilung drohen, die in ihrem Ehevertrag vereinbart wurde, und sogar mit dem
Verlust der Zuteilung, sollte sie sich weiter verweigern.

Aufgrund des Wertes, den die Fortpflanzung hat, und auch aufgrund der
gesellschaftlichen Vorurteile, die in der Tradition verwurzelt sind, gibt es drei sexuelle
Handlungen, die von den Rabbinen als vollkommen inakzeptabel hervorgehoben werden:
Masturbation, Homosexualitat und Zoophilie.

Homosexualitat wird beim Mann kategorisch abgelehnt, egal welche Rolle er in einer
solchen Beziehung einnimmt.’

Weibliche Homosexualitét wird in vielen Féllen anders betrachtet. So beurteilt die Schule
des Hillel, die geltende rabbinische Tradition, intime Handlungen zwischen Frauen nicht
als schwerwiegend. Dies ist jedoch nicht so sehr ihrer Permissivitat geschuldet als
vielmehr der Tatsache, dass dies nicht als Sexualitit angesehen wird.®

Es gibt jedoch einen weiteren wichtigen Grund, warum man méannliche Homosexualitét
strenger als weibliche beurteilt. Bei Méannern wird durch die Vergeudung des Spermas
das Gebot der Fortpflanzung gebrochen, was sexuelle Beziehungen zwischen Frauen
nicht betrifft. Aus demselben Grund wird auch die ménnliche Masturbation verurteilt,
wahrend man bei der weiblichen keine Strenge zeigt und diese eher wie eine Anekdote
behandelt.

7 Zur Homosexualitat, Heterosexualitat, den jidische Mann und zur Revision seiner Sexualitat siehe D.
Boyarin, Unheroic Conduct. The Rise of Heterosexuality and the Invention of Jewish Man, Berkeley/Los
Angeles 1997; B. Brooten, Love Between Women. Early Christian Responses to Female Homoeroticism,
Chicago 1996, erscheint in Deutsch 2019: B. Brooten, EXUZ Miinster 2019.

8 In diesem Zusammenhang von groRem Interesse ist T. llan, Integrating Women into Second Temple
History (TSAJ 76), Tubingen, 1999, 43-81.



Man macht Tamar wegen ihrer Handlungen keinerlei Vorwiurfe, aber bei Er und Onan,
denen man unziemliche sexuelle Handlungen vorwirft, geht man sogar so weit, zu sagen,
dass sie den Tod verdienen.

Der geschlechtsspezifische Unterschied in den rabbinischen Schriften beziglich der
Homosexualitat und der Masturbation ist in jedem Fall auch darauf zurtickzuftihren, dass
der sexuellen Erregung der Frau im Vergleich zu der mannlichen weniger Bedeutung
beigemessen wird.

,,Je haufiger die Hand untersucht, desto lobenswerter ist dies bei Frauen, bei Ménnern
aber werde sie abgehackt. Welchen Unterschied gibt es zwischen Frauen und Mannern?
Bei Frauen, die dabei nichts empfinden, ist es lobenswert, bei Mannern, die dabei
empfindlich sind, werde die Hand abgehackt.“ (bNid 13a)

3. Ein ungenierter Diskurs: die Sexualitat in privaten Texten

Die Rabbinen arbeiten in ihren Schulen, indem sie analysieren, debattieren, entscheiden
und zurickweisen. Sie verwenden eine eigene Sprache, die aus ihren Texten private
Schriften macht. Dies geschieht sowohl, wenn sie biblische Texte in den Midraschwerken
auslegen, als auch, wenn sie judisches Handeln in den halakhischen Texten normieren.
Die einzige Hemmung ergibt sich, wie man ihren Texten entnehmen kann, wenn sie ein
Argument weder stuitzen noch widerlegen kénnen. Sie behandeln Themen wie Sexualitat
scheinbar mit vollkommener Offenheit. Sie gehen bei der Bearbeitung des Themas
gewissenhaft vor und legen es mit voller Natirlichkeit dar. Diese Art und Weise kann
heutige Lesenden verstéren.® Es wird eine Ungeniertheit gezeigt, die im akademischen
Umfeld im religiosen Bereich atypisch wirken kann.

Zuweilen ist der Diskurs rhetorisch und man mildert Verweise auf Sachverhalte, die als
intim angesehen werden, durch die Verwendung von Metaphern und Symbolen ab. Aber
aufgrund der Naturlichkeit, mit der die Rabbinen mit Sexualitat umgehen, ist es mehr als
wahrscheinlich, dass diese Metaphern nicht immer dazu bestimmt waren, den Diskurs zu
mildern, sondern dass sie Teil des akademischen Spiels waren, in dem sie Argumente und
Darstellungen der Wirklichkeit erarbeiten.

Man findet zahlreiche Diskurse zum Thema Sexualitdt, und diese sind direkt und
detailliert, aber man kann den Grund fir die Diskurse erst verstehen, wenn man das
Umfeld und die Gesprachspartner genauer betrachtet. Es gibt keine Scham beim
Besprechen intimer und sehr privater Details, da es sich um Manner im Gesprach mit
Mannern handelt. Sie fiihlen sich wohl und sind voller Zuversicht, dass sie offen tiber Sex
sprechen konnen. Mit Deutlichkeit und Einfachheit und sogar mit einer gewissen
Unverfrorenheit behandeln sie das Thema, ohne auch nur einen Hauch von Zurtickhaltung
oder Scham an den Tag zu legen. Die Akademie als mannlicher Bereich schiitzt sie, wenn
sie sich zu intimen Themen duBern. In einem Abschnitt des babylonischen Talmud feiern
die Rabbinen die Penisgrofle einiger ihrer Kollegen. Auch wenn in manchen

° Diese Ungeniertheit und Haufigkeit mit der das Thema Sex behandelt wird, scheint besonders im
babylonischen Talmud gegeben zu sein. Autoren wie M.L. Satlow und Rosen-Zvi konnten dies so
feststellen. I. Rosen-Zvi, Hyper-Sexualization in the bavli. An Initial Survey, in: L. Teugels/R. Ulmer (Hg.),
Midrash and Exegetical Mind. Proceedings of the 2008 and 2009 SBL Midrash Session (Judaism in Context
10), Piscataway 2010, 181-205.



Ubersetzungen davon ausgegangen wird, dass man die ,,Taille dieser Rabbinen
beschreibt, bin ich der Ansicht, dass der Begriff n*1a'x eindeutig ist.

Auch wenn der Grad der Ungeniertheit in anderen Abschnitten ebenso deutlich oder noch
deutlicher wird, besteht der Wert dieses Textes darin, dass er die Eigenart gewisser Texte
zu Sexualitét in der rabbinischen Literatur zeigt: Privatgesprache zwischen Mannern in
der Art eines ,,locker room talk.

Es soll den Rabbinen hier keinesfalls ein obszoner Ton oder eine laszive Einstellung
unterstellt werden. Im Gegenteil, der Diskurs ist im Allgemeinen der akademischen
Strenge angepasst. Er ist immer mannlich, da die weibliche Perspektive fehlt — und zwar
nicht nur im Bereich der Sexualitat. Die Texte erzéhlen sogar oft, wie die Manner der
Akademie die Frauen der Familie (Mutter, Ehefrauen) zu weiblichen Aspekten befragten,
zu ihren Korpern, ihrer Reife und ihrer Pflege, um ihre Worte dann in der Akademie in
einem mannlichen Diskurs wiederzugeben. Die Komplizenschaft, die man zum Teil bei
den Debatten zum Thema Sex wahrnehmen kann, erkennt man bei den weiblichen
Gestalten, die Teil der Schilderungen sind, nicht. Uber die weibliche Sexualitit wird nie
in der ersten Person gesprochen, ber die méannliche hingegen schon. Wenn man
gelegentlich eine weibliche Aussage liest, scheinen die den Frauen in den Mund gelegten
Worte nicht die ihren zu sein.

Wenn ein Rabbi die Grenzen des Anstands Uberschreitet, um Informationen Uber
weibliche Aspekte zu bekommen, so wird dieser nicht bestraft, sondern die Frau
entschadigt.

In diesem Fall nimmt der Diskurs den Ubergriff angesichts der Notwendigkeit,
glaubwiirdige Informationen fir die folgende Debatte zu den Anzeichen der Reife beim
weiblichen Korper zu erhalten, hin. Auch wenn diese Rechtfertigung bei einem



allgemeinen Publikum nicht standhielte, ist sie im akademischen Bereich, in dem nach
Wissen und Debatte gegiert wird, doch ausreichend.

Sexuelle Aspekte werden immer wieder und explizit erldutert. Man geht mit diesem
Thema offen um. Es besteht bei diesen Darlegungen ein dogmatisches Interesse, aber es
entgeht einem auch nicht die Versuchung, die bei diesen Mannern besteht, uber ihre
Erfahrungen und Meinungen und manchmal sogar Uber ihre Fantasien zu sprechen.

Sie nutzen den sexuellen Mythos, der Frauen und Schlangen in Verbindung bringt —
gerechtfertigt durch die biblische Erzahlung und unterstitzt durch das phallische Bild des
Tieres —, und verwandeln sie in eine Realitét, fiir die eine Losung gefunden werden muss.
Aber normalerweise wird nicht auf die Fantasie zurlickgegriffen. Um die Art, die
Haufigkeit und die Beteiligung der Partner beim Geschlechtsverkehr festzulegen, ist
zundchst Uber jeden und alle modglichen Umstande in diesem Zusammenhang zu
debattieren. Dabei aufern sie sich tatsachlich haufig, indem sie sich auf ihre persdnlichen
Erfahrungen stutzen. So zum Beispiel auch, wenn es darum geht, die Mindestdauer fur
den Geschlechtsakt festzulegen. Die Debatte kommt nicht als willkirliches Thema auf,
sondern aufgrund der Notwendigkeit, festzulegen, wie lange eine Frau mit einem Mann
im Verborgenen bleiben muss, damit der Ehemann &ffentlich seine Eifersucht erkléren
und sie dem Ritual des bitteren Wassers unterziehen kann (Num 5,11-31). Eine Gruppe
von Rabbinen schlagt ein sehr konkretes Zeitintervall vor. Wenn man sich bei der
Inspiration und Rechtfertigung auf die eigene Erfahrung beruft, wird Ben Azzai getadelt,
da er Uber einen Sachverhalt urteilt, den er nicht kennt, da er ledig ist.




Wissen erlangt man sowohl durch géttliche Eingebung wie auch durch die Kette der
Weitergabe vom Lehrer auf den Schuler. Es geschieht nicht selten, dass man nicht nur
auf die eigene sexuelle Intimsphédre Bezug nimmt, sondern auch auf die von Kollegen.
Die Bedeutung des Sachverhalts rechtfertigt die Ungeniertheit.

,,R. Kahana legte sich unter das Bett Rabhs, und als er ihn plaudern, scherzen und das
Erforderliche verrichten horte, sprach er zu ihm: Es hat den Anschein, als hétte der Mund
Abbas diese Speise noch nie gekostet. Da sprach dieser zu ihm: Kahana, hier bist du?
Hinaus, es ist nicht schicklich! Dieser erwiderte: Es ist ja Lehre; ich muss sie lernen.*
(bBer 62a)

Fur Kahana sind weder sein Handeln noch seine Gegenwart unter dem Bett unangebracht;
sie werden mit der Notwendigkeit des Lernens der Tora gerechtfertigt.

Man darf aus der Leichtigkeit des Diskurses keine falschen Schliisse ziehen. Sie spiegelt
keineswegs eine permissive Haltung im Bereich der Sexualitat wider. Die Frivolitat, mit
der die Rabbinen scheinbar iber Sex sprechen, ergibt sich — wie weiter oben bereits
beschrieben — aus dem Umfeld, in dem debattiert wird, namlich der Schule; dies ist ein
mannlicher Bereich mit begrenztem Zugang und mit der Freiheit, die einem die
Gewissheit gibt, mit Vertrauten zu sprechen. Es sind keine Frauen anwesend und auch
keine Manner, denen es an akademischen Féhigkeiten mangelt — der Diskurs ist
entspannt. Aus diesem Grund kdnnen wir davon ausgehen, dass die entsprechenden Texte
als privat und fur einen begrenzten Kreis angesehen wurden. Man liest also Diskurse, die
ungeniert scheinen, die sogar eine entspannte und nattirliche Sicht der Sexualitét bieten,
die aber in Wirklichkeit restriktive Normen und strenge Urteile vermitteln.

4. Eine Wende im Diskurs: Sexualitat in 6ffentlichen Texten

Es ist sehr wahrscheinlich, dass sich die Rabbinen innerhalb der Mauern der Schulen
sicher flihlten, da die dort verfassten und diskutierten Texte diese weder mundlich noch
schriftlich verlassen wirden. Genauso wie die Rabbinen selbst konnten die Texte von
einer Schule zu einer anderen gelangen, nicht jedoch auf die Stral3e. Wenn ihre Ergebnisse
diese tatséchlichen oder metaphorischen Mauern verlieRen, kam es zu einer deutlichen
Veranderung im Diskurs.

Den bis hierher gezeigten Texten kann man eine Ethik entnehmen, die das Leben der
Gemeinschaft regelt, aber der Diskurs ist, wahrscheinlich aufgrund seiner rechtlichen
Natur, vollkommen emotions- und skrupellos. Ein moralisches Pladoyer fehlt.

Aber man kann in einigen Werken eine Wende wahrnehmen, die darauf schlielen lasst,
dass es eine oOffentliche rabbinische Literatur gab, die sich von den privaten Texten der
Schulen deutlich unterschied.

Dies konnte bei den sogenannten ,kleinen Traktaten* des Talmud der Fall sein. Es sind
sekundare Werke, als Textsammlungen entstanden, Vorschriften, Reflexionen oder
Empfehlungen, die zwar zur talmudischen (oder halakhischen) Literatur gehéren, aber
eher dem Genre der Weisheitsliteratur entsprechen. Dazu gehort der Traktat Kalla
(,,Braut). Er wird auf das 8. Jh. datiert und ist eine Schrift, die sich der Ehe und vor allem



den ehelichen Geschlechtsbeziehungen widmet. Sein spaterer Kommentar, Kalla
Rabbati, vertieft das Thema weiter.1°

In dieser Schrift werden rechtliche und reflexive Aspekte vermischt. Rabbinowitz
erwahnt in der Einleitung zu seiner Ubersetzung, es konnten populére Stoffe fiir das
Studium und die geistliche und ethische Bildung sein.!! Naiweld!? verteidigt die
didaktische Natur eines Werkes, das auf klare und zugangliche Weise geschrieben ist,
damit jeder Mann seine Beziehung zu Frau und Kindern aus der Sicht der Heiligkeit
besser versteht. Epstein'® spricht von einem Werk, das das klassische rabbinische Format
verl&sst, von diesem nicht nur zeitlich fern ist, sondern auch in seiner Eigenart.

Um der jludischen Gesellschaft jener Zeit die Inhalte ihrer Debatten und ihre
Schlussfolgerungen zu vermitteln, mussten diese Gelehrten die Form Uberarbeiten. Der
Diskurs wurde dem Publikum angepasst, an das er gerichtet war. Wenn man also diese
Texte als eine Art spirituelles Handbuch fir Manner (nicht fir Frauen) betrachtet, die
nicht zur Akademie gehdrten, rechtfertigt das die moralische Ausrichtung und die
geénderte Form, wie man von Sexualitat spricht und welche Vorstellungen man daraus
ableitet. Die rabbinische Orthodoxie will jetzt nicht mehr allein belehren, sie
indoktriniert. So kann man verstehen, warum der Diskurs so anders ist, den die Rabbinen
hier zur Beschreibung der Sexualitat verwenden.

Es besteht nicht das Bediirfnis, die rechtlichen Formen der Ehe zu Uberarbeiten oder die
gesellschaftlichen Verfahren. Das Hauptaugenmerk liegt auf der Intimsphare und der
Sexualitat von Eheleuten. Sex wird nicht mehr untersucht, sondern definiert und
kontrolliert. Die Sexualitat, die der Ehe vorbehalten bleibt, ist mit einem moralischen
Imperativ verbunden, den wir in den friiheren Texten nicht finden.

Wéhrend im Talmud erzéhlt wird, wie R. Aha eine Braut auf seine Schulter hob und mit
ihr tanzte (Ket 17a), weist der Traktat Kalla auf die Unmdglichkeit hin, auch nur die Hand
einer Frau zu berihren (Kalla 1). Dieser einfache aber deutliche Widerspruch eroffnet
den Blick auf eine ganze Bandbreite offensichtlicher Unstimmigkeiten.

Bei der moralischen Umgestaltung der Rede Uber Sexualitdt werden auch Geflihle
berticksichtigt. Das Interesse fiir die Geflihle der Ehefrau, die man diesen Texten
entnehmen kann, hat nichts mit den talmudischen Texten zu vergewaltigten und
verfuhrten Frauen gemein. In diesen spielten die Gefihle keine Rolle, sondern nur die
Vorschriften und deren Anwendung, so dass die Losung darin bestand, dass der Mann fiir
seine Aggression bezahlte, indem er die Frau heiratete (so schon Dtn 22,28-29). Man
dachte nicht tber die Gefuhle einer Frau nach, die dazu verurteilt wurde, mit threm
Aggressor zu leben. Bei Festlegung der Gesetze berticksichtigte man nicht, wie sich die
Individuen fuhlten; der rechtliche Diskurs ist kiihl und distanziert. Aber im Traktat Kalla
erwahnt und berticksichtigt man Gefiihle,wodurch bestétigt wird, dass die Moralitit an
Einfluss gewinnt.

10 D. Brodsky, A Bride without a Blessing. A study in the redaction and content of Massekhet Kallah and
its Gemara (TSAJ 118), Tibingen 2006.

1], Rabbinowitz, in: A. Cohen (Hg.), The Minor Tractates of the Talmud I, London 21971, v.

2 R. Naiweld, Saints et Mondains. Le Traité Kallah et la propagation du mode de vie rabbinique en
Babylonie, REJ 172 (2013) 23-47.

13'Y. Epstein, Studies in Tractate Kallah Rabbati. Text, Redaction, and Period (Hebrew), PhD dissertation,
Jerusalem 2009.



Der Diskurs richtet sich an die Manner, weshalbder Ehemann darauf hingewiesen wird,
wie er seine Ehefrau in der Intimitat zu behandeln hat, damit sie sich geliebt und geachtet
flhlt.

Seine Gefiihle auszudriicken bedeutet nichts Unziemliches beim Geschlechtsverkehr,
denn der Anstand steht im Mittelpunkt. Man tauscht die Eheleute mit Versprechungen
tber gesunde und schone Kinder, wenn immer der Geschlechtsverkehr sittsam und richtig
vollzogen wird. Beide sollen willig teilnehmen und ihre Haltung soll immer gemaRigt
sein.

Man kann die lockere Art, mit der zuvor tber Sexualitdt gesprochen wurde, nun nicht
mehr wahrnehmen. Auch wenn Ehelosigkeit nicht einmal erwahnt wird, so betont man
doch die Gefahren, die es mit sich bringt, wenn man sich von Leidenschaft leiten lasst. In
der Mé&Rigung liegt die Tugend.




Der Mensch hat eine doppelte Natur und nimmt am Himmlischen als auch am Irdischen
teil. Er verfligt Gber Eigenschaften, die ihn an Engel und sogar an Gott annahern, und
Uber andere, die ihn mit den Tieren in VVerbindung bringen.

Durch Leidenschaft verlieren die Menschen einen Teil ihrer Menschlichkeit, den Anteil,
der sie groRer macht und von dem Gott wiederum ein Teil ist. Sex reduziert M&nner und
Frauen und verwandelt sie in einfache Kreaturen, die das fleischliche Vergniigen suchen.

Es bleibt kein Flinkchen mehr von der Unbefangenheit der Rabbinen. Dieser Diskurs ist
fur einen Offentlichen Text nicht verwendbar. Im Privaten analysierten und debattierten
sie, sie amusierten sich und pruften ihr Wissen. Zum allgemeinen Publikum dringen nur
die Uberarbeiteten Texte durch, von denselben Gelehrten erarbeitet, jedoch in Form und
Sittlichkeit Gberprift. Das ist die Realitdt, die sie Gbermitteln wollen. Sie wollen eine
Lebensordnung fur die Gemeinschaft im Sinne einer judischen Ethik aufstellen. Es sind
dieselben Autoren und dieselbe akademische Tradition, aber die Form, die Nuancen und
die Inhalte unterscheiden sich in Abh&ngigkeit von dem Publikum, an das sie sich richten.



