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Abstract

Los relatos sobre sabios, sobre sus encuentros y desencuentros, sus acciones y
declaraciones, ilustran y amenizan las leyes y su transmision. El gusto que los tanaitas
manifiestan por narrar historias de las leyes y de las personas que las elaboran queda
patente en el discurso de sus obras legales, la Misna y la Tosefta. Elaboran un halaja tan
cercana a la hagada que, en ciertos casos, no esta clara la linea divisoria entre ambos
discursos. En estas paginas trataremos de revisar esos pasajes narrativos para reflexionar
sobre ellos, sobre el discurso narrativo en los textos haldjicos y de cémo se las
ingeniaban los sabios para relatar las leyes, asi como de su especial naturaleza en la

Tosefta, concretamente a través del tratado Niddah.
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El discurso normativo de los tanaitas combina leyes y narraciones, tanto de caracter
practico como lddico. Un discurso narrativo habitual son los relatos sobre personajes y
episodios biblicos que permiten justificar leyes del judaismo clasico, si bien suele
incorporarse al material hagéadico. Se distingue, ademas, otro tipo de unidades textuales
que responden en forma y contenido a la narrativa, pero que ocurren en un contexto
halajico. Aqui nos detendremos en ellas. En cualquier caso, no debe extrafiar el gusto de
los sabios por los relatos, por las descripciones y por la transmision de antiguas y
nuevas tradiciones, materiales con los que ilustran el texto legal.

La naturaleza de esos discursos depende en gran medida de la obra en la que estén
incorporados. Parece claro que se pueden distinguir diferentes pautas en el discurso,
preferencias por tematicas concretas y formas textuales mas o menos habituales
dependiendo de la obra de la literatura rabinica que leamos (Neusner 2010, 30-31). La
aficion al uso de la narrativa destaca especialmente en la Tosefta, muy por encima de la
Misna. Shemesh (2008a, 101) nos resume perfectamente las dos posturas principales

frente a esa circunstancia textual de la Tosefta: Frankel propone que Tosefta suma mas



hagada que Misna simplemente porque es mas extensa, pero que, en cambio, su material
estd menos consolidado; Friedman en cambio deduce de la lengua y redaccion de la
Tosefta que esta propone el texto original frente a una version més elaborada y concisa
de la Misna. Frente a eso, cabe sefialar la propuesta de Neusner (2010, 52) que nos
habla de narrativa més elaborada en Tosefta.

La lectura de un tratado de Tosefta nos permitird analizar las formas y contenidos de la
narrativa legal como muestra de la tonica general de esta compilacion, y reflexionar
sobre la madurez, o no, de ese discurso narrativo. En este caso, leeremos el tratado
Niddah, pues, si bien no esta tan ilustrado con pasajes narrativos como, por ejemplo,
algunos de los tratados del orden Mo“ed, si se encuentra en un perfecto término medio
para concluir generalidades sobre este tipo de discurso en la Tosefta. Este tratado sobre
la mujer menstruante es profundamente legal. Puede resultar extrafio tal cimulo de
relatos en un texto de tanta importancia normativa como son las leyes de las mujeres
menstruantes’. Un texto legal salpicado de descripciones, de recuerdos pseudo-

historicos e incluso de exégesis, se convierte en una 6ptima fuente para este estudio.

1. Tipologia del discurso tanaita

La tradicion del judaismo clésico tiene la forma de dos componentes basicos o soportes
textuales: halaja y hagadd. La halaja engloba todo discurso legal, mientras que la
hagada, que queda determinada generalmente en oposicion a la primera, es el texto no
legal.? Esta distincion es especialmente clara y (til, pero, tal como sefiala Wimpfheimer
(2011, 31), frente a los textos narrativos esa clasificacion no es siempre ni tan evidente
ni tan préctica. En lo que respecta a la hagada, es natural y habitual el uso de relatos,
dichos sapienciales, cuentos con moraleja, referencias biograficas, etc. Pero, ¢donde
encajan los pasajes narrativos vinculados a los contextos legales?

Ley y narrativa estan profundamente entrelazadas. Es muy comun que los sabios traten
de dar sentido a sus propuestas, reforzandolas y concediendoles la autoridad de un
personaje, a través de un relato. En esta linea es especialmente interesante la propuesta

de Kanarek (2014,174ss), quien distingue entre historias sagradas, para la elaboracién

1 El tratado Niddah es especialmente normativo porque pretende regular la sexualidad de las mujeres en
su relacién con los hombres, dentro de las mas estrictas leyes de pureza litdrgica.

2 Se podria distinguir también un tercer tipo de discurso, el exegético, en el que se englobaria aquel texto
que incorpora texto biblico acompafiado de su comentario o explicacion. No obstante, lo habitual es

englobarlo dentro de la dicotomia halaja-hagada, dependiendo de su contenido (obviando la forma).



de la exégesis, e historias cotidianas, para reforzar la halaja. Quién mejor que Rebeca e
Isaac para dar justificacion biblica a las leyes matrimoniales. Del mismo modo quién
mejor que Rab&n Gamliel para instaurar la norma de ser amortajado con humildad (MQ
27b; tNid 9.17).

Retomando esos componentes del discurso tanaita, podemos concluir que la narrativa
rabinica esta presente tanto en la hagadd como en la halaja, (si bien el propio término
“narrativa” nos haga pensar exclusivamente en discurso hagadico). La halaja se ve
interrumpida continuamente con discursos narrativos (relatos, descripciones...). Es aqui
donde se genera esa inestabilidad discursiva entre halaja y hagada; debemos pensar en
textos al limite del discurso haldjico (Neusner, 2003, 283), 0 en espacios compartidos
(Simon Shoshan 2012, 2-4), o simplemente en textos narrativos en su forma y legales en
su contexto, al margen de modernas dicotomias que no responden a la naturaleza real de
los antiguos materiales legales (Hezser 2012, 280). Tanto Hezser como Wimpfheimer
parecen querer desmontar esas estructuras estereotipadas (deconstructing Halakhah and
Aggadah) para dar libertad a un genero de primitivas formas narrativas legales.

2. Discursos narrativos en los textos legales tanaitas

Simon-Shoshan (2012, 25-53)3 propone una magnifica clasificacion del texto misnaico
de acuerdo a sus niveles de narratividad, considerando tanto forma como contenido. De
este modo distingue tres grandes bloques, que considera basicos: a) irrealis, b) realis, y
c) alocuciones. Las dos ultimas son las que tienen un nivel de narratividad mas elevado,
especialmente el segundo grupo. Los irrealis, en cambio, se definen por un nivel
inferior de narratividad, articulandose como simples enunciados normativos, tanto en el
fondo como en la forma, con propuestas hipotéticas.

En el segundo grupo es donde se detecta el mayor nivel de narratividad. Son varios los
tipos de relatos que elaboran los sabios, pero se pueden resumir en:

a. descripcion de rituales

b. descripcion de acontecimientos (Unicos o repetidos)

3 Shemesh (2008a, 102-106; 2008b, 58-60) nos ofrece también una interesante clasificacién que repasa
los discursos tanaitas a través de un esquema mas sencillo, presentado a modo de continuum. En esa
secuencia distingue desde el mas riguroso estilo haldjico, a la prosa més narrativa (por orden: formulacién
de la ley — rueda de opiniones — explicacion de versiculos — dichos de sabios — pardbola — descripcion de

rituales — relato).



c. historias
Esas historias que menciona son precisamente los discursos con mayor entidad narrativa

de la literatura legal tannaita, y sobre ellos nos detendremos de manera méas especifica

en estas paginas. En este caso, bajo el epigrafe de Ma“aseh (nwyn) Simon Shoshan

engloba exempla, casos y relatos etiologicos. La descripcion propuesta por Shemesh
distingue de manera eqivalente ma’aseh, pa’am ehad y barishonah (Shemesh, 2008a;
2008b).

Por ultimo, en el apartado de las alocuciones, se engloban los dichos méas académicos en
los que es significativa también la narratividad, especialmente los dichos de sabios,
dentro o fuera de la academia, que rememoran un acontecimiento concreto.

Nos encontramos, pues, ante unos descriptores que vienen a enmarcar los textos mas
narrativos de la literatura legal rabinica. En tNid 1.8 encontramos una perfecta

combinacion de este marco narratoldgico:

1.8. Una menor a la que no le hubiera

llegado aun el momento de ver [una
mancha menstrual] y ve una primeray una
segunda prueba, le basta ese momento*
[para ser declarada impura]. Con una
tercera [mancha] se le declara impura de
un dia para otro®. Si perdid tres periodos y
después vio [una mancha], le basta ese
momento.

nRM MY manr yuan RHw npwn K1
WO ANYW YT W AIWRY AYRA
nRY Y wHw npoan nyh nyn xnovn

YW nmT

1.2. Si le lleg6é el momento de ver y vio

una primera prueba y una segunda, se le
declara impura de un dia para otro; con
una tercera, le basta el momento. Si perdio
tres periodos y vio [una mancha], se le
declara impura de un dia para otro.

APRT DR MR T yunwt a1
Pwhwm b nyn KL AT ANWKRI
RNLA AR MY YHW npPoan Anyw am3

nyb nyn

2.8. ¢Desde cuando [una joven] estd en

condiciones de ver [una mancha de
sangre]? Después de que le hayan crecido
los dos pelos [en el pubis].

MY REANWA MR IMIRT CIIRAT LR.2
mayw

4 Sin caracter retroactivo.

5 Desde 24 horas antes.




2.2. Dijo R. Eliezer:

—Ocurri6 una vez que una joven de Hitlut
alcanzé la edad de ver [sangre], pero

nnR AaMa Awpn bR M PR a2
whw Apoam MRy mant yanw mbmna
7T OIART DAON C1ah awyn R DOw

perdié tres periodos. Llegd el asunto ante
los sabios que dijeron: “[Si ve una
mancha] le basta ese momento”.

nnyw

2.3. Le respondieron [a R. Eliezer]: AR AYW NIRNA D 0K L2

—Esta fue una disposicion
transitoria/temporal.

3.R. Yosi y R. Sim‘on dicen:

—A la que estd embarazada y a la que
amamanta no les basta el momento
mientras que no hayan pasado tres
periodos, y los dias del embarazado se
suman a los dias de la lactancia.

PR PN DNawn W pwnw M oor .3
m My whw by Mayw Ty anyw o
TNRYN MY TINA AVRA AN

El pasaje, plenamente legal, comienza con irrealis, donde la formulacién casuistica es el

discurso imperante (1.8. y 1.12.). Mediante apodosis y protasis se desarrolla dicha

casuistica hipotética, de manera que los diversos supuestos contemplan una prevision de

la ley en su vision més amplia. La formulacion se cierra con una pregunta retorica (1.3.)

que genera un diadlogo ficticio mediante el cual el autor desentrafia los elementos

legales, (todo ello con férmula apodictica). De inmediato irrumpe en el discurso halajico

un relato (2.8.) puesto en boca de un sabio de renombre que viene a llamar la atencion

sobre un acontecimiento concreto que actGa como antecedente legal. Se filtra el realis.

Se trata de un ma“aseh, clasico en su forma y en su fondo, como veremos mas adelante.

Este relato se dirime con un dicho del ambito académico (2.12.) en el que el uso del

verbo en pasado, 1nR, le concede verosimilitud. El texto concluye con una alocucion

(3.) en boca de dos sabios, R. Yosi y R. Simén, presentando sus palabras con la

atemporalidad del verbo en presente, oMy, y alejdndose por tanto de la narratividad a

la que se habia conducido el pasaje. Cierra en un riguroso tono legal.
El pasaje, de tinte halgjico, logra un ritmo dindmico favorecido por los cambios de
tipologia discursiva. Junto a las secuencias repetidas de formulaciones, propias de la

tradicion oral, se intercala un relato que a su vez deja al margen cualquier tipo de




emotividad, sometiendo su narratividad a los intereses legales. Todo ello con un

indiscutible respeto a la coherencia tematica.

3. La narrativa en la halaja: los ma “asim y otros relatos legales

Estos relatos son legales en su contenido, pero también parecen serlo en su forma. Se ha
mencionado ya la preferencia de Tosefta por los textos de caracter narrativo, tanto
halajicos como hagadicos, por lo que del analisis de esos pasajes trataremos de resolver
la naturaleza de Tosefta con respecto a las formulas narrativas, (tratando siempre de

darle su lugar en el corpus literario rabinico).

3.1. Ma“aseh

Podria decirse que la narracién legal por excelencia es el ma“aseh. Se trata de un relato,
generalmente de caracter cotidiano, pero con fondo y forma halajica. Nos presenta un
hecho acaecido en el pasado y cuyas implicaciones han trascendido a nivel normativo.
Esas historias se cuentan a través de relatos que suelen ser breves, casi sumariales; solo
incorporan los detalles necesarios y relevantes para el caso en debate. Traducido
habitualmente como exempla, sirve en definitiva como precedente legal. Dentro del
espacio halgjico, su contenido y circunstancia son especificos o particulares, a
diferencia de los enunciados normativos que se generan en el ambito de lo general.

El ma“aseh nos ha llegado como un tipo de discurso o sub-género narrativo con su
propia formulacién. La estructura la conforman cinco partes (prescindibles en algunos
casos):

Predmbulo: contexto legal que genera el relato

Apertura: nombre del transmisor del relato

Formula introductoria: -2 nwyn

O 0 W »

El relato
E. Conclusion: aplicacion legal
Retomando el texto anterior de tNid 1.8, se observan cada una de esas partes:

A;Desde cuando [una joven] estd en | mnpw nw REANWA MIRTD TIRA TNARAA

ndicion ver na manch
condiciones de, er [una mancha _de ndbnIna nnk 1amPa s poR ' 'NRB
sangre]? Después de que le hayan crecido

los dos pelos [en el pubis]. N27 Y WHW nproam mrah mant puanw

BDii nsar

Dijo R. Eliezer: _ NNYW 1T 7IONT D090 195 Y
C__Ocurrié una vez que Puna joven de .
A YW DR O TIRN

Hitlut alcanzd la edad de ver [sangre],
pero perdio tres periodos. Llegd el asunto




ante los sabios que dijeron: “[Si ve una
mancha] le basta ese momento”.

ELe respondieron [a R. Eliezer]:

—Esta fue una disposicion transitoria.

A. El predmbulo no es parte de la estructura narrativa, sino del discurso haldjico para el
que se genera el ma“aseh (o en el que el ma“aseh irrumpe). Si bien no tenemos por qué
considerarlo como parte de él, si que es absolutamente necesario. Un ma“aseh no se
emplea sino en medio de un contexto haldjico; nunca sera un género independiente.
Cuando no encontramos un texto legal previo, es porque nos encontramos ante una
sucesion de ma’asim que se rigen por el mismo contexto legal, por lo que debe
localizarse mas arriba, en el texto. En el ejemplo, la casuistica previa sobre el momento
de madurez de las jovenes y el inicio de su menstruacion trae a colacion el relato.

B. El trasmisor es generalmente un sabio que presenta el ma“aseh y, por tanto, es el que
lo utiliza como respaldo a su postura legal. Por lo general no suele ser el protagonista de
la historia misma. Esta nos la cuenta R. Eliezer. No obstante, no siempre se emplea esta

figura, se puede presentar el ma“aseh de manera andnima.

C. La férmula introductoria es generalmente la expresion -1 nwpn, como ocurre aqui.
Puede ofrecer diversas variantes como -1 nwyn, -2 nwyn 7' 01, 0 bien -2 nwyn 2w

cuando se repite una secuencia de dos o mas relatos. En todo caso, la formula presenta
el caso y lo distingue del texto anterior. Es la sefial identificativa.

D. Sobre la historia, lo habitual es que describa una situacion acerca de la cual se decide
una halaja, en esta ocasion sobre la madurez menstrual de una joven de Hitlut. Servird
de antecedente legal en el contexto en el que se ha incluido el relato. Se trata de la
trasmision de un episodio con la consiguiente decision de algin sabio o de alguna
comunidad de sabios que se resolvio en su momento y que, tiempo después, se recupera

como precedente. Para presentar el proceso judicial por el que paso el caso se emplea la

formula “llego el asunto ante los sabios, que dijeron” (¥R 03N 185 Nwyn K1), Esta

formulacién pone de manifiesto que los “casos” o ma“asim se llevaban ante los sabios y
se guardaba recuerdo de ello, tanto como para convertirlo en un relato-antecedente al
que se da el nombre formal de ma“aseh.

E. Los afiadidos al discurso suelen ser generalmente pronunciamientos en contra o a
favor de la solucién pronunciada en el caso citado, o bien puntualizaciones sobre el caso

descrito. En esta ocasion parece en contra; al menos no la aceptan como norma general,




sino como una excepcion. Al igual que el segundo punto (la mencion del transmisor), el
afiadido es prescindible. Lo normal es que estén interrelacionados. El trasmisor enuncia
el caso para respaldar una postura legal y tras el relato se afiade la réplica a esa opinién
del citado sabio; por lo que si no hay trasmisor, no habra réplica.

No es extrafio encontrar ma asim en los que no se encuentren cada una de esas 5 partes
mencionadas. La primera, como se decia méas arriba, es prescindible siempre que el
contexto legal esté claro y justifique el uso del ma“aseh. La ausencia de la segunda y la
quinta manifiesta que no existe ni tradicién sobre su trasmision (se acepta en la
comunidad) ni rechazo. Parece ser un antecedente legal aceptado, que se incluye dentro

del discurso como refuerzo legal. Asi en tNid 4.6 se cuenta que:

Ocurrié que una mujer en Sidon abortd | mnT nYonw Y3 DR NWRIT 2D
algo con forma de cuervo tres veces.

Lleg6 el caso a los sabios que dijeron:
Todo aquello que no tenga forma humana | W8 DTR DX 12 PRW 92 108 opon
no es un feto. 51

995 ppn XD Dnya owbw 2w

En definitiva, completa o reducida, hay una estructura clara con una formulacién
concreta. Esos dos modelos, el completo y el parcial, se corresponden con lo que
Neusner llama el modelo misnaico, sobre los que Tosefta desarrollaria sus propias
formas (Neusner 2010,38-39; 52). En este punto, creo necesaria una revision sobre los
distintos modelos de ma“asim que se leen en Tosefta, especialmente los que se salen del
patrén, para tratar de concluir divergencias sobre el modelo estandar y determinar la

naturaleza de esas unidades narrativas.

3.2. Ma“aseh en Tosefta

Misnd y Tosefta son las dos obras del rabinismo tanaita donde se pueden encontrar
ma’asim con mayor frecuencia, pero su uso es especialmente significativo en la
segunda. Shemesh (2008a, 110) lleva a cabo un recuento de ma“asim y presenta unas
cifras en las que se percibe rapidamente la tendencia que mencionamos. De un total de
342 ma“asim que detecta en las fuentes tanaitas, 98 se leen en la Misna, mientras que
198 se leen en Tosefta. Las 46 restantes se reparten entre ocho obras (Sifra, SNm,
SDt...). En lo que se refiere al tratado Niddah, en la Misnd encontramos un solo
ma’“aseh, mientras que en Tosefta leemos (al menos) 12. Ademas de lo revelador de la
cantidad, es significativo también que no se siguen las pautas previsibles y al leerlos se

advierte mas de una sorpresa, tanto en la forma como en los contenidos. El ma“aseh de




la Misna en el tratado Niddah, mNid 8.3, responde al modelo estandar, con un contexto
legal en el que se enmarca el relato, la formulacién adecuada y cada una de las partes de
la secuencia del exempla. Tan sélo se echa en falta el transmisor del caso, pero, como

hemos mencionado anteriormente, es habitualmente prescindible en el esquema clasico

del ma”aseh:

Puede atribuir (la mancha) a todo a lo que
se pueda atribuir [...]

Ocurri6 en cierta ocasion que una mujer
vino ante R. Agibay le dijo:

—He visto una mancha.

El le respondio:

—¢; Tienes, quizas, una herida?

Ella le dijo:

—Si, la tenia.

Le respondio:

—:Quizas se abrid y sangro?

[...] mbn% A% 87w 937 522
RIPY 27 UHY ANIW NNR NWRI TP
AR 1R RNW A 90K 0N TR D 0K
912 RNW 1% 0K AT 0O ARR A
a7 77707 10 Y AR 0T KRR voad

R2DY

nn onb R A1 A PYanon YTRYN AR
23277 0PN 1IRR RYW DYA Awp 3TN

Ella contesto:

—Si.

Y R. Agiba la declaré pura.

Cuando vi6 que sus alumnos se miraban
unos a otros les dijo:

—Qué es lo que os resulta tan
complicado? ¢Acaso no dijeron los sabios
que la cuestion no es complicar sino
aligerar, segun esta dicho, “la mujer que
tenga flujo, flujo de sangre en su cuerpo”
(Lv 15,19)? “Sangre”, no mancha.

AWRT (10 RIPM) RIW Hpnh RHR Pannb
X9 D7 ATWaa nar o DT Nar nn o
ona

Se podria decir que el ejemplo de tNid 1.8 citado més arriba como modelo estandar es
practicamente el Gnico que sigue ese patron de manera rigurosa en este tratado de
Tosefta. En el resto de casos, predominan las excepciones, tanto en la forma como en el
contenido.

Tosefta recoge en ocasiones una version abreviada de ma’aseh, cargada de validez
legal, pero en extremo sencilla. Casi se podria decir que falta la propia narracion.
Contamos con la presentacion del hecho y la conclusion, sin que se hagan necesarios los

detalles. En tNid 5.14 leemos que:

Una nifia de un dia (de edad) puede ser
menstruante. Ocurrié un caso en Ein-Bul,
la sumergieron antes que a su madre.

93 pya gwwp ATH INR oY na onpun
RS omp mhavm




Es de una absoluta sencillez formal. Si bien presenta el contexto legal y la formula

-2 nwyn, falta cualquier otro vestigio de la estructura habitual. No obstante, es

absolutamente valido y oportuno.

Otro ejemplo de simplicidad, mas extremo, lo encontramos en tNid 6.17. Se emplea la

formula introductoria (-1 nwyn) que da paso a los protagonistas de la historia y a sus

conclusiones haldjicas, todo de una vez y con rotunda brevedad. Considerando la

conjuncion — de la formula (en lugar de la més habitual preposicion —1) se podria

traducir:

Puede atribuirse (una mancha) a cualquier | '3 abn7 72w N5 A%13'w 937 Y22 YN

I ribuirse. H n
cosa a lo que pueda atribuirse. Hubo u nNpW Sw g7wa 5N M P TR
caso y R. Meir lo atribuy6 al colirio y

Rabbi a la resina del sicomoro.

Podria tratarse de un precedente del que queda el recuerdo en la memoria colectiva y no
necesita de mas detalle explicativo; o bien, es una construccion que no responde a
ningun esquema establecido en el que ma“aseh no es una formulacion, sino la referencia
a un simple caso que se trae a la memoria. La diferencia entre esas dos opciones nos
coloca en dos extremos opuestos, ¢ Tosefta emplea una forma simplificada y avanzada
de ma“aseh o, por el contrario, no se ha institucionalizado ain como modelo narrativo
legal? En cualquier caso, de ella trasciende una contundente validez legal.

Si este modelo resulta curioso, tal vez lo sea mas tNid 6.3, pues si en el pasaje anterior
habia férmula, aunque faltaban formas, aqui esta la forma, pero sin formula. La forma
del relato no corresponde al tipo ma“aseh, Unicamente, por no contener tal expresion,
pero son casos que se recuperan como antecedente legal en una argumentacion. De
hecho, se estructura corresponde al modelo ma“aseh, con la salvedad de que primero se
presenta la resolucion legal y a continuacion el relato del caso, en orden inverso, a como
es habitual. Pero si cumple con los requisitos, ¢por qué no se redacto siguiendo la pauta

de un ma“aseh?

R. Yoseh Ben Kippar dice en nombre de | niw =mpbx " own 'mR 983 12 Cor 9
R. Eliezer:

—Cuando han pasado treinta dias de los
veinte afios, se calcula como un afio oY v amN
entero. TwynInw na npwn w mha M 7T
Rabbi decretd en Lod sobre una nifia que
ya habia pasado treinta dias de sus
dieciocho afios que era como una nifia de | 927 937 TR DM MW AWY-NNRY N3

Phn oy owhw  man 1010w oWy

npuna KanDw or DwhHY mann 010w

10




dieciocho afios y un dia en todos los
aspectos.

Leemos otro pasaje en tNid 7.1 en el que se presenta de nuevo un antecedente legal,

pero sin el formato del ma“aseh, relatado aqui en primera persona.

Cuando encuentra [una mancha] en la
manga de su tunica, si llega hasta su
organo genital, es impura, pero si no, es

pura.
R. Eleazar b. R. Yosi dijo:

—Esta halajd la ensefié en Roma,
declarandola impura. Cuando volvi junto a
mis colegas, me dijeron: ‘“Buena
enseflanza”.

TA0 YN oR AHw CHpIR T By Ryl
7710 18D ORI ARAY NATN

MINA 7E7 M 1350 oY Ma bR M 'RR
na' Y 7708 AN SRR NNRAWD ARNYD
niaialin]

Obviamente no se trata de un ma“aseh, pero no deja de interesar el modo de recuperar

un precedente de naturaleza legal. Es necesaria una reflexion sobre la transmisién de los

antecedentes legales y otros modelos similares.

Hemos visto que es posible que la formulacion falte, pero que los contenidos legales del

relato estén patentes. Pues también ocurre que modelos formalmente correctos de

ma’asim no son estrictamente legales. Las historias sobre sabios adquieren tal interés

que reemplaza al antecedente legal. Una cualidad de los ma“asim de Tosefta es su

alejamiento del recurso legal para aproximarse a la narrativa meramente hagadica.

El siguiente relato de tNid 5.3, mas que a una necesidad legal, se encuadra en los

clasicos debates entre saduceos y fariseos (saduceos y sabios).

Ocurrid a un saduceo que charlaba con un
sumo sacerdote y salpico saliva que, cayd
sobre las ropas del sumo sacerdote,
quedandose este livido. Fue (el saduceo) y
le preguntd a su mujer quien le dijo:

—NMi sefior sacerdote, aungue SOmMOS

esposas  saduceas, todas  nosotras
preguntamos a los sabios.

Dijo R. Yosi:

—Somos los mejores expertos en

saduceos, pues todas (sus mujeres) vienen
a preguntarnos a los sabios, excepto una
gue habia entre ellas y murid.

NN 9173 00 OY Now TAR PIIRIT s
973 112 Sw v by nban van ok
IWN I8 S8 8 9T 100 DW 1o i
1912 NPRITR W1 UKW 2'PR 1D R TIONT
PRPI OR OY M AR oo nhRwa
Doy nHRWI oW Yan i ANy nrprTea

AN A2 AW NNKRA PIn

Se deduce una consecuencia legal: puesto que las mujeres saduceas consultan a los

sabios y actlan de acuerdo a sus normas de pureza (como las leyes de Niddah), sus
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maridos saduceos estan limpios, de lo que se obtiene que esa saliva no fue contaminante

para el sumo sacerdote. El uso de -2 nwyn nos situa frente a un caso legal o exempla,

pero la primera confusion nos llega al leer que el hombre llevo el caso ja su mujer! En
un ma“aseh modélico, se habria llevado el asunto a uno o a varios sabios. No obstante,
el relato encamina esa situacion al sefialar que las mujeres saduceas lo consultan todo a
los sabios, por lo que estdn en situacion de resolver la cuestion. Para terminar, la
conclusién halgjica habitual queda también enmascarada por la frase de R. Yosi; no hay
aplicacion normativa, tan solo un reconocimiento a la popularidad de los sabios entre

las mujeres saduceas, en detrimento de la propia tradicion saducea. Si es interesante el

uso del verbo en pasado an& para introducir las palabras de R. Yosi; no es meramente

un dicho de un sabio recogido con la atemporalidad de la forma 2mR, sino que de este

modo la narratividad se ve favorecida. En cualquier caso, no podemos considerar que
estamos ante un ma“aseh al uso, como mucho ante un ma“aseh raro, como diria Neusner
(2003, 272) “somewhat awry ma“aseh”.

En esta misma linea, la de exaltar las grandezas de los sabios, leemos un ma“aseh en
tNid 5,15 que se encuadra en los procesos de comprobacion de la madurez mental de
nifias y nifos. Del caso (o precedente) para la aplicacion de una norma se pasa a una

historia de alabanza de un sabio, es decir, de la halaja a la hagada en un solo ma“aseh.

Durante el periodo de tiempo en el que un
nifio o una nifia son interrogados [para
comprobar su madurez], aunque le digan:

TIARY 27PR NaM (a0 npTa bw i Tina
T AT UWTRA N DWW 17T 0 owh

“[Sabemos] a quién hemos pronunciado
un voto y a quién hemos santificado”, sus
votos son validos y sus consagraciones
también lo son.

Ocurri6é a Hananiah ben R. Hananiah que
su padre le impuso el voto de nazireato.
Su padre lo llevd ante Rabban Gamliel y
éste lo interrog6 por si habia alcanzado la
madurez.

R. Yoseh b. R. Yehudah dice:

—Por si habia alcanzado la época de
pronunicar sus votos.

(Haninah) le dijo:

—¢Por qué te preocupas? Si estoy bajo la
autoridad de mi padre, he aqui que su
autoridad esta sobre mi y por tanto soy
nazir; si estoy bajo mi propia autoridad,
soy nazir desde este momento.

(Rabban Gamliel) se puso en pie, le besd

wIpn WM
9113 PAR VTAW AN 1A PR I en
5RONAI 127 M ORONI 137 195 AR 82T
AT M3 oY M Panto 59ah Ra jnw pma
ANR 1R 19 'R 0TI NNYY Ra KA AR
RIAR MWD ™7 IR RIAR IWI3 OR PORN
T30 IR ARY MWN ORI T I Yy
Twayn MR OIWRI DY pwn TRy rwayn
TV 0YWa I VDI PRY I IR NN
AW TP 09N 10 701 KD MRNA AINY

5RWA RN
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en la cabeza y dijo:

—Estoy convencido de que éste
(muchacho) no partird de este mundo
antes de que pronuncie sus ensefianzas, y
no partira de este mundo antes de que
pronuncie sus ensefianzas en Israel.

El comienzo nos promete un ma‘aseh perfectamente formulado y estructurado. Tras el
preambulo que contextualiza las leyes en las que se debate el pasaje, a falta solo de un
transmisor, irrumpe el ma“aseh adecuadamente. Nos presenta un caso, con la salvedad,
no habitual, aunque no por ello extrafia, de un protagonista conocido. Tras la
introduccién del caso, se hace saber que fue llevado ante un sabio. Hasta aqui se cumple
el patron, pero desde este punto la historia toma un cariz en el que la conclusion legal
desaparece. EIl sabio consultado, en lugar de ofrecer una resolucion legal, opta por la
alabanza del protagonista. Se convierte en una tradicion biogréfica sobre Hanina ben R.
Hananiah. Si bien parece un ma’aseh, considero que en absoluto cumple con los
requisitos legales basicos. No creo que siquiera entre en la categoria de “ma’aseh raro”,
ni de ma“aseh mas elaborado, como propone el propio Neusner (2003, 272-273).

Estos ma“asim que se alejan del modelo misnaico y de su propia y rigurosa descripcion
afloran en el texto de Tosefta de manera sorprendente. Parece que el contexto halajico
propicia un esquema narrativo, que al momento deja de ser antecedente legal para
convertirse en un mero relato de tinte hagadico. Siguiendo con la tematica de la
madurez psicoldgica de los nifios, leemos unas historias alimentadas por tradiciones
populares. Asi ocurre en tNid 5.17, donde incluso se introduce un respaldo biblico como
ornamento a la narraciéon. Comenzamos leyendo tNid 5.16, donde continua la secuencia
(tras la historia de Hananiah) con un ma‘aseh que, si bien no es absolutamente

arquetipico, si encaja en los criterios basico del antecedente legal.

Ocurrié que un nifio consagro una [ gnx TP WY TR NI e
herramienta suya al cielo. Lo trajo su

padre ante R. Agiba.
R. Agiba lo estuvo interrogando y dijo: ROW NwTPR 0% 1215 DR P RIPY

—Hijo mio, ¢a que la consagraste? (Quiza | 'nx o 1w My oAb M annd

al sol? ¢ A la luna? (A las estrellas? ¢ A las K1 T3 W Sranw nb KoK PTAWTEN Kb
constelaciones porque son hermosas? . ‘ .

—La consagré a Aquel a quien pertenece PN PITA RPY T N
el hierro, Bendito Sea.

Le dijo Agiba:

—Este ha sido interrogado y estd en
orden.

M RIPY M uas rar a7 onwh
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Ocurri6 en otra ocasion a un nifio que iba | frapa pra PAY TR PUNI TEwn T

en un barco cuando les cayd encima una T5R5 R POV P DM DIWNI 1Y Tp
tempestad. [Cada uno] clamaba a sus

dioses, como esta dicho, “los marineros OR WR WR IPYEN DMORN IR W Py
aterrados invocaron cada uno a su dios” | pnx nn TY oY PIrn IR 119 PR PIOR
(Jon 1,5).

Aquel nifio les dijo:
—¢Hasta cuando os vais a comportar [P Y73 7 79087 02277
como insensatos? Implorad a Aquel que
cred el mar.

El caso llegd ante los sabios que dijeron:
—Este fue comprobado y esta preparado.

195 Fwrsn N3 DN DR RIAW N PP OV

La continuidad en 5.17 responde mas a los contenidos del relato previo que a la
necesidad de justificacion legal. En un escenario que roza mas el relato fabuloso, se
recupera la historia para servir de referente y dictaminar formalmente sobre la madurez
del nifio.

Los diversos modelos de Tosefta, frente a un esquema que parecia estandarizado en la
Misna, nos propone posiblemente un proceso de formalizacion de relatos, adn en
proceso, que se emplean como antecedente legal, para ilustrar y actualizar las leyes,
todo ello con un ritmo narrativo mas pragmatico. En tNid 4.3-4 se describe el proceso
por el que una consulta legal se conforma en precedente legal. Manifiesta la vigencia de
estos ‘casos’ en cada localidad, la trasmision a otras localidades y, también, el proceso
habitual de la cadena consultiva que permitia alcanzar una decisién legal. Se trata de un
magnifico documento para conocer el proceso de formacion de la halaja a partir de los

acontecimientos.

Dijo R. Eliezer b. R. Sadoq: AAR TON Dwpn W ;e a phs ' nr
Mi padre llevé dos casos de Tibi'in a

Yabneh:
Ocurrié a una mujer que abortd una | "7 778 19827 IN37 PDITR PEOP DI N9an

especie de membranas rojas. Vini(,eron a | 1rbwy R o095 e PITR ' Tom P
preguntar a R. Sadogq y fue éste y

pregunt6 a los sabios. Los sabios
llamaron a los médicos que dijeron: Tiene mMATR P2%p PR nYan 7285 o0vsan
una herida en su interior y por eso abortd
como un tipo de membranas rojas.

AW NNR AWR3Z s 13an 1"vavn

1l W NN 7708 {’NDﬁ") N2 00N

En otra ocasion ocurrié a una mujer que | pna nban NN NNR WK Tw0 2
abort6é algo parecido a unos pelos rojos.

Vinieron y preguntaron a R. Sadoq. Este
fue y preguntd a los sabios. Ellos | PRaMY w320 oW oam5 Swen prig '

mandaron preguntar a los médicos que | m5an N -[375‘7 YN W RN 1NN
dijeron: Ella tiene una verruga en los

TOM PITR 7 AN 58T I8 MIATIR DTYW
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intestinos, por eso ella aborta pelos rojos. MR DYw

Trasmite la institucionalizacién del ma“aseh como forma reconocida en el ambito
escolar y la red de intercambio haldjico entre escuelas (“Mi padre llevd dos casos de

Tibi‘in a Yabneh”), lo que revierte en la memoria de la recopilacion de la ley oral.

3.3. Otros relatos legales en Tosefta

Ademas del ma“aseh, son dos los tipos narrativos que se detectan en los textos legales
tanaitas, pa’am “ahat y barishonah. Se emplean menos frecuentemente que el ma“aseh,
pero se elaboran también a partir de una formulacion o terminologia fijada. En el tratado
Niddah de Tosefta encontramos Unicamente dos casos de pa’am “ahat (curiosamente

incorporados a un ma“aseh) y seis de barishonah.

3.3.1. Pa’am "ahat

Forman una unidad narrativa introducida por la formula nnx ovs (“en una ocasion”) que
en muchos casos se refiere a una experiencia personal del propio relator que recupera de
su memoria y siempre estara relacionado con la halajé que le precede.

En tNid 8.5-6 se retinen los dos casos que encontramos en este tratado. Son dos historias

que se suceden en el texto y que irrumpen dentro de dos ma“asim.

Dijo R. Meir: _ YAV RIDIDIIW NAPWI TEYn TR M DR
—Ocurrié que habia un sicomoro en

KefarSaba que se tenia por lugar impuro.
Lo examinaron y no encontraron nada | "WIWN 02387 M0 DR NN OYS =l
bajo €l. Una vez vino un viento y 10| j9px vwmwa npiat nn bw nbubni nrenn
quebro6 de raiz; y entonces se encontro el
craneo de un muerto pegado a las raices.
Le dijeron:

—De aqui obtienes la prueba de que era
un caso insuficientemente comprobado.

POAN IREA KD IPTI ARMO 13 PRImn

127% 52 1MpTa ROW R Dwn 1

Dijo R. Yosi: ] C | rAw prowa mpna gepp cor M DR
—Ocurrio que habia una cueva en Sehin ADSM AT MDTA ANML A3 pRImA
que se tenia por lugar impuro. La
examinaron hasta donde era o | ™2R AMNY POV 10123 SN OpH (MR
suficientemente suave como para usar las TAY MRTIPa PIonA AW DR
ufias. Una vez entraron unos trabajadores
para guarecerse de la lluvia y cuando
empezaron a retirar [escombros] con los
picos que llevaban en las manos, la
examinaron y encontraron que estaba
Ilena de huesos.

mney RSN Nwnon IRgm PIa
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DijoR. Yosi: PAw pnma phoa gwpn or ' 'nr

—Ocurrié que habia una roca en Bet
, que T . 115 'R pTaY P PRI ARAIO 13 PPN
Hordn que se tenia por lugar impuro, pero

no se podia examinar. Les dijo un | B3R 1718037 P70 05 AN TR Pt
anciano: “Traedme una sabana”. Se la D1PD1 n‘7 ]"l"fy CﬂPD KR¥AY 172 ‘7y WAy

trajeron, la_empaparon con agua y la R5M 9173 M2 OW OINRAY PTA 2B3 PRAN
extendieron sobre la superficie [de la ' y

roca]. Resultd que por los lados estaba 0NN
mojada, pero por el centro estaba seca.
Examinaron [el lugar] y encontraron una
fosa llena de cadaveres.

Parece que no se ha llegado a utilizar de manera sistematica esta estructura en Tosefta
Niddah. Se suceden tres ma“asim con estructuras idénticas, con contenidos paralelos,
pero s6lo en dos se emplea la expresion pa’am “ahat. En el tercer relato (tNid 5.7) se
echa en falta ese mismo esquema, para lograr el paralelismo. Seguramente podemos
descartar aqui el uso especifico del pa’am “ahat como género narrativo legal, aunque
cumpla con muchos de los elementos formales que se detectan en este tipo de

estructuras discursivas.

3.3.2. Barishonah

Mediante el término n3wR13, con el sentido de “antiguamente”, se introduce el relato

sobre la historia de una halaja, como se desarrollaba hasta que una autoridad del ambito
legal establecidé una nueva normativa, sustituyéndola, inaugurandola o alterandola. Es
evidente que se llevan a cabo modificaciones en las leyes a causa de los cambios
politicos, sociales y econémicos (Shemesh 2008b, 68).

A diferencia del ma“aseh y del pa’am “ahat, en barishonah no se sefiala generalmente al
autor del dicho. Suelen ser referencias anénimas incorporadas de la memoria colectiva.
En el caso de la Tosefta parece haber un gusto especial por ello. Son realmente
frecuentes. En el tratado Niddah se encuentran seis, pero en total, en toda la obra se
puede hablar de algo mas de 50 casos, frente a algo menos de 20 en la Misna. En los
midrasim tanaitas parece que ni siquiera se da este tipo de relato. Esta claro que su
ambito es el halajico.

La estructura del relato puede variar en cuanto al orden redaccional, pero el adverbio de
presentacion es el elemento representativo, generalmente seguido de una perifrasis

verbal con vi7. Con la formula se introduce la situacion previa de una halaja, a modo de
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recuerdo, para a continuacion presentar la problematica que existia referente a la norma.
Es entonces cuando se presenta la nueva normativa. Esa secuencia retrospectiva nos
permite entender précticas imperantes. De este modo, en tNid 9.16-17, mediante un

recuerdo referido al duelo de mujeres menstruantes, nos lleva a una remembranza sobre

antiguas préacticas (corregidas) del contexto funerario.

Antiguamente se solian sumergir para
purificar [aquellos objetos que hubieran
estado] junto a mujeres que hubiera
muerto  siendo  menstruantes. Lo
cambiaron y empezaron a sumergirlos por
todas, menstruantes o no, a causa del
respeto hacia las mujeres.

mnnn owan a3 5 phavn r7 e
nnRY nnR 53 5 phavn a5 mman
D'WiIn a2 390

Antiguamente se solia sacar incienso
delante de los que estaban enfermos del
intestino. Lo cambiaron y empezaron a
sacarlo delante de cualquiera, enfermo o
no, a causa del respeto hacia los muertos.

o'y HIN a8 N PRWIN 1T TN
180 AR AR 52 vaah prwin s
RN A

Antiguamente se solia sacar a los ricos en
un divan y a los pobres en un canasto. Lo
cambiaron y empezaron a sacarlos tanto
en un divan como en un canasto, a causa
del respeto hacia los pobres.

O™ WAITA OTYWY PRI 1T NI
a1 WATA Pa pRWIN 075 1 nahoa
o™1p a0 "39n navHaa

Antiguamente se solia llevar [alimentos] al
duelo de los pobres en recipientes de
vidrio de colores y al duelo de los ricos en
recipientes de vidrio blanco. Lo
cambiaron y comenzaron a llevarlos tanto
de colores como blancos, por respeto a los
pobres.

5aa omip Yann b rain ra awaaa
79077 7325 21T 523 oW AYIaR Mot
1an miaba pa oyvara pa P b

o™iy 722

Antiguamente todos aquellos que tenian
un muerto cuyos gastos [de entierro] les
eran mas gravosos que la propia muerte
[del familiar], empezaron a abandonar a
sus muertos y huir. Pero asi como hizo
Rabban Gamliel consigo mismo, asi
hicieron todos después.

YR TOIRY PR NN DWW R 59 AN
nR pran 5an 15mna annn an Yoy
1313 %A ORHNL 137 T PIAY

58513 1372 Yan

Esta tradicién sobre Rabban Gamliel se encuentra (en un contexto mas breve y con

variantes) en una baraita de MQ 27b; alli se especifica que Rabban Gamliel se hizo
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amortajar con ropas de lino, en lugar de algodon, que eran mas caras. De este modo se

implantaron las mortajas modestas, por el bien social.

Conclusiones:

1. El empleo de textos narrativos en la literatura legal es habitual, hasta el punto de que
se generan sus propios esquemas o férmulas en las que el el contexto y la forma son
legales, pero el fondo narrativo. Generalmente se trata de relatos breves, textos concisos
que resumen uno o0 varios acontecimientos que tuvieron implicaciones o consecuencias
haldjicas.

2. El modelo narrativo ma“aseh parece que tiene una formay aplicacién muy concreta y
limitada. Podria considerarse que una estructura narrativa legal que surge y se desarrolla
durante la literatura tanaita, y que encuentra su momento culminante en la Misna.

3. En la Misné parece que el uso del ma“aseh se limita y formaliza. Se emplea en menor
medida que la Tosefta, pero lo suficiente como para formar parte del discurso legal,
como unidad empleada de una manera especifica para la actualizacion de una ley.

4. La justificacion de la ley a través de historias de sabios y casos que permanecen en el
recuerdo esta especialmente presente en la Tosefta, un texto halajico con un alto nivel
hagadico. Tiene visos de ser una obra especialmente interesada en recuperar recuerdos
que podrian perderse con el paso del tiempo y el olvido de las generaciones. Tal vez sea
ésta una de las caracteristicas a tener en cuenta. La Misn4, al tratarse de la recopilacién
oficial, parece prescindir de gran parte del material que pudiera desviar la atencién
sobre la propia halaja propuesta. Tosefta, en cambio, como obra “independiente”, cuida
de trasmitir historias que quedaban fuera del rigor legal, ilustrando siempre que es
posible (con relatos, con exégesis, con texto biblico...) la tradicion legal.

5. Al recopilar esas traiciones narrativas, Tosefta lo hace sin necesidad de revisar la
forma, sin recurrir a modelos fijados, sino que los plasma tal como se conservan en la
memoria. Por ello nos encontramos con una estructura del ma“aseh mucho méas formal
en la Misna que en la Tosefta. Posiblemente esos modelos alternativos que hemos leido
mas arriba responden a formas no estereotipadas. Misna incorpora el ma“aseh como una
formula halgjica narrativa, mientras que en Tosefta no lo emplea exclusivamente como

una formula, sino que también recurre a relatos repetidos, que conservan el tinte

popular, a partir de un término que recuerda viejos “casos”, nwyn.
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6. La lectura sinoptica de Misna y Tosefta nos muestra el proceso por el que la memoria
comunicativa y la tradicion se combinan hasta resultar la memoria cultural que
comparte la comunidad de sabios. Nos deja entrever el viaje del texto haldjico, desde

sus versiones primitiva hasta el consenso académico.
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