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Resumen: El presente articulo examina el concepto de totalidad en Gybrgy Lukacs y su
actualidad. Sus propuestas se relacionan también con un analisis de las aportaciones de Fredric
Jameson y Juan Catlos Rodriguez. Las perspectivas de los tres autores ayudan a elaborar un
programa de trabajo para el analisis social y cultural basado en tres puntos con los que se abordara
la totalidad: la determinacion de las formaciones sociales, la pervivencia del pasado y el
componente emancipador. Este programa se aplica al analisis de practicas culturales concretas.
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Presentacion

En el presente trabajo examinamos el concepto de totalidad en Gyorgy Lukacs, aunque en nuestro analisis
convocaremos a mas autores. Fundamentalmente seran dos: Fredric Jameson y Juan Carlos Rodtiguez.
Jameson mantuvo una relacién de filiacion tedrica con Lukacs, mientras que Rodriguez esbozé una distancia
critica permanente. Esperamos mostrar que las perspectivas de los tres, con tensiones, pueden servirnos de
programa de trabajo para el analisis social y cultural. La primera cuestién importante es interrogarse sobre
cémo una practica se encabalga con otras. Llamaremos a esta cuestién la de la determinacién de las
formaciones sociales. La segunda cuestion es la de la pervivencia del pasado y su vinculacién con coyunturas
diversas: llamaremos a esta la cuestién de temporalidad. La tercera cuestién, en fin, es qué en las practicas
presentes puede desbordar o no las realidades con las que se encuentra mediada. Determinacién, temporalidad
y componente creador seran los tres interrogantes con los que abordaremos la totalidad. En un dltimo
apartado, utilizaremos las tres cuestiones propuestas para considerar practicas culturales concretas.

1. Totalidad y determinacion en las formaciones sociales

El concepto de «formacién econémica y social» tuvo un momento algido en el pensamiento marxista con la
influencia de Louis Althusser y su escuela. Gracias a dicho concepto, entre otras ganancias, se evitaba
comprender la realidad social como irradiaciéon de una exclusiva légica —por ejemplo, la del capitalismo—,
insistiendo en la convivencia temporal de diversas realidades sociales e histéricas. Esa perspectiva se encuentra
presente en Marx y fue formulada con claridad por Lenin en E/ desarrollo del capitalismo en Rusia, obra publicada
en 1907!. En este apartado mostraremos cémo la nocién de totalidad en Lukacs insiste en la complejidad
interna de la realidad concreta®

El concepto de totalidad tiene una historia en el pensamiento de Lukacs. En Teoria de la novela, obra
publicada en 1916, presenta la totalidad con un claro sentido evolutivo, que transita de lo simple a lo
complejo. El mundo griego de la epopeya supone una integracion estrecha entre el protagonista y el universo
al que pertenece, pero ese protagonista aun no se ha singularizado como un sujeto auténomo, capaz de
reflexién madura. Lukdcs sefiala esa historicidad para, y es algo que abordaremos en la segunda cuestion (la de
la pervivencia y transformacién de las formas simbolicas), evitar el anacronismo con el que nos apropiamos de
la herencia griega clasica’. El precio que paga Lukacs es convertir el mundo clasico en un conjunto
homogéneo, el cual expresa idéntica logica en todo su radio de accién.

1 Véase Emilio Sereni, «De Marx a Lénine: la catégorie de “formation économique et sociale”», La Pensée, n° 159 (1971), 3-49. Véase
una critica a la utilizacién de esta categorfa en Maurice Godelier «Formation économique et sociale», Georges Labica (dir.), Dicctionaire
critique du marxisme (Paris, PUF, 1982), 377-380. La tesis de Godelier consiste en que una formacién econémica y social no contiene
diversos modos de produccién. Mas bien sucede que una formacion social puede dar lugar a distintos tipos de sociedad si estas son
compatibles con el modo de produccién que caracteriza a tal formacién social. La formacién social incluirfa pues un conjunto de
sociedades. A la vez, una sociedad puede aparecer en diversas formaciones sociales siempre que incluya en si diversos modos de
produccién. En Godelier la formacién social contiene un modo de produccién y sobre este se elevan diversas sociedades. Las
sociedades, si incluyen varios modos de produccién, pertenecen a distintas formaciones sociales. Mas alld de la cuestién filologica
sobre el uso del concepto en Marx, no nos parece que el debate sea central. La clave fundamental es como, en una sociedad dada (la
llamemos formacién social o no), conviven o no diversos modos de produccién (o formaciones econémicas y sociales), y como estos
generan distintas formas ideoldgicas y politicas. Es la pervivencia de modos de producir, de pensar y de gobernar, y su combinacién
compleja, lo que se trata de describir.

2 Gyorgy Lukacs, Historia y conciencia de clase (Madrid, Siglo XXI, 2021), 315-316.

3 Gyorgy Lukécs, Teoréa de la novela (Barcelona, Penguin Random House, 2016), 57.
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Esta articulacion homogénea de la totalidad, elaborada con mayor sofisticacién, se encuentra en
alguna de las mas autorizadas lecturas del pensador hungaro. Lucien Goldman insistia en el caricter
construido y provisional de los procesos de totalizacién: es la investigacion la que va incluyendo los datos
empiricos en totalidades significativas —de ahi lo de construido—, y tal totalizacién va avanzando en sucesivos
y controlados procesos de integracién de los datos —y de las totalidades incluidas en aquellas de mayor
alcance—: de ahi lo de provisional. En ese proceso de totalizacién, Goldman descarta, para interpretar la obra,
restringirnos a la personalidad del autor, o al sentido que le atribuye el autor, el cual a menudo se le escapa al
propio protagonista. Solo las clases sociales pueden proporcionar un criterio de inteligibilidad global,
respetuoso con lo especifico del autor y la obra, pero susceptible de captar la visiéon del mundo que orienta la
produccion cultural®,

Como explicé Juan Carlos Rodriguez, este tipo de perspectiva violenta aquello que se analiza al
convertirlo en verdad tipica de toda una época o de un conjunto social. En el fondo, el analisis impone un
molde en el que se subsumen las obras, desdeflando en ellas todo cuanto desentona con la verdad de
conjunto. No podemos acompafiatrlo, sin embargo, en su tesis de que Lukdcs no modifica esta posicién
primera®.

A nuestro parecer, lo hace. En dos sentidos contrasta esta visién de la totalidad con la del Lukacs de
Historia y conciencia de clase. Por un lado, Lukacs considera que cada formacién social contiene principios de
determinacion especificos, abandonando asf la creencia en que las determinaciones econémicas tienen idéntico
alcance a lo largo de la historia®. (Volveremos sobre este punto en nuestro tercer apartado). Las
determinaciones econémicas son el resultado del avance del modo de produccién capitalista y, por tanto, se
impone un uso circunstanciado del recurso a la determinacién econémica: no ayuda a comprender realidades
sociales en las que el capitalismo era embrionatrio o se encontraba limitado por otras pautas de organizacién
social. Por otro lado, las clases sociales no son conjuntos que se definen siempre con idéntica nitidez histérica.
No es posible pretender que, a lo largo de la historia, existen agrupamientos clasistas con un paquete cultural
que funciona como una vision del mundo. Las clases solo se estructuran con claridad en la medida que avanza
el imperio econémico capitalista. En otras realidades sociales la clase se anuda con otros principios de
diferenciacién social’.

Por tanto, el programa de la totalidad requiere una delimitacién de los modos de composicién, y por
ello de causalidad, internos a cada formacion social, concepto este que no utiliza Lukacs pero cuyos principios
de analisis incorpora. En ese sentido, las posiciones de Lukacs exigen historiar las divisiones estructurales de
cada formacién social y como operan los niveles de causalidad. Refiriéndose especificamente al modo de
produccién capitalista, diferencia entre varios momentos de determinacion.

El primero consiste en el sentido, o la forma, que un objeto adquiere en un modo de produccién
especifico. Citando Trabajo asalariado y capital de Marx, recuerda que una maquina de hilar es capital o un negro
un esclavo dentro de ciertas formas sociales. Esas formas sociales elaboran las propiedades del negro y la
maquina de hilar dandoles un semblante social determinado.

El segundo momento de determinacién se encuentra concernido por la interaccion entre los objetos
socialmente articulados. El esclavo, forma social surgida en modos de produccién precapitalistas, se relaciona
con la maquina de hilar produciendo de acuerdo con un tiempo de trabajo socialmente necesatio,

4 Lucien Goldman, Le Dien caché. Etude sur la vision tragique dans les Pensées de Pascal et le théitre de Racine (Paris, Gallimard, 1959), 17.
5 Juan Carlos Rodriguez, Para una teoria de la literatura (40 asios de historia), (Madrid, Marcial Pons, 2015), 114-116.

¢ Lukacs, Historia y conciencia de clase, 324.

7 Lukdcs, Historia y conciencia de clase, 119-120.
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incrementando o no la competitividad. Simboliza as{ una integracién de la esclavitud en formaciones sociales
capitalistas.

El tercer momento consiste en la transformacién posible de la objetividad, fruto de la accién humana
concertada y dentro de un entorno tecnolégico determinado. El esclavo puede convertirse en proletatio y la
maquina de hilar deja de ser capital cuando se la utiliza para satisfacer necesidades, democraticamente
definidas, por quienes producen y consumen aquello que se fabrica en un hilandero?.

Fredric Jameson rescata varias virtudes del concepto lukacsiano de totalidad. En primer lugar,
considera que se trata de concepto complejo que constituye una guia esencial para conocer la realidad. En
segundo lugar, y como se acaba de explicar, Lukacs escapa perfectamente del tipo de critica que popularizd
Louis Althusser contra el marxismo inspirado en Hegel. Althusser pretendia que el marxismo historicista era
incapaz de captar la convivencia de distintas instancias temporales en una formacion social, algo que puede
decirse, se acaba de sefialar mais arriba, de formulaciones de la totalidad como la del Lukacs de Teoria de /a
novela o la de algunas propuestas de Goldman, mas no ya del Lukacs de Historia y conciencia de clase. En fin,
segin Jameson, la totalidad debe comprenderse como aquello que da sentido a lo concreto y que permite
situarlo en procesos sociales complejos®.

Por lo demas, la totalidad permite comprender de manera compleja las determinaciones sociales.
Ciertamente, existen procesos de determinacién mecanicos, resultado de la influencia de una situacién social
en otra. Hsas determinaciones, lo acabamos de mostrar, dependen de la configuraciéon de ciertas formas
sociales. Los filésofos actuales publican en diferentes formatos de acuerdo con los sistemas institucionales de
progresion gremial igual que la clase trabajadora se preocupa de su apatiencia fisica mas cuando opta a
empleos de servicios que cuando lo hace a trabajos industriales. Existen también formas de causalidad
expresiva, por ejemplo, cuando el tipo de sujeto que prolifera en la empresa trasmite sus principios de calculo
a las relaciones de pareja o deportivas. En fin, existe un tipo de accidon de coyunturas en las cuales se organizan
los grandes acontecimientos histéricos: asi por ejemplo el nacimiento de la tragedia en Atenas vinculada a
instituciones politicas, niveles de alfabetizacién, sistemas religiosos especificos y formas democraticas de
articulacién de la vida publica o el nacimiento de la novela de autor en el contexto de la singularizacién de los
agentes en el terreno de la escritura dentro de una creciente extensién de practicas mercantiles basadas en la
demanda de un puablico'?. ;Y cual es la escala de analisis que permite tal perspectiva? Como principio
heuristico sirve para comprender cualquier proceso social. Asi, por ejemplo, la formacién social se articula en
lo mas intimo de la personalidad. Gramsci insistia (Cuaderno 10, § 48) en el caricter compuesto de la
intimidad y en cémo en ella se articulaban pervivencias sociales de tiempos distintos:

«El hombre debe concebirse como un bloque histérico de elementos puramente individuales y subjetivos
y de elementos de masa y objetivos o materiales con los cuales el individuo se halla en relacién activa»!!.

Seguramente inspirado por ese vector gramsciano, Juan Carlos Rodriguez cita a Antonio Negri para presentar
el yo como un poder constituyente de fuerzas en conflicto: igual que el pueblo que funda un poder, el yo debe
constituirse —con materiales ideoldgicos y libidinales— dentro de una ontologifa de procesos yoicos en los
cuales un «manojo de nervios», «un conjunto de heridas» intentan otorgarse consistencia. O, con otra

8 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 70-72.

9 Fredric Jameson, The Political Unconscions. Narrative as a Socially Symbolic Act (Londres-Nueva York, Routledge, 1983), 35-43.
10 Jameson, The Political Unconscions, 7-11.

11 Antonio Gramsci, Quaderni der carcere 11 (Turin, Einaudi, 2014), 1338.
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formulacién, el yo es un montaje sobre nuestro cuerpo, sobre la denominacién del nombre familiar y sobre la
imagen constituida en el espejo!2.

Esa constitucién precaria que es el sujeto, ese bloque histérico, ese individuo tiene la tonalidad
predominante de un modo de produccién. La unica manera de comprenderlo es confrontarlo con las diversas
formas de individualidad que caracterizan el modo de produccién. Utilizando una referencia gramsciana
(Dante), Rodriguez nos recuerda como era su visiéon del infierno: un espacio jerarquizado, graduado con fases
entre el infierno y el cielo. Frente a ese recorrido, el sujeto moderno piensa su infierno desde otras claves:

«la individualizacién histérica del yo capitalista y laico (el que venimos llamando supuesto “sujeto libre”)
ya no viaja al Infierno —no cree en él— sino hacia un sitio quizd mucho mds horrible, hacia el fondo del
espejo y del lenguaje del propio doble, el viaje al fondo de la noche de aquel desgraciado repugnantemente
genial que fue Céline, el viaje hacia la nada de Malcolm Lowry o de Borges. Mejor: no hacia el limite del
volcan de Lowry, sino hacia la tragedia inaudita de la tranquilidad de nuestra vida»!'3.

Solo con esas precauciones pueden comprenderse los modos de estilizacién de la explotaciéon. Robin Osborne
explic6 cémo la cultura ateniense, pese a encontrarse recorrida por enormes desigualdades, renuncié a
volverlas legibles en el cuerpo humano, tal y como reclamaban sus enemigos oligarquicos!4. Por el contrario,
Nnos encontramos en nuestro presente una ansiosa inscripcion en nuestro cuerpo de las barrocas marcas de
estatus. ¢Coémo interpretar tal contraste? Sin duda, la existencia de una fuerte cultura politica democratica,
fundada en buscar la extensién de competencias politicas efectivas, puede ayudarnos a comprender la
reticencia ateniense a marcar el estatus social. La extension en nuestras sociedades de una presioén capitalista,
no siempre exitosa, en todos los resquicios de la experiencia humana puede explicarnos qué hace que
deseemos integrar la diferencia social en nuestros cuerpos. Vemos pues cémo sin el marco de estudio de las
formaciones sociales incluso lo més intimo pierde su sentido histérico.

Resumamos entonces los componentes delimitados en este punto. Primero, las formaciones sociales
definen los sentidos de ciertas pricticas que viajan mas alla de ellas. Segundo, esas practicas generan
interacciones que modifican la realidad del conjunto. Tercero, es posible que ciertas practicas subviertan lo
establecido. En ese contexto cobra sentido la determinaciéon de cierto tipo de relaciones causales, sea de
conexion directa, dadas ciertas condiciones iniciales, entre un antecedente y un consecuente, sea de proyeccion
de idéntica logica al conjunto social (causalidad expresiva), ya sea de articulacién coyuntural de un tipo de
causalidad estructural. En fin, la perspectiva de la formacién social no se restringe a los grandes procesos
sociales, sino que constituye una gufa para comprender cémo los agentes se articulan intimamente.

2. Las pervivencias del pasado y la estabilizacion de dinamicas sociales
autorreferentes

Trataremos ahora dos puntos: el de la perdurabilidad histérica y el de la autonomia de los dominios de
actividad especificos que empiezan a adquirir un petfil propio, relativamente desconectado del resto de la
realidad social.

12 Juan Carlos Rodriguez, Freud: la escritura, la literatura (inconsciente ideoldgico, inconsciente libidinal), (Akal, Madrid, 2022), 185-186, 231, 293.
13 Rodriguez, Freud: la escritura, la literatura, 80.

14 Robin Osborne, The History Written on the Classical Greek Body (Cambridge, Cambridge University Press, 2011), 221. José Luis Moreno
Pestafia, [La cara oscura del capital erdtico. Capitalizacion del cuerpo y trastornos alimentarios (Madrid, Akal, 2016), 10-14.
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La diacronia histérica ha aparecido ya en nuestra exposicién, al hilo de un comentario sobre Teoria de
la novela. Dentro de esa vision holistica de la época, Lukacs se planteaba cémo sobreviven lo que podemos
llamar «géneros artisticos». En el caso de la tragedia, por ejemplo, el mundo clasico presentaba una integracién
plena de las peripecias del héroe con la vida en su conjunto, vinculandose con un destino compartido. De ese
modo, su experiencia se volvia inteligible para el espectador, precisamente porque este se encontraba
integrado en idéntico conjunto. El coro permitia la transicién entre la voz intima del héroe y la necesidad
divina y articulaba a ambas. En la tragedia moderna, por el contrario, los individuos se exhiben solitarios, sin
vinculo alguno con el conjunto: «Toda palabra tragica tiene que resonar incomprendida, y ninguna accién
tragica hallard una resonancia receptiva adecuada»'>. El mundo del sujeto moderno no es el del héroe griego,
por mucho que sobrevivan ciertas formas discursivas comunes. Esta conciencia del caricter hibrido de las
épocas —Dante entre el mundo clasico y moderno, Don Quijote como gozne entre la trascendencia medieval
y lo prosaico burgués—!¢ anuncia la complejidad de la realidad social. En cualquier caso, y como sefialamos
antes, la totalidad de Teoria de la novela adn abarca el conjunto de la época. Es el viaje de géneros literarios en
épocas diferentes el que plantea la pregunta sobre cémo sobrevive algo en un contexto que no es aquel donde
surgio.

Historia y conciencia de clase aborda este problema, pero con un sesgo diferente. Por un lado, Lukacs se
interroga sobre la estabilidad de ciertos discursos, asi por ejemplo el filoséfico o artistico. Continuando la
légica de Teoria de la novela, Lukacs reprocha a la historia académica lo que cuestionaba de cierta critica literaria.
No se trata ya de que la forma de la tragedia encubra modelos discursivos y vitales distintos, sino de que la
forma filoséfica tiene un arraigo en el mundo antiguo y en el cosificado de la burguesial”. En su analisis,
Lukacs propone el mismo patrén discursivo de la comparacion entre tragedia moderna y tragedia antigua,
pero en este caso orientindolo hacia la filosofia. Lukdcs esboza dos respuestas que abren un programa
interesante de trabajo.

La primera se refiere a la estabilidad de las producciones del espiritu absoluto que recogen aspectos
con una pervivencia especifica, con un indice de resistencia superior a las transformaciones sociales. El arte,
por ejemplo, se desarrolla a partir del vinculo entre el hombre y la naturaleza. La filosofia, al interrogarse por
los regimenes politicos o el lugar de las técnicas, se centra en aspectos estructurales de la existencia humana.
Solo cuando se producen transformaciones muy profundas distinguimos la discontinuidad entre épocas’s.
Podriamos decir que el primer programa de trabajo se centra en la historicidad especifica de los productos
intelectuales.

La segunda respuesta se vincula con el modelo normativo que representan las sociedades
precapitalistas. En ellas las producciones sociales, casi siempre rodeadas de enormes injusticias, estaban
vinculadas con la organizacién social y la vida compartida. El materialismo histérico, explica Lukacs, prepara
una especie de redenciéon de esas experiencias sociales, lejos de desecharlas como primitivas y absurdas. Se
propone recuperarlas, ahora bien, sin los rasgos de violencia y miseria del entorno que las sostenfa. Para eso,
Lukacs utiliza una distincién central de origen hegeliano: la diferencia entre las mediaciones primarias de una
realidad social —la «esencia», escribe Lukacs: esto es, aquello que forma parte de su estructura— y las

15 Tukacs, Teoria de la novela, 71.

16 Lukacs, Teoria de la novela, 96-97, 133.

17 Lukécs, Historia y conciencia de clase, 186.

18 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 321. Goldman ofrece una visién similar, en nuestra opinién menos modulada histéricamente, de
esta idea: las grandes obras introducen en ciertas visiones del mundo problemas esenciales del ser humano que, por supuesto, no son
infinitos, sino limitados. La tarea interesante es ver qué perdura de una visiéon del mundo cuando es recuperada en un contexto
histérico distinto. Goldman, Ie Dieu caché, 30.
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mediaciones secundarias con que esta se expresa en la existencia”. El segundo programa de trabajo consiste
en explorar qué del pasado puede rescatarse en condiciones sociales nuevas y sin la injusticia estructural en la
que se sostenia.

Volvamos a la experiencia del cuerpo en el mundo clasico. Nadie puede discutir que se trataba de un
espacio con diferencias sociales abismales. Pese a lo cual, era reluctante a encarnar las diferencias en la
representacion de los cuerpos, como si de ese modo se marcase absurdamente al individuo. Aunque la
sociedad ateniense era una sociedad compleja, nadie podia descifrar las marcas del cuerpo que tenia ante si, tal
y como deseaban los enemigos de la democracia. Solo en el caso de los esclavos, y no siempre, encontramos
marcas de identificacion en las artes visuales?’. Sin duda, es una experiencia que utilizar en conflicto con
nuestra ansiedad por sellar, en la morfologia y el vestido, la diferencia social.

Entremos ahora en un segundo elemento, el del desgajamiento de la realidad. Lukacs es un critico
radical del proceso por el que las sociedades modernas se diferencian progresivamente en ambitos auténomos,
desde la economia al derecho, lo cual alcanza al conjunto de las producciones culturales. De esa manera, cada
instancia desarrolla su propia légica y gestiona una parcela de la realidad.

En principio, esa autonomizacién parece asegurar el respeto a cada uno de tales ambitos, impidiendo
que se les tiranice por razones politicas, econémicas o religiosas. Los niveles de autonomizacién tienen grados
diversos de intensidad y, por tanto, cada ambito tiene una independencia graduada. Pero en este punto, la
posicion de Lukdcs se encuentra contracorriente de la filosofia moderna.

Nadie, ni siquiera en el fragor del estalinismo, negé completamente la logica especifica de la
autonomia de ciertos dominios de la realidad. Los procesos de Moscu se hicieron llamando a observadores
internacionales y sabemos que Stalin era consciente de que era un b/ufla biologia proletaria de Lysenko?!. Por
lo demas, la tesis de la complejidad estructural de las sociedades modernas, con sus subsistemas
autonomizados, ha sido un argumento recurrente contra las propuestas democraticas. Estas serfan culpables
de pretender colocar, al alcance de los legos, ciertos escenarios que deberfan reservarse a los especialistas. El
problema de la simplificacién y extension del conocimiento es central en todos los esfuerzos democraticos: se
trata de evitar que la desigualdad de talentos y de capacidades genere nuevas jerarquias sociales.

Lukacs no niega las diferenciaciones, pero las sitia bajo una éptica particular. En primer lugar,
cuestiona la descontextualizacién de ciertas esferas (economia, arte) ignorando su papel en el conjunto. La
categoria clave en este punto es la de mediacién. La mediacion exige dos operaciones de pensamiento, que
solo aparentemente se contradicen. Por una parte, la mediacién nos sefiala que nunca accedemos a la realidad
pura, sino que siempre lo hacemos dentro de categorias historicas especificas. Esta operacion nos exige
respeto a los procesos sociales de delimitacién histérica de la realidad. La segunda operaciéon consiste en
intentar insertar esa realidad, que nos aparece con un rostro particular, dentro de una totalidad de conjunto en
la que adquiere un sentido especifico?2. Fredric Jameson sefiala el valor estratégico del concepto de mediacion,
el cual demanda respetar a la par la autonomia de las realidades sociales y su vinculacién comun. Si suponemos
que cada esfera tiene sus c6digos propios, la relacién entre dos esferas supone buscar homologfas entre ambos
cbédigos, esto es, como se retraduce la influencia de, por ejemplo, el mercado de trabajo en la produccién
filos6fica de un periodo o en las morfologias corporales exigidas a quienes trabajan. La interrogacion
reivindica estudiar si hay influencia porque puede no haberla, debido, como explicamos antes, a las
temporalidades especificas de ciertas producciones humanas. O puede haberla y se necesita ver como los

19 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 324.

20 Osborne, The History Written on the Classical Greek Body, 24, 151.

21 Geoffrey Roberts, Stalin's Library: A Dictator and his Books New Haven-Londres, Yale University Press, 2022), 9.

22 Véase Brian O’Connor, «Hegel conceptions of mediation», Builetin of the Hegel Society of Great Britain, n°2, 39/40 (1999), 84-96.
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cédigos del discurso filosofico retranscriben una expetiencia econémica o los cuerpos un tipo de exaccién del
plustrabajo?.

En segundo lugar, esas esferas se presentan como si tuvieran un circuito de funcionamiento objetivo
ajeno a cualquier disfuncién. Como sefiala Lukacs, el pensamiento objetivista burgués desconoce tanto las
crisis como los conflictos, solo puede representarselos como intromisiones patologicas de algo externo, y no
como un conflicto entre posiciones sociales y valores referidos al funcionamiento de esas esferas?’. Asi, las
ciencias convierten la division técnica del trabajo intelectual —que exige concentracién en parcelas de lo real—
en divisiones ontoldgicas autorreferentes. De esa manera, las divisiones histéricas —por ejemplo, del campo
econémico o juridico— se convierten en algo inamovible y simbolo del progreso del espiritu?. (Este tltimo
punto se encuentra presente en visiones de la modernidad tan diversas como la de Pierre Bourdieu, Jirgen
Habermas o Niklas Luhmann).

Este triple aspecto —desconocimiento de las crisis, desgajamiento de la realidad y eternizacion de las
divisiones histéricas— de la «autonomia» genera una tendencia autorreferente, tecnocratica y una mezcla de
resignaciéon —nada puede cambiar en una sociedad compleja...— y autosatisfecha —si cambia setfa para volver a
lo primitivo... — Jameson caracteriza esas estrategias como auténticos procesos de resistencia —«strategies of
containment»?— en sentido psicoanalitico: se intenta as{ defender una escisiéon y un funcionamiento como
inamovibles si no es para producir una hecatombe. Se proscribe como irrealizable la posibilidad de otras
esferas y de otro vinculo entre ellas.

Debido a esa estrategia de resistencia las esferas adquieren un grado de autonomia absurdo. Para un
hegeliano como Lukécs, la idea de mediacién restringe cualquier creencia en una eliminacién arbitraria de los
ambitos especificos de la realidad. Precisamente gracias a la categoria de mediacién, Lukécs se protege de dos
tentaciones: identificar la mediacién con la esencia y de creer que se puede prescindir de formas parciales de
manifestarse, siempre con determinaciones ligadas a contextos histéricos imposibles de soslayar. Por tanto, la
cuestién no es la de la autonomia sino cémo esta se desliga de los «valores de uso, se restringe a especialistas
autohipnotizados con su saber, y elimina cualquier forma de reintegracién democratica de los sistemas
auténomos?’.

En el terreno del analisis cultural, Jameson aprovecha la misma metodologia tanto en los anilisis de lo
social como de lo cultural, evitando fetichizar la autonomia del ambito artistico. Por un lado, establece un
paralelismo entre la realidad sociopolitica y el elemento cultural: tanto uno como el otro estin inmersos en un
sistema de relaciones establecido por la posicién de cada elemento en el conjunto. Ahora bien, ese conjunto
no es un sistema autorregulado, sino una realidad de contradicciones, y de convivencias y discontinuidades
inestables. Ademas, por otro lado, plantea analizar el objeto cultural como el lugar en donde las
contradicciones sociales encuentran una manera de manifestarse, planteando asi un tipo de interpretacion
cultural que es en si misma una propuesta de analisis total a partir de tres niveles que reescriben el texto u
objeto y, como propone Lukacs, van modificando la totalidad misma. Lo veremos mas adelante.

23 Jameson, The Political Unconscions, 25.

24 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 67, 178.

25 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 61-62.

26 Jameson, The Political Unconscions, 37. Lukacs ya sefialaba que una situacién de dominacién de clase solo puede mantenerse gracias a la
inconsciencia de los dominantes. En el caso de estos, debe nublarse su papel en la dominacién o, de lo contrario, los conflictos
morales y psicolégicos pueden dificultar la arrogancia necesaria para someter a los demads. Jameson desarrolla una variacién de esta
tesis. Es este el punto, el de la represion, donde mayor proximidad encontramos entre esta perspectiva y la del psicoandlisis. Lukacs,
Historia y conciencia de clase, 132.

27 Véase la referencia a las posiciones de Rosa Luxemburg en Lukdcs, Historia y conciencia de clase, 368-370.
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Vinculando a Althusser y Lukacs, Jameson plantea que el modo de produccion es la estructura en su
conjunto, el sistema entero de relacioén entre los distintos niveles. Y esta es la manera de concebir la sociedad
como un todo, en donde todos los estadios son el mismo a pesar de poseer cada uno de ellos una
semiautonomia en relacién a la totalidad. Con el texto o artefacto cultural sucede lo mismo. Ni es un reflejo
inmediato del contexto, ni posee una fuerza autbnoma completamente inmune a la totalidad. La mediacion
sigue siendo fundamental para entender la relacidén con el conjunto, la diferenciacién de niveles pero también
la vinculaciéon entre ellos. Los elementos no son mera expresion unos de otros, sino que se relacionan por su
diferencia estructural y su distancia mutua; pero esa diferencia y distancia conoce momentos de influencia?.

Compartiendo la posicién lukacsiana frente a la autonomia, Jameson le otorga una tonalidad propia.
Con el pensador hungaro, Jameson considera que la nocién de semiautonomia describe cémo la totalidad esta
presente en la obra concreta, pero no de manera ni inmediata ni lineal —esto es, no por medio de una
causalidad mecanica. Hasta aqui los acuerdos, pero en los analisis concretos existen desacuerdos.

Jameson utiliza el ejemplo de la modernidad en el arte, uno de los espacios que es un iman para los
analisis de autonomfa radical. La fragmentacién de las unidades tradicionales en elementos con semiautonomia
son en parte el reflejo de la cosificacién del capitalismo, pero funcionan como compensaciéon a la
deshumanizacién de la experiencia de la cosificacion. Las formas llevan en si la realidad de la objetivacion y
son el desarrollo mismo de ambitos semiauténomos como la pintura de caballete, el paisaje, el impresionismo
o el expresionismo abstracto, todas manifestaciones que contienen dosis cada vez mas elevadas de autonomia
visual. La relacién que establece Lukdcs entre modernismo y cosificacién contiene para Jameson una
simplificacién. Cierto que la separacién de la realidad en instancias autorreferentes, en cosas con légica propia,
es un momento necesario de la constitucion de un arte como mundo clausurado. Pero quedarse ahi supone
obviar un aspecto: es fambién una gratificacién libidinal en un mundo cosificado®.

Este punto de coémo posicionarse ante la autonomia es muy sensible. Entre un Lukacs critico de la
autonomia y un Jameson cuidadoso de sus componentes utdpicos no hay obligacién de elegir. En el fondo, la
autonomia depende de una totalidad cuyas reglas de articulaciéon entre instancias se modifican y en ciertas
circunstancias cabe optar por uno u otro de nuestros pensadores.

Pongamos un ejemplo. En el ambito de la filosoffa, donde pocos aceptarfan una territorializacién
social, es evidente la existencia de procesos de autonomizacién que son un ejemplo de cosificacion. El
comentario inagotable de textos, ajeno a cualquier realidad externa, permite manejar cuidadosamente
significados que pueden adaptarse a contextos politicos muy variados, adjudicando valores cambiantes a las
obras y los autores. A la vez, y dentro de un sistema de dominacién internacional donde funciona una suerte
de intercambio desigual, las potencias dominantes facturan estrellas del pensamiento y lenguas y los paises
dominados proporcionan comentarios y lecturas que favorecen las escuelas de los pafses dominantes. Muy
pronto aprenden que, de proponerse demasiado auténomos y criticos, los agentes veran que se les retira la
confianza del centro dominante. La divisién entre autores y comentadores produce realidades intelectuales
fuertemente disimiles.

Quien mire la realidad de la filosoffa observara, con razén, una realidad fuertemente internalista. Ese
internalismo depende, de manera brutal, de formas de dominacién extradiscursivas. Los agentes son
autéonomos como condicién de ocultacion de su actividad, ocultacion sin la que colapsarfan psicolégicamente
y no podrian sofiarse como filésofos, sino como simples escoliastas e importadores de pensamientos
acriticamente abordados.

28 Jameson, The Political Unconscions, 25.
» Jameson, The Political Unconscious, 48.
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Pongamos otro ejemplo. En la exposicién Emergency on Planet Earth celebrada en el Centro Cultural del
Carmen de Valencia en 2022, se presentaron un conjunto de obras que denunciaban radicalmente el cambio
climatico. Las exposiciones de arte no solo estin compuestas de obras, sino también, entre otras cuestiones,
de las caracteristicas de su exposicién. En este caso, el centro no disponfa de las condiciones de refrigeracién
necesarias para que las cuidadoras y cuidadores de las salas, personas de diferentes edades, trabajasen en
condiciones dignas. Lo podemos ver en la imagen 1, publicitada por el centro, y en la imagen 2, fotografiada in
situ, donde se ve una mujer mayor cuidando la sala con un ventilador pequefio que no alcanza para aliviar las
altisimas temperaturas de agosto en un sitio sin refrigeracién adecuada. La denuncia, entre otras, de la falta de
humanidad en las condiciones de vida de los animales estaba acompafiada de una falta de humanidad en las
condiciones de trabajo de los humanos. Las obras de arte se observan entonces de forma parcial, sin
considerar la manera compleja en que se insertan en un sistema de mediaciones que les permitirfa revelar las
caracterfsticas de una realidad social de manera coherente. Nada mas lejos de la autonomia que la
reproduccién y perpetuacion de las condiciones de explotacion en las practicas que rodean el hecho cultural
que pretende criticarlas. La autonomia fundada en la explotacion radical tiene una homologia con lo que
seflalabamos respecto de la filosoffa: se produce la obra auténoma y ecologista gracias al sometimiento y el
trato como simples mercancias de los seres humanos.

En ambos casos, y sin discutir la calidad de las aportaciones de Jameson, nos inclinarfamos por darle
la razén a Lukacs.

1. Emergency on Planet Earth. 2. Emergency on Planet Earth.
CCCC Centre del Carme. 4/3-4/9, 2022. CCCC Centre del Carme. 4/3-4/9, 2022.

En fin, un tercer ejemplo sobre la autonomfa. La cuantificacién del Indice de Masa Corporal coloca a un
gran numero de personas en los lindes de la obesidad. Se ha discutido si los datos amparan las divisiones entre
personas con sobrepeso y obesidad y si la morbilidad procede del peso o de otro tipo de vatiables. En
cualquier caso, el establecimiento de una norma estandar se identifica con una falsa idea de cientificidad, ajena
a las condiciones concretas con las que las personas adquieren su peso. Grupos criticos con las
estandarizaciones sin contexto han propuesto que se atienda a pautas de salud sin centrarse obsesivamente en
la pérdida de peso, que a menudo resulta en un carrusel infernal de dietas con efectos perniciosos para la
salud. Sin duda, un efecto mas de un campo de ciencias de la salud que tiene entre sus ideales de rigor la
fijacién de estandares generales, los cuales facilitan la articulaciéon de los discursos en un paradigma que
aparenta la acumulacién de evidencia sin fisuras. En ese contexto los especialistas, ansiosos de certidumbre y
de defender su monopolio sobre un espacio epistémico y de politicas publicas, tienden a devenir ciegos ante
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toda evidencia ajena a su paradigma y ante especialistas de las ciencias sociales que les planteen otros
problemas®. La autonomia aparece aqui como lo contrario de la atencién a una totalidad concreta, situada en
las interacciones complejas de los entornos y la morfologfa, que conduce a una retérica cientifica alejada de la
complejidad de enunciados de observacién producidos por los diversos saberes y ciencias. Y, por tanto, ajena
a la verdad.

3. Los procesos de emancipacion

Gracias al concepto de mediacién, Lukics se apoyaba en la realidad histérica para encontrar las
potencialidades de estas ¢Cémo delimitar las posibilidades objetivas de un espacio histérico? Aqui nos damos
de bruces con la famosa tesis de la totalidad concreta, distintivo intimo de un marxismo que no concede
verdad definitiva a los datos y las ideas de los mismisimos Marx y Engels: solo a la perspectiva (la de la
totalidad) con la que abordaron una realidad que, por definicién, convierte en falso lo que ayer fue verdad, o
parecia tal.

Iremos por partes para captar bien el programa y deslindarlo de cualquier holismo apresurado. Weber
se da aqui la mano con la ontologfa de Hegel, pero solo en un sentido muy especifico. La totalidad que puede
inferirse en cada situacién concreta, aquella que nos permite delinear posibilidades, nunca es algo sencillo,
entre otras cosas porque no se encuentra cerrada, sino que se modifica, a qué nivel es dificil decitlo, con cada
conocimiento de esta. Como explicara el Lukacs maduro, la totalidad es su#/ generis. Supone siempre partir de las
conciencias de los individuos, aunque «sus causas y resultados» sean diferentes de cémo estos las
experimentan y entienden’!. La interpenetracién de lo social y lo individual es adin mayor en la época de
grandes movimientos sociales: entonces la totalidad es mas intensa y compacta, sin perder jamas su indexacion
individual. Lukics propone pues una narraciéon de los mecanismos concretos de cémo se alcanza la
probabilidad objetiva. Nos detenemos en ellos pues son una ganancia filoséfica de Historia y conciencia de clase.

El primer mecanismo deriva de una lectura histérica del papel de la experiencia en cada formacién social.
Y aqui nos vemos obligados a recordar un tema al que nos referimos en nuestro primer epigrafe. Cuando
predominaba el esclavismo o el feudalismo, la conciencia de clase resultaba dificilmente accesible porque la
practica econémica no se encontraba singularizada, sino abigarrada con conflictos de estatus politicos e
ideolégicos. Mas alld de que el andlisis especifico sea 0 no correcto —no nos lo parece’— impone una
precaucion basica: un mismo objeto —trabajar por un salario, escribir una pieza teatral— cobra un significado
dependiendo de las formas estructurales en las que cobra sentido?. El materialismo histoérico, entendido aqui
como determinacién compleja de la experiencia econémica, debe aplicarse con «cautelas» a la experiencia de
esas sociedades: en ellas existen jerarquias mds abigarradas que generan conciencias muy plurales?t. Pensemos
en la experiencia del trabajo en la Grecia clasica, tal y como la rescata Ellen Meiksins Wood. La experiencia del

30 Moteno Pestafia, La cara oscura del capital erdtico, 243-247, 359-370.

3 Gyorgy Lukacs, The Ontology of Social Being 1. Hegel/ (Londres, Merlin Press, 1978), 25.

32 Frente a la visién clasista de Lukacs se levanta la de Antonio Gramsci quien investiga las formas plurales en que los grupos sociales
subalternos han podido histéricamente dotarse de mecanismos precarios de autonomia. Lejos de concentrarse en la experiencia de
clase, Gramsci alude a actores histéricos plurales atravesados por «ejes de subordinacién» diversos, no reducibles a la clase, sino que
incluyen el género o la raza, y luchas de emancipacién especificas que jamads tienen asegurada la no recuperacion por parte de los
dominantes. Véase Anxo Garrido, «Nota introductoria», Antonio Gramsci, Cuadernos de la cdrcel. Cuadernos 12-29 (1932-1935), (Madrid,
Akal, 2023), 717-722.

3 Lukdcs, Historia y conciencia de clase, 233.

34 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 325.
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artesano auténomo en la practica democratica resulta inseparable de la participacién ciudadana y del
imaginario religioso y teérico. En el primero destaca Hefesto, dios de la forja, y Atenea, diosa protectora de las
artes y las técnicas. En el segundo sobresale como, incluso entre los enemigos de la democracia, la capacidad
politica atistocratica se presenta bajo el modelo de la solvencia técnica, como ocurte en el caso de Platon. Sin
duda un rasgo de la hegemonfa cultural del trabajo libre en la democracia’®.

Ademis, ninguna formacién social es homogénea, sino que conserva en su interior remanentes de
otras del pasado —el capitalismo recoge restos del feudalismo y del esclavismo— y también de probabilidades
del porvenir. Eso explica, incluso en el capitalismo avanzado, la dificultad de una experiencia pura de clase
porque continuamente nos encontramos con presencias del ayer —por ejemplo, de la experiencia de los
oficios, con su dignidad desmercantilizada’*— o de producciones culturales —las del “espiritu absoluto” —
cuya validez no se reduce a su contexto de surgimiento, aunque continuamente deban resignificarse en
coyunturas nuevas. Todo lo cual implica una autonomia de la experiencia cultural y la exigencia de un analisis
circunstanciado de los significados que lleva adscritos?”. Tanto el trabajo con rasgos de oficios como la cultura
o las formas politicas —por ejemplo, la democracia antigua— no son solo remanentes del pasado, sino
invitaciones a pensar nuevos dispositivos futuros («socialistas») de trabajo y creacién.

Con todas estas salvedades, para Lukacs la conciencia proletaria surge de una practica especifica de las
formaciones sociales dominadas por el capitalismo. Esa experiencia se clava como un hierro ardiendo y no
puede olvidarse o apartase hacia una vivencia lateral localizada atemperando su relevancia. Evidentemente, el
proletariado vende su fuerza de trabajo igual que el periodista, el cual también aprende a exhibir lo que podtia
llamarse un capital cultural estandarizado —modales, apariencia, don de gentes y encanto...— como
condicién de su valorizacion en su mercado especifico’. También padece relaciones de dominacién, pero
estas lo constituyen como un agente activo, por mucho que padezca también explotacién. En su posicién
—contradictorias de clase, en términos de Erik Olin Wright*— pueden realizar calculos para sus 6ptimos y
obtener privilegios, aunque desde una condicién especificamente sojuzgada. Es el caso de trabajadoras que
soportan imposiciones estéticas dafiinas para su salud pero que, a la vez, las exhiben para obtener beneficios
situacionales. Lo cual genera un continuo de estados de conciencia mas o menos complacientes con la
dominacion*!.

Lukacs recurre al oximoron de «actividad contemplativa». Contemplativa porque el agente se limita a
registrar las dinamicas dominantes, y activa porque, en tanto que individuo aislado, juega a manipular los
objetos culturales con el objetivo de alcanzar privilegios*2. Lukdcs propone una descripcion ajustada de los
privilegios limitados de ese tipo de libertad descomprometida y «negativay:

«La “libertad” del hombre actual es la libertad del individuo aislado por la propiedad cosificada y
cosificadora, una libertad frente a los demds individuos (no menos aislados), una libertad del egoismo y
de la autocerrazén; una libertad en cuyo contexto la solidaridad y la unién no pueden tenerse en
cuenta, sino, a lo sumo, como “ideas reguladoras” sin eficacia. La pretension de proclamar hoy

% Ellen Meikisins Wood, Denocracy Against Capitalism: Renewing Historical Materialism (Londres, Verso, 2016), 243-272.

36 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 116, 122.

37 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 320.

38 Véase el andlisis del papel de la polis clasica en el imaginario burgués revolucionario en Gyo6rgy Lukacs, The Process of Democratisation
(Nueva York, State University of New Yotk Press, 1991), 74-75.

3 Lukdcs, Historia y conciencia de clase, 261.

40 Erik Olin Wright, Clases (Madrid, Siglo XXI, 1994), 100-116.

41 Moreno Pestafia, La cara oscura del capital erdtico, 303-305.

42 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 208, 257.
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directamente esa libertad equivale a la renuncia de hecho de realizar esa libertad real. Gozar, sin
preocuparse por los demds hombres, de esa “libertad” que la situacién social o el intimo caracter
pueden hoy ofrecer a individuos aislados significa, pues, eternizar la estructura esclava de la sociedad
actual en la medida en que ello depende del individuo o de los individuos en cuestién»*.

La dltima clausula («en la medida en que ello dependa») permite graduar la libertad cémplice y la
responsabilidad. Porque, y entramos ya en el proletariado, este no puede entregarse a la actividad
contemplativa sin enorme coste y, al no hacerlo, altera las formas de conciencia dominantes. Y todo, aqui esta
la sutileza de Lukécs, por algo especifico al modo de produccién capitalista, sobre todo cuando este se
manifiesta en toda su pureza: al comprender el sufrimiento corporal derivado de la jornada de trabajo, el
sujeto deja de ver su fuerza de trabajo como algo que quepa tratar como una mercancia. Al periodista no le va
en ello su vida, al obrero si. Es la razén por la cual el obrero altera la epistemologia de las formas dominantes:
entiende que el sujeto no es mercancia, mientras que el siervo puede pasar a recibir la corvea y ser seflor:
emanciparse de la relacién feudal no conlleva alterar su epistemologia. Al margen del proletariado, esta
experiencia de transformacién epistémica se produce también dentro de la experiencia feminista, precisamente
porque las formas de dominacién llevan aparejados procesos de dominacioén intima que hieren lo mas basico
de la capacidad operativa de los agentes. Debe investigarse, de acuerdo a lo referido en nuestra nota 32, cuales
son las condiciones de constituciéon de experiencias subalternas del cuerpo en las que la clase no juega un
papel exclusivo.

Y es que, por supuesto, a la conciencia no se llega de una vez, por una suerte de epifania proletaria o
subalterna. La experiencia no mercantil del cuerpo debe ademas abandonar la conciencia cosificada, para lo
cual debe dejar de identificar las formas sociales de la existencia capitalista con la existencia social®. La
encarnaciéon del conocimiento es condicion de desapego radical, pero no es suficiente: las mediaciones
normales de la sociedad deben dejar de contemplarse desde el prisma de la sociedad burguesa. Solo entonces
las personas se citan con la praxis, la transformacion consciente de la realidad social.

4, Las fases de analisis de un producto social y cultural: Lukacs, Juan Carlos
Rodriguez y Jameson

Jameson ha propuesto un protocolo de analisis de los objetos culturales que se conjuga bien con las
tres dimensiones que hemos rescatado del concepto de totalidad en Historia y conciencia de clase. Ambas
perspectivas, la del pensador hungaro y la del norteamericano, nos parece compatibles con la reconstruccién
que uno de nosotros hizo de la perspectiva de Juan Carlos Rodriguez*.

Jameson propone una secuencia progresiva de analisis, aunque deja muy claro que cada etapa, en su
momento especifico, tiene ya presente las posteriores. Comienza con el producto cultural considerado como
resolucion individual de contradicciones sociales. Al escribir una novela o tatuarnos nos configuramos como
autores simbolicamente competentes con los que, con diferente nivel de sofisticacién, necesitamos expresar
una determinada relacién con nuestro entorno significativo. Es en este momento donde necesitamos hacer
intervenir a Juan Carlos Rodriguez, quien insistié6 continuamente en cémo los diversos modos de produccion

43 Lukacs, Historia y conciencia de clase, 410.

4 Véase José Luis Moreno Pestafia, Los pocos y los mejores. Localizacion y critica del fetichismo politico, Madrid, Akal, 2021), 36-67.

4 José Luis Moreno Pestafia, «Umbral y crepisculo del sujeto burgués: Juan Carlos Rodriguez y el inconsciente ideoldgico del
capitalismon, Juan Carlos Rodriguez, Freud: la escritura, la literatura (inconsciente ideoldgico, inconsciente libidinal), (Akal, Madrid, 2022).
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generan distintos estandates de individualidad. Los individuos no son iguales en el esclavismo, el feudalismo y
el capitalismo. Por supuesto, y dado que jamas se presenta uno de ellos solo, cada instanciacion individual
puede contener elementos de diferentes modos de produccién. En esta primera fase del analisis es donde
deben introducirse con mayor cuidado las determinaciones. Existe, siempre segun Rodtiguez, una
perteneciente a la formacién social y que organiza especificamente —como esclavos, siervos, sujetos, como
una composiciéon hibrida coyuntural— al tipo de individualidad. Posteriormente se expresan, a través de
mediaciones, influencias en un nivel social u otro. Los niveles sociales, como insistia Lukics, se disocian de
manera distinta en cada coyuntura de modos de produccién. En fin, es también el momento donde aparecen
las determinaciones simples, aquellas que se vinculan como atribucién causal antecedente y consecuente.

Posteriormente nos las vemos con las pervivencias del pasado y con los discursos en los que los
individuos se agrupan dentro de una coyuntura. La relacién entre esos discursos, en sociedades invadidas por
el principio de especializacién, suelen expresarse como si se tratase de realidades autbnomas. Por supuesto,
tras estas suelen habitar discursos de clase y género con los cuales se dialoga a partir de esas esferas auténomas
en el campo de la economfa, la ideologfa, la cultura, etc. Esos espacios se asemejan a los subsistemas de la
teorfa de sistemas o, en un modelo mucho mas cercano al nuestro, a la teorfa de los campos. Esos campos
estan también vinculados a relatos acerca de la vida personal, algo que Juan Carlos Rodriguez establecid
cuando se preguntaba acerca de los modos de ser sujeto en nuestro presente: sujetos cuyas competencias
proceden de su maduraciéon de algo siempre existente, sujetos que se transforman enriquecidos en sus
fracasos, sujetos vinculados a una experiencia que les va enriqueciendo.

En fin, el tercer plano remite a los procesos de emancipacién. En estos también juega un papel de
primer orden el relato ideolégico, pues es asi como se construyen los sujetos. Ahora bien, desde esa
experiencia ideoldgica el individuo puede aplanar las contradicciones y recogetlas en articulaciones globales de
caracter regresivo o puede enfrentarse a ellas y proponer otro modo de composicion de las mismas, mas
lacido y menos injusto.

Traigamos a colacién un estudio memorable de Jameson. En su andlisis de peliculas dedicadas a la
conspiracién, por ejemplo V7deodrome de David Cronenberg, se destacan dos aspectos que contienen una
fuerte tension dialéctica. En primer lugar, la necesidad especifica de encontrar un lectura de conjunto para
problemas especificamente intimos, como la adiccién, la sexualidad manipulada, la interdependencia de
poderes imposibles de captar. En segundo lugar, es una imagen profundamente infectada por la imagen de
una voluntad oscura y pérfida, proclive a generar propuestas reaccionarias*.

Pero pueden desarrollarse otros relatos y convertirlos en eje de transformacion de la realidad. Para
ello, como bien explicé Lukacs, debe aprenderse a cuestionar la naturalizaciéon de la realidad y a enhebrar
légicas cooperativas (las cuales estan marcadas por dindmicas de cada formaciéon social: recuérdese lo que
seflalamos sobre la diferencia entre los siervos y la clase obrera) que permitan humanizar las contradicciones
sociales y su violencia.

En el cuadro 1 proponemos una sistematizacién del didlogo entre los tres autores a modo de
programa de andlisis.

4 Fredric Jameson, The Geopolitical Aesthetic: Cinema and Space in the World System, (Indiana University Press, (Bloomington-Indianapolis,
1995), 27-35.
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Cuadro 1. Un programa de andlisis: Lukdes, Jameson, Juan Carlos Rodrignez

Formacién social Campos y ejes de | Emancipacién
individualidad
-Modos  de  produccién  y | -Permanencias  histéricas  en | -Experiencia de las
definicién de la individualidad forma de campos contradicciones
-Diversas determinaciones de la | -Dinamicas autonomizadas -Procesos de desnaturalizacion
experiencia de la individualidad -Procesos de articulacién de la | -Elaboracién de agentes sociales
individualidad en los campos activos

5. Ejemplos de analisis

Presentamos ahora ejemplos de cémo nuestro protocolo de analisis puede ayudar a comprender casos
concretos de creacién cultural. La artista neozelandesa Robin White, que retrata y trabaja con personas de las
islas del Pacifico, es un caso ejemplar. Después de una primera etapa de su carrera centrada en el arte pop,
viaj6 a Kiribati, una Republica insular del Pacifico central, y se dedicé a retratar la vida cotidiana de las
personas que viven alli. «Pensé en las cuestiones planteadas por Gauguin —afirma la artista—, jde dinde
veninmos?, squé somos?, ;A donde vamos? [1987]... Quise revisitar esas preguntas desde la perspectiva de Kiribati,
desde el corazén del Pacifico».#” En las imagenes 3 y 4 vemos la manera que tiene la artista de responder sus
preguntas a partir de los cuerpos y los problemas de la gente del lugar, representados como lo distinto exdtico.
En la serie del pescador, White retrata la desesperacion de un trabajador que no puede realizar su trabajo por
los efectos del alcohol. Afios m4s tarde, White colabora con otros artesanos/artistas de las islas realizando
grabados en telas de corteza de arbol usando técnicas, simbolos y motivos autéctonos combinandolos con
objetos de personalidades occidentales, como en la obra Soon, the tide will turn (imagenes 5 y 6). Las piezas
fueron expuestas en una gran retrospectiva en Auckland Art Gallery Toi o Tamaki, el museo de arte moderno
y contemporaneo mas importante de Nueva Zelanda.

3. Azo ngaira 1 y 11, Robin White, 2021. 4. Serie del pescador, Robin White, 1995.

47 Texto de la exposicion Robin White: Te Whanaketanga. Something is Happening Here, Auckland Art Gallery Toi o Tamaki, 29 de octubre
de 2022 — 30 enero de 2023.
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5. Ebonie Fifita y Robin White, 2021 6. Soon, the side will turn.
Ebonie Fifita y Robin White, 2021

El museo exhibié sus obras destacando la actitud colaborativa de la artista, su voluntad de rescatar
técnicas y artesanas relegadas y la relacién importante que debe establecerse entre la expresion artistica de
tradicién occidental y oriental. Este tipo de discurso es muy comun y resulta innegable la importancia de
promover trabajos colaborativos entre ambitos con légicas socioculturales distintas. Pero tanto la artista como
el museo y los especialistas centran sus analisis solo en la produccién. En el primer apartado de este trabajo
expusimos cémo Lukacs plantea que es necesario delimitar los modos de integracién de cada formacién social
y, en este caso concreto, cudles son las vinculaciones que el rescate del pasado tiene con la industria del
exotismo artistico. Cuando lo colaborativo se desvincula del andlisis de sus condiciones de posibilidad, se
transforma en un enunciado sin profundidad histérica. Para completar la interpretacién habria que analizar la
manera en que la totalidad se inscribe en cada una de las manifestaciones del hecho cultural, que implicaria
tomar en cuenta las particularidades de las formaciones sociales a las que pertenecen la artista neozelandesa y
las artistas artesanas con las que trabaja. Seguramente es posible encontrar aqui dos tipos de individualidad
cuya identificacién puede generar enriquecimiento e ignorancia mutua. Al fin y al cabo, alguien que pretende
ser un agente en el campo artistico, necesitado de innovacién permanente, tiene diferencias estructurales con
quienes ejecutan una practica artesanal que, en nuestro mundo globalizado, puede tener los rasgos del
exotismo y del lujo.

Con esa base, entramos en nuestro segundo punto: la pervivencia de la historia. Las labores
artesanales son hoy recuperadas como experiencias sociales vinculadas con un modo de produccién
precapitalista. Estas formas no mercantilizadas recuperan el trabajo colectivo y la vida compartida insertas en
un nuevo contexto, el del encuentro con otros tipos de culturas. Pero este encuentro solo es posible si se
desdibuja la creencia en la autonomia del ambito artistico. Detengaimonos en esta idea.

Numerosas practicas de arte actual, al igual que las de Robin White, incluyen tipos de culturas
diversas, muchas de las cuales pertenecen o bien a otro ambito social o bien a momentos pretéritos. Pero
varias veces esas inclusiones se fetichizan y pierden fuerza subversiva. Una de las maneras posibles para
permitir el despliegue de lo compartido es, como dijimos, rompiendo con la ilusién de autonomia, propuesta
también por Lukacs. Considerar, primero, la preeminencia del valor de uso de este tipo de practicas: no solo el
hecho cultural en si, centrado casi en exclusiva en el valor expositivo, sino también la necesidad de circulacion
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por distintos tipos de espacios, publicos y valores que permita una verdadera integracién democratica del
acontecimiento cultural.

Lo cual nos adentra en nuestro tetcer punto, la presencia en la obra no solo de la diversidad social y
del pasado sino también del porvenir, del viento de fronda que puede alterar las relaciones existentes. Los
encuentros culturales tienen dosis muy altas de posibilidades emancipatorias, siempre y cuando se tenga en
cuenta el tipo y la complejidad del encuentro®®. Los intercambios entre la cultura hegemoénica y la cultura
popular que representan Robin White y los artistas locales, respectivamente, pueden plantearse como
apropiacionismo cultural, pero no del todo. Las condiciones de dominacién rara vez se presentan en grado
absoluto. En este caso, podrfamos hablar de apropiacionismo cuando el museo expone estos trabajos
colaborativos remarcando la bondad de la artista neozelandesa. Pero también podemos pensar en las
oportunidades que se les brinda a las personas que no circulan en los espacios de relevancia del campo del arte
y que estan expuestas a altos grados de marginacion. Y también la posibilidad que tiene la cultura hegemonica
de desfetichizarse. La cultura resultante del apropiacionismo, como la cosificacién explicada por Jameson,
puede tomar una forma opresiva, pero también promover, incluso al mismo tiempo, compensaciones
positivas y eficaces para la dignificacién de todas las partes. La emancipacién en este caso se manifiesta tal y
como lo explica Lukacs: el abandono de la conciencia cosificada implica no identificar la légica burguesa con
la totalidad del orden cultural. En este caso, un espacio hegemonico incluye otras légicas culturales que
rompen la ilusién de autonomia del campo al posibilitar la visibilidad de culturas improbables en el ruedo
cultural global.

Estos tres momentos pueden observarse en el objeto mismo. Veamos la obra de arte colectiva
mencionada mas arriba, Soon, the tide will turn. En un primer nivel, tenemos el objeto y sus formas. La manera
en que dialogan en la obra el entramado autéctono con los objetos occidentales, el sombrero de Matisse, por
ejemplo, no son el reflejo de una situacién externa ni al arte ni a la obra. Son el simbolo de la posibilidad y los
matices de este encuentro en el objeto. La individualidad de la obra es aqui el encuentro formal de dos modos
de produccién, el precapitalista artesanal, presente en el entramado, y el arte moderno simbolizado por un
objeto que asume la personalidad individual tipica en el orden productivo cultural de inicios del siglo XX —el
aura del creador—. En el segundo nivel interpretativo, la obra es el simbolo de una relaciéon en tension entre
distintas clases sociales, en este caso, definidas por los diferentes grados de valoracién de sus expresiones
culturales y las maneras en que se relata su posicién. Jameson valora la importancia de analizar en este
apartado no tanto las manifestaciones plurales de la cultura popular y sus encantos —como presencia de un
pasado idealizado, agregamos—, sino su potencial subversivo. Lo cual nos lleva al tercer nivel. Aqui, los
entramados aut6ctonos son la marca de un tipo de apropiacionismo que, con su presencia dentro de la obra y
su ausencia fuera de ella (en los circuitos del campo del arte por derecho propio, por ejemplo), nos dan la pista
del comienzo de un ejercicio subversivo a partir del analisis mismo. En otras palabras, el mismo
apropiacionismo, con su juego de presencias y ausencias, puede ser objeto de un tipo de andlisis que colabore
a desarrollar herramientas para la confrontacién y el cambio, tal y como planteaba Lukacs respecto a la
conciencia dialéctica.

El caso de Robin Wright nos permite analizar diversos elementos de una totalidad compuesta por la
logica de la considerada alta cultura y la relaciéon con lo artesanal. Otro ejemplo interesante es el de
ImillaSkate®. Se trata de un grupo de jovenes bolivianas de Cochabamba que desde 2018 practican skate con

48 Existen dos tipos limite de encuentro. El primero altera las concreciones de los elementos y genera una nueva realidad. El segundo
se basa en un dialogo repleto de malentendidos en el que se reproducen las relaciones de dominacién bajo nuevas formas. Existe una
mirfada de posibilidades entre ambos extremos.

4 Toda la informacién de ImillaSkate procede del Instagram y el Facebook oficiales del colectivo.
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polleras, un tipo de falda tipica de las mujeres bolivianas tradicionales, las cholitas. En este caso, los elementos
que se encuentran son la cultura masculina juvenil con la cultura tradicional femenina. Los dos ejemplos
ilustran varias cuestiones de la teorfa de Lukacs y Jameson que presentamos en este articulo. La cultura de
cada espacio social tiene determinaciones especificas pero también escasa nitidez histérica. La totalidad se
puede pensar compuesta por la diversidad social a la vez que por la combinacién de elementos diacrénicos e
interclases.

El colectivo ImillaSkate 1o ilustra muy bien. Un grupo de mujeres jévenes, casi todas profesionales
(disefiadoras graficas, fisioterapeutas, psicélogas y emprendedoras) se dedican a un deporte de la cultura
urbana mayoritariamente masculino. Estas jovenes de clase media consideran la tradicién que las precede, la
de sus madres y sus abuelas, que se vestfan con pollera, identidad tipica de las cholitas bolivianas. Lo
importante de este encuentro, tal y como mencionamos en nuestro primer punto, es tomar conciencia de las
particularidades sociales, determinaciones y causalidades de cada ambito. Los encuentros no revelan un “todo
vale” sino que piden como primer acto interpretativo una conciencia de la particularidad de cada estructura
social y su encuentro en una individualidad cultural. A partir de esta conciencia, se puede elaborar el
encuentro, tomando en cuenta nuestro segundo punto: la posibilidad de la pervivencia del pasado —en este
caso la cultura del trabajo femenino tradicional— y la inexistencia de una autonomfa definida para ninguno de
los ambitos del encuentro —cultura femenina, masculina, urbana, tradicional, profesional, etc.— A diferencia
del caso de Robin White, aqui la cultura hegemonica no es el campo del arte sino la cultura urbana masculina.
El patriarcado, como explica el marxismo clasico®, es uno de los modos sociales de produccién mas antiguos.
El interés en este caso reside no tanto en la anulacién de lo masculino (expresado en un deporte de fuerza),
sino en su encuentro con la cultura tradicional femenina (representada por el vestido) y la cultura juvenil
femenina (la presencia de trajes cortos y ajustados). El resultado es altamente creativo y emancipador. Cuando
los encuentros se producen en actividades cercanas a lo cotidiano, los procesos de integracion son mas fluidos
que en aquellos espacios donde la ilusién de autonomia del orden social se encuentra anquilosada.

7.1 wz'//a fate

50 Jameson, The Political Unconscious, 85.
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El potencial subversivo de este encuentro es claro: reivindicar la tradicion femenina, del pasado y del
presente y llevarla al futuro, ensefiando a nifias y a niflos un deporte extremo que los incluye en una cultura
con un nivel de visibilidad muy elevado en la actualidad. Todo se produce a partir de la convivencia de los
distintos modos de produccién, que se expresan en la tradicién de la chola, lo juvenil y urbano y la cultura
comercial representada por el apoyo que este colectivo recibe de revistas como Vogue y de marcas como
Pepsi. La conciencia de la situacién de las mujeres mayores, jovenes y nifias comienza por la vivencia de un
cuerpo que sale del circuito de la explotacién y a la vez rompe con la cosificacién desintegrando la totalidad
abstracta, en el sentido de Lukdcs: aquella que aplica al conjunto de la sociedad la 16gica de la dominacién
hegemonica. En este caso, lo masculino, lo juvenil y lo comercial se abren a lo femenino, lo tradicional y el
cambio futuro, quebrando parte de las 16gicas anquilosadas del orden social. Una de las jévenes lo expresa con
gran lucidez: «Siento que la mujer puede ser parte de todox.

Conclusion

En este articulo pretendemos mostrar como en Historia y conciencia de clase se encuentra un programa de analisis
que, si lo actualizamos, sigue ofreciendo un modelo heuristico de enorme fertilidad. Los tres puntos con los
que se abord¢ la totalidad fueron los orientadores. El analisis de la determinacién de las formaciones sociales
que propone Lukacs descubre la complejidad interna de lo concreto a partir de sus determinaciones. La
totalidad deja de ser una verdad de época o social y revela la convivencia de distintas realidades. Advertimos
que se trata de practicas que viajan mds alld de ellas y generan interacciones que modifican la realidad del
conjunto, subvirtiendo en ocasiones lo establecido. A partir de esta conciencia, se puede comprender de
manera compleja las determinaciones sociales, tanto las mecanicas, como las expresivas y las estructurales de
articulacién coyuntural.

La nocién de perdurabilidad histérica presente en nuestro analisis advierte sobre la estabilidad de
determinados discursos y permite interrogarse qué del pasado puede rescatarse en condiciones sociales nuevas.
La diacronia histérica es un indicador para comprender el caracter hibrido de las épocas, de las clases sociales
y de los productos culturales. También recuperamos la critica que Lukacs realiza al proceso mediante el cual
las sociedades modernas se diferencian en ambitos autdnomos autorreferentes. Una légica antidemocratica
que colabora a reproducir las jerarquias sociales y que se evita también con el analisis de las mediaciones
complejas en las que se insertan las practicas socioculturales. Nos preguntamos aqui qué en el presente puede
desbordar las realidades con las que se encuentra mediada. Se trata del componente creador y emancipador
que en Lukdcs comienza con la alteracion de la conciencia que el proletario experimenta con el sufrimiento
corporal en el trabajo que le permite salirse del circuito de la explotacién y la cosificacion.

Propusimos entonces una actualizacién de las tres enunciaciones presentes en Historia y conciencia de
clase a partir de las aportaciones ctiticas de Jameson y Rodriguez. Jameson rescata el concepto de Lukacs para
insertarlo en la tradicién de la concepcién de formaciéon social de Althusser y su escuela. Propone la
concepcién de la realidad como un todo y las mediaciones como elementos que se relacionan por su diferencia
y su distancia estructural. Y lo aplica al analisis de lo social y lo cultural a partir de una secuencia progresiva de
analisis. Proponemos que las aportaciones de Rodriguez permiten incorporar la historia de la individualidad
—inscrita en formaciones sociales— a los estadios de Jameson: en lo concreto del primer estadio se expresan y
conviven diversos tipos de individualidades resultado de la interiorizacién de los distintos modos de
produccién. Los discursos en los que se insertan los individuos, que en sociedades que tienden a la
autorreferencialidad se pueden denominar campos, también estin presentes en la constituciéon de las
subjetividades: todo saber individual se extrae de algo elaborado en estas tradiciones discursivas. La
posibilidad de cambio se observa en el producto cultural. O bien se trata de un aplanamiento de las
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contradicciones expresadas por Jameson, o bien, retomando a Lukacs, puede cuestionar la naturalizacién de la
realidad.

Estas consideraciones las aplicamos al andlisis de los casos de Robin White e Iwillas Skate. La
necesidad de conciencia de la convivencia de distintos tipos de individualidades sociohistéricas del primer
ejemplo permite comprender la recuperacion de practicas artesanales pero tefiidas en ocasiones de exotismo y
apropiacién cultural. Ambas realidades —recuperaciéon y apropiacién— se manifiestan de manera diversa
incluso en un mismo producto y momento. La reproduccién de las condiciones de la superioridad cultural se
combina con la modificacién de lo dado a través de la inclusién de agentes en el terreno de la alta cultura, pero
subvirtiendo el orden que asumen los principios de autonomia. Las Iwillas Skate son un buen ejemplo del
encuentro de culturas pretéritas y presentes y cémo el desdibujamiento de la autorreferencia permite su
proyeccién hacia el futuro. La condicién para la interseccion entre el concepto de totalidad y la practica
concreta supone abandonar la 16gica del comentario sempiterno e intentar resaltar qué proponifa Lukacs de
especificamente novedoso. Con la ayuda de Jameson y Rodriguez hemos intentado mostrar que ese programa
es todavia nuestro.
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