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CAPITULO 23

EL RECUERDO CRITICO REPRIMIDO EN LAS
POLITICAS DE MEMORIA INSTITUCIONALES
(UN PROBLEMA CONCEPTUAL)

ANTONIO ALIAS
Universidad de Granada

1. INTRODUCCION: EL CONCEPTO, LA CICATRIZ, EL
RECUERDO

La memoria, como otras concepciones de caracter politico y social,
constituye el indice de un espacio de experiencia concreto (Koselleck,
2003, p. 16) que actualmente, sin embargo, resulta dificil dilucidar. En
ello mucho tiene que ver la propia deriva del concepto que, mas alla
de su historicidad —a partir de una logica de transformacioén semanti-
ca—, no solo ha reducido su fuerza operativa en los ambitos desde los
que se penso (historia, sociedad y filosofia), sino que —probablemente
debido a su radical fundamentacion en el pensamiento critico (Teoria
critica)— ha sido desactivada en la progresiva institucionalizacion que,
contradictoriamente, habria de culminar como hecho —y derecho— de
su propia realizacion politica. No es ingenuo pensar, entonces, que la
cuestion de la memoria, ademas de ser un complejo asunto de legiti-
macion politica —mds aun ante su progresiva estigmatizacion ideoldgi-
ca por parte de la derecha conservadora europea—, se antoja problema
conceptual, como afirma Elias José Palti en su trabajo “Ideas, concep-
tos, metaforas. La tradicion alemana de historia intelectual y el com-
plejo entramado del lenguaje” (2011, p. 227). El planteamiento de este
trabajo no se detiene tampoco en esta aporia pues, ciertamente, es en
la actualizacion democratica del concepto (critico) dentro del marco
institucional, donde se evidencia lo que Jos¢ Manuel Romero Cuevas
ha denominado —en relacion con Herbert Marcuse— el contenido tras-
cendente del concepto, es decir, un momento donde el concepto se
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muestra —benjaminianamente— “como conteniendo una promesa in-
cumplida e incumplible en el marco institucional que paradojicamente
afirma haberlo realizado” (2016, p. 123).

De este modo, el continuo movimiento de los conceptos a través de la
historia del pensamiento —que en ultima instancia Adorno planteaba
teoricamente como condicion propia de los términos filoséficos [Phi-
losophische Terminologie]— referia claramente a la ficticia univocidad
semantica, lo que lo invalidaba sobre el sentido de los acontecimien-
tos historicos o, peor ain, como proyecto de un futuro por venir. Esta
consideracion problematica del concepto, que metafoéricamente fue
definido por el pensador frankfurtiano como “la cicatriz endurecida de
un problema irresuelto” [die verhdrtete Narbe eines ungelosten Pro-
blems] (Adorno, 1974, p. 11), sefialaba una superficie liminar entre la
inmanencia del concepto y una exterioridad social donde palpita la
dialéctica como sintoma de vitalidad teorica hacia lo nuevo y lo dife-
rente. Esto es, respondia a la logica enquistada en la identidad —la
mismidad— de toda forma de conocimiento conceptual (Jameson,
2010, pp. 38-39) y, por tanto, donde no se produce una verdadera
aproximacion a las diversas realidades que configuran el mundo. Para
Adorno —al menos en 1962—, atender a la terminologia filoséfica, a los
conceptos mismos del pensamiento, significaba entonces mantener
con vida los problemas que permanecian olvidados —o “mas o menos
muertos, encapsulados”, dice [die als mehr oder minder tote oder ver-
kapselte] (1974, pp. 11-12)— en la historia de la filosofia, es decir,
detectar en la filosofia la precariedad de un discurso reiterado e im-
productivo respecto a las urgencias —materiales— sociales, como siem-
pre insistid su compafiero Horkheimer (2008) para la conformacion de
una Teoria entendida verdaderamente como critica social. Visto desde
esta perspectiva, el concepto filosofico pareceria resultar de un re-
cuerdo reprimido en la inmanencia de su propia reificacion epistemo-
l6gica.*!

61 Explicado asi a sus alumnos principiantes en estudios filosoficos, un concepto no se acaba
nunca de delimitar ni conformar, sélo como forma momentanea de conocimiento, pues la
cicatriz es siempre, en términos de Freud, sefial de trauma originario, esto es, una herida en
la razén desde la que el sujeto se abre al mundo, a su comprension; una responsabilidad
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2. LOS OLVIDOS DEL CONCEPTO

En el articulo “Historia conceptual como critica” (2009) de Romero
Cuevas trata de hacer una lectura a partir de la historia conceptual
[Begriffsgeschichten] de Koselleck para extraer de ella una potenciali-
dad critica de sus planteamientos hermenéuticos. El filésofo trata de
realizar un trabajo critico del que, simbolicamente, se desprende una
metodologia especifica, o mejor dicho, una extraccion metodologica a
partir de la Begriffsgeschichten proyectada por Koselleck y en eviden-
te conexion con las conceptualizaciones del propio Benjamin en Uber
den Begriff der Geschichte (1940). Consciente como aquel de su pre-
tension critica, Romero Cuevas asume el riesgo que conlleva el ejerci-
cio de explicitar lo que permanece implicito para llevar a un entendi-
miento critico de la historia conceptual, al exponer esta misma las
transformaciones de los conceptos sociopoliticos a lo largo un periodo
historico determinado. Este seria el punto clave donde Romero Cue-
vas percibe en la historia conceptual de Koselleck como superacion de
la genealogia, entendida aqui por ¢l como las variaciones y los signifi-
cados ligados a los conflictos sociales de la historia, puesto que para
el pensador aleman los conceptos apuntan a la dimension de las trans-
formaciones de la experiencia historica de un periodo historico con-
creto. Por eso convendra con Koselleck sobre la necesidad de una
historia conceptual:

[...] en ellos [los conceptos] se sedimenta una determinada experien-
cia histdrica del propio tiempo y un horizonte de expectativas concres-
to respecto al porvenir. Las transformaciones semanticas de los con-
ceptos funcionan en la historia conceptual al modo de sismégrafos en
los que descifrar transformaciones de mas hondo calado. (Romero
Cuevas, 2009, p. 86)

Con ella se refiere Romero Cuevas a las experiencias contenidas en el
propio concepto a través de sus cambios, contingentes historicamente,
pero a la postre perdidas en la practica politica historica. Lo interesan-
te en las pretensiones de Romero Cuevas es, justamente, detectar la

esta que permanece, también tedricamente, expuesta al sufrimiento y la violencia social de
manera infinita.
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practica conceptual semdnticas oprimidas que remiten a ciertas expe-
riencias igualmente suprimidas en la historia. Precisamente es aqui
donde el filosofo enlaza, no s6lo con las replanteamientos negativos
de Benjamin sobre el concepto de la historia del que surge la memoria
o rememoracion [Engedenken], sino con todo el pensamiento critico
posterior que hereda esta memoria benjaminiana como critica a las
sociedades (neoliberales) democraticas. Después de la critica feroz de
Adorno sobre la necesidad de una memoria adherida a la experiencia,
Marcuse comprende —en su conocida obra Eros and civilization. A
philosophical inquiry into Freud (1953)— la memoria desde la teorias
freudianas al referirse a la supresion de su dimension critica como una
forma de olvido. Pero claramente se puede leer también en clave insti-
tucional y politica:

[...] Olvidar es también perdonar lo que no debe ser perdonado si la
justicia y la libertad han de prevalecer. Tal perdon reproduce las con-
diciones que reproducen la injusticia y la esclavitud: olvidar el sufri-
miento pasado es olvidar las fuerzas que lo provocaron —sin derrotar a
esas fuerzas—. Las heridas que se curan con el tiempo son también las
heridas que contienen el veneno. Contra la rendicion al tiempo, la res-
tauracion de los derechos de la memoria es un vehiculo de liberacion,
es una de las mas nobles tareas del pensamiento. (Marcuse, 1989, p.
31)

El recuerdo inserto dentro de una historia conceptual asumiria, pues,
la funcion critica sobre el concepto que (se) olvida —su estandariza-
cion, su institucionalizacion, su reificacion—y, en el valor de la actua-
lizacion distinta a la de Adorno sobre la memoria de Benjamin que el
propio Marcuse le otorga en One-dimensional man (1954), un caracter
subversivo. Marcuse nos habla, asi, de una conciencia critica a través
del recuerdo —y en contra del olvido— que, finalmente como conviene
Romero Cuevas (2016), deviene conciencia historica sobre aquellas
promesas frustradas del pasado.

3. MEMORIA DE SUFRIMIENTO O LA ETICA COMPASIVA

Precisamente, es en la historicidad del concepto de memoria donde
podemos asistir al problema ultimo de su constitucion semantica que,
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como indica J. B. Metz, sucede en el devenir practico de la razon en
las sociedades contemporaneas bajo una cultura de la memoria
(1999). Sin embargo, en su recorrido teorico hacia este momento cul-
tural —que el tedlogo aleman percibe ilustradamente como ‘“forma
elaborada de su moderna mediacion” entre verdad racional e historia
de la libertad [ausgearbeitete Gestalt ihrer neuzeitlichen Vermittlung
(als Vermittlung zwischen vorgewufter Vernunftwahrheit und
Freiheitsgeschichte) suchen]—, la memoria es, fundamentalmente,
memoria de sufrimiento ajeno o, en asumiéndola desde el cristianis-
mo, “(memoria passionis)” (p. 12). Es decir, no un concepto universal
o mitificante enfrentandose al olvido de la historia, como indica Reyes
Mate en el epilogo a Metz (“La incidencia filos6fica de la teologia
politica de J. B. Metz”), sino a la propia “impasibilidad del concepto”
(p. 179) ante los sufrimientos del pasado: Todo tiene que medirse a
Auschwitz. El replanteamiento del sufrimiento de Metz activa, asi, los
presupuestos epistemoldgicos con los que la Teoria critica ya pensoé la
memoria, no ya como elemento indispensable para una filosofia nega-
tiva de la historia, sino como importante ejercicio cognitivo —o practi-
ca cultural: una narracion—, diferenciado de cualquier presupuesto
tedrico o argumentacion cientifica sobre los acontecimientos. Asi es
como la memoria para Metz constituye una nueva relacion entre pen-
samiento y politica que, en tanto que accion de recuerdo o rememora-
cion, supone ya una fundamentacion ética. Este primado ético —y co-
mo tal ligaba la concepcién critica de Benjamin sobre los oprimidos
con la posterior lectura moral de Adorno desde el sufrimiento de las
victimas del Holocausto— conmuta una concepcion tedrica —de un
discurso radical y ciertamente teoldgico (mesianico) en sus pretensio-
nes de dar salidas a las promesas frustradas de la historia— por una
ética compasiva que, ademds de incidir criticamente sobre la abstrac-
cion del concepto, comprendia el recuerdo del sufrimiento pasado
desde la otredad que nos sefiala como parte responsable de la historia
del siglo XX.
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4. HACIA UNA MEMORIA CRITICA

A partir de esta situacion se podria repensar una concepcion de memo-
ria vinculada al pensamiento critico fundamentada —como asi la pens6
el propio Benjamin— en el desarrollo dialéctico sobre la historia. Que
la memoria sea ejercicio dialéctico, la enmarca como herramienta
esclarecedora de conocimiento, a partir no solo de su contingencia
historica, sino también de una especial sensibilidad para emprender la
recuperacion del pasado (Marcuse). Esto mismo puede ser realizado
si se consigue presentar el horizonte de expectativa coagulado en el
uso pasado de su concepcion mas critica, pero todavia empleado en
nuestro presente como mero cliché reivindicativo contra la univocidad
del relato de la Ley de la Memoria Historica (52/2007, de 26 de di-
ciembre). La memoria critica se esforzaria en presentar aun como va-
lido el camulo de expectativas de un futuro mejor plasmado en la pro-
pia semantica del concepto, tal como fue empleado en un momento
del pasado y diluido ahora en la agonia utopica del pensamiento criti-
co devenido justicia. Metodoldgicamente una memoria critica supon-
dria un cambio en las expectativas de emancipacion sobre la explota-
cion y la dominacion generadas en el pasado respecto a su propia con-
figuracion de concepto subyugado en la hegemonia —discursiva y con-
ceptual— de la historia como garante y responsable del pasado. Tan
benjaminiana como pueda parecer, esta memoria rastrearia, por tanto,
los usos olvidados de las teorizaciones del concepto de memoria; una
especie de genealogia sobre los anhelos y expectativas semanticas de
su complejo teorético, gesto éste radicalmente historico pero enfrenta-
do al devenir necesariamente practico mediante la politica. Esta seria
la tnica manera de devolver a la memoria, mas alla de sefialar la his-
toria de una semantica, su naturaleza emancipatoria, a veces subversi-
va, pero sobre todo critica respecto a los usos y abusos conceptuales.
Asi, la memoria critica trasciende su objetivacion conceptual para
asumirse, propiamente, en la mejor metodologia para una conciencia
historica, politica e intelectual ante el peligro de su reificacion ideolo-
gica.
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4.1. LA REPRESION DEL RECUERDO CRITICO EN LA LEY DE LA MEMORIA
HISTORICA

En este contexto conviene revisar conceptualmente la Ley de la Me-
moria Historica, no acerca de la compleja historia de su elaboracion
de su elaboracion, sino entendiéndola como una produccion politica
de esta sociedad de memoria que he esbozado, y en las que el sentido
critico de su acepcion queda desvirtuado, sin duda, en el utilitarismo
exacerbado en el que ha desembocado la praxis contemporanea de la
memoria.*? Esto servira para reflexionar sobre una memoria hecha ley
en su justa contraposicion a una categoria de memoria critica, donde
algunos de los autores mas importantes del pensamiento critico frank-
furtiano (Benjamin, Adorno, Horkheimer y Marcuse) extrajeron, pre-
cisamente, un sentido de justicia que disentiria practicamente de su
articulacion juridica. La comparacion, si se quiere entender asi, es no
obstante —y en si misma— un intento de poner en funcionamiento una
practica metodologica anamnética (Reyes Mate, 2013, p. 15) para
repensar temas que tienen que ver con la memoria, o mejor dicho, con
ciertas teorizaciones sobre la pertinencia del recuerdo como elemento
critico ante las patologias sociales e histdricas, y su devenir hacia las
politicas institucionales sobre un pasado conflictivo. Se trata, pues, de
establecer algunas relaciones entre un discurso presente e institucional
de una politica de memoria desprendido, entonces, de su dimension
epistemoldgica originaria, aquella que giraba en torno al conocimiento
Jjusto de los que quedaron fuera del discurso de la historia.

Asi, pues, entre el quinto y sexto parrafo de la ley (BOE num. 310, de
27/12/2007) se establece lo siguiente:

Es la hora, asi, de que la democracia espafiola y las generaciones vivas
que hoy disfrutan de ella honren y recuperen para siempre a todos los
que directamente padecieron las injusticias y agravios producidos, por
unos y otros motivos politicos o ideoldgicos o de creencias religiosas,
en aquellos dolorosos periodos de nuestra historia. Desde luego, a

62 Este epigrafe del presente trabajo ha sido publicado parcialmente con anterioridad en otro
lugar: Alias, A. (2017). Exponer a los vencidos: memoria, transmedia y emancipacion. Trope-
lias: Revista de Teoria de la Literatura y Literatura Comparada 7(13), 76-96. Universidad de
Zaragoza.
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quienes perdieron la vida. Con ellos, a sus familias. También a quie-
nes perdieron su libertad, al padecer prision, deportacion, confisca-
cion de sus bienes, trabajos forzosos o internamientos en campos de
concentracion dentro o fuera de nuestras fronteras. También, en fin, a
quienes perdieron la patria al ser empujados a un largo, desgarrador y,
en tantos casos, irreversible exilio. Y, por ultimo, a quienes en distin-
tos momentos lucharon por la defensa de los valores democraticos
[...] En este sentido, la Ley sienta las bases para que los poderes pu-
blicos lleven a cabo politicas publicas dirigidas al conocimiento de
nuestra historia 'y al fomento de la memoria democratica.

De una primera lectura se pueden extraer, al menos, dos ideas de me-
moria condensadas en sus ultimas lineas: una perteneceria al Benja-
min de Uber den Begriff der Geschichte (en ese conocimiento de
nuestra historia) y, la otra, al ultimo Adorno (si leemos el fomento de
la memoria democratica como el deber de memoria adorniano...),
pero tanto la una como la otra ya formaban parte de los principios con
los que ambos pensadores replantearon una nueva teoria del conoci-
miento y un orden politico desde el materialismo historico basados en
la experiencia sufriente del sujeto. La inversion sobre los condiciona-
mientos para el conocimiento de la verdad desde la experiencia daria-
da —dira Adorno: “dejar hablar al sufrimiento es condicion de toda
verdad” (Dialéctica negativa)—, es atender a una condicion que la
razon ha declarado insignificante, segiin palabras de Reyes Mate en su
conferencia “La causa de las victimas. Por un planteamiento anamné-
tico de la justicia” (8 de abril de 2003), pero sin la cual “no habra de-
recho, ni moral, ni politica que valga al margen de ella”. No contar
con esta experiencia, por tanto, seria la injusticia a la que la justicia
habria de responder y el lugar donde la memoria adquiere, de manera
decisiva, su caracter cognitivo. Sin embargo, y aunque esta idea apa-
rece contemplada en el parrafo antes citado de la ley, hay dos detalles
en su contenido que muestran un principio de ocultacion que irian,
propiamente, contra el deber de memoria con el que se fundamenta.

Antes esta el problema del deber de la memoria, pues el aprovecha-
miento del imperativo categérico con el que Adorno abordo la ultima
parte de su obra Dialéctica negativa —también en la conferencia dicta-
da el 18 de abril de 1966: “La educacion después de Auschwitz”’—, ha
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acabado por constituirse en un modelo canoénico de jurisprudencia
sobre los conflictos civiles y las dictaduras militares basadas en la
represion clandestina y desapariciones sistematicas, como también
ocurre en algunas de las politicas reparadoras, como es el caso de
Argentina. Fue alli, en las paginas de un texto tedrico dedicadas a la
cuestion del papel de la filosofia tras lo ocurrido Auschwitz, donde el
pensador alemdn propone una especie de ley moral para los supervi-
vientes de la catastrofe con la que orientar el pensamiento y la accion
de los seres humanos, “de modo que Auschwitz no se repita, que no
vuelva a ocurrir nada parecido” (Adorno, 2008, p. 334). Este impera-
tivo fundamental e incondicional, pues de ¢l dependera la inmediata
supervivencia de la humanidad, partia, realmente, de una critica al
imperativo categdrico kantiano —una norma abstracta y meramente
formal—, del que Adorno dispuso, contrariamente, como una exigencia
en la historia desde la experiencia humana y no en la elevacion nor-
mativa de la legislacion. Y con este gesto profundamente moral y
comprometido, el pensador aleman pretendiéo movilizar la memoria de
las esperanzas incumplidas y de las injusticias pendientes desde el
habito de la memoria que, como advierte José Antonio Zamora, “im-
pone una mirada agudizada a las catéstrofes del presente, implacable-
mente critica con sus causas y solidariamente compasiva con sus vic-
timas” (Zamora, 2004).

Precisamente la critica que propone Zamora no permanece viva en el
texto juridico, al menos conceptualmente. El primero de ellos recae
sobre la implicita referencia a las victimas, puesto que en el texto apa-
recen eufemisticamente referidas como a quienes perdieron la vida, y
el segundo a la ausencia de facto del concepto de memoria historica
en favor de una memoria democrdatica, que Rafael Escudero detecta ya
en el debate conceptual previo a la conformacion del texto de la ley y
en el cual se habria sefalado la preferencia, por parte de la intelli-
gentsia del PSOE, por un acuerdo que respetara los términos del mar-
co legitimador del sistema constitucional alcanzados en la Transicion
(Escudero, 2013, pp. 37-39). Parte de esta opacidad heredada desde
entonces tapaba la procedencia critica del concepto benjaminiano de
memoria —que, segun Francisco Vazquez Garcia, fue filtrado por Re-

— 424 -



yes Mate en su contacto con el pensamiento de la Nueva Teologia
politica durante sus afios de formacion en Munster, Alemania (La
filosofia espariola. Herederos y pretendientes)—, lo que traia apareja-
do, en cierto sentido, otra framnsicion, en este caso conceptual y en la
que, sin embargo, no llega a participar politicamente. Las razones del
rechazo a una categoria como la memoria historica durante la Transi-
cion —ademas de los prejuicios que sobre ella recaen como fuente po-
co fiable y, sobre todo, manipulable—, se debid a que, a partir de ella,
se obtendrian suficientes elementos para cuestionar el discurso hege-
monico de la equidistancia que, como viene a resumir Escudero, justi-
ficaria la reconciliacion entre los dos bandos, pues en ambos se ejercid
por igual la violencia politica. Una equiparacion como ésta no podria
contar con una justificacion benjaminiana, ya que en su concepcion de
la memoria en tanto recuperacion y conocimiento de un pasado que
permanecido al margen de la historia oficial —o, incluso, ocultado co-
mo ocurrid en los afios del franquismo—, una represion ostentada des-
de el poder autolegitimado que, por tanto, no podria aceptarse en aras
del restablecimiento democratico. La critica epistemologica, entonces,
se entremezcla con la actividad politica en lo que realmente es un pro-
ceso de pérdida del estatus critico —y no s6lo—de la categoria de me-
moria, cuando, en este sentido, la justicia se asume, significativamen-
te, como el Gltimo tramo para el reconocimiento politico de un relato,
la memoria, que atn hoy no se contempla en su totalidad desde las
funciones constitucionales del estado espafiol, en parte debido a esta
recepcion desvirtuada de las ideas de los pensadores de la tradicion
critica de Frankfurt.

5. CONCLUSIONES

El concepto de memoria, por tanto, se establece como resorte critico
que no se presupone en el reconocimiento de la posibilidad institucio-
nal, ya que en la articulacion juridica como prescripcion no solo se
diluye cualquier elemento critico en el derecho, sino también sus pre-
tensiones reales de una emancipacion inconcebible desde la ideologia
de lo normativo. Porque para los pensadores de la Teoria critica, como
hemos revisado a lo largo de este texto, el sufrimiento historico no se
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deja dirimir exclusivamente a partir del discurso filoséfico —en su
sentido teorético—, sino en una identificacion con la “verdadera fun-
cion social de la filosofia”, como propuso Horkheimer en 1940 (2008,
p. 282), es decir, donde la critica se desarrolla como una promesa —
aun ilustrada— de introducir razoén en el mundo. Una practica intelec-
tual, al fin y al cabo, que disiente en ocasiones de la teoria politica y
su lenguaje dominante basado en la asignacion o privacion —inclusion
y exclusion— de derechos (sociales) sobre el sujeto juridico. En efecto,
este pensamiento critico encuentra en las diversas experiencias de
injusticia y sufrimiento no solo un signo de la negatividad constitutiva
de la forma de vida capitalista —asimilado en Hannah Arendt por el
totalitarismo—, sino también, en el marco tedrico de su justificacion
intelectual, como testimonio social y existencial donde hacer de la
necesidad historica una situacion de justicia. La existencia de un pa-
decimiento social no debe ser solo diagnosticado criticamente, sino
también, como conviene Adorno y Metz dispone, ser asumida desde
las propias categorias del pensamiento —aqui los conceptos y sus usos
discursivos— como expresion misma de una razon (ilustrada) emanci-
pandose hacia presupuestos practicos (politicos). Aqui es donde la
Teoria critica se actualiza como pensamiento de la memoria critica,
puesto que en ella se contempla el recuerdo critico de las injusticias de
la historia —eso si, vinculado a cierta impotencia de la teoria—, mas
alla de las leyes dictadas por las instituciones como politicas de me-
moria que, de forma acritica, intentan resolver u olvidar un pasado
conflictivo.
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