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LA CIUDAD EN EPOCA ALMOHADE: IMAGEN, PROPAGANDA Y MATERIALIDAD

Dolores VILLALBA SOLA*
UNIVERSIDAD DE GRANADA

1. INTRODUCCION

Las dos primeras cuestiones que debemos plantearnos al abordar la reflexion sobre la ciudad
en época almohade son: ;existe una ciudad con caracteristicas propias y diferenciadas para este
periodo? y ;resulta realmente necesario realizar un analisis de la ciudad almohade?

Si se realiza una retrospectiva de los estudios que se han realizado hasta la actualidad sobre
los almohades, observaremos la inexistencia de un analisis integral de la ciudad como elemento
articulador del Califato hasta el momento (1). Todo ello nos lleva a la imposibilidad de conocer
si realmente existid una ciudad con caracteristicas propias para este periodo o no, y si, en caso de
existir, este modelo fue creado de forma consciente para diferenciarse de las etapas anteriores y
posteriores.

No obstante, debemos advertir que desde el comienzo del estudio del Califato almohade se han
realizado importantes avances dentro del analisis de diferentes aspectos que forman parte de la
ciudad, como es el caso del urbanismo, los sistemas de saneamiento o la propia arquitectura.
Esta ultima es la que mayor atencion ha recibido hasta el momento, analizdndose desde
construcciones religiosas y palatinas, como el palacio del Patio de la Contratacion en Sevilla o las
grandes mezquitas de Tinmal, Marrakech, Rabat, Taza o Sevilla, hasta fortificaciones de especial
relevancia para la defensa del Califato como las de Silves, Niebla o Badajoz, entre otros ejemplos
(2). De igual forma, han proliferado los estudios sobre aspectos concretos relacionados con la
labor arquitectonica almohade como es el caso de los estudios sobre epigrafia, capiteles, pinturas
murales o incluso sobre algunos elementos de yeseria (3).

En lo referente a las ciudades, podemos decir que hasta el momento la unica que habria sido
estudiada de forma integral para este periodo seria la ciudad de Sevilla y, en parte, las ciudades
de Marrakech y Rabat (4). No obstante, la imagen que se desprende de estos estudios no permite
extrapolar sus resultados al resto de ciudades del Califato, ni mucho menos analizar si existio
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un modelo de ciudad almohade o conocer con seguridad la funcion de ésta dentro del engranaje
administrativo, social y de propaganda del Califato. Asi se observa la necesidad de comenzar un
estudio integral de la ciudad en época almohade que nos permita desvelar sus caracteristicas, claves,
funcionalidad y significado. Dicha labor fue iniciada dentro del proyecto “A/mohad architecture,
city and town planning in a light of Arab and Christian sources” (SFRH/BPD/97922/2013)
financiado por la FCT de Portugal, cuyos resultados parciales recogemos a continuacion.

La metodologia seguida para realizar esta aproximacion a la ciudad almohade ha unificado métodos
de diferentes areas de trabajo (historia, historia del arte, arqueologia y filologia) con el objeto de
analizar y comparar la informacion recogida en fuentes escritas, iconograficas y materiales (vestigios
monumentales y arqueoldgicos). Una informacién a partir de la cual intentaremos construir una
vision mas amplia de la ciudad durante el periodo almohade y las pautas a las que respondia.

2. DE MOVIMIENTO RELIGIOSO A LA REPRESENTACION DEL CALIFATO

De movimiento religioso a Califato

Existe un hecho fundamental para la historia del movimiento almohade y su configuracion social,
cultural, artistica y urbana. La proclamacion en el afio 1133 de ‘Abd al-Mu’min como califa (5),
lo que supuso la creacion del segundo gran Califato en el Occidente Islamico, el primero en la
historia gobernado por una dinastia de origen amazigh.

La instauracion de este califato implico en primer lugar, la independencia de Occidente frente a
Oriente, dado que los almohades no reconocerian a partir de ese momento el poder de los califas
fatimies y abasies. Esta nueva ruptura en la esfera politico-religiosa, al menos a nivel formal,
entre Oriente y Occidente, s6lo es comparable a la instauracion del califato omeya de Cérdoba
por parte de ‘Abd al-Rahmam III. Y, en segundo lugar, produjo la necesidad de transformar tanto
la administracidén, como la economia, la sociedad y la cultura, que regian hasta ese momento la
comunidad de los al-Muwahhidiin, para adaptarlas a los designios del nuevo califato, creandose
asi nuevos mecanismos, en los que se mezclo la herencia almoravide-andalusi con la amazigh,
procedente de las tribus masmiida, principalmente, que le dieron origen. Asimismo, también se
vieron obligados a construir un nuevo modelo de representacion del Califato, en el cual el califa
‘Abd al-Mu’min jugo6 un papel muy importante.
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Los sistemas de propaganda de la doctrina y el poder almohade aparecieron casi a la par que el
movimiento religioso, dado que la predicacion llevada a cabo por Muhammad Ibn Tiimart, su
creador, puede considerarse como parte de estos mecanismos.

Otro de los sistemas de propaganda en una primera etapa fueron una serie de “Leyendas”, por
asi llamarlas, que permitieron afianzar la legitimidad del movimiento y mejorar su expansion
ideologica entre las comunidades del Norte de Africa. Dentro de este grupo encontramos la
proclamacion de Muhammad Ibn Taimart como a/-Mahdi (6), 1o que no fue en si una leyenda, sino
un hecho, pero que se moveria entre la realidad y la ficcion, dado que esta figura mesianica fue
utilizada por Muhammad Ibn Ttmart como un medio mas de expandir y afianzar su doctrina. Un
caso parecido lo encontramos en la creacion de las genealogias de Muhammad Ibn Tamart, que
le hacian descendiente del Profeta Muhammad, y que le arrogaban, por tanto, un origen arabe (7),
un claro intento mas de legitimar su doctrina y gobierno. Otro buen ejemplo de estas leyendas es
la escena de la proclamacion de ‘Abd al-Mu’min como califa que relata el cronista Ibn Ab1 Zar":

... Deliberaron los jeques almohades, y he aqui que el que guardaba el ledn lo solto, y el amo del
péjaro le silbo y el pajaro dijo entonces en voz clara: “La victoria y la conquista y el poder a nuestro
sefior el califa, el principe de los creyentes, ‘Abd al-Mu’min”. En cuanto al ledn, cuando lo solté su
guardian y vio la gente su melena y los golpes que daba con la cola y el rechinar de sus colmillos,
huy¢ de ¢l a derecha e izquierda y quedo ‘Abd al-Mu’min sentado en su sitio sin moverse. El leon,
al verlo, movio la cola y se dirigi6 a ¢l; ‘Abd al-Mu’min extendio6 hacia él su mano y lo calmo. Los
almohades al ver lo que hizo el ledn y al oir las palabras del pajaro, convinieron en elegir a ‘Abd
al-Mu’min, y dijeron: “No puede haber mas que esto, ni nadie es mas digno de suceder al imam al-
Mahdrt que ‘Abd al-Mu’min, a quien tales prodigios se le han manifestado, pues lo invoca un péjaro,

juguetea ante ¢l un leon y lo nombra el imam su sustituto en la oracién que es la base del Islam...(8).

Se trata, sin duda, de un relato en el que se introduce una importante dosis de leyenda. De hecho,
diferentes investigadores han debatido en relacion a la fiabilidad del mismo y a la razén que llevo a
Ibn Ab1 Zar® a plasmar esta leyenda, mientras que otros cronistas contemporaneos a los almohades no
se hacen eco de la misma. Sin embargo, su relevancia para nosotros es que se observa en ella como el
papel de los animales, y en si de la historia que estos protagonizan, es dar legitimidad a la proclamacion
de ‘Abd al-Mu’min como sucesor de al-Mahdi, por un lado, y de la creacion de un Califato por otra
parte. En efecto, todo parece indicar que esta leyenda circulo a lo largo del Califato desde el gobierno
de ‘Abd al-Mu’min, puesto que incluso la encontramos plasmada en un jarrén ceramico que ha sido
conservado en el Museo de Malaga, adornado con leones y aves parlantes. (IL. 1).
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IL. 1. “Jarrén de los leones y los pajaros”. Siglo XII. Alcazaba de Malaga. Ceramica decorada con técnica de
cuerda seca. Museo de Malaga

Otro de los mecanismos utilizados por los almohades como medio de propaganda, pero, sobre
todo, como sistema de implantacion de la doctrina, fueron las denominadas “purificaciones” tanto
a nivel humano como urbano. Las primeras fueron impuestas sobre aquellas comunidades que
los almohades consideraban hostiles o que podian suponer un problema a largo plazo. Uno de los
ejemplos mas conocidos es la purificacion de Tinmal, la futura primera capital del movimiento y
del Califato, ciudad cuya poblacion fue exterminada, o mejor dicho “purificada”, tras su conquista
por no seguir ese camino correcto (9). Estas “purificaciones” a nivel humano no sélo permitieron
eliminar potenciales enemigos, sino que también proyectaron una visién y un mensaje para el
resto de la comunidad y de las culturas contemporaneas: el de un movimiento radical y violento,
que implantaba su doctrina sobre todo y todos, lo cual producia alarma y miedo en el receptor,
de tal forma que éste aceptase a la doctrina sin resistencia, aunque bien es cierto que esta idea de
dinastia violenta y radical ha permanecido hasta nuestros dias. El segundo tipo de “purificaciones”
se encontraba referido a la purificacion urbana y arquitectonica de las ciudades. Asi, uno de los
mejores ejemplos que conocemos es el que se produjo en la ciudad de Marrakech, antigua capital
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almoravide, una vez esta ciudad fue conquistada, y a la cual el califa ‘Abd al-Mu’min no entrd
hasta que la ciudad estuvo “purificada” como habia ordenado al-Mahd:

...Quedo¢ tres dias Marraku$ que no entr6 nadie en ella ni salid, y se abstuvieron los Almohades de
entrar en ella porque al-Mahdt habia dicho que la purificasen. Se pregunto a los alfaquies sobre ello

y les dijeron: “edificad vosotros una mezquita y renovad la otra”. Lo hicieron asi... (10).

Una purificacion que consistio realmente en la destruccion parcial y abandono de la hasta entonces
mezquita aljama, conocida como mezquita de ‘Al Ibn Yasuf, que no fue reconstruida hasta
el periodo del califa Abt Yusuf Ya'quib Ibn Ysuf Ibn ‘Abd al-Mu’min Ibn ‘Al (al-Mansiir).
Completaron la purificacion con la modificacion de la orientacion de las gibla-s de las restantes
mezquitas de la ciudad, ademas de la eliminacion de algunos edificios representativos del emirato
almoravide (11). Cabe afiadir a todo esto que el impacto fue menor respecto a lo que se ha
afirmado hasta el momento, puesto que conocemos, gracias a las excavaciones arqueoldgicas de
la mezquita de la primera Kutubiyya (12), que el califa ‘Abd al-Mu’min reutilizé el complejo
palatino principal de los almoravides: el Qasr al-Hayar, construyendo la nueva mezquita aljama
(mezquita de la primera Kutubiyya) a su lado, y uniéndola a esta a través de un pasadizo que
permitia la entrada segura del Califa al interior de dicha mezquita como parte de esos métodos de
purificacion.

También trabajaron a favor de la propaganda de la doctrina almohade y de la representacion de su
poder literatos y filésofos. De hecho, en los escritos de muchos de ellos encontramos la influencia
doctrinal unitaria, como ocurre con el filosofo Averroes, cuyas obras reflejaron y sustentaron la
doctrina almohade durante la primera parte de su vida. Un fendmeno que también vemos de forma
clara en otro tipo de literatos, como en la obra del cronista Ibn Sahib al-Salat, que recogio de
forma oficial la historia del Califato (13), y de ahi su influencia. De igual forma, observamos esta
misma relacion en la produccion literaria de una gran parte de los poetas que vivieron durante este
periodo, dado que entre sus creaciones una de las composiciones mas recurrentes fueron las elogios
u odas al califato, a través de las cuales estos poetas se ganaban el favor de los califas almohades.
Un buen ejemplo de ello son las composiciones que la poetisa Hafsa Bint al-Hajj (ar-Rakuniya)
dedico al califa ‘Abd al-Mu’min y que le valieron el favor de éste, asi como la entrega de bienes
y la posicion privilegiada de la que gozo durante dicho periodo, llegando incluso a terminar su
vida como profesora de las hijas del Califa en Marrakech. De igual forma, el arte y, sobre todo,
la arquitectura fueron usados como un medio de propaganda, tal como observamos desde las
inscripciones de las puertas monumentales, pasando por la decoracion, la ceramica o las obras
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suntuarias, hasta llegar a la forma de las monedas, todas ellas creaciones para enviar el mensaje del
nuevo Califato. Por otro lado, también se observa una clara intencionalidad en la reutilizacion de
materiales procedentes de época romana, visigoda, omeya y almoravide en los edificios de nueva
planta construidos por los almohades, a través de los cuales pretendian aumentar su legitimacion
en la mayor parte de los casos, como con el uso de las columnas omeyas. Un buen ejemplo de ello
son las lapidas de madrmol romanas y omeyas que reutilizaron en la construccion de la Giralda de
Sevilla, una de sus construcciones culmen. Otro ejemplo de ello es el denominado “Mimbar de la
Kutubiyya” (IL.2), que no se trata de otro que del antiguo mimbar de la Mezquita ‘Alt Ibn Yasuf,
la mezquita aljama de la ciudad de Marrakech en época almoravide y cuyo uso no seria tanto un
simbolo de legitimacion, como de imposicion y supremacia ideologica, politica y militar de los
almohades frente al pasado almoravide. Si bien cada pieza debe ser analizada de forma individual,
puesto que presentan un contexto y connotaciones diferentes, de este modo se observa como los
almohades usaron todos los medios que tenian a su alrededor para dar propaganda a su doctrina
y al estado, incluida la ciudad.

IL. 2. Denominado Mimbar de la Kutubiyya. Fotografia: Dolores Villalba Sola
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La ciudad como medio de representaciéon almohade

Los primeros atisbos de la representacion de los almohades a partir de la imagen de la ciudad, o
mejor dicho, a partir de los elementos que forman parte de la ciudad, como son la arquitectura y
el urbanismo, los encontramos con el creador del movimiento religioso, Muhammad Ibn Tumart,
y en su intencion de construir un 4sardg en su villa natal (14). Dicha construccion podria tratarse
de un recinto cerrado en el cual se realizaba alglin tipo de ceremonia o reuniones, segin ha
demostrado Mehdi Ghouirgate a partir de la etimologia de la palabra y el significado actual de
la misma (15). Sin embargo, el contexto histdrico, en el que se produjo este primer intento de
construir un edificio representativo del movimiento, no se trataba del mas propicio, dado que el
enfrentamiento con los almoravides era continuo. Ese estado de guerra hizo, sin duda, imposible
la creacion, permanencia y establecimiento de este tipo de construcciones de forma sistematica
como medio de representacion, puesto que el esfuerzo y los recursos del movimiento de los
Unitarios estaban invertidos en la yihad. Asi pues, las Gnicas construcciones que tendrian una
mayor proliferacion durante estos primeros afios serian las militares, que permitian defender a la
comunidad y asegurar su expansion y perpetuidad.

Durante este primer periodo se observa la busqueda de la expansion ideoldgica, y l6gicamente
militar, que se produjo a través de la yihdd, que se mantuvo de forma predominante. La prioridad
tanto de Muhammad Ibn Timart, como de su sucesor ‘Abd al-Mu’min, sin duda, fue la conquista
de al-Magrib y la destruccion de los almoravides durante esa primera etapa. En ese contexto se
instaur6 la itinerancia del poder como un mecanismo de control y de expansion, lo que llevo
a la institucionalizacién y materializacion de la misma a través del Afirag (16) o campamento
del Califa. Se encontraba organizado en cierta forma como lo serian posteriormente las grandes
capitales y complejos palatinos del Califato, y quizas en ¢l podriamos encontrar el germen de
la creacion de un modelo de “ciudad almohade™. No obstante, lo que parece claro es que, tanto
la sede del poder permanente, como la del poder itinerante, estaban unidas bajo el concepto de
“hadar” (presencia), término con el que se designaba al Califa y su poder (17). Estando ambos
poderes bajo la misma directriz ideologica, podria interpretarse como una de las claves de la
diferenciacion de la ciudad durante este periodo, como veremos mas adelante.

Este sistema de poder itinerante permanecio, asimismo, a lo largo del tiempo como parte de las
campafias militares del Califato. De hecho, la estructura del “Afrag” fue descrita en una de las
ultimas campanas almohades, la campana dirigida por al-Mutarda contra los merinies en el 649

de la Hégira (1251-1252) (18). De igual forma, se observa desde la instauracion del Califato
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la existencia de una corte itinerante, que se desplazaba segiin la voluntad del Califa para la
resolucién de problemas, conflictos armados o por otra serie de propositos. Situaciones que les
llevaban a trasladarse entre las diferentes ciudades del Califato, sobre todo aquellas que llegaron
a ostentar la categoria de capitales. Nos referimos a las ciudades de Tinmal, Marrakech, Rabat,
Cérdoba, Sevilla y Tunez. No obstante, no debemos olvidar que cualquier espacio en el que se
encontrara la “hadar” era susceptible de convertirse en sede del poder del Califato, se tratase de
un espacio en movimiento o de una ciudad. Ejemplo de ello es la permanencia de los califas y su
corte en ciudades como Taza, Salé o Gibraltar, esta tltima construida por orden del califa ‘Abd
al-Mu’min para su primera visita oficial a al-Andalus:

...Planearon los constructores el edificar en ella los palacios elevados y las casas, y levantaron en
sus cimientos bovedas y arcos para igualar el terreno de la edificacion, con piedras labradas
y cal, cuyas huellas son admirables, y, como se dice, que construyeron los reyes con arreglo a
sus riquezas; y si lo vieran los antepasados de la familia de ‘Abd b. Sadad, se convencerian de su

inferioridad, y considerarian a estos superiores a los que construyeron el palacio de Sindad.

Gibraltar es notable por su suelo, noble por su tierra, grande por sus defensas, elevadas hasta
las alturas del cielo y casi parece alcazar de Géminis. Todo lo que se planta en su tierra, en las
hondonadas que se extienden por ella, crece, y se ramifica y hace grande, y fructifica poco después
de sus siembra, y llega a buen fin; y crecen todos los frutales, como las higueras, vifias, manzanos,
perales, membrilleros, albaricoqueros, ciruelos, toronjas, platanos y demas, a pesar de lo estrecho
de su configuracion alargada como una vena que se llena con el rocio y la lluvia, y sus aguas son

dulces, ligeras y claras... (19).

Igualmente, también se ha constatado la estancia de los Califas en determinadas ciudades por
razones constructivas, como es el caso de los periodos que tanto Abl Ya“‘qub Yusuf y Abu Yiisuf
Ya“quib al-Manstr pasaron en las ciudades de Sevilla y Rabat, ligadas a la supervision de grandes
construcciones como las mezquitas aljama de ambas ciudades o sus respectivas Qasba-s (20).
Unos episodios que fomentaron la itinerancia de la corte junto al Califa, que se plasmo a nivel
arquitectdnico a través de la creacion de diferentes areas palatinas en diversas ciudades, lo que
explicaria la multiplicacion de palacios para el poder califal a lo largo del territorio del Califato.
Ejemplos de ello son los &mbitos palatinos creados en Marrakech y Rabat en el Norte de Africa, o
los creados en Gibraltar, Cordoba, Sevilla y San Juan de Aznalfarache en al-Andalus.

...Luego llegd el ano 589H (1193) y en ¢l ordené al-Mansiir proyectar un alojamiento fuera

de Sevilla que sirviera para albergar a los combatientes por la fe y para espantar a los infieles.
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Ordeno que estuviera en la cima del Aljarafe para que controlara la garganta del rio (...). Se
erigid en el mas corto plazo la silueta de sus muros se adecu6 el lugar de las casas y se termin6
el alcazar grande, con su mirador elevado sobre Sevilla. No se distinguia desde el llano, y la
vista no alcanzaba la cumbre. Estas construcciones fueron de lo mas grande que hizo (...). Al-
Manstir desde la capital atendia sus noticias, y dirigia preguntas sobre lo que habian avanzado en
la construccion, hasta que se hizo acuciante conocer sus caracteristicas e inspeccionar la forma
en que se estaba construyendo. Envid a un inspector, que llegd a él y le informo. El anhelo de
al-Mansiir incremento y lo llamo6 Hisn al-Faray. Ya habia antes de éste un hisn llamado asi en la

provincia de Sevilla... (21).

De esta forma observamos como los almohades pretendieron desde el principio representar el
poder del Califato, aunque fuese al inicio de forma itinerante. Por otro lado, la cercania del final
de los almoravides, a partir del afio 1146 y, sobre todo, tras la toma de Marrakech en el afio 1147
(22), propicié un cambio de actitud dentro del Estado. Nos referimos al hecho de que, a partir
de ese momento, el interés del Califa no so6lo se centrd en la expansion territorial y militar, sino
también en la construccion de las primeras grandes obras representativas del Califato: la Mezquita
de la primera Kutubiyya de Marrakech y la Mezquita de Ttnmal, a las que seguirian otras como
la ciudad y Mezquita de Taza, las murallas y la Mezquita de Tagrat o las ciudades de Rabat y
Gibraltar.

Asi pues, podemos considerar que el punto de partida, por un lado del arte almohade y por otro
de su futura sociedad urbana, se encuentra intrinsecamente unido en gran medida a la creacion
del Califato, dado que hasta la proclamacion del mismo no se produjeron fundaciones urbanas
de gran magnitud. Es mas, una de las primeras fundaciones fue la de Taza, con la construccion
de un ribat en 1135 segiin Ibn Abi Zar® (23), 1142 segun al-Baydaq (24), que posteriormente
ascenderia a la categoria de madina con la construccion de su gran mezquita en 1153-1154 (25).
A esta seguirian en el tiempo las construcciones de las mezquitas de la Primera Kutubiyya de
Marrakech a finales de 1147 (26) y de Tinmal en 543 de la Hégira (1148) (27) y la fundacion en
1150 de la Qasba y el campamento militar de Rabat (28). Unos afios decisivos, éstos de 1146 a
1150, en materia artistica y urbana, para los almohades, puesto que en ellos se pondrian las bases
de lo que se desarroll6 después durante mas de un siglo. De igual forma, no debemos olvidar la
coincidencia de la creacion de esa imagen oficial justo en el momento que se produjo la conquista
de al-Andalus. Asimismo, no cabe duda alguna de la colaboracion de artistas, literatos, filésofos,
musicos, médicos y agronomos andalusies, entre otros, en la construccion del imaginario que
representaria al califato almohade.
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3. UNA CIUDAD PARA UN NUEVO CALIFATO

Somos conscientes de que los avances efectuados a nivel de conocimiento urbano y arquitectonico
de la ciudad almohade, a pesar de ser muy relevantes, quizas no permitan aiin conocer si existio
o no un modelo de ciudad unico para el califato almohade. No obstante, de lo que si existen
evidencias es de la creacion de una serie de caracteristicas que se repiten a lo largo de las ciudades
que articularon dicho Califato, y que fueron introducidas tanto en ciudades preexistentes y que
fueron reformadas, como en las ciudades construidas ex-novo.

El papel administrativo de la ciudad

La importancia a nivel administrativo de la ciudad durante este periodo es algo innegable, puesto
que se convirtieron en el medio de articulacion y control del vasto territorio que dominaron los
Unitarios. Sin embargo, esta no fue la primera época en que la ciudad gano6 terreno al medio rural
como sistema de organizacion y control, puesto que también se observa de forma patente durante
el periodo omeya y almoravide. Con todo, fueron los almohades los que propiciaron el momento
de maximo esplendor y expansion a nivel de crecimiento urbano de las ciudades del occidente
islamico medieval.

La apuesta de los almohades por la madina como centro de la vida del Califato comenz6 con la
instauracion de la figura de los sayyid-es, que es propia del periodo almohade y que fue ostentada
por personas de la dinastia mu’mini, en muchos casos por los propios hijos y hermanos de los
califas, o por personas ligadas fuertemente a la dinastia almohade. Los sayyid-es unicamente
respondian ante el Califa y su mision era el control tanto administrativo como ideoldgico, de
forma directa y eficiente, del territorio que conformaba el Califato, de ahi que fuesen colocados
a la cabeza de una o varias kirah. Dichos altos cargos estuvieron en todo momento asentados
en importantes ciudades cabeza de las kiirah y, por consiguiente, ligados a éstas, puesto que el
control y articulacion del territorio a través de ellas significaba salvaguardar el dominio de todo
el Califato.

De este modo, la ciudad fue ganando poder frente al medio rural, creandose una sociedad urbana
en la que las mudun eran un elemento indispensable de articulacion del territorio y por esta razon
se convirtieron en el centro de atencion de los gobernantes almohades. Una de las caracteristicas
que observamos para este periodo en relacion con las ciudades es su gran ampliacion de forma
constante, asi como la mejora de sus sistemas de saneamiento y de abastecimiento de agua.
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Dicha ampliacion y adecuacion de las ciudades incluia en algunos casos la mejora de su defensa
dependiendo del &mbito geografico al que nos refiramos. En relacidon con esto ultimo, se observa un
aumento exponencial de las defensas urbanas en al-Andalus, suscitado por la situacion de continuo
acoso y presion que suftria el territorio andalusi tanto por parte de los reinos cristianos del norte,
como por los rebeldes musulmanes del oriente peninsular. Asi pues, esta situacion se tradujo en
una mayor inversion y el uso de sistemas mas avanzados de poliorcética en al-Andalus que en el
Norte de Africa, razon por la que tradicionalmente se habia afirmado que el arte y la arquitectura
almohade del Norte de Africa eran diferentes a los andalusies (29). Sin embargo, actualmente se
ha conseguido demostrar que incluso a nivel de poliorcética los almohades siguieron una politica
unitaria, utilizando también en el Norte de Africa las novedades implantadas en al-Andalus como
las torres octogonales, torres albarranas, barbacanas y puertas de mas de dos codos, como en Safi,
Marrakech, Rabat, Taza y Argel por ejemplo (30). Si bien es cierto que fueron usadas en menor
medida, dado que la situacién politica del Norte de Africa fue diferente a la de al-Andalus desde
el principio. Algo que se observa con la orden de refortificacion de al-Andalus, dada por Abi
Ya’qub Yusufen 1171, es la linea de mejoras defensivas seguida por su sucesor al-Mansr, tras
la reconquista de Silves (31), y debido sin duda al hecho de haberse convertido la Peninsula en
territorio oficial de cruzada.

Esta es la razén por la cual ciudades como Santarém, Silves, Caceres, Badajoz, Jerez de la
Frontera o la propia Sevilla se convirtieron en algunas de las mejor defendidas de la Edad Media,
ostentando los sistemas de poliorcética mas avanzados del momento. Aunque el caso de Sevilla
es especial, al tratarse de la capital andalusi del Califato y encontrarse no solo defendida por
un avanzado sistemas de poliorcética con torres albarranas, torres poligonales y con camaras,
barbacanas, fosos y corachas entre otros, sino también por encontrarse defendida por un cinturéon
de fortificaciones que aseguraban la defensa de la capital, localizadas en Alcalad de Guadaira, San
Juan de Aznalfarache y Alcala del Rio (32).

Volviendo a la ampliacion y acondicionamiento de las ciudades, sabemos gracias tanto a las
referencias en las fuentes como a los vestigios arqueoldgicos, que la mayor parte de las ciudades
de al-Andalus fueron reformadas y/o ampliadas durante este periodo. Ejemplos de ello son
Tavira, Silves, Alcacer do Sal, Mértola, Caceres, Badajoz, Reina, Niebla, Huelva, Saltés, Sevilla,
Carmona, Marchena, Ecij a, Jerez de la Frontera, Malaga, Arjona, Jaén, Granada, Guadix, Almeria,
Lorca, Siyasa o Murcia. Asimismo, conocemos a través de las fuentes escritas que este fendmeno
de reforma de las ciudades también fue llevado a cabo en el Norte de Africa, en ciudades como
Marrakech, Safi, Fez, Tlemcen, Oran, Argel, Bugia o Tunez (33). Asi, se debe considerar como una
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de las caracteristicas de este periodo la ampliacion y mejora de las condiciones de saneamiento y
abastecimiento de agua de las ciudades. Cuestion esta ultima que tuvo su reflejo en la construccion
de grandes depositos, aljibes, albercas y acueductos. Buen ejemplo de ello son: el acueducto de
los Cafios de Carmona en Sevilla, los aljibes de Silves, Céaceres o Lorca, asi como la presa y el
complejo de aljibes de Sidi Bou Otman al norte de Marrakech (34). (IL. 3)

IL. 3. Arriba, acueducto de los Canos Carmona (Sevilla, Espafia). Abajo, complejo hidraulico de Sidi Bou
Othman (Marruecos). Fotografias: Dolores Villalba Sola y ‘Abdelatif Marou
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El urbanismo representativo almohade

Una de las caracteristicas que se encuentra intrinsecamente unida a este proceso de reforma
y ampliacion, asi como a la fundacion de nuevas ciudades, es el tipo de urbanismo utilizado
por los almohades. Un urbanismo regular que se acerca mas a las formas ortogonales, que
al denominado urbanismo organico que se supone sefia identitaria de la ciudad musulmana.
La eleccion de este tipo de organizacion urbana continua a dia de hoy siendo un dilema,
pese a lo cual creemos que podria encontrarse ligado al cardcter militar de los almohades
y al predominio de la yihad durante la etapa de formacion de la ideologia, el estado y la
cultura almohade. Esta relacion directa se encontraria en la creacion de diversas ciudades
de época almohade como Taza y Rabat, que veremos enseguida, a partir de campamentos
militares y/o fortificaciones, lo que habria acabado extrapolando el tipo de organizacion de
estos elementos militares al &mbito urbano. Una idea que no es extrafia, si tenemos en cuenta
que existen precedentes desde época romana hasta el periodo almoravide. Bien conocidos
son los casos de las ciudades de Leon, Tarragona (Tarraco) o Turin (Castra Taurinorum),
fundadas en época romana a partir de campamentos militares (35), o el caso de la ciudad
de Kufa (Irak) nacida a partir de un campamento militar de época omeya (36), o Tagrat la
segunda villa de Tlemcen, que fue construida a partir del campamento almoravide de Yiisuf
Ibn Tasfin (37).

En efecto, este mismo proceso parece también definir la creacion de dos de las ciudades mas
importantes del califato almohade y de fundacion mas antigua: Taza (fundada en 1135 segtin Ibn
Ab1 Zar® 0 1142 segun Al-Baydaq) y Rabat (fundada en 1150), creadas al abrigo de esta idea de la
yihad, a partir del ribat como defensa de la fe y de campamentos militares, que con posterioridad
dieron paso a una ciudad. Ademas, es de destacar que este uso de un trazado urbano regular no solo
se observa en nuevas fundaciones, sino también en las reformas y ampliaciones de las ciudades
durante este periodo. Ejemplos de ello son la ampliacion de Granada en la zona baja de la colina
del Albayzin con el rio, el urbanismo de Siyasa y Saltés, el urbanismo del barrio almohade de
Meértola, o la ampliacion de la ciudad de Sevilla tanto en el area que ocupo la gran Qasbha palatina
almohade como en la zona colindante a ésta de ampliacion hacia el rio Guadalquivir. A pesar de
que el caso de Sevilla es especial, dado que fue durante la mayor parte del califato almohade fue
su capital andalusi, no obstante, la eleccion de este urbanismo regular para este espacio parece
estar ligada al establecimiento de un campamento militar cerca del area palatina original (anterior
a la llegada almohade). Asi conocemos la instalacion tanto de las tropas almohades como de los
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hermanos de al-Mahdt dentro de la ciudad en el denominado “barrio del cementerio” (hawmat
al-Yabbana) a su llegada a Sevilla sobre 1148:

... por dentro de Sevilla, para que estuvieran proximos del alcazar de Ibn ‘Abbab donde residian los
jeques almohades Abii Yahya b. al-Yabr y Abi Ishaq Barraz, el responsable del Gobierno con el Alto

mandato, y asi estuviesen los almohades juntos unos con otros. (38)

Un establecimiento militar que provocaria problemas a los almohades, dado que la poblacion se
quejo de los dafios que estos causaban en el mencionado barrio, lo que les obligaria a la creacion
de una gran alcazaba con el suficiente espacio como para albergar al mencionado ejército en el
afno 1150 con Yiisuf Ibn Sulayman como Wali de la ciudad, origen de la gran Qasba almohade:

... construir una alcazaba en Sevilla para que a clla se trasladaran los Almohades residentes en al-
Yabbana, por las quejas de la gente contra el dafio que les causaban; decidido lo cual, determinaron
un lugar — el mismo en el que hoy se halla—, sacando a sus habitantes de sus casas y compensandoles

en la medina con otras casas del Gobierno... (39)

De este modo, se observa como gran parte de las reformas almohades en la ciudad fueron suscitadas
por causa de este campamento militar, lo que posiblemente también pudo influir a nivel urbano
en una mayor regularidad, al tratarse de espacios destinados a uso militar, en los que habia estado
implantado dicho ejército.

En cualquier caso, el uso de un sistema urbano regular también podria encontrarse ligado durante
este periodo a una forma mas de legitimacion del poder almohade. Formaria parte del proyecto
de retomar ciertos elementos empleados en época Omeya, como la construccion de ciudades
palatinas o la adopcion de un urbanismo regular ligado a las grandes obras oficiales omeyas,
lo que nos llevaria, por consiguiente, a una forma de equiparacion y legitimacion del califato
almohade.

La ciudad como representacion de la ideologia y el estado

Todo parece indicar que los califas almohades pretendieron establecer una serie de caracteristicas
y elementos dentro de sus ciudades, para convertir a la ciudad, no sélo en el medio de articulacion
de su territorio, sino también en un simbolo del Califato. Dichas caracteristicas les permitirian
construir una imagen de la madina unida al poder del Califato y a su doctrina. Una ciudad, por
tanto, reflejo de la ideologia unitaria, en la que el tipo de urbanismo, los avanzados sistemas de



PARTE IV
193 CIUDAD Y CULTURA MATERIAL EN EPOCA ALMOHADE

saneamiento y abastecimiento de agua, asi como una evolucionada defensa constituirian parte de
las piezas del imaginario de la ciudad almohade. En este sentido, la mejora de la proteccion de
las ciudades con el uso de los sistemas mas avanzados de poliorcética es uno de los items que
mejor representa esa nueva ciudad almohade, una ciudad inexpugnable, que no sélo debia serlo,
sino también aparentarlo, de ahi la introduccion durante el gobierno de Abii Ya‘qub Yisuf y
Abii Yisuf Ya“qub al-Mansiir de la decoracion de falso despiece de sillares en el exterior de sus
fortificaciones (40), como parte de esa politica de representacion de poder del Califato. Aunque
sin duda, el elemento mas determinante dentro de este imaginario, tanto a nivel urbano como
paisajistico, ideoldgico y simbdlico de esta ciudad fue la imposicion de un nuevo modelo de
mezquita. Las mezquitas almohades pasarian a representar el punto focal del trinomio conceptual
del que hablabamos con anterioridad en relacion al urbanismo almohade, “doctrina-yihad-ciudad”
como reflejos del Califato.

Elmodelo de mezquita almohade fue creado a partir de las mezquitas de Tinmal y de la Kutubiyya de
Marrakech, respondiendo y/o adaptandose tanto a los dogmas principales de la doctrina almohade,
como al concepto de yihad y a la representacion del poder almohade dentro de la ciudad.

En primer lugar, en referencia a la adaptacion a la doctrina, debemos indicar que esta cuestion ha
sido analizada ampliamente por diversos investigadores (41), llegandose a la conclusion de que se
observa como el modelo de mezquita almohade fue determinado por los dogmas principales de su
ideologia. Como prueba, el predominio de la geometria tanto a nivel de disefio como decorativo,
esta directamente ligado con el dogma de la “Unidad de Dios” que los almohades propugnaron
como el eje central de su tawhid, algo que también se refleja en los escritos filosoficos de
Averroes ¢ Ibn ‘Arabt (42). De igual forma, el uso de una menor cantidad de ornamentacion,
junto la introduccion de nuevos elementos decorativos como la sebka, asi como de caligramas
epigraficos, parecen estar directamente relacionados con formas de representacion de la ideologia
y caracteristicas de la dinastia almohade.

En segundo lugar, este nuevo modelo de mezquita estd directamente asociado a la idea de yihad
como uno de los principales pilares de la doctrina almohade. Esto se debe a la eleccion, por parte
de los califas almohades, de las aleyas 76 y 77 de la Siira XXII del Coran para ser representada en
la inscripcidn interior de los mihrab-s almohades:

iCreyentes! Inclinaos, postraos y adorad a vuestro Senor (Dios) y obrad bien. Asi, quizas seréis los
bienaventurados (prosperéis). ;Y combatid por Dios como él se merece! El os ha elegido. No os ha
puesto dificultad en la religion. (43) (IL. 4).
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IL. 4. Mihrab de la Mezquita de la Kutubiyya de Marrakech (Marruecos). Fotografia: Dolores Villalba Sola

Bab al-Fas

Bab Bab
‘ad-Dukkala Mezquita de 'R ,ad-Dabbag

Ibn Y'Iiuf
/ Bab al-Aylan

Kutubiyya Bab Agmat

Mezquita de Ibn ‘Abba;

O\

Mezquita aljama almohade

almohade
Bab
al-Bustan.

IL. 5. Traslado de los centros religiosos de las ciudades de Marrakech y Sevilla en época almohade. A la izquierda,
Marrakech; a la derecha, Sevilla. Planos: Dolores Villalba Sola
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Una novedad, que fue introducida por los almohades y de la que ya hablaba Maria Antonia
Martinez Nuiez (44), y que s6lo tiene un precedente, es el uso de la aleya 46 de esta misma Siira
en las mezquitas yemenies. Asi, los almohades introducen dentro del espacio mas sagrado de sus
mezquitas un claro llamamiento a la yihad como base de su practica de la religion, y como medio
para conseguir el ansiado Paraiso (45). De esta forma, doctrina, religion y yihad se encontraban
estrechamente unidas en las mezquitas almohades.

En tercer lugar, es necesario explorar de forma un poco mas profusa la relacion entre mezquita y
ciudad, tanto a nivel urbano, como a nivel paisajistico y simboélico. Por un lado, la creacion de las
grandes mezquitas aljama almohades determin6 tanto el urbanismo, como los flujos de articulacion
de las ciudades donde fueron introducidas. De hecho, las transformaciones urbanas en ciudades
de nueva planta, como las mencionadas Gibraltar o Rabat, se rigen por la posicion de la mezquita
aljama como centro neuralgico de la ciudad y de los flujos de su articulacion. Paralelamente, en
las ciudades donde los cambios se operan sobre estructuras preexistentes que son transformadas,
la modificacion urbana que conlleva la creacion de las nuevas mezquitas aljama resulta atin mas
patente. Asi se comprueba como en las ciudades de Marrakech, Tinmal, Sevilla, Mértola, Silves o
Fez, por ejemplo, la construccion de las mezquitas aljamas almohades produjo la transformacion
completa del urbanismo de la ciudad, al mismo tiempo que un cambio radical en los flujos de
articulacion de la misma, al desplazarse en todas ellas el centro religioso — es decir, la mezquita
aljama —, junto al centro politico — es decir, el complejo palatino —. Existiria una excepcion en la
ciudad de Fez, donde no se construyd una nueva mezquita aljama, sino que se degradé de aljama
a una de las dos existentes, aunque provocando igualmente un cambio en los flujos internos de
articulacion de la ciudad. De este modo, los almohades conformaron un nuevo centro de la vida
urbana de la ciudad, en el que religion y poder politico se encontrarian directamente unidos, como
una representacion viva, fisica y conceptual de los poderes del Califa: religioso y politico. (IL. 5)

En cierta forma, los almohades retomaban el modelo del califato omeya de Cordoba en donde
mezquita aljama y area palatina se localizaban en el mismo espacio de la ciudad, incluso unidas
entre si, como testimonian los vestigios del pasadizo que unia la mezquita de la primera Kutubiyya
con Qasr al-Hagar en Marrakech (46), o launién de la Qasba almohade de Sevilla con su mezquita
aljama (47). Poder religioso y poder politico estaban intrinsecamente unidos dentro de la ciudad
almohade, incluso mas alla de las grandes capitales del Califato (48).

Por otro lado, el nuevo modelo de mezquita también determiné la imagen de la ciudad almohade,
especialmente en lo referido a su insercion dentro del paisaje. Nos estamos refiriendo a la
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monumentalidad de las mezquitas y, sobre todo, al nuevo prototipo de alminar, de mayor altura
que sus precedentes y con un programa decorativo distintivo del califato almohade, en el que los
pafios de sebka eran el eje central (49). Asi, el skyline de la ciudad se encontraria determinado
por unas mezquitas que simbolizaban el centro del poder Unitario, tanto ideal como real, y que
eran perceptibles a kilometros de distancia, moldeando asi el paisaje en el que se implantaban y
convirtiéndose en los faros guia de la reforma de los Unitarios. (IL. 6)

|
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8. Marec. - Marrakech. — La Mosquée de 1a Koutoubia 1

IL. 6. Imagenes antiguas de Marrakech con el alminar y la mezquita de la Kutubiyya de fondo. Fotografias:
Inspeccion de Monumentos de Marrakech, Marruecos.

4. REFLEXIONES FINALES

La materia tratada con anterioridad nos permite efectuar una serie de reflexiones, que no son
mas que el punto de partida de nuevas hipdtesis de trabajo y teorias acerca de la existencia
de una imagen de la ciudad conscientemente ideada por los almohades, y que no se podran
confirmar hasta que mejoremos ain mas nuestro conocimiento del espacio urbano durante
este periodo. Con todo, parece existir incluso desde la época de Muhammad Ibn Tamart una
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intencion por usar, si no la ciudad, si la arquitectura y determinados espacios arquitectonicos
— concretamente como el 4sardg — como espacios representativos del movimiento. También es
cierta la situacion de continua yihdd contra los almoravides, asi como de expansion militar, que
domino los primeros afios del nuevo estado almohade, lo que determind la creacion de un poder
itinerante, que se alternard tras la conquista del Norte de Africa con la sede tedrica del poder
del Califato en las diferentes “capitales” donde resida. Dicho poder itinerante encarnado por
el Afrag, el campamento califal, les permitié dar corporeidad — un espacio casi arquitectonico
— a la sede donde estuviera la “hadar” (presencia) del Califa y, por lo tanto, el poder, como ya
indicaron Manuela Marin y Maribel Fierro al hablar sobre la itinerancia del poder almohade
(50). Un deambular de la cabeza del Califato que se mantuvo a lo largo del tiempo, asi como el
Afrag, independientemente de la hipotética capitalidad de la ciudad de Marrakech. De hecho,
esta itinerancia permitio la multiplicacion de la capitalidad del Califato entre diversas ciudades,
aunque no su superposicion, puesto que la sede del poder se encontraba realmente donde estuviera
esa “presencia’ (hadar). Esto explica la capitalidad de Tinmal, Marrakech, Sevilla, Ttnez y la
teorica de Rabat, asi como la capitalidad en determinados momentos de otras ciudades donde se
encontrase el Califa, como Gibraltar o Salé por ejemplo, en las cuales ‘Abd al-Mu’min desarrolld
importantes episodios de su Califato.

De este modo, hemos podido observar como el concepto de poder itinerante, en el caso almohade,
siempre se encuentra ligado a un espacio fisico, bien sea a través del Afidg o a partir de diferentes
ciudades. Una cuestion que ya en el gobierno de ‘Abd al-Mu’min quedé fijada, vinculando la
sede de su poder con el espacio fisico, en la mayor parte de los casos una ciudad, a pesar de su
deambulacion.

Por otro lado, de lo expuesto con anterioridad también se desprende que la proclamacion del
Califato desencadend la necesidad de que se redefiniesen nuevos modelos de representacion de la
doctrina y el poder almohade, asi como la voluntad de hacer de la ciudad el medio de articulacion
del territorio, que debemos a ‘Abd al-Mu’min, a la par que su uso como un simbolo del Califato.
Dicho Califa inici6 la labor de ampliacion, reforma y mejora de las ciudades, asi como la
fundacién de las primeras grandes mezquitas aljamas como centro y simbolo de dichas ciudades,
instaurando, por lo tanto, la recuperacion del binomio omeya de centro de poder y centro religioso
en una misma area de la ciudad, reflejando asi el espiritu conceptual de que la persona del Califa
representaba la maxima autoridad politica y religiosa. Aunque, si bien es cierto, estas reformas
durante el gobierno de ‘Abd al-Mu’min también estuvieron ligadas a llevar a la practica la idea
de la necesidad doctrinal de “purificar” la ciudad y, por consiguiente, volver habitable el espacio
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de las antiguas ciudades para la nueva comunidad almohade, como habia dictado Muhammad Ibn
Tumart. De este modo, la reforma, patentizada por la creacion de nuevas mezquitas aljamas y el
consiguiente cambio en la mayor parte de los casos del centro religioso junto al centro politico,
estaria ligado en un principio con esa idea de purificacion de la ciudad.

También en relacion con el concepto de representacion de “Califato”, encontramos el renacimiento
de las grandes gasba-s y/o ciudades palatinas, sobre todo durante el gobierno de al-Mansiir, periodo
de gran esplendor del Califato. La fundacién de Rabat, asi como la creacion de las gasba-s de
Marrakech y Sevilla, nos permiten observar la voluntad por restaurar la idea de la construccion de una
“sede permanente del poder” digna del califato; es decir, un espacio arquitectonico que representase
esa “hadar” (presencia), entendida como el Califa. En paralelo, hemos podido comprobar que estos
nuevos complejos palatinos se encuentran vinculados al concepto de Paraiso, como evidencian los
mensajes proclamados en las puertas monumentales de acceso que hemos conservado.

De la misma forma, encontramos la ciudad en época almohade asociada al concepto de yihdd, no
en contraposicion a la idea de la ciudad como el espacio que alberga el “hadar” y el Paraiso, sino de
forma complementaria a estos conceptos. Asi, la creacion de las nuevas mezquitas aljamas también
aparece asociada a la representacion de la doctrina, a través de un nuevo modelo arquitectonico y
decorativo, en el cual sobresale la introduccion de inscripciones coranicas en el mifirab, donde se
efectua un llamamiento a la yihdd como medio también para llegar al Paraiso. Llamamiento a la
guerra santa que también observamos en algunas de las puertas de entrada a la ciudad de Rabat.
Un concepto este de la yihad que también se manifiesta en la fundacion de ciudades de nueva
planta, a partir de ciudades sede de antiguos campamentos militares como en el caso de Rabat y
Taza. Esto esta aparentemente presente también en la inclinacion de los almohades por el uso de un
urbanismo, si no ortogonal, si regular (tanto en ciudades como en el interior de sus fortificaciones).
Ademas, cabe afadir la creacion de una imagen de la ciudad como inexpugnable, a partir del uso
de avanzados sistemas de poliorcética y de la decoracion de falso despiece de sillares, que no solo
seria un medio a partir del cual aparentar la creacion de fortificaciones de piedra, sino también un
modo de diferenciacion y de representacion del poder del Califato.

Finalmente, debemos hablar de la existencia de un paisaje propio de la ciudad en época almohade
que, sin duda, fue creado de forma consciente y que esta en unién con la construccion de las grandes
mezquitas monumentales y de sus alminares. Unos minaretes de proporciones descomunales que
se convirtieron tanto por su tamafio, como por su caracteristica decoracion, en los principales
simbolos de la ciudad y el califato almohade.
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