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La critica de René Girard al humanismo

René Girard’s critique of humanism
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ResumEN. La obra de René Girard esta salpi-
cada de criticas al humanismo y a los huma-
nistas. En este estudio nos preguntamos en
primer lugar qué es el humanismo, haciéndo-
nos cargo de la problematica historiografica.
Presentamos el contraste existente entre los
topicos e ideales humanistas y las ideas que
se derivan de la teoria mimética. Estudiamos
las criticas explicitas de Girard a los huma-
nistas y, por ultimo, adoptamos una perspec-
tiva que permite calificarlo a ¢l mismo como
un humanista.
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1. Introduccion

La teoria mimética de Girard se muestra
como una fecunda filosofia antropologi-
ca que, abandonando la pretension de una
cesura metafisica entre el ser humano y el
resto de animales, auna las aportaciones
de la etologia y de la etnologia sin con-
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humanism and the mimetic theory. We study
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fundirlas y ofrece una hipdtesis universal
acerca de los ritos, los mitos y los tabues
religiosos sin mutilar su diversidad. Al
mismo tiempo, y partiendo de una sor-
prendente inspiracion literaria, la teoria
mimética coincide con las neurociencias
y la psicologia, que constatan lo funda-
mental de la imitacién en el comporta-
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miento humano desde la ontogénesis'.
Concibe la complejidad, la inestabilidad y
la reciprocidad positiva o negativa y vio-
lenta de las interacciones y las relaciones
humanas (personales, sociales, econémi-
cas y politicas), y afronta con realismo
las amenazas que el poder del ser huma-
no sobre lo real comporta en un contexto
global (crisis ecologica, armas nucleares
y bioldgicas, escaladas violentas).

A pesar de las criticas que a toda pro-
puesta cabe plantear?, de un cierto aisla-
miento entre los intelectuales franceses,
o de las acusaciones de etnocentrismo
y cristiano-centrismo, el pensamiento
de Girard se haya en multiples intersec-
ciones de debates y discusiones filoso-
ficas y antropologicas que pasan por la
filosofia continental, el pensamiento de
la diferencia o la filosofia anglosajo-
na. El autor, a contrapelo de los para-
digmas del pensamiento de la segunda
mitad del siglo XX, habria replanteado
y recuperado para la antropologia el
problema del origen del hombre, repen-
sado a través del deseo mimético y del
mecanismo del chivo expiatorio®. En
antropologia y ciencias de la religion
Girard forma parte, pues, de los pensa-
dores imprescindibles e insoslayables,
como muestra Camille Tarot®, inspiran-
do propuestas antropoldgicas actuales,
como la antropologia generativa de Eric
Gans (UCLA). Particularmente, en lo
que se refiere a las relaciones entre el
cristianismo y la modernidad, el pensa-
dor comparte escenario, entre otros, con
Gauchet, Ferry, Taylor o Vattimo®. To-
dos estos elementos enfatizan el interés
con que podemos acercarnos a Girard
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cuando nos interrogamos acerca de su
posicion en torno al humanismo.

En la obra de Girard encontramos
de manera recurrente expresiones es-
pecialmente criticas con respecto al hu-
manismo y a los humanistas en general,
no exentas en ocasiones de matices. Un
problema previo a tratar los modos o ad-
jetivos con los que el pensador realiza su
cuestionamiento del humanismo seria ver
qué concepcidn presupone del mismo. Y
he aqui que nos encontramos con que
esta concepcion no se explicita, y puede
que estemos ante el mismo problema que
cuando leemos o escuchamos una reivin-
dicacion del humanismo, o de los huma-
nistas, sin concretar qué se entiende por
tales términos.

Se trata, en primer lugar, de un pro-
blema de indole historiografica que co-
mienza en el siglo XIX con la investiga-
cion sistematica sobre el Renacimiento y
el humanismo, con tesis generales, tajan-
tes y contradictorias. Una de estas simpli-
ficaciones sostiene que a mitad del s. XV
se da una fractura historica o revolucion
cultural® que desligaria las tradiciones
cristianas, asociadas a la ingenuidad y a
la ignorancia de la poblacion medieval
amparadas por los predicadores, de las
tendencias del humanismo y de la lucidez
de los genios individuales renacentistas
a través de los cuales habria llegado el
liberalismo, el espiritu laico y moderno.
Michelet y Burckhardt estarian en esta
orbita. En otro extremo Morgay o Walser
mantienen que el humanismo seria algo
artificial, que se reduciria a moda literaria
0 amor estético por la antigiiedad y otros,
como Toffanin, indican que el humanis-
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mo seria un movimiento conservador que
sigue a los Santos Padres y culminaria en
la Contrarreforma catolica. También se
distingue entre humanismo medieval y
renacentista (Bremond). Incluso se sefa-
lan grandes paradojas como las siguien-
tes. Si bien las corrientes renacentistas
auténticamente cientificas serian el no-
minalismo y el averroismo, y la corriente
humanista y platonica se opondria a la
ciencia, los experimentos de los primeros
no funcionan con sus esquemas menta-
les y seria la concepcion platonica de un
espacio ideal, y la creencia en la estruc-
tura matematica de la naturaleza, las que
conducirian a la ciencia. Si bien Lutero se
considera medieval frente a los humanis-
tas, sin embargo su doctrina sera crucial
para configurar la sociedad moderna. Si
bien los humanistas espafioles de Alcala,
como Ginés de Sepulveda, nos son mas
proximos histéricamente, su repercusion
es mucho menor que el potencial de mo-
dernidad de los escolasticos Francisco
de Vitoria o Bartolomé de las Casas, de
Salamanca y de Valladolid, pioneros en
el derecho internacional y los derechos
humanos’.

A pesar del complejo panorama que
se nos dibuja, Garcia Estebanez opina
que el concepto mas caracteristico de la
mediacion filosofica humanista es el de
“hombre natural”, capacitado para dis-
currir acertadamente, obrar conforme a
la virtud y producir cosas de valor, que
habria sido enterrado por el concepto de
“hombre espiritual” del cristianismo, que
se cifie a la ensefianza de la fe y a la gracia
de Dios. No obstante, ambos conceptos
estarian llamados a avenirse el uno con
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el otro. El propodsito humanista, al que
se opondra la Reforma, seria el de aunar
razén y fe, virtud natural y sobrenatural,
cultura y religion, vida civil y religiosa® y
que nos recuerda a Ortega y Gassety su
afan por no renunciar a ninguno de los
que serian elementos aparentemente anti-
téticos’. Durante un tiempo humanismo
y Renacimiento se han tratado como ele-
mentos diferentes. El humanismo, mas
interesado en la gramatica, que seria la
disciplina fundamental o ciencia supre-
ma, ya que se concibe como sabiduria,
poniendo el énfasis en el uso elocuente
y poético de la lengua, oral o escrito, y
no so6lo en el conocimiento morfoldgico
y sintactico'®. Y el Renacimiento, que es-
taria centrado en la filosofia, las ciencias
y las artes, a las que los humanistas no les
habrian conferido una importancia pree-
minente. En cambio, actualmente, sobre
todo los estudiosos italianos, concebirian
el Renacimiento como fenémeno unitario
iniciado por el humanismo, y el método
cientifico moderno como resultado final
antecedido por la renovacion artistica, fi-
losofica y teologica!!.

2. Puntos de oposicion entre Girard
v los ideales humanistas

Volviendo a la teoria mimética, podria-
mos establecer cuatro puntos globales de
oposicion entre los ideales del humanis-
mo y Girard:

A. El sincretismo religioso y el mundo
pagano versus la singularidad cristiana
v la cultura biblica. El eclecticismo reli-
gioso del humanismo mezcla y equipara
elementos paganos y cristianos, e incluso
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valora estos ultimos por debajo de otras
figuras y tradiciones mas antiguas. El
cristianismo dejaba de ser una “singula-
ridad” historica, la Gnica religion verda-
dera'?. Aunque Girard, desde un punto de
vista antropoldgico, no habla de la Pasion
cristiana como algo Unico en la historia,
ya que seria un proceso y una narracion
mas de persecucion, asesinato sangriento
y resurreccion de una victima, en cambio
los Evangelios si serian algo excepcional
en tanto que serian el reverso de los mi-
tos paganos. Se trata de una resurreccion
de una victima inocente, recogida en un
relato que la exculpa y sefala a los po-
deres judios y romanos y a la multitud
como los responsables. La critica del
judeocristianismo a las religiones sacrifi-
ciales y a los chivos expiatorios sociales
nunca seria equiparable a los mitos y a
las demas religiones que los amparan o
no presentan este cuestionamiento. Pero
Girard es explicito en este sentido en su
critica al humanismo, tanto si es religio-
so en el sentido de que concibe los mitos
como verdaderos, como si es escéptico y
considera que son pura ficcion. En ambos
casos, el humanismo convertiria el mito
en algo impenetrable, impidiendo “la re-
velacion del papel desempefiado por el
mecanismo victimario en la génesis y la
organizacion de los mitos. Se sitia en la
prolongacion directa de lo religioso vic-
timario cuyo secreto protege”'®. Para el
humanismo anticristiano aun seria posi-
ble negar que tras la mitologia se hallen
persecuciones y violencias realmente in-
fligidas contra victimas sacralizadas'®. Es
mas, Girard achaca a los humanistas y a
su aversion a la cultura biblica el que la
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“evidencia” de la tesis del chivo expia-
torio no se haya impuesto atn: “La tesis
del chivo expiatorio generador de la vio-
lencia sagrada es la evidencia misma, una
evidencia que desde hace siglos se habria
impuesto si, a partir del Renacimiento, la
cultura llamada humanista no se hubiera
cerrado a toda influencia biblica de la for-
ma en que lo ha hecho".

B. Exaltacion del antropocentrismo
versus el papel del mecanismo victima-
rio y la gracia. El humanismo pretende
ir conquistando un espacio que se Vvis-
lumbraba al otro lado del cristianismo,
tal como entonces se concebia: un espa-
cio donde el hombre pudiera evolucionar
y expandirse, desplegando la razéon y la
voluntad como las facultades que lo de-
finen. Afirma la moralidad del hombre
secular, capaz de obrar conforme al bien,
admirando la sabiduria antigua del hom-
bre precristiano, lograda sin la fe y sin la
gracia, y con la filosofia y la civilizacion
del mundo clésico como referencia, prue-
ba de las capacidades humanas con sus
energias naturales liberadas'. El hombre
puede construir un mundo humano a su
medida y dominar la naturaleza, aunque
haya excepciones'’. Por su parte Girard,
por un lado, pone el acento en la filiacion
religiosa y violenta de la humanidad, que
solo habria sobrevivido gracias a la pro-
gresiva domesticacion de la irrefrenable
violencia humana, solamente sometida a
través de mas violencia, progresivamen-
te ritualizada y ocultada por las elabora-
ciones miticas. El mundo clasico no so6lo
seguiria, en su opinién, enmascarando
los origenes sangrientos de la humani-
dad sino que seguiria acogiendo rituales
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como el del pharmakos o el diasparag-
mos dionisiaco, poniendo de manifiesto
las practicas sacrificiales incluso con se-
res humanos. Por otro lado, el autor pien-
sa que el ser humano no ha podido salir
¢l solo de las culturas sacrificiales y ve
en diversas tradiciones religiosas y sobre
todo en el judeocristianismo un indicio
de la gracia divina.

C. Optimismo antropologico racio-
nalista versus pesimismo antropologico
agustiniano. El optimismo humanistico
aboga por la creatividad, la vida activa
en el mundo, la bondad de la naturaleza
humana y el placer. Cree en la propension
del hombre hacia los valores superiores,
las virtudes y la razoén, por encima de lo
biolégico, algo compartido por Aristo-
teles, los ascetas cristianos, Kant, Hegel
y autores como Marx, que también es
considerado, al menos en parte de su bio-
grafia intelectual, como un humanista's.
Humanistas o no compartirian la aspira-
cion a una sociedad racionalizada, justa y
donde prime el comportamiento confor-
me a reglas morales. En el lado opuesto
Girard estaria mas cerca de Pascal o de
san Agustin (al que sera también afin Lu-
tero) y su pesimismo, que mira mas la na-
turaleza caida del ser humano. Incluso de
Magquiavelo, convencido de la naturaleza
malvada de los humanos o de Freud, para
quien el principio de realidad nunca sera
capaz de controlar del todo el principio
de placer y de liquidar el malestar". Gi-
rard expresa su pesimismo antropologico
en términos de una reciprocidad mimé-
tica negativa en las relaciones interper-
sonales y sociales que supera a la posi-
tiva, y una violencia inextinguible y en
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continuo riesgo de expansion si no fuera
por los frenos religiosos y culturales, que
tampoco serian infalibles. Incluso, afirma
el fracaso de los proyectos moderno y
cristiano. Es explicita su mencion a que
“el hombre de la caida” esta al principio.
Y, a pesar de que ensalza las intuiciones
antropologicas agustinianas, incluyendo
la posibilidad de la inspiracion de estas
gracias a su contacto con el paganismo®,
insiste en hacer ostension del estandarte
de la Pasion cristiana, que no seria anti-
judaica sino antipagana, y cuya leccion
antropoldgica concebiria a la humanidad
entera como culpable por fundarse so-
bre violencias colectivas y condenada a
ello?!.

D. Exaltacion de la libertad y la au-
tonomia versus excepcionalidad de la
libertad y la autonomia. La libertad hu-
mana es un ideal fundamental compar-
tido por los humanistas que reside no
tanto en hacer cosas como en hacerse a
si mismo. Por una parte el ejemplo de la
humanidad clasica sirve para destacar las
capacidades humanas del hombre univer-
sal que no requieren de la gracia divina
y, por otra, se subrayan la fortaleza de la
voluntad, la virtud y la creatividad huma-
na y no tanto los condicionamientos de
la libertad, aunque se admita la fatalidad
y la impotencia en determinados casos®.
Pico de la Mirandola expone la apoteosis
de la capacidad operativa humana signi-
ficada en el poder de hacerse a si mismo,
ser como un angel o como una bestia se-
gun su libre arbitrio: “como resultas de
esta vision del hombre, domador de la
fortuna y de las fuerzas ciegas del mun-
do, creador de su entorno social y de si
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mismo, nace un concepto mas positivo
y optimista de la naturaleza humana”?,
Garcia Estebanez sitia a Marx y Sartre
como epigonos de de la Mirandola cuan-
do abordan la dignidad y la libertad hu-
manas, aunque ellos lo hagan desde el
ateismo. Sin embargo, para Pico, ni Dios,
ni el destino, ni los astros obstaculizan la
libertad ni la autonomia humana ya que
el hombre viviria, por disposicion divina,
en el libre albedrio, como fundador de su
propia esencia. La definicion del hombre
seria la definicion de su libertad y en Pico
la autonomia humana alcanzaria su apo-
teosis?*. La teoria mimética se situaria,
en este sentido, en las antipodas del hu-
manismo, tanto que hasta es posible una
lectura negacionista de la libertad y la au-
tonomia humanas, aunque Girard matiza
en ocasiones, afirmando que ¢l las sitia
en la excepcionalidad.

3. Criticas explicitas

Ahora vamos a ver algunas criticas que el
autor de La violencia y lo sagrado hace
explicitamente, mas alla de las divergen-
cias que hemos sefialado globalmente.
Pero también ulteriormente contemplare-
mos como, ampliando el espectro de la
concepcién del humanismo y refiriendo
algunas otras citas de Girard, no pode-
mos obviar puntos de coincidencia y afi-
nidad, que hacen que nos replanteemos
como posible dar a este intelectual el ca-
lificativo de humanista.

El pensador hace del humanismo
triunfante y del racionalismo estrecho ob-
jeto de sus criticas. Al igual que otros au-
tores y corrientes, estos ignorarian el con-
flicto mimético que anidaria en los seres
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humanos, quizas porque éste cuestiona
los planteamientos prometeicos que se
ven amenazados en su autoafirmacion y
en sus conquistas. Girard cree que es asi
como el humanismo intenta protegerse y
reclama que: “lo que no hay que hacer es
pensar a golpe de grandes conceptos: los
grandes conceptos vacios del humanis-
mo”?. Al humanismo clasico o escépti-
co, al anti-etnocentrismo occidental y a
otras ideologias les imputa lo mismo: “en
todas las etapas de la cultura recacmos
siempre en el mismo tipo de fenomeno:
la ocultacion del homicidio fundador?.
El humanismo compartiria, pues, la mis-
ma imputacioén girardiana a la tradicion
filosofica occidental, a la Ilustracion y al
Romanticismo y a los saberes modernos:
la ocultacion de la violencia y lo sagrado
como elementos constituyentes de la hu-
manidad, que también seria la ocultacion
de la rivalidad y de la violencia miméti-
cas, aunque haya excepciones: “El huma-
nismo occidental no ve que la violencia
es lo que se desarrolla espontaneamente
entre los hombres cuando rivalizan por
un objeto. Clausewitz era un hombre de
la Tlustracioén, y no es bajo mi punto de
vista, mas que porque ¢l habla de la gue-
rra que llega a comprender las verdaderas
relaciones humanas; liberado, él puede
hablar de la violencia™?’.

El humanismo moderno seria un
obstaculo para asumir nuestra naturale-
za humana y, por lo tanto, para conce-
birnos a nosotros mismos conforme a la
realidad, comprendernos mejor y recor-
tar expectativas tantas veces infundadas
y desorbitadas que perturbarian nuestra
existencia®®. El pensador francés insiste
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en preferir a autores como Shakespeare
o Dostoyevski antes que la “murmura-
cion” cultural y humanista, ya que aque-
llos no esconderian detras de convencio-
nalismos el conflicto fundamental de los
seres humanos en torno al mimetismo ri-
valitario en las relaciones mas estrechas
(como las amistosas y las fraternales) y
la amenaza violenta de la indiferencia-
cion identitaria®.

Para escapar de las ilusiones del hom-
bre moderno y de los humanistas, entre
los cuales sittia Girard a Freud, que como
tantos otros estaria preso de un “huma-
nismo crepuscular”, habria que reconocer
la radical dependencia de la humanidad
de lo religioso®: “creo que hemos vivido
instalados en un cierto humanismo que
habia heredado valores religiosos todavia
vigentes y a la vez valores anti-religiosos;
y habia un cierto equilibrio entre ambos, o
quiza una especie de tregua, de moratoria.
Pero en este momento la cultura tradicio-
nal, el humanismo que domina Occidente
desde el siglo XVIII, realmente se esta
desmoronando y, por consiguiente, en lo
sucesivo, se nos van a plantear problemas
de cierta consideracion™!. Y la tarjeta de
presentacion del humanismo no seria la
de la innovacion y el cambio, al menos en
lo que a sus origenes se refiere. Los refor-
madores protestantes no pretendian inno-
var, sino restaurar el cristianismo original
para volver a una auténtica imitacion de
Cristo, anterior a lo que consideraban
la corrupcion del “demonio catdlico de
la innovacion™: “Mutatis mutandis los
humanistas reaccionaban exactamente
como los protestantes. Como ellos, odia-
ban también la innovacién. Se vuelven
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mas que nunca hacia los antiguos mo-
delos reverenciados por la Edad Media.
Acusan a sus predecesores medievales,
no de haber elegido malos modelos, sino
de no haber imitado convenientemente a
los buenos. Los humanistas difieren por
supuesto de los protestantes en este senti-
do, en que sus modelos son los filésofos,
escritores y artistas de la Antigliedad cla-
sica™?. Y aunque Girard no desdefe, sino
todo lo contrario, la razon griega, si re-
procha al humanismo la relegacion de los
textos vetero y neotestamentarios, ya sea
a favor de la cultura clésica o la cultura
primitiva: “A partir del Renacimiento, los
intelectuales modernos reemplazaron las
Escrituras judeo-cristianas por las cultu-
ras antiguas. Después, el humanismo de
Rousseau y de sus sucesores ha glorifi-
cado hasta el exceso las culturas primi-
tivas y se ha desviado igualmente de la
Biblia™*.

4. A pesar de todo, ;podemos
considerar a Girard en algun
sentido un humanista?

Quizas contradictoriamente con lo ante-
rior, Girard dice en otro lugar que “para
mantenerse como humanista, hoy, es ne-
cesario volver a ser religioso™*. A estas
palabras les anteceden estas otras: “tener
fe, es pensar que, en ultimo término, todo
esto tiene un sentido, es tomar confianza,
no en la Historia sino en lo Absoluto. El
enemigo principal, es el nihilismo [...].
Es contra el nihilismo contra el que es ne-
cesario luchar si se quiere luchar a favor
del hombre™. Después y a pesar de todo,
(cabria hablar de Girard como humanista
en algun sentido? Si asi fuera el suyo seria,
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como sefiala la cita, un humanismo opues-
to al humanismo ateo de autores como
Feuerbach y Marx vy, particularmente, al
de Nietzsche®. Atendamos a la siguiente
definicion que Merleau-Ponty nos da de
humanismo: “[...] si llamamos humanis-
mo a una filosofia que afronte como pro-
blema las relaciones entre los hombres y
la constitucion entre ellos de una situacion
y de una historia que les sean comunes,
hay que reconocer entonces que Maquia-
velo formuld algunas de las condiciones
de todo humanismo serio™’. El fenome-
noélogo desliga aqui el optimismo antropo-
logico del humanismo y situa el foco de
una filosofia humanista no en la exaltacion
del hombre, sino en la problematicidad de
las relaciones humanas abordada univer-
salmente. Paraddjicamente si antes situa-
bamos a Girard del lado de Maquiavelo y
del pesimismo antropologico en oposicion
a los humanistas, ahora, bajo la oOptica
merleaupontiniana esta compartimenta-
cién se derrumbaria y habria que hablar de
diferentes tipos de humanismo. Por otra
parte, el pensador de Avifion tampoco es-
taria lejos de uno de los grandes ideales
de todo movimiento humanista: la defensa
del saber por el saber, ya presente en auto-
res como Séneca, y no estaria menos cerca
de humanistas, como Pico, interesados en
conciliar su pensamiento con el cristianis-
mo o en la advertencia del buen uso que
requiere la libertad. A Girard, al igual que
a los humanistas renacentistas y moder-
nos, su saber también le lleva a superar
fronteras lingiiisticas, culturales y religio-
sas, a tener grandes ambiciones® y a una
actitud critica e incluso de rechazo con
respecto a tradiciones u opiniones ante-

268

riores consolidadas, al mismo tiempo que
debate con ellas, si bien los objetivos y las
motivaciones varien en uno y en otros®.
También ¢él esta interesado en el hombre
como el objeto preferido de la literatura®,
y de hecho extrae de ella su teoria del de-
seo mimético. Otros puntos en comun se-
rian una concepcion universal del hombre,
la unidad de la naturaleza humana mas
alla de sus diversas manifestaciones y la
articulacion de los saberes entre los que
no hay oposicién sino intercomunicacion
entre sus distintos niveles, unos ideales
ejemplificados de nuevo en Pico de la Mi-
randola*..

Girard ante la situacion actual en la
que son protagonistas: el cuestionamiento
del conocimiento como herramienta cog-
noscitiva de la realidad; la disolucion del
referente y la primacia de las relaciones
del lenguaje consigo mismo; el relativis-
mo y el nihilismo epistemologico, propo-
ne confiar de nuevo en la razon, aunque
sin idolatrarla*. Ademas defiende, ante lo
que interpreta como una progresiva des-
helenizacion de nuestra cultura, la razén
griega, de Aristoteles y de santo Tomas®.
Esto nos recuerda al diagndstico de la
decadencia occidental tematizado, entre
otros, por Heidegger en términos del “ol-
vido del ser”, y que, para Apel, la Escuela
de Francfort habria calificado en términos
de “olvido del Logos”. Seria, segin L.
Saez, una apelacion humanista a la razén
ilustrada*. Recordamos que la Ilustracion
para los fracfortianos es un fenomeno de
muy vasto alcance y que también com-
prende la filosofia griega.

Si en la Dialéctica de la Ilustracion
la pregunta es por qué la barbarie, en vez
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de un estado verdaderamente humano®,
Girard se pregunta qué pasaria si la razon
griega se diluyera. Sabe que esta en juego
no soélo su teoria, sino el desvelamiento
de la violencia humana y de todos los fe-
némenos reales que encarnarian a ésta en
forma de victimas sacrificiales y de lin-
chamientos colectivos tras los mitos y los
textos histéricos de persecucion. Peligra-
ria la toma de conciencia de la realidad,
tan necesaria para resistir la tentacion de
las escaladas de la reciprocidad violenta.
Habria la amenaza de la ruina definiti-
va de lo que en sus momentos mas op-
timistas conceptualiza como un posible
“nuevo Renacimiento”, donde el saber de
la inocencia de las victimas y de los es-
tereotipos de persecucion formaria parte
del sentido comun universal. En definitiva
estamos ante una manera, la girardiana,
de referirse indirectamente al estado au-
ténticamente humano frente a la barbarie.
Se trataria de la misma aspiracion huma-
nista a la razén que en los francfortianos,
en la medida en que el hombre esta en el
centro de la preocupacion de Girard, en
su caso unida ademds a planteamientos
cristianos*® y haciendo bandera de la cien-
cia del hombre?’. Asi, desde este angulo
de vision, Girard adopta cierto perfil hu-
manista, con coincidencias en la contem-
poranecidad filosofica y podria encarnar
perfectamente la definicion merleaupon-
tiniana referida mas arriba.

5. Conclusion

En un contexto intelectual donde parece
asentada la aspiracion a la interdisci-
plinariedad como un horizonte irrenun-
ciable, donde cobran protagonismo el
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debate de la superacion del humanismo
o de en qué se quiere transformar lo hu-
mano, en torno a movimientos como el
posthumanismo o el transhumanismo,
no podemos prescindir de un andlisis
critico, reflexivo, antropoldgico y filoso-
fico acerca de la concepcion de lo huma-
no de la que se parte, que se presupone,
que se pretende alcanzar o que se afirma
explicita o implicitamente. El plantea-
miento de Girard certifica la imposibi-
lidad de dar marcha atras con respecto
al giro intersubjetivo y antropoldgico en
filosofia, anticipado en el s. XIX y de-
sarrollado de multiples maneras en el s.
XX. Con ocasion de su fallecimiento en
noviembre de 2015 se ha vuelto a poner
de manifiesto que, tras él, como desta-
ca el filésofo de la ciencia Olivier Rey,
no podemos obviar el mimetismo como
constitutivo de lo humano. En nuestro
comportamiento, en nuestros deseos, en
las rivalidades y conflictos a los que el
deseo mimético nos aboca*®; en la ten-
dencia a buscar chivos expiatorios como
exutorios de la violencia y del malestar
en grupos y sociedades.

Hemos repasado algunas de las ideas
principales del humanismo, asi como de
la teoria mimética de René Girard, lo
que nos ha permitido constatar la com-
plejidad de ambos. De este modo he-
mos pretendido poner en practica una
de las tareas y aspiraciones filosoficas
que creemos principal: intentar ir mas
alla de clichés y simplificaciones a la
hora de interpretar a los pensadores y su
pensamiento. Hemos intentado concre-
tar esta idea aqui, tras una minima labor
de desbrozo en torno a qué se entiende
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por humanismo, exponiendo los puntos
principales de oposicion entre Girard y
las coordenadas generales del humanis-
mo clasico. Después, extendiendo las
fronteras del movimiento humanista y
atendiendo mejor a detalles de la obra
girardiana, hemos aproximado a ambas
partes, mostrando que, en cierto sentido,
este pensador también puede considerar-
se un humanista que, en todo caso, tiene
una concepcion de lo humano que mere-
ce la pena seguir siendo discutida.
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NOTAS

! Garrels, S. (ed.): Mimesis and Science, Michigan
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2 Véase: Moreno Fernandez, A.: “La teoria mimé-
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Antropologia, n° 30 (1), art. 08 (2014).

3 Vinolo, St: René Girard: du mimétisme a
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* Tarot, C., Le symbolique et le sacré, La Découver-
te, Paris, 2008.

* Vanheeswijck, G.: “The Place of René Girard in
Contemporary Philosophy”, Contagion, vol. 10, Spring
2003, pp. 95-110.
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medioevo y la época renacentista hace tiempo que ha-
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pea en el transcurso de los siglos XV y XVI, para el
historiador sigue prevaleciendo hoy la idea de conti-
nuidad. [...] Nadie se toma a pie de la letra los sarcas-
mos de Lorenzo Valla, Erasmo o Reuchlin contra la
escolastica ni las bromas de Rabelais sobre los Sorbo-
nagres*. [...] Desde la Edad Media hasta el Renaci-
miento la gente del saber permaneci6 en lo principal
fiel a si misma - aun adaptindose a ciertas corrientes
intelectuales nuevas, nacidas por cierto en su propio
seno — y, al mismo tiempo comenzé a expandirse,
aceptando a ciertas categorias de individuos, de las que
hasta entonces se habian mantenido bastante alejadas”
Verger, J.: Gentes del saber en la Europa de finales de la
Edad Media, Ed. Complutense, Madrid, 1999, pp.
245-255.*Suponemos que se refiere al término francés
“sorbonnard” que remite de manera peyorativa a estu-
diantes y profesores, o al espiritu de la Universidad de
la Sorbona. Voz “sorbonnard”, en: Rey, A. (dir.): Le
Robert micro. Dictionnaire de la langue frangaise, Le
Robert, Paris, 2008, p. 1250.

7 Nos hemos servido del prélogo de J.M. Almarza
al estudio de E. Garcia Estebanez: El Renacimiento:
Humanismo y Sociedad, Cincel, Madrid, 1986, pp. 10-
15. Estas paradojas sefialadas con tanto tino tienen
como propdsito “dejar constancia de la ingenuidad e
injusticia que supone identificar el humanismo con el
progreso y la escolastica con la Inquisicién y la igno-
rancia. Es evidente que la historia es mucho mas com-
pleja que las afirmaciones generales que pueden decir-
se en un libro de texto” Ibidem, p. 15.

$ Garcfa Estebanez, E., op. cit., pp. 25-26.

9 “Prefiramos no preferir. No renunciamos de buen
animo a gozar de /o uno y lo otro. Religion y ciencia,
virtud y placer, cielo y tierra...”. Ortega y Gasset, J.:
“Tierras de Castilla: notas de andar y ver”, Obras
Completas, Taurus-Santillana, Madrid, 2004, vol. I,
pp. 187-188. Para el filosofo espaiiol necesitamos no
perder ninglin ingrediente, ni el alma ni el cuerpo:
““Lo uno y lo otro”. Integracion. Sintesis. No amputa-
ciones”. “Vitalidad, alma, espiritu”, Obras completas,
loc. cit., pp. 568-569. La insumision ante los dilemas y
la llamada a la resolucion de las antitesis seria, preci-
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samente “el tema de nuestro tiempo”. Ortega y Gasset,
J.: El tema de nuestro tiempo, Revista de Occidente en
Alianza Ed., Madrid, 2006., pp. 96-97.

12 La elocuencia tendria una dimension moral ma-
yor que la ciencia ética, gracias a su poder para per-
suadir y mover a la accién. Algo que también estaria
relacionado con la retorica y la pedagogia para educar
en la perfeccion individual y ciudadana y una mejor
convivencia social y entre los Estados. Ademas el
conocimiento literario y su deteccion de errores seria
necesario para dilucidar la verdad de la doctrina cristia-
na, por ejemplo, en su concordancia con el evangelio,
redactado en griego, con respecto a la Vulgata; pero
también para el conocimiento de la filosofia en sus tex-
tos griegos. En conclusion, la moral, la politica, la pe-
dagogia, la historia, la filosofia, la teologia y las demas
disciplinas dependerian de la gramatica, la sapiencia de
la teoria y la praxis del lenguaje. Garcia Estebanez, E.,
op. cit., pp. 33-36.

' Ibidem, pp. 32-33.

12 Asi, por ejemplo, los Libros Herméticos tradu-
cidos por Ficino, son mucho mds antiguos que los
Evangelios. El misterio de la Encarnacion y la figura de
Jesucristo perdia protagonismo ya que los hombres
habrian conocido la verdad y sido virtuosos antes de
su venida, si bien Sibiude o Campanella identifican la
religion cristiana con la verdadera religion natural. Ibi-
dem, p. 39.

1% Girard, R.: La ruta antigua de los hombres per-
versos, Anagrama, Barcelona, 1995, p. 53.

14 Girard, R.: El chivo expiatorio, Anagrama, Bar-
celona, 1986, p. 260. A esta idea le anteceden las si-
guientes lineas que acaban con un mensaje irénico: “El
fracaso de la génesis mitoldgica, en el caso de los mar-
tires, permite a los historiadores aprehender por pri-
mera vez, a gran escala las representaciones persecuto-
rias y las violencias correspondientes bajo una luz
racional. Descubrimos a las multitudes en plena activi-
dad mitopoética y no es tan bonito como suponen
nuestros teéricos del mito y de la literatura”. Ibidem,
pp. 259-260.

' Girard, R.: La ruta antigua de los hombres per-
versos, loc. cit., p. 51.

1 Garcia Estebanez, E., op. cit., pp. 41-42.

7 Ibidem, p. 51.

'8 Nos referimos al Marx de los Manuscritos
economico-filosoficos. En ellos Marx asocia al hu-
manismo tanto el ateismo como el comunismo: “el
ateismo es el humanismo conciliado consigo mismo
por eliminacion de la religion; el comunismo, el hu-
manismo conciliado consigo mismo por eliminacién
de la propiedad privada”. Citado por Kiing, H.: /Exis-
te Dios?, Trotta, Madrid, 2005, pp. 261-262. Segun
seflala H. Kiing es aqui donde, por vez primera, se
trata la alienacion econdmica por el trabajo asalariado
y por la propiedad privada que la sociedad comunista
pretenden eliminar. fdem.

1 Garcia Estebanez, E., op. cit., pp. 52; 196-197.
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20 “No hay otro hombre que el hombre de la caida.

Al principio esta la caida. [...] El cristianismo lo dice.
Tome, por ejemplo, a Agustin. Tenia intuiciones antro-
pologicas profundas. Tal vez porque estaba en contac-
to con el paganismo. [...] Desde un punto de vista
tradicional, probablemente, yo represento una reacciéon
agustiniana contra demasiado humanismo”. Girard, R.:
Aquel por el que llega el escindalo, Caparrés, Madrid,
2006, p. 97.

21 “La pasion cristiana no es antijudaica como lo
quiere el antisemitismo ordinario, es antipagana; da
una nueva interpretacion tan negativa de la violencia
religiosa que culpabiliza a sus autores, se hayan entre-
gado ellos alli o s6lo la hayan aceptado en silencio. La
cultura humana al fundarse sobre esta violencia colec-
tiva, la raza humana toda entera, bajo la mirada de los
Evangelios, es culpable. La vida misma, que no sabria
proseguirse ni organizarse sin este tipo de violencia,
esta condenada”. Girard, R.: La Voix méconnue du réel.
Une théorie des mythes archaiques et modernes. Grasset,
Paris, 2002, p. 161.

2 Garcia Estebanez, E., op. cit., pp. 51-52; 197.

2 Ibidem, p. 52. P. J. Quetglas matiza indicando
que, aunque Pico es un renacentista sigue participando
de la actitud medieval de respeto y sumision a Dios y
a la religion, mas partidario de la reforma que de la
ruptura. El hombre seria el més afortunado de las cria-
turas por ser libre, pero seria gracias a un don recibido
del Creador y si estd en el centro del universo, también
serfa gracias a Dios: “el hombre es rey del universo, si,
pero de un universo creado por Dios y que lo sigue
gobernando. [...] No en balde se ha puesto siempre a
Pico como modelo de humanista cristiano”. Quetglas,
PJ.: “Introduccion” en: Della Mirandola, G.P.: Discurso
sobre la dignidad del hombre, Barcelona, PPU, 2002, pp.
32-33.

2 Ibidem, p. 114.

» Girard, R.: Aquel por el que llega el escandalo,
loc. cit., p. 91.

% Girard, R.: El chivo expiatorio, loc. cit., pp. 123-
124.

27 “Les philosophes. Entretien avec René Girard”,
Philosophie Magazine, n° 23 (2008), p. 60.

28 Girard, R.: Mentira romdntica y verdad noveles-
ca, Anagrama, Barcelona, 1985, p. 145.

% Girard, R.: Shakespeare: les feux de 1 ’envie, Gras-
set, Paris, 1990, p. 28. Girard también critica a los hu-
manistas occidentales que desprecian a Dostoyevski al
considerarle demasiado ruso. Girard, R.: La Voix mé-
connue du réel, loc. cit., p. 224.

30 Girard, R.: La violencia y lo sagrado, Anagra-
ma, Barcelona, 1983, p. 225.

3! Continda la cita: “Yo, personalmente, que soy
religioso, creo que vamos a ver aparecer nuevas formas
renovadas de cristianismo que habrd que considerar
tradicionales, mucho mas tradicionales de lo que la
gente piensa ahora, y que abordaran problemas antro-
pologicos. De algiin modo encarnaran esa dimension
antropoldgica de la que yo hablo, es decir, que cada vez
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seremos mas conscientes de todo esto”. Martinez, M.L.:
“Hacia una antropologia de la frontera. René Girard
entrevistado por M.L. Martinez”, Anthropos (213),
2006, p. 29.

2 Continda la cita: “Montaigne odia la innova-
cion. “Nada presiona mas un estado, escribe, que la
innovacion; el cambio da s6lo forma a la injusticia y a
la tirania” En los Ensayos, innovacion es sinénimo de
“nouvelleté’, palabra que el autor solo utiliza, como el
primero, para denigrar aquello de lo que habla”. Girard,
R.: La Voix méconnue du réel, loc. cit., p. 293. Esto no
impide que el propio Girard sea afin a los humanistas
en su afan por guardar la tradicién tomista y el valor
de la razén griega ante lo que él mismo diagnostica
como la “deshelenizacion” de la cultura actual y frente
al nihilismo y el relativismo epistemoldgico.

3 Girard, R. (et al.): Sanglantes origines, Flam-
marion, Paris, 2011, p. 73. Continua la cita cuestionan-
do la que Girard considera la actual prevalencia de las
culturas no biblicas en el ambiente universitario: “Si la
lectura que propongo es aceptada, nuestro viejo siste-
ma de valores universitarios, fundado sobre la eleva-
cion de las culturas no biblicas a expensas de la Biblia,
va a devenir indefendible. Se volverd claro que el ver-
dadero trabajo de desmitificacién va con la mitologia,
pero no con la Biblia, puesto que la Biblia ella misma
hace ya este trabajo. La Biblia es incluso el inventor de
ello: ha sido la primera en reemplazar la estructura
victimaria de la mitologia por un tema de victimiza-
cién que revela la mentira de la mitologia”. Ibidem, p.
74.

3 Continua la cita: “Si Malraux anuncié, verdade-
ramente, algo asi como “el siglo XXI sera religioso o no
serd, lo que yo le doy es mi interpretacion de esta
frase”. Girard, R.: Cuando empiecen a suceder estas co-
sas, Encuentro, Madrid, 1996, p. 80. O. Gonzalez de
Cardedal, citando a André Frossard, recuerda la litera-
lidad de la frase “El siglo XXI serd mistico o no serd”
y aclara “es decir, o tendra valores nuevos de la racio-
nalidad y la técnica del siglo XX o no tendrd novedad
ninguna, no serd un siglo”. No se nos escapa la conco-
mitancia con K. Rahner a la que también apunta este
autor. “Entrevista al tedlogo Olegario Gonzdlez de
Cardedal’, La Vanguardia, domingo, 13 de octubre de
1991, p. 46. Volviendo a Girard, también en la misma
obra citada, habia afirmado un poco antes que “el uni-
co humanismo posible, hoy dia, consiste en pensar lo
peor y lo mejor juntos hasta el final: se percibe enton-
ces que estamos a punto de participar en una obra
increible que nos sobrepasa por todas partes. No se
aprecian claramente los pormenores, pero se puede
esperar que no se trate solamente de la muerte de una
civilizacion”. Girard, R.: Cuando empiecen a suceder
estas cosas, loc. cit., p. 78. Girard se debate entre una
timida esperanza orientada hacia un nuevo Renaci-
miento, que serfa fruto de la continuacién de los efec-
tos procurados por la revelacién cristiana y su desen-
mascaramiento de la cultura sacrificial, no exento de
contradicciones, y el Apocalipsis, resultado de la impo-

ISEGORIA, N.2 54, enero-junio, 2016, 261-273, ISSN: 1130-2097

doi: 10.3989/isegoria.2016.54.11



La critica de René Girard al humanismo

sibilidad de los seres humanos de frenar su degrada-
cion del ecosistema y de controlar su propia violencia,
capaz, hoy dia, con las armas nucleares y bioldgicas, de
una gran hecatombe mundial.

% Ibidem, p. 80.

3 Aunque la figura del superhombre no es univo-
ca, su celebracion del individuo segun Vattimo seria, al
menos, remotamente humanistica. Vattimo, G.: Intro-
duccién a Nietzsche, Peninsula, Barcelona, 2001, p. 153.

37 Merleau-Ponty, M.: Signos, cap. X, Barcelona,
Seix Barral, 1973, p. 279. Citado en: voz “humanis-
mo”, Russ, J.: Léxico de Filosofia, Akal, Madrid, 1999,
pp. 186-187.

38 Girard, en este sentido, ademas de ser critico con
el humanismo y la tradicion occidental en muchos as-
pectos, también defiende su herencia y el trabajo para
cimentar la ciencia, frente a las tendencias “minimalis-
tas” actuales: “En la situacion actual, podemos tener el
sentimiento de que mientras menos se es ambicioso,
mas oportunidades tenemos de desembocar en resulta-
dos solidos. Es sin duda una ilusion. Se haga lo que se
haga, no se puede evitar tomar riesgos y, finalmente, el
minimalismo ya no puede estar mas seguro que las teo-
rizaciones mas ambiciosas. No hay que perder nunca
de vista los limites inherentes a nuestra situacion de in-
vestigadores, pero importa también estar orgullosos de
las practicas e ideales intelectuales que hemos hereda-
do. Si no se hubiese beneficiado de un contexto filosofi-
co e incluso espiritual bien determinado — seguramente
“etnocéntrico”, en el sentido en el que este contexto
era especificamente occidental —, nunca la empresa de
las ciencias modernas de la naturaleza habria podido
ser lanzada. Los grandes pioneros de estas ciencias no
conocian nada o casi nada del misticismo oriental o de
los rituales polinesios, no mas que de una miriada de
otras formas culturales. Si sus trabajos hubieran estado
influenciados por culturas exoéticas y no por el huma-
nismo del Renacimiento, es probable que su empresa
cientifica jamas hubiera despegado. Si las opciones ted-
ricas que han hecho posibles tantos descubiertos cienti-
ficos comportaban aspectos “etnocéntricos”, tal no fue
el caso de los descubrimientos mismos; es a ellas que
les debemos, para lo mejor y para lo peor, la unifica-
cion universal de la cultura humana que define, antes
que otra cosa, la realidad del mundo de hoy”. Girard,
R.: Sanglantes origines, loc. cit., pp. 63-64. Al mismo
tiempo, no quiere que se le confunda con la pretension
renacentista del iomo universalis que busca abarcar to-
das las facetas del saber, aunque consciente de que da
motivos para ello. Esto es lo que dice cuando expone
las tematicas que va a seguir tratando en El misterio
de nuestro mundo: “Nos vamos a dirigir ahora hacia el
mundo judeo-cristiano; a continuacion nos ocuparemos
de la psicopatologia, para concluir finalmente con unas
consideraciones sobre la época actual. Se nos acusara
de jugar un poco a Pico de la Mirandola, al hombre
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universal; es una tentacion pasada de moda, a la que
hay que resistir si uno quiere tener cierta aceptacion.
Pero en realidad se trata de algo muy distinto. La hip6-
tesis, que se ha manifestado interesante en el nivel de
la hominizacion y de la religiosidad primitiva, no pue-
de limitarse al terreno de todas formas admirable que
hemos recorrido (a pasos agigantados). Esta hipotesis,
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¢ Paradéjicamente, el autor no da mucha impor-
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cologia interdividual, aunque en varias ocasiones aisla-
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