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Resumen: Este trabajo intenta destacar los aspectos de la actividad, expansion e intercam-
bio intelectual entre el Oriente y el Occidente islamico a través del viaje de Ibn ‘Tsa I-
Balaw1, documento vivo donde percibimos los vinculos y lazos intelectuales mediante las
relaciones de los eruditos del Occidente y el Oriente musulman que tuvieron claro impacto
en la prosperidad de la vida cultural e intelectual del s. XIV. Pretendemos conocer el papel
destacado de los centros culturales visitados por el autor, las instituciones intelectuales y
educativas mas importantes, sus jeques, maestros y su rol en la difusién del pensamiento
cientifico, identificando los mas importantes que prevalecieron en estos centros, arrojando
luz sobre las fuentes del saber y los libros establecidos en la ensefianza, asi como la selec-
cion de la produccion cientifica y literaria de estas élites orientales que se transmitieron al
Occidente islamico y viceversa, ademas se tratara el interés del autor por el movimiento
sufi con su papel en la vida cultural y espiritual de la época.

Abstract: This paper spotlights certain aspects of the activity, expansion and intellectual
exchange between the Islamic East and West by exploring the journey made by Ibn ‘Isa 1-
Balawt, a living document in which important intellectual ties can be perceived through the
relationships between scholars of the Islamic West and East. We highlight the aspects that
had a clear impact on the prosperity of the cultural and intellectual life of the fourteenth
century. We look closely at the prominent role of the cultural centres visited by the author,
identifying the most important intellectual and educational institutions, their sheikhs and
teachers and the role they played in the dissemination of scientific thought. We identify the
figures that predominated in these centres, shedding light on the sources of knowledge and
books used in teaching, as well as the selection of the scientific and literary works pro-
duced by Eastern elites for transmission to the Islamic West and vice versa. Attention is
also given to the author’s interest in the Sufi movement and its role in the cultural and spi-
ritual life of the time.
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INTRODUCCION

Los viajes (rizla)! de los andalusies hacia Oriente eran frecuentes y con obje-
tivos variados, desde religiosos y espirituales (al-kaypy? o al-ziyara®) hasta cienti-
ficos (rihla fi talab al- ‘ilm)*. Representan una de las manifestaciones de la comu-
nicacion cultural y el puente mas importante en la transmisidn de las ciencias y
literatura a otros territorios. El islam insta al aprendizaje de ciencia y conocimien-
to®, razén por la que los andalusies ansiaban cursar estudios a manos de los gran-
des sabios que impartian clases magistrales en el Magreb, Egipto u Oriente®, cen-
tros de la civilizacion y del pensamiento isldmico, donde confluye un conjunto
académico de lingtistas, juristas, médicos, filosofos, matematicos y escritores de
diferentes origenes y etnias.

Los andalusies buscaban conocimiento donde fuera necesario. Algunos de
ellos acortaban su viaje quedandose en al-Magreb; al cumplirse sus objetivos,
otros llegaban hasta Egipto o tenian la capacidad de alcanzar Hiyaz, Irak y Sam,
destinos que representaban, a su entender, la cuna, el origen y el ejemplo de la
civilizacion islamica y el objetivo principal de cada uno’. Como menciona Ibn
Jaldan (m. 775/1374), limitar el conocimiento de los estudiosos a los eruditos de
su pais sin realizar algun viaje a otros centros cientificos de la época indica un
estrecho horizonte cientifico®. Asi pues, es necesario para estos estudiosos em-
prender un viaje para completar su formacion y a su vuelta traer consigo ciencias
y saberes novedosos, ademas de un gran ndmero de obras y autorias en diversas
ramas del saber, asi como el correspondiente permiso (iyaza) para que las ense-

1. Autores que han escrito sobre el género: Hasan. Al-Rahhala al-muslimiin fi I- ‘usiir al-wusta; Ra-
madan. Al-Rifla wa-l-rahhala al-muslimin; Abt Sa‘id. Adab al-rahalat wa-tatawuru-hu fi [-adab al-
‘arabt; Garib. Adab al-rilkla: tariju-hu wa-a lamu-hu; Nagi. Al-Rihla ila |-Garb wa-1-rikla ila 1-Sarq;
Husni. Adab al-rikla ‘inda I- ‘arab; Dayf. Al-Rahalat; al-Muwafi. Al-Rihla fi [-adab al-‘arabt hatta
nihayat al-qarn al-rabi ‘ al-hiyri.

2. Wensinck; Jomier Lewis, “Hadjdj”, pp. 33-40; Chelini y Branthomme. Histoire des pélerinage
non chrétiens, p. 367.

3. Visita a un lugar, una persona (quzb sufi) 0 a un santuario, con el objetivo de comprometerse con
el conjunto sufi y entrar en los caminos de los conocedores. Véase Marin Guzman. De al-/araka a al-
ziyara.

4. Para mas informacién, véase Roldan Castro. “El viaje en el mundo arabo-islamico durante la
Edad Media”, pp. 223-250; Arié. “Viajeros de Occidente a Oriente”, pp. 185-201.

5. El Corén invita a leer, aprender y a observar todo lo que encuentren. \Véase sura I1: 137; XCVI;
VI: 11; XVI: 36; LVIII: 11. La sunna también aprecia a los estudiosos: “Quien emprenda un camino
en busca del conocimiento, Dios le facilitara un camino al paraiso™; al-Tirmidi. Al-Yami* al-kabir, vol.
14, p. 385.

6. Escribano Rodenas y Martos Quesada. “Los itinerarios de aprendizaje exterior de los intelectuales
hispano-musulmanes”, pp. 43-64.

7. Al-MaggqarT mencion6 mas de trescientos viajeros andalusies que fueron a buscar solo conoci-
miento, admitiendo su incapacidad para recoger a todos los que han realizado ese viaje. Nafh, vol. Il,
p. 5.
8. Ibn Jaldan. Al-Mugaddima, p. 805.
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fianzas adquiridas pudieran ser divulgadas en su tierra de origen o en otros luga-
res. Estos andalusies aprovechaban el encuentro con musulmanes de todo el mun-
do para transmitir las noticias de al-Andalus y, a su vuelta, impartir estas ciencias
como grandes maestros y jueces, lo que produjo un rdpido aumento de la activi-
dad cientifica repleta de miles de obras de diversas ramas®. Hubo andalusies que
se establecieron en esos centros cientificos, no solo para adquirir conocimientos,
sino para ofrecerlos, al no regresar a sus paises de origen acogiendo con especial
hospitalidad a los nuevos viajeros?.

La comunicacién cultural entre Oriente y al-Andalus y el proceso de orientali-
zacion de la cultura andalusi tuvo un gran impacto en el florecer del movimiento
cientifico. Makki nos dice que comienza con el acceso al trono del primer emir
omeya en el afio 138/756 y con un primer periodo de influencia siria, seguido de
una etapa iraqui, iniciada a principios del siglo 1X, y fortalecida bajo el emirato
de ‘Abd al-Rahman II (205/821-237/852). Sin duda, tras un proceso de asimila-
cién de la ciencia arabe proveniente de Oriente, al-Andalus logré lo que queria
para si en términos de prosperidad y excelencia, construyé una estructura diferen-
ciada con caracter propio que deriva sus rasgos y lineas del especial espiritu anda-
lusi. Pronto es al-Andalus la que se convierte en meta de los viajeros y sabios, y
de la misma manera cumplen un papel de transmisién de la cultura y de la cien-
cia, siendo uno de los centros cientificos de referencia que recibia estudiosos de
diferentes lugares del mundo islamico??.

En esta época los paises islamicos eran una unidad cultural Unica, las perso-
nas, ideas y libros se transmitian con total libertad. No hay fronteras que separen
la tierra de los musulmanes, aunque se extienda en reinos separados, pero los via-
jes eran permanentes y las razones estaban conectadas, por lo que el pensamiento
en Oriente no estaba aislado de su contraparte en el Occidente isldmico. Era pues
un mundo compartido de religion y cultura donde la interaccion siempre estuvo
presente. El sentimiento de los cientificos de ser una sola nacion tuvo un gran im-
pacto en la continuacién de los canales de comunicacién cientifica y en la fertili-
zacion intelectual cruzada entre paises, encontrandonos académicos que trabaja-
ron en las cortes en un pais y lideraban la ensefianza en otro, estando las puertas
de la ciencia abiertas para los estudiantes sin distincion de lugar, clase o doctrina.

9. Arié. Espafia musulmana, pp. 359-361.

10. Entre ellos Abt ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Al |-BayyasT |-Garnati que se establecio en El Cairo
hasta su muerte (703/1304) y M. b. Ahmad al-Sabiini I-Sadafi I-I3bili (m. 634/1237) en Alejandria;
véase al-Maqqari. Nafh, vol. 11, p. 59.

11. Véase el estudio de Makki. “Ensayo sobre las aportaciones orientales en la Espafia musulmana”,
vol. 5, p. 157-248; 9-10, vol. 9-10, pp. 65-231; 11-12, vol. 11-12, pp. 7-140.

12. Al-Magqgari. Nafh, vol. 1V, p. 68.
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Esto demuestra la sencillez de las condiciones de ingreso a los centros cientificos,
asi mismo estos viajes fueron uno de los pilares de la unidad del pensamiento
arabe y registro vivo de la comunidad islamica en todos sus aspectos.

Otro de los factores junto con el religioso y el cientifico que hicieron del Ma-
greb y Oriente un destino para gran nimero de estudiosos de todas las partes del
territorio isldmico, al igual que al-Balawt, era la relativa estabilidad politica en la
etapa del Estado hafsi en Tlnez y los sultanatos mamelucos®® en Egipto, Hiyaz y
Sam, especialmente durante el reinado del sultan al-Nasir (685/1285-742/1341)™.

La emigracion®® era otro motivo de viaje. Las conquistas cristianas de los te-
rritorios de dominio politico musulméan hacen que los andalusies se establezcan
en el norte de Africa o en Oriente, siendo un factor a tener en cuenta en la trans-
mision de los modelos culturales andalusies en las ciudades de acogida. La mayo-
ria de ellos habian alcanzado excelencia en letras, ciencias y administracion; es
comprensible por tanto que a su salida de al-Andalus muchos de ellos encontraran
pronto refugio en estas sociedades?®.

En este articulo intentaremos resaltar el valor de los movimientos cientificos y
literarios de la obra de al-Balawi, asi como descubrir informacion y datos que nos
sirvan para interpretar las diferentes formas de comunicacion intelectual y la rela-
cién entre las culturas del Occidente y el Oriente musulman. A través del andlisis
del relato del autor podemos conseguir datos detallados de los centros cientificos
visitados y de sus instituciones religiosas y educativas, donde recibia el autor
ciencias de la religién y de la lengua de la mano de grandes sabios que impartian
clases magistrales en estos centros que eran en aquel entonces los lugares por ex-
celencia de busqueda de la ciencia, como: Tremecén, TUnez, El Cairo, Alejandria,
Hebrdn, Jerusalén, Medina y La Meca.

EL VALOR DEL MOVIMIENTO CIENTIFICO Y LITERARIO DEL VIAJE DE AL-BALAWI

Abi |-Baga’ Jalid Ibn ‘Isa I-Balaw1 |-Qanttir, erudito y juez de al-Andalus del
siglo XIV nacido en Cantoria, Almeria (m. 780/1379)Y, destac6 en muchos as-
pectos de la cultura de su tiempo. Experto en gramatica, escribi6 prosa artistica y

13. Mamelucos, antiguos esclavos guerreros blancos originarios del Caucaso y de la regién turca
convertidos al islam, en 1250 establecieron un sultanato sobre Oriente Medio y Egipto hasta 1517.
Para més informacion, véase al-‘ Abbadi. F7 tarij al-ayyibiyyin wa-l-mamalik.

14. Al-Magqrizi. Al-Mawa ‘id wa-1-i ‘tibar, vol. |11, p. 417; al-Zirikl1. Al-4 ‘lam, vol. 7, p. 11.

15. Eickelman y Piscatori. Muslim travellers, pp. 29-49.

16. Epalza. “Las influencias de las culturas de al-Andalus en el Magreb”, pp.75-89.

17. Sobre el autor véase Ibn Hazm. Yamharat ansab al- ‘arab, p. 486; Lirola Delgado. “Al-Balawi,
Jalid”, pp. 180-183.
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poesia, estudioso de ciencias coranicas y jurisprudencia maliki'é. EI comienzo de
su partida fue la mafiana del sabado 18 de safar de 736/7 de octubre de 1335 y
regreso un lunes al comienzo de di 1-hiyya de 740/1340. Su viaje dur6 cinco afios
menos dos meses y dieciocho dias y fue el primer viaje de tal duracién de los an-
dalusies. La historia de nuestro viajero comienza en Cantoria, desde donde se
desplaza hasta el puerto de embarque de Almeria para, a través de una ruta mari-
tima y terrestre, llegar a las diferentes ciudades del Oriente, regresando a Cantoria
en 740/1339%. Su objetivo era cumplir con el rito de la peregrinacion y contactar
con los eruditos y narradores conocidos por su fiabilidad y honestidad cientifica,
por lo que su viaje adquiere caracter mixto, cientifico y religioso.

Fruto del viaje fue su obra literaria titulada 7ay al-mafriq fi tahliyat ‘ulama
al-Masrig (La corona que ensalza a los ulemas del Oriente), escrita en prosa ri-
mada. No esta clasificada o dividida en capitulos ni subtitulos, sino que se trata de
una narracion y descripcion de los monumentos histdricos y geogréficos visita-
dos, asi como el itinerario seguido y los eruditos encontrados. La obra es fuente
importante de conocimiento por su contenido de testimonios cientificos y textos
literarios desconocidos. Util documento historico y arqueoldgico sobre la vida
cultural y urbana, destaca por las descripciones arquitectonicas de mezquitas y
santuarios, asi como por las de la arquitectura educativa representada en las ma-
drazas. Al-Maqqart (m. 1041/1632) elogia este viaje cuando dice: “el viaje esta
Ileno de beneficios y exclusivas, y contiene ciencias y literatura que un experto no
supera”?°,

El viajero, como jurista experto en ciencias religiosas, tenia previsto que estas
ciencias dominaran el contenido de su obra, pero vemos cémo todas las reuniones
de estudio comenzaban efectivamente a tratar estas ciencias en primer lugar de-
jando la literatura y las manifestaciones culturales en segundo plano, aunque ocu-
pando un espacio mucho mas amplio que la tematica religiosa. Por tanto, la obra
puede ser considerada como un modelo literario excelente por su estilo en prosa
rimada, lo que nos confirma el autor cuando en la introduccién de su obra dice:
“mencionar algunos de los eruditos virtuosos expertos en la retorica [...] que tie-
nen palabras de las que brilla el rayo de Oriente y la pureza de la mente [...]
mencioné algunos de sus beneficios eligiendo sus poemas”?'. Vemos pues como
la literatura, incluida poesia, prosa artistica y sintaxis son complementarias a la

i

18. Sobre la presencia de esta escuela en al-Andalus, véase Lépez Ortiz. “La recepcion de la escuela
malequi en Espafia”, pp. 1-67.

19 Para mas informacion sobre el itinerario de la rihla y sus principales estancias, véase Safi. “Los
lugares santos del islam en el siglo XIV”, pp. 8-12.

20. Al-MagqgqarT. Nafh, vol. Il, p. 532.

21. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. I, p. 143.
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religion y tenia como objeto presentar la cultura arabe como una unidad Unica,
incluidos los textos que no pertenecian directamente a la religion. Como dice al-
Maqgart de los andalusies, la literatura es para ellos la ciencia més noble con la
cual pueden sentarse junto con los hombres ilustres. El sabio que no sea literato
es olvidado y tenido por pesado. Prestan gran importancia a la poesia, los poetas
gozan de mérito y honor??,

Al-Balaw1 da gran importancia y valor a los encuentros con los maestros al
considerarse que los ulemas son herederos de los profetas y encargados de pre-
servar y transmitir conocimiento, herencia que los eleva por encima de los demés
creyentes?®. El autor demuestra su interés por aprender directamente de los distin-
tos eruditos, en vez de limitarse a las ciencias concretas y conformarse solo con el
contenido de los libros. Dice el autor: “queria ver a los eruditos y hablar con
ellos”?4,

La formacion literaria y cientifica enriquece una obra marcada por la biobi-
bliografia, sistema empleado por el autor para narrar la vida de los maestros, sus
obras, repertorios y licencias. Informa de las condiciones de vida de estos sabios
y de sus cualidades, lo que dio a estas biografias un caracter especifico distinto a
lo que los libros enciclopédicos (tarayim y rabaqat) contienen, ya que el viajero
obtiene su informacidn del contacto directo a través de las sesiones de ensefianza
a las que asistia en sus hogares, mezquitas, excursiones, o en la propia calle. Su
informacion no se limita al aspecto profesional, sino que profundiza en la perso-
nalidad y nos ilustra sobre los rasgos mentales, psicoldgicos, animicos y de com-
portamiento de estos maestros.

El espiritu investigador obliga al autor a esforzarse en la busqueda de las fuen-
tes del saber, en los libros establecidos en la ensefianza y en la asistencia a
reuniones y consejos de diferentes categorias: religiosos, literarios y mixtos que
comienzan con la religién y terminan con la literatura como descanso al esfuerzo
intelectual, fendmeno bien conocido por los intelectuales medievales. Los estu-
diosos disponian de libertad absoluta en la eleccion de sus maestros, asi como pa-
ra pasar de un jeque a otro a fin de completar su aprendizaje, o el lugar de estudio
sea mezquitas, zawiya® o ribar?®. En cuanto a la metodologia utilizada en la reco-

22. Al-Magqgari. Nafh, vol. I, p. 207.

23. Fierro. “Ulemas en las ciudades andalusies”, pp. 67-137.

24. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. I, p. 157.

25. La palabra zawiya hace referencia a rincon, esta constituida por un edificio que rodeaba un se-
pulcro de algln walz, tenia madraza coranica y hospederia, aunque en algunas también se encontraba
un oratorio con su mihrab. Véase Chavarria Vargas. Huellas sufies en al-Andalus; Lévi-Provencal.
“Zawiya”, p. 1.220.

26. Ribat es una institucion islamica datada en el siglo VIII. Su nacimiento esta relacionado con el
mundo militar, con el tiempo se convierte en uno de los centros ascéticos y religiosos importantes. De
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pilacion de datos sobre ciencia y conocimiento son: audicion (sama®), lectura
(gira’a) y licencia (iyaza).

El autor documenta un estudio de la red de centros sufies de Tunez, Egipto,
Hebrdn y Jerusalén, donde el movimiento florece y sus métodos se multiplican.
Las instituciones estan representadas en las zawaya, ribarat y jawaniq, donde
surgen varios jeques que retinen a su alrededor aspirantes?” como al-Balawt, que
acredita la solidaridad por pertenecer a esta rama. Su viaje parece ser el primer
viaje mistico en la cultura andalusi por su concepcion, escritura y objetivos, asi
como por sus aportaciones detalladas de las escenas y santuarios sufies. Esto es lo
que diferencia este viaje del de Ibn Yubayr donde el establecimiento de relaciones
sociales es casi nulo, los asuntos culturales fueron inexistentes careciendo de tex-
tos sufies y de participacion en consejos de literatura o ciencias religiosas, conte-
nido basico de los viajes de Higaz. Solo se desvia de esta costumbre en Bagdad?®.

Al-Balawt elogia las obras de los andalusies intentando convencer a los inte-
lectuales locales de la superioridad de la literatura andalusi sobre la oriental. Asi
vemos cémo en el consejo del juez Yahya b. M. al-Sinhay1, dice: “En kitab al-
Maymaf, cuando Aba I-Walid b. “Attal termind de la peregrinacion, se reunio con
Abil I-Tayyib en la mezquita de ‘Amr b. al-As en Egipto, luego le dijo: recitame
lo hermoso de al-Andalus, es decir, de Ibn ‘Abd Rabbihi, y cuando terminé de
recitarlo, le aplaudi6 Ibn “Attal y le dijo a Aba I-Tayyib: Irak te viene adulan-
do”?. En otros de sus consejos recita el autor muchas poesias de los andalusies
como las de Abu I-Hasan b. Hariq (m. 622/1225), Ibn al-Zaggaq (m. 528/1134),
‘Abd al-Yalil b. Wahbiin (m. 482/1090) e lbn Sara (m. 516/1123).

El viaje de al-Balaw1 documenta el vinculo entre al-Andalus y Oriente al en-
lazar dos culturas partiendo de una misma fuente, por lo que adopta el principio
del unilateralismo de la cultura &rabe por su vision integral. Este vinculo nos que-
da plasmado en muchos encuentros entre al-Balawt y otros eruditos, entre ellos
Ibn Nubata en Jerusalén. Alli el viajero andalusi presenta al poeta oriental sus
poemas y los de sus paisanos que fueron aceptados, al mismo tiempo Ibn Nubata
entrega una copia de sus poesias a su colega andalusi y lo autoriza a narrar su
produccion®. Al-Balawt introduce en al-Andalus la poesia de Sihab al-Din
Mahmad b. Sulayman al-Halabi, y al respecto dice: “Soy el primero en traer la

los mas amplios y documentados estudios sobre el término, véase Chabbi y Rabbat. “Ribat”, pp. 510-
526.

27. AsinAPaIacios. Vidas de santones andaluces.

28. Ibn Yubayr. Rikla, p 200.

29. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. |, p. 204.

30. Idem, vol. 1, p. 268.
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poesia de Sihab al-Din y la aporto al Magreb™3L, Esta comunicacion cultural llega
de manera consciente y reflexiva, ya que el autor traslada la produccion de un
grupo elitista de escritores de Oriente a al-Andalus y viceversa.

LOS CENTROS CIENTIFICOS Y SUS INSTITUCIONES RELIGIOSAS Y EDUCATIVAS EN TRE-
MECEN

A lo largo del s. XIV Tremecén recibe estudiosos y eruditos de al-Andalus.
Este contacto entre la cultura andalusi y la local propicia la difusion de diversas
ciencias, facilitando seminarios, discusiones y debates®. Para al-Balawi, Treme-
cén es la primera parada del viaje. A su llegada en 736/1336, conoce a M. b.
“Umar b. Rusayd al-Fihri, uno de los sufies mas veteranos de la region, capaci-
tandole para narrar la poesia de Aba Bakr b. al-Jattab. En la ciudad contacta con
otros sufies buscando su bendicién, visita dos veces el mausoleo del maestro Abi
Madyan (509/1115-594/1198) guia espiritual de la rariga® en el s. X114 Por tan-
to, la visita no se refiere Gnicamente a los vivos, sino también a los fallecidos
acudiendo a sus mausoleos. A partir del s. XIV recibir la bendicién del santo y
visitar los santuarios se convierte en una especie de vinculo y refugio de oprimi-
dos, afligidos y demandantes de amparo®.

De Tremecén se traslada a Bugia de paso hacia Tunez, donde se encuentra con
Ibn ‘Abd Allah M. b. Ibrahim al-NumayrT (m. 768/1367)% y a su vuelta en Cons-
tantina se encuentra con su amigo, el jurista Abu I-Hasan ‘Ali b. Muhammad®,
conocido por al-Hami, que emigrd en busca de conocimiento y se convirtié en
secretario del sultan. Al-Balawt intercambia con él los poemas de distintos auto-
res y recuerdan los viejos tiempos de estudios en Granada.

TUNEZ

Los hafsies (626/1229-982/1574) recibian a los andalusies apreciando su ta-
lento, lo que llevo a fomentar la migracion. La mayoria de los que se establecie-
ron o pasaban por TUnez eran juristas y escritores, formandose grupos destacados
de estudiosos que contribuyeron en el s. XIV a un extenso renacimiento cientifi-
co%®, Tlnez se convirti6 en un importante centro cultural donde los andalusies re-

31. Idem, vol. 1, p. 261.

32. ‘Amiira. Miiyaz fi tarij al-Yaza'ir, p. 86.

33. La tariga significa método, es el camino iniciatico mistico. Surge en el mundo islamico entre los
siglos X a XIII.

34. Al-Balawt. 7ay al-mafrig, vol. I, p. 151

35. Sahidi. Adab al-rikla bi-1-Magrib, vol. 1, p. 73.

36. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 164.

37. Idem, vol. I, p. 73.

38. Ibn al-Sama‘. Al-Adilla al-bayyina, p. 8.
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presentaban la base administrativa, y el poder politico y comercial hafsi, por lo
que participaban en todos los ambitos de la vida del Estado®. Al-Balawi perma-
nece en Tunez méas de once meses, de 736/1336 a 737/1337, periodo de gran es-
tabilidad politica y actividad cientifica e intelectual, asistiendo a reuniones a ma-
nos de grandes maestros, como él mismo dice: “mi objetivo es encontrar a los
santos mas grandes y aprender de los eruditos piadosos™. Se interesa por la vida
cultural pero no menciona la arquitectura de la ciudad, esto resulta extrafio para
un viajero que muestra interés por todo lo relacionado con la arquitectura, la ur-
banizacion y la naturaleza de su itinerario.

Las ciencias y los eruditos en Tunez

En su etapa de TUnez adquiere conocimientos de destacados maestros en cien-
cias de la religion, los llamados sab ‘ al-darari por su alto estatus cientifico®.
Son:

— Abii I-Hasan*Ali, conocido por al-Muntasir al-Sadafi (m. 742/1342)*. De
él dice: “Es uno de los imanes de la religion méas destacados y un gran lider de los
guiados (awliya’) [...] memorizo el Coran y la sunna, mantiene la adhesion a la
Sari‘a, viaj0 a Higaz. Fui a su casa y me alojé durante noches, dias y meses en
comparifa de este jeque para adquirir conocimiento™,

— ‘Abd Allah al-Sattar al-Tamimi (m. 742/1342)* destacado en virtud y
wilaya, iméan de la Mezquita al-Zaytana y maestro de la madraza al-Kutubiyyin,
tiene mas de noventa afios y su capacidad no se ha visto mermada. Al-Balawt es-
cucha de él muchas interpretaciones del Coran y de los hadices, ramas (firi ‘) y
origenes (usil), estudia a través de sus consejos (mayalis) la literatura y algunos
pasajes de la poesia sapiencial (hikma) y la ganancia (takasub)*.

— ‘Abd Allah b. Bural (n. 668/1270), uno de los mejores recitadores. Al-
Balawt le lee el Coran con las siete lecturas®, al estilo de Abt ‘Amr b. al-A‘la’ y
de Abt ‘Amr al-Dani. Al-Balawt escucha de él varios poemas de la ciencia de las

J—

lecturas (al-gira’at), como al-lamiya conocida como Harz al-Amant de Aba I-

39. Farhat. “Al-Hiyrat al-andalusiyya”, p. 26.

40. Al-Balawi. Tay al-mafriq, vol. I, p. 167.

41. Idem, vol. I, p. 187.

42. Al-Zarkasi. Tarij al-dawlatayn, p. 76.

43. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 168.

44. Al-Zarkasi. Tarij al-dawlatayn, p. 67.

45. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. I, p. 174.

46. Las siete lecturas mas conocidas son las de Nafi¢, Ibn Katir, Abii ‘Amr, ‘Abd Allah b. ‘Amir al-
Yahsiibi, ‘Asim b. Abi |I-Nuyid al-Asadi, Hamza b. Habib al-Zayat al-Igili y ‘AlT b. Hamza al-Kisa’1.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM [ISSN 1696-5868, €-1SSN 2341-0906] 72 (2023), 251-286



260 NADIA SAFI

Qasim al-Satibi y otros de sus poemas®’. El autor revela que el maestro esta fami-
liarizado con la poesfa y le narra un poema de sabiduria®.

— Abii ‘Abd Allah b. Hubab (m. 749/1348)*°, maestro de diferentes ciencias,
del que requiere conocimientos de lingiistica y retorica, el autor escucha poemas
de Siray al-Din al-Amidi®.

— El juez principal (gadi I-qudar)®* Ibn Abd al-Salam (n. 676/1278)% del
que al-Balaw1 aprende jurisprudencia maliki, escucha explicaciones del libro de
Ibn al-Hayib al-Far’™, y al-Muwayza’ de Malik, y le autoriza sus narraciones®.

— El erudito Ab@i ‘Abd Allah b. ‘Umar (m. 774/1372)% con un alto nivel en
el sufismo, a pesar de su cargo en Diwan al-insa’, recibe a al-Balaw1 durante mu-
chas semanas en su casa y escucha de él el Sahih de Muslim b. al-Hay9ay, autori-
zéndole su narracion®®,

— Abu ‘Abd Allah b. Hariz (n. 682/1283), destacado por sus métodos litera-
rios misticos, escucha de él su libro Mahab nawasim al-mada’ih wa-masab
‘ama’im al-mand’ih fi madh al-jilafa al-hafsiyya y la poesia de Surradurra al-
‘Iraqi (m. 465/1073) y de Abii |-Hasan lbn al-Zaqqaq®'.

Al-Balawt menciona un octavo nombre, el jurista Aba I-‘Abbas al-Nagwist
(m. 765/1364)% de Tremecén, maestro en retérica y teologia dogmatica (al-
kalam), dominaba la l6gica, las matematicas, métrica, lingiistica y la ciencia del
hadiz. Se hospedd en su casa y le presentdé a muchas personas de su entorno. Le
autoriza todo lo que le narra y anota, destacando Muskil hadit Ibn Farak, el libro
Hadigat al-nadir fi taljts al-matal al-sa’il fi ‘ilm al-bayan, y la explicacion del
libro al-Misbah de Ibn Malik e Idah al-sabil wa-1-qasd al-yalil fi ‘ilm al-Jalil fi
Sarh qasidat 1bn al-Hayib al- ‘aridiyya®.

En su viaje de vuelta al-Balawi coincide con el literato Ahmad ‘Abd Allah al-
Ansari, conocido como al-Rusafi, y con Aba ‘Abd Allah b. Haran jurista (n.

47. Idem, vol. I, p. 171.

48. Idem, vol. I, p. 173.

49. Al-Zarkasi. Tarij al-dawlatayn, p. 71.

50. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 175.

51. Juez de las cuatro escuelas sunies de pensamiento.

52. Al-Zarkasi. Tarij al-dawlatayn, p. 71.

53. Quizés al-Balawt se refiere aqui al libro de Ibn al-Hagib (1174-1249) conocido por los funda-
mentos de la jurisprudencia maliki al-Yami‘ bayna al-ummahatr. Sobre este libro, véase al-Dahabi.
Siyar, vol. 23, p. 264.

54. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 177.

55. Al-Zarkasi. Tarij al-dawlatayn, p.40.

56. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. I, p. 180.

57. Ibidem.

58. Al-Tunbukfi. Nayl al-ibzikay, p. 69.

59. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. I, p. 188.
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680/1281)% del que escucha obras de jurisprudencia como Sarh mujtasar lbn al-
Hayib al-usiili wa-l-furii 7y el libro al-Tahdib, y lee®* el libro de al-Taysir de
Abt ‘Amr al-Dani. Dice el autor: “He leido con mis propias palabras todo el libro
mencionado al-Taysir en el Magreb, al-Andalus y otros sitios, a més de veinte
jeques distinguidos™®?.

— Yasuf b. Idris al-Hassant (n. 650/1252) jurista conocido por al-Salawi. Lee
en su casa el libro de al-Muwatta’ y el famoso poema del iman y cadi Abt ‘Amr
‘Utman al-Qayst, al-Saqratisiyya®.

— Imén de la mezquita al-Zaytina, ‘Ali b. ‘Abd al-Barr al-Tanaji (m.
737/1336)% lee en su casa y en la mezquita la obra Tawlatiyat al-imam al-Bujari,
dandole la licencia®.

— Ibrahim b. al-Hasan al-Mutanna (n. 673/1275) le recita el Coran completo,
con la lectura de Nafi© al-Madani, combinando entre el estilo de War$ y Qalun, le
escribe concediéndole de su pufio y letra la licencia®®.

El autor en su estancia describe las maltiples reuniones y consejos a los que
asiste, como el de Ibn Hariz cuando dice: “ves la acumulacioén de personas en sus
mayalis en su casa, como langostas extendiéndose. Es una reunion de diferentes
estudiosos, personas piadosas y comprensivas”®’. Estas reuniones le dan la opor-
tunidad de visitar a los maestros en sus hogares para estudiar obras que requieren
debates y reuniones, como sucede al escuchar el libro de al-Muwatta’, en casa de
Ibn ‘Abd al-Salam®. Al-Balawt lo distingue por la honestidad narrativa, mencio-
na los narradores destacados por su integridad cientifica, donde la cadena de
transmision del hadiz es fiable, ya que narra al-Muwatta’ de Malik en la version
de Abt ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Salam, considerada la narracion mas auténtica, y
no existe tal en al-Andalus, como se menciona en su viaje®.

El viajero necesita manutencion, al carecer de recursos antes de trabajar como
secretario en Diwan al-insa’; su entorno entiende la situacion por lo que le ayu-

60. Al-Zarkasi. Tarij al-dawlatayn, p. 88.

61. El método basico de ensefianza en la época medieval en su parte docente se basa en un libro es-
pecifico de la asignatura que se asigna al alumno prolifico del circulo que recita el texto, lo que se
conoce como el lector del consejo, y por ello el significado de la lectura se convierte en sinénimo de
estudio.

62. Al-Balawt. 7ay al-mafriq, vol. I, p. 61.

63. Idem, vol. II, p. 64.

64. Al-Zarkasi. Tarij al-dawlatayn, p. 74.

65. Al-Balawt. 7ay al-mafriq, vol. 1, p. 65.

66. Idem, vol. Il, p. 67.

67. Idem, vol. 1, p. 181.

68. Idem, vol. I, p. 177.

69. Idem, vol. 1, p. 103.
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dan a continuar su viaje. Uno de ellos, ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Salam’, y otro, al-
Sadafi, del que el autor dice: “fui a su casa, la disfruté durante mucho tiempo, y
me quedé con ellos noches y dias”™. Estas reuniones agregan una dimensién hu-
mana al itinerario marcando a la narrativa del viaje de Hiyaz nuevos horizontes.

Para resumir la etapa tunecina debemos decir que los maestros, a pesar de per-
tenecer a la doctrina sufi, participaban activamente en la vida social y administra-
tiva. Dos de ellos ocupaban cargo en ministerios del Estado hafsi, otro juez prin-
cipal, el cuarto profesor de la madraza al-Kutubiyyin, y el quinto iméan de la mez-
quita al-Zaytana. Esto nos indica el grado de integracién en los aspectos cultura-
les de la época pues no estaban solo relacionados con el método sufi, sino que se
involucraban en la ensefianza de otras ciencias, ejemplo interesante de la relacion
entre el sufismo, las demas ciencias y el sistema educativo islamico.

Las mezquitas y las madrazas en Tlnez

Las mezquitas de Tunez, como las del resto del mundo islamico, figuran a la
cabeza de las instituciones educativas y culturales, y juegan un papel importante
en la eclosién de una élite de intelectuales y cientificos. Al-Balawt de Tunez solo
menciona la mezquita de al-Zaytiina™ cuando habla de su imén, quizas debido a
su estancia con los jeques en sus casas.

En cuanto al sistema educativo en madrazas, caracteristico de Oriente, fueron
los hafsies en el s. XIII quienes lo introdujeron en la educacion, animando a ense-
fiar en ellas jurisprudencia maliki. Este método se convierte en regla seguida por
todas las madrazas del Magreb, una madraza relativamente gubernamental que
difunde la doctrina de que el Estado debia preparar a todos los cargos publicos
religiosos y judiciales’. Al-Balawi menciona en su obra dos de estas madrazas:

— Madraza al-Sama‘in: Fundada por el califa Abii Zakariyya’ Yahya | en
633/1237, cerca de la gran mezquita y del mercado de al-‘Attarin. Esta madraza
continua a dia de hoy™. Al-Balaw1 a su vuelta de la peregrinacion se retne en ella
con estudiosos y literatos’.

— Madraza al-Kutubiyyin: Antes del afio 683/1284 estaba como albergue y
en la época del sultdn Aba Zakariyya’ Yahya I, se convierte en madraza. El sul-

70. 1dem, vol. I, p.180.

71. 1dem, vol. 1, p. 168.

72. Instituida por Hassan b. al-Nu‘man al-Gassani el afio 649/1251, durante la era de los hafsies, se
introdujo en ella la educacion para tomar la forma de universidad en el s. XIII.

73. Al-Qabisi. “Al-Ma‘ahid wa-l-mu’asassat al-ta‘limiyya”, p. 189.

74. Ibn al-Sama°. Al-Adilla al-bayyina, p. 52.

75. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. 11, p. 59.
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tan la llend de libros importantes y mejores maestros. Se la conoce con el nombre
de al-Mu ‘radiyya’.

EGIPTO

Egipto es escala obligada de peregrinos que se dirigen al Hiyaz e intelectuales
en busca de conocimiento. Al-Balawi llega en el afio 737/1337, cuando estaba
gobernado por los mamelucos que crearon una atmosfera interna de mecenazgo
de cientificos llegados de todas partes de los territorios islamicos. La multiplici-
dad de libros, la diversidad y gratuidad de fuentes de aprendizaje, asi como la
abundancia de centros educativos y culturales, mezquitas, madrazas, ribatat,
zawaya, ayudé a promover un movimiento cientifico claramente activo’”. Estas
instalaciones, que jugaron un papel destacado en el renacimiento de la vida cienti-
fica, se llenaron de imanes, juristas, maestros de hadices y estudiantes, sustenta-
dos por el sultan al-Nasir mediante donaciones (awgqay).

Al-Balawz, al igual que los eruditos que llegaron a Egipto, ve las condiciones
més adecuadas para instalarse alli, como dice al-Suyuti (m. 910/1505): “Egipto
desde esta época, se convierte en morada del califato, en el que los rituales del
islam abundan y la sunna prevalece, convirtiéndose en lugar de residencia de eru-
ditos y viajeros ilustres”®. Al-Balawt alaba a los mamelucos, especialmente al
sultanato de al-Nasir en su tercer mandato (709/1310-741/1341) dice el autor: “en
su mandato se extiende la seguridad, tranquilidad, quietud, tregua y el bienes-
tar’”, Lo mismo dice Ibn Battiita® cuando visitd El Cairo en 726/1326 y
750/1349 donde no dejo de elogiar las cualidades de sus gobernantes, confirman-
do lo que decia al-Balawt: “Qalawan hace cada afio buenas obras, ayuda a los pe-
regrinos con los camellos que llevan provisiones y agua para los que estan aisla-
dos y débiles, y trasladan a los que se retrasan o se debilitan por recorrer los ca-
minos egipcios y de Sam”8L.,

Alejandria

Fue eje importante del viaje de al-Balaw1 desde el punto de vista cultural, mis-
tico y personal. El autor ve en ella una ciudad historica gloriosa, la visita tres ve-
ces entre el afio 737/1337 y 738/1338 y permanece en ella nueve meses.

76. Susi. Anmat al- ‘imran al-basari bi-frigiya, p. 136.

77. Al-*Abbadi. F7 tarij al-ayyabiyyin wa-l-mamalik, p. 91.
78. Al-Suytti. Husn al-muhadara, vol. 11, p. 94.

79. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. 1, p. 49.

80. Miquel. “Ibn Battata”, pp. 735-736.

81. Ibn Battita. Rihla, p. 191.
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Las ciencias y los eruditos en Alejandria

Al-Balaw1 esta interesado en encontrarse con jeques sufies que gozaron en es-
te periodo de gran proteccion y esplendor, quizés la razén més importante de esto
fue el interés mostrado por sultanes y principes, al construir zawaya sustentadas
con fondos donados para el mantenimiento del sufismo®. lbn Battiita describe el
movimiento sufi de esta época: “En cuanto a las zawaya®, son muchas, y las lla-
man jawaniq. Los principes de Egipto compiten en sus construcciones, cada una
esta asignada a un grupo de gente y la mayoria de ellos son extranjeros, son gente
culta y conocedores del método sufi. Cada una tiene un jeque y un guardia, y
arreglan sus asuntos de manera asombrosa”®4,

En cuanto a los maestros sufies que al-Balawt encuentra:

— Tay al-Din Aba M. al-Maqdisi I-AnsarT |-Safii. De él estudia el libro
‘Uyiin al-haga’iq de Abii Sulayman Dawid al-Sadili, coleccion maravillosa de lo
mejor de la ciencia del sufismo, y escucha todas las obras que compuso sobre el
método sufi®.

— EI mufti del islam, Fajr al-Din Aba I-‘Abbas Ahmad b. M. b. Aba I-Fadl b.
‘Asim, jeque del movimiento sufi. El autor escucha de él libros, hadices, y logra
muchos datos sobre el sufismo. Asimismo, le autoriza licencia absoluta general
escrita de su pufio y letra®®,

— EI sufi Saraf al-Din Abi I-‘Abbas Ahmad b. Abi |-Hasan ‘Al (n.
649/1251) conocido como Ibn al-Musaffa, erudito de gran categoria célebre por
su dedicacién a la ciencia. Lo conoce en su casa de Alejandria, y escucha de él
muchas obras. Al-Balaw1 lee el libro integro al-Sikab de al-Quda‘i, y escucha
gran parte del libro al-Muwatta’, también le lee toda la parte llamada “Tanbih al-
Mudnib bi-I-tayr wa-1-hiit” de Sams al-Din Aba ‘Abd Allah b. al-Nu‘man, y el
poema jurisprudencial al-Hayya wa-1-zura al-muhammadiya de Mayd al-Din Aba
‘Abd Allah b. Abi Bakr al-Bagdadi. Le puso el manto del sufismo (jirga)?’, dijo
que lo usaba bajo la autoridad del sayj Abt ‘Abd Allah M. b. Masa b. al-Nu‘man
al-Hudalf incluido en su cadena de transmision, y le escribié con su letra la auto-
rizacion®,

82. Al-Suyati. Husn al-muhdadara, vol. 11, p. 260.

83. Sobre zawiya en Egipto véase Chih. “Zawiya, saha et rawda”, pp. 49-60.

84. Tbn Battata. Rihla, vol. 11, p. 26.

85. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. 11, p. 34.

86. Idem, vol. Il, p. 35.

87. Manto o tlnica de lana que los maestros sufies impone a quienes se habian unido recientemente
al camino sufi como bendicién por alcanzar un nivel espiritual elevado, lograr pasar el rito y tener
comportamiento ejemplar. Es el mejor deseo de los sufies por su significado.

88. Al-Balawl. Tay al-mafriq, vol. I, p. 204.
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— El jeque del movimiento sufi ‘Izz al-Din Aba Ishaq b. Habasa (n.
662/1264), de €l viste el manto del sufismo y recibe la obra de Abt Bakr M. b.
Ahmad al-Qastalani, ademas de leer y corregir lrtiga’ al-rutba bi-l-/ibas wa-1-
suhba. Dice al-Balawt: “Lei y escuché unos cuarenta volimenes de diferentes ti-
pos. Me los corrigi6 con su propia letra y permitio la licencia completa por leer de
él, al-Arba ‘in hadit al-Farawiya al-Naysaburiyya, al-Arba ‘in hadit al-Baldaniyya
al-Salafiyya y al-Arba ‘in hadit al-Wada ‘aniyya”®.

— Abt ‘Abd Allah ‘Atiyya al-Lajmi I-Maliki, conocido por lbn Atiyya (n.
650/1252)%, destacado asceta que combina conocimiento y practica. Su casa es
una de las mejores de Alejandria donde lo conoce y escucha de él el hadiz “al-
Rahma” asi como trece hadices de al-Tirmidi, al-Arba ‘an al-kubra del hafiz Aba
I-Hasan al-Maqdisi y el libro al-Arba ‘in fi fadl al-du‘a’ wa-1-da . Por Ultimo, le
da permiso absoluto y general escrito de su pufio y letra®.

Los eruditos mayoritariamente encontrados por el viajero son imanes mali-
kies. Dice al-Balawt: “La primera persona con la que me reuni fue uno de los po-
seedores de la sunna, el imén y juez de los malikies [...] Wagth al-Din Abtu Zaka-
riyya’ Yahya b. M. b. Yahya b. ‘Abd Allah b. al-Aman al-Sinhayi I-Maliki, (n.
667/1269)%. Viajo unas diez veces a al-Hiyaz, en donde aprendié de manos de
juristas de alto nivel y dedicé su tiempo a la ciencia religiosa. Persona de buenos
modales, escuché muchos escritos de él en su casa de Alejandria, y le concedio la
licencia completa™®. En una de sus conferencias al-Balawt recita algunos poemas
de Ibn ‘Abd Rabbihi del libro Sikr al-5i‘r y al-As‘ar bi-hazzat al-as‘ar. lbn
Battdta lo conocid también, pero con el nombre de Ibn Jalifa.

— Yamal al-Din, considerado como uno de los principales eruditos musulma-
nes, el mas conocedor de la doctrina maliki, escucha de él la parte que contiene
treinta hadices recuperados por el iman al-hafiz Aba I-Dafar Mansar b. Sulayman
b. Mansiir al-Hamdani y muchas poesias, tras lo cual le da la licencia general®.

— Saraf al-Din Abi I-Barakat M. b. Fajr al-Din M., iman mufti e investiga-
dor. Lo conoce en su tienda, donde permanece mucho tiempo aprovechando su
conocimiento. Le dio una licencia completa y general escrita de su pufio y letra®.

89. Idem, vol. II, p. 52.

90. Al-Tunbukfi. Nayl al-Zbtihay, p. 392.
91. Al-Balawt. 7ay al-mafrig, vol. I, p. 207.
92. Al-Tunbukti. Nayl al-ibtihay, p. 633.
93. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. I, p. 202.
94. Idem, vol. II, p. 55.

95. Idem, vol. I, p. 203.
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— Abt ‘Abd Allah M. b. Muhyi I-Din Abi ‘Abd Allah al-Zamatt I-Maliki (n.
663/1265), conocido por Abt 1-Haff Ra’su. Lo encontr6 en su despacho de nota-
ria y le recitd muchos poemas de su padre y de otros eruditos®.

— El recitador Fajr al-Din Abt ‘Abd Allah M. b. Ahmad b. Abi I-Husayn
Yahya b. al-Suyart (n. 653/1255), quien aprendi6 la recitacion de un grupo de ex-
pertos y escucho hadiz de narradores con cadenas (sanad) de transmisores autén-
ticas. Al-Balaw1 lee y escucha de él muchos hadices especialmente el capitulo
“Qada’ hawa’iy al-ijwan wa-igatat al-lahfan” del Aafiz Abt I-Gana’im al-Nisr1 |-
Kaft®.

— Nar al-Din Abt I-Hasan ‘Ali b. Yanus b. ‘Abd Allah al-Hawart I-Tanust
(n. 668/1270), escucha de él Tajmis Abi Muhib li- ‘isriniyat Abt Zayd al-Fazari y
parte del libro al-Tangth del iman Sihab al-Din al-Qurafi, asi como algunas de sus
explicaciones del libro original de Ibn al-Hayib. Este sabio le dio autorizacion
general escrita con su mano®,

— El jurista Sams al-Din Aba ‘Abd Allah, hijo del mufti de los musulmanes
Kamal al-Din al-Qurast I-Iskandarani (n. 677/1279), experto en hadiz, al que co-
nocid en una notaria. Escuché una parte seleccionada de las noticias de Abt Bakr
M. b. al-Qasim al-Anbari, y muchas poesias, autorizandole su narracion. También
le escribié con su letra una licencia absoluta general®.

— Naym al-Din Aba |-Hasan ‘Ali M. b. Yamal al-Din Abi I-Qasim Hibat
Allah b. al-AnsarT |-Jazrayi I-Maliki (n. 677/1279), mufti de los imanes y juez ex-
perto en hadices y gramatica. Escucho6 de él al-Taljzs de Abt I-Hasan al-Qabst, el
altimo cuarto del libro al-Muwayza’, asi como gran parte del Sakih Muslim y la
mitad del Ultimo capitulo del libro de Abt ‘Isa I-Tirmidi, también parte de al-
Sifa’ del cadi Abii I-Fadl ‘lyad, y la cuarta parte del dltimo libro de al-Tahdib de
Ibn Sa‘id al-Barda‘T asi como otros de literatura arabe y obras de ascetismo. Le
concede la autorizacion completa de su pufio y letral®.

— ‘Imad al-Din Aba I-Husayn b. Aba Bakr al-Kindi I-Maliki (n. 654/1256),
maestro de las mejores escuelas, experto en interpretacion del hadiz y del Coran,
confiable en doctrina maliki por unanimidad. Escucha de él una seleccion del li-
bro Fadl al-jayl wa-ma yustahabu wa-ma yukrah min alwani-ha wa-siyati-ha, del
hafiz Saraf al-Din Abi |-Hasan al-Dimiyati y le da la licencial®. Ibn Battita tam-

96. ldem, vol. 11, p. 39.

97. Idem, vol. I, p. 208.

98. Idem, vol. 1, p. 209.

99. Idem, vol. 1, p. 210.

100. Idem, vol. II, p. 23.

101. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I1, p. 26.
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bién lo encontrd en su viaje y dijo que no habia visto en el mundo entero un tur-
bante mas grande que el suyo'®,

— Saraf al-Din Abi 1-Qasim ‘Abd al-Rahman b. ‘1zz al-Din Aba ‘Abd Allah
M. b. ‘Abd Rahman b. al-Kahf al-Qurasi 1-Safi‘, escucha de él Sudasiyyat al-
Razit%,

— Mu‘in al-Din Abi ‘Abd Allah M. b. Yamal al-Din Aba I-<Abbas Ahmad b.
Fattiih b. Abt I-Dikr al-Masgini I-Safi‘i, especialista en hadiz, literatura, gramati-
ca e historia. Entre las obras que escuchd de él se encuentra el poema en lam de
al-Satibt llamado Hirz al-Amani, y al- ‘Umda fi |-hadit de Abi M. al-Maqdisi'®.

— Yamal al-Din Abi ‘Abd Allah M. b. Saraf al-Din M. b. al-Munir, a quien
conoce en su casa. Escuchd de él todas las obras de su tio, el gran cientifico y
juez de Alejandria, Nasir al-Din Abt I-‘Abbas Ahmad b. M. al-Munir, incluida
al-Uryiiza al-kubra, en la que interpreta el Coran y numerosos poemas*®.

— El jurista Nasir al-Din Abt ‘Abd Allah M. b. Wayih al-Din Aba Bakr b.
‘Abd al Mun‘im b. Alf b. Dafir b. Mubadir al-Safi‘T I-Zubayri descendiente de
al-Zubayr b. al-‘Awwam, escucha de €l y le lee el libro al-Taysir del kafiz Aba
*Amr al-Dan, asi como sus poesias',

— Taqt I-Din Aba ‘Abd Allah M. b. Ahmad b. Abt Bakr b. ‘Awwam al-Rab‘1
I-Safi‘T, jurista, nieto del maestro sufi Aba I-Hasan al-Sadili (m. 656/1258), iman,
maestro y notario, del que estudié poemas de diferentes autores. EI maestro le
confiesa su admiracion por la poesia andalusi y le dice: “recitame la poesia anda-
lusi para beneficiarme de ella”, asi que le recitd poesia de Ibn Bakr b. Mugbar (m.
588/1192), Ibn al-Zaggag (m. 528/1134), Aba I-Hasan b. Harig (m. 622/1225),
asi como de Ibn Sahl al-Isbilt (m. 649/1251) y unos versos propios del autor®’.

— Abii ‘Abd Allah M. b. “Isa b. Abi I-Hasan ‘Ali b. Abt I-A‘la ‘Abd Allah al-
Kinant 1-Safi‘T I-Sami I-Iskandari, maestro de la madraza al-Sirayiyya y mufti de
la doctrina $afi‘l. Dice al-Balawt: “Lei y escuché de él muchas de sus composi-
ciones, treinta escritos de diversas artes cuyos nombres y motivos estaban regis-
trados en mi programa (Barnamay riwayati)”*®. En su consejo recit6 poemas
amorosos mezclados con noticias de diferentes significados. No hay duda de que
esto nos indica la popularidad, prestigio e interés de la poesia entre los cultos y
que los juristas consideraban la literatura como una parte importante del patrimo-

102. 1bn Battata. Rihla, p. 185.

103. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. 11, p. 25.
104. Idem, vol. II, p. 27.

105. Idem, vol. I1, p. 38.

106. Idem, vol. I1, p. 41.

107. Idem, vol. I, p. 213.

108. Idem, vol. I1, p. 43.
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nio cultural junto con la diversién que les brindaba, por lo que no veian nada ma-
lo en su narracién y diversion.

Al-Balawt concluye el relato de los eruditos de Alejandria con el juez Muhyt
I-Din, Abii ‘Abd Allah M. b. ‘Amr b. ‘Abd al-Wahhab b. Jalaf al-*Alami I-Safi‘.
Dice: “Ordend que pagaran mis gastos y me dieran un salario todos los dias du-
rante mi estancia en Alejandria. Escuché de €l en su casa y en su consejo gober-
nante los libros de ensefianza que circulaban en sus manos sobre hadices y juris-
prudencia. Me autorizé la licencia absoluta general, que escribi6 con su letra,

Podemos ver que, igual que al-Balawt, los estudiosos son motivo de preocu-
pacion para muchos jeques y gente de poder de El Cairo. Estos jeques donan a los
necesitados fuentes fijas de ingresos, lo que les ayuda a dedicarse sélo al aprendi-
zaje.

Si comparamos el relato de al-Balawt con el de Ibn Battiita vemos como el
primero busca los grandes eruditos para escuchar de ellos las diferentes ciencias y
copiar sus libros, mientras que al segundo solo le interesa conocer sus nombres y
no sus conocimientos.

Las mezquitas y madrazas en Alejandria

Las mezquitas son el mejor lugar donde eruditos y estudiantes de ciencias
comienzan a guiar a las personas, educarlas y resolver sus problemas, por lo tan-
to, desde la época del Profeta, la mezquita ha sido el lugar que trata todo lo que
importa a los musulmanes en su religion y en sus asuntos diarios*°. A al-Balawl
le Ilama la atencién el nimero de las mezquitas en Alejandria, dice que contiene
doce mil't!, Este nimero, aunque exagerado, da una idea de la importancia reli-
giosa de la ciudad.

En cuanto a las madrazas, el autor solo las menciona indicando que se aloj6 en
ellas al disponer de unos alojamientos para maestros y estudiantes. Son la madra-
za al-‘llmiyya®? y la madraza al-Siragiyya!!® atribuida a Sira§ al-Din. Estas es-
cuelas contienen unas dependencias destinadas a vivienda para maestros y estu-
diantes.

El Cairo
El Cairo ha sido testigo de una vida cultural llena de ciencia y artes, alcanza
su cumbre cientifica y econémica en esa época, llena de estudiosos, consejos de

109. Idem, vol. I, p. 56.

110. Al-*Aqil. Atar al- ‘ulama’ fi tahqiq risalat al-masyid, p. 14.
111. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 203.

112. Idem, vol. II, p. 17.

113. Idem, vol. I1, p. 42.
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ciencia, literatura, y mercados de libros'4. El autor entra en rayab de 736/1336 y
dice de El Cairo: “Caminamos en esa ciudad cuya tierra verde y humerosos jardi-
nes de olor a ambar [...] su apariencia trae los tipos de cortesia, es el objetivo del
alma y el prop6sito de la humanidad, la tranquilidad del pensamiento, la fuente
del conocimiento y el lugar de la felicidad y la seguridad”®®,

Las ciencias y los eruditos en El Cairo

El autor contacta con muchos eruditos mientras que, por el contrario, Ibn
Yubayr se abstiene en su viaje de reunirse con eruditos y sufies, excepto con el
iméan sufi Nagm al-Din. Dice en este sentido: “Jeque, iman sufi, cientifico cono-
cido como Naym al-Din al-Jabusani [...] encontramos este hombre en su mezqui-
ta de El Cairo y en la casa que habita dentro de ella [...] oré por nosotros y nos
fuimos sin encontrar mas que a €él entre los hombres de Egipto”!1®.

Al-Balawt, por su parte, relata los encuentros con los maestros con los que es-
tudia, destacando los siguientes:

— Taqi 1-Din Aba Salih b. Mujtar Aba I-Waris al-Asnadi (n. 642/1245) iman
y maestro de la gran mezquita de al-Safi‘1, de quien lee libros de hadices como al-
Arba ‘in hadit de Aba Bakr al-A§ri, también escucha de él al-Arba ‘in hadi al-
Buldaniyya del hafiz Abii Tahir al-Salafi*t”.

— Atir al-Din Abt Hayyan b. Yusuf b. Hayyan al-Andalust I-Garnati (654-
1256/745-1344), erudito andalusi que se establece en El Cairo y mantiene una
participacién activa en el desarrollo de la vida cientifica y en el intercambio de
informacioén de los ulemas mas brillantes de la ciencia que vienen de al-Andalus.
Dice al-Balawt que es un lingiista, escritor, gramatico y experto en hadiz; alcan-
z4 en artes, ciencia y literatura el mas alto rango y a él acudian gentes de todas
partes. El autor lo encuentra en el jardin de su casa cerca del Nilo, en donde fue
recibido con una bienvenida, demandandole noticias de al-Andalus y su gente.
Dice al-Balawt: “Le lei parte del Coran con las siete lecturas del iman Aba ‘Umar
y al-Dant18, y el libro al-Taysir del hafiz Abi ‘Amr al-Dani, asi como al-
Uryiza al-alfiyya fi ‘ilm al- ‘arabiyya de Abu Zakariyya’ Yahya b. ‘Abd al-Nar y
también al-Qasida al-ba’iyya de Sams al-Din al-Ansari M. al-Jaymi, al-
Tawlatiyat del iman al-Bujari, y su poema al-lamiyya al que llamé ‘lqd al-la’ali’
fi l-qira’at al-sab * al- ‘awali que copié de su original, y me lo corrigid con la lec-
tura de sus obras como al-Bahr al-muhit fi tafsir al-Qur’an al-‘adim y |rtisaf al-

114. Para mas informacion véase ‘Asir. Al-Muytama * al-misrT; al-Suyiti. Masalik al-absar.
115. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 234.

116. Ibn Yubayr. Rikla, p. 20.

117. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. |, p. 222.

118. Idem, vol. I, p. 221.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM [ISSN 1696-5868, €-1SSN 2341-0906] 72 (2023), 251-286



270 NADIA SAFI

darb min lisan al- ‘arab fi -nahw. EI maestro leyé un brillante poema que compi-
laba la descripcion de Granada, su tierra natal, expresando su afioranza y recuer-
do, y me autorizé la licencia completa de todo lo que escuché de él, escribiéndo-
mela con su letra*®, El viajero Ibn Rugayd también lo conoci6 en El Cairo y lo
describié diciendo: “Nuestro compafiero es literato, gramatico y experto en ha-
diz”1%,

— Burhan al-Din Aba Ishaq Ibrahim b. Nar al-Din Abu I-Hasan “Ali I-Maliki,
poeta y jurista de El Cairo al que encontro en la casa de Aba Hayyan al-Garnati
cuando lo sustituia en la docencia. El autor escuchd de Burhan al-Din en presen-
cia de al-Garnati la poesia del iman Abt I-Qasim “Ali b. al-Hasan, apodado al-
Murtada, la de Ibn al-Mu‘allim al-Wasiti y la de Ibn al-Jayyat al-Bagdadi, men-
cionandole lo que habia memorizado del Surat al-albab, wa-dajira al-kitab, de al-
Faray b. Ibrahim*?,

— Abi I-Asbag ‘Tsa b. Majlaf al-Magilt (m. 746/1345)'22, gran erudito del is-
lam que viajo a Irak buscando conocimiento. Lo conoce en la madraza al-
Nasiriya de El Cairo en donde aprendié sus materias y leyd parte del libro al-
Tafii* de Ibn al-Yallab'?,

— Taqi I-Din Aba I-Hasan ‘Al b. ‘Abd al-Kafi I-Sabki, iman destacado de los
safi‘fes de Egipto. Lo conoci6 en su casa, leyd poesia de al-Safi‘i y le otorgo li-
cencia completa con su letra?4,

— El erudito Tay al-Din Aba ‘Abd Allah b. ‘Al I-Qal‘T I-Atfihi, de quien es-
cuch6 el libro Saraf ashab al-hadit del hafiz Aba Bakr al-Jatib al-Bagdadi, y le
autorizo una licencia completa escrita de su pufio y letra'?®.

Al-Balawt participa en consejos de tematica mistica, entre ellos los del sufi
Naym al-Din, Abti I-°Abbas Ahmad b. M. b. Yasuf al-Qurast I-Hiyazi, que here-
dé la rariga de sus antepasados. Lo conocid en su casa y escucho de él hadiz, el
libro de Muslim lbn al-Hayyay y al-Sifa’ de Aba I-Fadl ‘lyad. Dice al-Balawt:
“Me dijo que vistio el manto del sufismo de su padre, y su padre lo vistié de su
abuelo y su abuelo de su bisabuelo al-walr I-akbar Abt I-Hayyay Yasuf, conoci-
do por al-Agsari, y a su abuelo lo vistid el jeque sufi Aba Madyan de Treme-

119. Idem, vol. I, p. 222.

120. Ibn Rusayd. Mil’ al- ‘ayba, vol. 5. p. 279.
121. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. |, p. 226.
122. Al-Tunbukti. Nayl al-ibtizay, p. 176.
123. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 228.
124. Ibidem.

125. Idem, vol. I, p. 229.
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cén'%, Entre los maestros que encontrd también destaca ‘Alam al-Din Abi I-
Qasim b. ‘Abd Allah b. Abi I-Qasim al-Safi‘, célebre estudioso de la religion'?’.

Las mezquitas y madrazas en El Cairo

Al-Balaw1 elogia el interés de los mamelucos por la construccién de mezqui-
tas, madrazas y zawaya en El Cairo, que fueron testigo de la revolucion cientifica
de la era. Dice el autor: “vi en ella enormes edificios, mercados llenos, mezquitas
antiguas y madrazas elegantes™*%, Igualmente, Ibn Battiita habla de las madrazas
cuando dice: “En cuanto a las madrazas en Egipto, nadie sabe cuantas hay porque
son muchas™?®. Al-Balawt es uno de los viajeros andalusies que da una vision
totalmente positiva de EI Cairo en su descripcion. En cambio al-‘Abdari no solo
tuvo una mala experiencia en Alejandria sino también en El Cairo, critica a los
cairotas y muestra su sorpresa ante el descuido de las mezquitas'®. Ibn Sa‘id
también confirma el descuido de ellas'®.

En cuanto a los planes de estudio de estas instituciones, estan basados en las
ciencias de la sari‘a, gramatica y linglistica. EI maestro debia ser un experto en
la lengua &rabe para una correcta interpretacion del Corén. Estas madrazas a me-
nudo contenian dependencias para vivienda de los estudiantes, huérfanos y viaje-
ros. Esto llama la atencién de al-Balawt, asi como de Ibn Yubayr cuando este dice
que el sultan Saladino se preocupaba por los pobres y huérfanos en EIl Cairo or-
denando la construccién de madrazas y dotandolas de profesores para ensefiar a
nifios pobres y huérfanos®®,

Entre las caracteristicas mas destacadas de la época del autor, esta el fuerte
vinculo entre la institucidn escolar y zawiya y entre jurisprudencia y sufismo, cu-
yos ejemplos no eran numerosos en otras épocas isldmicas. Entre las mezquitas
que menciona el autor destacan:

— La mezquita de Ibn Tulan, construida por Ahmad b. Tulan en 259/873. Ibn
Yubayr la describe como “antigua mezquita de muy bello disefio, muy vasta [...]
el sultan la convirtié en refugio de los extranjeros magrebies que viven alli, asis-
ten a cursos y se les asignan subvenciones mensuales”*3. Al-Balaw1 hace su pri-
mera parada en El Cairo cerca de ella y dice que es similar a la mezquita de La

126. Idem, vol. Il, p.12.

127. 1dem, vol. 11, p. 14.

128. Idem, vol. I, p. 214.

129. Ibn Battiita. Rikla, p. 203.

130. Al-‘Abdari. Al-Rikla al-magribiyya, p. 128.
131. Marin. “Periplos culturales”, pp. 123-130.
132. Tbn Yubayr. Rikla, p. 53.

133. Idem, p. 26.
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Meca en longitud y anchura y que este complejo albergaba las instalaciones de
ensefianza y otros espacios con distintos fines.

— La mezquita de ‘Amr b. al-‘As, a la que llama al-Balawt al- ‘Atig. Dice el
autor: “solia visitar la mezquita que ‘Amr b. al-‘As construyo y a la que hoy se le
atribuye. Veo una mezquita luminosa, grande, con un amplio patio, las decora-
ciones caligraficas estan escritas con letras doradas y algunas de ellas fueron es-
critas encima de al-mikrab con el texto: “Las mezquitas de Dios deben ser cons-
truidas y mantenidas por aquellos que creen en El, en el Dia del Juicio, cumplen
con la oracion, pagan el zakat, y no temen sino a Dios. Porque ellos son los que
siguen la guia”; ordend su restauracién Aba I-Muzaffar Yasuf en el afio
508/111571%4, Al comparar la descripcion de lon Battiita con la de al-Balawi ve-
mos cémo este Ultimo lo hace de forma detallada, mientras que a Ibn Battita le
basta con decir “la mezquita de ‘Amr b. al-‘As es una mezquita grande y famosa,
en donde se celebra el rezo del viernes”**.

— La mezquita del imén al-Safi‘T, mezquita grandiosa, amplia, a cuyo interior
se llega después de entrar por cuatro enormes puertas. Entre puerta y puerta hay
un espacio amplio y una gran distancia. Toda la mezquita esta cubierta por una
cupula grande, hecha de oro puro. Junto a esta mezquita esta la tumba del iméan
al-Safi‘T 1%,

El autor no pierde la ocasion de visitar las tumbas de los compafieros y fami-
liares del Profeta, como la mezquita del iman al-Husayn, la tumba de sayyida
Naffsa, hija de al-Husayn y su mezquita, y la tumba de al-sayyida Zaynab, hija de
‘Ali b. Abi Talib y su mezquita'®’. También describe la necrépolis de Madinat al-
Qardafa (la Ciudad de los Muertos), con sus mercados y mezquitas independien-
tes, de la que dijo que era una maravilla y que contenia las tumbas de los profe-
tas'®,

Entre las madrazas mencionadas por al-Balawt, encontramos:

— Madraza al-Nasiriyya construida en el segundo reinado del sultan al-Nasir,
y terminada en el afio 703/1303, uno de los monumentos destacados de la época.
Ordend ensefiar en ella las cuatro doctrinas del pensamiento, interpretacion del
Coran, hadiz y medicina. El autor la menciona en su encuentro con el erudito Aba
I-Asbag*®.

134. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 218.
135. Ibn Battiita. Rihla, p. 203.

136. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 220.
137. Idem, vol. I, p. 203

138. Idem, vol. I, p. 218

139. Idem, vol. I, p. 262.
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— Madraza al-Salahiyya, es la primera de Egipto de doctrina $afi‘T*°, esta-
blecida por decreto de Saladino en 572/1177, junto a la tumba del iman al-Safi ‘1.
El primero que ensefid en ella fue el jurista ascético Naym al-Din al-Jabusani (m.
587/1191)*, al que designo Salah al-Din para supervisar y administrar la madra-
za, permaneciendo en su cargo hasta su muerte. Ibn Yubayr la visité durante este
periodo'#2. En cuanto a al-Balawi, dice que la madraza se encuentra frente a la
gran mezquita de al-Safi‘i, sublime en su construccion y de diferente artesania.
Era la més alta y amplia de todas las madrazas y la mas apreciada’*,

— Madraza al-Zahiriyya mencionada por al-Balawi*, atribuida a al-Zahir
Baybars al-Bundugdari que comenzdé a construirla en 661/1262. Tiene una biblio-
teca que abarca todas las ciencias'®®.

Sostenia también que las madrazas de esa época estaban unidas a una mezqui-
ta por una cupula o bien a una zawiya para los sufies. Fueron construidas por el
sultan o principe para ser enterrado en ella a su muerte.

PALESTINA

Palestina representa un hito muy importante para nuestro autor. La visita en
dos ocasiones 737/1337 y 738/1338, en esta Ultima, tras la peregrinacion, pasa
por Gaza, al-Jalil, Jerusalén, Ramala y Ascalén. De las ciudades visitadas al-
Balawt menciona las mezquitas de todas ellas, excepto la de Gaza a pesar de su
fama, a la que se referia Ibn Battata cuando decia que ahi habia muchas mezqui-
tas'4®.

Hebrén

En la época mameluca, Hebrdn es un centro activo en ciencias religiosas con
un ambiente mistico especial. Al-Balaw1 se encuentra con los eruditos de la ciu-
dad y narra con detalle lo escuchado de dos jeques juristas prominentes de la es-
cuela $afi‘1. En la mezquita de al-Haram al-Jalil, del jeque Sams al-Din Abi ‘Abd
Allah M. b. Kafil al-Safi‘i, que estaba de juez y maestro en ella. El autor oye las
ensefianzas y le concede el permiso (iyaza) para transmitir, que le escribe de su
pufio y letra. Del otro, Sams al-Din Aba ‘Abd Allah M. b. ‘Ali b. Ahmad b.

140. Al-Magqrizi. Al-Suliik li-ma ‘rifat duwal al-muliik, vol. 11, p. 217.
141. Ibn Jallikan. Wafayat, vol. IV, p.239.

142. Ibn Yubayr. Rihla, p.22.

143. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 226.

144. |dem, vol. Il, p. 26.

145. “Asir. Al-Muytama* al-misri, p. 160.

146. lbn Battata. Rikla, vol. I, p. 239.
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Ibrahim al-Umawi I-Qurasi, (n. 660/1262) aprende el hadiz y libros de diversas
artes. Le autoriza la licencia absoluta y la certifica con su letra.

A la mezquita de al-Jalil, al-Balawt la llama al-Masyid al-A zam, construida
sobre una cueva en la que estan sepultados el profeta Abraham y su esposa, es
una mezquita grandiosa exquisitamente elaborada donde se combina belleza y
altura. Su interior esta tachonado con marmoles de diferentes colores y en el patio
se juntan los viajeros y los residentes'#’.

Jerusalén

Jerusalén, considerada una de las ciudades mas antiguas del mundo, recibe
gran atencion a lo largo de la historia por su importancia religiosa. Los andalusies
se han relacionado con ella como metrépoli sagrada ocupando su lugar en los via-
jes al Hiyaz. Sus espacios religiosos registran la presencia de diversos visitantes
ocasionales o permanentes que llegan a asumir importantes cargos, entre ellos el
imamato'*®. La ciudad, como centro cientifico, atrae a andalusies de diferentes
ciudades y disciplinas, para beneficio de la ciencia y la ensefianza'*®. Algunos as-
piraban a adquirir especializaciones de las que carece la comunidad cientifica an-
dalusi, en un espacio caracterizado por la diversidad ideoldgica y de ritos. La
multiplicidad de corrientes intelectuales brinda a los andalusies la oportunidad de
adquirir un dominio de las ciencias de las que siempre se vio privado en su en-
torno cientifico predominado por la monotonia, ante la debilidad de la opinion
disidente y la escasa actividad doctrinal.

La ciencia y los eruditos en Jerusalén
Al-Balawt encuentra su destino deseado, Jerusalén, donde se dedica a recibir
hadiz de manos de muchos ulemas de esa ciudad, aunque menciona solo a cinco:
— “Abd al-Rahim Badr al-Din b. al-Yama aal-Kinani I-Safi‘, jasib e imén de
la mezquita al-Agsa en el 687/1288'°. Importante figura de la comunidad $afi1
establecido en Jerusalén, al-Balaw1 lo conoce en la mezquita y lo visita en su lu-
josa casa, cuya puerta estaba pegada al miirab de esa mezquita. Dice de él: “Lei

147. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 231.

148. Los andalusies gozan de un estatus respetable en Jerusalén tras su conquista por Salah al-Din
al-Ayytbi, que nombré al andalusi ‘Ali b. M. al-Ma‘afiri (m. 605/1208) iméan en ella. Al-Ma‘afiri
quien parti6 de Malaga a Jerusalén, permaneciendo en ella hasta su muerte, y fue un maestro distin-
guido en hadiz, al-gira’ar, gramatica, caligrafia y misticismo. Véase Ibn ‘Abd al-Malik al-Marrakusi.
Al-Dayl wa-I-takmila, vol. I, p. 627.

149. De estos maestros mencionamos a Kamal al-Din ‘Abd Allah b. ‘Ali b. Sulayman al-Garnati (m.
711/1312) imén experto en hadiz y en la doctrina maliki. VVéase Ibn Hayar al-‘Asqalani. Al-Durar.
vol. Ill, p. 52.

150. Al-Magqrizi. al-Suliik li-ma ‘rifat duwal al-mulik, p. 208.
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en su casa todo lo que aprendié de sus jeques del hadiz, y toda la parte de “Tanqih
al-munadara fi tashih al-mujabara” y el libro al-Manhal al-rawi fi ‘ulim al-hadit
al-nabawt resumen de Ibn al-Salah, asi como los resimenes de jutab de Ibn Nu-
bata y, por lo que escuché de su redaccion, parte de libro Gurar al-tibyan li-man
lam yasmu nina al-Qur’an y Taynid al-aynad fi wiphat al-yihad, escritos por su
padre, de los que me did licencia completa®st. Al-‘Ulaymi dice: “fue el juez
principal y predicador de la mezquita de al-Agsa en el afio 732/1332 hasta su
muerte (739/1338)71%2,

— Imam Salah al-Din Jalil b. Kaykaldi b. ‘Abd Allah al-‘Ala’1 I-Safi‘T |-
Dimasqi (n. 694/1295), maestro de hadiz de la madraza al-Salahiyya en el afio
731/1330, y de la madraza al-Tankiziyya'®®. Sobre su posicion en la ciencia de
hadiz dice al-Subki: “en cuanto al hadiz, en su época no hay quien llegue a su al-
tura”>4. Al-Balawt, por otra parte, dice: “es un erudito muy cualificado en todas
las artes de la ciencia, mufti de los musulmanes, escuché y copié de él el libro al-
Sifa’ bi-ta ‘rif al-mustafa de Abii I-Fadl ‘lyad b. Miasa b. ‘lyad [...] y el libro Bu-
gyat al-multamis fi ‘awali Malik lbn Anas”%®. El autor pasa el mes de Ramadan
en su casa acomparfiado por cuarenta estudiantes de todas partes del mundo isla-
mico, como es su costumbre, y escucha de €l la poesia de Sihab al-Din b. Abi I-
Tana’ Mahmid b. Sulayman al-Halabi. Dice al-Balawt: “fui el primero en traer
esta poesia de Sihab al-Din a los paises del Magreb y su espléndido poema de
cien versos que se llama al-Lamiyya, dedicado a los milagros del Profeta
Muhammad”'%,

— A‘la’al-Din Aba I-Hasan ‘Alf b. Ayyiib b. Mansiar al-Maqdist al-Safi T (n.
666/1267), jurista, literato y especialista en hadiz que ensefiaba en la madraza al-
Salahiyya 726/13267. Dice al-Balawt: “escuché de él en su consejo en la Mez-
quita de al-Aqgsa el Sahih al-Bujart y sus dos poemas en los que estan escritas las
virtudes de la mezquita de al-Agsa [...] me ha dado la licencia general de su pufio
y letra”®%8,

— Sams al-Din Abii ‘Abd Allah M. b. ‘Ali b. Mutbit Aba ‘Abd Allah al-
Jawlant 1-Andalust, estudia en Granada y viaja a La Meca y Jerusalén en

718/1318 permaneciendo hasta su muerte en 746/1346'%°. Dice al-Balawt: “sali6

151. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 258.

152. Al-‘Ulaymi. Al-Uns al-yalil, vol. 11, p. 229.
153. Idem, vol. 11, p. 106.

154. Al-Subki. Tabagat al-$afi ‘iyya, p. 36.

155. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. 1, p.260.

156. Idem, vol. I, p. 241.

157. Tbn Hagar. Al-Durar, vol. 111, p. 99.

158. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. |, p. 266.

159. Ibn al-Yazari. Gayat al-nihdya, vol. 1, p. 182.
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de al-Andalus en edad muy temprana, es uno de los mejores maestros. A menudo
asisti a sus mayalis que estaban llenos de conocimientos cientificos, jurispruden-
ciales y gramaticales. Escuché el libro ‘Awarif al-ma ‘arif, de Sihab al-Din Aba
Hafs al-Suhriidi. Me dio la licencia completa escrita de su pufio y letra”*,

— Yamial al-Din Ab@ Bakr ‘Ali b. Yahya b. Tahir b. Nubata, de EI Cairo (n.
686/1287)61 jurista, literato y poeta. Viajo a al-Sam en 715/1315 y después a al-
Quds, se encontrd con él en 737/1337. Le autoriza toda su poesia, reconociéndole
su capacidad como cientifico®®,

Las mezquitas y madrazas en Jerusalén

El autor describe detalladamente la mezquita de al-Agsa y la de la Cupula de
la Roca®®® de forma precisa, con admiracion y fe. De forma breve refiere la mez-
quita de ‘Umar*®, la de ‘Isa'® y la de los malikies, que es la de los Magrebies!®®.
Otras no estan nombradas por el autor'®’. En cuanto a la de al-Agsa, ‘Abd al-
Mahdi nos dice: “La mezquita de al-Agsa jug6 un papel protector de las ciencias
religiosas, lengua arabe y cultura islamica, los estudiantes recibieron ciencias de
los maestros mas famosos del pensamiento islamico”8,

Al-Balawt menciona también las clpulas, como la de al-Silsila, al-Hafila, al-
Mi‘ray, al-Mizan, al-Rujamiya, ctpula de Miisa y la de Sulayman?6°,

En cuanto a las madrazas, el autor menciona en al-Quds dos por su nombre,
una al lado de la mezquita de al-Agsa y otra junto a la Cupula de la Roca, obvian-
do el resto. Sin embargo al-‘Ulaymi cuenta cuarenta y seis madrazas en esta ciu-
dad'™. En cuanto a las mencionadas por al-Balawt:

— Janga al-Fajriyya situada dentro del muro de la mezquita de al-Agsa, su
puerta interior sale al barrio de los Magrebies, y fue donada por el juez Fajr al-
Din Abii ‘Abd Allah M. b. Fadl Allah, que era copto converso al islam'™. El au-

160. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 268.

161. Tbn Hagar. Al-Durar, vol. VI, p. 216.

162. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. |, p. 270.

163. Safi. “Los lugares santos del islam”, p. 369.

164. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 236.

165. Idem, vol. I, p.236.

166. Ibidem.

167. Sobre las mezquitas de Jerusalén véase al-‘Ulaymi. Al-Uns al-yal/il. vol. I, p. 64.

168. ‘Abd al-Mahdi. Al-Haraka al-fikriyya fi zill al-masyid al-Agsa, p. 92.

169. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 238.

170. Estas madrazas son: al-Salamiyya, al-Wagthiyya, al-Yawiliyya, al-Karimiyya, al-Tankiziyya,
al-Aminiyya y al-Malakiyya. Véase al-Ulaymi. Al-Uns al-yalil, vol. Il. pp. 35-37.

171. Al-Nu‘aymi. Al-Daris fi tarij al-madaris, vol. |, p. 327.
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tor no nos brinda muchos detalles de ella, a pesar de su fama, y solo menciona
que esta ubicada al oeste de la mezquita de los Magrebies'’.

— Madrasa al-Dangidiyya, el autor dice que se encuentra en el lado occiden-
tal del centro octogonal de la clpula de la Roca, la describe estéticamente y men-
ciona sus inscripciones. Dice: “una madraza de forma extrafia con abundante agua
y llena de artesania. Su puerta es contigua a la del santuario, donde habitan los
sufies, rodeada por extrafios dibujos y raros discursos literarios [...] elegi lo méas
breve y escribi lo més facil y lo que deseaba y fue requerido: en el nombre de
Dios, el Misericordioso, alabado sea Dios, quien fue elevado a Bayt al-Maqdis y
lo prefirio a los demas lugares de orgullo y honor, reuniendo los corazones a su
amor por su importancia”'’®. No hay madrazas con este nombre, lo correcto seria
decir madraza al-Tankiziyya, en referencia a quien la dond, el principe Tankiz al-
Nasirt (m. 741/1341). Al-‘Ulaymi*’* y al-Sajawi'” la Illamaron la madraza al-
Tankiziyya.

AL-HIY4z

La llegada a los lugares sagrados es la etapa final del itinerario del autor. Aqui
comienza el rito y visita a La Meca y Medina, destacando dos momentos subli-
mes en al-Ka‘ba y en la tumba del Profeta. No cabe duda también de que La Me-
ca 'y Medina son el principio y el fin del movimiento cientifico, debido a los via-
jes de la peregrinacion, valiosa ocasion para compartir las ideas de los eruditos
del Occidente islamico y Oriente. Durante esta peregrinacién los estudiosos se
conocian personalmente después de comunicarse por correspondencia y compar-
tian sus experiencias. Los escritos cientificos eran distribuidos por los mismos
maestros, lo que contribuia a mantener una unidad doctrinal, ideoldgica e intelec-
tual.

El control de estos santos lugares estaba en manos de los mamelucos, que los
convirtieron en los centros culturales mas importantes del mundo islamico. Cen-
traron su atencién en los movimientos cientificos y literarios, asi como en mate-
rias de religion y culto. Destaca su interés en la construccion de madrazas y mez-
quitas, apoyando a los maestros, sufies y literatos. Las madrazas tenian una ele-
vada reputacion cientifica, muchos estudiosos participaban en la ensefianza y te-
nian intercambios culturales aprovechando la presencia de maestros y estudiantes
de diferentes territorios islamicos. Esto contribuye al proceso de comunicacion de
los acontecimientos cientificos que tienen lugar en el mundo islamico.

172. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 236.
173. Idem, vol. I, p. 239.

174. Al-‘Ulaymi. Al-Uns al-yalil, vol. 1, p. 35.
175. Al-Sajawi. Al-Daw’ al-lami*, vol. 1V, p. 191.
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La ciencia y los eruditos en La Meca

En La Meca encontramos gran nimero de maestros procedentes de diferentes
paises o bien residentes en ella, junto con familias de sabios conocidas por sus
conocimientos y autorias, maestros especializados en la ensefianza, asi como en la
Jjutba del viernes o como imanes de la mezquital’®. EIl autor menciona las biogra-
fias de los més famosos en ese periodo:

— Abi ‘Abd Allah M. b. ‘Abd al-Rahman ‘Umar al-Makki I-Maliki*”” cono-
cido como Jalil (688/1297-760/1358), iman de los malikies en la mezquita sagra-
da tras su padre, en el afio 713/1313. Al-Balaw1 lo conoce en su casa y en la plaza
de al-Haram, donde presencia las lecciones de todas las artes y ciencias islamicas,
especialmente el hadiz, y le da permiso general. Ibn Batttta también lo menciona
en su RiZzla estando de acuerdo con al-Balawt en cuanto a sus buenas cualidades y
en su dedicacion a las personas'’®.

— Abii I-*Abbas Ahmad b. Ibrahim al-Safi‘T (n. 668/1287), alumno de maes-
tros de La Meca y de los que acuden a ella. Sucedié a su padre en el imamato'’®,
Lo describe al-Balawt como un jurista de estilo claro, con conocimiento, inteli-
gencia, paciencia y elogiado por sus alumnos. Lo conoce en la mezquita de La
Meca y oye de él hadiz. Le concede el permiso para transmitirte,

Mezquitas y madrazas de La Meca

La gran mezquita es sede de ensefianza y universidad abierta para estudiantes.
En ella habia muchos circulos de maestros segun las diversas ciencias, hadices,
poesia, jurisprudencia e interpretacion del Coran, y también contaba con malti-
ples imanes de las cuatro escuelas de pensamiento. A pesar de esta multiplicidad,
no hubo persecucién o perjuicio de una rama sobre otra, sino que los imanes y los
maestros de las escuelas caminaban uno al lado del otro para difundir el conoci-
miento en mas de una rama de jurisprudencia®®!. Ibn Rusayd (m. 722/1322) dice:
“ni un erudito ni un estudiante del conocimiento se vaya a su pais de origen a me-
nos que lleve consigo un conocimiento o un permiso obtenido de los ulemas de la
Mezquita Sagrada, conocida por su diversidad de circulos de conocimiento donde
se puede escuchar hadices, poesia e interpretacion del Coran”82,

176. Al-Suba‘t. Tarij Makka, vol. 1, p. 217.
177. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. |, p. 313.
178. Tbn Battiita. Rikla, p. 145.

179. Al-Fasi. Al- ‘Iqd al-tamm, vol. 111, p. 10.
180. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 314.
181. Ibn al-Atir. Al-Kamil, vol. 6, p. 314.

182. Ibn Rusayd. Mil’ al- ‘ayba, vol. V, p. 169.
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La ensefianza en ella no estaba sujeta a un plan de estudios especifico, sino
que se dejaba a cada cientifico ensefiar lo beneficioso y lo valioso del conoci-
miento. Los seminarios de ciencia se llevaban a cabo a diario, y estaban abiertos a
todos, no cumplian un horario especifico, ni se imponia una asignatura para la
leccidn. El jeque lideraba estos circulos y alrededor de ellos los estudiantes de
distintas nacionalidades lo escuchaban y discutian utilizando el método de dicta-
do, lectura, estudio, narracion de hadiz y debates'®,

Al-Balawt no trata las madrazas que fueron contemporaneas a su viaje al igual
que otros viajeros andalusies como al-Tugibi (m. 698/1299)'%, al-‘Abdari*® e Ibn
Battiita'®. Solo mencionan la de al-Muzaffariyya construida en 641/1243 por or-
den del rey de Yemen al-Manstr al-Muzaffar Nar al-Din, obviando el resto de
ellas®®.

El autor, al igual que otros viajeros andalusies, estaba interesado en buscar
conocimiento en la Mezquita Sagrada y en las casas de los eruditos, ya que mu-
chos de estos maestros creian que ensefiar en la Gran Mezquita de La Meca o0 en
la Mezquita del Profeta era mejor que ensefiar en las madrazas que requerian un
nombramiento para aquellos que lo hacen. Los estudiantes no tienen restricciones
o0 condicionantes como en las madrazas, las mezquitas estaban abiertas a todos los
estudiantes de ciencias y solo necesitaban unirse a uno de los mayalis'®. A los
maestros acreditados y dedicados a la ensefianza no se les permitia ejercer hasta
la obtencion del correspondiente permiso tras someterse a un examen de lingtiis-
tica, jurisprudencia y resto de ciencias islamicas por parte de maestros de alto
rango de las dos mezquitas sagradas, asi como por el jeque o su adjunto®®.

Encontramos también instituciones sufies representadas en ribas que desem-
pefiaban un papel importante junto con las mezquitas y las madrazas en la vida
intelectual y espiritual. Al-Balaw1 se refiere a la presencia de ribat en La Meca, y
menciona ribat del monte Abii Qubays, en la cima de la montafia al este de la
Gran Mezquita. También habla de una biblioteca, con forma de dos ctpulas, don-
de se almacenan las donaciones'®® del Coran y los libros*®* proporcionados para la
ensefianza.

183. Al-Suyuti. Tadrib al-rawi, vol. 1, p. 139.

184. Al-Tuyibi. Mustafad al-rihla, p.462.

185. Al-‘Abdari. Al-Rikla al-magribiyya, p. 174.

186. Ibn Battiita. Rikila, p. 139.

187. Sobre las madrazas en La Meca véase al-Fasi. Al- ‘Igd al-tamin, vol. 111, p. 65.

188. Al-Yabri. Al-Hayat al- ‘ilmiyya fi I-Hipaz, p. 330.

189. Bayumi. Dawr Misr fi I-hayat al- ‘ilmiyya, p. 252.

190. De los eruditos que han donado sus bibliotecas como bienes habices a los estudiosos de La Me-
ca, Abu al-‘Abbas Ahmad b. ‘Ali b. Bakr al-‘Abdari I-Andalusi (m. 687) y Ibrahim al-Tilimsani
(766/1366).

191. Al-Balawi. Tay al-mafriqg, vol. I, p. 306.
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La ciencia y los eruditos en Medina

Al-Balawt nombra a los maestros de Medina:

— Abi M. b. As‘ad b. ‘Al I-Yafi‘T |-Yamani |-Safi‘T (698/1298-788/
1366)'%?, establecido en La Meca donde se dedica a la docencia. Lo conoce en la
Mezquita del Profeta y dice de él: “considerado de los eruditos piadosos y de los
mejores ascéticos y literatos majestuosos, peregrind mas de cincuenta veces”%,
Le concedid el permiso para transmitir después de escuchar muchos de sus libros,
entre ellos el de hadiz al-lrsad wa-I-tatriz fi fadl dikr Allah wa-tilawa kitabi-hi al-
‘aziz, wa-fadl al-awliya’ wa-l-nasikin wa-1-fugara’ wa-1-masakin y muchos poe-
mas!%,

— Yamal al-Din Aba ‘Abd Alldzh M. b. Ahmad al-Abbadt b. Jalaf b. “Isa b.
‘Abbas b. Yasuf (676/1272-741/1243), dirigente de los muecines de la Mezquita
del Profeta, juez e iman®®. Le concede el permiso de al-Arba ‘in hadit, emitido
por ‘Alam al-Din al-Birzali I-Dimasqi, del libro al-Ziyara de Aba I-Yaman b.
‘Asakir'®, a quien Ibn Battiita también conocid, pero solo menciond su nombre,
Yamal al-Din al-Matari, jefe de los muecines en la Mezquita del Profetal?”.

Los conocimientos cientificos adquiridos y las licencias obtenidas por el autor
le dan legitimidad para transmitir las narraciones y cadenas de hadiz, por lo que
vemos que al-Balaw1 estaba mas interesado en los libros de hadices que en otras
ciencias, tanto en La Meca como en Medina.

La poesia tiene una gran importancia en la obra, especialmente las alabanzas
al Profeta Muhammad. El autor cita sus propios poemas, uno de treinta versos
con gran carga sentimental de nostalgia y afan por visitar la tumba del Profeta,
momentos de reverencia que alegran al viajero. Asi mismo cita otros atribuidos a
distintos autores.

Las mezquitas y madrazas en Medina

La Mezquita del Profeta se considera el segundo centro cientifico del Hiyaz,
aunqgue no alcanza el alto rango cientifico de La Meca. Al-Balawt destaca el papel
y posicion de la Mezquita del Profeta y los seminarios que se celebran, sus luga-
res y los tipos de ciencias que se estudian, bien en ella o en las casas de los maes-
tros*®®. En cuanto a las bibliotecas, forman parte importante de la vida cientifica y

192. Al-Husayni. Dayl Tadkirat al-huffaz, p. 152.
193. Al-Balawi. Tay al-mafriq, vol. |, p. 291.
194. Idem, vol. I, p. 292.

195. Al-Husayni. Dayl Tadkirat al-huffaz, p. 110.
196. Al-Balawi. 7ay al-mafrig, vol. |, p. 294.
197. Ibn Battiita. Rikla, p. 121.

198. Al-Balawi. 7Tay al-mafriq, vol. I, p. 294.
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educativa de la ciudad. La mayoria de las madrazas y mezquitas disponen de
ellas, contienen los primeros libros patrimoniales en ciencias islamicas y arabes,
de tal manera que estas bibliotecas eran uno de los confluentes mas importantes
del conocimiento. A al-Balawi, como apasionado de la busqueda de obras y anéc-
dotas de autores, lo encontramos buscando en dos archivos grandes que se en-
cuentran en la Mezquita del Profeta donde hay muchos libros donados®® y copias
del Cor&n?®, Esta biblioteca contiene dos estanterias en las que los grandes erudi-
tos guardaban sus libros?®%. Al-Balawt no cita las zawaya ni las madrazas, excepto
una que esta ubicada frente a Bab al-Rahma, sin mencionar su nombre?®?, Al-Fasi
en al-‘1qd al-tamm la llama madraza de al-Yubaniyya, construida por Yiiban b.
Tadwan en (724/1324)%%,

CONCLUSION

El viaje de al-Balawi puede considerarse una contribucion activa a la historia
intelectual andalusi del s. XIV. Es destacable el importante papel jugado por el
viajero como mensajero de ciencia y conocimiento y como vinculo de comunica-
cion e intercambio intelectual al servicio de la ciencia isldmica y la literatura.

El autor describe las mezquitas e instituciones espirituales. Son los primeros
espacios que lo acompafian en su viaje y juegan un papel importante en la vida
intelectual y cultural, pues no se limitaban a los deberes religiosos (fara’id), sino
que eran un lugar de educacién y concienciacion. Vemos como las mezquitas son
jerarquicas y el rango de La Meca es incomparable a otras mezquitas de ciudades
que el autor visita.

En cuanto al nacimiento de las madrazas, debe verse como parte de un proce-
so racional de expansion de las influencias culturales que se extienden desde
Oriente al Magreb y a al-Andalus.

En cuanto a las ciencias que los estudiosos colocaron a la vanguardia de los
planes de estudios en todos los centros cientificos, son las ciencias islamicas: El
Coran (interpretacion, lecturas, etc.), ciencias del kalam, hadiz y su transmisién,
jurisprudencia y el sufismo. Investigaban también sobre otros saberes vinculados
a la lengua arabe y a su literatura, como poesia, oratoria, gramatica, métrica, etc.
Algunas de estas madrazas estaban especializadas en un rito determinado.

199. Entre los eruditos que han donado sus bibliotecas a los estudiosos de Medina se encuentra Aba
‘Abd allah M. al-Garnati (m. 745/1345).

200. Al-Balawi. vol. I, p. 287.

201. Al-Sajawi. Al-Tuhfa al-latifa, vol. lI1, p. 232.

202. Al-Balawi. 7ay al-mafrig, vol. |, p. 287.

203. Al-Fasi. Al-‘Iqd al-tamin, vol. 11, p. 447.
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Al-Balawt presenta una notable actividad literaria que incluye muchos aspec-
tos de la produccion cultural de la zona del norte de Africa, Oriente y al-Andalus.
Su obra es una fuente Unica de textos literarios, poesia y prosa, asi como anécdo-
tas del autor y de otros estudiosos de la época, elegidos con gran cuidado. Se
ocupa esencialmente de consignar las biografias de los jeques de los que toma
conocimiento y su estilo de vida. La mayoria de estos ulemas gozaba de un esta-
tus religioso elevado y pertenecian a la élite social. El autor en su obra prefiere
resaltar la presencia humana sobre un relato de otras implicaciones impuestas por
las caracteristicas del viaje al Hiyaz.

Al-Balawt se interesa por el rito maliki como doctrina oficial de al-Andalus,
aungue no es la Unica escuela o corriente estudiada, pues también trata el movi-
miento sufi y su papel en la vida intelectual y espiritual. Este movimiento florecio
en todos los centros culturales durante ese periodo. El autor muestra un aspecto
de la vida de los sufies al presentar una imagen detallada de las relaciones de so-
lidaridad que unian a la gente del método (fariga), quienes no percibian al extran-
jero como un extrafio, sino que lo acogian como uno de ellos. Demuestra que los
sufies no formaron un grupo marginado de la sociedad en la que desarrollaban su
actividad, pues muchos de ellos llegaron a tener cargos de cierta relevancia. Nin-
guno de estos grandes eruditos representa la imagen de un sufi aislado del mundo
en su zawiya, pues mantienen su pertenencia a la rarigqa y practican el sufismo en
su vida privada, lejos de la mirada de la gente.
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