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Introduccion.

Como ya hemos comentado al publicar los resultados de las primeras conferencias
sobre el tema de la mujer, organizadas en el curso 2021-2022, mis buenos amigos
Eduardo Manuel Ortega Martin y Llucia Pou Sabaté se hicieron cargo de su
organizacion, ayudados en esta ocasion por Maria del Carmen Calderdn Berrocal.
tenian como fondo el tema de la Historia, la Cultura y la Religion en la Edad
Media y su proyeccion en los tiempos actuales. Aquellas Jornadas
Historiograficas y el Ciclo de Conferencias: De la Edad Media al siglo XXI:
Nuevas perspectivas desde la Historia, la Cultura, y la Religién, han contado con
dos partes y estamos preparando la tercera de ellas. EI tema y la forma de abordar
aquellas conferencias se adecuaban perfectamente a las lineas de nuestro Grupo de
Investigacion HUM-165: Patrimonio, Culturay Ciencias Medievales. Yo tuve que
asumir la direccion del ciclo, pero pedi que ellos actuaran como coordinadores,
al menos desde el punto de vista informatico dada la necesidad de poder ofrecerlas
también on-line, como efectivamente se hizo. Me correspondié a mi inaugurar el
ciclo por ser el director del Grupo de Investigacion. Tuve el gran honor de
conocer a varias personalidades expertos y conocedores de este tipo de estudios.
Como tambien ha sucedido en las segundas. Las primeras se han publicado on-line
en DIGIBUG de la Universidad de Granada. Se pueden consultar en
http://hdl.handle.net/10481/76585 y llevan por titulo: Jornadas Historiograficas.
Ciclo conferencias, de la Edad Media al siglo XXI: Nuevas perspectivas desde la
Historia, la Cultura, y la Religion. Dirigidas por M. Espinar. Coordinadas por M.
Espinar, E. Ortega y LI. Pou. Coleccion HUM-°165-LibrosEPCCM.

Dado el interés que suscitaron decidimos hacer las segundas, se denomina el ciclo:
Desde la Edad Media al siglo XXI. Segunda parte, impartidas en los meses de Mayo
y Junio y tenian por titulo: Analisis de la mujer en el contexto de las 3 religiones del
Libro: su proyeccion historica, cultural y fenomenol6gica. Estudio comparativo con
Oriente. Estas forman el cuerpo de esta publicacion.

En principio, la primera de las conferencias corrié a cargo del Dr. D. Eduardo M.
Ortega Martin: Introduccion al estudio comparativo de la mujer en los textos del islam,
el judaismo y el cristianismo a la luz de la historia de la teologia cristiana y su
evolucion historico cultural en la teologia medieval de las 3 religiones. Parte 18 La
conferencia era muy interesante y se adecuabaa lo que habiamos pensado cuando
organizamos el Segundo ciclo. Los interesados en estos temas pueden
consultar el trabajo ya que lo reproducimos integramente tal como nos lo ha hecho
llegar el autor. Fue expuesta el dia 9 de Marzo de 2022. También impartio el 20 de
Junio la segunda parte: Estudio comparativo de la mujer en los textos del islam, el
judaismo y el cristianismo a la luz de la historia de la teologia cristiana y su evolucion
historico cultural en la teologia medieval de las 3 religiones: Especial referencia a su
repercusion en el siglo XXI y su repercusion o relacion con las religiones y sus
creencias de Oriente. Parte 22,
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La segunda de las conferencias es de la Dra. D? Maria del Carmen Calderon
Berrocal, titulada: Catalina de Ribera, una dama contemporanea en la Sevilla del
Renacimiento: Un analisis a la luz de las fuentes medievales y de su contexto historico
cultural y religioso, que también damos a conocer en estas paginas tal como la
escribié y expuso su autora. Fue expuesta el 16 de Mayo de 2022. Afiadimos otro
trabajo de esta autora: Mandas testamentarias (1503) y muerte de la fundadora
(1505) del Hospital de las Cinco Llagas de Sevilla.

La tercera, correspondido a D? Laura Tinajero Marquez:. Religiosidad femenina
heterodoxa en la Sevilla de los siglos XV y XVI. Impartida el 30 de Mayo de 2022. No
ha sido enviada.

La cuarta corresponde al Dr. D. Llucia Pou Sabaté, titulada: La mujer en la filosofia
medieval desde el agustinismo a nuestros dias una perspectiva cristiana e influencia
de las otras dos religiones del Libro. Repercusion en nuestro tiempo actual. Fue
impartida el dia 6 de Junio de 2022. Ahora afiadimos otra de este autor: Teresa de JesUs
y San Agustin en el contexto de la mistica y de la mujer de la Edad Media.

La quinta me correspondié a mi, trataba de La mujer en el mundo islamico
medieval, en su contexto historico y su plasmacién en la actualidad,
impartida el dia 13 de Junio de 2022. Como el tema es tan amplio, en principio
dedicamos la primera de las conferencias a la mujer musulmana. Dada la gran
cantidad de informacion recogida decidimos hacer otro trabajo sobre la mujer judia
de Marruecos y otros lugares que ofrecemos aqui como publicacion. El tema de la
mujer musulmana nos ha llevado a incluirlo en las terceras jornadas que estamos
preparando en estos momentos. Ademas afiadimos otro trabajo sobre las beguinas
en Espaiia y Francia.

La sexta de las conferencias correspondio al Dr. D. Francisco Javier Tirado Suarez:
Estudio de la mujer en la sociedad bajo-medieval desde la perspectiva del comercio y
a la luz de la historia del Derecho: una aproximacion al estudio de la prohibicién de
la usura en las tres religiones del Libro. Situacion actual: la «venganza» respecto de
los abusos bancarios frente a los consumidores. Se imparti6 el dia 27 de Junio de 2022.
Tampoco ha sido entregada.

La dltima de las conferencias fue impartida por D. Luis Santa Maria del Rio:
Mormones, Testigos de Jehova y Adventistas ante la mujer: de la heterodoxia
doctrinal a la realidad practica grupal. Se impartié también el dia 27 de Junio pues
hicimos sesion doble. Tampoco fue entregada. Como consecuencia de ello
decidimos incluir otros trabajos como los de Nieves Acosta Picado, Javier Delgado
Belmonte y Lucia Lopez Barajas.

No quiero dejar de darle las gracias en primer lugar a los que las han hecho posible
con su trabajo, esfuerzo y generosidad, a los miembros de mi Grupo de Investigacion,
al centro: “Centro D ocumental del Marquesado del Cenete: Manuel Espinar
Moreno” y al Departamento de Historia Medieval y Ciencias y Técnicas
Historiograficas, de la Universidad de Granada sin cuya colaboracion estas paginas
no hubieran sido publicadas. Por Gltimo, espero que los investigadores las puedan
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consultar como siempre en Digibug y sacar de ellas alguna buena ensefianza.

El Programa sobre el segundo ciclo de conferencias quedo de la siguiente manera,
aunque como siempre con pequefias variantes que hemos explicado en las palabras
precedentes.

Manuel Espinar Moreno.

. _ @ ]
T el ® ®.0
:H"u 6 T;t io, Cultu UNIYERSLDAD Observatorio de
-105: Fatrimontio, Cu ray I
Ciencias Medievales DEGRANADA Religiones Comparadas

ORGANIZACION DEL CICLO DE CONFERENCIAS DESDE LA EDAD
MEDIA AL SIGLO XXI EN 2022, SEGUNDA PARTE:

(Grupo de investigacion 165 Patrimonio, Cultura y Ciencias medievales)
Director del grupo: D. Manuel ESPINAR MORENO.

Coordinadores del grupo:

-D. Llucia Pou Sabate.

-D. Eduardo M. Ortega Martin.

SEGUNDO CICLO DE CONFERENCIAS DE MAYO -JUNIO 2022,
QUEDA COMO SIGUE: (Programa definitivo).

“ANALISIS DE LA MUJER EN EL CONTEXTO DE LAS 3 RELIGIONES
DEL LIBRO: SU PROYECCION HISTORICA, CULTURAL Y
FENOMENOLOGICA. ESTUDIO COMPARATIVO CON ORIENTE.”

MES DE MAYO

-Dia 9: D. Eduardo M. Ortega Martin,* Introduccién al estudio comparativo de la
mujer en los textos del islam, el judaismoy el cristianismo a la luz de la historia de
la teologia cristiana y su evolucién historico cultural en la teologia medieval de las
3 religiones” Parte 1.

(Conexién Google meet a todas las ponencias a las 19 horas de la tarde del dia
sefialado)

-Dia 16: D? Maria del Carmen Calderon berrocal, “Catalina de Ribera, una dama
contemporénea en la Sevilla del Renacimiento: Un analisis a la luz de las fuentes
medievales y de su contexto histdrico cultural y religioso”.

-Dia 30: D? Laura Tinajero Marquez. ““Religiosidad femenina heterodoxa en la
Sevilla de los siglos XV y XVI.”

MES DE JUNIO:



-Dia 6: D. Lucia Pou Sabaté, “La mujer en la filosofia medieval desde el
agustinismo a nuestros dias una perspectiva cristiana e influencia de las otras dos
religiones del libro. Repercusion en nuestro tiempo actual™

-Dia 13: D. Manuel Espinar Moreno. “La mujer en el mundo isldmico medieval, en
su contexto historico y su plasmacion en la actualidad™.

& e
g = ® ®.0
7’_&. b e
'U:M‘-165: ?-’atr.imonio, Cultura y UNIVERSIDAD Observatorio de
Ciencias Medievales DE GRANADA Religiones Comparadas

-Dia 20: D. Eduardo M. Ortega Martin “Estudio comparativo de la mujer en los
textos del islam, el judaismo y el cristianismo a la luz de la historia de la teologia
cristiana y su evolucion historico cultural en la teologia medieval de las 3
religiones: Especial referencia a su repercusion en el siglo XXI y su repercusion o
relacion con las religiones y sus creencias de Oriente. Parte 22
-DIA 27: DOS INTERVENCIONES:
-A las 18,30: D. Francisco Javier Tirado Suarez: "Estudio de la mujer en la sociedad
bajo-medieval desde la perspectiva del comercio y a la luz de la historia del Derecho:
una aproximacion al estudio de la prohibicion de la usura en las tres religiones del
Libro. Situacién actual: la «venganza» respecto de los abusos bancarios frente a los
consumidores.”
-A las 19,25: D. Luis SantaMaria del Rio: “Mormones, Testigos de Jehova y
Adventistas ante la mujer: de la heterodoxia doctrinal a la realidad préactica grupal”.
-A las 20,20 Horas: Debate y propuestas para las terceras jornadas en Otofio 2022.
-A las 21,00 CLAUSURA DE LA SEGUNDA FASE DE LAS JORNADAS POR EL
DIRECTOR DEL GRUPO D. Manuel ESPINAR MORENO.
*INSCRIPCIONES A CORREOS ELECTRONICOS: edortega63@gmail.com,
Llucia.pou@gmail.com
**SE EXPEDIRA DIPLOMA DE ASISTENCIA.
***CONEXION DE ENLACE:
ENLACE todas las ponencias: Eduardo Ortega te ha invitado a unirte a una
videollamada de Google Meet.
meet.google.com/vzh-piom-jfq
También puedes abrir Meet e introducir este codigo: vzh-piom-jfq
(Conexion Google meet a todas las ponencias a las 19 horas de la tarde del dia
sefialado.)
(Postdata: En septiembre a noviembre de 2022, habra otro tercer ciclo de conferencias,
ya con misma tematica, en este caso de las religiones no adscritas y la mujer y perspectiva
general como son: el imaginario y leyenda medieval, la brujeria y magia, el paganismo,
la alquimia, y la inquisicion en la Edad Media y comparacién con nuestros dias).
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INTRODUCCION AL ESTUDIO COMPARATIVO DE LA MUJER EN LOS
TEXTOS DEL ISLAM, EL JUDAISMO Y EL CRISTIANISMO A LA LUZ DE
LA HISTORIA DE LA TEOLOGIA CRISTIANA Y SU EVOLUCION
HISTORICO CULTURAL EN LA TEOLOGIA MEDIEVAL DE LAS 3
RELIGIONES. PARTE 1.

EDUARDO M. ORTEGA MARTIN!
INTRODUCCION.

Este trabajo pretende ser un simple esquema con aportaciones propias para
acercar al estudioso o lector a aquéllas caracteristicas comunes de las tres
religiones del libro judaismo, cristianismo e islam, que todos conocemos, y a su
vez nos sirve de introduccion para situar a la mujer en el contexto de estas tres
religiones, antiguas a lavez pero que impregnan toda la cultura del mediterraneo
y otros paises a pesar de la influencias de nuevas ideas por las religiones de
oriente. Con esto entendemos que también estas tres religiones han tendido a
préstamos culturales de otras religiones orientales, o incluso del propio helenismo
y la cultura greco latina.

Las tres religiones del libro en sus origenes se sittan en el cenit de la cultura
mediterranea y en la persona de Abraham?. El profesor D. Antonio Pifiero es un
estudioso del contexto de esta cultura, en relacion al helenismo y la referencia del
arameo Yy el dialecto popular del griego koiné que se hablaria en el siglo | después
de Cristo y en el que estaban escritos los evangelios y los escritos paulinos de
primeros de siglo.

En el mismo contexto observamos como aparece Abraham y posteriormente
Moisés, Abraham es el padre de estas tres religiones, era un Arameo errante, en el
judaismo hacia el afio 1800 a. C. De ahi poco a poco fue siendo firmada la Biblia

! Licenciado en Derecho con estudios de Teologia, Diplomado en Biblia, y Doctor
en Historia y Arte por la UGR. Email, edortega63@gmail.com).Esta conferencia

se impartio el 9 de Mayo de 2022.
2 Véase la obra: PINERO Antonio, PELAEZ, Jesus, El Nuevo testamento, introduccion al estudio
de los primeros escritos cristianos, ediciones EI Almendro, Cérdoba, 1995.
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que tienen 46 libros del AT y 27 del NT y que autores como Robert y Feuillet
nos explican su estructura®.

El tema de la angelologia en la apocaliptica judia, y en los angeles en el islam es
otra cuestion importante para comprender todas estas ideas caracteristicas, teniendo
en cuenta que los angeles son asexuados, no son ni masculinos ni femeninos,
aunque se les defina con un sustantivo masculino, o nombres masculinos. Este tema
del fin de los tiempos se da tanto en el judaismo como en el islam?, y en dicha
temética se nos habla de los &ngeles de la muerte y angeles de la vida que
acompafan al ser humano desde que nacen hasta su entrada en el Paraiso. Esa
esperanza de un nuevo mundo va dirigido a su vez tanto para el hombre como para
la mujer, creada también como compariera desde Adéan, a través del pacto adamico,
que posteriormente se convertiria en Abrahamico, hasta llegar para los cristianos
al pacto mesianico con Jesucristo el Mesias y la Resurreccion.

En dichas tres religiones del libro, aparecen tres estructuras de reunién en las que
la mujer participa en general poco, la umma que se relne en en la mezquita, la
sinagoga, y la eclessia o0 asamblea. Igualmente en el caso del islam, y el judaismo
siguen manteniendo lugares separados y un tanto escondidos a través de coros o
celosias de las mujeres, cuando participan en el culto, hasta nuestros dias en la
actualidad.

La existencia de genealogias a través de los linajes y tribus, en el caso de los judios
hay ancianos y patriarcas que dictan normas o leyes, y organizan la comunidad
social en torno a la religion, al igual que en el islam, son sociedades por tanto
patriarcales, a la vez que practican una ortodoxia seria a través del seguimiento de
los libros revelados, y el culto correspondiente.

En el judaismo y el cristianismo el AT y el NT se solapan, a excepcion de la Tora
en origen y su interpretacion por el Talmud vy las escuelas rabinicas. El propio
Jesus como personaje histérico y los movimientos sociales de su época como
fariseos y saduceos son citados por el historiador Judio Flavio Josefo, al que me
remito®.

3 Robert y Feuillet Introduccion a al Nuevo y al Antiguo Testamento, Tomos | y II, Herder,
Barcelona 1967.

4 ROLDAN CASTRO, Fétima, el cielo en el islam, Universidad de Sevilla, Sevilla, 2014.

> JOSEFO, Flavio, Antigliedades de los judios , Gredos, Madrid, 2022.
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¢ Qué tienen en comun?

El Mediterraneo, la cultura, base religiosa, un orden cultural, dentro de las formas
religiosas Yy el cristianismo lo absorbe todo a partir de Constantino, y establece
un orden basado en la res publica cristiana.

Hablamos por tanto desde la Edad Antigua del 4000 a.C. al afio 476 d.C. con la
caida del imperio romano de Constantinopla.

Las tres religiones son monoteistas, las religiones del libro, y el islam, la tltima
en el tiempo puso el acento en la Unidad de Dios.

Sin embargo todo este tipo de religiones, que creen en un solo Dios, tienen un
sustrato filoséfico comun, de origen aristotélico, que continud en la Edad Media
con Averroes Yy después con Santo Tomas de Aquino, sin embargo la Biblia
cristiana es una cosa Y los libros del judaismo parte de ella, el talmud los
interpreta de otra forma. Como se vera el tema de la mujer aparece en el Coran
en lasura nimero de la Anisa® y tanto la Tora como la biblia hablan también
de la mujer. Aunque en la edad media el cristianismo tenia muy restringida la
mujer a los oficios religiosos, y salvo su estancia en ordenes religiosas femeninas
que tardaron en surgir.

Y también las tres religiones divergen en costumbres, ritos y tradiciones, aunque
en el caso del cristianismo y su desarrollo del helenismo es su cuna cultural. Al
convertirse en la religion del imperio asumié y acultur6é y transformé muchas
costumbres paganas en cristianas, y dénde habia el templo de un Dios, o un lugar
de adoracion surgié una aparicion, o la visita de un santo, o el depésito de unas
reliquias, y la propia religiosidad popular derivé en una gran parte en la
supersticion.

En el caso del islam tienen como obligacion el dar el hacer la profesion de fé, la
oracion o salat, peregrinar al menos una vez enlavidaa la Meca, el ayunto en el
mes e ramadan, Yy dar el zakat o limosna, sus principios, sobre todo los de la
sunna han cambiado muy poco en estos tiempos, incluso las corrientes chiitas
de Oriente Medio, tienen un credo y una vision purista y medieval estricta a la
hora de interpretar el islamy los derechos de la mujer.

Destacan diversas fiestas en el judaismo de los Purim, Sukot, los tabernaculos,
Pascua, Hanuka... Una comunidad cerrada la judia, que establece en barrios o

6 Es la Sura nimero 4 con 176 versiculos o aleyas denomina de las mujeres.
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juderias, a modo de barrios de oficios varios cerrados yd e prestamistas con las
costumbres del talmud y del levitico interpretadas por los rabinos muy estrictas.

La ciudad medieval aparece en Espafa y en otros lugares con medina, mezquita y
zoco, Yy sus aljamas en algunos casos morerias, donde reside la poblacion. Con el
tiempo de la dominacion cristiana, estos barrios eran marginales o arrabales vy alli
se ubicaban las morerias.

Los enterramientos igualmente no son los mismos para el mundo cristiano, que para
el musulméan o judio, en cuanto a sus costumbres etc... En el caso del islam vy el
judaismo todas esas costumbres estan narradas en sus libros de creencias y
costumbres no solo el Coran sino los hadices en el caso del islam, y de la misnhah
y el talmud aparte de la Tora’ en el caso de los judios.

En el Islam se da la fiesta del CORDERO o del sacrificio e Isaac, y la fiesta del dia
después del ayuno o fin del Ramadén, y otras fiestas como el nacimiento del
profeta Mahoma son fiestas que han llegado a nuestros dias sin cambio alguno.
Aunque puede haber comunidades cristianas en paises musulmanes, a veces no
son bien toleradas.

Judaismo e islam en general son corrientes ortodoxas cerradas, en sus principios
y formas de entender lavida, la familia, la herencia, el matrimonio, la propiedad,
la situacion de las mujeres viudas, la diferencia de derechos y educacion entre
hijos e hijas, y la importancia de la gente mayor como semilla de ese linaje o
tribu que se extiende en el tiempo, como descendientes del patriarca Abraham, y
de los hijos de Noé, Sem, de donde la tradicién habla de los semitas, o pueblos
arabes o descendientes de los hijos de Sem.®

El caso del islam los sunnitas y los chiitas, hay alguna escuela mas que interpretan
el Coran de unau otra forma. Los seguidores de los califas tradicionales son los
sunnitas, y los chiitas son los seguidores de Ali primo y yerno del profeta
Mahoma.

7 Forman la Tora los cinco primero libros de la Biblia: Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros y
Deuteronomio. Seria el primero el origen, el segundo la salida la bisqueda de la tierra prometida, el
tercero las leyes y costumbres dadas por Dios al pueblo de Israel, los nimeros hacen referencia
las doce tribus, y el Deuteronomio, a las tablas de la ley y a las normas recibidas por Moisés.

8 Recuérdese que los hijos e Noe eran; Sem, Cam y Jafet. Véase en Wikipedia:
https://es.wikipedia.org/wiki/Generaciones_de_Noé. SEM habitd la region proxima a las naciones
del rio Eufrates inferior. De sus cinco hijos descendieron todos los pueblos semitas o semiticos de
la antigiiedad. Los antiguos semitas abarcaron toda Mesopotamia entre los rios Tigris y Eufrates,
expandiéndose hacia el oeste y el sur.
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-Tienen en comun las tres religiones del libro una concepcién lineal de la historia®,
creen en el Gltimo dia de la Resurreccion, y en el Paraiso, aunque la forma de llegar
a €l es distinta, y los judios esperan el Mesias como sefial de ese Ultimo dia,
que coincide con la segunda venida de Cristo o Parusia, en el sentido de
advenimiento de un salvador a la humanidad.

Los arabes o musulmanes hablan soélo del dltimo dia y el Coran y sus hadices
nos dan unas sefiales de como interpretarlo, algunas de ellas tienen que ver con
la cosmologia, y la astronomia y los cambios en los cielos.

-El Judaismo cree en la venida de un mesias no aceptan a Jesus, por lo de la
resurreccién, y por su critica a los judios, y exponer que el vino para todo el mundo
judios y gentiles.

-El cristianismo cree en el Mesias que ya ha venido que es Jesucristo, el hijo de
Dios enviado por el Padre, pero que como hemos dicho ha de venir otras vez a
juzgar a vivos y muertos dice el credo de Nicea® que repite en las Iglesias. La
esperanza Y participacion en la resurreccion de JesUs tuvo también importancia
para las mujeres a quienes se le aparece, tras su muerte!!,

-Hay en las tres religiones una concepcion apocaliptica del fin de los tiempos, pero
tiene mas fuerza en el Islam y en el cristianismo, en comunidades como los

% Apocalipsis 22:13, “Yo soy el Alfay la Omega, el primero y el Gltimo, el principio y el fin.”

10" Credo niceno-constantinopolitano (afio 381 d. c.) original.

11 Cerca del final del ministerio de Cristo en Galilea, algunas de esas mujeres lo siguieron a Jerusalén
en un viaje de una semana (véase Mateo 27:55-56).

Lucas indica que ese grupo de mujeres estuvo presente en el Calvario: “Mas todos sus conocidos
[de Cristo] y las mujeres que le habian seguido desde Galilea estaban mirando desde lejos [la
Crucifixion]” (Lucas 23:49). Mateo hace alusion a ese mismo grupo de mujeres al sefialar que junto
a la cruz “estaban alli muchas mujeres mirando de lejos, las cuales habian seguido a JesUs desde
Galilea, sirviéndole, entre las cuales estaban Maria Magdalena, y Maria la madre de Jacobo y de
José, y la madre de los hijos de Zebedeo” (Mateo 27:55-56)°.

Resurreccion (véase Lucas 24:1-10). Fue a ellas a quienes el angel proclamo las gozosas nuevas:
“¢Por qué buscais entre los muertos al que vive?

“No esta aqui, sino que ha resucitado; acordaos de lo que os hablé, cuando aln estaba en Galilea”
(Lucas 24:5-6).

Las mujeres “se acordaron de sus palabras”, volvieron y “dieron nuevas de todas estas cosas a los
once y a todos los deméas” (Lucas 24:8-9).

El ap6stol Juan nos dice que Maria Magdalena fue la primera persona que vio al Salvador resucitado
(véase Juan 20:11-17). Esto tal vez resulte particularmente sorprendente si recordamos que Lucas
sefialé que, en un momento de su vida, Maria habia estado poseida por “siete demonios” (Lucas
8:2).
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neocatecomunales en mundo catélico y los pentecostales en el cristiano. Sin
embargo estas visiones apocalipticas o0 adventistas si fueron frecuentes
anteriormente a finales de laedad media y principios de la moderna coincidiendo
con guerras y pestes, y también a mediados del siglo XIX con los movimientos
como el adventismo, los Testigos de Jehova y el mormonismo en sus origenes.

-En este caso de la apocaliptica judia los pasajes alegoéricos requieren una
interpretacion, una exégesis o hermenéutica, de ahi que surjan los rabinos, imanes,
ulemas, y tedlogos etc...

En el islam  destacan escuelas coranicas como la de Fez en Marruecos,
denominada, la Universidad de Qarawiyyin o Al-Karaouine (en &rabe dasla
OmsAl)  es  unauniversidad islamica y mezquita ubicada en la  ciudad
de Fez (Marruecos). Fundada en el afio 859 d. C.

Las escuelas talmudicas en el mundo judio que las mayores residen en Jerusalén,
o escuelas teoldgicas en el mundo cristiano desde la Edad Media como la Tomista
y otras muchas, pasando por el luteranismo hasta nuestros dias.

En el judaismo destacan libros histéricos como las Crénicas, reyes, macabeos,
Esdras, Nehemias etc...

El contexto cultural de estas culturas en la edad antigua lo encontramos en
Mesopotamia, Babilonia la civilizacion hitita, y también en sumeria con la
escritura cuneiforme(Estela de Naram siny la piedra que nos narra el poema de
la creacion del mito de Gilgamesh), y en Egipto con su escritura jeroglifica y
demdtica y el papiro.

JericO es una de estas ciudades mas antiguas del mundo con 10.000 afios junto
a otras de Turquia que estan en al Anatolia Central, donde pasaba en la edad
media la ruta de las seda segun nos habla de ello la arqueologia biblica y el propio
Marco Polo en su libro de viajes de las maravillas a la China, y describe todas las
culturas v religiones con las que entra en contacto, y la propia ruta de la seda??
etc...

Junto a ellas conviven a la tres religiones ritos paganos y corrientes gndsticas®®
en el caso del mundo griego aparecen los misterios iniciaticos, tales como los

12 POLO, Marco: Viajes, Madrid, Akal, 1998.
13 HESIODO, la teogonia, Gredos, Madrid, 2022.
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pitagéricos, orficos, délficos, y los dedicados al Dios Baco o bacanales, otros las
saturnales, etc... Es decir frente al monoteismo de estas tres religiones, aparecen
estas formas paganas anteriores y que en parte siguen conviviendo, como formas
religiosas claramente politeistas, o que adoran a muchos dioses.

Por eso siempre hemos dicho que el tema de la adoracion se encuentra en el
pueblo judio, el tema del gobierno y leyes en el pueblo romano, y la cuestion del
pensamiento en el mundo griego.

Ya hemos expuesto en parte lo que tienen en comdn tales religiones y su relacion
e importancia del cristianismo con otras religiones del mundo ha sido investigada
por Arnold Toymbee tiene varias obras, una de ellas la historia del
cristianismo4,

Otras obras de autor son la historia de la civilizacion'®> que habla de las tres
culturas del mediterraneo, a diferencias de otras culturas como la babilénica o la
fenicia etc...

Una de las ciudades mas antiguas del mundo es Jerico con unos 10.000 afios
como hemos dicho, y la importancia del nacimiento de las ciudades en relacion al
crecimiento de tales religiones, pues se agrupan las poblaciones alrededor de un
templo o sinagoga, en el caso de los judios, o de una mezquita en el caso del islam,
como lugares centrales del culto y de ahi aparecen los barrios de artesanos, etc...

En el caso de la Biblias se crea un canon de las escrituras que conforman la Biblia®®,
un canon o regla de libros admitidos junto a la tradicion y obras complementarias

4 TOYMBEE Arnold J. El cristianismo entre las religiones del mundo, Buenos Aires, Emecé
editores, 1968.

5 TOYMBEE Arnold. Estudios de la Historia compendio, Vol. 1, 2 y 3. Madrid. Alianza
Editorial.1991.

6 En el caso del mundo protestante 0o de la Reforma no admiten los Libros del AT
deuterocandnicos, por lo que versiones como la Reina Valera solo traen 66 libros.

Para los catolicos: varios de los libros del Antiguo Testamento que los protestantes
Ilaman apdcrifos, ellos Ilaman deuterocandnicos.

Para los protestantes: llamamos apdcrifos a los libros que tienen ciertas semejanzas con los libros
inspirados, pero que nunca fueron recibidos en el canon.

Los libros apdcrifos judios fueron escritos entre el afio 200 a. C. y el 100 d. C., mientras que los
apocrifos escritos después de Cristo, y que atacan el cristianismo, fueron escritos entre finales del
siglo 1 y el siglo VIl d.C.

Deuterocandnicos segun la Iglesia catélica

Segun la concepcion catolica, los libros deuterocanénicos son siete en el Antiguo Testamento, y
siete también en el Nuevo Testamento (incluyendo algunas porciones de algun libro canénico).

En el Antiguo Testamento:
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de los Padres de la Iglesia. Los libros sagrados del Coran o de la Tora, Histdricos,
Profetas etc... conforman en este ultimo caso los libros sagrados del judaismo vy
en el primer caso del Santo Coran, libro revelado por el arcangel Gabriel al profeta
Mahoma, que no admite ninguna otra revelacion. No podemos olvidar que en
estos libros de las tres religiones hubo una tradicién oral primero, y después
otra escrita. Para mayor ampliacion de una visién general recomendamos la obra
de Robert y Feuillet ya precitada.

En el Judaismo aparecen en época de Jesus, los grupos esenios, saduceos, fariseos,
zelotas y sus aspectos en relacion a la exégesis de los textos o interpretacion,
denominada midrash!’ y el talmud. Destaca la obra de Nicolas de Lange sobre
los judios dentro de la extensa bibliografia existente y que compara el judaismo
de los origenes con el tiempo actual’®. Téngase en cuenta el pensamiento
filos6fico y numerolégico derivado de corrientes como la Céabala y el zohar'?, y
que entran dentro de la bibliografia ampliatoria de esta introduccién general.

El islam es de destacar el hajj o peregrinacion en el caso del islam y la aparicion
de relato de viaje de estudio espiritual o Rihla, como acontecimiento mistico y
espiritual tal y como nos describe Ibn Batuta® en su obra a través del islam

Los judios peregrinan al templo de Jerusalén, dividido el territorio de Israel en dos
partes o reinos del norte y del sur y tres regiones en la epoca de Jesis como
Galilea, Samaria y Judea.

En el caso cristiano hay peregrinaciones a Jerusalén, Santiago y Roma y otros
lugares o santuarios, en este caso también participan las mujeres.

Tobias, Judit, Sabiduria, Eclesiastico, Baruc, 1y 2 Macabeos. Y los siete Gltimos capitulos de Ester:
10:4-16:24, segln la Vulgata; asi como los capitulos de Daniel 3:24-90; 13; 14.

17 Midrash (en hebreo, wn1Tn; "explicacion”; plural midrashim) es un término hebreo que designa un
método de exégesis de un texto biblico, dirigido al estudio o investigacion que facilite la
comprension de la Tord. El término midrash también puede referirse a una compilacion de las
ensefianzas midrashicas en forma de comentarios legales, exegéticos u homiléticos del Tanaj y
del Talmud

18 DE LANGE, Nicolés, judaismo, Akal Sa, Madrid, 2011

1% AROLA Ramoén, La cabala vy la alquimia en la tradicion espiritual de occidente, Palma de
Mallorca, José de J. OLANETA, 2002.SHOLEM GERSHOM, Zohar, el libro del esplendor,
Madrid, Berbera editores, 2014.

20 BATTUTA, lbn, A través del islam, Madrid, Alianza editorial, 2005.
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En el islam también hay peregrinaciones hacia algun santuario donde reside un
morabito o ribat... un lugar donde hay reliquias de ese santo tanto en el islam o
cristianismo y se cree que ello produce milagros.

Terminamos con la imprenta y la Biblia?® de la revolucion que implicé la
aparicion del libro ya en serie y mecanizado para la difusion del cristianismo, pero
también en menor escala para las otros dos religiones expuestas, como un vehiculo
de difusion de las creencias y los libros de forma mas amplia y popular, una
revolucién muy importante que ha llegado a nuestros y que permitié la
fabricacion de libros en serie, tanto para todas las ciudades, como para las propias
universidades y sus estudiantes, y la ampliacion del conocimiento y mayor difusion
del mismo, eso también fue un estandarte para difundir la defensa o la apologia de
la fe de lastres religiones del libro con mas vigor:

“Johannes Gensfleisch, mas conocido como Gutenberg, nacié en el afio
1397, en Mainz (Maguncia), Alemania. En 1444 estuvo en Estrasburgo
investigando sobre el sistema de imprenta con caracteres moéviles. En 1448
volvié a Maguncia e hizo unos ultimos arreglos. A principios de 1450 se
asocio con Johann Fust, quien le hizo un importante préstamo; asi, con
varios colaboradores, emprendié ese colosal trabajo de la elaboracién e
impresion de la Biblia en latin. Hasta entonces la Biblia solo existia en forma
de manuscrito. El texto era reproducido con notable exactitud por copistas.
Ademas, la letra inicial de cada capitulo era decorada y adornada por un
rubricista. La copia de una sola pagina tomaba més de un dia. Durante mas
de un milenio, estos hombres transcribieron fielmente los textos sagrados.
La copia manuscrita era, pues, un procedimiento muy lento y excesivamente
costoso. Solo los ricos podian adquirir los manuscritos biblicos. La mayoria
de esos escritos estaba en latin o en griego. Asi las Sagradas Escrituras solo
eran accesibles a algunos privilegiados.

Desde el afio 1360, Francia y Espafia producian juegos de cartas. Los
motivos eran grabados en tablas de madera. Luego este medio fue utilizado
para reproducir las escenas biblicas. Fue asi como, en el afio 1445, aparecio
la «Biblia de los pobres», de 40 péaginas, con escenas biblicas. La
«xilografia» permitia imprimir un nimero de ejemplares limitado, pero con
dos inconvenientes: cada pagina era de un solo bloque, y un simple error la
dejaba inservible; la aspereza de la madera interferia en la calidad.

21 Texto citado de: https://ediciones-biblicas.ch/es/2093-la-imprenta-y-la-biblia
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Gutenberg tuvo la idea de sustituir la madera por el metal; fabric6 moldes
de madera de todas las letras del alfabeto y luego rellend los moldes.
Descubri6 la aleacion ideal, facil para trabajar, que presenta una buena
resistencia a la deformacion. Esta aleacion de plomo, antimonio y estafio
seria el material tipografico por excelencia durante mas de 500 afios.
Gutenberg y su equipo debieron preparar 48.000 caracteres de imprenta y
limarlos para eliminar las rebabas. Reunieron el material adecuado, incluida
una nueva prensa accionada por una palanca. Este tipo de prensa fue
utilizado durante cuatro siglos. Fust le prest6 1.500 ducados
(aproximadamente 150.000 dolares) que sirvieron para comprar el
pergamino (piel de ternero) y el papel. Un nuevo préstamo cubriria los
salarios y el mantenimiento de sus colaboradores. En enero de 1452, después
de dos afios de trabajos preparatorios, Gutenberg pudo lanzar su produccion.
Para componer una pagina se necesitaban 12 horas, y la tirada de 10 copias
duraba una hora. Gutenberg fue asi el primero en imprimir la Biblia. En
otofio de 1454, la Biblia Ilamada «de 42 lineas» o «Biblia de Gutenberg»
salio de la imprenta. Compuesta por dos tomos infolio de 1286 péaginas,
fueron tirados 185 ejemplares, 35 en vitela y 150 en papel. De estos
subsisten 49 volimenes, mas o menos completos. Uno de ellos, en papel, se
halla en la fundacion Bodmer, en Cologny (Ginebra, Suiza). La version
utilizada fue la «Vulgata», que serviria de referencia a numerosas
traducciones de la Biblia a idiomas europeos. La imprenta se expandio
rapidamente en Europa. A partir de 1550, el precio de una Biblia lleg6 a ser
mas accesible a todos los que deseaban adquirirla.”

La Biblia hoy

“En un mundo donde todo cambia, la Biblia no ha cambiado. Su contenido
nos ha sido transmitido fielmente y permanece inmutable. Una prueba de
ello fue el descubrimiento de los manuscritos biblicos en Qumran, cerca del
mar Muerto, en el afio 1947. Enterrados en grutas durante unos 19 siglos,
estos textos son semejantes a los utilizados por los traductores de las
versiones actuales. “El cielo y la tierra pasaran, pero mis palabras no
pasaran” (Mateo 24:35). Mediante la Biblia Dios se dirige a todos los
hombres y mujeres, sin distincion. Cada afio se venden y se distribuyen
gratuitamente millones de ejemplares. En 2021, la Biblia completa estaba
disponible en 717 idiomas. Su traduccion parcial o completa existia en 3495
idiomas o dialectos, de los 7378 conocidos. Hoy la Palabra de Dios esta al
alcance de la mayoria de la poblacion mundial.”



CONCLUSIONES:

La presente introduccion nos lleva a comprender los cambios, estudios e
interacciones en la cultura y en la historia de la religion en la continuidad vy
evolucion en el tiempo de las tres religiones del libro, judaismo, cristianismo e
islam.

Las tres religiones del libro atraviesan una crisis y se enfrentan a las nuevas
ideas del cambio de paradigma del siglo XXI. Sin embargo nuestra cultura actual
y del mediterraneo no podria ser entendida sin las aportaciones de estas tres
religiones o sistemas de creencias a la civilizacién y a la sociedad de su tiempo
en cada etapa de evolucion o siglo, y han acompafiado por tanto los
acontecimientos histdricos y han influenciado y condicionado las formas de
pensamiento y las leyes y normas de las sociedades de su tiempo, asi como sus
formas de vida, ritos y costumbres.

El cristianismo se ha contaminado o dejado influenciar por religiones y formas de
pensamiento orientales y la mujer se ha dignificado mas en las relaciones socio
culturales existentes, sin embargo no por ello el cristianismo no deja de ser una
religién en crisis con sus pros Yy contras al respecto, en la decadencia de las nuevas
generaciones por el abandono en parte de la mezquita, la sinagoga, o la iglesia, lo
cual nos plantea un interrogante meta historico, de que si es que su funcién poco
a poco esta siendo apartada o sustituida por otras formas de pensamiento ya sean
de caracter agndéstico o ateo o por otras  formas nuevas de religién de la Nueva
Era de la mistica y espiritualidad del siglo XXI.

La mujer aparece en las tres religiones del libro, en sus textos sagrados, en su
legislacion y comentarios, en sus tradiciones, hadices, interpretaciones, asi como
en los propios libros deuterocanénicos y apécrifos mencionados, aqui en estas dos
ultimas series citadas tiene un papel bastante destacado en sus narraciones, e
historia muchas de ellas de caracter sapiencial o simbdlico.
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LA MUJER EN EL JUDAISMO Y EL ISLAM: ESTUDIO
INTRODUCTORIO DESDE LAS FUENTES, EN CONEXION CON LA
EDAD MEDIA Y LA ACTUALIDAD.

Eduardo M. ORTEGA MARTINZ.

RESUMEN: El articulo aborda de forma sintética y expositiva el judaismo y el
islam en relacién con la mujer. El tema abarca aspectos en relacion al papel de la
mujer en la sociedad de su tiempoy en parte en su consideraciéon en el dogma y
los textos religiosos de cada movimiento. Observamos la diferencia cultural de las
costumbres que imponen tales sistemas religiosos a diferencia de Occidente donde
la secularizacion permite a la mujer vivir en libertad.

ABSTRACT: The article deals in a synthetic and expository way about Judaism
and Islam in relation to women. The theme covers aspects related to the role of
women in the society of their time and partly in their consideration in the dogmas
and religious texts of each movement. We observe the cultural difference of the
customs imposed by such religious systems unlike the West where secularization
allows women to live in freedom.

PALABRAS CLAVE: mujer, judaismo, islam, creencias, fuentes.
KEY WORDS: women, Judaism, Islam, beliefs, sources.
INTRODUCCION:

El estudio de la mujer en las tres religiones del libro se entronca dentro del nuevo
paradigma del siglo XXI, ya que ellas tuvieron que enfrentarse al concepto
patriarcal del hombre vy la sociedad de su tiempo.

! Licenciado en Derecho con estudios de Teologia, Diplomado en Biblia, y Doctor en Historia y
Arte por la UGR. Email, edortega63@gmail.com. Esta conferencia se imparti6 el 20 de Junio de
2022. Tenia por titulo: Introduccién al estudio comparativo de la mujer en los textos del islam, el
judaismo y el cristianismo a la luz de la historia de la teologia cristiana y su evolucion historico
cultural en la teologia medieval de las 3 religiones. Especial referencia a su repercusion en el siglo
XXI'y su repercusion o relacion con las religiones y sus creencias de Oriente. Parte 22
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También dicha definicion puede estar junto al otro, o en medio del otro como
matriarca de la familia, clan o tribu. Si bien hay que diferenciar en laedad antigua
e incluso medieval a la mujer con plenos derechos de la esclava o sierva.

Por ello vamos a abordar las principales obras Yy tradiciones en el judaismo e
islam. Por supuesto que las tres religiones del libro creen en el tltimo dia y la otra
vida, y alli a veces también se les asigna un papel fundamental. Las tres religiones
tienen en su contenido dogmatico y pensamiento una esperanza de cambio de la
llegada al paraiso en el caso del Coran, y tienen por tanto un pensamiento
apocaliptico definido en la apocaliptica judia y por desarrollo del cristianismo. Sin
embargo el Islam no tiene ese pensamiento tan desarrollado aunque creen en el
ultimo dia y en la angeologia etc...

La bibliografia complementaria orienta y da las bases para profundizar mas en
esta tematica de género, y a la vez apasionante.

Il. BASES BIBLIOGRAFICAS DE LAS FUENTES PRINCIPALES DE
COMO DEFINEN A LA MUJEREN LA HISTORIA DE LA RELIGIONEN
CADA CORRIENTE O MOVIMIENTO RELIGIOSO DE LAS TRES
RELIGIONES DEL LIBRO.

1) EL JUDAISMO Y TEXTOS BIBLICOS:

Los Ketuvim (en hebreo: 0°21n3, «Escritos») es la tercera de las tres partes en que
se divide el Tanaj, luego de laTordy los Nevi'im. Corresponde a los libros
sapienciales del Antiguo Testamento cristiano mas algunos libros
historicos y proféticos. La TORAy la BIBLIA, Los libros histéricos, Libro de Jueces
y Samuel, La literatura sapiencial, Salmos, El cantar de los cantares.

Referencia a la mujer en la Biblia®

Asi en la concordancia tematica de la Biblia®, aparecen las siguientes entradas que
aungue extensas son importantes:

Mujer (la):

-Origen y motivo del nombre, Génesis 2:23.

2 Libros que componen la Tora: Génesis, Exodo, NGmeros, Levitico y Deuteronomio, aparte de
otros libros que se citan y que hablan de la mujer.

3 CONCORDANCIA TEMATICA DE LA BIBLIA, Casa Bautista de Publicaciones , Espafia,
1995, pp.128-129.
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-Hecha originariamente por Dios a su propia imagen, Génesis 1:27

-Son caracteres distintivos de: el ser mas débil que el hombre, 1Pedro 3:7.
el ser timida, Isaias 19:16; Jeremias 50:37; 51:30; Nahum 3:13.

el ser amorosa y afectuosa, 2 Samuel 1:26.

-En muchos casos amantes del deleite, Isaias 32:9-11,

-Generalmente usaban un velo en la presencia del otro sexo, Génesis 24:65.
Generalmente vivian en una habitacion o tienda separada, Génesis 18:9; 24:67;
Ester 2:9, 11.

-Joven, alegre y de buen humor, Jueces 11:34; 21:21; Jeremias 31:13; Zacarias 9:17
-En muchos casos hecha cautiva, Lamentaciones 1:18; Ezequiel 30:17,18.
-Castigo por seducirla cuando estaba desposada, Deuteronomio 22:23-27.

-A menudo se ocupa en los quehaceres domésticos, Génesis 18:6; Proverbios 31:15,
-En asistir a los entierros como plafideras, Jeremias 9:17, 20.

-Se consideraba en la guerra como un botin muy valioso, Deuteronomio 20:14; 1
Samuel 30:2, muchas veces la trataban con mucha crueldad en la guerra, 2 Reyes
8:12;

-Simil(espléndidamente ataviada) de la iglesia de cristo, Salmo 45:13; Galatas
4:26, con Apocalipsis 12:1.

-ABRAHAM Y SU PACTO: ¢la importancia de la mujer en la genealogia?, sin
embargo se usa el vardn por preferencia. (véase las genealogias de Jesus en Mateo
y Lucas):

- En Lucas* aparece una lista a partir de José de Nazaret (su padre terrenal)
hasta Adan.

« Jesus mismo al comenzar su ministerio era como de treinta afios, hijo, segun
se creia, de José, hijo de Eli,

« hijo de Matat, hijo de Levi, hijo de Melqui, hijo de Jana, hijo de José,

4Lc 3:23-28.
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En Mateo® aparece una lista a partir de Abraham hasta José de Nazaret.

(No menciona ninguna mujer)

A diferencia de Lucas (quien solo nombra varones), Mateo menciona a cinco
mujeres:

Tamar, quien concibio un hijo (Fares, gemelo con Zara) en una relacion con
su suegro Juda.

Rahab, una antigua prostituta de Jerico.
Rut, una moabita pagana.

Betsabé (mujer de Urias el hitita), quien tuvo una relacion adultera con el
rey David.

Maria, la madre de Jesus.

La Entrega del Pacto Abrahamico (Génesis 12:1-3) sistema Patriarcal:

Nacié como Abram en Ur, ciudad de Caldea. Al parecer vivié entre los afios 2000
y 1500 a.C. El programa del reino de Dios involucra el Pacto Abrahdmico. Como
correctamente Keith Essex sefiala: “El Pacto Abrahamico sustenta la totalidad de la
revelacion biblica. Especificamente dilucidado en el Génesis, sus promesas
gobiernan el patron de todo lo que sigue en el Exodo hasta Apocalipsis.” [124] Los
detalles de este pacto se revelan progresivamente a traves del resto del libro de
Génesis, pero el fundamento del pacto se encuentra en Génesis 12:1-3:

“Y el Sefior dijo a Abram:

Vete de tu tierra, entre tus parientes de la casa de tu padre,

a la tierra que yo te mostrare.
Haré de ti una nacion grande,

y te bendecire,
y engrandeceré tu nombre,

y seras bendicion.”

Dios le dijo a Abraham, que dejara su tierra natal de Ur y se fuera a una tierra que
le mostraria. Cuando Abraham hace esto, Dios hace de Abraham un socio del pacto.
Tres partes se beneficiaran de este pacto:

SMt 1:1-17
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1. Abraham
2. La gran nacion que vendra de Abraham (lsrael)
3. Las familias/naciones de la tierra (grupos gentiles)

A) ESPECIAL REFERENCIA AL LIBRO DEL LEVITICO, Y LA MUJER:
LEVITICO 12 — LA PURIFICACION DE LA MUJER DESPUES DEL PARTO
-Impureza ceremonial después del parto.

1. Cuando nace un hijo vardn®.

“Habl6 Jehové a Moisés, diciendo: Habla a los hijos de Israel y diles: La
mujer cuando conciba y dé a luz vardn, sera inmunda siete dias; conforme a
los dias de su menstruacion serd inmunda. Y al octavo dia se circuncidard al
nifio. Mas ella percibiendo treinta y tres dias purificandose de su sangre;
ninguna cosa santa tocara, ni vendra al santuario, hasta cuando sean
cumplidos los dias de su purificacion.

La mujer cuando conciba y dé a luz vardn, sera inmunda siete dias: El nifio

en aquel entonces circuncidado al octavo dia, y la ceremonia de impureza
tuvo una duracién adicional de 33 dias, dando un total de 40 dias de
ceremonia de impureza después del nacimiento de un hijo varén.”

b. Ninguna cosa santa tocara: El tiempo de la ceremonia de impureza no debe ser
considerado como una actitud negativa hacia el nacimiento o procreacién de parte
de Dios. Dios da el mandamiento de procreacion, en éste el hombre tiene el
mandamiento de fructificar y multiplicarse (Geénesis 1:28 ), los hijos son
considerados como regalo de Dios (Salmos 127:3) y la mujer con muchos hijos es
considerada bendecida ( Salmo128 :3).”

-La clave para el entendimiento de esta ceremonia es comprender la idea del pecado
original. Con lo maravilloso que es un nuevo bebé, Dios quiso que se recordara
esto: que con cada nacimiento otro pecador era traido a este mundo y la mujer aqui
era simbolicamente responsable de traer un nuevo pecador al mundo.

-Quiza, al igual de importante, el tiempo de la ceremonia de impureza traia a la
madre el tiempo de descanso y aislamiento que ella sin dudar recibiria.

6 Levitico 12:1-4
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2. Cuando una hija mujer es nacida’.

“Y si diere a luz hija, serd inmunda dos semanas, conforme a su separacion,
y sesenta y seis dias estaran purificandose de su sangre.

Y si diere a luz una hija, sera inmunda dos semanas: El periodo de tiempo
de cada fase era el doble del que correspondia cuando nacia un hijo varon.
Para el tiempo de nacimiento de una hija mujer, la mujer era impura por 14
dias, seguido de 66 dias.”

-También se sugiere que el periodo méas largo de tiempo de conexidn con la recién
nacida fue porque las nifias son periodicamente mas pequefias al nacer y esto puede
permitir mas tiempo para que la madre esté enfocada en el cuidado y atencion de la
nifia. También, ya que los nifios eran mas preciados, el mayor tiempo en casa de la
madre con la nifia recién nacida podia fortalecer los lazos familiares mas
profundamente.

B). LA PURIFICACION, RITO PARA LIMPIEZA DESPUES DEL
NACIMIENTO.

1. (Levitico 12:6-7 ) El sacrificio requerido®.

“Cuando los dias de su purificacion fueron cumplidos, por hijo o por hija,
traerd un cordero de un afio para holocausto, y un palomino o una tortola
para expiacion, a la puerta del tabernaculo de reunién, al sacerdote; y él los
disponen delante de Jehova, y hara expiacion por ella, y sera limpia el flujo
de su sangre. Esta es la ley para la que diere a luz hijo o hija.”

Esto fue justamente un estandar de sacrificio por expiacion, simbolicamente
sosteniendo a la mujer responsable de traer a otro pecador al mundo. El
requerimiento de sacrificio era el mismo para la que diere a luz hijo o hija.

2. Permisos para el pobre.

Y si no tiene lo suficiente para un cordero, tomara entonces dos tértolas o dos
palominos, uno para holocausto y otro para expiacion; y el sacerdote hara expiacion
por ella, y sera limpia.

7 Levitico 12:5
8 Levitico 12:8.
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Si no tiene lo suficiente para un cordero: Dios sabia que no todas las familias de
Israel podrian traer ofrendas de cordero por sacrificio de un recién nacido. De esta
manera, El también permitia el sacrificio no méas grande como dos tortolas o dos
palominos.

-La ley del levirato o simplemente el levirato es un tipo de matrimonio en el cual
una mujer viuda que no ha tenido hijos se debe casar (obligatoriamente) con uno de
los hermanos de su fallecido esposo.

El caso de Ester y Rhut:
- Obed fue padre de Jesé y Jesé padre de David

13 Booz se cas0, pues, con Rhut y se la llevo a su casa. Tuvo relaciones con ella'y
Yavé permitié que quedara embarazada y que diera luego a luz un nifio®.

-Ester y Mardoqueo: Era una hermosa doncella judia que, siendo huérfana e hija
adoptiva de su primo Mardoqueo, se convirti6 en lareinade Persiay
de Media cuando se casd con el rey Asuero (Jerjes I). Su historia se narra en
el Libro de Ester, y se celebra en la fiesta de Purim.

C ) LAS PROFETISAS DEL JUDAISMO.

La Biblia, toma de las fuentes de los libros de los profetas judios, menciona a
cinco mujeres como profetisas: Dos fueron verdaderas profetisas: a Hulda (2 Reyes
22.14; 2 Cronicas 34.22), y a Ana (Lucas 2.36), y dos fueron falsas profetisas: a
Noadias (Nehemias 6.14) y a la Jezabel apocaliptica (Apocalipsis 2.20).

No se mencionan el nombre de la esposa de Isaias, a la cual se le Ilamaba profetisa
(Isaias 8.3), ni el de las hijas de Felipe (Hechos 21.9), las cuales profetizaron
durante los primeros dias de la iglesia.

A Hulda la consultaban en privado representantes del rey (2 Reyes 22.14-20; 2
Crédnicas 34.22-28). No hay versiculo que indique que ella tomara el liderazgo en
asuntos espirituales ni que le dirigiera la palabra a la congregacion del pueblo de
Dios.

Ana estaba continuamente en el templo. Después de ver al bebé Jesus, ella “hablaba
del nifio a todos los que esperaban la redencion en Jerusalén” (Lucas 2.38b).

® Rhut 4-13.
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Nos se nos dice cuan largas son sus profecias, ni el lugar que ocupara en el templo,
ni si ella le profetizaba a individuos o a grandes reuniones de personas.

Las mujeres podian entrar en el atrio de las mujeres, pero no podian pasar mas
adentro en el templo, donde sélo los varones israelitas, purificados mediante
ceremonias, eran los que podian entrar.

Podemos suponer que Ana profetizara en forma regular, pero no podemos probar
que las profecias de ella fueran mas que declaraciones acerca del nacimiento del
Mesias, dichas a los que pasaban por alli.

En la Biblia no hay indicios concluyentes en el sentido de que ella profetizara al
frente de asambleas formales, ni de que lo hiciera como parte de los servicios del
templo.

No hay suficiente informacion en cuanto a la esposa de Isaias, que nos ayude a
entender lo que ella hacia.

Ella podia haber sido Ilamada profetisa simplemente porque era la esposa de un
profeta, de lo contrario, podia haber profe tizado. Si ella profetizaba, no sabemos
qué era lo que profetizaba, ni dénde, ni cuando ni a quién lo hacia. Lo mismo se
puede decir de las hijas virgenes de Felipe.

Las unicas palabras proféticas pronunciadas por una profetisa, que se encuentran
en la Biblia, son las de Hulda (2 Reyes 22.14-22) y las de Maria (Exodo 15.20-21).

Estas profecias no fueron dirigidas a una asamblea publica de hombres y de
mujeres. No tenemos informacion acerca de alguna profetisa que escribiera palabras
proféticas.

D) LA MISNAH Y EL TALMUD A TRAVES DE LA GUEMADA
1. LA MISNAH.

Concepto: La Mishna o Misnal(del hebreo mawin, ‘estudio, repeticion’) es la primera
gran coleccion escrita de las tradiciones orales judias conocida como la Toré oral.
También es la primera obra importante de la literatura rabinica. La Mishna fue
redactada por Yehudah haNasi a principios del siglo 11l d. C., en una época en la
que, segun el Talmud, la persecucidn de los judios y el paso del tiempo plantearon
la posibilidad de que se olvidaran los detalles de las tradiciones orales de los fariseos
del periodo del Segundo Templo (536 a. C.-70 d. C.). La mayor parte de la Mishna
esta escrita en hebreo mishnaico, mientras que algunas partes estan en arameo.
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-Temética de las mujer:

Las Citas estdn basadas en la obra de Carlos DEL VALLE, La Misna, dichas
citas siguen la tradicion para los tratados misnicos®®:

Sota 3,8, la sospechosa de adultera®':

“Expone que y una diferencia entre el hombre y mujer entanto en cuanto
el hombre puede llevar el vestido desgarrado y el cabello suelto y la
mujer no. El hombre puede imponer voto de nazireato a su hijo la mujer
no. EI hombre puede casar a su hija la mujer no, el hombre puede ser
lapidado desnudo la mujer no...El hombre puede ser vendido por cometer
un robo la mujer no...”

-También narra lo de la prueba de las aguas amargas.
-Horayot de instrucciones o decisiones 3,712

“El hombre precede ala mujer respecto a laviday a la restitucion de un
objeto perdido, pero la mujer precede al hombre respecto al vestidoy a la
liberaciéon de la prision. Si  embargo cuando ambos estan expuesto al
deshonor el hombre precede a la mujer.”

-Sota, 3,'%: la sospechosa de adultera:

“En el caso de los celos de la mujer se le da a beber la prueba de las
aguas amargas con un mejunje venenosos que contienen vitriolo. Si no le
pasa nada es decir si el rostro no se le hincha ni se pone amarillenta no
pasa nada. Si no la sacan para que no contamine el atrio ya que se hace
en el templo delante del sacerdote.. Si tenia algtin mérito se le suspendia
por un castigo de un afio, dos etc... “

Podemos decir que esto nos recuerda a los juicios de Dios medievales del hierro
candente, quizas lo ultimo sea una consecuencia de lo primero.

-Nidda 5, 9 de la mujer menstruante®*:,

10 C. DEL VALLE, La Misna, editora nacional, Madrid, 1981
11 1bidem Pag. 551.
12 1bidem pag. 819.
13 Ibidem pég: 550
14 Ibidem pag 1279
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Expone que lamujer de veinte afios a la que todavia no le han crecido dos pelos,
ha de aportar las pruebas de que tiene veinte afos. En ese caso seria estéril y no
tiene que hacer la ceremonia de quitar el zapato ni tiene que contraer
matrimonio con la ceremonia del levirato.

-Shabbat 9,3 de la mujer que suelta esperma®®: 235

¢De ddnde sabemos que una mujer que suelta esperma al tercer dia es impura?
Porque esta escrito: aprestaos tres dias, Ex 19,15.

-Nedarin, 4, 3 conocimiento de la TORA:
Un neder es cuando se hace una declaracion o promesa ante Dios.

La mujer debe de tomar conocimiento de la Tora con las precauciones establecidas
en el Deuteronomio.

Un néder hecho por la mujer:

Segun la Tord, un néder pronunciado por una mujer casada, 0 por una mujer que
aun vive en la casa de su padre, puede ser anulado por su marido o por su padre,
respectivamente, si asi lo desean, pero solo el dia en que escuchan el voto.

De lo contrario, el néder no puede romperse. ElI néder de
una viuda o divorciada también es vinculante una vez pronunciado.

El hecho de que un néder de una mujer pueda ser tan facilmente invalidado por
un hombre ha sido criticado por algunas feministas contemporaneas, aungue otras
lo ven como una bondad en el judaismo hacia las mujeres.

Segun este ultimo punto de vista, en el matrimonio, es un medio de mantener a las
parejas maritales en armonia al requerir que las mujeres discutan un néder con
su esposo antes de asumirlo.

-Qiddushin, esponsales o del matrimonio judio y la union de almas.
-Sukka fiesta de los tabernaculos'’:

-Guittin o libelo de divorcio o declaracion?®:

15 Ibidem pag 235

16 Ibidem relacionado con Hag 1,8 y Ab 6,5
17 Ibidem pég 353.

18 Ibidem pag 564.
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-Yevbamot, las cufiadas®®: (Del orden tercero las mujeres)
Este texto trata de las cufiadas y las tres leyes contenidas en Dt 25, 5.-10:

“SCuando hermanos habitaren juntos, y muriere alguno de ellos, y no
tuviere hijo, la mujer del muerto no se casara fuera con hombre extrafio; su
cufiado se llegara a ella, y la tomara por su mujer, y hara con ella
parentesco. Y el primogénito que ella diere a luz sucedera en el nombre de
su hermano muerto, para que el nombre de este no sea borrado de Israel. 7Y
si el hombre no quisiere tomar a su cufiada, ira entonces su cufiada a la
puerta, a los ancianos, y dira: Mi cufiado no quiere suscitar nombre en
Israel a su hermano; no quiere emparentar conmigo. ® Entonces los
ancianos de aquella ciudad lo haran venir, y hablaran con él; y si él se
levantare y dijere: No quiero tomarla, ° se acercara entonces su cufiada a
él delante de los ancianos, y le quitara el calzado del pie, y le escupira en
el rostro, y hablard y diré: Asi sera hecho al varén que no quiere edificar
la casa de su hermano. 1Y se le dara este nombre en Israel: La casa del
descalzado.”

-613 preceptos del judaismo, como por ejemplo:
-Honrar al padre y a la madre.

E) EL TALMUD (Guemar4, talmud complementario aclara la MISNA del
Halaja o camino).

-Concepto: El Talmud (hebreo: 7m%n [talmud], «instruccion, ensefianza») es una
obra que recoge principalmente las discusiones rabinicas sobre leyes judias,
tradiciones, costumbres, narraciones y dichos, pardbolas, historias y leyendas. Es
un inmenso codigo civil y religioso, elaborado entre el siglollly
el v por eruditos hebreos de Babilonia y la Tierra de Israel.

-Existen dos conocidas versiones del Talmud: el Talmud de Jerusalén (Talmud
Yerushalmi), que se redacté en la entonces recién creada
provincia romana llamada Filistea, y el Talmud de Babilonia (Talmud Babli).

-Tematica de la mujer(Talmud de Babilonia)? algunas citas:

19 Ibidem pég 427.
20 Talmud de Babilonia, https://www.pdfdrive.com/1-the-babylonian-talmud-e57583426.html,
internet consulta 5-09-2022.
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“Imma Shalom era la mujer de R. Eliezer y la hermana de R. Gamaliel. Habia en su
barrio un filésofo que tenia fama de no dejarse nunca corromper. Y quisieron
burlarse de él. [Imma Shalom] le llevé una lampara de oro. Ellos [R. Gamaliel e
Imma Shalom] fueron a su casa. Ella le dijo: «Quiero que se me dé una parte de los
bienes familiares». El les dijo: «Compartid ». R. Gamaliel le dijo: Esta escrito:
«Cuando hay un hijo, la hija no hereda». El le respondi6: Desde el dia en que os
exiliasteis de vuestra tierra, la ley de Moisés ha sido tomada 2*.”

-Un fil6sofo pregunté a R. Gamaliel: “Vosotros esperais que Dios os salve”. El le
respondid: “Si”. El otro afadid: “;Pero no esta escrito: Se ha retirado de ellos”?;
¢puede una mujer (prometida a su cufiado), rescatada por sus cufiados, volver a su
marido? [R. Gamaliel] le respondio: “No”. El [el filésofo]le dijo: “De aqui [se
deduce] que Dios no volvera a vosotros”. R. Gamalielle pregunto: “¢Quién renuncia
(al levirato), el hombre o la mujer?”. El le respondi6:“La mujer”. R. Gamaliel le
dijo: “Dios se ha retirado, pero nosotros nonos hemos retirado de El; de la misma
manera, una mujer [prometida a sucufiado] que ha sido rescatada por sus cufiados
no tiene ninguna obligacion??”».

Otras citas repiten el tema de la impureza Yy el esperma en el cuerpo, asi como el
tema de la gonorrea y la menstruacion y las leyes de la pureza.

209 La conexidn parece ser de el siguiente verso: "Porque una oscuridad zanja es
la ramera y fuente de molestar la mujer extrafia "

250 Como no puede concentrarse en espera de su primera noche con su novia La
novia, como mujer, no tiene obligacién de recitar Shema' ya que este es un
mandamiento positivo ocurriendo en tiempos establecidos y no aplicar a las
mujeres?,

Qué significa: ¢ Aparta a Israel del pecado? Sucedid que un vigilante de vifias queria
tener una aventura con una mujer casada. Para el momento estaban preparando un
lugar donde poder sumergirse, pasaban transelintes y no se cometia el pecado...?*

21 Ibidem pag 115.
22 |bidem pag 219.
23 |bidem pag 226.
24 |bidem pag 301.
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-Problematica del matrimonio con un gentil

Rabi Juda bar Titus180, Rabi Aha en el nombre Rabi Eliezer expone, como en el
comienzo (Ex. 19:11) "Seran preparados en el tercer dia, no acercarse a una mujer
181",

F) LA MUJER EN LA CABALA Y EL ZOHAR.

-Concepto de Cabala: Del hebreo gabbalah, lacébalaes una corriente de
interpretacion mistica y alegorica del Antiguo Testamento. EI concepto refiere al
conjunto de doctrinas que, mediante el esoterismoy el cumplimiento de ciertos
preceptos, pretende revelar el mensaje de Dios y del mundo.

-Concepto de Zohar: El Zohar (en idioma hebreo 21 zohar, "esplendor”) es, junto
al Séfer letzira, el libro central de la corriente cabalistica,* escrito por Shimon bar
Yojai en el siglo 11,2 0 por Mosé ben Sem Tob de Ledn en el siglo X111.34

Esta comprendido por exégesis (Midrashim) biblicas, organizadas segun la porcion
semanal de lectura de la Tora (la parasha semanal). El Zohar esta dividido en tres
cuerpos centrales:

1. El Zohar original,

2. Los"Senderos de la Tora" (Sitrei Tora) y el "Comentario
Desaparecido” (haMidrash haNe’elam), y

3. Re’ia Mehimanay “Arreglos’ (Tikunim).

El Zohar, o segundo trabajo explicativo de la Cébala, ha sido Ilamado
con justicia la "Biblia" de los cabalistas. Sobre su autoria, desde antiguo se manejan
dos puntos de vista:

1. La tradicion cabalistica afirma que fue escrito enarameo por
el Rabino Shimon bar Yojai, unsabio Tanaimde la época de
la Mishna (la ley oral judia).

2. Sin embargo, debido a multiples aspectos, tales como no aparecer citado en
el Talmud, se debate sobre su autoria, se cree que su autor fue
el filésofo judio y Rabino Moisés de Leon (en hebreo nwn 32 ow-210 >3-
X°7), también conocido como Moisés de Guadalajara. Fue
un filésofo judio sefardi y rabino. Establecido en su natal Guadalajara,

% |bidem pag 301
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realizé alrededor de veinticuatro escritos sobre la Cabala y en 1286 se dice
que ya tenia concluida gran parte del Zohar, incluyendo una versién distinta
del Midrash. Moisés de Ledn afirmO basarse en antiguos manuscritos
del mistico Shimon bar Yojai (siglo I1), pues entonces era muy comun entre
los escritores judios atribuir sus libros a autores clasicos. Por tal motivo se
debate su autoria o coautoria con Bar Yojai.

-Destaca el cap. XIV de laobra sobre la cabala de Ben Simon Halevi, el arbol
de lavida, introduccion a la cabala®, que narra el tema del simbolismo y la
relacion amorosa entre el hombre y la mujer y el vinculo existente de acuerdo al
arbol de los sefhirots.

I1).LA MUJER EN EL ISLAM.
A). EL ISLAM LA RELIGION DEL PROFETA MAHOMA.

El Islam es una religion monoteista revelada que informa y configura un sistema
cultural y civilizador. Deriva de la raiz arabe slm que significa paz, pureza,
sumision, salvacion y obediencia a Dios.

Los creyentes del Islam se llaman musulmanes, cuya palabra también deriva de la
raiz arabe slm. El Islam es monoteista porque afirma la plena fe en un dios unico,
omnisciente y todopoderoso llamado Ala o Allah. El conocimiento y la creencia en
Ala constituyen el genuino fundamento del Islam. Mahoma huye de La Meca a La
Medina (Yatrib) en el afio 622 dando comienzo al calendario musulman. En La
Medina se consolida como jefe guerrero y retorna victorioso en el afio 630 a La
Meca, imponiendo gradualmente su autoridad y religion.

Mahoma muere 2 afios mas tarde dejando una nacién unida por la fe y una Arabia
politicamente unida. Los sucesores de Mahoma, los califas o jefes politicos y
suprema autoridad religiosa, conquistaron en menos de 100 afios un imperio que se
extendia desde Espafia, pasando por el norte de Africa, hasta el Asia Menor.

-Corrientes sunni y shiita. La escuela maliqui depende de la corriente sunnita.

-Cinco pilares del islam, son: la profesion de fe, la oracién cinco veces al dia, la
limosna, el ayuno durante el mes el ramadan y la peregrinacion a la Meca. Estos

26 BEN SIMON HALEVI, el arbol de la vida, introduccién a la cébala, Lidium, buenos aires,
1994,
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pilares son obligatorios tanto para el hombre como para la mujer, salvo
enfermedad u otra causa grave en el caso del ayuno.

B. LA SURA 4 DE LAS MUJERES O ANISA:

El Coran, libro sagrado con las revelaciones de Alah, trata tanto al hombre como la
mujer de forma igualitaria. Encontramos las referencias bibliograficas abajo
indicadas?’.

Destaca esta Sura que habla de la mujer y que podemos destacar las siguientes
cuestiones mas importantes que aborda, en las relaciones de la mujer con el
hombre, la familia, la comunidad y la herencia:

“3. Si teméis no ser equitativos con los huérfanos, entonces, casaos con las
mujeres que 0s gusten: dos, tres o cuatro. Pero, si temeis no obrar con
justicia, entonces con una sola o con vuestras esclavas. Asi, evitaréis mejor
el obrar mal.

4. Dad a vuestras mujeres su dote gratuitamente. Pero, si renuncian gustosas
a una parte en vuestro favor, haced uso de ésta tranquilamente.

7. Sea para los hombres una parte de lo que los padres y parientes mas
cercanos dejen; y para las mujeres una parte de lo que los padres y parientes
maés cercanos dejen. Poco o mucho, es una parte determinada?.”

La aleya 34 nos habla de que los hombres tienen autoridad sobre las mujeres en
virtud de la preferencia de Ala. La 35 habla de la ruptura de los esposos.

También la aleya 128 habla de los malos tratos, o la 129 de ser justos con las
mujeres, la 130 de la separacion, la 144 de no casarse con infieles, y termina esta
Sura numero 4, haciendo alusion con Jesus, hijo de Maria, es solamente el enviado
de Ald 'y Su Palabra.

Es importante destacar la sura 5.5 que dice:

21-EL CORAN, traduccion de Julio Cortés, Biblioteca islamica Fatima Azhara.

-EI CORAN, edicion bilinglie comentada tomo I: “De la sura Al-Fatiha a la sura Al-Maida™, Suras
1-5, DIDACO, Barcelona, 2004.

-EL NOBLE CORAN Y SU TRADUCCION COMENTARIO EN LENGUA ESPANOLA. Complejo
del Rey Fad. Medina al-Munawwara. Reino de Arabia Saudita. Afio 1417 de la Hégira.1995.

A ello se afiaden las aleyas 11, y 12, 15, que hablan de los hijos y las esposas, y la 19 que habla
de la herencia. Las aleyas 20, 22, 23, 25 y 25 hablan de la esposa y el casamiento.

41



“Hoy se os permiten las cosas buenas. Y las mujeres creyentes honestas y
las honestas del pueblo que, antes que vosotros, habia recibido la Escritura,
si les dais la dote toméndolas en matrimonio, no como fornicadores o como
amantes.”

En resumen habra que estar a la interpretacion de los imanes y estudiosos del
Coréan y sus hadices.

C. LASHARIAEN EL ISLAM Y LA MUJER:
a) ¢Que es la Saharia?

La sharia o ley islamica (en arabe, s\ 42,4, Sarifah al-Islamiya, ‘via o senda
del Islam’) es el cuerpo de derecho islamico. Constituye un cddigo detallado de
su conducta, en el que se incluyen también sus normas relativas a los modos
del culto, los criterios de su «moral» y de su vida, aquello que tienen permitido o
prohibido y las reglas separadoras entre lo que consideran el bien o el mal. Sin
embargo, su identificacion con su religion es matizable: aunque esta en el islam, no
es un dogma ni algo indiscutible, sino objeto de sus interpretaciones.

Las fuentes de la ley islamica son el Coran («recitacion»), el hadiz («narracion»),
el ijma («consenso») y el ijtihad («esfuerzo»). Si el Coran es una revelacion divina,
los hadices son una recopilacion de hechos y dichos de Mahoma recogidos por
algunos de sus comparieros y ciudadanos de La Meca y a los que se atribuye distinto
grado de fiabilidad en funcion de su procedencia. Los textos recopilados
por Malik, Bujari, Muslim, Tirmidzi, Abu Daud, Nasai e Ibn Majah son
considerados como los mas fiables.

b) El hadiz, pag. 49:
Seguimos aqui la obra del estudioso DUPRET Baudouin que expone lo siguiente?®:

El Hadiz nos da la informacion sobre la manera de vivir del PROFETA, la de
sus compaferos e incluso la de las primeras generaciones de musulmanes.
También hadiz es objeto de una Ciencia que se ocupa de su compilacion. La
critica de su autenticidad.

2 DUPRET Baudouin, La Sharia, origenes, desarrollo y usos contemporaneos, Bellaterra,
Barcelona 2015, pag. 49.
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El Estudio de su contenido. Hacia la segunda mitad del siglo del afio 750 de la
hégira es cuando el hadiz adquiere su importancia para la Umma o comunidad
de creyentes.

El cuerpo de Hadiz es un corto relato que narra un hecho, gesto o dicho de
Muhammad o de alguno de sus comparieros. El apoyo es la lista o cita de una
serie e transmisores que lo confirman. En principio es la transmisién oral y luego
se pusieron por escrito. Bujari por ejemplo en el siglo XI cens6 7.200 tradiciones
auténticas.

c) Relaciones familiares®

-Aqui se incluyen las normas en relacion al matrimonio, al divorcio, a la filiacion
y a la sucesion. La doctrina sunni en el matrimonio tiende a la permanencia,
mientras la Shii acepta el precio del matrimonio con una duracion determinada.

El matrimonio requiere dos partes contratantes, una oferta y una captaciony
dos testigos, y el tutor matrimonial de la mujer su padre, que si falta es un
pariente masculino entre los ascendiente o0 descendientes o0 hermanos. Se
requieren dos testigos masculinos o uno masculino u dos femeninos, libres,
musulmanes, adultos, y sanos se mente, que deben de contribuir a la publicada del
matrimonio. La dote nupcial es importante que es la entregada en el momento
del matrimonio ya que se difiere hasta el momento de un eventual divorcio.

La poligamia se autoriza hasta cuatro esposas por hombre, pero la monogamia
es considerada preferible por los jurisconsultos.

Hay impedimentos del matrimonio como, consanguinidad, la disparidad
socioecondmica, de religion, el plazo de viudedad, un musulman no puede casarse
con un pagano. EI matrimonio supone la cohabitacion de los esposos, el derecho
a lamanutencion de la esposa, alimentos, alojamiento y vestidos que corresponda
con su status socioeconomico.

-La disolucion del matrimonio se lleva a cabo por el repudio de la mujer por el
marido, derecho unilateral y exclusivo del hombre. También existe el repudio a
peticion de la esposa, Y el repudio judicial.

30 Ibidem pag 80.
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d) El Estatuto personal®!

Hace referencia al derecho personal o de familia y todo lo que ello conlleva segun
el pais, Egipto, Marruecos, iran o su influencia o tradicion de corte maliqui sunni,
o0 hannafi, o Shii etc...

D. LOS HADICES DEL CORAN DE ALBUJARI Y AL NAWAWI®,
-Narra como se inici6 la revelacion de Dios.
-La practica de las obligaciones de todo musulman y la oracion.

-Otros deberes sociales como acompafar a las bodas o a los entierros es parte
de la fe...

-Aprender el hadiz, emitir un fatwa con la cabeza o con la mano,

-El viaje

-¢Se debe de decidir una manera especial para ensefiar a las mujeres?
-LA ESCRITURA o alkitaba.

-La ablucién, como tomar el bafio...

-Preguntas y respuestas derivadas del Coran ante situaciones de la vida como el
matrimonio, la relacion con la familia, amigos. Los paganos, los pobres, las
mujeres, los nifos,

-La oracién y la mezquita etc...

-Forma de ir vestido cuando se realiza el salat u oracion...

31 Ibidem pag 112.
32 SAHIB AL BUJARI, hadices, version resumida, Oficina de difusiéon vy cultura islamica,
Argentina, 2003.
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E. SER MUJER Y MUSULMANA EN ESTOS TIEMPOS*

-La mujer musulmana ha de seguir ciertamente la Sharia que significa camino de
que conduce al abrevadero o senda que los musulmanes han de seguir, es la ley
por tanto contenida del Cordn vy la sunna junto a la jurispericia hecha por los
ulemas.(Los sabios o doctos musulmanes) (pag. 37).

-Las desigualdades fisioldgicas, la menstruacion, consideracion de las abstenciones
prescritas, y también el mes de ramadan.

-Cita la obra del pensador Algazali o algacel (1111) sobre el matrimonio titulado:
el libro de los buenos usos en materia de matrimonio.

-Inn Hazm, dice que en el afio 1065, que el placer sexual es un placer natural
prescrito por Dios y es Gtil y hasta necesario proporcionarlo sin tener ningdn
tipo de culpabilidad.

-Otra obra es del jeque tunecino del siglo XV Al-Nafzawui, que escribe El jardin
perfumado por el gozo del alma, que recopila y describe once posturas para la
unién sexual...

-Obra anénima en 1690 sobre untratado de los buenos usos de un matrimonio
islamico.
-Otras cuestiones el imaginario musulman estan en el sustrato de la recopilacion de

cuentos orientales de Calila y Dimna y que tienen la base de los seis tomos de
cuentos muchos de ellos de caracter erotico de las mil y una noches...

-Otra cuestion es la virginidad también se regula o trata en el islam, y expone que
la doctrina es la castidad y que no puede haber ningdn comportamientos sexual
fuera del matrimonio esa es la ley islamica.

-Otros temas: son la violacion, el repudio, el uso del velo islamico, las
indumentaria, los matrimonios mixtos o el testimonio de las mujeres entre otros...

-Termina la autora analizando los tdpicos en relacion a las mujeres musulmanas.

33 D. BRAMON, Ser mujer y musulmana, Bellaterra, Barcelona, 2009, pags. 61-143.
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CONCLUSIONES:

1. Las dos religiones del libro en el tema de la mujer y de la historiade lareligion
estan interconectadas, Yy tanto el islam y el judaismo prohiben el incesto y tienen
bases comunes. Incluso algunos rituales son parecidos, y en relacion a la mujer los
dos han dictado preceptos, si bien el estatus de la mujer judia parece gozar de
mayor libertad, que el de la mujer musulmana.

2. Sin embargo mientras el cristianismo ha evolucionado mas en la cultura, el
judaismo y sobre  todo el islam, van en la retaguardia y no han mejorado
mucho el pensamiento de la mujer a nivel occidental, el islam, es una religion de
sesgo medieval con leyes que apoyan la ortodoxia y en parte cerrada a los tiempos
seculares del siglo XXI.

3. En cuanto al judaismo y dependiendo de las corrientes ortodoxas, liberales o
ultra ortodoxas, el pueblo judio es una nacién en parte en el exilio y dispersada
por todo el mundo que mantiene unos estrechos lazos familiares y de conservacion
de su status y costumbres, por lo que no esta abierto a interactuar de forma
transparente con la sociedad, sino que sus ritos y costumbres, son cerrados.

4. En cuanto a la proyeccién en Oriente, no podemos decir que el islam vy el
Judaismo hayan influenciado en otras religiones de Oriente Medio y Extremo
Oriente, salvo el tema de algunos mitos de oriente medio, musica 0 aspectos
culturales pero no religiosos.

Aln asi observamos como Oriente esta como cultura paralelay visitante del mundo
occidental y frente al monoteismo, que no cabe en muchos planteamientos de
religiones como el hinduismo, budismo, sintoismo, y taoismo34,

Se hace necesario un estudio comparativo de las estructuras o textos basicos de
aquéllos conceptos ancestrales que se repiten en cada religion como un codigo
comun al igual que pasa en el lenguaje y su origen pan linguistico. No olvidemos
que las religiones estan basadas en un idioma o lengua que esta inserta en una
cultura que describe cosas de su tiempo, que a su vez esos conceptos han
viajado a nosotros a lo largo de la historia. Y todo ello para crear un espacio comdn
de pensamiento Yy de dialogo intercultural. Decir lo anterior es conectar con el

3 S, FREUD, EI "El hombre Moisés y la religion monoteista" alianza editorial, 1970.
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origen de cada comunidad que aunque tienen un nexo comun su desarrollo
historico en el tiempo ha sido diferente. Y dentro de lo expuesto, es importante
comprender el tema de la mujer de forma imparcial y desapegada a la luz de las
instituciones historico, sociales y culturales de las dos religiones expuestas y el
contexto de la mujer en la sociedad. La situacién es diferente en el Occidente
europeo mas abierto en derechos de la mujer, a los paises musulmanes mas o
menos conservadores en sus planteamientos doctrinales. En muchos aspectos, el
concepto de lamujer vy sutratamiento tantoenelislam como el judaismo, tienen
raices claramente medievales, y sus estructuras en parte cerradas no siempre han
evolucionado conforme a la plena modernidad y a las exigencias histéricas y
contemporaneas del siglo XXI.
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CATALINA DE RIBERA Y MENDOZA, UNA DAMA
CONTEMPORANEA EN LA SEVILLA DEL RENACIMIENTO. UN
ANALISIS A LA LUZ DE LAS FUENTES MEDIEVALES Y DE SU
CONTEXTO HISTORICO CULTURAL Y RELIGIOSO.

MARIA DEL CARMEN CALDERON BERROCAL*.

Vista, desde La Barqueta, del Hospital de las Cinco Llagas de Sevilla en 1688,
Pier Maria Baldi, perteneciente a la obra de Lorenzo Magalotti Viaje de Cosme I
por Espafia (Manuscrito de la Biblioteca Laurenciana, Florencia).

RESUMEN

La labor de Catalina de Ribera y Mendoza, fundadora del Hospital de las
Cinco Llagas de Sevilla, hoy reconvertido en Parlamento de Andalucia y el
trabajo de investigacion que constituyd mi tesis doctoral: EI Hospital de las Cinco
Llagas. Historia y Documentos, han servido para interiorizar, aprender y exponer
una serie de cuestiones en orden a la religiosidad popular, a la funcion de la mujer
a través de la Historia, la significacion social de la nobleza como contrapeso de la
miseria, mision que quedaba sobre todo en las manos de las sefioras, que se

! Dra. Historia. Ciencias y Técnicas Historiograficas. Academia Andaluza de la Historia, Red
Expertos en Patrimonio Junta Andalucia, G.I. HUM-340. Col. 5107. C. e.. macalber-
88@hotmail.es
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dedicaban a ejercer la caridad, viudas, beatas, religiosas; la redencién por medio
de obras pias, sobre todo, de una clase en la que estaban la mayor parte de los
recursos vitales. Frente al concepto de poderoso entendido como opresor, vemos
que también esta el concepto de poderoso que tiende la mano a sus semejantes,
sea por el motivo que fuese, bien por redimir su alma, por trascender en el tiempo
y ser recordado a posteriori de su muerte, etc.

ABSTRACT

La labor de Catalina de Ribera y Mendoza, fundadora del Hospital de las
Cinco Llagas de Sevilla, hoy reconvertido en Parlamento de Andalucia y el
trabajo de investigacion que constituyd mi tesis doctoral: EI Hospital de las Cinco
Llagas. Historia y Documentos, han servido para interiorizar, aprender y exponer
una serie de cuestiones en orden a la religiosidad popular, a la funcion de la mujer
a través de la Historia, la significacion social de la nobleza como contrapeso de la
miseria, misién que quedara sobre todo en las manos de las sefioras, que se
dedicaban a ejercer la caridad, viudas, beatas, religiosas; la redencién por medio
de obras pias, sobre todo, de una clase en la que estaban la mayor parte de los
recursos vitales. Frente al concepto de poderosos entendidos como opresor, vemos
que también esta el concepto de poderosos que tiende la mano a sus semejantes,
sea por el motivo que fuera, bien por redimir su alma, por trascender en el tiempo
y ser grabado a posteriori de su muerte, etc
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En el espacio de tiempo que transcurre desde el descubrimiento de América
y la crisis que terminaria con el Imperio de los Habsburgo, Sevilla fue el centro
del mundo, con una ubicacion estratégica y navegable: el Guadalquivir, pero lo
suficientemente alejada de la costa como para estar resguardada de bombardeos o
desembarcos enemigos. Sevilla era entonces una ciudad poblada, comercial y por
la que pasaban, en un ir y venir, personas de todas las nacionalidades. No en vano
la ciudad fue considerada la “Nueva Roma” y “Puerto y Puerta de América”.
Solamente a Sevilla llegaban las flotas de Indias, portadoras de oro, plata, piedras
preciosas, especias y otros productos exaticos; y de Sevilla partian, de vuelta, los
mismos barcos cargados con monedas acufiadas en la Casa de la Moneda, ademas
de pafios, vino y otras mercaderias por las que en ultramar se pagaban cantidades
exorbitantes en los puertos americanos. El poder de la Sevilla del Quinientos
estaba en sus importaciones y en el comercio tanto atlantico como europeo,
creciente y con altos margenes de beneficio para los mercaderes de la carrera de
Indias.

Pero la riqueza convive con la miseria y, en aquella ciudad cosmopolita,
igualmente existia una masa de menesterosos e indigentes que necesitaban no solo
la misericordia divina, sino también la piedad de los poderosos. Y la miseria era
hermana de la enfermedad. De ahi lo necesario que era disponer en Sevilla de
centros asistenciales para atender a los méas necesitados. Asi, al menos, lo entendio
una virtuosa dama sevillana, dofia Catalina de Ribera, que fundd en 1500 uno de
los hospitales mas paradigmaticos que se conocen en el mundo, para orgullo
imperecedero de la ciudad hispalense y para el eterno recuerdo y gratitud a ella
como fundadora y mujer que trascendia mentalidades, tiempos, fronteras. El valor
patrimonial del Hospital de las Cinco Llagas de Sevilla no se limita a su aspecto
artistico y arquitectonico sino que su significacion va mucho mas alla implicando
aspectos espirituales, ejercicio de la piedad cristiana y de la beneficencia por parte
de la Iglesia y de particulares que corren a cargo de estas labores benéfico
asistenciales, como ejercicio de caridad social, cuando el Estado no alcanza a
responder como seria necesario 0 cuando es incapaz de pensar en ella siquiera,
imbuido en guerras, luchando contra crisis econémicas, etc.

Catalina de Ribera se determind por la fundacién de esta casa piadosa y no por
cualquier otra labor benéfica con una razon. Funda el Hospital (en su primera
sede, ella no conoceria otra) en el Barrio de Santa Catalina, donde convivian ricos
y pobres, con gran carga de poblacion en penosas condiciones que vivia cerca o en
la indigencia; habitado por un numeroso colectivo de mujeres y especificamente
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de mujeres viudas, para las que el libro de la vida parecia haberse cerrado dando
un fuerte portazo con sus duras pastas.

La influencia de Catalina de Ribera en la condicion de la mujer no sélo se
percibe como aquel elemento en el que ella pensara por ser el mas débil
socialmente, sino que trata también de promocionarlas social, laboral y docente o
culturalmente, da trabajo a las mujeres y las promociona para tomar estado, bien
habito o bien matrimonio. La obra pia de Catalina, el Hospital de las Cinco
Llagas, andando en el tiempo, se situaria a la vanguardia de la docencia en
enfermeria, medicina y cirugia. Catalina reivindico el papel de la mujer en la
sociedad para que siguiera su ejemplo:  hacerse hueco en un mundo
absolutamente pensado para el hombre en el que la mujer era un mero objeto.

El Hospital tendria toda una plantilla femenina, ademéas de los curas y otros
oficios desempefiados por hombres tradicionalmente. Es fundamental el
conocimiento de la labor e identidad de aquellas “madres” e “hijas”, religiosas y
mujeres laicas, que se forman y que trabajan en el Hospital, desde el mismo
origen de la fundacion hospitalaria. Ella misma, siguiendo el ejemplo de Santa
Isabel de Hungria, habria trabajado sirviendo a las enfermas pobres que se
atendian en su hospital. Después serian las monjas de la Encarnacion hasta que,
méas modernamente, son las Hijas de la Caridad de San Vicente de Paul las que
regentaron, con excelencia, la institucion entre los siglos XIX'y XX.

El Hospital de las Cinco Llagas es una fundacion, una obra pia, gestada en la
mente de una mujer sencilla y noble: Catalina de Ribera. Noble de espiritu y con
el suficiente coraje como para mover los hilos necesarios e implicar a las personas
precisas y conseguir del romano pontifice los permisos especiales que le
permitieron erigir su hospital y dedicarse a la labor asistencial por ella deseada y
tan necesaria socialmente.

Era una mujer de caracter que encarnaba a la perfeccién el arquetipo de “El
Principe” renacentista de Maquiavelo. Continuador de su obra, su hijo Fadrique
Enrigquez de Ribera, engrandecid la obra pia que fundara su madre, pero hay que
saber que a madre e hijo los movian la humildad, ni siquiera quiso Fadrique no ya
que en el edificio se pusieran elementos decorativos que le dieran aspecto de lujo
y de grandiosidad mundanos, ni siquiera quiso que se pusieran azulejos, ni su
propio escudo de armas, sino que se empefid en que el emblema de la Casa fuese
Unicamente el anagrama compuesto por cinco llagas sangrantes puestas en sotuer.
Esa seria la marca de la Casa a través de los tiempos.
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La obra pia de Catalina de Ribera es la expresion de piedad mas grande
conocida en el Renacimiento que naciera de las arcas de la nobleza; y también en
su segunda sede, se convirtié en el edificio hospitalario mas racional y mejor
dotado en cuanto a infraestructura y saneamiento (pozos, pozas, alcantarillas,
conduccion de agua, noria...), ejemplo de edilicia hospitalaria en todo el orbe
cristiano, con amplia disposicion de vanos y ventanales que dejan pasar la luz del
sol para dar vida a un mundo que luchaba contra la enfermedad y el pecado
intramuros, pero también extramuros, siendo foco de religiosidad y sede de
hermandades. Protegido por una jurisdiccién exenta, desligada de cualquier
principe eclesiastico o secular y sujeto directamente a Roma. Pero todo ello fue la
obra de Catalina de Ribera, a la postre potenciada por el tesén de su primogénito
Fadrique. Ella sent6 las bases y doto al edificio, a la Fundacion, a la propiedad
afectada por la jurisdiccién vere nullius segun privilegios papales, para que fuera
autarquico; y, Fadrique, potencio con su patrimonio esta idea.

La mente de Catalina de Ribera sin duda era una de las mas lucidas de su
tiempo. La gestion del Hospital debia ser tan eficiente que hiciera perdurar a
través de los tiempos a tan magna obra pia. Catalina requiere del Papa que en la
bula fundacional se especifique que la obra pia debia quedar, para su gestion, en
manos de tres patronos, que a la postre serian los priores de los conventos
sevillanos extramuros mayores del momento y que, curiosamente, forman un
triangulo orientado hacia Tierra Santa, una vez descartada la idea de implicar a un
canonigo de la catedral hispalense en estas labores de patronazgo. La primera sede
también tendria orientacion Este, la manzana en la que se ubica es triangular
apuntando al E uno de sus angulos; lo mismo pasa en su segunda sede.

Para la creacion de Las Cinco Llagas, Catalina toma como modelo el Hospital
de San Hermenegildo, del Cardenal, segun el vulgo, fundado por el cardenal Juan
de Cervantes Bocanegra, que también tiene patronato tripartito de dos priores (Las
Cuevas y San Jerénimo) y un canonigo de la Catedral hispalense.

El Hospital de las Cinco Llagas, de las Cinco Llagas o de las Cinco Plagas
de Nuestro Sefior Jesucristo, vulgo de la Sangre, que de todas esas formas se le
conoce 0 ha conocido a esta institucion hospitalaria sevillana, es una puerta
abierta a través del tiempo. Una puerta que se cierra y que se abre entre la vida y
la muerte, entre lo que fue y lo que ha de ser. Siempre inconcluso, como la propia
existencia, no como la vida, sino como la EXISTENCIA; siempre evolucionando,
como el propio SER, que camina en la eternidad hacia la PERFECCION, con
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mayusculas, porque no puede ser de otra forma. EI Hospital todo es como una
escalera de perfeccion para el ser humano que por él pasa, donde prueba su
nobleza y su pureza de alma, donde asciende espiritualmente, donde aprende
constantemente y donde se trasciende peldafo a peldafio.

No en vano se ha hablado muchas veces de psicofonias y visiones, de frios
repentinos y de calores que sienten los visitantes de su impresionante inmueble,
porgue estan ante algo que trasciende lo humano. EI hombre del Renacimiento
tenia grabado a fuego en la frente la idea y la voluntad de pasar a la posteridad por
medio de sus obras, y el Hospital de las Cinco Llagas de Sevilla es vivo ejemplo
de ello.

Es un campo en el que se curte todo el que pasa por él. Ejerce una extrafia
fascinacion tal como un canto de sirena, porque cuando alguien se fija en él, ya
sean profesionales de la arquitectura, de las artes, de la documentacion o de la
Historia, por lo general, queda rendido a sus pies y a €l se entrega en cuerpo y
alma. Pero, como si tal canto se tratase, el individuo sucumbe porque, por mas que
intenta conocerlo, descubrirlo, estudiarlo..., mas ain descubre y le queda por
descubrir y por trabajar para poder captar su esencia.

El Hospital de las Cinco Llagas parece disefiado y dispuesto a permanecer
en permanente actualizacién, creacién y recreacion. Es un camino entre la vida y
la muerte, un camino de perfeccion; es camino, no es destino, aunque el destino
sea el que nos lleve a él, una y otra vez, y los personajes, a través de los tiempos
se reconozcan aportando granos de arena para trabar una gran obra entre todos,
donde el alma mater et magister es Catalina de Ribera, su fundadora. EI Hospital
es, en este sentido, un punto de union entre generaciones, donde el tiempo es una
circunstancia mas; no es definitivo, sino solo un accidente, en el sentido de que
los actos que ocurren y confluyen en él, se suman, se complementan, como en una
gran puesta en comun donde el grupo convocado esta siempre presente, todos in
situ. Y aunque algunos miembros de esa gran comunidad que se ha dedicado a las
Cinco Llagas de Sevilla piensen que no se conocen entre si, todos son
comparfieros, trabajan juntos codo a codo sine tempore, sine die, sin importar
épocas ni dimensiones, siempre presentes y en presente, en una gran obra que
eternamente se esta actualizando, evolucionando, creciendo, avanzando, pese a las
ruinas, las defunciones, los giros en el destino; el Hospital es un ente eterno, la
personificacion del ave fénix renaciendo siempre, recreandose siempre, VIVO
siempre.
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Nada maés traspasar el umbral del Quinientos se funda en la ciudad de
Sevilla un hospital, primero de dimensiones reducidas, como la mayoria de los de
la época, que a lo largo de las siguientes décadas del siglo va a ir adquiriendo unas
proporciones que lo convertiran en uno de los edificios mas impresionantes y
emblematicos del Renacimiento hispalense.

Su fundacion se debe a una de las mujeres mas emprendedoras del
momento, perteneciente a la Casa nobiliaria de los Adelantados Mayores de
Andalucia que tan importante papel habia desempefiado a lo largo de toda la Edad
Media por las relevantes funciones politicas, militares, economicas v,
fundamentalmente, judiciales que acarreaba dicho cargo, sobre todo en la
conquista de Al-Andalus?.

Los descendientes de Catalna de Riberara, principalmente su primogénito,
cumplieron los deseos de la fundadora para darle al hospital un realce y esplendor
inigualables a lo largo de la Edad Moderna.

LA FUNDADORA CATALINA DE RIBERA'Y MENDOZA

El origen de esta institucién hospitalaria radica en el espiritu caritativo de
dofia Catalina de Ribera o asi quiso pasar a la Historia. Recordemos que en el
Renacimiento y en general en la mente humana esta el deseo de trascenderse, de
ser recordado en el tiempo o de hacer una obra pia tan buena que compense todo
lo negativo que pudiera un hombre hacer en esta vida. Existen grandes obras pias
o fundaciones de conventos o centros de piedad que fueron fundados o erigidos a
expensas de grandes personajes, nobles, guerreros. Catalina procede de una
familia de armas, su padre era el adelantado mayor de Andalucia, ella misma era
un ser que guerreaba en la vida, de otra forma, como mujer, pero guerreaba, se
valia de otros para llegar a su objetivo, era una mujer poderosa pero no dejaba de
ser una mujer entre la Edad Media y la Moderna, ella era una mujer del
Renacimiento y el hombre del Renacimiento se destaco tanto por abrazar las artes,
cultura y religion como por abrazar las armas, la guerra, para defensa del territorio
0 como lucha contra el infiel.

Catalina luché de otra manera, lucho reivindicando el papel de la mujer en
la sociedad, el papel de la mujer en la vida. Con su obra pia da trabajo a mujeres
pobres, viudas o solteras, condiciones casi proscritas en aquel tiempo; les da

2 Vid. SANCHEZ GONZALEZ, Antonio: EI Archivo de los Adelantados de Andalucia (Casa de
Alcala), Sevilla: Secretariado de Publicaciones de la Universidad de Sevilla, 2014.
59



trabajo y les ensefia a trabajar, les da la cafia de pescar para que pesquen no
simplemente les facilita sustento. Su labor se dirige a promocionar la condicién de
la mujer por la educacion y el trabajo, tanto si estas mujeres pretenden tomar
estado como religiosas 0 como esposas.

Catalina era una dama sevillana, -segun se refleja a través de su labor y los
documentos que han quedado testimonio de su labor-, noble de caracter y de
condicién social, que en los ultimos afios del siglo XV, siendo viuda del
Adelantado Mayor de Andalucia Pedro Enriquez de Quifiones, solicitd a Roma
autorizacion para erigir un hospital en su ciudad natal donde poder acoger y curar
a mujeres pobres, enfermas pero no incurables. En su mente esta siempre
rentabilizar, no despilfarrar, no utilizar en vano nada, por eso queria asegurarse de
que sus medios se utilizarian con quienes de seguro lo fuesen a aprovechar,
socorrer a enfermos terminales lo dejaba para otros, aunque en el Hospital se
asistia a las enfermas y, con el tiempo también a enfermos, hasta su paso hacia el
mas alla. Su objetivo era rentabilizar esfuerzos y salvar a quienes realmente fuese
posible curar. En funcion de ese objetivo, se estableceria todo un protocolo de
actuacion para admitir a esas enfermas curables, pues no eran tratadas en este
centro asistencial todas las enfermedades, en sus origenes; y de asistirlas
espiritualmente.

Catalina de Ribera y Mendoza habia nacido en Sevilla alrededor del afio
1450, siendo con el tiempo la matriarca de la Casa de Ribera, sefiora de EI Coronil
y de las Aguzaderas. Era la segundogénita de las hijas que tuvo Per Afan Il de
Ribera (1420-1456), Adelantado Mayor de Andalucia y primer Conde de los
Molares, de su segunda esposa, dofia Maria de Mendoza y Figueroa, ésta a su vez,
hija del Marqués de Santillana y Conde del Real de Manzanares, Ifiigo Lopez de
Mendoza y de Catalina Suarez de Figueroa. Dofia Maria enviuda en 1456, cuando
su hija era una nifia de corta edad.

Catalina se cas6 en 1474 con Pedro Enriquez de Quifiones, primer sefior de
Tarifa desde 1478% que era hijo segundogénito de Fadrique Enriquez de
Mendoza, | Conde de Melgar, Il Almirante de Castilla, 1l sefior de Medina de
Rioseco, y de su segunda mujer Teresa Fernandez de Quifiones, miembro de la
Casa de Luna*. Por su matrimonio, Pedro Enriquez ejerce el cargo de Adelantado
de Andalucia. El lleva al matrimonio un hijo, engendrado en anteriores nupcias

3 lbidem, pégs. 40-41.

4 ORTEGA GATO, Esteban: “Los Enriquez, Almirantes de Castilla”, Publicaciones de la
Institucion Tello Téllez de Meneses, 70 (1999), pags. 23-65.
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con la hermana mayor de Catalina, Beatriz de Ribera, con quien habia casado en
1460 y que habia fallecido en 1469. Catalina de Ribera y Pedro Enriquez de
Quifiones tuvieron dos hijos: Fadrique Enriquez de Ribera, con el tiempo
| Marqués de Tarifa, V Conde de Los Molares y VI Adelantado Mayor de
Andalucia, que morira sin descendencia en 1539; y Fernando Enriquez de Ribera,
que seria capitan general de Sevilla y casaria con Inés Portocarrero, hija de Pedro
Portocarrero “El Sordo”, hijo del VI sefior de Moguer y de Juana de Cardenas, Il
sefiora de las villas de Puebla del Maestre, Gérgal y Bacares.

Del primer matrimonio del Adelantado Pedro Enriquez con la primogénita
de Pero Enriquez de Ribera, Beatriz de Ribera, la hermana de Catalina, habia
nacido Francisco Enriquez de Ribera, que fallece el afio de 1509, siendo
Adelantado de Andalucia, 11l Conde de los Molares y Sefior de Alcala de los
Gazules y otras villas y lugares. Cas6 con Leonor Ponce de Ledn (hija de Rodrigo
Ponce de Ledn, I1l Conde de Arcos, | Marqués y | Duque de Cadiz y | Marqués de
Zahara; y de su primera mujer Inés Jiménez de la Fuente), de quien no tuvo
sucesion. Pedro Enriquez de Quifiones también tuvo una hija natural, a la que
Ilamaron Catalina, que casaria con Juan de Saavedra, | Sefior de Loreto, alguacil
mayor de la Inquisicion de Sevilla, hijo de Juan Arias de Saavedra, | Conde de
Castellar y de Maria de Guzman, de la Casa de Medina Sidonia, progenitores de
los marqueses del Moscoso.

Hasta 1483, el matrimonio formado por Catalina y Pedro habita en el
palacio de los Ribera, que se situaba en la collacién de Santa Marina, en el solar
que después ocuparia lo que hoy se conoce como lIglesia de San Luis de los
Franceses, en la sevillana calle San Luis. Eran casas de origen musulmén y
reformas mudéjares, con su estructura desarrollada en torno a patios y huertos,
tipico de la arquitectura arabe, propia de las construcciones sevillanas que se
levantan a lo largo del siglo XV. Alli habia vivido también el matrimonio formado
por Beatriz de Ribera, la hermana mayor de Catalina, y Pedro Enriquez, su
entonces cufiado y ahora esposo. Sus dos hijos nacieron también en aquel “palacio
viejo™®. Catalina crece alli viendo a su madre, viuda, ejercer de cabeza de familia,
organizar, disponer, en una época en la que las mujeres tenian una posicion
relegada. Dofia Maria de Mendoza era hermana y tia de algunos de los principales
mecenas de la Peninsula durante la segunda mitad del siglo XV y los comienzos
del XV1, que patrocinaron importantes obras del Gotico final y que introdujeron el

5 GONZALEZ MORENO, Joaquin: Aportacion a la historia de Sevilla. Sevilla, 1991, pags. 80-81.
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Renacimiento, procedente de Italia, en Espafia® su hermano el Cardenal Pedro
Gonzélez de Mendoza; también seria tia del Cardenal Diego Hurtado de Mendoza
que sigue la linea de su tio y referente el Cardenal Mendoza.

El palacio de los Ribera debia pasar al hijo de las primeras nupcias, al
primogeénito de la primogénita, al hijo de Beatriz, Francisco Enriquez de Ribera,
sobrino de Catalina de Ribera, razon por la cual Catalina y Pedro deciden adquirir
otra morada para establecer nueva residencia, acorde con la préspera y progresiva
posicion social que tenian. Asi, el 27 de septiembre de 1483, el matrimonio
adquiere unas casas en la collacién de San Esteban, como “palacio nuevo”, casas
que habian pertenecido a Pedro, el ejecutor de la ciudad, cuyos bienes habian sido
confiscados por la Inquisicion. La escritura de compraventa se formalizd con el
receptor por los Reyes Catolicos de los bienes confiscados, Luis de Mesa y el
precio de estas casas ascendid a la elevada suma de 320.000 maravedis, pues
ademas de “los soberados, corrales, e huerta, e atahona...”, tenia “agua de a
pie...”, es decir, pozo y conexion directa con el acueducto de los cafios de
Carmona’.

Mas adelante, en 1496, dofia Catalina de Ribera adquirird nuevas casas en el
centro de la ciudad hispalense, concretamente en la collacion de San Juan de la
Palma, para vivienda de su segundo hijo®. Este otro palacio de los Enriquez de
Ribera seria conocido con el tiempo como “Palacio de las Duefias”, por vecindad

¢ Asi hay que considerar a la mayoria de los descendientes del Marqués de Santillana Ifigo Lépez
de Mendoza, los Infantado, Tendilla, Haro, Cenete, Mélito, Los Molares, Tarifa, etc. y sus
parientes mas cercanos, caso de los Medinaceli, cuya labor de mecenazgo —de todos ellos— en las
artes y en las letras fue verdaderamente encomiable. Vid., entre otros, los trabajos de: LAYNA
SERRANO, Francisco, Historia de Guadalajara y sus Mendozas en los siglos XV y XVI, 4 tomos,
Guadalajara: Aache ediciones, 1993-1996; NADER, Helen, Los Mendoza y el Renacimiento
espafiol, Guadalajara: Institucién Provincial de Cultura "Marqués de Santillana" - Diputacion de
Guadalajara, 1985; FERNANDEZ MADRID, M? Teresa, “El mecenazgo de los Mendoza en
Guadalajara”, Goya: Revista de arte, 209 (1989), pags. 274-281. También trata este aspecto
ARANDA BERNAL, Ana: “Una Mendoza en la Sevilla del siglo XV. El patrocinio artistico de
Catalina de Ribera”, Atrio. Revista de Historia del Arte, 11-12 (2005), péags. 5-16 [6-7].

7 ADM, Alcald -Ducado-, leg. 25, n° 24. Mas datos sobre la edificacién que en su dia seria el
magnifico palacio conocido como “Casa de Pilatos, en V. LLEO CANAL, La Casa de Pilatos.
Madrid: Electa Espafia, 1988, cap® 1, pags. 15-20.

8 Este otro palacio de los Enriquez de Ribera seria conocido con el tiempo como “Palacio de las
Duefias”, por vecindad con el convento cisterciense de las Duefias, y es la actual residencia de la
Casa de Alba en Sevilla. Las casas fueron adquiridas por dofia Catalina de Ribera el 20 de febrero
de 1496, en compraventa a Pedro de Pineda y Maria de Monsalve, sefiores de Casabermeja, por un
coste de 375.000 maravedis (FALCON MARQUEZ, Teodoro: El Palacio de las Duefias y las
casas-palacio sevillanas del siglo XVI, Sevilla, 2003, pag. 82).
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con el colindante convento cisterciense de las Duefias; y es la actual residencia de
la Casa de Alba en Sevilla. Las casas fueron adquiridas por dofia Catalina de
Ribera el 20 de febrero de 1496, en compraventa a Pedro de Pineda y Maria de
Monsalve, sefiores de Casabermeja, por un coste de 375.000 maravedis. Costd
mAs caro que su propia casa, la que heredaria el primogénito Fadrique Enriquez de
Ribera. Este hecho y la fundacion de dos mayorazgos uno para cada uno de sus
hijos da que pensar que Catalina tenia cierta predileccion por su segundogénito,
que seria el que diera continuidad, a posteriori, a la Casa Enriquez de Ribera hasta
nuestros dias, aunque fuese Fadrique el continuador y engrandecedor de su magna
obra pia.

La caridad es una caracteristica que deben tener las damas nobles y Catalina
de Ribera invierte fuertemente en su obra devocional, en su “casa devota”; por
ello, no esta dispuesta a ver como se desmorona ante sus 0jos o intuye lo va a
hacer en manos de quienes le sucedan, porque el cuerpo humano tiene caducidad
y Catalina es inteligente y practica. Es por esto que quiso que su fundacion
guedase en manos de un patronato tripartito, de priores monacales, la excelencia,
como asi lo entendia Catalina.

Catalina procede de una familia de armas y ella misma guerreaba, pero en la
vida, de otra forma, como mujer, pero guerreaba, valiéndose de otros para llegar a
su objetivo. Era una mujer poderosa, pero no dejaba de ser una mujer entre la
Edad Media y la Moderna, ella era una mujer del Renacimiento y el hombre del
Renacimiento se destacé tanto por abrazar las artes, la cultura y la religion como
por abrazar las armas, la guerra, para defensa del territorio o como lucha contra el
infiel.

Esta imbuida de la filosofia renacentista y en su personalidad auna la politica,
la diplomacia y la guerra, no en campo de batalla sino en la vida. Ella es
eminentemente practica y su condicién de mujer, -aunque bien posicionada
socioecondémicamente-, la deja en un segundo plano por mas que ejerza como
cabeza de la Casa de Ribera, y Enriquez de Ribera, si no de derecho, si de hecho.
Manipula, doblega, persigue y consigue sus objetivos por si 0 por medio de otros,
aunque si profundizamos también ella podria haber sido manipulada, podia haber
sido Fray Reginaldo Romero el que impulsara a Catalina a embarcarse en tan
magna obra. Sin duda ella era consciente de que si se lucha se puede perder, pero
si no se lucha, se esta perdido. EI dominico Fray Reginaldo Romero, Obispo de
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Tiberia, sera quien secunde la idea de Catalina, la promocione en la Corte Romana
y consiga las bulas aprobatorias del Papa Alejandro VI (1500 y 1502).

Catalina de Ribera reivindica de hecho un papel para la mujer en la sociedad,
en la vida. Con su obra pia da trabajo a mujeres pobres, viudas o solteras,
condiciones casi proscritas en aquel tiempo; les da trabajo y les ensefia a trabajar.
Su labor se dirige a promocionar la condicion de la mujer por la educacion y el
trabajo, tanto si estas mujeres pretenden tomar estado como religiosas 0 como
esposas.

Catalina en los ultimos afios del siglo XV, siendo ya viuda del Adelantado
Mayor de Andalucia Pedro Enriquez de Quifiones, -que muere de camino antes de
llegar a su casa viniendo de la Guerra de Granada, reconquistada en 1492-,
solicitd a Roma autorizacion para erigir un hospital en Sevilla, en la collacion de
Santa Catalina, donde poder acoger y curar a mujeres pobres, enfermas pero no
incurables. Es inteligente y préactica como lo demuestra la gestion de recursos para
el Hospital. Desde la Fuente Albarrana, situada en lo que hoy conocemos como
Parque de Miraflores, se conducia el agua por medio de acueducto hasta el
Hospital de las Cinco Llagas, antes de que se utilizase el acueducto de los “Carios
de Carmona”, aunque el lugar se beneficia de una masa subalvea que favorece la
zona de manera que desde la Huerta de la Barzola, a unos 600 metros del Hospital
(en su 22 sede), todas las casas antiguas de la zona poseian su pozo.

Del acopio de propiedades que pasarian a manos de la Casa de Ribera, se iria
constituyendo el grueso necesario para dotar al Hospital de propiedades en las que
asentar su sede y de bienes en los que sustentar su economia, mediante arriendo de
huertas, fincas y alquileres de casas a numerosos inquilinos. En su mente esta
siempre rentabilizar, no despilfarrar, no utilizar en vano nada, por eso queria
asegurarse de que sus medios se utilizarian con quienes de seguro lo fuesen a
aprovechar, socorrer a enfermos terminales lo dejaba para otros, aunque en el
Hospital se asistia a las enfermas y, con el tiempo también a enfermos, hasta su
paso hacia el méas alla. Su objetivo era rentabilizar esfuerzos y salvar a quienes
realmente fuese posible curar, para que no muriesen por falta de medios. En
funcién de ese objetivo, se estableceria todo un protocolo de actuacidon para
admitir a esas enfermas curables y asistirlas médica y espiritualmente. Las sacaba
de la mendicidad, de la calle, del peligro, del pecado, ademéas de ensefarlas a
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trabajar en un hospital que seria referente a nivel mundial, se las prepara para
tomar estado, bien matrimonio o bien toma de habitos.

Los sefiores ejercen su poder y su dominio pero esto tiene gran significacion
socioldgica. Los sefiores ejercen su poder y dominio, de forma efectiva y eficaz,
pero la caridad es una practica que era o debia ser inherente a la nobleza, era una
forma de compensacion del escalén social que los separaba del pueblo. Asi, lo
mismo contaban con el pueblo llano, que le servia, como ejercian labores de
beneficencia social. Tal es el caso de la fundacion de hospitales y de otros centros
asistenciales para favorecer a los més humildes. Con ello, estos sefiores por una
parte, muestran su grandeza y, por otra, tienden una mano al pueblo que,
agradecidos, reconoce sus obras. Se establece asi un mutualismo. Estas
actuaciones les sirven a los nobles de escudo contra posibles manifestaciones
hostiles al poder sefiorial. Los sirvientes quedan atados a los sefiores,
psicologicamente y econOmicamente, pero quien realmente les manda es la
necesidad. Se sienten comprometidos por agradecimiento. Estas soluciones
piadosas realmente contienen al pueblo llano, lo atan por la mente y responden
acatando, reconociendo la diferencia social y aceptando, de algun modo, la
abismal diferencia entre la clspide de la piramide social y sus bases mas
elementales, entregandose estas mismas bases a participar en aspectos como las
hermandades (no olvidemos que incluso se crearon hermandades de negros, de
esclavos y de otras capas marginales).

La expresion de la religiosidad de forma publica supone acatamiento de la
ortodoxia y participacion activa en el gran teatro social. Pero la obra pia de
Catalina vendria a suponer un elemento de equilibrio social, que lima distancias,
dando una condicion digna a la mujer, a la que se ensefia a trabajar para que
prospere en la vida y pueda ensefiar el camino a otros; la dignifica con el trabajo y
la prepara para la vida y/o para la toma de estado.

También la normativa municipal estara disefiada para contener al pueblo llano.
La pobreza, en toda la expresién del concepto, habia que “atenderla” o encauzarla
pues asi a la vez se controla la posibilidad de manifestacion contra el poder factico
establecido. Lo mismo ocurre con la prostitucion y delincuencia; a la primera se la
consiente y permite el ejercicio publico, incluso dando reglamentaciones en
cuanto a su vestimenta; por lo que respecta a la delincuencia, los bajos fondos
sociales serian incluso manipulados por los bandos aristocratas en pugna para la
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resolucion de conflictos y para la consecucion de logros propios. Permitir para
obtener otra serie de beneficios y mantener, dando una de cal y otra de arena, el
orden social, donde, ante grandes crueldades se mira hacia otro lado.

Para la familia Ribera también es de suma importancia la red familiar y
clientelar que se establece en base a las relaciones sociales, donde tiene
importancia capital el concepto de linaje y su perpetuacién, siendo clave la
estabilidad hereditaria que sujeta al mayorazgo, a través de una compleja y urdida
estrategia matrimonial, donde no solo la linea legitima es importante, sino que la
bastardia y la colateralidad jugardn una baza muy util en la protecciéon de la
hegemonia sefiorial y nobiliaria.

HIJA Y ESPOSA DEL ADELANTADO MAYOR DE ANDALUCIA

La Casa de Ribera es la de los Adelantados Mayores de Andalucia que, en
premio a sus servicios, obtiene tierras, honores, privilegios y cargos principales,
hasta el punto de adquirir un status social envidiable desde la Edad Media. El
cargo de Adelantado de Andalucia o de la Frontera lo obtiene Per Afan por
privilegio rodado de Enrique Ill, otorgado el 4 de octubre de 1396, y tenia
importantisimas funciones gubernativas, por la representacion del monarca que
ejercia en el territorio; politicas, por la condicién de oficial ejecutivo-coactivo
como impositor de los mandatos regios; econémicas, por la percepcion de multas,
aparte las retribuciones que conlleva el cargo; militares, al comandar las campafas
de conquistas de la frontera castellana con Al-Andaluz, aparte de por la soldada
que tenia asignada para servir en la guerra de Granada y, sobre todo, judiciales en
tanto que ejerce como juez de apelacion intermedia entre la justicia real y la
concejil. Tras Per Afan, sus descendientes seguirdn ostentando este importante
cargo, primero de manera vitalicia, a través de sucesivos nombramientos regios y,
después, a perpetuidad, si bien de manera honorifica ya a partir de la segunda
mitad del siglo XVI.

Habiendo tenido tres hijas Per Afan de Ribera Il (1420-1456): Beatriz,
Catalina y Maria, no habia hombre quien heredara sino el esposo de la
primogénita, éste fue Pedro Enriquez de Quifiones, que no parecia ser muy del
agrado de la madre de Catalina de Ribera. Per Afan fallece prematuramente en
1456, cuatro afios més tarde, en 1460, casa su heredera Beatriz de Ribera con el
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hijo segundo del Almirante de Castilla, Pedro Enriquez de Quifiones, fruto de
cuyo matrimonio nacio Francisco Enriquez de Ribera.

Cuando enviuda de Beatriz, no tiene intencion de perder el Adelantamiento de
Andalucia y sigue siéndolo por casamiento con Catalina de Ribera, la
segundogénita de Per Afan de Ribera y Maria Mendoza. Le correspondia en
realidad a su hijo Francisco, como primogénito de la primogeénita, que por
entonces era un nifio, pero de facto él ejercio, lo mismo que de facto Catalina
ejercié como Sefiora de la Casa de Ribera toda su vida. De hecho, que no de
derecho.

Al afo siguiente de su enlace con Catalina, los Reyes Catolicos (él era tio de
Fernando El Catdlico) confirmaban en el Adelantado los bienes que, por derecho
de consorte, disfrutaba legado de su suegro, mas los que habia heredado de su
padre, el Almirante de Castilla y, como Adelantado, destaca en las camparias
militares de la Guerra de Granada, a veces acompafiado de sus propios hijos, que
se armaron como caballeros en el campo de batalla, Fadrique tenia 14 afios.

La actuacion de dofia Catalina de Ribera a partir de la muerte de su esposo
cambia en lo administrativo y patrimonial. Si durante los largos periodos de
ausencia del Adelantado, en las campafias militares se ocupo personalmente de la
gestion y administracion del patrimonio de su Casa, con sobrada eficacia, ahora y
durante los trece afios de viudedad hasta su muerte, gestiona todos los bienes
adaptando su rol al de gran Sefiora de la Casa Enriquez de Ribera pese a que el
titular era su sobrino Francisco, mostrandose muy devota y responsable de su
linaje.

Catalina cumple escrupulosamente los deseos que don Pedro Enriquez expresé
en su testamento, para lo cual despliega un férreo y eficaz control de sus negocios.
Se veré a si misma como el eslabén de la cadena del linaje por la que se transmite
un importante y complejo patrimonio. Es consciente de que su deber es traspasar a
sus hijos el patrimonio familiar y trabaja a conciencia con éxito para acrecentarlo,
teniendo presente que a quien le correspondia suceder a su esposo era a Su
sobrino, como hijo de la primogénita de Per Afan de Ribera II.

Catalina de Ribera funda dos mayorazgos, algo poco corriente, que nos puede
hacer pensar que tenia cierta preferencia por su segundogénito: Fernando, aunque
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Fadrique heredara toda la labor a realizar en la gran obra pia e incluso la
engrandeciera. Todo lo que incorporara al mayorazgo de Fernando era en
detrimento del patrimonio que le correspondia a Fadrique. A la muerte de
Fadrique el primogénito de Fernando es quien hereda pues Fernando muere antes
que Fadrique.

Fadrique no le dio a Catalina descendencia legitima, solo tuvo dos hijas
ilegitimas; en cambio Fernando le proporcioné una prolifica descendencia
legitima de “buena mujer” como ella decia.

Este afan igualitario con sus hijos deshacia la verdadera razon de ser de los
mayorazgos, preservar la fortuna en manos del primogénito para que se
engrandeciera y no se dividiera en tantas partes como hijos tuviese el matrimonio.

AMPARA A LA MUJER EN SU DEBILIDAD, SOLEDAD Y
ENFERMEDAD

Catalina empieza a dar forma a una idea cuyo resultado la haria ser reconocida
a través de los siglos: el Hospital de las Cinco Llagas.

Empieza a dar los pasos necesarios para su fundacion desde 1492 y en 1500 se
hace realidad, una vez que el Papa autoriza mediante letras apostolicas la creacion
de la institucién que nace siendo hospital para mujeres pobres enfermas para
mejorar en lo posible la vida de los elementos mas necesitados y débiles de la
sociedad sevillana: la mujer pobre y enferma, amparando igualmente a solteras y
viudas. Siempre mujeres libres. Las esclavas quedaban excluidas, entendiéndose
que tenian quien velara por ellas: su duefio. Pero hemos de saber que el Hospital
de Las Cinco Llagas también tenia a su servicio esclavos. Algunos eran donacién
de casas poderosas como ejercicio de caridad, para que su propiedad se aplicara a
contribuir con su trabajo a los fines del Hospital.

Nos adentramos en los pensamientos y en las razones de Catalina de Ribera
para establecer este tipo de obra pia, como madura y da forma a su idea y como la
lleva a la préctica. Catalina parece solidarizarse con las personas que tienen su
condicion de viuda o “solas” en la vida, pero tienen infinitamente peor suerte que
ella. Se solidariza con el elemento més débil de la sociedad, la mujer enferma,
dedicando especial atencién a la mujer viuda, enferma y pobre, a la que pretende
sanar, corporal y espiritualmente e incluso integrarla en el mundo laboral. Una
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mente muy avanzada a su época, estando a caballo entre la Edad Media y el
Renacimiento, sus pensamientos no distan nada de los de las mujeres del siglo
XXI.

LA OBRA PIA HOSPITALARIA TENIA QUE PERDURAR EN EL
TIEMPO

Catalina es una estratega nata. Sin duda ella pensaba que su obra caeria en
manos de su sobrino y no de su primer hijo, pero no fue asi o no fue asi del todo
porgue su sobrino, sefior de la Casa Enriquez de Ribera muere en 1509, pero ella
no Vvio este desenlace puesto que habia fallecido anteriormente, en 1505.

La cuestion viene a solucionarse al pensar que la administracion del Hospital
debe quedar en las mejores manos, no dependiente de un hombre y su
subjetividad, sino que encuentra lo mas acertado el nombramiento de un patronato
compuesto por tres patronos, en los cuales debe descansar la administracion de la
entidad a perpetuidad, aunque siempre supervisado por el representante de la Casa
de Ribera que tiene un voto siendo una persona fisica y el patronato tendra otro
voto, siendo tres personas y una sola personalidad juridica. Esto a la postre
levantaria la insumision del patronato que traiciona a la fundadora y a sus
descendientes que representan a su Casa.

El triangulo es simbolo de equilibrio y es lo que en todas sus acciones busca
Catalina, un efecto compensador que soslaye cualquier fallo que pudiera suceder.
El tres es el nimero de los priores que formarian el patronato, es un nimero
simbdlico en la obra pia que recuerda constantemente a la Santisima Trinidad:
Padre, Hijo y Espiritu Santo.

Catalina buscaba la excelencia en todo, también y principalmente, en la
condicidn de las personas que integrasen el patronato de su fundacion piadosa, la
excelencia la encuentra en las personas de los priores de los tres conventos mas
importantes de Sevilla, extramuros de ella, regulares que para sujetarse en todo a
las bulas y privilegios que tiene concedidos el Hospital deben formar los tres una
persona juridica que administre pero que descanse en la persona, no regular, de un
administrador que sera el que encarne igualmente al cura del Hospital, el que
ostente la cura de almas que no tienen en si los priores, regulares, que se deben a
su orden y a su convento, que deben obedecer al arzobispo de Sevilla en lo tocante
a su orden, pero que no tienen ni cura animarum ni estan sujetos al ordinario
arzobispal dentro de los limites de la fundacion hospitalaria.
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BULAS Y PRIVILEGIOS DARAN IDENTIDAD AL HOSPITAL

El promotor seria Fray Reginaldo Romero, obispo de Tiberia o Tiberiades,
sera quien secunde la idea de Catalina, la promocione en la Corte Romana y
consiga las bulas aprobatorias del Papa Alejandro VI (1500 y 1502). Su labor en
la gestacion y proyeccién del Hospital fue fundamental.

En cuanto a privilegios y concesiones, Catalina de Ribera exponen las
iniciativas que tiene en su mente y el obispo auxiliar las propone en Roma, ante el
Papa. La bula fundacional nos dice en realidad ante qué tipo de entidad estamos,
cudles fueron los privilegios, concesiones y prerrogativas papales, sus cuantiosas
indulgencias que afectaban al territorio y a las personas del Hospital.

La Bula Alejandrina de fundacion del Hospital de 1500 lo hace vere nullius;
en la de 1502 Alejandro VI confirma patronos a los tres priores de Santa Maria de
las Cuevas, San Jeronimo de Buenavista y San Isidoro del Campo. Después
vendrian otras bulas y privilegios, pero nos cefiimos aqui a la vida de Catalina.

Segun los privilegios que tiene concedido por bulas papales, el Hospital y sus
oficiales, domésticos, comensales, servidores y asalariados, procuradores, agentes,
abogados y cualquier otra persona y sus bienes, gozaran de todos los privilegios,
exenciones, libertades, indulgencias plenarias, gracias, concesiones e indultos que
se tienen concedidas a los hospitales de Santiago, Santa Maria de Gracia de
Zaragoza, del Cardenal de Toledo, Hospital Real de Lisboa, del Cardenal de
Sevilla y de todos y cada uno de los hospitales de los reinos de Espafia; y también
de los que se concediesen a estos hospitales y sus servidores y bienes, como si en
la propia bula hubiesen sido expresados. No solo da considerables privilegios sino
que, ademas, le concede posibles privilegios por adelantado.

Catalina consigue que el Papa conceda todo su suefio sin excepcion de nada,
consigue dominar al mayor de los poderes, el poder que actla sobre la conciencia,
la politica y la religion, alguien con poder sobre el cuerpo y sobre el alma pues
puede excomulgar y puede ejecutar por medio de la Inquisicién, alguien que es el
representante de Dios en la Tierra: el Papa.

El Papa ordena, en consonancia a la bula fundacional de Alejandro VI del afio
1500, la exencion de toda jurisdiccion, visita, dominio y potestad, tanto espiritual
como temporal, de cualquier parroquia, arzobispado y obispado, asi como de los
patriarcas, arzobispos y cualquier otro ordinario, quedando sujeto el Hospital,
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bienes y ministros, inmediatamente a la Santa Sede, excepto en las causas civiles
y en segunda instancia y apelacion, donde era competente el tribunal judicial
arzobispal hispalense porque correspondia esa justicia al arzobispo de Sevilla
como juez auxiliar del territorio vere nullius del Hospital de las Cinco Llagas.

La Bula de Clemente VII de 26 de octubre de 1524 permite que desde ese
momento ya se podran celebrar todos los sacramentos sin excepcion. Esto suponia
que, a partir de ahora, el Hospital de las Cinco Llagas perdia la exclusividad de
atencion femenina en la enfermedad, pudiendo admitir también a hombres
enfermos pobres. La idea originara de Catalina de Ribera se desvirtla, pero hay
que saber que ademas de a las mujeres enfermas también se atendia, en caso de
necesidad, a los sacerdotes del Hospital, desde siempre.

Catalina redacta mandas testamentarias en 1503 y muere en 1505, el estudio de
su testamento da pie para conocer mas su personalidad, ella ya no veria estas
modificaciones a su idea de fundacién de un hospital exclusivo para mujeres
pobres y enfermas. Todavia el Hospital estd en su primera sede en la Calle
Santiago.

La Bula de Clemente VII permitia nueva ubicacion al Hospital y, obviamente,
ampliaba en adelante los servicios a prestar por la fundacién. Se hace preciso
ahora habilitar dependencias para ambos sexos. Sin esta bula el Hospital no
hubiera nunca podido llegar a ser un referente tal a nivel mundial, tanto en
beneficencia, asistencia como en medicina y farmacia; e incluso en una primitiva
“Seguridad Social” que expendia medicamentos a los pobres que probaran que lo
eran. Pero esto no lo vio Catalina, que habia muerto en 1505.

Cuando muere Catalina el jefe de la Casa Enriquez de Ribera es su sobrino
Francisco, pero este solo le sobrevive cuatro afios. Pasa entonces el relevo a
Fadrique Enriquez de Ribera como sefior de la Casa Enriquez de Ribera y pasa a
ser la cabeza de la fundacion hospitalaria, regida por un patronato de priores
monacales, persona juridica que descansa en el cura administrador del Hospital
que seria la cabeza visible y el cura del lugar vere nullius.

EL LEGADO DEL HOSPITAL

La dotacion inicial hace que el Hospital pueda dar sus primeros pasos entre
1505 y 1509, fecha en la cual muere el sefior de la Casa de Ribera, Francisco
Enriquez de Ribera.
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Las investigaciones con motivo de mi tesis doctoral “El Hospital de las Cinco
Llagas de Sevilla. Historia y Documentos™, dieron pie a la redaccion de textos en
los que se reivindica la presencia y el protagonismo de Francisco en la casa
unificada Enriquez de Ribera, su vida y causas de su enfermedad y muerte, quien
cede paso en titulos y dominios, asi como en poderio econdmico a Fadrique
Enrigquez de Ribera, herencia sin la cual el Hospital nunca hubiera podido llegar a
ser lo que fue.

Pero €l no le lega al Hospital sus propiedades sino el producto de éstas y su
rendimiento.

Tampoco es cierto que la Casa de Ribera entregase nunca la propiedad de la
institucion a la lIglesia, sino que entregd su administracion a un patronato,
formado por tres priores monacales.

NUEVA SEDE

El Hospital no siempre tuvo la misma sede, la venta y gestion de propiedades
hizo posible la compra de las propiedades que le sirvieron de sede primera y los
mismos negocios, ya mas prosperos, permitieron la compra de la manzana,
triangular también, donde se ubicase el Hospital en su segunda y definitiva sede
en La Macarena.

Este estudio me permitié el acercamiento al barrio de Santa Catalina en el
Quinientos, a sus vecinos, las calles colindantes con el Hospital primero; hasta
saber los vecinos que tenia la Calle Santiago, aunque en principio no se entrase en
el Hospital por esta calle sino por el interior de la citada manzana triangular,
primeramente, la parte trasera del edificio daria a la Calle Santiago y
posteriormente se abriria alli su puerta principal.

La entrada seria de O a E y esto, en principio, se respeto en la segunda sede,
entrada de O a E. Sin embargo, con el tiempo, el Hospital en su primera sede
abriria puerta de entrada de E a O y en la segunda sede la puerta principal da paso
a unaentradade SaN.

De todo ello se obtuvo la evolucion que habria sufrido el callejero en la

collacién de Santa Catalina entorno al nucleo originario del Hospital, desde 1500
hasta la fecha de edicion del Plano de Olavide, dos siglos mas tarde.
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Catalina de Ribera iria directamente desde su Casa Palacio de San Esteban, la
que seria llamada después “Casa Pilatos”, por la calle Imperial, Plaza de San
Andreés, hasta la manzana en la que se ubicaba el Hospital, por un camino que
gueda hoy marcado, aproximadamente, por la Calle Francisco Carrién Megias.
Siguiendo a Santa Isabel de Hungria Catalina trabajaria en el Hospital practicando
caridad cristiana.

La primitiva sede del Hospital, intramuros de la ciudad, se fundé en la Calle
Santiago o lindero a la misma, zona cercana a la muralla, donde conviven sefiores
con el pueblo mas pobre, con mucha necesidad y un gran nimero de mujeres
viudas, la guerra constante contra el invasor musulman dejaba bajas en la
poblacion masculina. Catalina se solidariza con la debilidad de la mujer del
Renacimiento e intenta mejorar su situacion.

Puede estimarse que, poco tiempo después de la construccién de esta primera
sede del Hospital, se abre puerta a la mas concurrida Calle Santiago, el edificio
sufre ampliaciones, va adquiriendo la fisonomia que encontramos descrita en los
documentos cuando es vendida, en 1573, esta sede al Hospital de San Cosme y
San Damian, vulgo Las Bubas.

UNA VEZ CREADO EL HOSPITAL

Una vez creado el Hospital, hay que seguir en todo lo dispuesto en la bula
fundacional. Procede pues el nombramiento y regulacion inicial del patronato de
la obra pia.

En los tres primeros afios el reglamento que sigue el Hospital de las Cinco
Llagas es lo dispuesto en la Bula de Alejandro VI de 1500, en 1503 el patronato
edita y firma Constituciones, en las que se crea o dispone estatutariamente sobre
la figura del cura capellan administrador del Hospital de las Cinco Llagas, sobre la
obligacion de residencia del cura capellan administrador, sus cometidos, sus
obligaciones en cuanto a misas de capellania, fiestas, limosnas e indulgencias.

En realidad, la primera reglamentacién del Hospital es la propia Bula
fundacional de 1500, que no es otra cosa que las ideas de Catalina escritas sobre
pergamino y validadas con la rabrica del pontifice y sello papal.

Se dispone en cuanto a RRHH, protocolo y prevencion de riesgos morales;
tratan igualmente sobre el resto del personal compuesto por el secretario,
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mayordomo, la madre de llaves o madre matrona, con el tiempo los cometidos se
iran deslindando segun especialidades (portera, ropera, ayudantes al bien morir...;
el médico y cirujano.

A la vez, se decretan otras disposiciones sobre que no se reciban hombres, que
no se reciban incurables, se legisla sobre las ropas para las enfermas, entierros;
sobre la inconveniencia de mantener tratos si no fuere con gente muy erecta,
sobre el modo de portarse “en el despedir de las enfermas”; sobre el cepo para las
limosnas.

Se establece que deben llevarse libros registros para la buena administraciéon y
se descubre el origen del archivo hospitalario.

Igualmente se decreta sobre quiénes han de vivir en el Hospital, sobre cémo
han de ser las visitas de los patronos; e incluso se advierte sobre la posibilidad de
reforma de las Constituciones.

Catalina de Ribera se anticipa a todo en el tiempo, viva y tras su muerte
seguira siendo ejemplo de mente preclara y de progreso.

DEFENSA DE DERECHOS

Lo que se gestara en la mente de Catalina de Ribera, se materializa y da
pie a muchos planteamientos sobre:

e El derecho de patronato de los priores

e La condicion vere nullius del Hospital de las Cinco Llagas, su jurisdiccion
y limites espirituales y materiales.

e La autoridad delegada de Roma, cesion, traslado de jurisdiccion espiritual,
en una isla jurisdiccional que no es ni parroquia ni posee beneficio
parroquial aunque, a posteriori, Clemente VII le otorgaria bula para
impartir en su capilla todos los sacramentos sin excepcion.

e El cura, la cura de almas y el beneficio “parroquial” y se descubre y
presenta la identidad juridica de la Capilla.

e Coexistencia de jurisdicciones diversas, por lo cual es importante saber
sobre
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-la potestad de los prelados priores y

-el ordinario hispalense.
e El patronato como entidad delegada del Papa pero sin cura de almas
e El vicariato de Roma que ostenta el cura del Hospital
e Lacapacidad juridica para gobernar a los fieles

e Los poderesy privilegios concedidos por Roma in aeternis.

Todo esto lo propone Catalina, lo promueve Reginaldo Romero y lo aprueba
el Papa. Pero, en realidad en todo ellos se ve la mano y la mente del obispo
auxiliar Reginaldo Romero, todas estas cuestiones no podia dominarlas Catalina
por muy ilustrada que estuviera, son temas juridicos, de derecho eclesiastico, sin
duda el artifice de la primera normativa fue fray Reginaldo Romero, las primeras
Constituciones siguen las indicaciones que sefiala la Bula fundacional y, a su vez,
esta sigue las indicaciones que hace la fundadora Catalina de Ribera, asesorada,
guiada, quizas hasta instigada por el fraile para que llevase a la realidad una idea
grandiosa que proyectaria y trascenderia a Catalina y a la familia Enriquez de
Ribera a través de los tiempos, una inversion en piedad para entrar con buen pie
en el Reino de los Cielos.

Catalina sienta unas solidas bases sobre las que edifica su hijo Fadrique, Tras
la muerte de Catalina, Fadrique, al frente de la Casa Enriquez de Ribera, una vez
fallecido su primo y hermanastro Francisco, se encarga de mejorar la fundacion
hospitalaria y, a través del tiempo, se van consiguiendo bulas que incrementan los
privilegios iniciales concedidos a la originaria fundacion de Catalina de Ribera.

Nuevas reglamentaciones vienen a perfilar y mejorar el funcionamiento del
Hospital y los compromisos que adquieren ministros y trabajadores de la
institucion. Inciden en los testamentos de las difuntas y en la prevencion de
ignorancia, para que no sirva para argumentar la desobediencia a las
Constituciones; y se establecen los salarios. ... Se progresa sobre las bases de
Catalina, de manera que llegamos a 1734 en su obra piadosa. Las Constituciones
de 1734 serian en el curso de los siglos las mas completas, basadas en una larga
trayectoria de vida del Hospital y en reflexiones sobre las enfermedades, visitas de

enfermas y asistencia; sobre recibo de las enfermas y asistencia espiritual;
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testamentos, entierros y almonedas de ropas de las enfermas difuntas; Sobre
ministros y custodia del Hospital; misas, rezos y fiestas; defunciones de ministros
y entierros; gobierno de la hacienda, distribucion y documentacién; visitas
generales y particulares de los patronos; las obligaciones de los ministros, que en
este momento son: administrador, notario secretario contador, mayordomo, los
sacerdotes ayudantes del cura, sacristdn primero y segundo; médico y cirujano;
boticario y enfermero; sangrador y barbero; botiller, porteros, madre mayor,
enfermera mayor, madre cirujana, madres que ayudan en la hora de la muerte,
madre ropera, madre portera, madres cocineras, madre de convalecientes e
incurables; asi como tratan de lo correspondiente a las doncellas; igualmente sobre
salarios y raciones de ministros.

INVERSIONES EN ESPIRITUALIDA, BENEFICENCIA'Y PROGRESO

El Hospital de las Cinco Llagas cuenta con importante dotacion patrimonial,
que se ha ido cuidando e incrementando con el tiempo, asi como también cuenta
con donaciones e inyecciones monetarias que se hicieron en el Hospital.

La obra pia hospitalaria de Las Cinco Llagas es tan importante y ejerce tal
labor social y sanitaria que capta voluntades y algunas personas adineradas
deciden invertir en espiritualidad, de forma que invierte su capital para ejercer la
caridad cristiana, con lo cual se estarian haciendo un hueco en el Paraiso.
Recordemos que la idea de Catalina de Ribera era gastar lo justo y rentabilizarlo
al maximo, de forma que una vez “curadas” las enfermas salian del Hospital.

Dos fuertes patronatos vienen a constituirse en pilares fundamentales
adhiriéndose a la gran fundacion que es el Hospital de las Cinco Llagas, para
completarla y fortalecerla. Patronato de Convalecientes de Diego Yanguas,
tesorero de La Casa de la Moneda, que crea algo nuevo, revolucionario en el
Hospital porque trata de asegurar la salud de los pacientes, el objetivo es que los
enfermos se restablezcan totalmente y asegurarse de que no recaigan mediante un
departamento para convalecientes. De 1623, marzo, 19, Roma es la ““Bula de
Gregorio XV sobre la agregacion al Hospital de las Cinco Llagas de la dotacion
de convalecencias fundada por D. Diego de Yanguas™”. La Convalecencia de
Yanguas se establecié en el angulo SE del Hospital de las Cinco Llagas que se
dedicé a Convalecencia de Yanguas y posteriormente a Hospital Militar de Sevilla
hasta que se crease el Hospital Vigil de Quifiones, mas conocido como el Hospital
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Militar, que tras su traspaso a la Junta de Andalucia quedo inactivo y en deterioro
progresivo hasta que la Junta de Andalucia presidida por Juan Manuel Moreno
Bonilla lo rehabilita, con especial urgencia y se especializa en plena pandemia
Covid 19 en esta enfermedad.

El otro gran pilar lo constituye el Patronato de las piadosas Hermanas Nufiez
Pérez, 1645 y siguientes, que se crea para proteger y potenciar actividades que ya
desde la fundacion se venian realizando, los objetivos serdn la promocion
profesional y la preparacion de las doncellas para la toma de estado, ya sea
casamiento o toma de hébitos. Viene a institucionalizar la ensefianza de las
mujeres y practica de la enfermeria en Las Cinco Llagas y dara cuantiosos frutos
resolviendo el estado civil de las doncellas, mediante la concesion de dote tras el
trabajo y aprendizaje en el Hospital durante tres afios; y / o integrandolas en el
mundo laboral pues se les ensefiaban todas las tareas laborales a realizar en el
Hospital.

Es extraordinaria la labor asistencial que ejerce el Hospital frente a los
avatares naturales y politicos. La base es el fundamento en la piedad, en una
buena administracion, pero también en los so6lidos cimientos econdmicos del
Hospital: indulgencias, limosnas, primicias, diezmos y oblaciones, juros, censos;
instituciones de beneficios y capellanias. EI Hospital tiene una triple mision:

e Cuidar la salud del cuerpo y del alma de las enfermas
» Prepararlas para la vida laboralmente

e Prepararlas para la toma de estado

A Catalina de Ribera le costd conseguir poner en marcha esta magna obra,
pese a ser una mujer poderosa en la Sevilla del Quinientos, hubo de convencer y
granjearse la complicidad de un obispo auxiliar para que la representara en Roma
y luchara por su causa o quizas fuese al revés, es decir, que fuese Reginaldo
Romero quien la convenciese a ella para la realizacion de tan magna fundacion,
quizas propuesta para la redencion de los pecados de Catalina y apelando a su
deseo de transcender a la posteridad. Su proyecto gust6 al pontifice y esto
neutraliz6 por completo el hecho de ser una mujer a caballo entre la Edad Media y
el Renacimiento. Sin duda contaria el peso de su familia, la relacién con el Papa
Borja o Borgia, ser sobrina del cardenal Pedro Gonzalez de Mendoza y despues
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prima del cardenal Diego Hurtado de Mendoza, su parentesco con la Casa Real (el
marido de Catalina era tio de Fernando El Catdlico), etc.

Catalina no era una persona normal sino principal en una sociedad muy
jerarquizada en la que supo mover los hilos necesarios para conseguir su objetivo.
Se vali6 de su condicion privilegiada para dar un empujon a la Historia de los
derechos por la igualdad, por dignificar la condicion de mujer, por mejorar las
condiciones sociales de los mas necesitados, por extender la educacién, la
formacion profesional, etc. Aunque fuese poderosa, la cabeza de una
importantisima Casa nobiliaria, como era la de Ribera y Mendoza, y de ser la
viuda de Pedro Enriquez de Quifiones, Adelantado mayor de Andalucia, era mujer
y, por tanto, le estaban vedadas muchas cosas.

El legado de Catalina de Ribera fue inmenso, tanto material como espiritual.
Si esta mujer hubiera cometido algunos fallos en su vida, que sin duda los
cometeria, quizas con esta magna obra quedasen compensados, por la tremenda
significacién que tuvo a través del tiempo, en la Historia, en la Medicina,
Enfermeria, Administracion, lucha por los derechos de las mujeres, especialmente
las més olvidadas y débiles.

COMETIDOS PIADOSOS COMPLEMENTARIOS DEL HOSPITAL

Pero ademas sabemos que uno de los porteros debia recoger diariamente lo
que sobrase en las enfermerias de la comida de las enfermas y repartirlo a las
pobres que cada dia esperaban en la porteria; en el caso de que alguna enferma no
pudiese desplazarse por sus pies, los porteros la llevaban en la silla que en el
Hospital habia para tal efecto. Y, porque el interés del patronato era hacer todo lo
posible para que Dios fuese servido en la Casa sirviendo a los pobres, éstos debian
ser remediados “en todo lo posible y cuanto mas mejor” por ello, el patronato
ordena que, ademéas de la labor asistencial que realiza con los enfermos el
Hospital, todas las medicinas que necesitasen las personas pobres que viniesen al
Hospital solicitandolas, se les diesen, siempre que acompafiasen receta del médico
que las atiende y firma del cura de su parroquia que confirme que, en efecto, son
pobres; las medicinas se entregarian a los pobres una vez que firmase el
administrador del Hospital y se entregarian una vez ordenado por éste. Sin la
licencia del administrador el boticario no entregaria cosa alguna.
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AD AETERNIS Y EXCELENCIA EN LA GESTION

Ella quiso que su obra se perpetuara, pero estaba viendo venir un panorama
nada halagtiefio para su proyecto.

No debio ver con claridad un poder fuerte, semejante a su carisma, capaz de
continuar su labor, su sobrino Francisco fue un enfermo toda su vida y, por mucho
que confiara en su hijo primogenito, éste no tenia sucesion legitima, debio verlo
algo bohemio, lo que afirmamos por el largo viaje que realiz6 a Tierra Santa que
durdé varios afos, él faltaria algun dia y su sucesion se presentaba incierta.
Catalina no queria que el Hospital se perdiese en el tiempo por causa de malas
gestiones. De ahi que se planteara quién o quiénes serian los mejores
administradores de su fundacién. Como persona inteligente y preclara, no
confiaba en dejar el Hospital en manos de una sola persona, por muy buen gestor
que pudiera ser, porque el cuerpo tiene caducidad; y el dinero, la ambicién y el
poder corrompen a los hombres. Asi que pensé en la Iglesia y su clero, como
baluarte de honradez para delegar el gobierno de su hospital. Pero no podia ser un
clero cualquiera, sino jerarquia, religiosos bien capacitados, con excelentes
cualidades terrenas y espirituales, capacitados para defender su obra pia y para
hacer las cosas “como Dios manda” y como ella entendia que debian hacerse para
que su labor permaneciera y no se desvaneciera en el tiempo.

Catalina de Ribera solicita al Papa un patronato rector, sabiendo bien que la
titularidad de la Casa Enriquez de Ribera correspondia a su sobrino Francisco y no
a su hijo Fadrique, primo y hermanastro de éste. Pero Francisco muere sin
descendencia (1509) poco tiempo después que ella (1505) y el sefiorio, titulos y
poder econdémico por entero pasan a Fadrique Enriquez de Ribera, aunque el
negocio con Roma ya estaba realizado, habiendo puesto al frente de la obra pia a
los priores de Santa Maria de las Cuevas, San Jer6nimo de Buenavista y San
isidro del Campo, pero con la supervision y voto del descendiente representante
de la Casa Enriquez de Ribera.

Madre e hijo gobiernan, ejercen la direccion y trabajan en y por la fundacion
mientras viven, pero a su muerte el patronato rector radicaliza su poder y termina
por enfrentarse con los descendientes de la Casa de Ribera, que debian suponer un
contrapeso 0 una inspeccion a las gestiones del clerical patronato rector, como
herederos de los fundadores y haciendo respetar su presencia en la Casa.
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La fundadora entregd la gestion de la obra pia a la Iglesia, que no la
propiedad. La voluntad de la fundadora y de su hijo se respeta mientras viven por
parte de los patronos y, en buena medida, a lo largo de la historia del Hospital.
Pero mas adelante se produce la traicién del Patronato a la Casa de Ribera.
Prescindiendo de la presencia de los Duques de Alcala en juntas y visitas, donde
tenian derecho de asistencia, si era su voluntad, con voz y voto, el poder del
clerical patronato quedaba a su libre albedrio totalmente, sin contrapesos ni
cortapisas que lo mediatizaran.

Catalina de Ribera y Mendoza tenia razon al pensar en la excelencia para la
administracion de su Hospital, no se equivoco al pensar que el hombre siempre es
hombre e imperfecto por naturaleza. El afan de poder hizo significarse al prior de
Santa Maria de las Cuevas y esto desestabilizdO el proyecto de Catalina,
apoyandose en el Papa el patronato consigue boicotear al representante de la Casa
de Ribera. Una vez mas la mente preclara de Catalina tenia razon, pero la
condicion egoista y soberbia de la humanidad se manifesté en aquel patronato,
representante de la Trinidad, la persona juridica en quien confié la fundadora,
ahora la traicionaba. Quizéas hubiera sido mejor haber confiado plenamente en su
sobrino Francisco y en su primogénito.

CURA CORPORUM

Catalina se ocupd de darle a su “Casa Piadosa” directrices espirituales y
temporales, pareciendo buscar equilibrio entre cuerpo y espiritu para asi
engrandecer el alma de quien pasara por El Hospital de Las Cinco Llagas. La
Cura corporum nos habla sobre servicios médicos y de enfermeria, que son
labores de los médicos, cirujanos y barberos, enfermeras y enfermeros. Todo
gueda reglamentado en las Constituciones.

El Hospital lo pensé Catalina para las mujeres y las mujeres son las que llevan
la gobernanza del Hospital. En un primer momento la cantera que surta al
Hospital de mujeres para servir a las enfermas serian los conventos de Regina
Coeli y la Encarnacion, segin confirman los escritos de Diego Alvarez, que se
ocupd de estudiar hasta donde llegaban los privilegios del Hospital para asi saber
a qué debia atenerse la institucion, sobre todo, en sus relaciones con el vecino
prelado arzobispal. Esto seria asi hasta llegar a través del tiempo a la Edad
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Contemporanea donde las Hijas de la Caridad de S. Vicente de Paul serian las que
atendiesen el Hospital.

La vida de Catalina se prolonga con la vida de su Hospital. Ella estructura la
gobernanza del Hospital como si de una casa se tratase, es posible establecer un
completo paralelismo con la gobernanza de una casa noble y asi lo expongo en mi
trabajo doctoral EI Hospital de las Cinco Llagas. Historia y Documentos.

El siglo XVIII es una época de transformaciones, donde encontramos unas
reales y revolucionarias Ordenanzas sobre cirujanos, 1764, que ha de seguir el
Hospital en cuanto centro donde se ejerce la enfermeria, medicina, cirugia y
docencia. Suponen, podemos decir, la primea injerencia del poder civil, real en
este caso, en el gobierno del Hospital de las Cinco Llagas. Catalina hace siglos
que murid y ahora en el aspecto técnico se impone el rey al patronato. Mas tarde
seran los gobiernos liberales quienes con la desamortizacion hagan desaparecer el
poder clerical y lo sustituyan por el concepto de beneficencia estatal.

La Edad Contemporanea (siglos XIX y XX) nos trae un Hospital Militar a
partir de 1808. Las desamortizaciones dejan su huella en la obra pia que fundara
Catalina de Ribera y ahora se trata la beneficencia, correccion y caridad, desde los
poderes civiles, el Hospital se encuentra ahora en un deficiente estado fisico y en
su seno alberga un Manicomio desde 1830.

El Hospital pasa a integrar la red de centros benéficos de la Junta de
Beneficencia y el Liberalismo se erige en simbolo de progreso de la mano de un
fuerte intervencionismo estatal en el Hospital Central hacia 1837.

Entran en el Hospital Las Hijas de la Caridad de San Vicente de Paul, 1841
destacando su labor, dedicacion y servicio, siguiendo a sus fundadores San
Vicente de Paul y Santa Luisa de Marillac; y en el Hospital prospera la Facultad
de Medicina.

Ahora la Institucion tiene ya el “Reglamento del Hospital Central de Sevilla
nombrado De las Cinco Llagas y destinado a la asistencia de los pobres de ambos
sexos cuyas enfermedades sean curables”, 1859. Se adapta al Reglamento
Organico del Cuerpo de Beneficencia y Sanidad de Sevilla. Asi discurre el transito
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del siglo XIX al XX. Se convierte en Hospital Universitario con su Facultad de
Medicina.

De unas casas en la Calle Santiago donde Catalina fundara su “casa devota”
sentando plenamente las bases de su funcionamiento a nivel material y espiritual,
vemos en el siglo XX su obra piadosa convertida en Facultad de Medicina, en
Hospital Universitario, que lo fue en realidad desde sus comienzos siendo
referente a nivel mundial y espejo en el que se miraron otros muchos hospitales,
como Catalina se inspirase en la obra pia de Santa Isabel de Hungria con su
atencion a los enfermos pobres; y en la del Cardenal Cervantes Bocanegra, con su
hospital de hombres, que supuso un acicate para crear el hospital de mujeres en
donde tan gran labor benéfica, asistencial, médica, farmacéutica y religiosa se
hiciera a lo largo de los tiempos.

En 1935 tendrd su “Reglamento del Hospital Provincial”. Los ultimos
momentos de la institucién hospitalaria preceden a su cierre en 1972, a lo que
sigue su restauracion y reconversion del edificio en sede parlamentaria que se
inaugura como tal en 1992.

EPILOGO

La obra de Catalina de Ribera y Mendoza y el citado trabajo de investigacion
que constituyé mi tesis doctoral: EI Hospital de las Cinco Llagas. Historia y
Documentos, han servido para interiorizar, aprender y exponer una serie de
cuestiones en orden a la religiosidad popular, a la funcion de la mujer a través de
la Historia, la significacion social de la nobleza como contrapeso de la miseria,
mision que quedaba sobre todo en las manos de las sefioras, que se dedicaban a
ejercer la caridad, viudas, beatas, religiosas; la redencion por medio de obras pias,
sobre todo, de una clase en la que estaban la mayor parte de los recursos vitales.

Frente al concepto de poderoso entendido como opresor, vemos que también
estd el concepto de poderoso que tiende la mano a sus semejantes, sea por el
motivo que fuese, bien por redimir su alma, por trascender en el tiempo y ser
recordado a posteriori de su muerte, etc.
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También se ponen de manifiesto las relaciones entre los poderes civiles y los
poderes religiosos, de ambos se sirve Catalina de Ribera y ambos se apoyan y dan
la mano para conseguir proyectos, lo mismo —por contra-, que los intereses hacen
traicionar al patronato del Hospital, a la fuente de su existencia: la Casa de Ribera,
encarnada en los descendientes o sucesores de Catalina de Ribera y de Fadrique
de Ribera, que si bien no tiene hijos legitimos, su hermano Fernando dard una
copiosa descendencia que encarnara el Ducado de Alcala, contra el que el
patronato adoptard a lo largo de la historia todo tipo de prevenciones para no
compartir su poder.

El tiempo o la VIDA impone sus multas, efecto del eterno retorno, el ying y el
yang, de modo que el patronato sera defenestrado y desposeido por el francés en
la invasion de 1808, gobiernos liberales y por las desamortizaciones.

El Estado se hace cargo del Hospital, pasando de la beneficencia privada a la
estatal; se convierte en Hospital Central, en Hospital Provincial, aunque siempre
tendré una parte dedicada a enfermos de la Beneficencia.

Progresan los estudios de medicina a la par que decae el complejo edilicio
hospitalario que no se puede ajustar al progreso y a los nuevos tiempos, hasta que
Ilegue su cierre, posterior restauracion y reconversion en Parlamento de
Andalucia.

Estas buenas obras, si bien encumbraron a nobles y clérigos, también dejaron
mucha caridad y bien en el pueblo por los siglos de los siglos.

El Hospital de las Cinco Llagas que fundara Catalina de Ribera para dignificar
y sanar a la mujer de mas débil condicion social y todas las obras pias colaterales
que en €l nacen y que él difunde, son viva muestra de ello.

Catalina parece haber ejercido un papel “secundario” tal como era de esperar
en una mujer en la transicién de la Edad Media al Renacimiento, siempre
respetuosa y sumisa con respecto a su marido y fiel hasta después de su muerte,
respetando en todo su testamento; pero queda viuda y en vez de dejar las riendas
de la Casa de Ribera totalmente en su sobrino Francisco, a la vez hijastro, hizo
valer sus derechos, su poder, desempefiando su papel en la vida; y, con rol de
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madre protectora, cred dos mayorazgos pretendiendo la igualdad entre sus dos
hijos.

» Sin duda seria Fadrique, su primogénito, el gran continuador de su obra.
» Pero Fernando le dio descendencia hasta nuestros dias.

Sin duda el papel que desempefia Catalina en la Historia es principal, no es la
estrella invitada, ella es la protagonista. La estrella principal de una pelicula en la
Historia, en la que se erige una magna obra pia que se ha convertido, con el
tiempo, en signo de la identidad politica de Andalucia, obra al cabo al servicio del
pueblo.

Se conjugan en el tiempo piedad y armas, politica y servicio. Catalina es una
mujer contemporanea en la Sevilla del Renacimiento que lucha desde alli por la
mujer de hoy, con su ejemplo, sus ensefianzas, su camino andado, sus obras.

Se diria que la Casa Enriquez de Ribera, al frente de la cual parece estar aun
Catalina, sigue presente, moviendo hilos intemporales pero visibles y perceptibles
sine die, sine tempore, in aeternis.
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RESUMEN

En 1500 se funda en Sevilla un hospital, primero de dimensiones reducidas
que, progresivamente, va a ir adquiriendo proporciones que lo convertiran en uno
de los edificios mas impresionantes y emblematicos del Renacimiento hispalense.
Su fundacién se debe a una de las mujeres mas emprendedoras del momento,
perteneciente a la Casa nobiliaria de los Adelantados Mayores de Andalucia que
tan importante papel habia desempefiado a lo largo de toda la Edad Media por las
relevantes funciones politicas, militares, econdmicas y fundamentalmente
judiciales que acarreaba dicho cargo, sobre todo en la conquista de Al-Andalus.

ABSTRACT

In 1500, a hospital was founded in Seville, first of small dimensions which,
progressively, will acquire proportions that will make it one of the most
impressive and emblematic buildings of the Seville Renaissance. Its foundation is
due to one of the most enterprising women of the moment, belonging to the noble
House of the Adelantados Mayores de Andalucia, which had played such an
important role throughout the Middle Ages due to the relevant political, military,
economic and fundamentally legal consequences that this position entailed,
especially in the conquest of Al-Andalus.

PALABRAS CLAVE

Hospital de las Cinco Llagas, Renacimiento, Catalina de Ribera,
Testamento, Beneficencia.
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El Hospital de las Cinco Llagas parece disefiado y dispuesto a permanecer
en permanente actualizacién, creacién y recreacion. Es un camino entre la vida y
la muerte, un camino de perfeccion; es camino, no es destino, aungue el destino
sea el que nos lleve a él, una y otra vez, y los personajes, a través de los tiempos
se reconozcan aportando granos de arena para trabar una gran obra entre todos,
donde el alma mater et magister es Catalina de Ribera, su fundadora. Dofia
Catalina, ademas de asumir multiples responsabilidades, mantuvo su dedicacion a
la administracion de su hacienda, finalizacion de las edificaciones en curso de sus
casas y demas menesteres diarios, asi como a velar por su extensisima familia, no
solo de consanguineos sino compuesta también por parentela mas numerosa de
criados de distintas categorias y esclavos, un namero tal que hacia 1505 rondaba
las setenta personas. En el testamento (1503) y en el inventario (1505) de dofia
Catalina, aparecen a su servicio tres esclavos Francisco, Rodrigo de Malaga y
Tristan el Negro, albafiiles; siendo el primero libre, éste es Hamete de Cobexi,
bautizado al cristianismo como Francisco Fernandez, maestro mayor del Alcéazar
entre 1502-35. También se citan un carpintero y el cantero Francisco de la Piedra;
un herrero (Juan); un espartero (Anton). Todos estos oficios son necesarios en la
construccion. Igualmente se nombra a un esclavo, Juan de Limpias, maestro
mayor de carpinteria en el Alcazar entre los afios 1479 y 1506, asi pues
posiblemente su estancia en la casa o casas de San Esteban se relacionase con su
oficio.

Durante sus afios de viudez, hasta su muerte, se ocupé Catalina en avanzar
las obras de construccién de su propia casa, tanto en lo arquitecténico como en lo
decorativo de su residencia, que guardaria algunos paralelismos con el Hospital de
las Cinco Llagas, al dar especial importancia a la capilla y también en tener
identificada, en ambos espacios, el area de mujeres sobre la que siempre se
guardaria una especial clausura®.

1 ADM, Alcal4 (Ducado), leg. 16, doc. 35. Vid. ARANDA BERNAL, A., “El origen de la Casa de
Pilatos de Sevilla. 1483-1505", Atrio, 17 (2011) pags. 133-172 y COLLANTES DE TERAN, A,
“Los mudéjares sevillanos”, en | Simposio Internacional de Mudejarismo, 1975, pag. 231.
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TESTAMENTO

Dofia Catalina de Ribera testo en Sevilla el 30 de abril de 1503, ante
Cristébal Alvarez de Alcala, escribano publico de la ciudad® Estas Gltimas
voluntades de la fundadora de nuestro Hospital no tienen desperdicio pues, lejos
de la frialdad comun que transpira la mayoria de los documentos administrativos
que hemos manejado de la época, este testamento rezuma atisbos de su
personalidad bastante interesantes. De ahi que hayamos optado, no solo por incluir
aqui las mandas que hace al Hospital, sino la mayoria de sus disposiciones
testamentarias. Desarrollando, pues, el documento nos percataremos mejor de
esos aspectos inherentes a la personalidad de la testadora.

En su predmbulo, dofia Catalina, sabedora de que naturalmente todas las
cosas de este mundo nacen y han de morir, y entendiendo que la hora de la muerte
es algo incierto y que no se puede predecir con seguridad, manifiesta que hay que
estar preparados para ese momento. Luego, en la intitulacion se presenta como
esposa fiel, piadosa sefiora que teme a la muerte y a la justicia divina.

En la exposicion de motivos recoge sus claros propositos: salvar su alma,
servir a Dios e igualar a sus dos hijos en sus disposiciones testamentarias, para lo
cual se habia esforzado en conseguir mayorazgo también para su segundogénito,
Fernando, al objeto de que no sintiese ningin menoscabo, ni en la herencia ni en
el carifio materno, y con el proposito de que, tras su muerte, sus dos hijos no
tuvieran que estar recelosos, el uno del otro, ni rivalizar entre ellos. Luego declara
su adecuada salud mental para dictar testamento y ordena se ejecute cuanto en el
mismo dispone, todo ello con estas palabras:

“...Yo, dofia Catalina de Ribera, mujer del adelantado mi sefior don
Pedro Enriquez, temiendo la muerte, por salud de mi &nima y seruicio de
Nuestro Sefior, y por el igualar de mis hijos, que después de mis dias no
ayan enojo, ordeno este testamento, estando sana y con mi seso que Dios
me quiso dar, quiero y ordeno que se haga todo lo que aqui dize...”.

2 ADM, Alcala (Ducado), leg. 6, doc. 7 —contiene varias copias— y ADPS, Hospital de las Cinco
Llagas, Legajo 1B, n° 3, que también es copia transcrita literalmente del original. Un estudio del
documento en COLLANTES DE TERAN, Francisco: “Testamento de dofia Catalina de Ribera”,
Archivo Hispalense, 111 (1887), pags. 51-66. Vid. Apéndice documental [10].
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A continuacion, encomienda su alma a Dios esperando que, en su divina
clemencia, quiera conducirla a un buen lugar, abogando a la intercesion de la
Virgen Maria. No habla de Gloria, sino de “un buen lugar”. Realmente habria que
saber leer entre lineas todo lo que dofia Catalina esta diciendo cuando se expresa
de ese modo. Sin duda, advertimos que es una mujer a caballo entre la Edad
Media y la Moderna pero adelantada a su tiempo. La sabiduria y las virtudes
transcienden a la muerte, son intemporales y la energia que nos compone tiene
recuerdos y genética propia, al margen de lo que usualmente se conoce como
genética en términos bioldgicos o médicos. Catalina, sin duda, esta entendiendo
que su trabajo en la Tierra ha de tener frutos y que la eternidad es aquello que nos
da la oportunidad de continuar caminando por el larguisimo camino de perfeccion
que es la existencia, donde la muerte no es mas que una puerta a otro lugar. De ahi
el contenido de sus primeras mandas:

“Primeramente mando mi anima a mi sefior Dios que la cri0 y a su
glorioso Hijo que la cri6, mi Salvador, que la redimié en la Cruz con su
Sancta Prision y por su misericordia, la quiera lleuar y saluar con los sus
angeles a buen lugar para lo qual tomé por patrona y abogada a Nuestra
Sefiora la Virgen Maria; y toda la corte celestial...”.

El deseo de Catalina es que, a su muerte, sea conducida al monasterio de
Santa Maria de las Cuevas, para descansar eternamente junto a su esposo en la
capilla donde la familia tiene su enterramiento desde tiempo atrés. El dia de su
entierro, se debia entregar a los monjes cartujos diez mil maravedis de limosna.
Todo su patrimonio monetario ordena que sea repartido por distintas iglesias, a
San Lazaro se dara en concepto de limosna y para que recen doscientos salmos
cada vez que los eclesiasticos celebren oraciones, “emprendamientos”, como asi
lo llama en el documento, no habla de misas sino de “emprendamientos”.
Mientras que al Monasterio de Santa Maria de las Cuevas se destinaran diez mil
maravedis; al Monasterio de San Francisco, -llamado generalmente-, “Casa
Grande” de Sevilla y al Monasterio de San Pablo se entregardn cuatro mil
maravedis. Destina dos mil maravedis a Santo Domingo de Portaceli, a los
religiosos del Carmen, de la Merced, de la Trinidad y San Agustin, es decir a los
carmelitas, mercedarios, trinitarios y agustinos, se aplicaran mil maravedis para
cada monasterio en concepto de misas que han de decir por su alma. “otrosi
mando a la Misericordia dos mil maravedis”, entendiéndola como hermandad y
hospital que se fundara en el Gltimo cuarto del siglo XV para dotar a doncellas
pobres y hospicio de nifios. Deja otros dos mil maravedis al Hospital de las
Bubas; y a Santa Paula once mil; a Madre de Dios tres mil maravedis. Ademas, en
las iglesias de la ciudad, repartidas por ellas, se deberian decir quinientas misas; y
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al Monasterio de San Jeronimo de Sevilla deberian entregarse cinco mil maravedis
debiendo estos monjes rogar a Dios por Catalina en su enfermedad.

Como limosnas espirituales, ordena que su dinero fuera repartido por
distintas iglesias e instituciones pias de la ciudad, como recogemos en la siguiente

tabla.
BENEFICIARIOS CONCEPTO CANTIDAD (en
maravedis)
Hospital de San L&zaro Limosna “el dinero... que se suele
dar”
Monasterio de Las Cuevas Limosna 10.000
Monasterio de San Francisco Limosna 4.000
Monasterio de San Pablo Limosna 4.000
Santo Domingo de Portaceli Limosna 2.000
Religiosos del Carmen Limosna 1.000
Religiosos de la Merced Limosna 1.000
Religiosos de la Trinidad Limosna 1.000
Religiosos de San Agustin Limosna 1.000
Hermandad y Hospital de la Limosna 2.000
Misericordia
Hospital de las Bubas Limosna 2.000
Monasterio de Santa Paula Limosna 11.000
Monasterio Madre de Dios Limosna 3.000
Monasterio de San Jerénimo Limosna 5.000

Tabla elaboracion propia

Encarga, ademas, quinientas misas, a celebrar en las distintas iglesias de la
ciudad. Por otro lado, dofia Catalina quiere saldar sus deudas indicando en su
testamento no recordar tener ninguna, excepto al paje de su hijo Fernando y unas
capellanias en San Gregorio, segln se expresa en el documento:

“...de ninguna debda no me acuerdo, si no es a Solisico, paje de mi hijo
don Hernando, quarenta mil maravedis. Y si algunas debdas salieren,
mando que sean pagadas aueriguandolas con los libros del contador; y
miren bien (a) quién se a de pagar porque ya saben las cosas que se
demandauan al tiempo que el Adelantado, mi sefior, fallescid. De lo que a
mi se me acuerda es que deuo quatro mil e quinientos maravedis de las
capellanias de Sant Gregorio que se compraron de los gient mil que me
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dieron del sefior don Francisco... y ¢inquenta el sefior don Enrique, y
destos quatro mil e quinientos di al capellan que recabda el dinero tres
crusados para dar en sefial de una casa que se auia de comprar...”.

Deja a Payo de Urbeta veinte mil maravedis y a la hija casada de don
Rodrigo, seis mil maravedis. Catalina dice en su testamento que tenia en su casa
“cosas hechas”, que pueden entenderse como ajuar, y que deja a su Hospital de las
Cinco Llagas. Todo lo cual ordena que se entregue a su obra pia, entre lo que cita
cien colchones llenos de lana y cuarenta mantas. También se dara al Hospital
todas las cosas que fueran necesarias, encargando este cometido a sus dos hijos,
“tanto por ser buenos hijos como por servicio a Dios y por el alma de sus
padres”.

...y esto ruego mucho a mis hijos que ellos lo hagan como buenos
hijos por seruicio de Dios, por el anima de su padre y mia; porque Dios
aya piedad de nosotros e porque Dios los encamine a su sancto seruigio,
que en todo lo que pidieren les encomiendo que hagan por este hospital
que yo hago...”.

Ademas, anualmente deberian dar al Hospital tres quintales de aceite de la
heredad de Quintos, junto con las colmenas que la propia Catalina tenia en El
Coronil,”...y la mejor oblecia de cuartos y la casa donde se vende el vino y la
venta del horno que alli estd...”. De las rentas de este patrimonio manda
igualmente se digan misas cada afio, la mitad el dia de Santa Maria Candelaria y
la otra mitad en el dia de su muerte, para lo que encarga a su primogénito tenga
cuidado de hacerlo cumplir. En el testamento menciona a muchas personas a las
que deja diferentes cantidades de maravedis, en unos casos por los servicios que
les ha prestado en vida y, en otros, por el carifio que les tiene, aun no siendo de su
propia familia.

BENEFICIARIOS CONCEPTO CANTIDAD (en maravedis)
Ana Hernandez Servicios 80.000
Juan Urbira Servicios 25.000
Juan Sénchez Servicios Pague 15.000 (“pues ya le di

30.000 )3
Alcaide de Los Molares Servicios 30.000
Alcaide del Coronil Servicios 15.000

3 En este caso la manda reclama al beneficiario el pago de 15.000 maravedis, la misma cantidad
del legado, pues la testadora ya le habia dado 30.000.
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Sancho de Carranca Servicios 15.000
Payo de Mendoca Servicios 15.000
Baeca, “mi trinchante” Servicios 15.000
Pedro de Sant Esteban Servicios 15.000
Gonzalo Ordofiez Servicios 10.000
Gutierre de Sandoval Servicios 10.000
Juan de Triana, mozo de Servicios 10.000
espuelas

Fernando de Auila Servicios 15.000
Geronimo de Mendoca Servicios 10.000
Rodrigo de Trujillo Servicios 6.000
Juan de Andino Servicios 10.000
Antonio Robledillo Servicios 10.000
Villafranca Servicios 10.000
Juan de Morales Servicios 2.000
Pedro de Santiago Servicios 5.000
Santiago, cacador Servicios 5.000
Los hijos de Hernan Servicios 8.000
Rodriguez

Pedro Melgarejo, capellan Servicios 6.000
Juan Grano de Oro, “mi Servicios 6.000
capellan”

Cereso Servicios 10.000
Francisco de la Cuadra Servicios 6.000
Corvalan Servicios 4.000

Tabla elaboracién propia

A todas las personas incluidas en dicha tabla les legaba dofia Catalina los
maravedis expresados en concepto de “acostamiento”, como estipendio o
remuneracion por los servicios prestados. Algunas de ellas eran sirvientes de su
hacienda, como los alcaides o capellanes. Otras personas ciertos legados por ser
amigos o personas apreciadas por dofia Catalina de Ribera, caso de las amas de
sus hijos, de otros familiares y de particulares allegados en concepto de ayuda de
dote o similar. Estos repartos de bienes, con las cantidades asignadas a cada cual,
los recogemos en la siguiente tabla:
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BENEFICIARIOS CONCEPTO CANTIDAD (en maravedis)

Dofia Isabel, ahijada de Merced 25.000

Rodrigo Manrique

Las dos hijas de Payo de Merced 40.000

Ribera, que viven en su

casa

La hija de Pedro Dias de Merced 15.000

Sandoual

Dofia Leonor de Mendoca Merced 6.000

Dofia Maria de Guzman Merced 6.000
100.000

Blanca de Ribera Servicios + 23.000 que la donante

tenia de la hacienda de
Blanca de Ribera

Vergara Servicios o Merced 30.000
Inés de Reina Merced 6.000
Ama ternera Servicios 7.000
Ama de dofia Teresa Servicios o0 Merced 3.000
Ama de don Fadrique Servicios o0 Merced 2.000
Ama de don Fernando Servicios o0 Merced 2.000
Constanza Rodriguez Merced 3.000
Catalina de Godoy Merced 5.000

Maria de Heredia Para el casamiento de

su hija, “la que tiene
dofa Isabel de 5.000
Carranza”

Azeuedo Para su casamiento 40.000
Velguica Para su casamiento 10.000
La “panetera” Servicios o Merced 2.000
Pedro de Capillas Servicios 0 Merced 3.000

Juan Tarin Para ayuda a casar a su
hijoy a Beatriz de 10.000

Herrera

Leonor de Herrera Merced 2.000
La vicaria Merced 2.000
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Catalina de Ribera encarga a sus hijos, don Fadrique y don Fernando, que se
comprometiesen a dar de comer a esas personas mencionadas por ser tan pobres
que, sin su ayuda, no se podrian valer. De ahi que insista en esta manda: “...por
ante Dios mientras vivieren quiero que les den de comer a los que yo aqui
sefialare en dinero y a cada una den media fanega de trigo y carnes...”. Entre
ambos hijos debian costear esas mandas, tanto en dinero como en pan, rogando a
don Fadrique, como primogénito, que les permitiera permanecer donde viven y no
tengan que abandonar sus casas, porque eran personas que la sirvieron bien y a las
que esta agradecida, advirtiendo que deben ser tratadas con el carifio que merecen.
A todos ellos la testadora les da su bendicion y les desea la bendicién divina.
Hasta el momento en que suscribe su testamento, Catalina habia asistido a estas
personas anualmente dandoles de comer y aportaciones econémicas, y aun llega a
afadir al respecto:

“...no les dexo mas, ruegoles que me perdonen y rueguen a Dios por mi
anima; y porque ya no ternan quien les ayude, vistanlas de luto, y a los hombres
den sayos y capas. No lo mando porque lo traigan por mi, mas porque guarden su
ropa...”.

Catalina no quiere gque, a su muerte, queden sus criados desasistidos ni sin
techo, por lo que expresa en manda testamentaria:

“mando que sea obligado a dar de comer a las personas que aqui abaxo
diré, todos los dias de su vida dellos, y se estén en casa como estan...”.

No deja desatados ni asuntos temporales ni espirituales. Tanto es asi que
“manda que el que ouiere a Quintos sea obligado a cumplir la capellania...” que
alli se habia establecido sobre cuatro mil maravedis de tributo “... que paga el
dotor Cisneros, y que para siempre se cante alli una capellania”. Logicamente,
un capitulo importante de las Gltimas voluntades de dofia Catalina de Ribera es el
dedicado a la herencia de sus dos hijos. Previamente, en 1493, los Reyes Catolicos
la habian autorizado a fundar mayorazgo de sus bienes, y ahora aprovecha su
testamento para crear un doble mayorazgo. Por un lado, deja a su hijo don
Fadrique la Huerta del Rey, que costd 5.296.000 maravedis; también le entrega la
heredad de Quintos, con las dos heredades que tiene en San Clemente y Santa
Maria, sacando una casa en que se pueda vender vino, para que la renta se
entregue al Hospital y una olleria®, de las mejores que alli hubiese; y todos los
olivares y demas cosas que le pertenecen, “...1a qual es mia (y) a costado a ¢inco

4 Fabrica en la que se hacen ollas y otras vasijas de barro o tienda donde se venden estos objetos.
93



mil el arancada, con lo que el Rey, nuestro sefior, mandole mas ciento quarenta y
seis mil e doscientos e cinquenta de juro de los que merque de la reyna nuestra
sefiora a catorce mil el millar”. Ademas, le da distintas piezas de ajuar como un
dosel de brocado carmesi y la cama de terciopelo verde, otra cama de encina, seda
y cuatro almohadas de carmesi y brocado verdes, otras marcadas de terciopelo y
una caravaca de lienzo con cintas coloradas.

Todo se lo entrega a don Fadrique por via de mayorazgo para que, después
de él, lo hereden sus hijos, “...los quales plega a Dios de le dar”, afade el
testamento presagiando que, si no tuviese descendencia legitima, que fuesen
“...hijos de buena mujer” °. Catalina manda que entonces herede su hermano y
sus herederos y los hijos de estos. Ninguno de estos bienes se podra vender ni
empefiar ni cambiar, “si no fuere por vasallos”. Fadrique solo tendria
descendencia ilegitima, que con estas disposiciones testamentarias quedaba
excluida de la herencia. Lo demas deberd quedar en manos de los albaceas: “lo
otro para lo apregiado que no entienda dello en ello, sino los albaceas”, para que
entre los hermanos no hubiese rivalidades, “...porque no es razon que entre
ermanos paresca que ay alguna diferencia; y entre ermanos no rifian sobre el
particular”. Al frente de la fundacion, el Hospital, se pone Fadrique a la muerte
de Catalina, que lo enriquece y le da el asentamiento que hoy conocemos, a su
muerte solo el patronato tripartito entenderia en la gestion de la obra pia.

Deja a su segundogénito Fernando la heredad de Gomez Cérdenas, que
costé 5.650.000 maravedis. Y también la heredad de Alcaudete, que costd
8.000.000 de maravedis, y la heredad de La Puebla, con los tributos que ella
misma habia comprado, “...la qual me llegd, con el alcauala, quatro mil
maravedis”. Ademas, le dejé las jabonerias, que rentaban 55.500 maravedis, méas
las compras en jaboneras que hizo al mariscal Ribadeneira al precio de otros
15.000, las compras a 7.000 mrs., al Duque de Solis; a Ledn, a Francisco Diez, en
total serian estas compras “un quinto y ochenta mil maravedis”. Lega igualmente
a Fernando noventa cahices de pan de renta, tasados a 15.000 maravedis el cahiz;
también otros 153 maravedis y 750 mas de juro comerciados con propiedades de
la reina dofia Isabel, que resultaba ser prima de Fadrique y Fernando, puesto que
Catalina y el Adelantado eran tios de los Reyes Catolicos. Ademas le deja por
vivienda las casas que habia adquirido afios atras en la collacion de San Juan de la
Palma y que se encontraban en fase de reformas —“que ahora labro en Sant Juan”,

5> No tuvo la suerte dofia Catalina de conocer a sus nietos legitimos, los de Fadrique porque nunca
los tuvo, y los de Fernando tampoco tendria ocasién de conocerlos pues ella fallecié escaso tiempo
después de hacer su testamento.

94



recoge el documento®-, asi como otros bienes de ajuar como “...la cama de
terciopelo amarillo y la cama de damasco blanco y verde, y la colcha de brocado
morisco con las apanaduras moradas; y una cama de lienzo con cintas de grana y
enlaces; y un dosel de brocado carmesi blanco, y quatro almohadas de terciopelo
verde y dos de brocado e la cama cruzada de oro”, con emblema familiar,
ademas de todas las cosas de oro que tiene la casa y la seda guardada en el arca,
“e méas la que le dieren los ginoveses e mas los esclavos mosos”. No hay que
olvidar que, aunque fuese una mujer adelantada a su tiempo y tuviese altas dotes
espirituales, Catalina era una mujer nacida a mediados del siglo XV,
necesariamente hija de su tiempo y, como tal, marcada por la educacion y el
entorno sociocultural del mundo medieval en el que mayormente se desenvuelve.
Un mundo en el que las clases sociales estan rigidamente establecidas, en el que
unos sirven y otros son servidos, y donde la condicion mas infima en la escala
social es la condicion de esclavos, que junto con los libertos y los servidores libres
y el campesinado son la base de la piramide de la produccién. Catalina entiende y
vive en este mundo, lo que la hace distinta es el uso que hace de él, en un mundo
en que pese a lo que se encuentra, -todo para unos pocos y miseria para la
mayoria-, ella intenta remover la hoya social para conseguir un caldo mas sabroso
en el que todos los ingredientes sociales tengan un protagonismo mas igualitario,
pero no por eso deja de ajustares a los parametros que marca la época y que a ella
misma marcan, contra los que la vemos rebelarse y moverse con decision,
sabiendo qué teclas tocar para que la melodia sea perfecta o casi; porque, en un
mundo de humanos todo es humano e inherente al humano es la imperfeccion, por
mas culmen de la creacion que el humano se crea. Ella, aun a sabiendas de que no
puede escapar a los parametros marcados por la sociedad que le ha tocado vivir,
intenta por todos los medios hacer mas llevadera la situacion de los mas humildes
para que no haya tanta diferencia entre los pocos afortunados, como su propia
familia, que tiene tanto, y los que no tienen nada mas que miseria. Todo esto,
esclavos incluidos, le lega Catalina de Ribera a Fernando por via de mayorazgo.
Un mayorazgo que ella crea, para su segundogénito, con el propdsito de hacer mas
igualitario el reparto de bienes entre sus dos hijos para que, a la muerte de ambos,
heredasen ese patrimonio sus respectivos descendientes, es decir, los “hijos e
hijas, los quales plega a nuestro Sefior de le dar...”. Pero si no hubiese hijos ni
hijas legitimos “...de buena muger”, Catalina manda que el patrimonio lo herede
el heredero legal, “...e también de su heredero, lo ayan sus hijos”. Afade que
““estos bienes mando que no se puedan vender ni trocar, si no fuere por vasallos,
con la casa de Utrera”; y manda con rotundidad que Fernando quede “obligado a

6 Con el tiempo se conocera como Palacio de las Duefias, actual residencia de la Casa de Alba en
Sevilla.
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dar de comer a las personas que yo aqui abaxo digo por todos los dias de su vida
dellos™.

En el testamento Catalina de Ribera y Mendoza se dirige a sus hijos
recordandoles cuanto ella ha trabajado y luchado por acrecentar el patrimonio que
deja en herencia, y los exhorta a que hagan uso del mismo para hacer el bien,
honrando la memoria de su padre y porque es lo justo a los ojos de Dios,
instandoles a que recuerden y velen por el linaje del que proceden, sirviendo a
Dios y guardando el honor del mismo.

“Amados hijos, ya sabéis como e trabajado en todo lo que e podido por
vos acresgentar la hazienda que os queda, la qual espero en la piedad de
nuestro Sefior que, como hijos de vuestro padre, digo tenéis en hazer el bien
que podreys, lo que hos ruego por amor de nuestro Sefior que os acordéis
del buen linaje donde venis y sirvays a Dios y myreis por vuestras
honras...”.

Les exhorta también a que se aparten de los vicios, y les advierte que con lo
dicho ya es bastante para que ellos comprendan lo que deben hacer, en conciencia,
a su muerte, repartiendo pacificamente el patrimonio:

“... no quiero decir mas, e con mucha pas se parta eso poquito que 0s
dexo’, e como sabéis pudiera sacar el quinto de los veynte y cinco cuentos
que os dexo en heredades; mas, atreviéndome a la misericordia de Dios yo
no os lo quise triar mas, pues nuestro Sefior lo plugo de me dar...”.

También encarga a sus hijos que deben entregar 500.000 maravedis a la
sefiora dofia Leonor de Acufia, a la que tiene dofia Catalina como hija propia. La
dedicacion que tiene a esta persona la encontramos expresada de la siguiente
forma: “...que segln el cargo que le tengo, mas que a vosotros le hauia de
dexar...”. Este fondo de 500.000 maravedis debia extraerse de cualquier dinero
que se cobre de las deudas que los deudores de Catalina tengan que satisfacerle;
asi como de todos los muebles asignados, aceite, trigo, dinero y “cosas de casa”;
mandando que tenga don Fernando el quinto, dinero que debe aplicarse al
monasterio de Santa Maria de las Cuevas “y se busque una heredad y se la
compren, porque el dinero no se gaste”. lgualmente se deberan entregar a don
Fernando, para su mujer, todas las “cosas de oro...”, no dice joyas sino cosas,

" Lo “poquito” que les lega, nada menos era, en el caso de Fadrique, 12.543.500 maravedis, y en el
de Fernando, otros 12.542.000.
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“...que se hallaren en mis arcas”, asi como camisas y seda, ya que “a don
Fadrique di para dofia Elbira, sin contarselo a don Fernando, hagase lo mismo
con él”.

El testamento esta lleno de buenas intenciones que comprometen a sus hijos
para hacer el bien. Les recuerda que deben comportarse como buenos hermanos y
que tengan conocimiento de que en su idea siempre estuvo tener para con ambos
un trato igualitario.

“Ruegoos, hijos mios, ansi Dios os de su bendi¢ion, que sean buenos
hermanos, pues sabeys que siempre 0s crié igualmente por vos hazer que
no tuuiesedes enbidia y os quisiesedes bien. Ansi os lo ruego agora por
amor de nuestro sefior...”

Lo ultimo que les encarga es que no dejen de relacionarse con dofia
Leonor®, que la quieran y que la visiten, sabiendo ciertamente que ésta va a sentir
su muerte, lo mismo que la condesa su madre. Lo primero que se entregue de lo
testado, quiere Catalina que sean los cinco millones de maravedis y el collar que
le otorga, “que fue suyo”. Pudiera entenderse que este collar fue un regalo de
Catalina a dofia Leonor, o que Leonor ya poseia este collar; de todas formas, en
vida de dofia Catalina parece que dofia Leonor lo llevaba o lo usaba, de forma que
a la muerte de Catalina quiere que sea realmente de Leonor y que no sea algo que
se quede entre las propiedades de dofia Catalina de Ribera y que pudiera repartirse
con las demas propiedades, disponiendo igualmente lo que ha de ser de este collar
en el futuro.

8 Esta dofia Leonor era hija de Inés Enriquez y del adelantado mayor de Cazorla y conde de
Buendia, Lope Vazquez de Acufia. Leonor de Acufia era pues la hija de una hermana de don Pedro
Enriquez, esposo de Catalina, sobrina politica de Catalina, que vivié hasta 1490 fecha en que casa,
en la Casa de Pilatos con sus tios y primos; en la casa vivirian si no permanentemente todos si
algunos por temporadas, el matrimonio Enriquez de Ribera, formado por dofia Catalina y don
Pedro Enriquez; sus dos hijos Fadrique y Fernando, Maria de Ribera, hermana menor de Catalina y
Leonor de Acufia, sobrina del matrimonio. Como Catalina no tenia hijas a Leonor la habia acogido
en su casa y educado como tal. Muchos afios después de casada dofia Leonor seguia conociéndose
a sus habitaciones como la “camara de dofia Leonor”, lo que comprendia una estancia que
permanecia inalterada y que se ubicaba en un tercer piso. Leonor de Acufia fue dama de la reina y
cas6 con Rodrigo de Guzman, 11 Sefior de la Algaba. Para ayuda de su casamiento, la reina, su
prima, le concedid una heredad en esa villa el 18 de julio de 1490. Vid. ADM, Alcald (Ducado),
leg. 16, n°® 35. Cfr. ARANDA BERNAL, A.: “El origen de la Casa de Pilatos de Sevilla. 1483-
1505”, Atrio, 17 (2011) pags. 133-172.
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“...si en mi poder estuuiere lo deys a la sefiora dofia Leonor para que lo
dé a la esposa de don Luis”.

Catalina de Ribera tiene siempre presente a la Iglesia y a su jerarquia. Asi
manda a sus hijos que sigan dando al sefior obispo el pan que ella le da cada afio,
entendemos que para obras de caridad.

Para dar cumplimiento al testamento nombra como albaceas a sus propios
hijos, don Fadrique y don Fernando, asi como al Obispo de Tiberia, que le habia
asistido con eficacia en los tramites con Roma para obtener el permiso papal y
todas las bendiciones e indulgencias de Alejandro VI para su hospital; y también
al prior de San Jeronimo de Buenavista, frey Martin de Triana, afiadiendo el
documento que si, por cualquier motivo, éste se encontrase ausente, le lleven “esta
carta de su general”, que no dejaran de encargarse del cumplimiento del
testamento. Al obispo le asigna 20.000 maravedis, por el trabajo que ha de tomar
siguiendo sus instrucciones testamentarias, y al prior de San Jer6nimo otros
10.000 maravedis.

Ultima pégina de una de las copias, en pergamino, del testamento de Catalina de
Ribera (Archivo Ducal de Medinaceli. Sevilla)
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En el testamento, dofia Catalina refiere, por sus nombres, a sus esclavos y
menciona la ocupacién de algunos de ellos.

ESCLAVOS OFICIO OBSERVACIONES
Francisco albaiiil
Rodrigo albail
Tristan albafil

Diego del Alhama

Martin Hernandez

Hernando

Rodrigo Almancor

Francisco de la Piedra

Alonso “de la paneteria”

Lorenco

Sebastian

Antonillo

Julianico de Triana

Cristobalico

Gregorio

Pedro repostero

“El que merqué de Utrera”

“El que compré de
Carmona”

Alvaro

Hierénimo

Juanico de Molina

Rodrigo ““el de la caballeria”

Luis y Juan de Limpas y su
padre

Jorje de Montemayor

Francisco “del tesorero”

Diego panetero

Juan el Herrado “que esta en Quintos”

Pedrosa

Esteuan y su mujer horero

Francisco aperador

Juan de Lebrixa y Magias
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Alonso de Solis

Juan

herrero

Anton

espartero

Haxa Cimitarra

Fatima Hacama

Malgarida

Ynés

*“y la del carpintero™

Ysabel

cabrera

Haxa Hojuja

Haxa Hojaya y su hija
Fatima, su hija Malfata, su
madre

*“que da horra”

“denle dos mil
maravedis”

La del esterero

Merien de la Reyna

Potayma

Botoya

Morayma

Malfuta, Carfia y Fatima
Hojasja

Fatima Bozella y sus hijos

Costanca

“denle como a las
otras”®.

Francisca

“denle a esta como di a
las otras™

Catalina de Ribera

20.000 mrs. y una cama

Catalinica

Leonor, madre de Costanca

Gemma

La destina “al
hospital”

Juana ““al hospital”
Maria *“la que va con don
Fernando™
La portuguesa
Beatriz 6.000 mrs.
Marica 8.000 mrs.

° Debemos entender que, desde que menciona a Haja Hojaja, deja a todas las esclavas el mismo

dinero, es decir, 2000 maravedis.
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Baruolica

“Ysabel y Juanica y Dieguito
y Juanico”1?,

Bernandico ““el del carpintero™
Maria, la mujer de Pedro “sea horra, ellay su
marido”

Maria de Vergara

16 moras cristianas!

Tabla elaboracion propia

El testamento de dofia Catalina de Ribera se firmo en Sevilla, el dia 30 de
abril de 1503 ante el escribano la ciudad Pedro de Carmona, que otorga
testimonio, actuando como testigos los también escribanos publicos hispalenses
Diego Hernandez, Juan Hernandez y Juan Alvarez de Alcald. Y, pese a sus
problemas de salud, dedicada a su fundacion piadosa durante sus primeros pasos,
Catalina muere en Sevilla, el 13 de enero de 1505 siendo enterrada, junto a su
esposo, en el sepulcro familiar del monasterio de la Cartuja de Santa Maria de las
Cuevas de Sevilla, para pasar mas tarde sus restos mortales a la Iglesia del
Capitulo del propio convento cartujo, depositados en el magnifico sepulcro
labrado en Génova por el escultor Pacce Gazzini en 1521, que se coloco frente al
de su marido.

PINCELADAS SOBRE LA PERSONALIDAD DE CATALINA DE RIBERA

Acababan los dias de una gran mujer, mas grande ain porque en la época
que le toco vivir, a caballo entre el Medievo y la Modernidad, era muy dificil
sobresalir si no se era varon. En aquel mundo de hombres, sin embargo, ella
destacO, logrando zafarse -aunque con las matizaciones pertinentes-, de los
convencionalismos sociales que dejaban a la mujer en un segundo plano. De ahi
que Catalina de Ribera haya pasado a la historia, de la mano de sus obras y de las
cronicas coetaneas que las narraron y que permanecieron en la memoria del
pueblo, como una piadosa dama de cualidades excepcionales, uniendo virtud a
inteligencia y espiritu practico e innovador. Su destacada posicion, por pertenecer
a uno de los linajes de mayor abolengo de Sevilla y de toda la Peninsula, que le

10 Los nombra en bloque; no parece que sean hermanos porque, si no, haria alusion a su filiacién o
a su parentesco como en casos anteriores. Parece, mas bien, que trabajan en una tarea similar o
estan dedicados a unas estancias comunes.

11 Es decir, procedentes de Marruecos o Arabia, moras de raza, pero no musulmanas sino cristianas
0 conversas.

101




dio la oportunidad de contar con recursos propios —ademas de los que le llegaron
de su esposo al enviudar— la posicionaron en tal punto, por si sola, que hizo mas
por la caridad, la sanidad, el arte y la cultura, que muchas personas que, con el
tiempo, han estado al frente de instituciones estatales con competencias en dichas
materias. Y esta labor se le reconoce, después de mas de cinco siglos, porque los
efectos de su magna obra han transcendido en el espacio y en el tiempo.

De su madre, la condesa de los Molares dofia Maria Hurtado de Mendoza,
aprendid a cargar con responsabilidades y a ejercer cuando le llegé su momento
(durante los largos periodos de viudedad de ambas), no solo de madre sino
ademas —en parte— de padre, y también como la gran sefiora que fue!2. Digamos
que dofa Catalina heredé marido —de su hermana Beatriz—, hijo —su propio
sobrino Francisco— Yy capital —por linea propia y por casamiento—, adquiriendo
tanto poder y dominios como primacia cultural y social. Pero lo fundamental es
que llevaba “genes politicos” en su ser (como descendiente directo, por linea
paterna, de los Adelantados Mayores de Andalucia), y esto debid imprimirle
caracter para emprender magnas empresas. Al enviudar Catalina se vio tomando
el testigo de su linaje y asumiendo el deber y la obligacion de transmitir a sus
sucesores el legado patrimonial que poseia y por el que trabaj6 a conciencia para
mantenerlo e incrementarlo, como era su obligacién. Ello requirié por su parte, no
solo el mejor gobierno de sus sefiorios de EI Coronil y las Aguzaderas sino
también una buena gestion de sus posesiones rasticas y urbanas.

Desde el punto de vista del mecenazgo y patrocinio artistico, dofia Catalina
se convirtio en una preclara exponente méas del clan de los Mendoza que, en su
caso, le venia de sangre por linea materna. Deja su influencia en ella el cardenal
don Pedro Gonzalez de Mendoza, arzobispo de Sevilla entre los afios 1474-1482,
era tio de Catalina, hermano de su madre y este habia heredado de su padre, el
Marqués de Santillana, el rol de cabeza de linaje. En esta época el individuo es su
linaje y el linaje es el individuo mismo, de tal forma que las acciones del grupo
afectan a los individuos y las acciones particulares redundan en el grupo.
Mendoza se convirtié en un modelo para la familia y su actividad de mecenazgo y
la inteligente instrumentalizacion de sus encargos de obras artisticas sirvieron de

2 De dofia Maria de Mendoza, como de su hija Catalina, a(n estd por hacer una completa y
rigurosa biografia. Algunos perfiles de su vida pueden verse en dos obras de A. SANCHEZ
GONZALEZ: El Archivo de los Adelantados de Andalucia..., pags. 34, 37-38 y 46-48; y
Medinaceli y Col6n. La otra alternativa del Descubrimiento, Madrid: Mapfre, 1995, pag. 146 (en
este ltimo caso en sus relaciones con el Gltimo conde y primer Duque de Medinaceli, protector de
Cristobal Colon).

102



medio, demostracion y afianzamiento del grupo social y de su ascenso social,
ejemplo que siguieron sin duda familiares como dofia Catalina.

Al enviudar, Catalina se vera a si misma tomando el testigo de su linaje y
con el deber y la obligacion de pasar a sus sucesores su legado patrimonial, por el
que trabajaba a conciencia por mantener e incrementar y que incluia simbolos de
poder en forma de obras de arte y arquitectura, una fortisima obra pia que se
sustentaba a si misma e incluso era capaz de crecer y progresar con la fundacién y
los vinculos establecidos; y una obra espiritual de la que sus descendientes serian
responsables aunque el patronato quedaba en manos de los tres priores de los
conventos de Santa Maria de las Cuevas, San Isidoro del Campo y San Jerénimo
de Buenavista. Todo ello requirié por su parte, no solo el mejor gobierno de sus
sefiorios de EI Coronil y las Aguzaderas sino también una buena gestion de sus
posesiones rusticas y urbanas.

El mayorazgo era la solucion maravillosa para que el patrimonio no se
disgregase pero, por el contrario, esta formula dejaba en posicion de desventaja a
los hijos que no habian nacido en primer lugar. Catalina, en 1493 consigue de los
Reyes Catdlicos la facultad para instituir mayorazgos y asi sera como luche por
conseguir igualar las herencias de sus dos hijos, dirigiendo los negocios y las
compra; y sabiendo que las ventajas de derechos por primogenitura, no serian para
sus hijos, sino para su sobrino, Francisco, el vastago habido en las primeras
nupcias de su marido con su hermana Beatriz.

De ahi su empefio en dar esplendor al palacio que levant6 sobre las casas
que compré en la collacion de San Esteban, donde ella habitaba habitualmente,
que seria el que hoy conocemos como “Casa de Pilatos” (actual residencia
habitual de la Casa Ducal de Medinaceli), inmueble que deja en herencia a su hijo
Fadrique. También hizo lo propio con las casas que adquirié en 1496 en la
collacion de San Juan de la Palma, sobre las que se edificaria lo que actualmente
se conoce como “Palacio de las Duefias” (residencia sevillana hoy de la Casa
Ducal de Alba), cuyas obras y embellecimiento procura sean idénticas en coste y
prestancia, para que fueran digna herencia de su segundogénito Fernando. De
forma lo méas ecuanime posible se propuso dar realce a esas dos casas mudéjares
que no fueron demolidas sino reformadas y mejoradas considerablemente por ella,
dandoles el lustre que correspondia a sus ilustres herederos, y “acristianadas” con
la construccion de dignisimos oratorios. Esta mezcolanza artistica que ella llevo a
sus inmuebles hace hincapié en el triunfo de la fe cristiana sobre el Islam.
Arquitectura y arte simbolizaban y demostraban el poder social, econémico y
politico de la nobleza, lo que le facilitaba estar en la vanguardia de la cultura, con
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la que tomaba contacto no solo por sus privilegiadas posibilidades de formacion
sino también a través de sus viajes, tanto diplomaticos como militares. La
expresion artistica y arquitecténica, la suntuosidad de las construcciones que
realizaron muchos nobles y otras manifestaciones culturales que se sucedieron
hablaban bien a las claras del rango de sus patrocinadores y duefios, granjeandoles
un enorme prestigio social que a Catalina de Ribera no le resulté ajeno.

Las gestas de reconquista familiares de Vélez-Malaga y Malaga, en las que
participan su marido e hijos, suponen la esclavitud de muchos elementos. El
triunfo de la fe a manos de las espadas no deja de ser tratado con devota caridad
en el propio testamento de esta noble sefiora. Posiblemente como regalo a su
marido es que llegaron los 92 esclavos que vivian en su casa y a los que no olvida
en su testamento, siendo todos ellos de distinta cualificacion profesional y que se
aplicarian en distintas tareas tales como tareas de produccion, domésticas,
artisticas, etc., Catalina respeta su identidad y los esclavos mantienen
generalmente sus nombres arabes; y por los datos que revela su testamento, ella
misma haria uso de prendas moriscas, aunque no todas las que aparecen fueran de
uso propio, sino de sus esclavas, la razon estd en que tanto bienes muebles,
inmuebles, como personas esclavas eran propiedad de la representante de la Casa
de Ribera®®. Catalina es la version femenina del humanista renacentista, y conocid
de cerca el arquetipo de principe tal como lo reflejé Maquiavelo en su obra, en su
familia, en su propio esposo Pedro Enriquez, que fue tio del Catdlico rey
Fernando. Auna en si ademas el prototipo de mujer de la época en la que estaban
bien vistas y admiradas socialmente, tanto las obras de caridad como su
dedicacion a las artes.

Por otra parte, el arte y la arquitectura simbolizaban y demostraban el poder
social, economico y politico del clan Mendoza, a la vez que les facilitaban ir a la
vanguardia de la cultura, con la que tomaban contacto a través de sus viajes tanto
diplomaticos como militares. La expresion artistica y arquitecténica, la
suntuosidad de las construcciones hablaban del rango de sus patrocinadores y
duefios, suponian prestigio y eternidad.

Catalina es la version femenina del humanista renacentista, igualmente, por
el gran valor que asigna al hombre, cualquiera que fuese su condicion. Ademas,
fue una mujer habituada a escribir, cultivada, sin que por ello perdiera el rol de la
educacién femenina de su tiempo. Aunque probablemente no dominase el latin, se

13 ARENDA BERNAL, Ana “Una Mendoza en la Sevilla del Siglo XV”, en El Patrimonio
artistico de Catalina de Ribera.
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sabe que llego a redactar personalmente su testamento, en romance como por
entonces lo hacian la mayor parte de los nobles de la época. También conocemos
que, entre sus bienes, se inventariaron ocho libros, la mayoria de temas
devocionales'*: un misal de mano escrito en pergamino, dos ejemplares de los
evangelios en romance, uno de ellos en pergamino, otro libro pequefio de
oraciones, otro libro de pergamino, también de oraciones, y otro recubierto de
plata, es decir, de metal sobreplateado, “...en que su Sefioria rezaba”, el
Soliloquio de San Agustin y EI Arte de bien morir, incunable que probablemente
pudo ser el texto que escribiera Pablo Hurus hacia 1479-1484 que se conserva en
la Biblioteca del monasterio de San Lorenzo del Escorial®®, todos ellos escritos en
lengua romance, pues sin duda preferia el uso del castellano para una mas agil
lectura. Fue, sin duda, una mujer avanzada a su tiempo, como se desprende del
acopio de escrituras que tenia en sus habitaciones, donde se encontraban ocho
“manos” o resmas de papel para escribir, pues guardaba papel para el uso y en
prevision de que nunca faltase, un tintero de azofar y otro de plomo, junto con un
viejo cofre de Flandes que estaba lleno de escrituras, mas un canastillo, una
esportilla con escrituras y una talega con escrituras®. Pero, ademas, dofia Catalina
fue el prototipo de mujer de la época, pues reune en si cualidades que estaban muy
bien vistas y que eran admiradas socialmente, como la dedicacion a las artes y a
las obras de caridad. Y en esta faceta de ayuda al mas necesitado resultd
insuperable, segun hemos podido comprobar en las paginas precedentes.

Catalina de Ribera, fundadora del Hospital de las Cinco Llagas, crea una de
las obras pias méas grandes y de mayor proyeccion de todos los tiempos y, de ese
modo, brillé con luz propia demostrando ser merecedora de la condicion de noble.
Pero no tanto la que le vino por linaje, sino esa otra mas importante nobleza, la del
espiritu, que no viene por la sangre y si del corazén da cada uno, una nobleza de la
que ella fue paradigma pues tanto personal como piadosamente dio sobradas
muestras de tal condicion. No quiso ser, pues, solo noble de hecho, sino serlo
también de derecho, contrayendo méritos nobles como expresion de nobleza

4 ADM, Alcald (Ducado), leg. 16, n°® 35. Su hijo Fadrique heredd estos libros y todos los
numerosos volimenes que su madre guardaba en un arca, en la que también custodiaba una carta
de marear.

15 ARANDA BERNAL, A.: “Una Mendoza en la Sevilla del siglo XV: el patrocinio artistico de
Catalina de Ribera”, Atrio: Revista de Historia del Arte, 10-11 (2005). Este dltimo libro seria de
obligatoria lectura para los clérigos del Hospital ya que, entre sus cometidos, estaba acompafar a
los enfermos hasta las puertas de la muerte, consolarlos, reconfortarlos e inyectarle fe en
cantidades suficientes como para que muriesen plenos y confiados en que Dios les estaba
tendiendo la mano por medio de estos sacerdotes.

16 ADM, ibidem.
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terrena y nobleza de espiritu, una acepcion ésta del concepto “noble” mucho mas
importante que la otra.
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i A

Detalles de la tumba de Catalina de Ribera (lapida y sarc6fago) en la Cartuja de
Santa Maria de las Cuevas, Sevilla

Podriamos pensar también que fuese Reginaldo Romero quien animase a la
ya viuda Catalina de Ribera a centrar sus energias, caridad y piedad en una obra
que la representara y hablara de ella a través de los tiempos; con lo que la Iglesia,
a través de los particulares mas notables, también ejercia su labor benéfica y de
apostolado. Sea como fuere, para conseguir su proposito de creacion de la obra pia
hospitalaria, Catalina de Ribera hubo de contar con colaboradores que
abanderaron su idea y le ayudaron a consolidar su proyecto, pues ella sola —
siendo ademas mujer—, no podia presentarse ante el romano pontifice y
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plantearle directamente sus pretensiones, como hizo —en su nombre— el Obispo
de Tiberia. A la solicitud, debidamente respaldada por sus pias intenciones y por
la fuerte dotacion economica que le aseguro, asi como por lo que suponia la
creacion de un magno hospital que se ponia bajo la gestion de la Iglesia, el Papado
accede inmediatamente. Y, aunque la fundacion se gesta de la mano de la Iglesia
de Sevilla, el Hospital de las Cinco Llagas queda jurisdiccionalmente fuera y
totalmente aparte de sus dominios espirituales y jurisdiccionales, pues tendria en
lo sucesivo condicion de territorio vere nullius y, como tal, quedaba ligado
directamente a Roma, si bien gobernado por un patronato tripartito, y actuando el
cura capellan del Hospital como vicario del Papa. Por todo ello, al morir, dejaba
dofia Catalina de Ribera una consolidada obra pia, que se sustentaba por si misma,
y que incluso era capaz de crecer y progresar con la fundacion y los vinculos
establecidos, y una obra espiritual de la que sus descendientes serian responsables
aunque el gobierno de su obra pia prefirié confiarselo a personas ajenas a su
familia, al dejar el patronato en manos de los priores de los conventos de Santa
Maria de las Cuevas, San lIsidoro del Campo y San Jerénimo de Buenavista,
extramuros de la ciudad. En definitiva, dofia Catalina de Ribera fue ejemplo de
una dama piadosa, noble y cabeza de su linaje que, con su actuacién, no solo
marco el camino a seguir por sus descendientes y demas miembros de la familia,
sino que se convirtié en verdadero ejemplo de caridad, hospitalidad y humildad a
través de los tiempos para mucha gente. Ella fue una buena mujer y lo demostro,
tanto en el empefio que puso en tan magna obra benéfica, como en procurar
igualar la herencia de sus dos hijos (fundando un doble mayorazgo muy
equilibrado), y en ser ella misma organizadora de todo lo que pudo, hasta el punto
de que su primogénito la llamaria carifiosamente la “matrona de Sevilla”!’. No en
vano, la obra pia del Hospital de las Cinco Llagas supuso un ejercicio de caridad
cristiana, de asistencia a los mas débiles de la sociedad atendiendo las necesidades
materiales y espirituales de esa pobre gente. Fue, ademas, Catalina de Ribera un
ejemplo de humildad pues funda y después deja la obra en manos de la iglesia, la
deja en manos de un patronato triple que serian nexo entre el papado y el propio
hospital, que se constituy0 en ejemplo para otras fundaciones similares,
paradigma también de quehacer cristiano y de propagacién de los valores
evangélicos.

* k% *

17 ARANDA BERNAL, A.: Una Mendoza en la Sevilla del siglo XV: el patrocinio artistico de
Catalina de Ribera, Atrio: Revista de historia del Arte, N°. 10-11, 2005. “Pero probablemente el
principal responsable de que Catalina de Ribera quedase inmortalizada como la mas virtuosa
matrona de Sevilla fue su hijo Fadrique. Y para ello utiliz6 un lenguaje culto y eficaz, el de las
imé&genes que decoraron su monumento funerario”.
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Gracias, en consecuencia, al legado de don Fadrique Enriquez de Ribera el
Hospital de las Cinco Llagas encontrara una nueva ubicacion, mucho méas amplia
y salubre, en las afueras de la ciudad de Sevilla. El nuevo emplazamiento era una
zona llana de huertas situada frente a la puerta de la Macarena, con acuifero
incluido que daba para pozo, fuente, noria, ademas de la conduccién de agua por
medio de acueducto que ingresaba directamente al Hospital. En este sitio se iba a
edificar una magna obra monumental, la mejor construccion edicilia del
Renacimiento sevillano.

Se iniciaba asi un nuevo capitulo de la historia del Hospital de las Cinco

Llagas en la que iba a ser su definitiva ubicacion, al pie de la muralla almohade de
Sevilla.
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MUJERES FILOSOFAS DE LA ANTIGUEDAD, EN EL CONTEXTO DE
LA EPOCA. REPERCUSION EN SAN AGUSTIN Y AL COMIENZO DEL
MEDIEVO // WOMEN PHILOSOPHERS OF ANTIQUITY, IN THE
CONTEXT OF THE TIME. REPERCUSSION IN SAN AGUSTIN AND AT
THE BEGINNING OF THE MIDDLE AGES

Llucia Pou Sabaté?!

Sumario: En la Antigiiedad, la mujer fue tomando un papel secundario en la
sociedad, en la vida publica, con alguna excepcion como el ambiente religioso, y se
fue relegando en el ambito familiar. Pero constan algunas mujeres filosofas, a las
que se ha marginado en la posteridad hasta el punto de que se han perdido la mayor
parte de sus obras, aunque fueron alabadas por filésofos de su tiempo. San Agustin
recoge ese legado, y en el contexto de su época promueve una dignidad de la mujer
(también de la filésofa) que toma raices biblicas de la persona como imagen de
Dios.

Palabas clave: mujer, Historia Antigua, filosofia, historia de la filosofia,
feminismo, interioridad

Summary: In ancient times, women were taking a secondary role in society, in
public life, with some exceptions such as the religious environment, and were

1 Universidad de Granada. Calle Morena 2, 7° C, 18015 Granada, llucia.pou@gmail.com, TIf.
617027236. Doctor en Teologia y humanidades (Univertita della Santa Croce, Roma 1994).
Doctorando en Filosofia Universidad de Granada. Grupo de investigacion 165: Patrimonio, Cultura
y Ciencias medievales de la Universidad de Granada. Master en Profesorado de Secundaria
(Filosofia) (Granada 2021). Licenciado en Filosofia y Letras (Geografia e Historia) (Sevilla-
Cordoba 1984). Investigador en Fundacién para el desarrollo de la consciencia (desde 2013);
Coordinador para la Catedra Consciencia (Granada, 2015-2020); Miembro del grupo de
investigacion HUM-340 (2010-2022); Archivero (Roma, 1995-1993). Publicacion de libros y
Congresos: Universidad de Navarra (1999, 2001); Universidad de Barcelona (2002); Ediciones
Vaticano (2003); Sevilla (2008, 2022); Balmesiana, Barcelona (2009); Universidad de Granada
(2022). La conferencia tenia por titulo: La mujer en la filosofia medieval desde el agustinismo a
nuestros dias, una perspectiva cristiana e influencia de las otras dos religiones del Libro. Repercusion
en nuestro tiempo actual. Impertida el dia 5 de Junio de 2022.
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relegated to the family environment. But there are some women philosophers, who
have been marginalized in posterity to the point that most of their works have been
lost, although they were praised by philosophers of their time. Saint Augustine
collects that legacy, and in the context of his time promotes a dignity of women
(also of the philosopher) that takes biblical roots from the person as the image of
God.

Keywords: woman, Ancient History, philosophy, history of philosophy, feminism,
interiority

INTRODUCCION: CONTEXTO SOBRE LA MUJER EN LA
ANTIGUEDAD

La mujer ha sido excluida de la filosofia en la historia hasta épocas bien recientes,
aunque en la antigliedad tuvo cierto protagonismo, no nos han llegado sus obras.
En la filosofia antigua vemos a hombres como Platén y Aristételes, y también
mujeres como Aspasia 0 Diotima; algunas fueron aceptadas como tales, pero casi
ninguna mujer filésofa ha entrado en el canon occidental filoséfico, es decir en el
ambiente académico, hasta los siglos XIX y sobre todo a partir del XX. Nos
encontramos con dos problemas: el de la exclusion de las mujeres fildsofas de los
textos de historia y filosofia (poco a poco desaparecieron del mapa, debido a esta
exclusion y a no cuidar la permanencia de sus obras). Y también la idea de la
primacia del hombre sobre la mujer. La filosofia serd hasta el siglo XX
predominantemente masculina, y en la normativa de ensefianza Secundaria en
Andalucia no aparece. En los manuales de filosofia tampoco: «No es que no hayan
existido mujeres que filosofaran. Es que los filésofos han preferido olvidarlas, tal
vez después de haberse apropiado de sus ideas»2. Esto no significa que no haya

2 Umberto Ecco, “Filosofare al femminile”, L'espresso, 2004; puede consultarse en
http://www.universitadelledonne.it/filosofare.htm; donde también dice: “Sono andato a sfogliare
almeno tre enciclopedie filosofiche odierne e di questi nomi (tranne Ipazia) non ho trovato traccia.
Non & che non siano esistite donne che filosofassero. E che i filosofi hanno preferito dimenticarle,
magari dopo essersi appropriati delle loro idee”. The Norton Introduction to Philosophy no menciona
a una ninguna filésofa femenina hasta mediados del siglo XX. Y las mujeres filésofas estan ausentes
de las antologias principales de las aulas universitarias. Por ejemplo, en Johannes Hirschberger,
Breve historia de la Filosofia, Herder, Barcelona, 1964 no hay ninguna referencia a mujeres
filésofas, ni aparece ninguna en el indice de palabras; miro en otro libro al azar, Carlos Gofii,
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ninguna fuente, pues hace siglos Ménage ya escribid sobre ello®. La Historia de las
mujeres en occidente* muestra como han estado alejadas, desde la Antigiiedad, del
escenario pablico, y en filosofia ha sido también asi: reconstruir su historia significa
sobre todo ver donde han sido citadas por hombres.

La mitologia griega, que recoge —desde los mitos arcaicos y homéricos hasta los
alejandrinos- diversos dioses y tradiciones de distintos pueblos, como luego hara
Roma, nos muestra a «dioses, demonios, héroes y habitantes del Hades» (como dira
Platon en Republica 392a°). En ellos vemos mucha presencia femenina: diosas,
heroinas, ninfas... Si ya desde el Paleolitico tenemos estatuillas femeninas
enterradas, dandoles culto a esas divinidades, muchas veces en relacion con la
fertilidad, ahora encontramos en la literatura escrita mas de un millar de personajes
femeninos, también representadas en pinturas y estatuas, y esta presencia se
correlaciona con una especie de matriarcado en algunas culturas®. Deméter y Ceres
son diosas de la agricultura; Diana la cazadora; Atenea lo es del arado, hilado, forja
de armas; Igia tutela el arte de la medicina como también la asiria Ishar; Sehat la
egipcia es la diosa de la escritura; las Musas representan las artes... De alguna
forma, nos dan pistas estos mitos de las funciones que realizaba la mujer’. Pero es
dificil escudrifar, dentro de la elaboracion del mito, cuéles son los componentes
historicos. La epopeya fue la primera sistematizacion mitoldgica. En la Teogonia
de Hesiodo (V111 a.C.) vemos conflictos entre divinidades masculinas y femeninas:

Historia de la Filosofia I. Filosofia antigua, Madrid, Ed. Palabra, 2002 y tampoco hay ni una palabra
sobre ellas.

3 Gilles Menage, Historia de las mujeres fildsofas (Lyon, 1690) (Historia mulierum philosopharum),
Herder, Barcelona, 2009, puede consultarse (a 1.09.2022) en:
https://elibro.net/es/ereader/ugr/45810?page=47, Similar a una enciclopedia, Ménage da cuenta de
quiénes fueron y qué dijeron. Sesenta y cinco mujeres que aparecen, para hacer valer su palabra a
pensadoras silenciadas por la historia; el titulo completo reza: Historia mulierum philosopharum /
scriptore Aegidio Menagio; accedit eiusdem Commentarius italicus in VII Sonettum Francisci
Petrarchae a re non alienus Lugduni: apud Anissonios, loan. Posuel, & Claudium Rigaud, 1690.

4 Asi se llama el libro de Georges Duby & Michelle Perrot (coords.), Historia de las mujeres en
Occidente, Taurus, Madrid, 1991.

5 Ver por ejemplo la edicién de Platén, Obras completas, Aguilar, Madrid, 1993.

¢ Desde el VII milenio a.C. la agricultura dio un cambio social importante, con asentamientos que
permitieron dejar la vida ndmada de recolectores, y organizar también poblados con una cria de
ganado, y actividades artesanales y comerciales.

" Cf. Giulio De Martino y Marina Bruzzese, Las fil6sofas: las mujeres protagonistas en la historia
del pensamiento, Madrid, Ed. Catedra, 2000; Margaret Ehrenberg, La donna nella Preistoria,
Mondadori, Milan, 1992; Georges Devereux, Donna e mito, Feltrinelli, Mil&n, 1984; Patricia
Monaghan, Le donne nei miti e nelle leggende. Dizionario delle Dee e delle Eroine, Ed Edizioni,
Como, 1987.
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Gea/Urano, Rea/Cronos, hasta que llega Zeus que se impone como autoridad; en
torno a él irdn disponiéndose las divinidades femeninas de Grecia: Atenea y
Artemisa, las diosas virgenes, Hera, Afrodita, Deméter y Hestia las diosas madres.
Mas alla de la interpretacion de esos mitos, vemos a la mujer orientada por su
naturaleza hacia lo sobrenatural, o por lo menos es la vision histdrica que tenemos
en las distintas Edades del tiempo.

Cuenta Herddoto que los licios dan a sus gentes el apellido de las madres
solamente, y Nicolas Damasceno (historiador del 64 a.C.-después del 4 d.C.) habla
del derecho hereditario exclusivo de las mujeres en su derecho consuetudinario.
Vemos ahi una cierta correspondencia con la costumbre egipcia que manda a las
hijas alimentar a los padres ancianos (Diodoro nos da testimonio de ello). Muy
lejanos de ellos vemos a los cantabros que eligen el conyuge y el pago de la dote de
los hermanos, por parte de las hermanas, segin nos cuenta Estrabon (64/63 a.C.-
23/24 d.C.): todo ello llevo a Jakob Bachofen a considerar una época de matriarcado
en la historia antigua, que precede a la época patriarcal; no seria una cosa localizada
sino extendida: locrios, léleges, carios, etolios, pelasgos, caucones, arcadios, epeos,
minios, telebeos, que tienen en comun un derecho materno y un poder y dominio
femenino®.

En relacion con ello vemos el mito de Ariadna, hija del rey de Creta Minos y de
Pasifae; segin Catulo es abandonada por Teseo y salvada y divinizada por Dionisio
(otra version, que recoge Homero, cuenta que es ella la que abandona a Teseo, y es
asesinada por Artemisa). Esta implicada en el Laberinto donde esta atrapado
Minotauro, y Ariadna seria la que ayuda a Teseo a salir de él, pero él la abandona
en laisla de Naxos (y, asesinada, vuelve con Dionisio). Una interpretacion del mito
seria que ella ayuda al hombre a salir de los intrincados laberintos de la razon, y
adquiere una dimension divinizada®.

La diosa Atenea es la que mejor expresa en Grecia el ideal de la sabiduria
(Minerva, en la versién romana); es una diosa virgen, con la belleza femenina y
comportamiento masculino, que surge de la cabeza de Zeus una vez éste devora la
de su madre Metis (la prudencia); tiene ojos de lechuza (ve en las tinieblas), va
vestida de armas (esta preparada para el combate) y esta representada con alas

8 Cf. Erich Neumann, Storia delle origini della coscienza, Astrolabio, Roma, 1978; idem, La Grande
Madre, Boringhieri, Turin, 1986; Johann Jakob Bachofen, Le madri e la virilita olimpica, Edizioni
Due C., Roma; idem, El Matriarcado, Akal, Madrid, 1987.

% Cf. Karl Kerényi, Gli Dei e gli eroi della Grecia, Garzanti, Milan, 1976; Giorgio Colli, La nascita
dellla filosofia, Adelphi, Milan, 1975; Ludovico Fulgi, Dentro il Labirinto, Atanor, Roma, 1992.
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también. En su honor se erigen el Erecteion y el Partenon y se celebraron las grandes
fiestas Panateneas. Hegel nos dira que es la diosa de los filésofos (Principios de la
filosofia del derecho, 1821).

Las nueve Musas eran las mujeres del cortejo de Apolo, y las Bacantes seran las
del dios Dionisio: segun Nietzsche (El nacimiento de la tragedia, 1872) seran los
dos polos en torno a los que gira la mitologia griega, religion olimpica y mistérica.
Las Musas, hijas de Zeus y Mnemdsine (divinidad de la memoria), inspiran el canto
poético y el sentido de la historia en un sentido mitico y se relacionan con la misién
religiosa de la mujer en la antigtiedad y su relacién con el conocimiento artistico.
Las Ménades o Bacantes son adoradoras de Dionisio (hijo pequefio de Zeus),
simbolizan un culto sensual e irracional.

Vemos también a la mujer en la profecia, como Pitia que es oraculo de Apolo en
Delfos, Casandra (en la Iliada), o las Sibilas.

También las Ninfas expresan esa presencia femenina en las divinidades de la
Naturaleza: como Eco (la que seduce a Narciso y queda castigada a ser solo
resonancia de la voz de otros), y Egeria (relacionada con el inicio de las Vestales
en Roma, que alimentan el fuego perenne y marcan el calendario litdrgico; y es
inspiradora del eterno femenino).

Las heroinas de la literatura son muchas, como Circe (hija del Sol, aparece en el
canto X de La Odisea) y Medea (su sobrina, personaje central de las tragedias de
Séfocles y de Séneca, enamorada de Jason jefe de los Argonautas, le ayuda en la
conquista del vellocino de oro) las magas; y Penélope (la esposa fiel, que acabaria
con Circe en la isla de Ea, a la muerte de Ulises). En las tragedias vemos a
Clitemnestra (protagonista de la Orestiada de Esquilo, 485 a.C.) culpada de la
muerte de Agamendn, y sobre todo Antigona (441 a.C.) la que da nombre a la
tragedia de Sofocles, fiel a las leyes divinas por encima de las humanas; asi vemos
en el didlogo con su hermana Ismene:

Ismene: «hemos nacido mujeres y, por tanto, no podemos luchar contra los
hombres; y estando, pues, sometidas a quien es mas fuerte, debemos obedecer estas
Ordenes y otras aun mas dolorosas (...).

Antigona: Si te parece, yo lo enterraré, y me gustara hacerlo y morir».

Y cuando Creonte le pregunta: «y ¢has osado, pues, transgredir la ley?» ella
responde:

«Mas para mi no fue Zeus quien proclamé esa prohibicion [no enterrar a los
muertos ajusticiados], ni Dike, que mora con los dioses subterraneos, no fueron
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ellos quienes fijaron estas leyes para los hombres. Y no pensé que tus edictos
tuvieran tanta fuerza, que un mortal pudiese transgredir las leyes no escritas e
inquebrantables de los dioses. En efecto, estas leyes no son de hoy o de ayer, sino
de siempre, y nadie sabe cuando aparecieron»...

Lisistrata (la que deshace los ejércitos) fue otro personaje femenino de la comedia
homdnima de Arist6fanes (411 a.C.).

La poetisa Safo la bella (entre los ss. VII-VI a.C., nos cuenta de ella Platon, en
Fedro 235c) dirigia un coro femenino en Lesbos; habla del amor como un impulso
metafisico, como se ve en su himno a Afrodita. Se nos habla de Periction, y corren
algunos escritos suyos en el s. 11l a.C., atribuyéndolos a quien seria la madre de
Platén. Y también nos han llegado versos de Erina de Telos (V1 a.C.), Corina de
Tanagra (finales V a.C.) contemporanea de Pindano quien nos cuenta que ella gano
cinco premios en los concursos poéticos; y del 218 a.C. nos llega la noticia de
Aristodama de Esmirna nombrada ciudadana honoraria de Lamia en Tesalia donde
se alabaron sus versos.!!

Pero —dejando aparte la posibilidad de épocas o0 zonas con un matriarcado- vemos
ya en la historia reciente de Occidente, una autoridad que regenta el hombre, el
varon. Por lo menos en cuanto a fundamento de ordenamiento juridico, politico,
religioso, militar... es decir constitutivo de la vida publica social. Seguramente a
partir de la diferenciacién de los roles entre hombre y mujer, ella ird tomando
protagonismo en la vida religiosa, y adquiriendo alli una cierta autoridad®2.

¢La Historia de la Filosofia es sobre todo de hombres? A juzgar por la literatura
escrita, parece que si, aungue veremos que si bien es cierto que escriben los
hombres, en algunos autores se reconoce a la mujer su papel principal (Platén,
Agustin de Hipona, quiza porque saben desarrollar mas que otros su lado femenino)
eso si, siempre es dentro del contexto machista de su época, donde la mujer no tenia
un papel relevante en la vida publica. Antes de pasar a los estudios de las fil6sofas,
veamos ese contexto de la idea de los que tienen poder (hombres) sobre la mujer,
pues la mujer segun los pensadores de la historia no han sido bien consideradas, ni
en la cultura Occidental dominante ni en la Oriental, desde la antigliedad:

10 Cf. Rafffaele Cantarella (ed.), Tragici greci, Mondadori, Milan, 1977.

11 Cf. Salvatore Quasimodo (trad.), | Lirici greci, Mondadori, Milan, 1971; Cambrigde University,
La Letteratura greca (1985), tr. it., Mondadori, Milan, 1989-1990.

12 Cf. Juliet Mitchell, La condizione della donna, Einaudi, Turin, 1972; Autores varios (lpazia),
Autorita scientifica, Autorita femminile, Editori Riuniti, Roma, 1992.
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«Aunque la conducta del marido sea censurable, aunque éste se dé a otros
amores, la mujer virtuosa debe reverenciarlo como a un dios. Durante la
infancia, una mujer debe depender de su padre, al casarse de su marido, Si
éste muere, de sus hijos y si no los tuviera, de su soberano. Una mujer nunca
debe gobernarse a si misma» (Leyes de Manu, Libro Sagrado de la India, ss.
VII-111 a.C.13),
En aquellos tiempos, no hay concepto claro de persona, y la mujer se considera
un bien bajo el dominio del hombre:
«La mujer que se niegue al deber conyugal debera ser tirada al rio» (Codigo
de Hamurabi, se supone recibido por parte del rey bajo inspiracion divina,
Babilonia, s. XVIlI a.C.)%*
Aungue no se asemejan a los esclavos o el ganado, pueden ser castigadas y
tenidas como tales:
«Cuando una mujer tenga conducta desordenada y deje de cumplir sus
obligaciones del hogar, el esposo puede someterla a esclavitud. Este servicio
puede, incluso, ser ejercitado en el hogar de un acreedor de su esposo Y,
durante el periodo en que dura, es licito para él (el esposo) contraer un nuevo
matrimonio» (Cddigo de Hammurabi).*®

13 Cf. https://es.wikipedia.org/wiki/Leyes_de_Manu

14 Donde se dice: «133b § Si esa mujer no guarda su cuerpo y entra en casa de otro, que se lo prueben
a esa mujer y que la tiren al agua.

110 § Si una (sacerdotisa) naditum [0] una (sacerdotisa) ugbabtum que no reside en un convento
gagu abre una taberna o entra por cerveza en una taberna, a esa mujer, que la quemen.

128 § Si alguien toma esposa, pero no redacta un contrato sobre ella, esa mujer no es esposax:
consultado el 30.08.2022, en el siguiente enlace de internet:
http://www.ataun.eus/bibliotecagratuita/Cl%C3%A1sicos%20en%20Espa%C3%B1ol/An%C3%B
3nimo/C%C3%B3digo%20de%20Hammurabi.pdf

15 Donde también leemos: «141 § Si la esposa de un hombre que vive en la casa del hombre planea
irse y hace sisa, dilapida su casa, es desconsiderada con su marido, que se lo prueben; si su marido
declara su voluntad de divorcio, que se divorcie de ella; no le dara nada para el viaje ni como
compensacion por repudio. Pero, si su marido no declara su voluntad de divorcio, que el marido
tome a otra mujer y que la primera viva como una esclava en casa de su marido».
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La esclavitud era normal en esas culturas, y en esas normas vemos cual ha de ser
el trato con las esclavas.'® Tampoco hay consideracion con las nifias nacidas.’
Vemos a la mujer que no aparece en la vida publica, mas que como sacerdotisa 0
tabernera (o prostituta): su lugar es la vida privada familiar, como esposa y madre.

La consideracion de igualdad en la mujer no existe en la antigiiedad en ninguna
cultura'®. En Oriente, el confucionismo Ilevé el machismo no sélo a China, sino
también a Japdn y a todo el extremo Oriente: «La mujer es de lo mas corrupto y
corruptible que hay en el mundo» (Confucio, siglo V a.C.)*.

En Grecia no hay mucha mejor suerte, pues contrastan los mitos y protagonismo
que hemos visto en las referencias literarias, con el proceso de los ss. VIII-V a.C.
en que la mujer no tiene apenas derechos y es muy inferior al hombre,
desapareciendo del escenario publico (cultura, arte, politica). Es una sociedad
donde la esclavitud es muy importante (en Atenas, s. IV a.C., la mitad de la
poblacion eran esclavos y habia también muchos extranjeros: de los 400.000
habitantes, s6lo unos 20.000 eran ciudadanos con derechos plenos). En la esfera de
lo sagrado, la mujer tenia un rol importante, y el hombre se dedicaba mas al logos?°.

Platén es quien separa la filosofia del mito y de la poesia, pero entendidos como
constructos como los de Homero donde se mezcla la verdad con la mentira; Platon
no rechaza el relato sino que lo utiliza, lo que rechaza es la mentira; y tampoco
rechaza a la mujer; no es misogino pues hace que una mujer, Diotima, sea la
maestra que ensefia el amor en el sentido mas pleno, y también vemos que su

16 En el mismo sitio, «170 § Caso que la esposa principal de un hombre le haya alumbrado hijos, y
su esclava también le haya alumbrado hijos, (si) el padre, en vida, les declara a los hijos que le haya
alumbrado la esclava: «Sois hijos mios», y los considera en todo iguales a los hijos de la mujer
principal, que los hijos de la mujer principal y los hijos de la esclava, cuando al padre le haya llegado
su Ultima hora, hagan partes iguales de los bienes de la casa del padre; el heredero preferido, hijo de
la esposa principal, escogera una parte y se la quedara».

17 Leemos también en ibid: «209 § Si un hombre golpea a una hija de hombre y le causa la pérdida
de(l fruto de) sus entrafias [aborto], pagara 10 siclos de plata por (el fruto de) sus entrafias. 210 § Si
esa mujer muere, que maten a su hija».

18 No he encontrado correspondencia entre las frases machistas que se atribuyen a Zaratrusta —que
la mujer adore al marido como a un dios-, y lo que dicen sus escritos que por cierto son bastante
poco  machistas para su  época): ver (consultado el  30.08.2022) en
https://www.mercaba.es/mesopotamia/avesta_de_zoroastro.pdf

19 Cf. Lucia Sanchez, «La influencia del confucianismo en la discriminacién de la mujer japonesa»,
en Kokoro: Revista para la difusién de la cultura japonesa (2010), 2-13, en (consulta 30.08.2022)
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3423968

20 Cf. Sarah B. Pomeroy, Donne in Atene e Roma, Einaudi, Turin, 1978; Georges Duby & Michelle
Perrot, Historia de las mujeres, cit.; Eva Cantarella, La calamidad ambigua, Ediciones clasicas,
Madrid, 1991.
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filosofia es la del método socratico, que procede de la madre de Socrates, la partera
(mayéutica); Platon ve la educacion para hombres y mujeres y lo mismo las demas
funciones de la Republica: por ejemplo, seran guardianas como los hombres.

Pero Aristoteles podemos considerarlo como alguien que separa la filosofia de la
Sofia, separa el saber de toda cosa que no sea la légica y lo masculino, y excluye a
la mujer relegandola a un rol religioso, que no hace del amor el centro de su
filosofia, la subordinacion femenina es evidente y a partir de él ira ésta creciendo:
«La naturaleza sélo hace mujeres cuando no puede hacer hombres. La mujer es, por
lo tanto, un hombre inferior»2L.

La Sofia degenera asi en sofistica al recurrir al logos solamente, al pensamiento y
lenguaje cognoscitivo, «a palabras y a conceptos sélida y coherentemente
concatenados en el discurso»?? Pitagoras y Platon seran representantes de esa
corriente que une los mitos y la filosofia, pero otros como Parménides y Aristoteles
lo separaran, dandonos razonamientos intelectuales y metafisica desligados de la
contemplacion?.

Las mujeres fueron «altamente veneradas y ridiculizadas»?* en la antigtiedad. El
ambiente judio no se salva de ese contexto historico. Las mujeres no entran en el
templo (se quedan en el llamado «atrio de las mujeres», y las mujeres no iban a la
sinagoga al menos al principio?®. Hubo avances sociales como la «carta de repudio»
en tiempos de Moisés, pero el sitio de la mujer, como en toda la antigiiedad, estaba
en la casa, como esposa y madre.

FILOSOFAS DE LA EDAD ANTIGUA

2L Cf. P. ALLEN, The Concept of Woman. The Aristotelian Revolution, 750 B.C.-A.D. 1250, Montreal
y Londres, Eden Press, 1985. Con Aristételes comienza una cultura machista que en Occidente llega
hasta Freud, para la cual ser mujer es una deficiencia respecto a la persona completa que es el varon:
«hay que suponer que la naturaleza femenina es una disminucién fisica» (ARISTOTELES, La
reproduccion de los animales, 1V, 773b-776a, Madrid, Gredos, 1994). Aunque dice que no afecta ni
a la sustancia ni a lo accidental, concierne «a la materia y al cuerpo» (Metafisica X, 1058a 29-1058b,
14, Madrid, Espasa-Calpe, 2000).

22Giulio De Martino y Marina Bruzzese, Las filosofas, cit., pag. 35.

23 Cf. Jean-Pierre Vernant, Le origini del pensiero greco, Editori Riuniti, Roma, 1976; Marcel
Detienne, | maestri di verita nella Grecia arcaica, Laterza, Bari, 1977.

24 Cf. Ingeborg Gleichauf, Mujeres filésofas en la historia (desde la antigiiedad hasta el siglo XX),
Barcelona, Icéria, 20109. Puede consultarse (a 30.08.2022) en:
https://corredordelasideas.blogspot.com/2018/11/mujeres-filosofas-en-la-antiguedad.html

25 Cf. Shaye Cohen, Las mujeres en las sinagogas de la antigtiedad, consultado (30.08.2022) en:
https://majshavot.org/includes/uploads/articulos/ef2c0-las-mujeres-en-la-sinagoga.pdf
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Aunque hay diversas obras sobre la mujer filésofa en la Edad Antigua®, uno de
los primeros estudios es el ya referenciado de Ménage (1690), donde recoge las
citas de mujeres por parte de fildsofos, o la participacion que han tenido en circulos
filoséficos, o algln retazo de sus obras: trabajo muy interesante por sus fuentes
historiogréficas, pero sin la reflexion y la interpretacion y el estudio de las ideas de
esas mujeres: queda por hacer el trabajo de dilucidad su consistencia.?’” Comienza
asi: «gracias a los fragmentos de sopatro citados por Focio sabemos que el estoico
Apolonio escribié un curioso libro sobre estas mujeres...» hablando de Filococo
que escribe sobre Pitagoras, Didimo, Lactancio... Se nutre de muchas fuentes como
Plutarco (s. I-11). Es algo lato su sentido de filosofia, aunque en muchos casos aporta
muchas referencias, en otros casos, solo aparece un dato: «Babelima. De Argos,
segun Jamblico» (130), tal es su pretensién de exhaustividad. Sus fuentes son sobre
todo masculinas, pero cita a Christine de Pizan (1364-c. 1430) y se hace eco del
cuestionamiento de la hegemonia masculina en el dominio del saber. Aunque
vemos el contexto de cada pensadora, prefiere las fildsofas de época grecorromana.
En los ultimos decenios esta adquiriendo mas relevancia su investigacion y hay ya
diversas obras; me parece que las mujeres mas destacables que aporta la
historiografia actual, son las que veremos a continuacion.

Centrandonos en Occidente, y concretamente en Grecia, donde decimos que es la
cuna de la filosofia (olvidando Oriente, quiza en parte por nuestra ignorancia),
podemos decir que en torno a Pitagoras de Samos?® es donde las mujeres hacen su
aparicion como seguidoras y practicantes de la filosofia; como esa escuela venia a
ser también una especie de congregacion religiosa, es l6gico que alli la mujer, que
tenia precedentes de esa funcion religiosa en la sociedad, tuviera un lugar; la méas

2% Cf. M. Waithe (ed.), A History of Women Philosophers: Volume I: Ancient Women Philosophers
600 B.C - 500 A.C., Springer, 1987.

27 Gilles Ménage, Historia de las mujeres filésofas, (Historia mulierum philosopharum), Lyon 1690,
en: https://elibro.net/es/ereader/ugr/45810?page=47. Cf también:
https://es.wikipedia.org/wiki/Fil%C3%B3. Es de algiin modo una variante de la obra de Laercio (s.
111) en su De vita et moribus philosophorum, siguiendo su estilo: mostrar las fuentes sin ahondar en
las ideas, podriamos llamarlo un estudio historiografico. Las notas de Rosa Rius Gatell en la citada
obra de Ménage ayudan a ese trabajo historiografico, al dejar las referencias bibliograficas de modo
actualizado. Apunta bien pocas fil6sofas de la Edad Media, y vuelve a citar algunas en la primera
modernidad. Pero tiene lagunas importantes, como no citar la que se considera principal fil6sofa
medieval: Hildegarda de Bingen (1098-1179), entre otras.

28 Cf. por ejemplo la voz «Pitdgoras», en Enciclopedia Britanica, puede consultarse en:
https://www.britannica.com/biography/Pythagoras.
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famosa fue Téano de Crétona? (en torno a 550 a.C.), esposa de Pitagoras, que en
el Sur de Italia dirige su escuela cuando él muere. A ella se le atribuye el teorema
matematico de la «proporcion aurea» (tan de moda hoy dia), y en general comparte
el pensamiento de su difunto marido, del que por cierto no nos ha llegado nada
escrito y al que se le atribuyen muchas ideas a lo largo del tiempo; la concepcion
de que todo estd basado en los numeros tiene una gran repercusion en el
pensamiento posterior (en Platon, Agustin, la cabala, etc.): «en el nimero reside el
orden esencial» (Teano, Sobre la piedad). Sus ideas sobre el alma inmortal,
reencarnacion, etc., las vemos luego en Platon. En su pensamiento hay una gran
unién entre la filosofia y la vida practica. Pensara sobre la esencia de las cosas, la
persona y su mundo, y el poder ordenador.

Socrates (s. V a.C.) nos lleva de la mano a Aspasia de Mileto® (460-401), «la
bella bienvenida», que fue de Mileto a Atenas, hetera, seguramente dirigia un
burdel, donde es admirada por el fildsofo (asi lo cuenta Jenofonte en sus recuerdos
de Socrates). Pero no fue el Unico que la admird, pues también consta de
Anaxagoras, y llego a ser mujer (o concubina) de Pericles; luego a la muerte del
estadista se caso con un rico mercader. Ante la discriminacion femenina de no
participar en la actividad publica, y en las cuestiones de pensamiento, eran
excepcion las heteras, se les permitia lo que se negaba a la mujer comun, y acudian
a ella, para saber filosofia. En Menéxeno, Socrates dedicara los mas grandes elogios
a su maestra Aspasia. Y en ese dialogo vemos un precioso discurso de ella, sobre la
memoria de los guerreros muertos®t,

2 Giulio De Martino y Marina Bruzzese, Las mujeres fildsofas, cit., pags. 35-36; Edmundo Fayanas,
Teano de Crotona, la primera matematica, en (consultado el 20..08.2022):
https://www.nuevatribuna.es/articulo/historia/teano-crotona-primera-
matematica/20160321204005126629.html, cf. también Carlos Gonzalez, Las mujeres filosofas,
consultado (30.08.2022) en: https://www.filco.es/las-mujeres-la-filosofia-parte-2/.

30 Cf. Carlos Gonzalez, Las mujeres fildsofas, cit.

31 Umberto Ecco amplia el elenco de mujeres comentando a Ménage en su obra: «Altro che la sola
Ipazia: anche se dedicato principalmente all'eta classica, il libro di Ménage ci presenta una serie di
figure appassionanti, Diotima la socratica, Arete la cirenaica, Nicarete la megarica, Iparchia la
cinica, Teodora la peripatetica (nel senso filosofico del termine), Leonzia l'epicurea, Temistoclea la
pitagorica, e Ménage, sfogliando i testi antichi e le opere dei padri della chiesa, ne aveva trovate
citate ben sessantacinque, anche se aveva inteso l'idea di filosofia in senso abbastanza lato. Se si
calcola che nella societa greca la donna era confinata tra le mura domestiche, che i filosofi piuttosto
che con fanciulle preferivano intrattenersi coi giovinetti, e che per godere di pubblica notorieta la
donna doveva essere una cortigiana, si capisce lo sforzo che debbono avere fatto queste pensatrici
per potersi affermare. D'altra parte, come cortigiana, per quanto di qualita, viene ancora ricordata
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Diotima de Mantinea® (Arcadia) es citada en El Banquete de Platon como la
mujer sacerdotisa que ensefia a SAcrates: «la que me ensefié también las cosas del
amor». Se atribuye a ella el discurso sobre Eros, médium entre lo humano y lo
divino, y quien facilita el encuentro con la Verdad: amante de la Sabiduria. Entre
los pitagodricos y el pensamiento de Diotima hay diferencias importantes: mientras
que en los primeros hay un solo mundo en el que todo esté relacionado, en Diotima
hay un mundo relativo en el que estamos dentro del espacio y el tiempo, y otro
mundo eterno, mas alla de la capacidad de comprension humana. El primero es
conocible por los sentidos, el segundo sera el que Aristételes investigara como
meta-fisica, mas alla de lo fisico, o «filosofia primera»®. Podemos decir que,
agotada la intuicion de Platén de llegar mas alla de su mundo de las Ideas, encuentra
en Diotima quien le ensefia como llegar a la divinidad a través del amor y la belleza.
Es un relato que difiere de los que nos han llegado de Herddoto y las demas fuentes
antiguas, es decir algo original:

«Cuando nacié Afrodita, los dioses celebraron un banquete y, entre otros,
estaba también Poros, el hijo de Metis. Después de que terminaron de comer,
vino a mendigar Penia, como era de esperar en una ocasion festiva, y estaba
cerca de la puerta. Mientras, Poros, embriagado de néctar —pues aun no habia
vino-, entro en el jardin de Zeus y, entorpecido por la embriaguez, se durmio.
Entonces Penia, maquinando, impulsada por su carencia de recursos, hacerse
un hijo de Poros, se acuesta a su lado y concibié a Eros. Por esta razon,
precisamente, es Eros también acompafante y escudero de Afrodita, al ser
engendrado en la fiesta del nacimiento de la Diosa y al ser, a la vez, por
naturaleza un amante de lo bello, dado que también Afrodita es bella.

Eros se muestra como hijo de la Abundancia (Poros) y de la Pobreza (Penia). Esta
introduciendo el punto central del amor como sentido de la vida y modo de llegar a
Dios. Platén, abandonando una posterior explicacion de su mundo de las ideas, sin
saber tampoco explicar mas sobre el tema, nos muestra otro camino de llegar a lo

Aspasia, dimenticando che era versata in retorica e filosofia, e che (teste Plutarco) Socrate la
frequentava con interesse» (Filosofare al femminile, cit.).

32 Ver por ejemplo (consultado el 25.08.2022) en: https://www.mujeresenlahistoria.com/2012/07/el-
amor-platonico-diotima-de-mantinea.htmi

3 Cf. Diskin Klay, «Diotima (Symposium), una de las Three parables of Eros», en «Plato
Philomythos», en The Cambridge Companion to Greek Mythology (R.D. Woodard ed.), Cambridge
University Press, 2009; Ingeborg Gleichauf, Mujeres fildsofas en la historia, cit.
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mas alto, donde ese amor erotico es intermediario para otro que nos lleva méas arriba,
de la mano de la belleza.
«Siendo hijo, pues, de Poros y Penia, Eros se ha quedado con las siguientes
caracteristicas. En primer lugar, es siempre pobre, y lejos de ser delicado y
bello, como cree la mayoria, es mas bien duro y seco, descalzo y sin casa,
duerme siempre en el suelo y descubierto, se acuesta a la intemperie en las
puertas y al borde de los caminos, compariero siempre inseparable de la
indigencia por tener la naturaleza de su madre. Pero, por otra parte, de acuerdo
a la naturaleza de su padre, esta al acecho de lo bello y de lo bueno; es
valiente, audaz y activo, habil cazador, siempre urdiendo alguna trama, avido
de sabiduria y rico en recursos, un amante del conocimiento a lo largo de toda
su vida, un formidable mago, hechicero y sofista. No es por naturaleza ni
inmortal ni mortal, sino que en el mismo dia unas veces florece y vive, cuando
esta en la abundancia, y otras muere, pero recobra la vida de nuevo gracias a
la naturaleza de su padre. Mas lo que consigue siempre se le escapa, de suerte
que Eros nunca ni esta falto de recursos ni es rico, y esta, ademas, en el medio
de la sabiduria y la ignorancia».
El relato de Diotima muestra el papel de la necesidad (lo que nos falta) en la vida,
y el acto mediado por el amor. El amor es pobre y abundante segun la
correspondencia con la persona amada, pero es también eros el impulso que da en
la vida la energia para luchar, para superar los desafios, fomentar la creatividad,
tener imaginacion y salir de la somnolencia que la pena puede provocar: el
entusiasmo y la alegria de vivir, en resumen, lo divino en nosotros.®* Diotima sitla
a Eros como un daemon, con esta mision:
«—1La de ser intérprete y medianero entre los dioses y los hombres; llevar al
cielo las suplicas y los sacrificios de estos ultimos, y comunicar a los hombres
las érdenes de los dioses y la remuneracion de los sacrificios que les han
ofrecido. Los demonios llenan el intervalo que separa el cielo de la tierra; son
el lazo que une al gran todo. De ellos procede toda la esencia adivinatoria y
el arte de los sacerdotes con relacion a los sacrificios, a los misterios, a los
encantamientos, a las profecias y a la magia. La naturaleza divina como no
entra nunca en comunicacion directa con el hombre, se vale de los daemons
para relacionarse y conversar con los hombres, ya durante la vigilia, ya

3 Platon, El banquete, puede  leerse  (consultado el 3.09.2022)  en:
http://bibliotecadigital.ilce.edu.mx/Colecciones/ObrasClasicas/_docs/El _banquete-Platon.pdf
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durante el suefio. El que es sabio en todas estas cosas es daemoniaco; y el que
es habil en todo lo demas, en las artes y oficios, es un simple operario. Los
daemons son muchos y de muchas clases, y el Amor es uno de ellos».

Es bonito ver que lejos del intelectualismo aristotélico, Diotima habla de un amor
que es el centro de la sabiduria:

«La sabiduria es una de las cosas mas bellas del mundo, y como el Amor ama
lo que es bello, es preciso concluir que el Amor es amante de la sabiduria, es
decir, filosofox.

Se presenta al Amor como «el amor a lo bello», y el que lo posee se hace dichoso,
feliz, y poco més abajo: «el deseo de lo que es bueno y nos hace dichosos, y este es
el grande y seductor amor que es innato en todos los corazones», es decir: deseo de
posesion de la belleza, deseo de lo bueno, esto es el amor (209e-212a). No es facil
relacionar la belleza con el amor, pero si ver que lo bueno es bello y por tanto el
amor es tendencia a las dos cosas, y su posesion es lo que nos hace felices (pues no
todos la obtienen), llegando a la inmortalidad (211b-212a). Es entonces —sigue
Diotima- cuando «le merece la pena al hombre vivir: cuando contempla la belleza
en si» (211d), y deja todo lo demaés por eso:

«Al que ha engendrado y criado una virtud verdadera, ¢no crees que es posible
hacerse amigo de los dioses y llegar a ser, si algin otro hombre puede serlo,
inmortal también €l?» (212a).

En Fedro seguira Platon ese discurso sobre la filosofia superior, hacerse dios, se
trata de un pensamiento que supone el culmen y centro de su pensamiento, me
parece que no se ha igualado en la historia, y es original de Diotima, su aportacion
principal a la historia, precisamente en lo que seria el punto central de la filosofia,
y que ha sido olvidado, de ahi que me haya entretenido en ello. Pues —sigue
Diotima-:

«la divinidad no se trata con el hombre, mas por medio de este daemon los
dioses establecen cualquier relacion y cualquier didlogo con los hombres (...)
quien sabe de estas cosas es un hombre genial, en cambio, quien sabe de otras
cosas, artes u oficios es un hombre vulgar».

Arete (435-366 a.C.) es hija de Aristipo de Cirene, fundador de la escuela
cirenaica, y quien dirigié la escuela y formo a su hijo Aristipo el joven.

Fintis sera una espartana, que vivié también alrededor del afio 400 a.C., cercana
a ambientes pitagoricos, y escribi6 un tratado sobre el comportamiento moral de la
mujer; donde hablaba de estar en armonia con uno mismo, tener moderacion en
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todas las cosas, y afirma que en contra de lo que algunos dicen, filosofar es también
para las mujeres: una filosofia abierta a la mujer, lo mismo que el hombre y la mujer
deben practicar «la valentia, la justicia y la comprensién». Para ella, la ética
(ethikos) es lo central en la filosofia®.

Perictione es fildsofa ateniense, que vive a caballo entre los siglos IV-IlI a.C.
Escribié un tratado Sobre la sabiduria. Ve la realidad como un todo, y la labor
pensante como «observar el principio de la naturaleza como un todo», es decir:
cuando uno toma distancia de lo de cada dia, puede preguntarse por las cuestiones
filosoficas, y el sentido de todo.

Didgenes Laercio elogia la gran cultura filos6fica y elegancia de razonamiento de
Hiparquia (350-310 a. C.)%, filosofa cinica griega a la que compara con Platdn.
Muijer libertina y contestataria, discipula de Crates, con quien contrajo matrimonio,
solia asistir a reuniones de los fil6sofos; un dia Teodoro el Ateo la criticd, y ella
respondid: «¢Crees que he hecho mal en consagrar al estudio el tiempo que por mi
sexo, deberia haber perdido como tejedora?»3" Vistiendo en harapos como los
cinicos, fue persona generosa y piadosa, que ayudaba a los necesitados, e
independiente: «Soy duefia de mi vida para saber tanto y méas que las ménades para
cazar». Conocemos la existencia de su Cartas y Tragedias.

Lastenia fue una pensadora compafiera de Espeusipo (393-270 a.C.) nieto de
Platén y director de su Academia, y Asiotea de Filos fue profesora de la misma.
Leoncia (347-270 a.C.) es una mujer de gran cultura, cortesana de Epicuro.

Artemisia la herborista, y la médica Agnodice (IV-11l1 a.C.) serian algunas
cientificas. Y Clea fue sacerdotisa de Delfos, a quien Plutarco (46-125 d.C.) dedico
De Iside y Mulierum virtutes. Mas tarde, dira Porfirio al tratar de la vida de Plotino
(205-270 d.C.) que tenia como discipulas algunas mujeres «enamoradas todas de la

3 Cf. Mary Ellen Waithe, A History of womans philosophers, Boston, Martinus Nijhoff Publishers,
1987;

Gilles Ménage, Historia de las mujeres filésofas, cit.

3 Cf. Didgenes Laercio, Vidas, opiniones y sentencias de los filésofos mas ilustres VI, 96-98; ver
en: https://es.wikipedia.org/wiki/Hiparqu%C3%ADa (consultado el 2.09.2022).

S7Cf. https://enciclopedia_universal.es-academic.com/38252/Hiparqu%C3%Ada; muy oportunos
los comentarios en el articulo S. Calvo, Diez mujeres clave de la historia de la filosofia, 2017,
publicado  en: https://www.publico.es/sociedad/admiralas-diez-mujeres-claves-historia.html
(consultado el 1.09.2022).
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filosofia». Y Edesia, seguidora de Proclo (410-458 d.C.) en Atenas impulsé con sus
hijos Amonio y Heliodoro el estudio de Platon y Aristoteles en Alejandria®,

En el periodo helenistico hubo un notable protagonismo de la mujer en el campo
politico (la mas famosa seria la reina Cleopatra de Egipto), y la capital cultural seria
Alejandria con su ambiente cultural floreciente, y su famosa biblioteca. Alli vive
Maria la Judia (s. | d.C.) que dicen que fue la creadora de la alquimia y seguia el
culto a la diosa egipcia Isis; escribié Magia practica. También otra alquimista
llamada Cleopatra escribi6 el papiro Chrysopoeia sobre la fabricacion del oro®,

Hipatia (355/370-415/416) o Hipacia de Alejandria“, es una importante fildsofa,
ya en contexto de dominacion cristiana; se instalé un tiempo en Atenas donde
estudio a Platon y Aristételes; tuvo un puesto relevante en el ambiente neoplatonico
de Alejandria, centro de la cultura de la Grecia de su tiempo. Y con ella se
enriquecieron también las matematicas y la astronomia. Se casé con su maestro.
Estaba en el ambiente de Plotino y es considerada como la que «sobrepasaba a todos
los filésofos de su tiempox».*! Fue asesinada por fanaticos cristianos (se dice que
Cirilo, obispo, estaba detras de su asesinato), y Abenabar llevd su historia al cine
en la pelicula Agora. Fue la ultima mujer que conocemos de la llamada Edad
Antigua. Y su filosofia se olvido, al menos la autoria de ella. Pero qued6 como la
figura de la tradicion de la sabiduria femenina®2.

EPOCA ROMANA
La civilizacion romana supo integrar elementos culturales de los distintos

componentes de su imperio, lo mismo que las divinidades griegas, aunque la pax
romana es una conquista a base de guerras con esos paises conquistados, en un

3% Cf. Francesco Adorno, La filosofia antica, Feltrinelli, Milan, 1976; Giovanni Boccaccio, De
mulieribus claris (1361), en Opere complete, vol. X, Mondadori, Milan, 1967.

39 Cf. Frank William Walbank, EI mundo helenistico, Taurus, Madrid, 1986.

40 Cf. Clelia Martinez, Hipatia: la estremecedora historia de la Gltima gran filésofa de la Antigtiedad
y la fascinante ciudad de Alejandria, Madrid, La Esfera de los Libros, 2009. Ver en (consultado el
22.08.2022) https://digibug.ugr.es/bitstream/handle/10481/13048/a-035-
491 .pdf?sequence=1&isAllowed=y

41 Ingeborg Gleichau, Historia de las mujeres, cit., pag. 20; cf. Teresa M? Mayor, Hipatia de
Alejandria. EI ocaso del paganismo, puede verse (consulta del 10.08.2022) en
https://www.oyejuanjo.com/2017/06/libros-gratis-pdf-mujeres-filosofas.html

42 Cf. Arnaldo Momigliano (ed.), Il conflitto fra Paganesimo e Cristianesimo nel secolo 1V, Einaudi,
Turin, 1971; Margaret Alic, L’eredita di Ipazia, Editori Riuniti, Roma, 1989; Gemma Beretta, Ipazia
di Alessandria, Editori Riuniti, Roma, 1993.
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proceso de homologacion y uniformizacion eliminando la pluralidad. Las Grandes
Madres estaban representadas en sus divinidades. Los cultos de Cibeles e lIsis
tuvieron mucho éxito en la época tardia. Ya en el s. Il vemos una expansion del
cristianismo, que en el s. 1V se fue convirtiendo en la religion del Estado®.

La mujer en el mundo romano, si era «libre» ha mejorado su situacion con
respecto a la antigua Grecia. Puede acceder a la escuela, y desarrollar alguna vida
publica*. Por ejemplo, tiene mucha actividad la mujer en la vida religiosa romana
(vestales, devocion a Ceres, culto de Isis, etc.), alcanzando la presencia femenina
un apogeo en el siglo 111 d.C.%°

En el siglo I de nuestra era, vemos un pensamiento alrededor de Cicer6n y Marco
Terencio Varron y en general una influencia del pensamiento griego en una
sociedad eminentemente practica. Los estoicos como Séneca tendran
preponderancia, asi como neoplaténicos como Plotino, las dos escuelas eran de
hecho un cierto misticismo en una época de decadencia religiosa. Ya en el siglo Il,
con Clemente y Origenes, se iran fundiendo esas ideas con el cristianismo“®.

Pocas mujeres aparecen en este periodo como pensadoras; algunas mujeres de
emperadores tienen un papel especial como Plotina la consorte de Trajano (53-117
d.C.), seguidora de la escuela de Epicuro. Tenemos noticias de Servilia hija de un
consul a mitad del s. I, condenada a muerte por Neron por practicas magicas. En
torno a Séneca (4 a.C.-65 d.C.) aparecen estudiosas de la filosofia, como su madre
Elviay como Pomponia su segunda mujer. Y también Marcia hija del estoico Cordo
(para la que Séneca compuso una Consolatio en el afio 37). En Cesarea (Palestina)
se desarroll6 a lo largo del s. 111 una escuela filosofica de orientacién platonico-
cristiana, bajo influencia de Origenes (184-254)%.

43 Cf. Gaetano de Sanctis, Storia dei romani, La Nuova ltalia, Florencia, 1960.

4 Cf. Giulio De Martino y Marina Bruzzese, Las fildsofas, 47-48; Arnaldo Momigliano y Aldo
Schiavone, Storia di Roma, Turin, Einaudi 1989; Cambridge University, La letteratura latina,
Milan, Mondadori, 1991; Vito Sirago, Femminismo a Roma nel primo Impero, Catanzaro,
Rubbettino, 1983.

4 Cf. John Ferguson, Le religione nell’Impero romano (1970), tr. it. Bari, Laterza, 1974; Giulia
Piccalunga, Aspetti e problema della religione romana, Florencia, Sansoni, 1984.

46 Cf. Francesco Adorno, La filosofia antica, vol. Il, Feltrinelli, Milan, 1976. En esa época vemos
una presencia femenina destacada en las emperatrices sacerdotisas.

47 También tuvieron importancia las mujeres romanas estudiosas de medicina, que gracias a Galeno
(n. 130 d.C.) tuvo un auge cientifico; Elefantide y Laide fueron médicas (nos habla de ellas Plinio
el Viejo: 23-79 d.C.), y Olimpia de Tebas. Sorano de Efeso (98-138) escribio sobre obstetricia y
ginecologia, y en el s. 1l Cleopatra y Aspasia fueron médicas y cirujanas.
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En la vida religiosa, tiene un papel por ejemplo la emperatriz sacerdote, pues a
partir de Augusto el emperador era considerado Dios*. La emperatriz tenia también
la funcion de ser sacerdotisa, y a su muerte era también divinizada®.

LA MUJER EN EL AMBIENTE CRISTIANO

El cristianismo da una nueva imagen a la mujer. Se ha hablado mucho de que
siguiendo la tradicion judia era relegada, y aunque sigue ese contexto cultural, hay
novedades. Asi, se dice que Pablo de Tarso no respeta a la mujer, citando su famoso
consejo:

«Que las mujeres se queden calladas en las iglesias, porque no es permitido
hablar. Si ellas quieren ser instruidas sobre algin punto, que interroguen en
casa a sus esposos» (1 Cor 14,34).

Pero aunque sigue el contexto cultural de la época, su pensar es mas amplio, pues
en otro lugar afirmard la radical igualdad entre hombres y mujeres: «No hay ya
judio ni griego, no hay siervo ni libre, no hay varon ni hembra, pues todos vosotros
sois uno en Cristo Jesus» (Ga 3,28). De manera que podemos distinguir entre el

48 Esto viene de la idea antigua del origen de la ley, y que hemos visto en Antigona. La ley para los
griegos se llama nomos y viene del dios supremo Zeus, padre de la justicia (diké); para los griegos
la ley es el alma del Estado que deberia ser una imagen del imperio divino; surgen conflictos entre
leyes humanas y otras leyes superiores (mas primitivas, ligadas a la divinidad) y de ahi surge la
tragedia. La sabiduria es el arte de compaginar ambas. Esta primera fuente filosofica de ligar las
leyes a los dioses la tenemos en Platon (1V a.C.) quien dice que en el nomos es principalmente donde
se manifiestan los dioses. Habla de estas leyes en sus obras Republica 'y Leyes. Aristdteles nos habla
de los mandatos divinos en la ley eterna de los que participa el hombre con su inteligencia, y dice
de esa ley inmutable que el hombre va descubriendo con la luz de su razén: «en todo lugar tiene la
misma fuerza y no existe porque la gente piense esto o aquello». Tanto uno como otro ponen en los
gobernantes ese capacidad de aplicar la ley, y eso provoca su divinizacion, especialmente en el
Estado romano.

49 Asi Faustina la Mayor mujer de Antonino Pio (86-161), y Faustina la Menor, esposa de Marco
Aurelio (121-180). Julia Domna esposa siria de Septimio Severo (146-211) que propugné cultos
orientales y atacé a los cristianos. Julia Mesa su hermana propagd mas el culto a Helios y las
divinidades sirias en Roma. Julia Mammea, madre del emperador Alejandro Severo (205-235) se
hizo divinizar con su hijo. Julia Agripina en el s. Il impulsé el culto a Dionisio. Salonina, mujer del
emperador Galieno (m. 268) fue admiradora de Plotino mezcla elementos paganos y cristianos.
Lactancio (240-320) en Sobre la muerte de los perseguidores habla de Valeria Augusta hija de
Diocleciano (243-313) y esposa de Galerio (m. 311 d.C.), sentia simpatia por los cristianos
precisamente en ese momento de su maxima persecucion en Roma, pero por ser parte de la familia
de los perseguidores, fue al final decapitada después de mas de un afio errante: Umberto Silvagni,
L’Impero. Le donne dei Cesari, Bocca, Milan, 1927; Lactancio, Sobre la muerte de los
perseguidores, Editorial Apostolado, Sevilla, 1991.
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contexto de la época, coyuntural, y la doctrina, permanente®. Este contexto es el
gue hemos de ir viendo en la filosofia de las mujeres: aunque no se llame filosofia,
lo que la mujer dice, su palabra, muchas veces es filosofica, y separar el contexto
(que sera experiencial, mistico, etc.) del espiritu (que muchas veces es filosofico)
nos ayudara a dilucidar el papel de la mujer en la filosofia, segun las fuentes de las
que disponemos, como hace la arqueologia cuando no hay fuentes completas de
algo. Asi también, el trabajo «arqueoldgico» serd ir viendo cudndo una obra
desaparecida puede «reaparecer» a través de las citas, influencias en otras personas,
etc. En el Evangelio de Jesus vemos a Maria como la figura central, y también Maria
Magdalena, Marta, y otras muchas®. Junto a esas fieles devotas, otras mujeres
forman parte de movimientos disidentes (asi, Priscila, Masimila y Quintina).
También se implican en las disputas cristologicas: Marcela contra los seguidores de
Origenes, y Melania la Vieja al revés, apoy6 a Rufino (m. 410) seguidor de
Origenes.

En los siglos Il y Il encontramos pensadores como Tertuliano que en un
ambiente rodeado de mujeres seguidoras, pero que no tenian voz publica (ni nos
han Ilegado escritos suyos), en su obra De cultu feminarum habla de la coqueteria
femenina, la estrategia que emplean para dar buena imagen, pero aunque hable
contra ciertos adornos, lo hace con una cierta complicidad; dice que fue el diablo
quien ensefid el arte de la seduccion; y en el De virginibus velandis las anima a usar
el velo para proteger su intimidad ante las miradas de los demas. En el siglo 1V,

%0 Asi, cuando dice: «Esposas, someteos a vuestros esposos, como conviene en el Sefior» (Col 3,18),
aun hoy, muchas personas piensan que «esta escrito» (que prevalece) este sometimiento, y que Dios
lo ha dicho asi para siempre a lo largo de la historia, también hoy. Pero una interpretacion nos hace
ver (en contra de ciertos intransigente que piensan que las mujeres deben hoy también ser «sumisas»
a los maridos) que hay un contexto cultural y social del tiempo, pasajero; y también un espiritu
encerrado en la palabra de cada época. Algo similar a la actitud de Pablo con respecto a los esclavos,
a los que considera hermanos, sin abolir la autoridad civil que tenia el marido. Aqui por ejemplo,
vemos la revolucion silenciosa del amor: en lugar de poner al hombre como centro autoritario, se
coloca a JesUs en el centro, al que hay que estar unidos, estando unos al servicio de los otros «en el
Sefior». Asi, nadie se crea mas que los demas (ni menos), sino que -todos estén al servicio de todos,
comenzando por la familia, en el amor. Por ejemplo, al contrario de los codigos familiares de la
época, dice san Pablo que el marido ha de amar a su esposa con el amor mas alto, por encima del
erotico (eros) y el altruista (fileo), sino con donacion total (agapao). Pero esa radical igualdad no se
hara efectiva sino en el cambio del contexto cultural, en el que todavia estamos...

51 Otro ejemplo sobre lo que llamo «el contexto y el espiritu» es cuando en la genealogia de Jesus
que narra los Evangelios, no suelen salir las mujeres segin la tradicion judia, pero si hay varias de
ellas, todas tenian una situacion irregular, como para remarcar la disconformidad del Maestro con
respecto a estas leyes humanas de mujeres «impuras».
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Constantino adopté el cristianismo como religién oficial del Imperio, derogo las
leyes matrimoniales de Augusto y permitié una ilimitada libertad a las mujeres
solteras de veinticinco afios 0 mas para controlar su personay su propiedad.

EL CONTEXTO CULTURAL Y SOCIAL

Todos estamos dentro de un contexto cultural, es dificil poder salir de él. Segln
sea nuestro contexto mental, pensamos: el entendimiento no surge simplemente de
examinar los datos, sino de hacerlo en un determinado contexto. Al cambiar éste,
las explicaciones intelectuales de lo anterior ya no encajan. Asi, por ejemplo,
Hannah Arendt cuando fue a ver el juicio a un alto oficial nazi, vio que no era la
persona que pensaba hacer un exterminio, sino que estaba dentro de un contexto
perverso: «obedecia drdenes». De ahi surgi6 su idea de la «banalidad del mal»®2,
Asi, un paradigma es un contexto generalizado, un punto de vista 0 un campo
general. Un paradigma determina de antemano el rango de posibles experiencias o
descubrimientos y es un factor sobre el que la conciencia ordinaria no tiene
conocimiento. Este es el problema que nos hace dificil meternos en otro ambiente
histérico, hemos de entrar en el ambiente, el contexto... para poder entenderlo.

Si imaginamos un mundo en dos dimensiones, y aparece una persona en tres
dimensiones, se sorprenderan de que alguien los mire desde arriba, seran
conscientes de las limitaciones que tienen con ambas dimensiones. Pero hasta
entonces no saben que estdn limitados. Asimismo, nos cuesta pensar fuera de
nuestro contexto. Hace 2000 afios pensariamos quizés que la tierra era plana y la
cabeza de Finisterre en Galicia significaba esto: que existia el final de la Tierra.
Galileo tenia intuiciones mas avanzadas en su tiempo, pensaba que el sol se movia
y que la Tierra tampoco era inmovil. Tenemos ciertas intuiciones, pero se necesita
crear un contexto para desenvolverse plenamente; en el campo de la mujer filésofa
necesitamos ver tanto el contexto como el modo en que se ha desarrollado esa
actividad pensante en la mujer.

Cada cultura ha tenido un contexto. Por ejemplo, hace 2.000 afios, habia
esclavitud. Desgraciadamente, hasta mediados del siglo pasado las mujeres no
votaban en la participacién ciudadana, prueba evidente del machismo que existia.
Necesitamos recontextualizarnos. A nivel espiritual, el contexto depende del nivel

2 Ver una explicacion del término acufiado por Hannah  Arendt en:
https://es.wikipedia.org/wiki/Banalidad_del_mal
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espiritual o de conciencia de cada persona. Con frecuencia, hay personas que saben
pensar traspasando el contexto, como el nifio del cuento, exclaman: «jEl rey esta
desnudo!»*. Como hijo de su tiempo, Agustin vio la mujer sometida al hombre.
Adopto la idea predominante en la antigiiedad sobre la condicidn de inferioridad de
la mujer en la sociedad®*.

Monica, la madre de Agustin de Hipona

Vemos a su madre Monica tomando parte en los didlogos filoséficos en Casiciaco.
Cuando ella expresa substancialmente las mismas ideas de Cicerdn, su hijo la alaba:
«En verdad, querida madre, has conquistado las cumbres de la filosofia. Que,
sin duda, Unicamente te faltaron las palabras para expresarte como el propio
Cicerén, quien en su Hortensius (donde dedica un libro a la defensa y
alabanza de la filosofia) se expresa sobre esta cuestion en estos términos: ‘he
aqui que, no los auténticos filésofos, sino los siempre propicios a la discusion,
afirman que son felices todos aquellos que viven como les place. jFalso, en
verdad! Desear lo que no conviene es la suma desdicha. No lograr lo que se
apetece, menor desgracia es que conseguir lo que no conviene. La voluntad

depravada acarrea mas males, que bienes la fortuna’.
Palabras estas que ella coment6 con razones tales que, olvidados por entero
de su condicién de mujer, creiamos ver sentado entre nosotros un eminente
varon; en tanto, yo reflexionaba sobre la divina fuente de la que brotaban sus
conceptos» (De beata vita 2,10).%°
Palabras que nos recuerdan a Platon, y también la coincidencia de que los dos
autores de dialogos hayan incluido alli a una mujer. En Agustin, pues, la libertad y
dignidad de la mujer estan valorados, y piensa que es uno de los aspectos que la
sociedad necesita mejorar, por la virtud cristiana. Y también dira de ella poco antes:

3 Referencia al cuento de ANDERSEN, El nuevo traje del emperador, puede verse en:
https://es.wikipedia.org/wiki/El_traje_nuevo_del_emperador

5 Valerio Maximo ofrecié un buen ejemplo de dicha inferioridad: «La debilidad de la mente
(imbecillitas mentis) y el rechazo de su deseo de trabajo duro debe advertir a las mujeres de que
deben poner todas sus fuerzas para trabajar diligentemente en su autoformacion»: Valerius
Maximus, Factorum et dictorum memorabilium, libri 9,1,3: citado en Tarcisius J. van Bavel, «La
mujer en san Agustin», Augustiniana 39 (1989) 5-53.

% «lpsam, inquam, prorsus, mater, arcem philosophiae tenuisti»: CCL 29,70-71; puede consultarse
también en https://www.augustinus.it/spagnolo/felicita/index2.htm
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«Mi madre, a cuya virtud creo deber cuanto soy» (I, 6). Todas las amonestaciones
de San Agustin, a lo largo de sus Sermones, apuntan a la igualdad entre el hombre
y la mujer, llamados ambos a vivir la dignidad de hijos de Dios. Sefiala también que
el adulterio esclaviza tanto al marido como a la esposa. Habla de la fidelidad en
términos de igualdad. El punto clave aqui es que Ménica, que no conoce las artes
liberales, sea llamada «filésofa», hace pensar que Agustin no se ata a una tradicion
machista al buscar la sabiduria. El aprecia la inteligencia (mens) de Ménica como
muy capaz de hacer una verdadera filosofia. Cuando ella le pregunta si es propio de
una mujer participar en la discusion filosofica, su hijo refiere el hecho de que en el
pasado hubo mujeres fildsofos y afiade que su filosofia le agrada muchisimo:
«¢Acaso me consta de los libros que leéis que las mujeres hayan tomado parte
en semejantes discusiones?» (1,11,31) [a lo que responde Agustin que los
futuros lectores, si no son necios:] «no llevaran a mal verme a mi filosofando
contigo ni despreciaran seguramente el nombre de ninguno de éstos, cuyos
discursos aqui se interpolan, porque no sélo son libres—cosa que basta para
dedicarse a las artes liberales y aun a la filosofia—, sino de muy elevada
posicidn por su nacimiento. Y por libros de doctisimos autores sabemos que
se han dedicado a la filosofia hasta zapateros y otros de profesiones menos
estimadas, los cuales brillaron con tanta luz de ingenio y de virtud que, aun
pudiéndolo, no hubieran querido cambiar su posicion y suerte por ningln
género de nobleza. Y no faltard, créeme, clase de hombres a quienes
seguramente agradard mas que ta filosofes conmigo que cualquier otro
recurso de amenidad o gravedad doctrinal. Porque también las mujeres
filosofaron entre los antiguos, y tu filosofia me agrada muchisimo» (De beata
vita, 1,11,31).

Agustin de Hipona y las mujeres

Agustin tiene en cuenta a la mujer especialmente en la vida ascética, ademas les
promete una independencia de la subordinacion patriarcal que no tenia precedentes,
y la igualdad con el hombre al ser imagen de Dios. Considera Agustin que la
diferencia sexual hacen la diferencia entre vir y femina, pero que los dos son homo,
poseen una alma racional idéntica, «la imagen divina reside en el alma racionali,
es decir, en la parte superior del ser humano, que es idéntica en los dos sexos, porque
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es asexuada»®. El tuvo concubina en mas de una temporada, y el placer sexual fue
lo que le impedia dar el paso a su vida religiosa:
«yo0 creia que iba a ser muy desgraciado sin el coito femenino» (Confesiones
VI1,11°7), pero -sigue diciendo- «he decidido que no tengo que huir nada mas
que del uso de la mujer. Siento que no hay nada que prive mas a un alma viril
de su seguridad que las caricias de la mujer y el contacto de los cuerpos sin el
cual no se puede decir que se tiene mujer» (Soliloquios, 1,10,117)°8.

Pero escoge el celibato para aspirar a una vida mas alta en la que el homo interior
domine las energias afectivas. Siguiendo una lectura literal de la Biblia y un cierto
dualismo platonico de la persona como alma y cuerpo, es algo androgenista 'y en lo
corporal tiene Agustin una cierta subordinacion de la mujer con respecto al hombre,
de quien «procede». Sigue la Escritura como por ejemplo la cita de 1 Pe 3,7, para
tratar el tema del sometimiento de la mujer: «Vosotros, maridos, tratadlas con
discrecion, como a vaso mas fragil». En una de sus primeras obras escribe que el
varén es el sexo mas digno (honorabilior) (De dono perseverantiae 21, 55) *°. La
Ilama infirmior (= débil fisicamente), imbecillior (= necesitada de apoyo), fragilitas
(fragilidad), delicatior (= de una constitucion mas fragil) (Praeceptum 3,4), también
lo dice de algunos hombres que no trabajan duro. Pero él no piensa eso en sus cartas
y homilias: alli Agustin establece, claramente, la igualdad intelectual entre el
hombre y la mujer. Por otra parte, sus obras estan dirigidas a ambos sexos (en aquel
tiempo es excepcional). Entre las 19 cartas escritas a mujeres, encontramos no
solamente tratados teoldgicos, sino una solicitud a Fabiola para ayudarle en un
asunto dificil, y la oferta a una cierta M&xima de copiar todas sus obras para ella.

Agustin menciona la existencia de conventos de mujeres donde las mas
competentes regian la formacion moral e intelectual de las monjas, a través de la
instruccion (instruendis mentibus) (De ordine 1,11,31).%° Mas tarde, en las

% Kari E. Borresen, Natura e ruolo della donna in Agostino e Tommaso d’Aquino, Cittadella, Asis,
1979, pég. 87.

57 AGUSTIN DE HIPONA, Confesiones, Madrid, San Pablo, 1988.

58 AGUSTIN DE HIPONA, Soliloquios (en Dialogos) 1,10,117; Obras completas, Madrid, Edica, 1979.
59 PL 45,1027-1028.; ver Tarcisius VAN BAVEL, «La mujer en san Agustin», cit., pags. 5-53. Ver
https://www.agustinosvalladolid.es/estudio/investigacion/estudioagustiniano/estudiofondos/estudio
1994/estudio_1994 1 01.pdf (consultado el 1.08.2022).

80 CCL 29,105: «Numquidnam in illis quos legitis libris etiam feminas umquam audivi in hoc genus
disputationis inductas?... Nam et feminae sunt apud veteres philosophatae et philosophia tua mihi
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Confesiones, resumira su pensamiento: «Por su mente, en cuanto al conocimiento
intelectual, la mujer, ciertamente, es por naturaleza igual al hombre...» (Confesiones
13,32,47).%1 Y especialmente es claro su pensamiento al hablar del matrimonio; dira
Agustin que junto a la salud, la amistad es fundamental en la vida, y que comienza
con la esposa:
«En este mundo dos cosas son necesarias: la salud y la amistad; dos cosas que
son de gran valor y que no debemos despreciar. La salud y el amigo son bienes
naturales. Dios hizo al hombre para que existiera y viviera: es la salud; mas,
para no estar solo, busca la amistad. La amistad, pues, comienza por el propio
conyuge y los hijos y se alarga hasta los extrafios» (Sermén 299D).5?

La amistad entre el marido y la esposa sobrevivira a la muerte y proseguira en la
vida eterna. La amistad supone confianza y fidelidad del uno al otro. Como el amor
no puede verse (podemos percibir solamente sus signos exteriores), todo amor
requiere fe, tanto en el amor conyugal como en la amistad:

«Sin fe desaparecera la amistad, porque se funda en el amor reciproco (amor).
Si uno no cree antes que el otro nos ha mostrado una prueba de amistad, uno
seria completamente incapaz de recibir una muestra de amistad de otra
persona. Destruida la amistad, no podran conservarse en el alma los lazos del
matrimonio, del parentesco ni de la afinidad, porque también en éstos hay una
unanimidad amistosa. Y asi, ni el esposo amara a la esposa, ni ésta al esposo,
si no creen en el amor reciproco, puesto que el amor es invisible» (De fide
reum invis. 2,4).%

También en su libro De bono coniugali, describe Agustin el buen matrimonio en
términos de amistad:

«Como quiera que cada hombre en concreto es parte del género humano y la
misma naturaleza humana es una realidad social que posee un gran bien
natural (o sea el matrimonio) asi como el poder de la amistad, Dios quiso
crear a todos los hombres a partir de uno solo. De esta manera, ellos deberian

plurimum placet»; ib. 11,1,1,. ib. 106: «Tanta mihi mens eius apparuerat, ut nihil aptius verae
philosophiae videretur».

61 CCL 27,270: «...sic viro factam esse etiam corporaliter feminam, quae haberet quidem in mente
rationalis intellegentiae parem naturamy.

62 Sermo Denis 16,1. MA 1,75: «Neccesaria sunt in hoc mundo duo ista, salus et amicus; ista sunt,
quae magni pendere, quae non debemus contemnere. Salus et amicus, naturalia bona sunt. Fecit deus
hominem ut esset et viveret: salus est; sed, ne solus esset, amicitia quaesita est. Incipit ergo amicitia
a coniuge et filiis, et progreditur ad alienos».

83 De fide reum invis. 2,4. CCL 46, 4:43; cf. T. Van Bavel, La mujer en San Agustin, cit., 45.
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mantenerse socialmente unidos, no sélo por la semejanza de la naturaleza,
sino también y sobre todo por los lazos del parentesco. El primer vinculo
natural de la sociedad humana lo constituye el vinculo entre marido y mujer...
Incluso sin relaciones sexuales... puede haber vinculo de amistad entre ellos
como entre hermano y hermanax.%

Y en esa misma obra, insiste mas todavia en la amistad dentro del matrimonio:
«Se hace preciso considerar aun que, entre los bienes que Dios nos concede,
unos son apetecibles en si mismos, como la sabiduria, la salud, la amistad, y
otros son necesarios para conseguir un fin, como la ciencia, el comer, el beber,
el suefio, el matrimonio y la unién conyugal. Entre estos Gltimos, unos son
imprescindibles... para sostener la amistad, como el matrimonio y la union
conyugal, de donde se deriva la propagacién del género humano. La union
afectiva y amistosa que la sostiene es ciertamente un gran bien... Por medio
de relaciones sexuales ya licitas ya ilicitas..., no ha de faltar la prole numerosa
y la abundante sucesion en la continuidad de las generaciones, de donde
puedan surgir y consolidarse santas amistades».®

Viene a decir que tanto el matrimonio como el hecho de engendrar hijos se

orientan a un bien grande, superior: la amistad entre los conyuges. Agustin emplea
en todos esos textos amistad conyugal como ejemplo que ilustra como debemos
amar la paz:
«Sea la paz nuestra amada y amiga; sea nuestro corazén el lecho casto donde
yacer con ella; sea su compafia un descanso confiado y una unién sin
amarguras; sea dulce su abrazo e inseparable su amistad».5®

% De bono coni. 1,1. CSEL 41,187-188: «Quoniam unusquisque homo humani generis pars est et
sociale quiddam est humana natura magnumque habet et naturale bonum, vim quoque amicitiae, ob
hoc ex uno deus voluit omnes homines condere, ut in sua societate non sola similitudine generis, sed
etiam cognationis vinculo teneruntur. Prima itaque naturalis humanae societatis copula vir et uxor
est... Poterat enim esse in utroque sexu etiam sine tali commixtione... amicalis quaedam et germana
coniuctio».

% De bono coni. 9,9. CSEL 41,199-200: «Sane videndum est alia bona nobis deum dare, quae
propter se ipsa expetenda sunt, sicut est sapientia, salus, amicitia; alia, quae propter aliquid sunt
necessaria sicut doctrina, cibus, potus, somnus, coniugium, concubitus; hinc enim subsistit
propagatio generis humani, in quo societas amicalis magnum bonum est... sed multis etiam per
inlicitos concubitus luxuriantibus bono creatore de malis eorum faciente, quod bonum est, non desit
numerositas prolis et abundantia successionis, unde sanctae amicitiae conquiranturs.

% Sermo 357,1. PL 39,1582: «Sit ergo pax dilecta nostra et amica, cum qua sit castum cubile cor
nostrum; cum qua sit fida requies et non amarum consortium, cum qua sit dulcis complexus et
inseparabilis amicitia».
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«Ellos [los esposos] estan unidos de todo corazon, caminan juntos, y miran
juntos hacia la meta a que se dirige su peregrinacion».®’
«Si existe en ti el amor que debe tener toda esposa, ti marido no puede tener
nada que td no tengas a la vez».%®
El contexto de la época es que el vardn ocupa el lugar central de la vida social. La
mujer subordinada al hombre y debiéndole obediencia. Es la interpretacion del
contexto de entonces, sobre la Biblia. (No hemos tocado en Agustin una idea clasica
que podria venir del platonismo, que la mujer puede ahondar en su parte varonil, y
transformarse en varén®). Pero tienen la misma imagen divina (aunque, en el
contexto de la época, hay una subordinacion al varon, que parece que viene de
revelacion divina en las Escrituras), y Agustin subraya esa radical igualdad:
«¢,Qué decir? ¢ Acaso las mujeres no tienen esa renovacion de la mente, en la
que reside la imagen de Dios? ;No? ¢Quién osara decirlo?»

El amor a la esposa, si es verdadero, no puede ser solo en esta vida, sino para
siempre: «Si la amases, desearias estar con ella después de la muerte» (Epist.
259,5).” Y Agustin reprueba las leyes humanas, que son perjudiciales para la
mujer, por ejemplo con la infidelidad, cuando tiene la misma gravedad que si lo
hace el marido y sin embargo no son justas esas leyes’2.

El amor en el matrimonio esta basado en una amistad, que si falta no hay
consistencia en el matrimonio (jidea sorprendente, tanto para la época como para el
«dogman!):

57 De bono coni. 1,1. CSEL 41,187: «Lateribus enim sibi iunguntur (vir et uxor), qui pariter ambulant
et pariter quo ambulant intuentur».

% Sermo 392,4,4. PL 39,1712: «Non enim potest esse ipsius, quae non sit tua, si est charitas in te,
quae debet esse in uxore».

% De Civ. Dei XXI1,17-18. CCL 48,835-837.

0 De opere monach. 32, 40 CSEL 41, 594: «’’Renovamini autem spiritu mentis vestrae et induite
novum hominem, eum qui secundum deum creatus est«. Quid ergo? Mulieres non habent hanc
innovationem mentis, ubi est imago dei? Quis hoc dixerit?». Ver también De Trin. XI1,7,10. CCL
50,364.

L CSEL 57,615: «Nam utique, si amares, cum illa esse post mortem desiderares, quo profecto non
eris, si qualis'es, talis eris».

2 Cf. Sermo 153,5,6: PL 38,828: «Non dico amplius: fornicari, inguam, inebriari. Haec dixi quae
licite committuntur, sed non Dei legibus. Quis enim aliquando ad judicem ductus est, quia meri-
tricis lupanar intravit? Quis aliquando in publicis tribunalibus accusatus est, quia per suas lyristrias
lascivus immundusque defluxit? Quis aliquando habens uxorem, quia ancillam suam vitiavit, crimen
invenit? Sed in foro, non in coelo; in lege mundi non in lege creatoris mundix».
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«Sin fe desaparecera la amistad, porque se funda en el amor reciproco (amor).
Si uno no cree antes que el otro nos ha mostrado una prueba de amistad, uno
seria completamente incapaz de recibir una muestra de amistad de otra
persona. Destruida la amistad, no podran conservarse en el alma los lazos del
matrimonio, del parentesco ni de la afinidad, porque también en éstos hay una
unanimidad amistosa. Y asi, ni el esposo amara a la esposa, ni ésta al esposo,
si no creen en el amor reciproco, puesto que el amor es invisible» (De fide
reum invis. 2,4).”

Esta idea corroborada por diversos textos agustinianos es muy adelantada a su
época. Podemos decir que Agustin se encuentra en un contexto de
discriminacion cultural y social a la mujer, relegandola a una dependencia del
varon, con la creencia de que esto procedia de un mandato divino (por la
interpretacion literal biblica, y de las autoridades de los Padres), y esto esta en
conexidn con el sexo débil platonico. (Seguramente harian una recension mental,
cuando tomaban de modo literal los textos biblicos de la creacion de Adany
Eva). Agustin tiene muchas ideas que son contrarias a las tradicionales, abriendo
nuevas perspectivas e incitando a una continua evolucion. ¢Hasta qué punto
tuvieron influencia en la posteridad? Siendo la persona con mas autoridad en la
época medieval, si tuvo esa influencia, dentro de la ambivalencia de su contexto:
la persona como imagen de Dios (tanto hombre como mujer, con su radical
igualdad), y el peso del contexto cultural que se arrastra con toda la autoridad de
una antigua tradicién y de la Biblia’™. El altimo punto que hemos tocado me
parece béasico: nadie, antes que él, habl6 del matrimonio como amistad. Y
tampoco veremos que en los pensadores que hablan después sobre la amistad,
nos hablen del matrimonio, hasta mucho tiempo después. Y, por otro lado, ya
recordaba Aristételes que la amistad solo es posible entre iguales, lo cual es
prueba de que para Agustin son iguales marido y mujer.

Por fin, Eteria (o Egeria) fue la peregrina y escribio su Itinerario en el afio 400,
gracias a ella sabemos muchas cosas de cdmo era entonces Tierra Santa, junto a

8 CCL 46, 4: «Si auferatur haec fides de rebus humanis... tota itaque peribit amicitia, quia nonnisi
mutuo amore constat. Quid enim eius poterit ab aliquo reci pere, si nihil eius creditum fuerit
exhiberi? Porro amicitia pereunte neque conubiorum neque cognationum et affinitatum vinculo in
animo servabuntur, quia et in his utique amica consensio est. Non ergo coniugem coniux vicissim

diligere poterit, quando se diligi, quia ipsam dilectionem non potest videre, non credit».
7 Cf. Alice Scherer, Las mujeres de la Biblia 2, Rialp, Madrid, 1973.
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otras mujeres formaba parte del discipulado de san Jerénimo. Melania predicé
contra Nestorio (m. 451), en Hipona era muy querida y san Agustin habla de ella.

CONCLUSION

Hemos visto como la mujer se fue excluyendo de la vida publica tanto en la
Antigliedad como al comienzo del Medievo, pero con una radical novedad: la
igualdad radical de hombre/mujer como personas (imagen de Dios, en su Trinidad)
que Agustin elabora a partir de la Biblia, y una apertura discreta de la mujer en el
mundo de la filosofia, tanto en la cultura greco-romana como en la incipiente cultura
cristiana. ElI pensamiento de Agustin de Hipona marcara la Iglesia, institucion
cultural por excelencia en el Medievo, su influencia serd principal en la
configuracién social del siguiente milenio, y en la promocién de la religiosidad
femenina sobre todo en los monasterios, donde surgiran fildsofas misticas’®.

> San Agustin, Confesiones, Alianza, Madrid, 1994; San Jerénimo, Gli uomini illustri (393),
Nardini, Florencia, 1988. Adriana Valerio, Cristianesimo al femminile, D’ Auria, Napoles, 1990.
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TERESA DE JESUS Y SAN AGUSTIN EN EL CONTEXTO DE LA
MISTICA Y DE LA MUJER DE LA EDAD MEDIA

Llucia Pou Sabaté, Doctor en Teologia y humanidades. Doctorando en Filosofia.
Grupo de investigacion 165: Patrimonio, Cultura y Ciencias medievales de la
Universidad de Granada.

Sumario: La mujer en la Edad Media no tiene visibilidad salvo excepciones, y
una de ellas es la vida monastica representada por Hildegarda o Catalina de Siena
entre otras, y en el comienzo de la Edad Moderna la mistica Teresa de Jesus, una
coincidencia: la interioridad, una vision holistica de la persona, que abarca el
sentimiento y el corazon. San Agustin tendra gran influencia en esta tradicion
basada en la experiencia, la imagen y la intuiciéon, mas que en los conceptos:
pensamiento con alma. A un siglo de su declaracion como Doctora honoris causa
de la Universidad de Salamanca (1922) resaltamos hoy su figura en la
configuracion del pensamiento occidental mistico y del mundo de la mujer.

Palabas clave: mujer, filosofia, historia de la filosofia, feminismo, interioridad

1. INTRODUCCION: CONTEXTO AGUSTINIANO Y CONFLUENCIA
DE IDEAS EN LA EUROPA MEDIEVAL

Agustin de Hipona, genio de Europa, que da fin a la Antigiedad y funda en
cierto modo el Medievo, vivid su mision de combinar la cultura grecoromana y la
judeocristiana, recogiendo y coordinando, asimilando y transmitiéndonos las dos
culturas.

1 Citamos a San Agustin por las Obras completas editadas por la Biblioteca de Autores
Cristiano (B.A.C). Madrid, usando estas siglas:

En. Sal= Enarraciones sobre los Salmos, B.A.C., vol. XIX (1-40), Madrid, 1964; vol. XX (41-75),
Madrid, 1965; vol. XXI (76-117), Madrid, 1966.
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Algunos como Przywara dicen que todo movimiento en Europa es agustiniano,
de tan fuerte como es su influencia. Se le considera por parte de catdlicos y
protestantes el mas grande de los Padres de la Iglesia. Con su inteligencia
poderosa para la sintesis y andlisis, voluntad ardiente e indomable, sensibilidad
tierna con una parte femenina muy desarrollada, vitalidad exuberante,
imaginacion muy creativa, iniciativa inagotable, estilo encantador dentro de la
retrica mas bien barroca de su época.

Con una formacién amplia, leyo a los catolicos con ojos platonicos y a los
platonicos con ojos cristianos. Proclama en su estilo personal una supremacia del
espiritu humano ante la naturaleza (en contra de la corriente helénica). Fue el
primer cristiano en presentar una “imagen de Dios” como una cabeza de puente
divina, y fue el primer filésofo a adoptar una teologia racional a los tres problemas
radicales de la existencia, que son la verdad, el ser y el bien. También fue el
te6logo que primero hace una filosofia critica frente a dogmatismos y fideismos
ilusorios, considerando el entendimiento como razén natural.

Su conocimiento es experiencial y reflexivo a la vez, y aunque su pensamiento
parece poco sistematico lo es méas que los pensadores medievales. Su sincretismo
no es eclecticismo sino que dibuja una antropologia teoldgica personalisima, lo
que algunos han venido a llamar el origen del humanismo cristiano. La persona es
memoria sui y memoria Dei, equilibrio entre lo individual y lo social, libertad
personal e imagen divina, centella oculta en toda alma humana.

Es de algin modo el fundador de la teologia tanto dogmatica como moral, y
maestro de la ética en Occidente (sin legalismos, uniéndola al resto de su
teologia). Los historiadores lo ven como fundador de una nueva era después del
agotamiento de la cultura antigua, y de la teologia de la historia (y los sociélogos
como el descubridor del Eon-Sociedad).

Serm= Sermones. B.A.C, vol. VII (1-50), Madrid, 1981; vol. X (51-116), Madrid, 1983; vol. XXIII
(117-183), Madrid, 1983; vol. XXVI (339-396), Madrid, 1985. Retractaciones, B.A.C. vol.
XL, Madrid, 1995.

Conf= Las Confesiones, B.A.C, vol. II, Madrid, 2005.

Cartas: B.A.C. vol. VIII (1-123), Madrid, 1986 y vol. XIb (188-270), Madrid, 1991.

Perseverancia= El don de la perseverancia. BAC. Vol. VI, Madrid, 1956.

La Ciudad de Dios, B.A.C., vol. XVII, Madrid, 2007.

Sol= Soliloquios. B.A.C. vol. I. Madrid, 1994.

Trinidad= La Trinidad, B.A.C. vol. V. Madrid, 2006.

Homilias sobre la primera carta de San Juan a los Partos. B.A.C, vol. XVIII, Madrid, 2003.
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Los psicélogos lo ven como el maestro de la introspeccion y de la
fenomenologia sistematica. Los escritores y poetas lo ven como el creativo de
giros de frases redondas, de estilo precioso. Los misticos lo ven como revelador
de la centellica mistica. Y al mismo tiempo que guia la ortodoxia, apelan a su
pensamiento las grandes heterodoxias (jansenismo, protestantismo, ontologismo,
modernismo teoldgico...).

Esta también apodado el Maestro de la Gracia. Portalié pone en su modo de ser
tres rasgos esenciales: pensador evolutivo, teoldgico y catdlico (cada uno de los
tres, en oposicion a otros pensadores: Tomas de Aquino, Hegel, Lutero)?.

No es el momento aqui de profundizar en quién fue San Agustin sino de ver su
influencia en la Edad Media y concretamente en Teresa de JesUs. San Agustin
sentd las bases del pensamiento de la Edad Media. Gracias a su obra, y a la
profunda influencia que ésta ejercié sobre pensadores como san Anselmo o San
Buenaventura, el neoplatonismo, y con él, la filosofia, en general, sobrevivio en el
pensamiento medieval y en la escolastica®.

San Agustin hablara de un algo interior, que es la presencia divina en el
hombre... Marco Aurelio, el “emperador filésofo”, en sus Soliloquios, habla del
numen interior, “que es una partecita desprendida de la divinidad, la cual Japiter
mismo dio a cada uno por ayo y conductor, y ésta es la mente y la razén que cada
cual en si tiene”. Y dice también: “consiste la felicidad de un hombre en tener
buen numen interior, o buena alma y buena conciencia. pues, siendo esto asi, ¢qué
haces acd, oh, imaginacion mia! Vuélvete, te lo pido por los dioses, como has
venido, para nada te necesito”*.

¢Pero las ideas estan en el hombre? Muchos siguen la vision platénica de que
estan en otro lugar: por ejemplo, vemos en Pieremberg, con Malén de Chaide®
una cierta “retorica” de nuestra literatura mistica. Malon se declara neoplatonico y
secuaz de Plotino, “que dijo divinamente que las ideas estan en Dios, y de €l lo

2 Cf. Lope Cilleruelo Garcia, voz “San Agustin” en Gran Enciclopedia Rialp 1 (1971) 401-402.

3 Cf. Juan Dominguez Berrueta, Filosofia mistica espafiola, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Madrid, 1947.

4 Citado en Juan Dominguez, Filosofia mistica, cit., pag. 10.
5 La conversion de la Magdalena, 1589.
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tomé mi Padre San Agustin, y de San Agustin, los tedlogos”® . Y mas
recientemente, Rabindranath Tagore, de gran influencia en los paises de lengua
bengali, nos ha cantado la vida en himnos de amor. Es este “saber de amor” es la
mistica, de la que es experto san Juan de la Cruz, quien dice: “consiste esta suma
sciencia / en un subido sentir / de la divina Esencia / es obra de su clemencia /
hacer quedar no entendiendo / toda sciencia trascendiendo” (Subida al monte
Carmelo). Se trata de “un entender, no entendiendo; y un no entender
entendiendo”, y en la Noche oscura dira: “jqué bien sé yo la fonte que mana y
corre / aunque es de noche...”

El tema de la oscuridad (como el de la luz, su parte positiva, pues oscuridad es
ausencia de luz, como mal ausencia de bien) es central en el pensamiento
agustiniano y medieval, como también en Teresa de Jesus. A veces viene lo malo
gue tememos: “temor temi, y vinome; y lo que temi vino a mi” (Job 3,24). No se
refiere a una proyeccion mala, sino a una premonicion. Con esto vemos que
nuestra oscuridad reclama la luz, que es conocimiento y sabiduria. No sélo hay
influencias orientales, y neoplatonismo en todo ello, sino sobre todo una vision
biblica a la que la filosofia ha dado contextura y consistencia filosofica. Asi, la
Biblia sefiala que es la Palabra la que actla, y asi David fue puesto por Dios “a fin
de llenar de sabiduria nuestros corazones” (Eccli 45,31). “La palabra de Dios es el
vehiculo por el cual la sabiduria transforma el corazon” (Prov 4,23; Eccli 1,18-30;
24-51; 28).

San Agustin ve que el conocimiento amoroso es el mas alto, el que nos permite
entrar dentro, y conocernos y trascendernos para conocer la verdad. Esto lo
hacemos a través de una intuicion, cuyo papel es muy importante pues si la
filosofia no la pensamos desde fuera de nosotros sino desde el interior del mismo,
por intuicion, podemos llegar mucho maés alto, mucho mas lejos, por simpatia
intelectual, por coincidir con ese algo mas alto en lo que tiene de inexplicable. Es
el conocimiento que tienen los angeles, que no discurren: “cuanto mas elevada es
una inteligencia, menos ideas tiene, porque encierra en pocas, lo que las mas
limitadas tienen distribuidas en muchas. Dios, inteligencia infinita, todo lo ve en
una sola idea, Unica, simplicisima: su misma esencia”’. Antes de morir el
Aquinate, Reginaldo le anima a completar su obra escrita, y dira el santo: “no

6 Citado en Juan Dominguez, Filosofia mistica, cit., pag. 12.
7 lbid., pags. 21-22.
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puedo escribir mas. He visto cosas ante las cuales mis escritos son como paja”. No
es solo intuicién, aqui se habla de ver, de iluminacién. La intuicion es una
inteligencia superior, y como no somos dioses las ideas son variadas aunque
respondan al modelo de una sola idea (en el sentido medieval de simplicisimo y
por tanto superior). Y hay personas que tienen muchas ideas, y otras que no tienen
ideas, que las toman de otros. Y ahi la intuicion hace mucho. Uno de los
caracteres del genio es la intuicion, decia Balmes un siglo antes que Bergson. Es
el ver sin esfuerzo.

Intuicion (beata visio) es la contemplacion de una verdad. Intuens, Ilamaban
los latinos al que ‘contempla’, al que admira. Platon Ilamaba a los
contemplativos ‘amigos de mirar’. Y observaba que vemos las cosas por
medio de conceptos a través de nuestros o0jos®.

Para designar esa sabiduria que nos llega, nada mejor que la palabra
iluminacién, que es la luz. La palabra “mistica”, que introdujo en nuestro lenguaje
el Seudo-Areopagita, es el conocimiento experimental de Dios escondido, y
también lo Ilama ese autor “rayo de tiniebla”. Y se ha llamado mas tarde con el
término “intuicion”, dejando aparte lo que cada uno entienda por orden natural y
sobrenatural. Ya en nuestro tiempo, pienso que tenemos una vision mas amplia de
Dios, vemos que estd en todas partes, es inmanente a su creacion como también
trascendente, y esta en todas las personas, tanto si practican la religion como si no.

La cantidad, la medida, entendia Leibniz, como Pascal, es objeto del
discurso; la cualidad, el orden, lo es del corazdn®.

Si esa distincion de “lo sobrenatural” llend muchas paginas en el siglo XX hasta
que el Vaticano Il bendijo a De Lubac y otros castigados por afirmar que no
existe tal distincion que es mas bien del ambito académico, otra pelea que ha
habido durante siglos ha sido la distincidn entre corazon y razon. Sera con Pascal
que se dara cabida a la filosofia al corazén, y esa distincion sera asi analoga a la
de los griegos entre nous y dianoia, entre el pensamiento puro (intuicion) y el
discursivo (raciocinio). En los hebreos, el corazon era también o6rgano de
conocimiento (Eclesiastico 17,5). La palabra hebrea leb, como kardia, son la parte
mas intima del hombre: “que Dios ilumine los 0jos de vuestro corazon”, dird San

8 Ibid., pag. 22.
9 Ibid., pag. 26.
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Pablo (Ef 1,18). Esta es quiza la cita mas clara de toda la Biblia: nuestro corazén
tiene ojos, y para poder ver Dios tiene que iluminarlos. Por cierto, que esto
contradice la ciencia de la época, pues se creia que los ojos eran linterna para
iluminar como un foco y ver las cosas. El salmista, en esta linea de Efesios, dird —
y sera el centro del pensamiento de san Agustin, el doctor de la iluminacion-: “en
tu luz, Sefior, hemos visto la luz” (segun la version latina, “in lumine tua, Domine,
videbimus lucem”: Salmo 36,9).

Leibniz, leyendo a santa Teresa de Jesus, dira en carta a André Morell (1696):

En cuanto a santa Teresa, tenéis razon en estimar sus obras; un dia encontré
en ellas este hermoso pensamiento, que el alma debe concebir las cosas
como si no hubiera mas que Dios y ella: lo que incluso sugiere una reflexion
filosofica estimable, que he empleado Gtilmente en una de mis hipdtesis.

Y la reflexion la escribe en su Discurso de Metafisica:

Una persona de espiritu muy elevado, y venerada por su santidad,
acostumbraba a decir que el alma debe pensar a menudo como si no hubiera
mas que Dios y ella en el mundo. Y nada hace comprender con mas fuerza
la inmortalidad que esta independencia y esta extension del alma, y que la
pone absolutamente a cubierto de todas las cosas exteriores, puesto que ella
sola forma su mundo y se basta con Dios; y es tan imposible que perezca sin
aniquilacion, como es imposible que el mundo (de quien es una impresion
viva, perpetua) se destruya él mismo; tampoco es posible que los cambios
de esa masa extensa que se llama nuestro cuerpo afecten nada el alma, ni
que la disipacion de ese cuerpo destruya lo que es indivisible” .

La mistica es de algin modo ver a Dios, y dice Malebranche: “si no viéramos a
Dios de algiin modo, no veriamos cosa alguna”!. Dios serd una ldea de donde
vienen todas las ideas, y en su vision podemos participar de todo conocimiento.
Juan Hessen, fildsofo aleman, en su obra Teoria del conocimiento (1925), sigue a
Nicolas Hartzmann en su conviccién de que “el dltimo sentido del conocimiento
filosofico no es tanto resolver enigmas como descubrir portentos”, y nos da unas
ideas sobre la participacion del conocimiento que llamamos intuicién. Intuir es
conocer viendo. Sera Platon el que primero nos hablé de esta intuicion espiritual.
Las ideas son intuidas espiritualmente por la inteligencia. Plotino nos hablo de “la

10 Citado en ibid., pag. 27.
11 Citado en ibid., pag. 28.
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parte racional de nuestra alma, alimentada e iluminada continuamente desde
arriba”!?,

Sefiala Hessen que el pensamiento de san Agustin paso a la mistica de la Edad
Media.

La mistica ve una fuente de verdad en la ‘intuicion’ subjetiva, en ver, sentir,
experimentar lo espiritual. En el cogito, ergo sum de Descartes; en las
razones del corazén de Pascal, en la tesis de Malebranche, que ‘vemos todas
las cosas en Dios’, se halla reconocida la intuicion como fuente de
conocimiento®?,

Asi, dira Hessen, “como seres que sentimos y queremos, la intuicion es para
nosotros el verdadero 6rgano de conocimiento”*, Es de notar que para Kant, y el
neokantismo de la escuela de Marburgo, de Hermann Cohen, se niega la intuicion
como medio de conocimiento. Tendremos que esperar a los tiempos de Bergson
para encontrar el intuicionismo; y a Dilthey con su modo emotivo y volitivo de
entrar en contacto de la realidad (al lado del conocimiento discursivo-racional
coloca el intuitivo-irracional). -Esta es la conclusion de Hessen:

Como seres que sentimos y queremos, la intuicion es para nosotros el
verdadero érgano del conocimiento.

En la esfera de la metafisica hay, ademas de intuiciones metafisicas,
conocimiento ‘discursivo-racional’. En la esfera de la estética sélo hay una
‘intuicion’ estética.

En la esfera religiosa, es la ‘intuicién’ mistica la que nos da la experiencia

de lo divino. Admitir so6lo un conocimiento ‘discursivo-racional’ es
confundir la metafisica con la religion®®.

El maestro Eckart (1200-1327), dominico de la escuela alemana, al que llaman
“panteista mistico” (condenado por Juan XXII en 28 de sus proposiciones en

12 Citado en ibid., pag. 29.
13 Citado en ibid., pag. 30.
14 Ibid.
15 Ibid.
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1329, y actualmente citado como ortodoxo), habla del “fondo” del alma. Ya
Plotino hablé mil afios antes en sus Enneadas del fondo y centro del alma.

De esto hablard la mistica de Espafia en el siglo XVI, edad de oro de su
literatura mistica. Podemos decir con Pierre Groult que “revivio” desde 1550 la
teologia mistica, “ciencia intuitiva y experimental de Dios”*%. Y Santa Teresa de
Jesus habla de que Dios entra en el alma sin la mediacion de los sentidos, que es
un conocimiento distinto: “sino entrar en el centro del alma sin ninguna [de esas
cosas], como entr6 a sus discipulos cuando dijo Pax vobis...” (Las Moradas?'’).
Diré el P. Crisdgono en su obra sobre san Juan de la Cruz®®: “si es cierto que esa
idea del centro del alma viene de la escuela alemana, por ella sola pueden ser
considerados San Juan de la Cruz y Santa Teresa como discipulos de aquellos
grandes maestros”; el agustinismo estd muy presente en esa escuela, basta decir
que el Maestro Eckhart tiene a Agustin como el mas citado en sus obras. Asi,
sigue ese autor diciendo que tomd de ellos san Juan de la Cruz la doctrina sobre
los toques espirituales, la de advertencia sencilla y amorosa, la de quietud, la de
la noche oscura causada por un exceso de luz divina (que en Rusbrock toma la
imagen de un murciélago, y en san Juan el de una lechuza: pero en Subida del
Monte, 2, 8, 6 pone Juan de la Cruz el ejemplo del murciélago tomado de
Aristoteles).

Hay muchos autores misticos que influyen o pueden influir en la literatura del
siglo de Oro: holandeses y alemanes como Enrique de Palma, Enrique Harpio,
Rusbrock, Tauler, y de otras escuelas Gerson, Ludovico Blosio, Dionisio de
Rickel, Boecio, Osuna, Le6n Hebreo, Bernardino de Laredo, y por supuesto los
autores citan mucho a los grandes: el pseudo-Areopagita, San Agustin, San
Buenaventura, San Bernardo, los Victorinos...

La teologia mistica es ciencia de Dios, obtenida no por discursos de la razén,
sino por luces de la gracia. Asi lo entienden los Padres de la Iglesia griega, San

16 Citado en ibid., pag. 31.

17 Citamos a Teresa de Jesus segun la versién de sus Obras completas en la edicién 152
preparada por Tomas Alvarez, Monte Carmelo, Burgos 2009, usando en algiin caso estas
siglas: Vida= Libro de la Vida; Camino= Camino de Perfeccion; Conceptos= Conceptos del
Amor de Dios.

18 Ent. I, pag. 445, citado en ibid., pag. 35. Ahi también se habla de como el P. Sanchis Alventosa

O.F.M. ha hecho un estudio sobre las relaciones entre la escuela mistica alemana y los misticos

espafioles del siglo de Oro (1946).

144



Clemente de Nisa, San Efrén, San Diadoco obispo de Epiro (s. V). San Juan de la
Cruz dira: “esta noche oscura es una influencia de Dios en el alma... que llaman
los contemplativos contemplacién infusa o mistica teologia, en que de secreto
ensefia Dios al alma, y la instruye en perfeccion de amor, sin ella hacer nada, ni
entender como es esta contemplacion infusa” (Noche del Espiritu V,1). Este
conocimiento intimo, llamado acto contemplativo, segun Toméas de Aquino,
corresponde al don de sabiduria.

La teologia especulativa procede por raciocinio; la mistica, por amor. Esta es la
sabiduria ‘irrazonable’ del Pseudo-Areopagita, pero que ‘sobrepasa la razén’. “El
amor ha venido a ser ciencia”, dira Gregorio Magno. La psicologia teoldgica o
sobrenatural ‘no cae bajo experiencia cientifica’, sino bajo experiencia ‘mistica’*®.
Experiencia que es connatural a las personas que son de Dios, que para muchos es
cosa de “adelantados”o gente especial, pero en realidad son los que hablan con El:
“La oracion y la teologia mistica no son sino una misma cosa”, dird San Francisco
de Sales (Amor de Dios, 4,1).

El pseudo-Areopagita habla de excessus mentis. Salir de si mismo para
unirse a Dios. Por el espiritu, cesando de mirarse a si mismo y de apegarse a
las operaciones del entendimiento, que no dan de Dios mas que un
conocimiento incompleto. Y por el corazén, cesando de amarse con amor
egoista, olvidandose de si mismo?°.

El proceso para llegar a ello es llamado por san Agustin “renovacion de la
mente”, siguiendo la linea platonica y estoica de purificacion. “San Maximo
(mértir del siglo VII) habla de la apatheia, que es la purificacion del espiritu. Dice
que el teorétikos (contemplativo) es superior al practikos (hombre de accion). Y
que el alma, cuando se entrega a sus pensamientos, que son inferiores al sujeto
pensante, desciende de si misma; y se eleva, cuando se va a las cosas superiores,
se recoge, y se da a la contemplacion™?t,

Es un conocimiento por connaturalidad: no se llega por una gnosis intelectiva
sino por una renovacion interior, por una asimilacion (semejanza, dird San
Agustin) de la criatura con el creador:

19 P. Santiago Ramirez, O.P., citado en ibid., pag. 39.
20 Ibid., pag. 39.

21 ibid.
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En la filosofia neoplatonica de Plotino se lee: ‘es necesario que el 6rgano de
la visién se haga semejante al objeto que quiere contemplar...; y todo
hombre debe comenzar por hacerse hermoso y divino a fin de ver la belleza
y la divinidad?2.

Para Agustin, la verdad nunca es algo intelectual; a diferencia de una ética
intelectual griega, sabe que no basta conocer las cosas sino vivirlas con el
corazén, transformarse, y sigue en ello la forma en que los cristianos completan la
vision helénica: “Para contemplar a Dios por el espiritu es preciso que el corazon
sea puro” (Origenes, p. 40). Esta connaturalidad esta muy bien expresado en el
Evangelio de san Juan (3, 2) cuando dice: “nosotros le seremos semejantes [a
Dios] porque le veremos tal cual es”. Pero es algo comun a toda la ensefianza de
Jesus: “Bienaventurados los de corazon puro, porgue ellos veran a Dios” (Sermon
de la montafia).

Se trata de algo que tiene una orientacion antiespeculativa. Fr Miguel de los
Angeles (siglo XV11) ya habl6 de ello en el Libro de las tres vidas del hombre, del
gue dijo Menéndez Pelayo que era “el mejor tratado de psicologia mistica que
tenemos en castellano”. Hay muchas obras sobre la mistica, las recoge muy bien
el libro de Royo Marin®,

Siendo algo experiencial, una ciencia de connaturalidad, el peligro de la mistica
es dar en lugar de la verdad, como dice el P. Arintero, “mezquinas apreciaciones
humanas”, y de ahi el escaso interés que suscita lo sobrenatural “cuando es
presentado en frias y abstractas formulas”?*. Recuerda a lIsafas: “en vano me
rinden culto ensefiando doctrinas que son preceptos de hombres” (29,13) y que
Jesus aplica a los escribas y fariseos (Mt 15,7). De ahi que siga la anterior cita de
Arintero que mas vale aprovechar las “atrevidas e inspiradas frases de las divinas
Escrituras y de los grandes santos, que sentian estas cosas muy a lo vivo, que no
sistematizarlos con exageracion, queriendo encajarlos por fuerza en los reducidos
moldes de nuestro pensamiento”?. Quiza el racionalismo moderno y

22 lbid.

23 Antonio Royo Marin, Teologia de la perfeccion cristiana, BAC, Madrid 1952;
https://haciadios.com/wp-
content/uploads/videos/Teologia%20de%201a%20Perfeccion%20Cristiana%?20-
%20Antonio%20Roy0%20Marin.pdf

24 Citado en Juan Dominguez, Filosofia mistica, cit., pag. 42.

25 J. G. Arintero, La evolucion mistica, Biblioteca Dominicana, Salamanca, 1989, pag. 9.
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https://haciadios.com/wp-content/uploads/videos/Teologia%20de%20la%20Perfeccion%20Cristiana%20-%20Antonio%20Royo%20Marin.pdf

especialmente los “ismos” de las ideologias, sistemas cerrados, del siglo XIX,
absolutizo la especializacion especulativa, pero han surgido protestas en el siglo
XX: “La filosofia no debe ser sistematizada”, afirma Bergson; dice antes Bonilla
San Martin que el sistema es como el andamiaje, si sigue en pie es que la obra no
estd edificada ain, hay que quitar los andamios cuando la obra esta hecha y se
sostiene sola. Y Menéndez Pelayo en su Historia de las ideas estéticas®®, dira
sobre lo que expone San Juan de la Cruz en su Noche oscura del alma: “y esto es
lo que propiamente se llama teologia mistica: todo lo demas son accesorios, y, a lo
sumo, escalas y andamios”?’,

Fruto de esa especializacion es la division entre mistica y ascética, teologia y
filosofia, y podriamos decir que sin duda hay una filosofia en los misticos como
me he referido mas arriba en referencia a Teresa de Jesus, e igualmente la mistica
en los filésofos: Lucio Anneo Seneca, pensador espafiol romano de tiempos de
San Pablo, sefala:

¢Qué es lo mas alto en las cosas humanas...? Sufrir con animo alegre la
contrariedad; llevar cuanto sucede como si lo hubiese querido, y deberias
quererlo si supieses que todo se hace por voluntad divina... No admitir en el
alma malos propdsitos: alzar al cielo las manos limpias... 5.

Epicteto también asumiré ese “llevar todo lo que sucediera como si por voluntad
propia le sucediera”. Mas tarde, el autor de La Imitacion de Cristo dira: “déjalo
todo y lo hallarés todo”, y la moderna psicologia dird esta verdad paraddjica de
este modo: “la voluntad se crea negandola”. Se recoge asi lo que Juan de la Cruz
Ilamaréa “ir de la nada al todo”, que tiene reminiscencia de todo lo oriental, akasha
y nirvana.

Y sigue Séneca: “Procura no hacer nada de mala gana; todo es necesidad para el
que lo repugna; nada es necesidad para el que lo hace queriendo” (Epistola 61, p.
48). Lo que ha pasado al aforismo espafiol: “hacer de la necesidad virtud”. Y este
pensamiento lo recoge también Teresa cuando habla del Padrenuestro y del

26 Tomo 2, cap. 7.
27 Citado en Juan Dominguez, Filosofia mistica, cit.
28 Ibid., pag. 47.
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“hagase tu voluntad”, sefiala: “ello se ha de cumplir, queramos o no...; creedme,
tomad mi parecer y haced de la necesidad virtud” (Camino de perfeccion, 32,4).

Volviendo a Séneca, sefiala: “Dejaras de temer si dejas de esperar. Ambas cosas
son de quien esta solicito en expectacion de lo futuro... La memoria reproduce al
temor, y la prevision lo anticipa. Nadie es miserable s6lo con lo presente”
(Epistola V, p. 48). Boecio dird: “tu quoque si vis lumine, claro, cérnere
verum...” (En cuanto a ti, si quieres a la luz, la claridad, busca la verdad) que usé
san Juan de la Cruz (Subida al monte..., 2,21), hablando de la conveniencia de
liberarse de las pasiones para buscar la verdad: “si quieres con claridad natural
conocer las verdades, echa de ti el gozo y el temor, y la esperanza y el dolor”. Es
también un proceso de desensibilizacion... por el que el estoicismo se utiliza en
esa estructura filosofica de la mistica cristiana.

Séneca piensa que de Dios viene todo:

Dios, rector y guardian del Universo, duefio y artifice de la maquina del
mundo. Muchos nombres le convienen. ¢Quieres llamarle ‘Destino’? No
yerras, pues de El, causa de causas, penden todos. ;Quieres llamarle
‘Providencia’? Dices bien, pues todo nace de El. ;Quieres llamarle
‘Voluntad’? Haces bien, pues por la suya se hace todo (Nat. Quaest., p. 49).

Asi, aunque el Dios de Séneca no es el cristiano, se aprovecha esa filosofia en la
herencia agustiniana como del contexto de los primeros cristianos: “Obedecer a
Dios es libertad”, dird también (De Vita Beata, 50). De firmamento interior Marco
Aurelio hablard méas tarde: de ese numen interior. Interioridad que en Séneca
existe de modo incipiente: “Sea artifice de su vida”, dira al varén justo que no se
deja vencer de las cosas externas. “Sea artifice de su ventura”, dira Cervantes en
el Quijote. “Sé duefio de tu destino”, diremos hoy. Interioridad que en Agustin y
Teresa de Jesus alcanzara una altisima expresion.

Séneca, hablando de estética (aplicable a la contemplacion), se refiere a “los
campos que, estando arados para las mieses, dan también algunas flores”; esta
contemplacion de la naturaleza es fuente de sabiduria: “Aungue éstas deleitan la
vista, no se puso para ellas el trabajo”. De algin modo une la misién que
realizamos, al deleite: “De la misma manera el deleite no es paga ni causa de la
virtud, que es la paga de si mismo”. Es todo “por afiadidura”, como las manchas
de amapolas en un campo de mieses. Jesus, sobre ese no buscar, y esa gratuidad,
diréd: “buscad el reino de Dios y su justicia, y o demas se nos dara por afiadidura”.
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Séneca denuncia una vision negativa del trabajo: “Mas pena nos da la opinion que
tenemos del trabajo, que el trabajo mismo”. También Epicteto, contemporaneo,
dird: “no son las cosas las que atormentan a los hombres, sino las opiniones que
tenemos sobre ellas (...) acuérdate que no te ofende el que te injuria, ni el que te
golpea, sino la opinidn que has concebido”. Y volviendo a Séneca:

Es cosa cierta que no puede llegar la injuria al sabio..., pues toda injuria es
disminucion del sujeto en quien recae... en alguna de las cosas que estan
fuera de nosotros. Pero el sabio no puede perder cosa alguna, porque las
tiene todas depositadas en si mismo, sin haber entregado ninguna a la
fortuna...; y contestdndose con la virtud, que no necesita de las cosas
fortuitas (De la constancia del sabio).

Todo ese bagaje pasa a la espiritualidad cristiana.

Un buen ejemplo de ello es Raimundo Sabunde, el filosofo espafiol del siglo
XV, el filésofo que dio método y forma escolastica a la metafisica del amor (lo
que Raimundio Lulio habia expresado en forma poética). Sus principales puntos
son:

- Si el hombre quiere conocerse a si mismo, es preciso que entre dentro de si, y
habite dentro de si (agustinismo puro). Y para ello fue ordenada la diversidad de
las criaturas (su obra se llama Libro de las Criaturas).

- El amor es el primero de todos los dones (agustinismo puro). Los deméas dones
de Dios no son sino semillas de amor.

- El hombre, imagen de Dios, es quien viene después de Dios (agustinismo
puro).

- Todo lo bueno no es mas que amor, amor bueno que es la virtud, y el amor
malo es el vicio (agustinismo puro). Quien tiene ciencia de amor es bueno, y
quien ignora la naturaleza del amor ignora el bien del hombre (la mistica es
importantisima, pues es “sabiduria del amor™).

- ElI amor convierte el amante en lo que ama (agustinismo que pasa a la
escolastica).

- La voluntad que ama a la tierra es tierra, la que ama al cielo es divina.
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- El amor de Dios es iluminante; el ego es oscuridad. El primero conduce a la
concordia, el segundo a la discordia.

- Del mayor conocimiento nace mayor amor.
- El gozo que nace del ego da tristeza.

Estos pensamientos los hace suyos un contemporaneo de Teresa de Jesus, Fray
Juan de los Angeles, en el prélogo de su obra Triunfos del amor de Dios: “todo el
bien y tesoro del hombre y su riqueza es el amor, si es bueno, y su perdicion y
miseria, si es malo”. Y sefiala también: “La virtud no es mas que el amor bueno, y
el vicio un amor malo”.

Vives, filosofo del Renacimiento, es el gran pedagogo. Dird que “nuestro
entendimiento es para nosotros la medida de las cosas” (en De prima
Philosophia). Pero no es como quien “afirmaba que las cosas eran tales como a
cada uno le parecian. Puesto que seria grave contradiccién que quisiéramos
trasladar a nuestro propio juicio la verdad que no afirmamos de las cosas
mismas”. Le Ilaman el padre de la psicologia moderna (Foster Watson). Emplea la
introspeccion como método empirico. Y usa la “asociacion de ideas”, algo que se
remonta a Aristoteles. Distinguiod la razon especulativa, cuyo fin es la verdad, de
la razon practica, cuyo fin es el bien. Es Vives “el educador’?. Dira: “en lo mas
secreto de tu animo esta Dios, por arbitro y testigo y juez de todo cuanto piensas”
(Introduccién a la sabiduria): lo intimo, el hondén, el apice...

Leon Hebreo, judio espafiol, es anterior (siglo XV). Dirda que “la
bienaventuranza consiste en el conocimiento del entendimiento divino, en la
vision divina (beatifica), en la cual se ven todas las cosas”*°. Sera el conocimiento
afectivo de los misticos, un humus cultural que probablemente llegara a Teresa en
un contexto cultural multicultural como habia entonces, y mas porque ella tiene
también ascendencia judia. EI amor, segin Platon, es “deseo de dar a luz lo
hermoso, semejante al Padre”3?,

La gnoseologia y la interioridad se va formando con muchas aportaciones.
Aristételes llama potencia a la preparacion del entendimiento posible a recibir las

29 Citado en Juan Dominguez, Filosofia mistica, cit., pag. 60.

30 Ibid., pag. 68.
31 Ibid., pag. 69.
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formas, porque, si no estuvieran en potencia, no pudiera recibirlas en acto. Platon
Ilama reminiscencia a ese nuestro entender de las cosas que existian en el anima a
manera de olvido. Esto lo sigue san Agustin, especialmente en sus primeras
etapas.

Las formas y expecies —dice Leon Hebreo- no saltan del cuerpo a nuestra
anima, sino que, representadas por nuestros sentidos, hacen relumbrar las
mismas formas o esencias, que antes estaban, por modo latente,
resplandecientes en nuestra anima. Ese relumbre, y el recuerdo de Platon y

la potencia de Aristoteles, es una misma cosa en diversas maneras de

decir®,

Las hermosuras corporales son sombra de las espirituales (el tono algo
maniqueo en la vision negativa del cuerpo, pienso que permanece en san Agustin,
y en toda la mentalidad occidental medieval y moderna). La purificacion es
siempre dejar de vivir hacia lo corporal y exterior, y en cambio vivir la
interioridad:

Hay muchos hombres que la cara del anima hacia los cuerpos la tienen muy
clara, por estar sumergida y adherente al cuerpo; y el cuerpo inobediente, y
poco vencido del &nima. Todo el conocimiento que tienen de las hermosuras
corpodreas es sensible, y asi es todo el amor que tienen a ellas. Y no conocen
ni aman las hermosuras espirituales”3. Y sefiala: “la potencia y oscuridad
de las formas en el &nima viene por parte de la ligadura que tiene con el
cuerpo... Yy esta potencia es muy diversa en las animas de los individuos
humanos, segln la obediencia de los cuerpos a sus animas®.

Pero esto son herramientas para una mistica, que es sin embargo inefable. Las
cosas mas altas es dificil expresarlas en palabras, por eso suele hacerse con
alegorias, fabulas o pardbolas. Y también es dificil comunicar todo eso porque
mucha gente no esta preparada y adultera las cosas, por eso dicen que Aristoteles,
contestando a Alejandro, dice que sus libros eran “publicados, y no publicados”,
pues estaban escritos de modo que sélo los que estaban preparados entendian. Y
de Platon se dice que las ensefianzas mas importantes son las no escritas,
esotericas.

32 Ibid., pag. 69.
33 Ibid., pag. 70.

34 Ibid.
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Aben, Abad de Ronda, sera el precursor hispanomusulman de San Juan de la
Cruz. Dird Balmes que “una sola pagina de un escritor nos pinta mas al vivo su
espiritu 'y su época que cuanto podria decirnos los mMAas minuciosos
historiadores”®. Se concibe que “el Islam es, realmente, una ‘desviacion’ del
cristianismo, que luego influye en él como una verdadera ‘restitucion’”*. (En otro
capitulo de este mismo libro he tratado de como Ibn Arabi influye en la cultura
con su inmanentismo). El Islam admite el concurso de Dios y el hombre, de una
manera analoga a la sustentada por Santo Tomas®. No es fatalismo, sino que
dicen “In saa Allah!” (Si Dios quiere), “Wa saa Allah!” (Dios lo quiera), el jojala!
Espariol.

En el sufismo arabe hay raices del neoplatonismo de Alejandria, misticismo de
Persia, ascetismo cristiano de los Padres del Yermo, y los anacoretas de la
Tebaida... pero muchos piensan que el mahometismo es opuesto al misticismo.
Mahoma niega la influencia de los cenobios cristianos en Arabia, niega el
monacato en el Islam y se dice que en cierto modo lo sustituye con la guerra santa.
Y frente a ese espiritu guerrero y de dominacion, los sufies islamistas van
viviendo su ascética y evoluciona la doctrina del sufismo o misticismo arabe, de
modo que si hay mistica en esas corrientes quiza algo heterodoxas.

Aben Arabi (1164-1240), continuador de la escuela del cordobés Aben Massarra
(883-931), dira: “adquiere la conviccion de que en el mundo no existe mas que
Dios y t0”%... introduce la materia espiritual del Seudo-Empédones, sacadas de
las Eneadas de Plotino. Raimundo Lulio utilizd también ideas misticas de Aben
Massarra y de Aben Arabi. Aben Arabi habla de lo intimo como nuestros
misticos. Su inmanentismo influird en Dante, en Garcilaso de la Vega y la
literatura trobadoresca, en el Roman de la Rose francés... y pienso que en muchas
formas roméanticas donde prevalece el “yo” en lugar de la persona amada, el “t0”,
pues en Aben es el otro un mero pretexto para el amor divino que anida en el
interior; no por eso su misticismo no deja de ser el méas alto quiza en el mundo
Islam, y su visién se nutre de su formacion en Al-Andalus y del préximo Oriente
donde fue a vivir en su madurez y Gltima etapa.

35 El criterio, cap. 20, p. 53.
36 Ibid., pag. 72.

37 Ibid., pag. 73.
38 Ibid., pag. 77.
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Abem Abbad (+1394) habla de “vacio”, “desnudez”, “anchura” de espiritu,
“apretura”, “noche” de la angustia, en la que se revela Dios al alma, mas que el
dia luminoso. Dira que Dios da “anchura de espiritu” a los ascetas y principiantes
(de la vida purificativa), pero si se apegan a la consolacion no es a Dios a quien

quieren, sino a ellos mismos.

Raimundo Lulio reproduce un siglo después algunas de estas ideas. Pero
también los errores de los alumbrados del siglo XV1 vendran de ahi, de esos sufies
africanos, y moros conversos. (La palabra mora no la usamos en el sentido
despectivo que tiene hoy dia, sino que es imposible hablar de historia sin usar el
modo de nombrarse en la época, sin entrar en su contexto, que era con esta
palabra). Dira: “sepulta tu existencia en la tierra de la oscuridad, pues la planta
que nace sin que la semilla haya sido enterrada jamas fructifica perfectamente”*°.
Sin duda, la vision de los sufis, habiendo venido del mundo cristiano, vuelve a ese
mundo aportando la savia que desde el mundo isldmico nos llega en esa
transformacion: “Dios permite que los hombres te dafien para que en ellos no te
apoyes, pues El quiere desprenderte de toda cosa, para que ninguna te impida
apoyarte tan solo en EI”. Y sin duda, esa aportacion abarca el mundo de la
oscuridad, que tanto preocup6 a san Agustin, y el pensamiento medieval y
moderno hasta hoy: “A menudo caen sobre ti las tinieblas para hacerte conocer el
valor de las gracias con que Dios te favorece” (Aben Abbad*?).

El P. Crisdgono*! cuenta que en el convento de san Andrés de Salamanca se leia
el texto del carmelita Juan Bacon, cuya doctrina de la imaginacion y fantasia
venia del tedlogo persa Algacel (+1111), patriarca del sufismo cristianizado,
mistico persa, precursor de Averroes y de Aben Arabi. Dice que la semejanza del
corazén humano, purificado por sus virtudes, como un terso espejo, que pueda
reflejar las ideas divinas; asi como que las pasiones, como humo tenebroso,
oscurecen el corazdn (la influencia que tuvo este autor en San Juan de la Cruz esta
clara*?). En su obra ya hace una exposicion sobre la union del alma con Dios por
la visién y el amor, de acuerdo con la mistica cristiana.

39 Ibid., pag. 75.

40 Citado en ibid., pag. 75.
41 Ent. 1, pag. 86.

42 Ver textos en ibid., pag. 78.
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Averroes, de Cérdoba (1126-1198) tiene influencias de Algacel, sostiene que
hay necesidad de revelacion hasta para conocer las verdades naturales, para la
salvacion de los hombres. Esta comunicacién se hace por forma de metaforas y
simbolos, asequibles al vulgo y sugestivos para los doctos. Podemos intuir esta
relacion con san Juan de la Cruz, que dird en Noche (1,1,1) de los principiantes
“que es lo que meditan en el camino espiritual” y los aprovechantes “que es ya el
de los contemplativos™.

Ya nos hemos referendo a que Aben Arabi habla de carismas de audicion
(palabras interiores). Y también hemos dicho que el neoplatonismo plotiniano de
Aben Arabi se adelanta dos siglos al Renacimiento clasico de la Europa cristiana,
sigue Asin Palacios*.

Fray Luis de Leon no entra en la cuestion de los universales de la edad Media
(interpretacion realista y nominalista) sino entre el “ser virtual” como opuesto al
“ser real”, de tradicion platonica y caracteristica de los agustinos y franciscanos,
segun lo cual el mundo que vemos es reflejo virtual del mundo del més alla:

Consiste, pues, la perfeccion de las cosas en que cada uno de nosotros sea
un mundo perfecto, para que por esta manera, estando todos en mi, y yo en
todos los otros..., venza, y reine, y ponga su silla la unidad sobre todo**.

Y asi los nombres son algo en relacion con lo que son las cosas:

Y fue que porque no era posible que las cosas, asi como son materiales y
toscas, estuviesen todas unas en otras, les dio (la naturaleza) a cada una de
ella, demas del ser real que tienen en si, otro ser del todo semejante a este
mismo, pero mas delicado que él, y que nace en cierta manera de él...

Pone la comparacion de los espejos: “que si juntamos muchos espejos y los
ponemos delante de los ojos, la imagen de rostro, que es una, reluce una mismay
en un mismo tiempo en cada uno de ellos”#. Subyace en todo ello la idea
platdnica de que las cosas materiales son ideas divinas realizadas en el espacio y
tiempo, es decir aqui y ahora, y existen en la medida de su participacién a las
ideas eternas. Aqui veo también en germen el pensamiento de Descartes, cuando
dice que el alma contiene las cosas al pensar en ellas. Ya Plotino indico: “la

43 Citado en Ibid., pag. 81.
44 Citado en Ibid., pag. 82.
45 Citado en Ibid., pag. 83.
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inteligencia posee todas las cosas, es todas las cosas, pero quedando en si
misma... el alma es, de algin modo, todas las cosas que son...; no es la piedra la
que es en el alma, sino solamente su forma”; y también: “la inteligencia en acto es
las cosas cuando ella las piensa”®. Pudo tener influencia de la Guia de
extraviados, de Maimdnides, y de la Fons vitae de Avicebron. Plotino definia
precisamente a Dios como la Unidad suprema. Y cada ser tiene que realizar en si
su unidad propia, que le permitira acercarse lo mas posible a la Divinidad. Cuando
el alma busca esa unidad, esa paz, es como una cuerda de un instrumento musical
que esta en sintonia, en armonia con las demas, “consuena con Dios y dice bien
con los hombres, y teniendo paz consigo mismo, la tiene con los demas”#’.

Ademas, hay en nuestra alma, como se sabe, dos partes. La una, divina...,
mira hacia el cielo y desea... lo que es razonable y justo... La otra..., que
mira hacia la tierra, sujeta a las pasiones y a las vicisitudes del cuerpo... Y
la una es, propiamente hablando, como el cielo; la otra, como la tirra; ellas
son como Jabob y Esau concebios en el mismo vientre, que combaten el uno
contra el otro“®,

2. CONTEXTO MEDIEVAL Y DE LA PRIMERA MODERNIDAD,
SOBRE DEL PENSAMIENTO EN LA MUJER

Es conocido que en el Medievo la mujer estaba relegada en la vida publica
(salvo la nobleza, y también las monjas), mas o menos que en épocas pasadas 0
los siglos posteriores. ElI pensamiento estd relegado a esas formas de expresion
mistica y literaria. No se les permite la teologia (con excepciones como
Hildegarda). También en la Iglesia, la institucion cultural por excelencia en el
Medievo hasta que al final del primer milenio y a través de la promocion de la
religiosidad femenina sobre todo en los monasterios surgiran fildsofas misticas*®.

Hasta el siglo X la presencia femenina en el ambiente cristiano es muy grande,
en la predicacion de JesUs y los discipulos, pero no asi en la sociedad. Aunque nos

46 Citado en Ibid., pag. 86.
47 Citado en Ibid., pag. 92.
48 Citado en Ibid., pag. 93.

49 San Agustin, Confesiones, Alianza, Madrid, 1994; San Jer6nimo, Gli uomini illustri (393),
Nardini, Florencia, 1988. Adriana Valerio, Cristianesimo al femminile, D’ Auria, Napoles, 1990.
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centraremos en la Europa de Occidente, en Oriente hay una presencia femenina en
el mundo religioso, por ejemplo, como diaconisas, pero poca presencia cultural y
en general tampoco alli no accede la mujer al campo educativo. De un modo
parecido a Occidente, veremos la mujer mas presente en la vida religiosa, y en la
poesia.*®

En el mundo medieval, la presencia cristiana configura el nuevo orden social, y
el feudalismo, segln las pautas que se han interpretado que diera San Agustin:
junto a la razén clésica, la fe desarrolla junto a la paideia de los antiguos una
ciudad de Dios, y serad la comunidad eclesiastica y monacal la que configurara los
nuevos roles. Y serd en ese ambiente de monasterios, abadias y claustros donde la
mujer se desarrollard intelectualmente (Hildegarda, Catalina de Siena y otras
muchas han supuesto una auténtica revolucion cultural y referentes para el
pensamiento femenino, pero no las mencionamos aqui pues las he tratado en otros
dos articulos de esta serie de conferencias sobre la mujer)>.

Hay un pensar también con el corazén, y no sélo con la razén, en la mujer de la
modernidad, en la mujer de la modernidad, que sigue estas pautas medievales de
misticas y filésofas que a su vez recogen el legado de la antigiedad. Y ademas de
esa actuacion en primera persona, la mujer ha sido siempre muy importante como

50 Michael Angold, L’Impero bizantino, Liguori, Napoles, 1992; Alexander P. Kazhdan, La
produzione intellettuale a Bisanzio, Liguori, Napoles, 1983.

51 Robert Fossier, La Edad Media, Critica, Barcelona, 1995; Carolly Erickson & Casey Kathleen,
"Women in the Middle Ages: A working Bibliography": “Mujeres en la Edad Media: una
bibliografia de trabajo”, en Estudios medievales 37 (1975) 340-359; abundan estudios sobre ciertos
personajes femeninos como Catalina de Siena, Roswitha de Gandersheim, Hildegarda de Bingen,
Juana de Arco, Christine de Pizan, etc., Ademas, podemos ver muchas referencias a la mujer, a
partir de las fuentes medievales (documentos, iconografia, objetos arqueoldgicos, artisticos o de
uso cotidiano, obras literarias, juridicas, o de espiritualidad, donde se hacen muchas referencias a
las mujeres). J. Verddn y otros estudian esas fuentes de la historia de la mujer en Occidente (s. X-
XI11): Cahiers de Civilisation Médiévale 20 (1977) 219-250; Maria Consiglia de Matteis, Idea
sulla donne nel Medioevo: fonti e aspetti giuridici, antropologici, religiosi, sociali e letterari de la
condizioni femminile, Bolonia, 1981; Congreso sobre ese tema organizado en Madrid, por la
Asociacion cultural Al-Mudayna, 1991, publicado con el titulo La voz del silencio, Madrid, 1992.
Ademas, tenemos las obras que nos han llegado de mujeres medievales, como el Liber Manualis
de Dhuoda (marquesa de Septimania); los tratados de medicina y belleza de Trotula, experta en
medicina de Salerno; el Scivias, las Cartas y el Ordo Virtutum de Hildegarda de Bingen; el
epistolario de Catalina de Siena; las Cartas de Eloisa y Abelardo; los relatos histéricos, poemas y
didlogos draméticos de Roswitha; el Hortus deliciarum de la abadesa Herrad de Landsberg; los
Lais de Maria de Francia; el Itinerarium de Egeria la peregrina; Alexiadas de Ana Comneno; el
Libro de la ciudad de las damas y otras obras de Christine de Pizan; las poesias de las trobairitz,
poetas occitanas...
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inspiracion en el amor (he estudiado en otro lugar de estos libros como las ideas
inmanentistas de Ibn Arabi influyen en la literatura amorosa). En la modernidad
vamos siguiendo ese desenvolverse del pensamiento femenino, y nos centraremos
aqui en la mistica en Teresa de Jesus que infundird un estilo de amor esponsal y
gue sera continuado por multiples seguidores, bastaria citar a santa Teresita que
también se declaré Doctora de la Iglesia, a una distancia de unos cuatro siglos,
pero en otros ambientes del pensamiento vemos a muchas otras mujeres, y
concretamente que sigan la linea agustiniana y de ese pensar con el corazon,
destacan sobre todo Maria Zambrano y Hanna Arendt.

Desde el siglo X1l la mujer (que antes deja pocas veces por escrito su palabra)
no tienen tantas dificultades para escribir como en la Alta Edad Media, o la Edad
Antigua, pero han seguido teniéndolas. Y su pensamiento filoséfico ha estado
ligado a la mistica y a la filosofia practica, sobre todo por la dificultad ambiental
que encuentra la mujer para poder desarrollarlo (el contexto machista y misogino
en todos los campos). Asi Le Ménagier de Paris (Tratado de conducta moral y
costumbres de Francia, siglo XIV) decia: “Los nifios, los idiotas, los lunaticos y
las mujeres no pueden y no tienen capacidad para efectuar negocios”. Y se
atribuyen a Enrique VII de Inglaterra, como a Lutero y muchos otros personajes
del mismo siglo XVI, frases discriminatorias contra la mujer.

Pero hubo mujeres como Teresa de Jesls (nacida en Avila, 1515) que sin
abandonar del todo la aguja, toma la pluma para comunicar su pensamiento y
experiencia creando un vinculo, entre ella y quien se acerca a sus escritos, que
inmediatamente se ve involucrado en su vida. En su condicién de mujer reconoce
el deber de solicitar la opinion y el consejo de los confesores, autoridad
eclesiastica, pero no de todos los confesores, sino de aquellos que “tienen letras”.
No son pequefios pasos aquellos que la Santa de Avila dio, y que hoy pueden
pasar desapercibidos, como el que sus hijas pudieran elegir a sus confesores, y sin
embargo constituyen el cimiento de otros avances que hoy disfrutamos.

Si en la modernidad se perdieron, por la vuelta al derecho romano, muchas
libertades que tenia la mujer en la Edad Media, en el siglo XX se fueron
recuperando y desarrollando. Benazir Bhutto (Pakistan 1953) lleg6 a dirigir el
Partido Popular de Pakistdn (PPP), y ser Primer Ministro, cargo nunca ocupado
por una mujer en un pais musulman, en dos ocasiones. Y en Gran Bretafia hemos
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visto primeras ministras. Pero en la direccion de las comunidades religiosas
femeninas, tuvieron mucha autonomia en todos esos siglos, véase santa Brigida o
Teresa de JesUs, y asi la labor de tantas religiosas en los siglos sucesivos
(recordemos recientemente a la revolucion en la caridad que causé Teresa de
Calcuta, nacida en Macedonia, 1910).

De todas formas, desde el siglo XIII la mujer (que antes deja pocas veces por
escrito su palabra) no tienen tantas dificultades para escribir como en la Alta Edad
Media, o la Edad Antigua, pero han seguido teniéndolas. Y su filosofia ha estado
ligada a la mistica y a la filosofia practica.

Durante el Renacimiento hubo un gran numero de fildsofas que sostuvieron su
pensamiento libre a pesar de las persecuciones de la Inquisicion, que considero
“brujas” a muchas mujeres con pensamiento audaz y libre para la época. Se
redescubrio la antigliedad clasica y se estudié a Platon y al mundo de las ideas.
Algunas tienen una accion en la politica y han de prepararse para ello con una
buena educacion. Catalina de Medicis (en Florencia, Vuelve Platén, y la divinidad
y el alma vuelven a ser puntos centrales en la filosofia) o Isabel | de Inglaterra son
representantes de ese periodo.

En esa época, hubo tertulias literarias femeninas. En Francia, Louise Labé
(1524-1566) escribié Sonetos y el Debate entre la locura y el amor, con la
brillante imagen de que el Amor queda ciego por la Locura, por lo que Amor sera
guiado por la Locura donde quiera que le plazca (Erasmo de Rotterdam escribe
Encomium Moriae en 1509). En Italia, Vittoria Coonna (1490-1547) escribid
muchos versos que nos han llegado por Michelangelo Buonarroti, que participaba
en sus tertulias (y se inspird para alguno de sus dibujos); en Véneto, Gaspara
Stampa (1523-1554) escribié Rimas de amor no correspondido (citado por Rilke)
haciendo del amor un impulso metafisico de su existencia entera. Otras escritoras
son Veronica Gambara (1485-1550), Isabella di Morra (1520-1548), Tullia de
Aragon (1510-1556), Laura Battiferri (1523-1589), Veronica Franco (1546-1591),
Isabela d’Este. En Navarra, Margarita de Angulema (1492-1549) reina de Navarra
y hermana del rey Francisco | de Francia que escribié Heptameron, recopilacion
de historias siguiendo el modelo del Decamerdn de Boccaccio. Marie Les Jars de
Gournay (1565-1645) es autodidacta, mantenia en Paris tertulias intelectuales en
su casa, y deslumbra a Montaigne a quien admiraba, y que la considera cuando la
conoce su “hija adoptiva espiritual”. Escribe de forma novelada y poética, por
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ejemplo lgualdad de hombres y mujeres (1622) en contra de los prejuicios sobre
la inferioridad moral, juridica y politica de la mujer®. Hombres y mujeres son una
misma cosa. Si el hombre es mas que la mujer, dira, “entonces la mujer es, del
mismo modo, mas que el hombre”. Hara referencia a mujeres griegas como
Diotima, Hypatia y otras, y medievales como Catalina de Siena. Dice que si la
mujer no participa en la vida publica se debe a la falta de posibilidades de
formarse, y también en relacion a si es de campo o ciudad, si es rica o pobre.
Escribié también Grief des dames.>

En los siglos XV-XVI ya habia sido elaborado en tiempos anteriores un ideal de
como hay que educar a los distintos tipos de mujeres, por parte de varones. Es
frecuente que la mujer sea protagonista de obras literarias, como La Celestina, La
Cércel de amor, La lozana andaluza... Luis Vives, en la Institutio foeminae
christianae hablé del ideal femenino, como fray Luis de Ledn en La perfecta
casada. Pero ahora se ahonda en una cierta expansion del significado materno de
la mujer, para encargarle la educacion de los nifios. Las oOrdenes religiosas y
también las mujeres laicas seran importantes en esta organizacion pedagdgica que
ya se habia ido organizando en el siglo anterior, y que en los siglos XVI11-XIX se
ird configurando politica y socialmente con una organizacién mas consolidada.
Alessandra Macinghi Strozzi en los afios de mitad del s. XV se ocupa a traves de
cartas de ir educando a su hijo segun esta nueva mentalidad. Erasmo de Rotterdam
y Martin Lutero se ocuparan también de esa formacion femenina, el primero en
orden a una convivencia armonica entre hombre y mujer, el segundo en orden a
que sepa leer la Biblia. Santa Angela de Merici (1474-1540) fund6 las ursulinas
que seran grandes educadoras de las nifias, por citar un ejemplo clave de esta
nueva mision>.

52 G. Guby & M. PErrot, Historia de las mujeres, ed. De Natalie Zemon y Arlette Farge, Madrid,
Taurus 1995. Caroline Walker Bynum, Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of
Food to Medieval Women, The University of Californian Press, Berkeley-Los Angeles-Londres,
1987. Régine Pernoud, La femme au temps des cathédrales, Stock, Paris, 1980.

53 Ver Mary Ellen Waithe (ed.), A History of Women Philosophers: Volume I11: Modern Women
Philosophers, 1600-1900, Springer, Netherlands, 1991; https://www.filco.es/las-mujeres-la-
filosofia-parte-1/; Viridiana Platas Benitez y Leonel Toledo Marin (Coord.), Filésofas de la
Modernidad temprana y la llustracion, Biblioteca digital de humanidades, México 2014, en:
https://www.uv.mx/bdh/files/2014/06/L ibro-Filosofas-modernidad.pdf

54 C. Casagrande, “La donna custodita” y M. Sonnet, “L’educazione di una giovane”, en Storia
delle donne in Occidente, vols. 1l y 111, Bari, Laterza 1990.
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El siglo XVI tiene ya mujeres como Tulia de Aragdn que nacié en Roma en
torno al afio 1508, y escribe el Dialogo sobre la infinitud del amor, sobre la
relacion entre la belleza y la bondad, como hiciera Platon en el Banquete, y
mantiene la idea de que una vez conseguido el amor que se desea, si el amor es
solo ese deseo, cuando se consigue la unidn fisica desaparece ese amor. Isabel de
Villena (1430-1490) es una monja de Valencia, de familia noble, que escribe una
Vita Christi.

Durante el Renacimiento, la filosofia continu6 en manos masculinas, sin dejar
por eso de que algunos ya reconocian la influencia femenina a nivel cultural.
Aparecen algunas de esas mujeres, y Se nota su mayor presencia en aspectos no
religiosos que se abren en ese tiempo: la poesia, ciencia, politica y musica,
fundamentalmente entre nobles.

Galileo explica sus pensamientos cientificos en carta a la duquesa de Toscana,
Cristina de Lorena®. Marie de Gournay (1565-1645) fue critica con la religién, al
defender a la mujer (la encontramos como proto-feminista), insistio en que las
mujeres deberian ser educadas.

El Renacimiento sintoniza con periodos lejanos como los siglos V-1V a.C. de
Grecia, la Roma del siglo | de nuestra era, y tiempos mas cercanos como el siglo
IX carolingio y el XIIl de un renacimiento tardomedieval, considerando un
concepto de la persona que recibe influencias también de la amalgama
judeocristiana y arabe, la magia egipcia o babildnica, pero sobre todo de las
culturas greca-helenistica. En el campo literario, Francesco Petrarca y Giovanni
Boccaccio seréan claves, este tltimo con su De mulieribus claris sobre las notables
figuras femeninas del mundo antiguo, habla de un modo nuevo sobre la mujer en
el campo cultural.>®

Durante el siglo XVII, se continta con el camino interior, las ciencias naturales
dominan la cultura, los filésofos dejan de ser tedlogos, y Descartes con su duda
metddica prioriza la psique sobre el alma. Lucrezia Marinella (1571-1653, usa el
pseudénimo de Lucrezia Marinelli), escritora y poeta italiana, humanista

55 Galileo, Carta a Cristina de Loriena, Gran Duquesa de Toscana, en
https://repositorio.uchile.cl/bitstream/handle/2250/134019/Carta-a-Cristina-de-Lorena-gran-
duquesa-de-Toscana.pdf

56 E. Garin, La cultura del Rinascimento, Bari, Laterza, 1976. Reine Guy, «Las mujeres filésofas
en Espafia», en Monograma. Revista Iberoamericana de Cultura y Pensamiento 7 (2020) 353-366.
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veneciana, defensora de los derechos de las mujeres a mediados de la Edad
Moderna. Su tratado La nobleza y excelencia de las mujeres y los defectos y vicios
de los hombres (1600) es una obra que participa en la controversia literaria
«querelle des femmes» sobre la situacion de la mujer y su subordinacion social.
Tiene un vasto bagaje cultural (filosofia clésica, literatura latina, filosofia
platénica renacentista, la literatura vulgar desde Dante, Boccaccio y Petrarca hasta
sus contemporaneos, y la historia). Los derechos de las mujeres y la igualdad de la
mujer fueron su preocupacion principal: el tema de la desigualdad en la
instruccion y la marginalidad injusta de la mujer, planteando la resistencia de los
hombres a abandonar el poder. Si las mujeres tienen la misma «alma razonable»
que tienen los hombres e incluso mas noble, entonces ¢por qué mas perfectamente
no pueden aprender de las mismas artes y ciencias que aprenden los hombres?
Defiende no la igualdad sino la superioridad de las mujeres.®’

Y es que la discriminacion continda. Teresa tendrd dificultades con la
Inquisicion; y eso seguiré durante el siglo XVII: la mistica del corazén de la mujer
sigue en el centro de miras de la desconfianza entre otras cosas por su “menor
fuerza de voluntad debida a sus mermadas dotes intelectuales” sélo despiertan
sospechas de que sea el diablo quien las inspiraba (como diran los letrados a
Teresa de Jesus). Se paso del éxtasis de las misticas a la caza de brujas.

Margaret Cavendish (1623-1673), inglesa de familia noble, tiene que huir a
Francia por la revolucion de Cromwell. Alli estudia filosofia, y en 1660 vuelve a
Inglaterra; serd la primera mujer en asistir a la Royal Society de Londres. Dira que
la materia es algo vivo y orgéanico, y tanto ella como el espiritu pertenecen a la
naturaleza. La materia es inteligente, y se mueve por si misma. El hombre no tiene
ese poder que le atribuye Descartes, ni hay un dualismo sino una unidad. Dios
crea las cosas y se retira. Escribe Philosophical letters (ahi dira que “quien crea
que [los hombres] son las criaturas mas inteligentes de todas es un ignorante
respecto a la naturaleza de las otras criaturas™), y Observations upon Experimental
Philosophy. Ser4 marginada por sus ideas, en un contexto cultural donde se cree
gue todo son procesos mecanicistas. (Sin embargo, Leibniz dird que “asi, no hay

57 Antonella Cagnolati & Lucrezia Marinelli Vacca, De la nobleza y excelencia de las mujeres,
ArCiBel Editores. 2013; Marguerite Deslauriers, "Lucrezia Marinella", The Stanford Encyclopedia
of Philosophy (Winter 2012 Edition), Edward N. Zalta (ed.), en
http://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/lucrezia-marinella/

161



http://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/lucrezia-marinella/

nada inculto, estéril y muerto en el universo; el caos y la confusion son solo
aparentes”). Plantea una ética ecoldgica, considera las leyes naturales.

Anne Finch Conway (1631-1679) es otra scientific lady, londinense, alumna de
Henry More (poeta filésofo), y en su casa familiar organiza encuentros filosoficos.
Se familiariza con la cébala judia mistica. Escribe The principles of the Most
Ancient and Modern Philosophy, y concibe la naturaleza como un organismo vivo
también, y no como una maquina (habla del gran error de “aquellos que afirman
que el cuerpo y la mente son cosas opuestas y no pueden convertirse uno en otro,
de tal manera que privan al cuerpo de cualquier tipo de vida y de sensacion”). En
todo lo vivo hay una sustancia gue actla en la naturaleza y que llama ménada (de
monas: unidad), idea que tomara Leibniz (quien reconoce la influencia de ella en
su pensamiento).

Mary Astell (1666/8-1731), también inglesa, defiende derechos de las mujeres.
En su casa hace reuniones intelectuales. Influida por Descartes (se apoya en el
clare et distincte percipere cartesiano), y Locke (le fascina el empirismo, piensa
que sin experiencia no puede haber conocimiento). Escribe entre otras cosas A
sesions proposal to the Ladies (1694).

Juana Inés de la Cruz (1651-1695) fue una monja mexicana que estudia filésofos
como Pitagoras, Platon, Agustin y Descartes. Niega la separacién sentimiento-
razén. Su poema principal es El suefio, y concibe un mundo que no es mecanicista
sino animado, en eso coinciden las mujeres filosofas de ese siglo, en
contraposicion a la concepcion cartesiana®®.

Gilles Menage (Angers, 1613 - Paris, 1692) vivio en la Francia de Luis XIII 'y
Luis XIV. Fue un magnifico gramatico, latinista, lexicografo y escritor. Pronto
destaco en las humanidades y en el estudio de la lengua francesa, no en vano esta
considerado el autor del primer gran diccionario etimologico francés, Origenes de
la lengua francesa. De personalidad controvertida, desde muy pronto su vida
aparece constelada de mujeres notables, incluso fundd su propio salon literario en
las habitaciones de la catedral de Notre-Dame de Paris. Su padre lo guié en sus
estudios de humanidades, filosofia y derecho vy, tras haber ejercido la abogacia,
abandond este oficio que cambid por la carrera eclesiéstica, aunque sin llegar a

58 Cf. Jorge Tomas Garcia, Historia de las mujeres filésofas, Gerion; Madrid, Tomo 27, N.° 2
(2009) 171-172; Juana Inés De la Cruz, Obras completas. Edicion de Méndez Plancarte, Fondo de
Cultura Econémica, México, 1976.
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ordenarse de sacerdote. Moliére, tan excelsamente dotado para la satira,
inmortaliz6 a Gilles Menage bajo los rasgos del insufrible pedante Vadius en su
comedia Las mujeres sabias (1672). En el Paris de aquel entonces, estaba en auge
la cultura de los salones, lugares de reunion de numerosas mujeres de la alta
aristocracia (a los que acudian también hombres) en los que se conversaba sobre
arte, literatura, masica, filosofia, etc. Méenage solia frecuentar unos cuantos de
estos salones, y aprendi6 a valorar la inteligencia y la amistad de las numerosas
damas que alli conoci6: Madame de Rambouillet, Mademoiselle de Scudery
(autora, bajo el nombre de su marido, de la novela mas larga escrita en frances, de
10 volimenes) o Madame de La Fayette. A todas ellas las consideraba
intelectuales y eruditas de gran calidad y, en un sentido amplio, filésofas. En
honor de estas damas, que en los miticos salones franceses crearon la "cultura de
la conversacion”, escribi6 Menage su Historia mulierum philosopharum®, y lo
hizo en latin porque la obra iba dirigida al mundo erudito como reivindicacion de
la existencia en todas las épocas (como asi era en su propio tiempo) de mujeres
dotadas para la filosofia. Es un libro sin precedentes sobre las pensadoras de la
Antigliedad. Similar a una enciclopedia, Menage da cuenta de quiénes fueron y
qué dijeron 65 mujeres a las que hoy dificilmente encontrariamos en nuestros
diccionarios filosoficos. Este libro devuelve la palabra a pensadoras silenciadas
por la historia, las rescata del mero papel de hijas, esposas 0 amantes de notables
filésofos y las considera protagonistas de un quehacer intelectual en pie de
igualdad con el resto de los pensadores. Es como un diccionario biogréafico sin
apenas ocuparse del pensamiento de las fildsofas. Trata de reconstruir cudles
fueron las mujeres pensadoras hasta su época, desde la Grecia clasica, y asi
podriamos hacer este elenco de las que comenta: 21 filésofas de escuela incierta
(Cloebuina, Aspasia, Diotima, Santa Catalina, Ana Comnena, Eloisa...); 6
filésofas platénicas (Lastenia, Hipatia...); una filésofa académica (Cerellia); 4
filésofas dialécticas (Argia, Pantaclea...); una filésofa cirenaica, una filésofa
megarica, una filésofa cinica (Hiparquia); dos filésofas peripatéticas (la hija de
Olimpiodoro y Teodoro); tres epicireas (Temista, Leoncio y Tedfila); cinco
estoicas (Porcia, Fania...); y 27 filésofas pitagoricas (Temistoclea, Damo,
Pisirrode, Rudope, Ptolemaide, entre otras). El estilo recuerda a Didgenes Laercio,
escritor del siglo 11-111 d.C., dado el gusto por la anécdota, por la recopilacion de

59 Gilles Ménage, Historia de las mujeres filosofas, Editorial Herder, Barcelona, 2009.
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hechos, autores y citas, por la poca profundidad de analisis. La obra se puede
encuadrar dentro del género de "catalogo de mujeres ilustres”, que aparece
significativamente en tratados de la Baja Edad Media y el Renacimiento
dedicados a exaltar el honor y la excelencia de las mujeres.

Sin duda, esta primeriza obra que restituye la honra a tantas mujeres ha sido
continuada por muchas otras®. La intuicion, es decir, el método no discursivo, se
consideraba correspondiente a las areas del quehacer cultural que no proporcionan
conocimiento, y se excluian. De algun modo se venia a decir que si eres poeta o
pintora, no tienes pensamiento filosofico, pues para poder tenerlo hay que adoptar
los métodos correspondientes a ese andamiaje simbdlico masculino. Asi se le dice
a sor Juana: “Letras que engendran elacién, no las quiere Dios en la mujer, pero
no las reprueba el Apdstol cuando no sacan a la mujer del estado de obediente”
(sor Juana, Obras, vol. 1V, 695). Ella molesta a las instituciones porque reivindica
la igualdad de la mujer y que salga de la servidumbre. Es probablemente la
pensadora con mas peso del mundo de Nueva Espafia, ademas de una gran literata.
Ayud6 mucho a la manifestacion de la subjetividad femenina®:.

La Reforma protestante

Por otro lado, la linea reformista que culmina en Lutero bebia de las fuentes
paulinas y agustinianas: la primacia de la conciencia, la introspeccion, experiencia
directa de la gracia y pecado y en general de lo religioso, de la duda y la palabra
divina. El libro atribuido a Kempis de La imitacién de Cristo es un ejemplo de
ello®. Otros antecedentes fueron el Maesse Eckart, pero sin duda Margarita
Poriete es un alma libre que esta en la linea de la interioridad como Eloisa del

60 Ademas de la ingente produccién de Régine Pernoud, y otras ya citadas, ver Rosa Rodriguez

Magda, Mujeres en la historia del pensamiento, Editorial Anthropos, Barcelona, 1997.

61 No podemos seguir con lo que aqui no hemos hecho méas que apuntar, cf. Georges Duby y
otros, Historia de las mujeres en Occidente, Taurus, Vol. 3, 1992: Del Renacimiento a la Edad
Moderna. En linea:  https://cursoshistoriavdemexico.files.wordpress.com/2019/07/georges-
duby-y-michelle-perrot-historia-de-las-mujeres-3.-del-renacimiento-a-la-edad-moderna.pdf

62 E. De Negri, La teologia di Lutero, Florencia, La Nuova ltalia, 1967; E. De Rotterdam, Il libero

arbitrio, Martin Lutero, Il servo arbitrio, ed. De Roberto Jouvenal, Turin, Claudiana Editrice 1984;

T. Kempis, Imitazione di Cristo, Napoles, G. Cimmaruta, 1858; G. Martino, Las fil6sofas, cit.,

101-103.
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Paraclet, y muchas otras. El libro atribuido a Kempis de La imitacion de Cristo
(siglo XV) es un ejemplo de lo que mas tarde sera® la linea reformista que
culmina en Lutero que bebia de las fuentes paulinas y agustinianas: la primacia de
la conciencia, la introspeccién, experiencia directa de la gracia y pecado y en
general de lo religioso, de la duda y la palabra divina. En los paises de la Reforma
protestante vemos muchas figuras femeninas, como Catharina von Bora (1499-
1550), mujer de Lutero; Ursula de Munstenberg (1491-1534) rechazd la
concepcion opresiva de la vida religiosa de las mujeres basandose en las palabras
de Jesus: “id por todo el mundo...” (Mc 16,15); Isabel de Brandeburgo (1485-
1545) tuvo que huir por su conversion al protestantismo, y su hija lIsabel de
Brunswick (1510-1558); Isabel Dirks fue ajusticiada por liderar la corriente
anabaptista; en Italia vemos valdenses en Piamonte y otras muchas formas
reformistas, alli vemos a Giulia Gonzaga (1512-1566), a Caterina Cibo (1501-
1557), Vittoria Colonna (1490-1547) que se libr6 de proceso de herejia
seguramente por morir antes; Isabella Bresegna (1510-1567) huy6 a Suiza por el
mismo motivo, “para garantizar su libertad de conciencia”; Olimpia Morato
(1526-1555) también huyo de Italia a Suiza. En Francia, Margarita de Navarra y
su hija Jeanne d’Albret (1528-1572) alentaran esas ideas reformistas de los
hugonotes y minoria calvinista en Francia®.

Especialmente importante es la caza de brujas por tribunales eclesiasticos y
civiles, tanto catdlica como protestante, con cerca de 110.000 procesos y 60.000
ejecuciones, el 75% de las personas condenadas fueron mujeres. Si los cataros y
valdenses en el siglo XII1 fueron perseguidos, los hugonotes en el XVI, a partir de
la reforma toma un caracter mucho mas intolerante. Se quiere diferenciar
totalmente la magia y la religion, religion y supersticion. Se distingue entre una
Magia superior (astrologia, alquimia, cébala...) y Magia inferior (hechizos,
rituales propiciatorios, unciones, conjuros...) asi como entre magia blanca y
magia negra (encaminada al mal). La magia se va reduciendo al satanismo. Era
facil tomar formas misticas de éxtasis, convulsiones, visiones como santidad o

63 E. De Negri, La teologia di Lutero, Florencia, La Nuova Italia, 1967; E. De Rotterdam, Il libero
arbitrio, Martin Lutero, 1l servo arbitrio, ed. De Roberto Jouvenal, Turin, Claudiana Editrice 1984;
T. Kempis, Imitazione di Cristo, Napoles, G. Cimmaruta, 1858; G. Martino, Las fildsofas, cit.,
101-103.

64 J. Huizinga, Erasmo (1924), tr. it. Einaudi, Turin,1975.
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brujeria, obra de Dios o del demonio: Juana de Arco fue condenada como bruja y
santificada por la Iglesia®.

En Inglaterra bajo los Tudor, Enrique VIII consumé su cisma con la Iglesia
romana, vemos a Lady Jane Grey (1537-1554) fue elevada al trono y decapitada
después; inspiradora del primer puritanismo fue Catherine Willoughby (1519-
1580); Isabel Tudor (1533-1603) matiz6 en cambio las diferencias con el
catolicismo. Mary Astell (1666-1731) tuvo una vision feminista promovié una
evolucion espiritual y cultural de las mujeres (el 80% eran analfabetas), en 1694
publica la primera de sus obras feministas: A Serious Proposal to the Ladies for
the Advancement of their true and greater Interests. By a lover of her Sex. En The
Christian Religion. As profess’d by a Daughter of the Church of England (1705)
donde dira una idea clave en la sociedad machista y de patriarcado, donde la
mujer que por excepcion destaca es porque se parece al hombre:

Dado que los historiadores pertenecen al sexo masculino, rara vez se dignan
a registrar las grandes y nobles acciones realizadas por las mujeres; y
cuando de ellas dan noticia, lo hacen afiadiendo esta sabia observacion:
aquellas mujeres han actuado situandose por encima de su propio sexo. Y
con esto podemos intuir aquello que quieren hacer entender a su lectores:
ilas grandes acciones no fueron mujeres quienes las realizaron, sino
hombres con faldas!®®
Ante la crisis de la Iglesia y la reforma protestante, puede hablarse de una
reforma catélica o contrarreforma, renovacién que encabeza de algun modo
Teresa de Jesus.

Teresa de Jesus, su contexto espiritual, y Juan de la Cruz

En esa renovacion, Teresa tuvo un “alma gemela” a la distancia como fue
Agustin, y en su tiempo, Juan de la Cruz. En el contexto mistico medieval, vemos
una via especulativa como la de Eckhart, una cierta filosofia de los misticos, pero
ello también esta presente en Santa Teresa de JesUs en la que vemos una via mas
intuitiva y afectiva: “no esta la cosa en pensar mucho, sino en amar mucho”, que
es también agustiniana y doctrina platonica que rompe el aristotelismo

65 M. Augé, Stregoneria, en Enciclopedia, vol, 13, Turin, Einaudi 1981; Eliphas Levi, Storia della
magia (1859), tr. it. Foggia, Orsa Maggionre, 1990.
66 Arthur Leslie Morton, Storia del popolo inglese, tr. it. Roma, Officina Edizioni, 1973.
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racionalista, que en esencia viene a decir: “no se conoce verdaderamente a un ser
mas que en la medida que se ama”®’. Es la intuicion que sobrepasa la razon, sin
contradecirla, y que ilumina todo, permaneciendo invisible, es la manera ideal y
suprema del conocimiento filosofico. Una luminosa vision interior®. Como
Alberto Magno, el Maestro Eckhart no solo es especulativo sino que considera
que la teologia es la scientia secundum pietatem; el conocimiento mistico es el
término del conocimiento de fe teologal.

El espiritu de discernimiento y simpatia no es otro que la intuicion espiritual,
que en la filosofia de Teresa se presenta como la del buen sentido®. Es la docta
ignorancia. En Camino (31,10): “si el entendimiento (0 pensamiento), por mas
declararme, a los mayores desatinos del mundo se fuere, riase de €l y déjele para
necio, y estése en su quietud, que él ird y vendra”.

La filosofia en sus origenes helénicos tiene este lema: condcete a ti mismo, que
ha pasado a la tradicién cristiana con la aportacién agustiniana Biblica y de
trascendencia. “;No seria gran ignorancia que preguntasen a uno quién esy no se
conociese?” Y dird también: “Es gran cosa el propio conocimiento”. Sin duda,
Pascal aportara también en esa tradicion una carta de ciudadania filosofica a la
mocion del corazdn, y también dira: “La mas grande de las verdades cristianas es
el amor de la verdad”, de tradicién agustiniana que rompe el intelectualismo
helenista.

Este es el humus que bebe Teresa de JesUs, de modo que no podemos decir que
su influencia agustiniana se centre solamente en la lectura de sus Confesiones, sin
duda preludio del Libro de su vida, en el que contribuyd también el Dialogo de
Catalina de Siena (que no podemos tratar aqui por motivos de espacio) y su
amistad con San Juan de la Cruz (breve en el tiempo que han estado juntos pero
muy intensa, hasta el punto que podemos hablar de una poderosa influencia
mutua: tampoco podemos tratar aqui esta relacion, pero si apuntar que me parece
(en contra de lo que se dice en la orden reformada del Carmelo) que Teresa es la

67 Juan Dominguez, Filosofia mistica, cit., pag. 102.
68 Ibid., pag. 103.

69 Ibid., pag. 104.

70 Ver textos en Ibid., pag. 113.
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mistica por excelencia, y Juan de la Cruz el poeta; porque al leer sus obras €l
apunta el camino pero no explica sus poesias, en todos sus comentarios no pasa de
la mitad de sus poesias, sin llegar a la union con el amado; en cambio ella si
explica su mistica del modo mas llano.

Apuntemos sin embargo alguna idea sobre esta relacion con Juan. Enfermero de
Medina del Campo (1557-1564), donde era médico Gomez Pereira, quien dijo
“conozco que conozco algo; todo lo que conoce es; luego yo soy”; Juan leyo la
obra Consolacion de la filosofia. Trata Boecio de las cuatro pasiones del alma:
“gozo, esperanza, dolor y temor”, y de como hay que desecharlas o dominarlas
para alcanzar la verdad. Ahi se habla también de “no solo al lama, sino a los casos
adversos aprovechar llevarlo todo con igualdad de &nimo”. Dira Descartes que la
alegria interior tiene alguna fuerza para hacer la fortuna mas favorable. El

entusiasmo es una sefial de éxito. “El reino de Dios llega cuando se tiende hacia
e,

Como decia santo Tomas’?: “el deseo hace apto y prepara al hombre para
conseguir lo que desea”. Y san Juan de la Cruz apunta: “acerca de Dios, cuanto
mas se espera, mas se alcanza” (Subida 3,7,2). Este punto de “alcanzar” es basico
en Juan de la Cruz, pues lo indicara en muchos sitios. Otros sitios donde
textualmente repite y explica mas la idea, las vemos en “porque esperanza de cielo
tanto alcanza cuanto espera; espere solo este lance, y en esperar no fui falto”, y
explicado en:

Por esta causa, [de] esta librea verde, porque siempre esta mirando a Dios y
no pone los 0jos en otra cosa ni se paga sino solo de él, se agrada tanto el
Amado del alma, que es verdad decir que tanto alcanza de él cuanto ella de
él espera. Que por eso el Esposo en los Cantares (4, 9) le dice a ella, que en
solo el mirar de un ojo le Ilagd el corazdn. Sin esta librea verde de s6lo
esperanza de Dios no le convenia al alma salir a esta pretension de amor,
porque no alcanzara nada, por cuanto la que mueve y vence es la esperanza
porfiada (2 Noche, 21, 8).

Dira la Biblia (Sap 6,17) que el principio de la sabiduria es un verdadero deseo
de ella.

71 Ibid., pags. 116-117.
72S.Th.1, .12, a6.
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El que se ceba del apetito es como el pez encandilado al cual aquiella luz
antes le sirve de tinieblas. (Subida al monte Carmelo 3,8). [Y tratando de la
contemplacion a la que llama el Seudo-Areopagita rayo de tiniebla:]
Aristoteles dice que de la misma manera que los ojos del murciélago se han
con el sol, el cual totalmente le hace tinieblas, asi nuestro entendimiento se
ha a lo que es mas luz en Dios, que totalmente nos es tiniebla (Subida 2,7),
un rayo de sol que entra por una ventana, tanto menos se ve cuanto mas
puro de 4tomos y motas esta (...) porque la luz no es propio objeto de la
vista, subi en medio con que ve lo visible”, visible es donde el rayo de luz se
refleja (Subida 2,14,9). En las demas enfermedades curanse contrarios con
contrarios; mas la dolencia de amor no se cura sino con amor (Cantico 11).

Fray Juan de los Angeles, también del siglo XVI, dird que el hombre es de
naturaleza suelta, pues “por la fuerza del amor se transforma en lo que quiere*
(Lucha espiritual, cap. 27%). Es una transformacion que va mucho mas alla del
“ama y serds amado” que decia Seneca. Sin duda, podriamos alargar seas
influencias a muchos mas autores, como ha sido estudiado’™. La influencia
agustiniana que recibe Teresa no consiste solo, como deciamos, en su lectura de
las Confesiones, sino que es todo un humus de la cultura medieval, aunque ella
destaque las lecturas citadas, el Tercer Abecedario espiritual de Francisco de
Osuna, por citar el mas significativo.

3. LA HUELLA AGUSTINIANA EN TERESA DE AVILA.

Santa Teresa de Jesus (1515-1582) es la gran reformadora de las Carmelitas
descalzas, y la gran mistica que escribe El libro de su vida (1560-1562) de algun
modo siguiendo las trazas de San Agustin, El castillo interior o Las moradas (ahi
plasma su aguda percepcion del dolor existencial humano: 1577) donde muestra
una introspeccion y una mistica del alma que sube hacia Dios. Ella dirige su
mirada, a sus sentimientos, sus suefios, sus miedos, con una labor de

73 Citado en Juan Dominguez, Filosofia mistica, cit., pag. 125.

74 Ver por ejemplo Alberto Magno (1908 para la traduccion del P. Berthier O.P.): De I’union avec
Dieu; Alain Guy, Metaphysique et intuition, 1940; Alain Baruzi, St. Jéan de la Croix et le
probléme de [I’expérience mystique, Alcan, Paris, 1924 (puede verse en linea:
https://www.cervantesvirtual.com/obra/saint-jean-de-la-croix-et-le-probleme-de-lexperience-
mystique-par-jean-baruzi-paris-alcan-1924/); Leibniz, Discurso de metafisica (versién vy
comentario de Julidn Marias), 1940; P. Sanchis Alventosa, La escuela mistica alemana y sus
relaciones con los misticos del siglo de Oro, 1946.
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autorreflexion y una busqueda de sentido de la vida de algin modo, paralela a su
coetdneo Montaigne en sus Ensayos, pero distinta porque ella se corresponde a
san Agustin en manifestar su interioridad.

En su Camino de perfeccion muestra un andlisis psicoldgico del alma femenina,
por ejemplo comenta a las monjas que la esposa debe hacerse pareja al marido en
todo “aunque el &nimo no esté para ello. Ved, hermanas, de qué sumision os
habéis librado”.

El conocerse a si misma es algo fundamental en su pensamiento: si no nos
conocemos quiénes somos, ¢a donde queremos ir? Ella es la principal
representante femenina de la mistica castellana y de la reforma catolica. Es la
mistica en la que predomina el aspecto psicolégico y experimental de la
experiencia religiosa frente a lo doctrinal y metafisico.

Aunque tendra su confesion en El libro de su vida problemas con la Inquisicion,
serd hecha santa y la primera Doctora de la Iglesia (1970). San Agustin, Gregorio
Magno y Francisco de Osuna en su Tercer abecedario serén las influencias que
recibe en lecturas, ademas de Catalina de Siena, y la conversacion que tiene con
Juan de la Cruz en 1567.

Se ha analizado ultimamente que hay muchos aspectos de antropologia
filoséfica y psicologia en sus obras: experiencias extremas de integracion del
dolor y sufrimiento psiquico. Las experiencias de fe y de oracién, el misticismo y
delirio que alguno llama er6tico religioso, forma una bdsqueda de la union con
Dios que pasa por Jesus, en una identificacion con su sufrimiento moral y
psiquico, y la aspiracién a una profunda liberacion del alma por la oracion.
Explica como nadie la subida del alma a Dios, distinguiendo la oracion discursiva
en las primeras moradas, de la oracién pasiva y describe los sentimientos
amorosos Y silenciosos y el matrimonio espiritual con Dios, viendo el alma como
una mariposilla, y otras imagenes como el arroyuelo, para expresar la superacion
de la dualidad entre persona-Dios a través de la unién, del olvido de si, del ansia
de com-padecer con Jests como el alma que esta herida de amor. Sostenia que la
conversacion con Dios se realiza en la interioridad con uno mismo, por el camino
de la autorreflexion.

La contemplacién de la belleza y los sentimientos que genera un paisaje 0 una
conversacion espiritual, son parte de un enriguecimiento de la interioridad, y s6lo
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quien se toma a si mismo en serio, con todos los misterios que tiene el alma
humana, puede tomarse en serio a Dios.

Todo ello estd presente en el humus que hemos visto en el apartado anterior,
pero en ella cobra un sentido particular, profundamente personal e interior,
vivencial, y esto es quiza la principal huella agustiniana.

En un Renacimiento en el que la idea de teocracia va transformandose en un
teocentrismo donde el ser humano en su interioridad juega un papel importante,
ella pone la consciencia como centro de ese orden. Su obra ha tenido enorme
influencia sobre la teologia al subrayar el aspecto psicolégico y emotivo de la
experiencia religiosa”.

Para algunos tiene el peligro del subjetivismo porque afrontan la experiencia
interior como un viaje’®. Rechaza la sumision al matrimonio y en su vida de
aventurera (leydé muchos libros de caballeria) ingresa en el convento, pero no se
quedara tranquila la monja andadera. Su vision del papel de la mujer en el
matrimonio es negativa (hicimos ya referencia a ello mas arriba), y dice a las
monjas: “por la gran gracia que les ha hecho el Sefior tomandolas por esposas y
liberandolas de estar sujetas a un hombre, bajo el cual una mujer encuentra
muchas veces la muerte y, Dios no lo quiera, a veces también al ruina del alma”
(Pensamientos sobre el amor de Dios).

Se adapta en sus escritos a la sumision a la jerarquia y el papel subordinado de
la mujer, pero —siguiendo aquello que dice de “entrar con la suya y salir con la
tuya”, es decir hacerse parejo con lo que el otro dice pero luego convencerle de lo
que ella ve que hay que hacer- habla con todos los que haga falta —no se suele
sefialar en la bibliografia algo muy importante, y es el apoyo que el rey Felipe 11 le
otorga, y esto supera las enemistades y criticas que tiene Teresa y que iban a
cerrarle el paso- y sigue su camino espiritual que ha emprendido, y en contra de lo
estipulado en la Espafia de entonces, predica a sus monjas y escribe de teologia
diciendo que en realidad solo cuenta sus experiencias o al hilo del padrenuestro se

75 Giulio de Martino y Marina Bruzzese, Las fil6sofas: Las Mujeres Protagonistas en la Historia
del Pensamiento. Ediciones Céatedra, 1996. Santa Teresa de Jesus, Obras completas, Madrid,
Aguilar 1990; Ermanno Ancilli, Estasi e passione di Dio. Escritos de Santa Terea de Avila y San
juan de la Cruz, Roma 1981.

76 Rosa Rossi, “Pr6logo”, en Teresa de Avila: biografia de una escritora, Icaria, Barcelona, 1984.

171



limita a hacer alguna anotacion personal sin querer hacer nada que le esté vetado
(asi lo explica al inicio de Las Moradas, su principal obra sobre la oracién
contemplativa). También es irénica (la ironia es una forma inteligente que vemos
en otros renacentistas como Tomas Moro) en decir que lo hace todo en obediencia
a los confesores, poniéndose formalmente en situacion de subordinacién a Dios y
a la jerarquia, que le permitia la libertad que ella queria.

En medio de tantos viajes, y de romper el dualismo vida contemplativa-vida
activa (pone en las séptimas moradas, las mas altas, la vida activa de apostolado),
la monja andadera hace su viaje interior a las profundidades del alma.

Teresa de Ahumada y San Agustin

Santa Teresa fue declarada Doctora de la Iglesia por Pablo VI, juntamente con
Santa Catalina de Siena el 27 de septiembre de 1970. Fueron las primeras mujeres
de la historia que adquirian este rango en la Iglesia universal. Ya el 6 de diciembre
de 1922 habia sido proclamada Dra. Honoris causa por la universidad de
Salamanca.

Cuenta Teresa que recién salida de la adolescencia comenzO a coquetear
juntamente con amigas Yy parientes de su edad, en contraste con sus
manifestaciones religiosas infantiles (jugaba con sus hermanos a imitar a los
santos o0 su deseo de ir a misiones “en tierra de moros” para ser descabezados y
morir martires alli junto a su hermano Rodrigo). Su educacion agustiniana en el
monasterio de religiosas agustinas de Nuestra Sefiora de Gracia en Avila le dejo
huella, y siempre guardaria de alli un grato recuerdo, dice: “Holgabame de ver tan
buenas monjas, que lo eran mucho las de aquella casa, y de gran honestidad y
religion y recato” (Vida, 2, 8); tuvo una buena influencia de la religiosa agustina
M. Maria Bricefio y Contreras, entre otras; con ella tuvo conversaciones
espirituales, y con estas mojas conocié algo de la vida y escritos de San Agustin,
gue mas tarde tanto le ayudarian en su camino espiritual, y no so6lo en su vida y
escritos sino también en su reforma del Carmelo.

M2 Luisa de la Camara considera decisiva “la aportacion del legado agustiniano
como una fuerza capaz de producir en la vida y en la obra de la monja carmelita
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determinados efectos...como frutos espirituales”’”; y sefiala que “San Agustin,
figura emblemaética de la espiritualidad, nunca estuvo ausente de lo hispano... y
paso a la posteridad como un modelo para los reformadores”. Teresa no suele
hacer referencia a maestros espirituales, por eso las pocas que hay de Agustin son
especiales: “por paradéjico que pueda parecer, [esas citas] se convierten en un
dato significativo”. En la lectura de las Confesiones Teresa “se vio a si misma
como en un espejo” que “le ayudd a formular con mas precision la batalla que
libraba en su corazon”’®. Asi indica Teresa: “Yo soy muy aficionada a San
Agustin, porque el monasterio adonde estuve de seglar era de su Orden y tambien
por haber sido pecador, que en los santos, que después de serlo, el Sefior torné a
si, hallaba yo mucho consuelo, pareciame habia de hallar en ellos ayuda (Vida, 9).
Poco antes habia dicho también que era “muy aficionada” a Santa Magdalena, lo
que indica influencia intelectual y espiritual, considerar su ejemplo y pedirle su
intercesion. Agustin, “Padre comin de las escuelas de espiritualidad y foco de luz
de la espiritualidad, como se conoce cominmente”’®.

Fue en 1554 cuando se habia publicado la primera version castellana de las
Confesiones, y asi lo recuerda ella: “En este tiempo me dieron las Confesiones de
San Agustin, que parece el Sefior lo ordend, porgque yo no las procuré ni nunca las
habia visto” (Vida 9, 7). Y afiade:

Como comencé a leer las Confesiones paréceme me veia yo alli. Comencé a
encomendarme mucho a este glorioso Santo. Cuando llegué a su conversion
y lei cdmo oy0 aquella voz en el huerto, no me parece, sino que el Sefior me
la dio a mi, segln sintié mi corazén. Estuve gran rato que toda me deshacia
en lagrimas y entre mi misma con gran afliccion y fatiga... Paréceme que
gané grandes fuerzas mi alma de la Divina Majestad y que debia oir mis
clamores y haber lastima de tantas lagrimas.

Coincidian los dos, lejos en el tiempo y unidos en el espiritu, en un corazén
inquieto y ganas de cambiar, mejorar su vida espiritual de forma radical y

77 Maria Luis de la Camara, “La dindmica del legado agustiniano en Santa Teresa de Jesus (1515-
1582)” en Criticon, 111-112 (2011) 26.

78 ibid., p. 30. Aunque hay autores que reconociendo la influencia agustiniana en el pensamiento
de Teresa, destacan la independencia de la fundadora, aun teniendo tantas coincidencias en su
vida y obra: José Luis Cancelo, “Influencia de Agustin en Santa Teresa”, en Revista
Agustiniana, 160 (2012) 79.

79 Adolfo Mufioz Alonso, “Espiritualidad Agustiniana” en Augustinus, 8 (1963) 165.
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definitiva. Agustin, como ella, tiene reticencia en dar el paso que piensa que Dios
le pide: ¢“Hasta cuando, hasta cuando, mafiana, mafiana?, ¢por qué no hoy?, ¢por
qué no poner fin a mis torpezas ahora mismo”? (Conf 12, 28); y poco antes:
“Cuando yo deliberaba sobre consagrarme al servicio del Sefior, Dios mio... yo
era el que queria y el que no queria, era yo. Mas porque no queria plenamente ni
plenamente queria, por eso contendia conmigo mismo”, en una lucha interna que
también experimentaba Teresa. Algo parecido le pasé a ella con la contemplacion
de un cuadro de Cristo llagado: “Era Cristo muy llagado y tan devota que
mirandola me turbé de verlo tal.. arr6jeme cabe EI con grandisimo
derramamiento de lagrimas, rogandole me fortaleciese de una vez para no
ofenderle” (Vida 9,1). Este es el verse como en un espejo, la sintonia del alma:
“Como comencé a leer las Confesiones, paréceme me veia yo alli. Comencé a
encomendarme mucho a este glorioso santo”.

Ella tiene sus dudas; dice que pasé cerca de 20 afios entre tibieza y poco
compromiso, sin hacer oracion, frivolizando en el convento de la Encarnacion de
Avila, hasta que se convirtid. Y en esta conversion segunda tuvo un papel
primordial san Agustin. La llegada de ese libro es para ella providencial: “Parece
el Sefior lo ordend (facilitarle la lectura de las Confesiones) porque yo no las
procuré...”. Y esa decisiva influencia perdurara a lo largo de su vida. Por todo
ello puede decirse que

San Agustin, va estrechamente unido a los dos momentos capitales de la
vida de la gran Reformadora. Ello bastaba para que su espiritu se sintiese
fuertemente influenciado por él en toda su vida... San Agustin influyd
poderosamente en los momentos mas transcendentales de la vida teresiana®.

Asi, sera esencial en Teresa el lema principal de Agustin: “Dios esta presente,
vive y actta en el interior del hombre, en su corazon y alli le encuentra si le busca
en las criaturas” (segun puede verse en su Vida).

Hay otro tema principal agustiniano en Teresa, y es la ayuda de la gracia que
coopera con el alma hasta llevarla como en volandas: la ayuda que Dios promete
al creyente para que cumpla sus mandatos. Teresa escribe con exactitud la frase de
San Agustin: “Toda mi esperanza esta en tu misericordia. Dame, Sefior, lo que me

80 Alberto De La Virgen Del Carmen, “Presencia de San Agustin en Santa Teresa y San Juan de la
Cruz”, en Revista de espiritualidad 14 (1955) 170-184.
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mandas y manda lo que quieras” (Conf,10,19, citado por la santa en Vida, 13,3).
Las numerosas citas que Teresa hace de Agustin muestra que ademas de las
Confesiones, estuvo en contacto con otros escritos agustinianos que mas o menos
completos corrian en el siglo XVI (Soliloquios, entre otros, y extractos de
distintos textos del santo). Apoyado en la confianza paulina, en momentos de
prueba, exclama: “Estoy avezado a todo... todo lo puedo en aquel que me
conforta” (Filp 4, 13), y una y otra vez vuelve a la plegaria de S. Agustin: “dame
lo que mandas y mandame lo que quieras”. Ella, que sigue lo que lee “en algunos
libros de oracion”, sigue en su Vida y demas obras la interioridad agustiniana:

Paréceme provechosa esta vision de recogimiento, para ensefiarse a
considerar al Sefior en lo muy interior de su alma... y dice S. Agustin, que
ni en las plazas, ni en los contentos, ni por ninguna parte que le buscaba le
hallaba como dentro de si... (Vida, 40, 6).

Como también dird lo mismo en el libro Camino de Perfeccion (46,2) y en las
Moradas sobre todo cuando habla de la entrada en la séptima Morada (6,7,9),
donde hace de nuevo referencia al encuentro de Dios en el interior, segun Agustin:

Cuando no hay encendido el fuego que queda dicho, ni se siente la presencia
de Dios, es menester que la busquemos; que esto quiere su Majestad, como
lo hacia la Esposa en los Cantares, y que preguntemos a las criaturas, como
dice San Agustin, creo en sus Meditaciones o Confesiones (Conf 10,4 y
Soliloquios, 31) y no estemos bobos perdiendo el tiempo por esperar.

Es una idea agustiniana recurrente, el no buscar fuera sino dentro la verdad
esencial de uno mismo: “Decidme algo de mi Dios, para terminar con la respuesta
unanime: El nos ha hecho”®. Asi, Teresa se refiere muchas veces a ese volver a la
interioridad, y el pasaje le impacta: lo repite en las Moradas (1V,3,3): “Paréceme
gue nunca lo he dado a entender como ahora porque para buscar a Dios en lo
interior, que lo halla mejor (en la busqueda de Dios.), como dice S. Agustin que lo
hallé después de haberle buscado por muchas partes”. Y en muchas otras obras
vemos esa influencia, por ejemplo, en la carta 174, escrita a su hermano Lorenzo,
que vive en Quito. En las Meditaciones sobre los Cantares (4,7), cuando se
lamenta de lo que no puede hacer por si misma para agradar a Dios, confiesa sus
fallos personales y ruega a Dios: “Y ansi te suplico con San Agustin, con toda

81 San Agustin, Obras completas, Il, BAC, pp. 351-354.
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determinacion, que me deis lo que mandaredes y mandarme lo que quisiereis, no
volveré las espaldas jamas con vuestro favor y ayuda”. En las Exclamaciones del
Amor de Dios (5) se refleja que conoce la doctrina de San Agustin sobre la
ordenacion del amor con la primacia del amor de Dios. Y en otros muchos lugares
vemos esas citas mas o menso explicitas, en cuanto a la ayuda de la gracia, la fe,
el amor...

Como hemos recordado, esa influencia no es meramente intelectual sino vital,
sintonia de corazones, por eso se les ha venido a llamar “almas hermanas... Tanto
Agustin como Teresa son dos apasionados exploradores de almas, contempladores
de la hermosura interior”®. Es una sintonia vivencial, de identificacion en su
conversion y en su camino hacia Dios. Ya el P. Tomas Rodriguez en su libro
Analogias entre S. Agustin y Santa Teresa (publicado en Valladolid en 1883) hace
esa analogia entre los dos santos, que “ambos parecen forjados en una misma
turquesa” (Vicente de la Fuente). Vemos que Teresa, entre las metéaforas y
ejemplos que usa, tiene algunas citas implicitas de Moroto, santo agustino. Esta
coincidencia de algin modo la vemos también en que el agustino Fray Luis de
Ledn serd el primero en editar las obras completas de la Madre Teresa (en
Salamanca, 1588), en cuya presentacion dice: “Yo no conoci, ni vi a la Madre
Teresa de JesUs, mientras estuvo en la tierra, mas agora que vive en el cielo, la
€onozco Yy veo casi siempre en dos imagenes vivas, que nos dejo de si, que son sus
hijas y sus libros”, y afiade en sus elogios: “No es ingenio de hombre el que oigo,
y no dudo sino que habla el Espiritu Santo en ella...”. Este reconocimiento de un
contemporaneo es de admirar pues en muchos casos solo el tiempo reconoce la
valia de una obra.

Teresa y las Confesiones de san Agustin

Leyendo con Santa Teresa el libro X de las Confesiones® en el pasaje: "He
aqui, Sefior, el largo camino que he hecho por la memoria en tu basqueda, y no te
he encontrado fuera de ella" (Conf X, 24, 35) dira ella: “No os espantéis (...) de

82 Victorino Capanaga, “La Iglesia en el itinerario espiritual de San Agustin y Santa Teresa de
Jes(s”, en Augustinus 30 (1963) 205-222, pag. 212; y “La estructura ontoldgica de la “Memoria
Dei””, en Estudio Agustiniano 12 (1977) 368-391; “La iglesia en el itinerario espiritual de san
Agustin y santa Teresa de Jesus”, en Augustinus 8 (1963) 205-222.

83 José Luis Cancelo Garcia, “La influencia de San Agustin en Santa Teresa (Parte segunda)”,
Indivisa, Bol. Estud. Invest. 14 (2014) 68-97.
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las muchas cosas que es menester mirar para comenzar este viaje divino” (C 21,
1). No ha dejado ningun comentario a las obras de San Agustin. Las citas que hace
de Agustin son mas bien escasas y rapidas, pero muy significativas. El libro X de
Confesiones es algo especial donde podemos encontrar un paralelismo con el
pensamiento de ella. Agustin busca en el fondo de la memoria su ser mas intimo y
la presencia divina, y Teresa responde con un ardiente amor a Dios y a la
Humanidad de Jesucristo, camino "excelente y seguro” (Vida 13, 13).

La edicion de las Confesiones que leyo Santa Teresa comprende solamente los
diez primeros libros y los capitulos 1° y 2° del libro XI (como es habitual en
muchas ediciones, hasta hace poco)®. En ellos Agustin quiere confesar “nuestras
miserias y tus misericordias sobre nosotros” (Conf XI, 1), sera precisamente ese
confesar las misericordias divinas lo que constituye el lema de la santa, y asi
gueda recogido en la misa de su dia: “misericordias Dei in aeternum cantabo”.
Agustin inicia una larga oracion en la que “arde en deseos de meditar” en la ley
del Sefior, manifestar sus conocimientos y su ignorancia y ruega a Dios que “le
conceda lo que ama por una razon: porque ama” (“Da quod amo: amo enim”:
Conf XI, 2, 3)%.

Este libro X de las Confesiones la memoria es el &ambito del hondon del alma, ha
sido llamado una “larga meditacién mistica”, y la memoria “el instrumento
mistico por excelencia”®.

Teresa se identifica con Agustin cuando habla de sus tentaciones, luchas,
stplicas y oraciones, y copia una de las plegarias agustinianas en sus escritos, que
repetiria con frecuencia. Aunque haya diferencia objetiva entre las faltas de uno y
otro, pues Teresa considera que solo una vez hizo un “pecado mortal” (en el
contexto medieval de estas faltas). En esa sintonia, admira la gracia, la bondad y
la misericordia de Dios que actua oculta e incansablemente y que Agustin
describe con nitida exactitud.

84 véase la edicion preparada por Valentin Sanchez, Apostolado de la prensa, Madrid 1942.

8 Agustin en sus Retractaciones ya se refiere a esa parte final del libro como algo distinto: “Los
libros que van del primero al décimo tratan de mi, los tres restantes hablan de la Sagrada
Escritura” (l1, 6, 1).

86 André Mandouze, “Saint Augustin et son Dieu; les sens et la perception mystique”, en La Vie

spirituelle, 60 (1939) 44-60; pag. 52.
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La primera parte del libro X de las Confesiones muestra un recorrido para llegar
al Dios interior, y es precisamente por el laberinto de la memoria. Ella lo llama su
“viaje divino” (Camino 21, 1). Sin duda, esta coincidencia de espiritus en el
tiempo es uno de los valores de las Confesiones, clasico que ha circulado por
todas las épocas. Ya en época de Agustin, se hacian grupos para leerlas, y Agustin
alarga su obra pues le piden que asi lo haga para conocerle més (“non qualis
fuerim, sed qualis sim”, Conf X, 4, 6). “Desean saber —dice Agustin, quién soy yo
al presente en este tiempo preciso” (Conf X, 3, 4), y comenta:

Las confesiones de mis males pretéritos (...) cuando son leidas y oidas,
excitan al corazén para que no se duerma en la desesperacion y diga: ‘No
puedo’, sino que le despierte al amor de tu misericordia y a la dulzura de tu
gracia, por la que es poderoso todo débil que se da cuenta por ella de su
debilidad (Conf X, 3, 4).

Reconoce que valié la pena (Conf X, 3, 4) y que han dado fruto espiritual. Las
confesiones son por tanto con Dios pero también “para que lo oigan los hombres”
(Conf X, 3, 3). Agustin -sin duda con sentido profético- habia dedicado la primera
parte de las Confesiones “al género humano”, a todos los hombres o a cualquiera
“que pueda tropezar con este mi escrito” (Conf 1l, 3, 5), en una conexion con las
generaciones presentes y futuras®’. Agustin ve con lucidez que para es necesaria
una sintonia para poder apercibirse de las cosas, por eso indicard que al explicar
algo primero se busque agradar, luego se puede comunicar al entendimiento, y por
ultimo mover a la voluntad (ut veritas placeat, ut veritas intellegat, ut veritas
moveat); pues no se puede entrar en la mente de otro si no te da permiso a ello por
una sintonia afectiva (“Coge cor tuum cogitare divina, compelle, urge”: Serm 53,
12) que es previa a la comprension.

Quiere confesar su interioridad, y siguiendo un salmo dird que incluso “ab
occultis”: “Yo te suplico, Dios mio, que me des a conocer a mi mismo” (Conf X,
37, 62); con toda transparencia y exhaustivamente, su afan de sinceridad se dirige
también a aquellas faltas de las que él no se acuerda: “temo mucho mis delitos
ocultos, patentes a tus 0jos, pero no a los mios (Conf X, 37, 60). Sabe que
precisamente esa transmision de lo experiencial conecta y mueve a sus lectores.

87 Aimé Solignac, “Le livre X des Confessions”, en Lectio Augustini. Settimana Agostiniana
Pavese. “Le Confessioni” di Agostino D’Ippona. Libri X-XIII. Edizioni “Augustinus”. Palermo
1987, pag. 12.
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Ello le empuja a esa introspeccion con la ayuda divina, pues él conoce “los
gemidos de mi corazén dirigidos hacia ti y los rios de mis ojos” (Conf X, 37, 70).
La misma razon la dara también Teresa para ser escuchada por Dios: “Paréceme
gue gano6 grandes fuerzas mi alma de la divina Majestad, y que debia oir mis
clamores y haber lastima de tantas lagrimas” (Vida 9, 9).

El sentido de Agustin de comunidad une su vulnerabilidad a la fortaleza que le
dan los demas y su oracion “para que pueda confesar a mis hermanos, que han de
orar por mi, cuanto hallare en mi de malo” (Conf X, 37, 62).

Sorprende la desnudez que muestra Agustin de su alma (me recuerda el espolio
de Francisco cuando se convierte quitdndose ante todos su ropaje noble), es una
“voz que calla” y un “corazédn que grita” (Conf Il, 2, 2) “las palabras del alma”
(id), pues sélo en el corazén cada cual es él mismo (Conf X, 3, 4). Como dice
Harnack, es un “trasvasar a las palabras la sabiduria y la dialéctica del corazon”8,

Sin duda, Santa Teresa al leer la conversion de Agustin queda impresionada, es
tal la viveza de transferencia afectiva, que siente ella como propio cuanto lee en el
relato agustiniano, que experto en retorica segun su tiempo comenzo siendo un
“vendedor de palabras” (“venditorem verborum”, Conf IX, 5, 13) en su locuacidad
“misérrima y furiosisima” para pasar a ser un defensor de la verdad. Agustin ha
empleado lo mejor de si mismo en esta obra de las Confesiones que desborda de
amor por la verdad que es Dios.

Heidegger dira que las Confesiones de Agustin son el “gran libro” y que “la
fuerza de la vida y del existir, que brota de él como un torrente, es inagotable”. Y
aconseja: “Yo encuentro cada vez mas provechoso comenzar la lectura por el libro
X seguido inmediatamente del libro XI -y sélo entonces pasar a los ‘datos
biograficos’ si es que se pueden Ilamar asi”. Recomienda, igualmente, leerlo en el
texto original ya que su “admirable y extraordinario latin no es posible
traducirlo”®. Agustin mismo reconoce que es su libro mas famoso.

88 Adolf Harnack, Augustin’s Confessionen. Ein Vortrag. Giessen. J. Ricker’sche Buchhandlung,
1888, p. 6. Considera Harnack que en las Confesiones solamente hay verdad y testimonio de la
verdad. Como observa Harnack, “Agustin es mucho mas grande que sus obras”. La clave para
comprender la influencia constante y permanente de Agustin es “su persona que es mas rica que
sus palabras”.

89 Martin Heidegger. Elisabeth Blochmann. Briefwechsel 1918-1969. Herausgegeben von
Joachim W. Storck. Marbach am Neckar 1990, nim. 47, p. 62. El estudio sobre el libro X de las
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Las tentaciones de San Agustin en el libro X de las Confesiones son un acicate
para Teresa, sinti0 de algin modo una conexion con el palpitar ardiente del
corazdn de Agustin, como almas gemelas de algin modo. En los capitulos del 28
al 39 del libro X de las Confesiones puede verse el sentir la caricia de la luz del
sol de Agustin, fascinado por ese abrazo carifioso que le bafia y envuelve; no es
“una dulzura atractiva y peligrosa” (Conf X, 34, 52) sino que es un convertir una
cosa placentera y, por ello, tentacion (segin el modo de sentir de la mentalidad
agustiniana, que influye en la que tiene Teresa en su tiempo), en himno de
alabanza a Dios.

“Porque la misma reina de los colores, esta luz, bafiando todas las cosas que
vemos, en cualquier parte que me hallare durante el dia, me acaricia y se me
insinda de mil modos aun estando entretenido en otras cosas y sin fijar en
ella la atencion. Y con tal vehemencia se insinla, que si de repente
desaparece es buscada con deseo, y si falta por mucho tiempo se contrista el
alma” (X, 34, 51).

“Pero esta luz corporal de que antes hablaba, con su atractiva y peligrosa
dulzura, sazona la vida del siglo a sus ciegos amadores; mas cuando
aprenden a alabarte por ella, joh Dios creador de cuanto existe! , la
convierten en himno tuyo, sin ser asumidos por ella en su suefio. Asi quiero
seryo” (X, 34, 52).

La doctrina de la iluminacion es algo agustiniano, no fue algo que vemos
estructurado en Platon sino que Agustin transform¢é desde el platonismo y la
compuso, y estd presente también en Teresa, que quedaria sorprendida ante la
sensibilidad poética de Agustin. Ella también siente la luz del sol como un carifio
“dulce”. Teresa habla de “la luz que sin ver la luz deslumbra el entendimiento”
(Vida 27, 3). Esta expresado en la serie de television sobre la vida de Santa Teresa
protagonizada por Concha Velasco, en un viaje ella se ve transportada por ese
momento mégico del sol que la bafia con su luz y su calor, es la plasticidad del sol
gue acaricia, y al mismo tiempo interioridad de un sol interior donde estd Dios
habitando en ella.

Agustin ve también como tentacion el deleitarse en el campo viendo como el
perro corre tras la liebre para darle alcance. Le “hace salir del camino, no con el

Cofesiones lo hace Heidegger en su obra “Augustinus und der Neuplatonismus”, en Martin
Heidegger Gesamtausgabe. Il. Abteilung: Vorlesungen. Band 60. Vittorio Klostermann. Frankfurt
am Main, 1995, pp. 157-246 y 247-299.
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jumento que me lleva, sino con la inclinacion del corazon” (Conf X, 35, 57). Lo
mismo le sucede cuando, “sentado en casa”, observa como la salamandra caza
moscas Y la arafia envuelve con su tela “las caidas en sus redes”®. Asi piensa que
puede distraerle “tal vez hasta de algiin gran pensamiento”, pero en ello mismo
puede el alma elevarse a Dios “por medio de alguna consideracion tomada de lo
mismo que contemplo”. “Cierto, concluye Agustin, que paso después a alabarte
por ello” (X, 35, 57). Y lo mismo puede decirse del deleite de la musica y el canto
(con “el peligro del deleite”: X, 33, 50), y a él le gusta: “méas tenazmente me
enredaron y subyugaron los deleites del oido” (X, 33, 49). “Cuando me siento mas
movido por el canto que por lo que se canta, confieso que peco en ello” (X, 33,
50), dira en su maniqueismo que no lograria arrancarse del todo. Sin embargo,
Agustin reconoce que también los espiritus débiles pueden despertarse a la piedad
“con el deleite del oido” (Conf X, 33, 50). EI mismo Agustin tuvo esta experiencia
gratificante:

Cuando recuerdo las lagrimas que derramé con los ‘canticos de la iglesia en
los comienzos de mi conversion, y lo que ahora me conmuevo, no con el
canto, sino con las cosas que se cantan, cuando se cantan con voz clara y
una modulacién convenientisima, reconozco de nuevo la gran utilidad de
esta costumbre (Conf X, 33, 50).

También Teresa, sensible a la belleza del canto, reconocia su fuerza para
elevarse hacia Dios. Cuenta que estando en oracion "oy0 cantar una buena voz" y
que si no hubiera cesado el canto "iba ya a salirse el alma, del gran deleite y
suavidad que nuestro Sefior le daba a gustar" (Conceptos del Amor de Dios 7, 2
[desde ahora, Conceptos]). La sensibilidad estética es un don comun a los
misticos, como bien es conocido en Francisco de Asis.

Agustin lleva esa vision negativa que tenia del delite a algo trascendente: en
todo ello vamos viendo a Dios, y eso es mistica: incluso cuando ora: “mientras en

90 “La observacion es la fuerza de Agustin”; pero, sobre todo, la observacion de “los sentimientos
méas ocultos de su propio corazon”: Adolf Harnack, Augustin’s Confessionen. Ein Vortrag.
Giessen. J. Ricker’sche Buchhandlung, 1888, péags. 8 y 9.
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tu presencia dirigimos a tus oidos la voz del corazdn, no sé de donde procede
impetuosamente una turba de pensamientos vanos” (Conf X, 35, 57)°.

También describe Agustin con minuciosidad escrupulosa “la peligrosisima
tentacion del amor a la alabanza” (Conf X, 38, 63). Ciertamente el hombre quiere
sentirse amado Yy, en determinadas tareas sociales, también quiere ser temido. Y le
gusta que le elogien y le repitan “jBien, bravo!”. Todo estaria bien si se hiciera en
honor de Dios, motivados por él y en atencion suya (“propter te”), pero
generalmente se hace desvinculandolo de Dios y recibiéndolo en su lugar (“pro
te”) (Conf X, 36, 59). Tiene perspicacia en ver el peligro de la vanidad por
dejarnos halagar y alabar creyéndonos superiores, y si la alabanza es “compafiera
de las buenas obras” (Conf X, 37, 61), nuestra implicacion en ella hace dificil de
desenmascarar “esta peste” (Conf X, 37, 60-63). Dira con cierta tristeza que “en
cualquier otro género de tentaciones tengo yo facultad de examinarme a mi
mismo, pero en éste es casi nula” (X, 37, 60).

Teresa sintoniza con estas cosas, pues le gustaba ser alabada y estimada. Lo dice
con toda claridad: “Holgabame de ser estimada” (Vida 5, 1). Lucha
denodadamente contra esa tentacion de la vanidad, y llega a sentirse atormentada
“porque se hace mucho caso de mi” (Conf V 31, 12). Las honras, las alabanzas o
las satisfacciones del mundo son, dice Teresa, como “leones, que cada uno parece
que quiere llevar un pedazo” (Vida 35, 15). A ella le llevé su tiempo darse cuenta
del “engafio de creer que era honra lo que el mundo Ilama honra; ve que es
grandisima mentira (...) y que todos andamos en ella” sin reparar que “todo es
nada y menos que nada lo que se acaba y no contenta a Dios” (Vida 20, 26). Y
todavia dird que la honra de la alabanza “se pierde con desearla” (Camino 12, 7).
La alabaza da sosiego y paz en cierto modo, pero en el fondo no es mas que “el
beso de una falsa paz” (Conceptos 2, 13). Para darse cuenta de ello basta recordar,
dice Teresa, a Jesucristo que fue “ensalzado el dia de Ramos” y al dia siguiente
esas mismas gentes vociferan que Barrabas, sedicioso, ladron y homicida es mas
digno de la vida que Jesucristo. O el caso de San Juan Bautista que le ensalzan y
alaban diciendo que es el Mesias y poco tiempo después “le descabezaron”
(Conceptos 2, 12). No basta una actitud de indiferencia o desconfianza, preciso es

91 La visién agustiniana de ciencia esta en relacion con al sabiduria, tal es su concepcion: “Amad
la ciencia”, dird en el Sermon 354, 6, pero siempre buscando el bien del hombre (“amate
scientiam, sed anteponite caritatem” (Serm 354, 6).
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estar siempre alertas y vigilantes “con la espada en la mano” (Conceptos 2, 13).
“Acodaos, insiste Teresa, cuantos estuvieron en la cumbre y estan en el profundo”
(id., 2, 13). Y mirando su vulnerabilidad, decia: “Soélo le pedia —dice Teresa-, me
diese gracia para que no le ofendiese, y me perdonase mis grandes pecados. Como
los veia tan grandes, aun desear regalos ni gustos nunca de advertencia osaba”
(Vida 9, 9). Piensa en momentos de bajon que quiza son ciertas las cosas que
dicen de ella los que le atacan: “todo me procedia de ser tan pecadora yo y haberlo
sido” (Vida 28, 16)... “mi ruin vida” (id., 38, 17), mis “grandes pecados y ruin
vida” (id., Prologo, 1). Y recuerda su epoca de tibieza espiritual que es desgana
por lo interior causado por estar en las cosas de fuera:

Pues asi comenceé, de pasatiempo en pasatiempo, de vanidad en vanidad, de
ocasion en ocasion, a meterme tanto en muy grandes ocasiones y andar tan
estragada mi alma en muchas vanidades, que ya yo tenia verglienza de en
tan particular amistad como es tratar de oracion tornarme a llegar a Dios. Y
ayudome a esto que, como crecieron los pecados, comenzéme a faltar el
gusto y regalo en las cosas de virtud. Veia yo muy claro, Sefior mio, que me
faltaba esto a mi por faltaros yo a VVos (Vida 7, 1).

Fruto de ese desparramarse en lo de fuera es la pérdida de gusto y contento por
las cosas buenas, llora sus pecados (Vida 5, 1). Tienen como Agustin una
sensibilidad finisima, a flor de piel, se ve la mas ruin “de todos los nacidos” (Vida
8, 1), y no se siente digna de las cosas del cielo (Vida 12, 4). Y ante la mirada de
Dios, se siente ‘ruin’ (Vida 38, 17).

Agustin, por su parte, se sentia “aterrado” por sus pecados y por “el enorme
peso de su miseria” (Conf X, 43,70), y reconoce que entorpecian lamentable y
cruelmente su fruicion de Dios. Los dos tuvieron su “éxodo” y su catarsis, su
desazdn y contrariedad interiores. Teresa lo describe de esta manera:

Pasé este mar tempestuoso casi veinte afios, con estas caidas y con
levantarme y mal -pues tornaba a caer- y en vida tan baja de perfeccion, que
ningun caso casi hacia de pecados veniales, y los mortales, aunque los
temia, no como habia de ser, pues no me apartaba de los peligros. Sé decir
que es una de las vidas penosas que me parece se puede imaginar; porque ni
yo gozaba de Dios ni traia contento en el mundo. Cuando estaba en los
contentos del mundo, en acordarme lo que debia a Dios era con pena;
cuando estaba con Dios, las aficiones del mundo me desasosegaban. Ello es
una guerra tan penosa, que no sé como un mes la pude sufrir, cudnto méas
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tantos afios. Con todo, veo claro la gran misericordia que el Sefior hizo
conmigo (Vida 8,2).

En los dos santos vemos quiza una cierta retérica al abultar sus defectos. Teresa
habla del “tiempo mas perdido”, llena de faltas veniales (Vida 7,14); de estar “un
afio y mas sin tener oracion (...) fue la mayor tentacién que tuve” (7,11). En los
dos casos, no vemos la noche oscura de la fe: “no he tenido —dice Teresa-,
tentaciones de la fe” (Relaciones 33, 1; Vida 19, 9), pero confiesa con pena esa
vida disipada, de “muchas vanidades” (Vida 7, 14) y “andando por casas ajenas”
(Las Moradas I, 1, 4). Si bien desconfiaba de si misma, nunca desconfi6 de la
misericordia de Dios hacia ella (Vida 9, 7). Ella habla de “mar tempestuoso”, de
algun modo paralelo a la odisea tortuosa del corazon de Agustin. Por ejemplo,
cuando Teresa enferma sentia el anhelo de estar con Dios, y le admiraban las
hermanas religiosas pues “parecia imposible poder sufrir tanto mal con tanto
contento”. Se ejercitaba en las virtudes para “no tratar mal de nadie por poco que
fuese, (...) excusar toda murmuracion; porque traia muy delante cbmo no habia de
querer ni decir de otra persona lo que no queria dijesen de mi” (Vida 6,3) y era
“amiga de tratar y hablar con Dios”, “amiguisima de leer buenos libros” y sentia
“un grandisimo arrepentimiento en habiendo ofendido a Dios” (Vida 6, 4); pero
cuando pasa la enfermedad su vida volvia a ser un tanto mas superficial. También
Agustin sentiria que la virtud mejora en la dificultad como sinti6 san Pablo en su
lucha.

Teresa, sin referentes que le empatizaran, parece que encontré en Agustin su
consuelo, se hizo devota de €l "por haber sido pecador” (Vida 9,7). En Agustin
vemos que Simpliciano, “un buen siervo” de Dios, “muy instruido en muchas
cosas” y a quien Agustin “confio sus inquietudes” fue quien le ayudd a empatizar
y buscar la buena senda (Conf VI11,1,1). Le contd a Agustin la conversion de su
amigo Mario Victorino, “doctisimo anciano”, “maestro de tantos nobles
senadores” y que “en premio de su preclaro magisterio” Roma le habia levantado
“una estatua en el Foro romano” (Conf VIII, 2, 3). Se habia convertido a la fe
cristiana “con la admiracién de Roma y la alegria de la Iglesia” (“mirante Roma,
gaudente ecclesia”, Conf VIII,2,5). Le comentd que el dia en el que Mario
Victorino hizo su profesion publica de la fe en la iglesia “todos querian arrebatarle
dentro de sus corazones” (Conf VIII,2,5). Este relato estimulé a Agustin a dar
también él ese paso de entrega definitiva a Dios. Simpliciano le habla también de
San Antonio, del gran movimiento de gentes que “viven en monasterios”, y de dos
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amigos que leen la vida de San Antonio, reflexionan, renuncian a todo y dedican
su vida a Dios. Sus novias, cuando lo supieron, se consagraron también a Dios
(Conf VIII, 6, 15). Estos ejemplos removieron las entrafias de Agustin y le
empujaron a dar, de una vez, un paso largamente deseado.

Agustin fue asi un alma gemela de Teresa, ejemplo que conmovio su vida y la
ayudd a reorganizarse con mas decision. Ella, que no tenia confesores que la
entendieran, empatiz6 con Agustin a la distancia de mas de un milenio.

“Asi 0s suplico con San Agustin, con toda determinacion, que me deis lo que
mandareis, y mandadme lo que quisiereis” (Conceptos 4, 9; Conf X, 29,40; X, 31,
45; X, 37, 60). La repeticion, podria decir también aqui Agustin, no es una mera
repeticion, sino que se repite lo que no se puede estar diciendo constantemente y
sin interrupcion (“non est repetitio sed quasi perpetua dictio”). Con la repeticion,
dice Agustin, tal vez se pueda decir lo que no se puede decir continuamente y sin
pausa®®. Agustin se dirigia con frecuencia al Sefior con esa oracion®. Teresa la
cita en el libro de la Vida:

Otro tiempo traia yo delante muchas veces lo que dice San Pablo, que todo
se puede en Dios. En mi bien entendia no podia nada. Esto me aprovechd
mucho, y lo que dice San Agustin: Dame, Sefior, lo que me mandas, y
manda lo que quisieres (Vida 13,3).

Agustin dice lo mismo que San Pablo, pero con una formulacion mas atrevida,
precisa, explicita, densa e incisiva a la hora de reconocer el misterio de la accion
divina y la urgencia de la oracion. Teresa anida en su interior esa oracion de
reconocimiento de la dependencia total de Dios y la identificacion con su voluntad
y la reza con frecuencia, y afiade “no volveré las espaldas jamas, con vuestro
favor y ayuda” (Conceptos 4, 9), a ella se le atribuye esa oracion que después de
su vision ante el infierno lo sintetiza la tradicion: “Sefior, manda lo que quisieres y

92 En la mencionada Carta 231 a Dario le dice Agustin que su carta le agrad6 “valde valde”,
mucho, mucho. Y comenta Agustin: “repetitio verbi huius no est repetitio sed quasi perpetua
dictio; quia enim fieri no posset, ut semper diceretur, ideo factum est, ut saltem repeteretur; sic
enim fortasse dici potest, quod dici non potest”: Carta 231, 1.

93 San Agustin, De Perseverantia XX, 53.
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dime lo que mandares, que lo que ti mandares no he de dejar yo de hacer por
ningun tesoro del mundo”%.

Agustin sin duda provocara la controversia De auxiliis porque no entenderan
que si bien todo depende de Dios, al mismo tiempo depende de nuestra voluntad,
pero es no por méritos nuestros sino porque previamente Dios le habia herido el
corazon con su palabra (“Percussisti cor meum verbo tuo, et amavi te”, Conf X, 6,
8). Si comenz6 a oir la voz de Dios fue porque El le preparé para la escucha:
“llamaste y clamaste, y rompiste mi sordera” (“Vocasti et clamasti et rupisti
surdidatem meam” (Conf X, 27, 38). Fue El quien le dio capacidad para ver las
cosas divinas: “brillaste y resplandeciste, y fugaste mi ceguera” (“coruscasti,
splenduisti et fugasti caecitatem meam” (Conf X, 27, 38). Fue El quien le toca y
enciende su corazon: “me tocaste, y abraséme en tu paz” (“tetigisti me, et exarsi in
pacem tuam”, Conf X, 27, 38). Fue El quien le dio el gusto por lo bello:
“exhalaste tu perfume y respiré, y suspiro por ti” (“fragrasti, et duxi spiritum et
anhelo tibi”, Conf X, 27, 38). En definitiva, todo lo bueno viene de El: “Ni
siquiera una palabra de bien puedo decir a los hombres si antes no la oyeres tu de
mi, ni t0 podrias oir algo tal de mi si antes no me lo hubieses dicho ti a mi” (Conf
X, 2, 2). Es la doctrina de la iluminacion, de la interioridad, del Verbo en el
interior: “Muchas cosas nos concedes cuando oramos; mas cuanto de bueno
hemos recibido antes de que orasemos, de ti lo recibimos, y el que después lo
hayamos conocido, de ti lo recibimos también” (Conf X, 31, 45). Igualmente
precisara: “Mas tenazmente me enredaron y subyugaron los deleites del oido; pero
me desataste y libraste” (Conf X, 33, 49).

Agustin entiende bien las palabras de JesUs: “sine mihi nihi potestis facere”, y
no le preocupa su vulnerabilidad pues sera Jesus quien ponga toda su fuerza
(adelantandose a la infancia espiritual de santa Teresita), Como dice Solignac, “la
‘confessio gratiae’ desborda la ‘confessio miseriae,”®. Es bella esta stplica: “TU
aumentaras, Sefior, mas y mas en mi tus dones, para que mi alma me siga a mi
hacia ti” (Conf X, 30, 42). El ideal sera siempre “vivir contigo de ti” (Conf X, 4,
6). De aqui la oracién de Agustin a Dios: “Virtud de mi alma, entra en ella y

“Yio recoge asi la serie televisiva protagonizada por Concha Velasco (segln asesores expertos).
95 Aimé Solignac, “Le livre X des Confessions”, en Lectio Augustini. Settimana Agostiniana
Pavese. “Le Confessioni” di Agostino D’Ippona. Libri X-XIII. Edizioni “Augustinus”, Palermo
1987, pag. 32.
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ajustala a ti” (Conf X, 1, 1), pues “me soy carga a mi mismo, porque no estoy
lleno de ti” (Conf X, 28, 39). Todo depende de Dios.

Teresa sintoniza con el encanto, la belleza y la fuerza y el libro de su Vida
donde pone sus confesiones, es un canto a las misericordias de Dios, por eso al
leer a Agustin "se deshacia toda en lagrimas" (Vida 9, 8) al explicar tan bien lo
que ella sentia: que “sin Dios no se hace cosa” (Vida 10, 3). Incluso el bien que
nos hacen los demas se lo debemos en primer lugar a Dios (Vida 5, 4). Seriamos
incapaces incluso de tener un buen pensamiento si Dios no lo concede (Vida 38,
22). “Todo, dice Teresa, es dado de Dios” (Vida 10, 2), y “si no es con Dios, dice
Teresa, 0 por Dios, no hay descanso que no canse, porque se ve ausente de su
verdadero descanso” (Vida 26, 1). Es el eco de San Pablo: ";Qué tienes que no
hayas recibido? (1Co 4, 7). Y es dificil poder ver algo original en esa influencia
agustiniana porque la doctrina del Doctor de la Gracia pasa integramente a la
doctrina cristiana de la Iglesia de Occidente, que es la que recibe Teresa. Basta
pensar que Tomas de Aquino cita a Agustin méas de 5000 veces, méas que la Glosa
de Lombardo que es como el compendio de toda la espiritualidad anterior, de
todos los autores.

Teresa dira en sus Exclamaciones la oracion de Agustin: "dame qué te ofrezca,
porgue soy pobre y necesitado” (Conf Xl, 2), y dird: "Que me deis, Dios mio, qué
os dé con San Agustin para pagar algo de lo mucho que os debo" (5, 2). Ella que
supo de deudas para pagar sus fundaciones de conventos, refiere a Dios esa
necesidad de devolver en justicia lo que no es suyo, pues El la libra de ella misma:
“Sea el Sefior alabado que me libré de mi” (Vida 23, 1) y va progresando en su
vida en Dios: “La de hasta aqui, dira Teresa, era mia”. Ahora sera “la vida de Dios
en mi” (Vida 23, 1). Y Agustin veia la auténtica libertad en la esclavitud de ese
amor, pues lo otro no es libertad (“amans fugitivan libertatem”: Conf Ill, 3, 5).
Don de Dios, es libre cuando uno ha sido liberado por El.

Agustin usa algun episodio pequefio, anecdotico, como el del robo de las peras
(Conf II, 4, 9-6, 14) para hacer un analisis de la maldad que anida en la persona, el
placer del hurto como tal (Conf I, 4, 9), la maldad, “el deleite de ir contra la ley”,
y si Dios es la ley (Conf Il, 6, 14) ahi uno se rige en autdnomo, en Dios, como
hiciera Adan en la desobediencia que es suplantar a Dios, ser autor de la ley que
determina lo que es bueno o malo. Y eso por ignorancia, un no saber (idea
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Socratica) que es “podredumbre”, y “abismo de muerte” (Conf Il, 6, 14). Teresa se
ve limitada en su Vida por el “guion” que le dijeron los confesores, que hablara de
"modo de oracion™ y de “las mercedes que el Sefior me ha hecho™ (Vida, prologo,
1), hablar “de las misericordias de Dios” al hilo de la narracién de su vida; escribe
“para que mas se vea quién Vos sois, Esposo mio, y quién soy yo" (Vida 4, 3; en
palabras agustinianas, aunque con el tono esponsal que va desarrollandose la
mistica en el medievo)®. Late el famoso lema que habla de conocer a Dios para
conocerse, y conocerse para conocer a Dios (noverim te, noverim me). Es el
conocimiento circular que mutuamente se retroalimenta, y Teresa usa las ideas de
Agustin para subrayarlo: "Bendito seais por siempre, que aunque os dejaba yo a
Vos, no me dejasteis Vos a mi (...) con darme Vos siempre la mano; y muchas
veces, Sefior, no la queria, ni queria entender como muchas veces me llamabais de
nuevo" (Vida 6, 9). Afirmard con gran soltura y conviccién que a Dios "no le
quedd nada por hacer" para hacerla suya (Vida 1, 8), pero ella "parece traia
estudio a resistir las mercedes" que Dios le hacia (Vida, Prologo 1).

El esquema de fondo del libro de la Vida es correlativo a las Confesiones de
Agustin: una historia de amor entre la persona y Dios, en un encuentro que
termina en entrega del todo (Camino 28, 12). San Agustin dira que Dios, que ha
creado al hombre, le reclama en su totalidad (“totum exigit te, qui fecit te": Serm
34, 7). Experiencia comun, resonancias similares. Esta todo en el Evangelio, pero
San Agustin le da una dialéctica a ese amor, por ejemplo dice que Jesus pregunt6
tres veces a Pedro si le amaba pues lo preparaba para una mision que requeria
mucho amor (Serm 340A, 3). Y es bonita la idea de que los que aman “no sienten
fatiga” (Serm 96, 1), tal es la fuerza del amor. Teresa vive también desde su
propia experiencia: “Quien le amare mucho, vera que puede padecer mucho por
El; el que amare poco, poco. Tengo yo para mi que la medida del poder llevar
gran cruz o pequefa es la del amor” (Camino 32, 7); sélo el amor a Dios y la fe
hacen posible lo imposible: “EIl amor de contentar a Dios y la fe hacen posible lo
que por razén natural no lo es (Fundaciones 2, 4). Sintonizan los dos en tener una
doctrina fruto de la experiencialidad, de la vida y de la fe.

Teresa coincide con Agustin en otro eje vertebrador de su Vida y es la oracion,
"su modo de orar", y que lo presenta como el camino interior que recorre el alma

96 Cf. San Agustin: “In tantum enim (voluntas) libera est in quantum liberata est” (Retractaciones
1, 15, 4).
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para "arrimarse” y "allegar" a Dios y "hacerse un espiritu con él" (Moradas VII, 2,
5), y con él espejearse y conocerse, y conocer sus misericordias. Y esto hasta en
los suefios: “durmiendo me parecia estaba en ella” (Vida 29, 7). Tanto Teresa
como Agustin, muestran su autobiografia del espiritu. Quizd en Agustin la
dialéctica de la interioridad tiene un sentido mas especulativo, que deja de lado
Teresa: “Nuestros entendimientos no pueden llegar a considerar a Dios” (Moradas
I, 1, 1). Por ejemplo, ella conoce por el Tercer abecedario de Francisco de Osuna
la idea agustiniana de ¢quién es el Dios a quien ama el alma?®’.

Y ¢qué es lo que amo cuando yo te amo? No belleza de cuerpo ni hermosura
de tiempo, no blancura de luz, tan amable a estos ojos terrenos; no dulces
melodias de toda clase de cantilenas, no fragancia de flores, de unguentos y
de aromas, no manas ni mieles, no miembros gratos a los amplexos de la
carne: nada de esto amo cuando amo a mi Dios. Y, sin embargo, amo cierta
luz, y cierta voz, y cierta fragancia, y cierto alimento, y cierto amplexo,
cuando amo a mi Dios, luz, voz, fragancia, alimento y amplexo del hombre
mio interior, donde resplandece a mi alma lo que no se consume comiendo,
y se adhiere lo que la saciedad no separa. Esto es lo que amo cuando amo a
mi Dios (Conf X, 6, 8).

Dice Agustin que aunque se esté viendo a Dios no se puede decir que Dios es
‘asi’ ("Hoc est"), sino mas bien ‘no es esto’ ("Non est hoc™), pues lo que se ve es
inefable (“Nec cum videbis: quia ineffabile est quod vides”, Serm 53, 11, 12). Esta
idea sobre la teologia negativa a Teresa le lleva a acudir a las cosas de la vida
diaria para poder ver alli a Dios que “anda también entre los pucheros” pues
“nuestros entendimientos, por agudos que fuesen (...) no pueden llegar a
considerar a Dios” (Moradas I, 1, 1). Habla de sus experiencias misticas diciendo
que siente la presencia de Jesus, como el que estd con él en una habitacion a
oscuras, pues siempre ella va a Dios a través de la humanidad de Jesus: dije que
pensar a Dios con ideas bueno es pero mejor ir a la humanidad divina encarnada:
“humano es, humano traiganle”, aconseja a sus monjas. Su experiencia de Dios
esta llena de fragancia y perfumes olorosos, de calor y de luz: “ni se ve la lumbre,
ni se siente calor ni se huele olor” (Moradas 1V, 6, 2). Agustin podria precisar aun

97 Francisco de Osuna, Tercer Abecedario Espiritual, BAC, Madrid, 1972, tr. 16, c. 9, pp. 484-
485.
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que “lo que no se puede mostrar con palabras, no se puede mostrar ni con pocas
palabras ni con muchas” %,

Es lo inefable de la plenitud, no de la ausencia sino de la presencia, sienten
Agustin y Teresa que la vivencia de Dios se da en el interior del hombre:

“Viajan los hombres por admirar las alturas de los montes, y las ingentes
olas del mar, y las anchurosas corrientes de los rios, y la inmensidad del
océano, Yy el giro de los astros, y se olvidan de si mismos, ni se admiran de
que todas estas cosas, que al nombrarlas no las veo con los 0jos, no podria
nombrarlas si interiormente no viese en mi memoria los montes, y las olas, y
los rios, y los astros, percibidos ocularmente, y el océano, solo creido; con
dimensiones tan grandes como si las viese fuera. Y, sin embargo, no es que
haya absorbido tales cosas al verlas con los ojos del cuerpo, ni que ellas se
hallen dentro de mi, sino sus imagenes. Lo Unico que sé es por qué sentido
del cuerpo he recibido la impresion de cada una de ellas” (Conf X, 8, 15).

Es el contexto de interioridad:

Y he aqui que t estabas dentro de mi y yo fuera, y por fuera te buscaba; y
deforme como era, me lanzaba sobre estas cosas hermosas que tu creaste.
Tu estabas conmigo, mas yo no lo estaba contigo. Retenianme lejos de ti
aquellas cosas que, si no estuviesen en ti, no serian. Llamaste y clamaste, y
rompiste mi sordera; brillaste y resplandeciste, y curaste mi ceguera;
exhalaste tu perfume, y lo aspiré, y ahora te anhelo; gusté de ti, y ahora
siento hambre y sed de ti; me tocaste, y deseo con ansia la paz que procede
de ti (X, 2).

Teresa leera con gusto todo ello, y recordara la necesidad de buscar a Dios en el
interior®. Es el “noli foras ire, in teipsum redi; in interiore homine habitat
veritas”, es méas: “trasciéndete a ti mismo”. Es entonces cuando nos conocemos
plenamente, y conocemos la verdad, y conocemos el mundo que nos rodea de un
modo mejor.

Cesa asi la “ceguera; exhalaste tu perfume y respiré, y suspiro por ti; gusté de ti,
y siento hambre y sed, me tocaste, y abraséme en tu paz” (Conf X, 27, 38). Es un
despertar, y si la mujer tiene una falta de libertad exterior en esos siglos, es una

98 San Agustin, Carta 231, 1, a Dario: “neque enim aut paucis aut multis verbis indicare potest,
quod indicare verbis non potest”.

99 Sobre las variantes de las ediciones agustinianas que usa Teresa, cf. Alfred Morel-Fatio, “Les
lectures de Sainte Thérése”, en Bulletin Hispanique 10 (1908) 47-48.
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interioridad llena de libertad, que le permita trascender ese mundo condicionado
para llegar a una verdad plena y libre. Este es el camino que sigue la mujer en el
medievo, en su filosofia y espiritualidad. Es el camino que hiciera santa
Hildegarda, dentro de su contexto de vida monastica de cuatro siglos antes que
Teresa; Catalina de Siena, dos siglos antes; lo hacen todas ellas al modo femenino,
en un pensar y escribir lleno de imagenes poéticas en las que subyace la
profundidad de pensamiento agustiniano llenos de experiencia espiritual. Por
ejemplo, el Liber Divinorum operum de Hildegarda presenta un entrelazamiento
entre las obras divina y humana (en sintonia con sus contemporaneos Bernardo de
Claraval y Guillermo de Saint-Thierry) con una exégesis patristico-agustiniana
con el “deseo de Dios” presente en cada uno de sus textos.

Teresa de JesUs dird que no es necesario ir al cielo a buscarle, “ni mas lejos que
a nosotros mismos” (Vida 40, 3)!%. Dentro esta la energia para superar tantas
cosas, pues muchas almas estan despistadas “y vienen las melancolias y a perder
la salud y aun a dejarlo del todo, porque no consideran que hay un mundo interior
aca dentro” (Moradas 1V, 1, 9).

Agustin deja huella en el alma de lectores de todas las épocas, sorprende,
empatiza y ayuda a ese viaje hacia dentro.

El camino de Agustin hacia Dios a través de la memoria.

El libro X de Confesiones se refiere a la memoria y el recuerdo presente en el
hombre del deseo primordial e irrenunciable que todo hombre tiene de la
felicidad, que es Dios buscado por el hombre desde su corazon. Teresa a sus 39
afios lee el relato de Agustin sobre la memoria como “estancia recondita inmensa
e infinita” (“penetrale amplum et infinitum”, Conf X, 8, 15), “inmensa capacidad”
(X, 9, 16), asombroso por su “multiplicidad infinita y profunda” (X, 17, 26), “los
ocultos senos de mi memoria (...), los cuales consideré y quedé espantado” (X,
40, 65). Y todo ello lo tendréa presenta al escribir Las Moradas a 62 afios, siente la
inmensidad del espacio interior, donde “caben tantas y tan lindas moradas”, y

100 El tema de la interioridad agustiniana y de la necesidad del amor como condicidn previa para
conocer los ley6é también Teresa en su maestro Osuna a quien siguié con todo su tesén. Véase
Francisco de Osuna, Tercer Abecedario Espiritual, BAC, Madrid 1972, tr. 21, ¢. 5, p. 598 y tr. 16,
c. 10, p. 491.

191



sobre todo “hay morada para Dios” (Moradas VII, 1). En esa interioridad “en
nosotros mismos estan grandes secretos que no entendemos” (1V, 2, 5) y que “me
traen espantada” (1V, 2, 5). Como y ahizo antes, cuando a los 45 afios escribe la
primera Relacion, “espantada” de “tantas verdades y tan claras” (1, 18). Mirar
hacia dentro de Agustin que es mirar hacia lo profundo de la conciencia humana
(“abyssus humanae conscientiae”, Conf X, 2, 2; “grande abismo™: Conf 1V, 14,
22). Teresa no se meterd en complejidades, tomando el camino "acostumbrarse a
enamorarse mucho (...) y hablar con EI" (V 12, 2).

Conocimiento de Dios y conocimiento de si.

Los dos ejes de ese libro X de Confesiones son el conocimiento de si mismo
("Noverim me") y el conocimiento de Dios ("noverim te", Sol. 11, 1, 1), en mutua
interdependencia. Conocer a Dios y su accién en la memoria ("Cognoscam te":
Conf X, 1,1) es el objeto de profundizar en el conocimiento de si, y conociéndose
a si mismo conocer a Dios, espejo de pureza y perfeccion. Siendo él un problema
(“mihi quaestio factus sum”: Conf X, 33, 50) pues ni el mismo espiritu se
comprende a si mismo (“nec ego ipse capio totum, quod sum”: X, 8, 15).

Y ese reconocerse conociendo a Dios es también un tema principal de Teresa:
Dios es el espejo en el que la persona puede verse y conocerse a Si misma con
verdad. Es preciso conocer primeramente a Dios para llegar al conocimiento de si,
solo “mirando su grandeza” podemos reparar y percatarnos de “nuestra bajeza”,
“y mirando su limpieza, veremos nuestra suciedad; considerando su humildad,
veremos cuén lejos estamos de ser humildes” (Moradas I, 2, 9). Agustin hace la
misma consideracion: “;Quieres aprehender la excelsitud de Dios? Aprende antes
la humildad de Dios. Dignate ser humilde en bien tuyo, puesto que Dios se dignd
ser humilde también por ti. Aduéfate de la humildad de Cristo, aprende a ser
humilde (...). Cuando hayas hecho tuya la humildad suya, te levantaras con él”
(Serm 117, 17). Amor a Dios que surge del amor divino a la persona (Moradas
VI, 11, 1). Teresa lleva todo ello a sus escritos, diciendo que es fruto de la
experiencia personal, y que para ello se requiere la fe, que ayuda a ver, y que
“jamas nos acabamos de conocer si no procuramos conocer a Dios” (Moradas I, 2,
9). La humildad es la verdad, y la verdad de si mismo s6lo se conoce en la verdad
que es Dios. Y sin ese conocimiento no se avanza. La impronta divina esta en su
obra, “en cada cosita que Dios crié hay mas de lo que se entiende, aunque sea una

192



hormiguita” (Moradas 1V, 2, 2), pero por encima de todas ellas Dios ha creado al
hombre a su imagen, donde hay “mas de lo que se entiende”, incluso “en una
palabra suya hay mil misterios” (Conceptos 1, 2). Conocimiento divino y personal
es un feed-back retroalimentativo. "Pensar, dice ella, que hemos de entrar en el
cielo y no entrar en nosotros, conociéndonos (....) es desatino” (Moradas II, 1,
11). Quién no se sabe en ese conocer es como desconocer "quién fue su padre ni
su madre ni de qué tierra". Tenemos alma, pero "quién esta dentro en esta alma o
el gran valor de ella, pocas veces lo consideramos™ (Moradas I, 1, 2). Es el
auténtico conocerse, "el pan con que todos los manjares se han de comer” (Vida
13, 15).

Y esto siempre en una dependencia de nuestra vulnerabilidad, que "muy nonada
qgue somos y lo muy mucho que es Dios” (C 32, 13). Con agradecimiento lee
como Agustin recuerda la obra redentora:

iOh como nos amaste, Padre bueno, que no perdonaste a tu Hijo Unico, sino
que le entregaste por nosotros, impios! jOh como nos amaste, haciéndose
por nosotros (...) obediente hasta la muerte de cruz (X, 43, 69).

El proceso agustiniano concluye con una verdadera experiencia mistica de Dios:
el principio de lo inmutable y permanente es rector de un proceso de conocimiento
del Dios interior. Similarmente al libro VII de las Confesiones, ve que Dios no
cambia, y lo demés es mutable. Ahora, 14 afios despues, en el libro X, desde el
mundo exterior contempla si las son Dios y ellas responden negativamente: “no lo
somos”. Es el itinerario de la mente a Dios que mas tarde dird Buenaventura
siguiendo los pasos de Agustin en su memoria (Conf X, 40, 65), que lo lleva a la
vivencia embriagadora de la dulzura de Dios; pero esa vivencia dura un momento
y sabe todo a poco cuando se “vuelve”. Asi Santa Teresa dice que quien haya
experimentado la suavidad y deleite de Dios lo vera todo como “basura” y sentira
“asco” cuando se la intente comparar con cualquier otro momento de felicidad
(Vida, 27, 12).

Agustin no se contenta con creer y pensar, quiere “ver” y en el platonismo
encuentra herramientas para ello, pero sobre todo en el Evangelio: “entré en mi
interior guiado por ti” (Conf VII, 10, 16). Cuando tiene la experiencia de Dios
(VII, 10, 16) y mira al exterior ya las piensa ‘viendolas’ directamente en su ser,
pasando del pensamiento a la “vision” de las cosas en su ser y en su totalidad vy,
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siempre, desde Dios. En la experiencia de Dios de Ostia Tiberina con su madre
Monica (IX, 10, 23-26) siente ese subir de lo de abajo a lo mas alto, a lo
permanente y eterno donde no hay “fue ni serd, sino sélo es” (I1X 10, 24). Y en el
libro X se hace desde la memoria con su anhelo de felicidad del ser humano.
Necesita llegar a “tocar” en cierto modo (“tangere”: Salm 41, 8) y ver con la
mente lo que ha creido (“quaesivi te, et desideravi intellectu videre quod credidi”:
De Trinitate XV, 28, 51). Es un buscar “siempre con ardor” (“semper ardenter”:
XV, 28, 51), tension encendida y enardecida de su ser total hacia Dios. S6lo El es
todo, y las cosas “ni son completamente ni no son del todo” (“nec omnino esse
nec omnino non esse”: Conf VII, 11, 17), y al no encontrar en el exterior esa
completitud, la mente dirige al interior, donde al alma la luz la llega no de ella
misma y siente la necesidad de ir més alld: “traspasaré también esta facultad mia
que se llama memoria” (Conf X, 17, 26). Es un trabajo arduo:

Ciertamente, Sefior, trabajo en ello y trabajo en mi mismo, y me he hecho a

mi mismo tierra de dificultad y de excesivo sudor. (...) ¢qué cosa mas cerca

de mi que yo mismo? Con todo, he aqui que, no siendo este "mi" cosa

distinta de mi memoria, no comprendo la fuerza de ésta (Conf X, 16, 25).

Teresa diréd: “esto interior es cosa recia de examinar” (Moradas V, 1, 7). Y no es

para menos, pues Agustin descubre que hay algo antes de la memoria, y eso para
la época de Teresa no se admite, una preexistencia del alma. Agustin, en su
platonismo, dice que la idea que tengo si no estuviera en la memoria no se le
podria buscar y menos encontrar (Conf X, 17, 26). El recuerdo del olvido es ya un
recuerdo de algo que habia antes (cf. X, 18, 27).

El conocimiento de Dios previo a la memoria de Dios

Agustin va profundizando: “traspasaré también esta facultad mia que se llama
memoria” (Conf X, 17, 26); rezandole a Dios: “permaneces en mi memoria y aqui
te hallo cuando me acuerdo de ti y me deleito en ti” (X, 24, 35). Recuerdo algo
porque previamente he conocido: si recordamos la ciudad de Roma es porque la
hemos conocido antes'®. Si previamente no se la ha conocido, no esta en la
memoria, por eso si recordamos a Dios es que lo hemos conocido antes. Conocid

101 Flérez, R., Apuntes sobre el libro X de las Confesiones de san Agustin, en La Ciudad de Dios
169 (1956) 5-34.
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a Dios y por eso le recuerda. Agustin insiste en ello con frecuencia: “ciertamente
no estabas en mi memoria antes que te conociese” (X, 26, 37); “desde que te
conoci no he hallado nada de ti de que no me haya acordado (...), pues desde que
te conoci no me he olvidado de ti (...); desde que te conoci, permaneces en mi
memoria Yy aqui te hallo cuando me acuerdo de ti y me deleito en ti” (X, 24, 35). Y
reconoce la humildad de Dios cuando le dice: “habiéndote dignado habitar en mi
memoria desde que te conoci” (X, 25, 36).

¢Donde conocid Agustin a Dios para acordarse de él? Agustin describe a Dios
como el “lugar” seguro para su alma” (“invenio tutum locum animae meae nisi in
te”: X, 40, 65), lugar que no es lugar (“interiore loco, non loco”: X, 9, 16).
Conoci6 a Dios en Dios mismo: “;donde te hallé para conocerte -porque
ciertamente no estabas en mi memoria antes que te conociese-, donde te hallé,
pues, para conocerte, sino en ti sobre mi?” (“Ubi ergo te inveni, ut discerem te,
nisi in te supra me?”: X, 2, 37). Es un dmbito mas alla del entendimiento,
encontr6 a Dios en Dios (“te inveni in te”) y, por ello, conocié a Dios en Dios
mismo, “in te supra me”. San Juan de la Cruz dice que Dios es “las montafias”,
“los valles solitarios”, “el silbo de los aires” o “la noche sosegada”. Son
expresiones panteistas, pero su pensamiento es que la montafia es un espejo en el
que se refleja Dios, como su ‘fotografia’. La fuerza del amor tiene el poder de
identificar la imagen con la persona representada en la imagen. Se trata de “el
libro de aquella luz que se llama verdad” (De Trinitate X1V, 15, 21), y desde ahi
pasa al corazon del hombre “no emigrando en é€l, sino casi como imprimiéndose
en él, como la imagen pasa del anillo a la cera, pero sin abandonar el anillo” (XI1V,
15, 21).

Teresa dira que todo el interior se va “dilatando y ensanchando” y sube una
“fragancia” invadiendo toda la persona:

Como si en aquel honddn interior estuviese un brasero adonde se echasen
olorosos perfumes; ni se ve la lumbre, ni donde esta; mas el calor y humo
oloroso penetra toda el alma”. [No es algo fisico:] “Mirad, entendedme, que
ni se siente calor ni se huele olor” (Moradas IV, 2, 6). “Son tan oscuras,
decia la Santa, de entender estas cosas interiores (...) que habra de decir
muchas cosas superfluas y aun desatinadas para decir alguna que acierte (I,
2, 7).
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Agustin dice que Dios es el sol que bafia con su luz al hombre (Sol 1, 6, 12). Esa
iluminacién se parece mas bien a la luz con la que esta iluminada la luna, ejemplo
que suele usar con frecuencia. No tiene luz propia, la recibe de la fuente de luz
que es el sol. Siguiendo el mito platnico, dira: “esta luz no es la luz que es Dios”
(“hoc lumen, non est lumen illud quod Deus est”, Contra Fausto, XX, 7). Ver la
imagen de la Trinidad en el hombre no es ver a Dios, es ver la imagen de Dios
(*hoc si cernimus, cernimus trinitatem; nondum quidem Deum, sed iam imaginem
Dei”, Trinidad XIV, 8, 11). Y después de cantar diversos atributos divinos,
afiade: “Dios, luz espiritual, en ti, de ti y por ti se hacen comprensibles las cosas
que echan rayos de claridad” (Sol I, 1, 3). Dira expresamente: “Nuestra
iluminacién es la participacion del Verbo” (“Hluminatio quippe nostra participatio
Verbi est” (Trinidad 1V, 2, 4).

El amor es el modo de transformacion por el que se puede explicar mejor este
proceso. Cada cual es lo que sea su amor o lo que ama (“talis est quisque qualis
eius dilectio est”). “Si amas la tierra, eres tierra. Si amas a Dios, eres Dios”
(Homilias sobre la 1 carta de Juan Il [desde aqui, Homilias Jn], 14): Dios colorea
su mundo afectivo, mental e intelectual, el amor, que por su poder, deja ver a
Dios. ¢Qué dice Agustin cuando afirma que encontr6 a Dios en Dios? (“te inveni
in te”).

El poder de la imagen de Dios en la memoria

La imagen de la belleza de la naturaleza o las sensaciones del sol acariciando el
rostro, o la presencia viva de la persona amada, pueden hacernos atisbar a Dios de
la que ellas son imagen. La autotransparencia del ser humano, que se conoce a si
mismo en si mismo (“Mens (...) semetipsam per se ipsam novit”: Trinidad IX, 3,
3), se ama a si mismo como imagen de Dios, teniendo noticia intuitiva de El, y de
su verdad inviolable (“intuemur inviolabilem veritatem” (Trinidad IX, 6, 9). La
interioridad es el ser del hombre como imagen de Dios. En él habita la verdad,
imagen de Dios en el hombre: ver a Dios en persona dentro de él, o a él dentro de
Dios: es un “respira” a Dios, sentir un “gusto” divino, en ese amor. Y Dios le ama
todo el que ama, tanto si lo sabe 0 no (“Deus quem amat omne quod potest amare,
sive sciens, sive nesciens”: Sol I, 1, 2). Asi, Agustin tuvo “hambre de Dios” en
épocas en que “no la sentia tal” (Conf Ill, 1, 1). El andlisis del amor explicita ese
ser imagen de Dios, y El manda como avisos o despertadores: “Td me
aguijoneabas con estimulos interiores para que estuviese impaciente hasta que tu
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me fueses cierto por la mirada interior” (Conf VII, 8, 12), en esas épocas en que
reconoce: “TU estabas conmigo, mas yo no lo estaba contigo” (Conf X, 27, 38);
“retenianme lejos de ti aquellas cosas que, si no estuviesen en ti, no serian” (Conf
X, 27, 38). Y ve que muchos —como él estuvo- estdn inmersos hasta el fondo en
otras cosas (“Quia fortius occupantur in aliis”: Conf X, 23, 33); con lo que la
memoria de Dios se debilita (“tenuiter meminerunt”) y no hay presencia de esa luz
(”Adhuc enim modicum lumen est in hominibus™: Conf X, 23, 33)1%,

Pero “la imagen de Dios presente en el hombre es tan poderosa que es capaz de
unirle intimamente a Dios” (“in se imagine Dei tam potens est, ut ei cuius imago
est valeat inhaerere”: Trinidad X1V, 14, 20), y en ese proceso de apercebimiento
la persona hace su evolucion para “encontrar a Dios en Dios” y “conocer a Dios
en Dios” al aumentar el conocimiento y el amor a Dios (Carta 92, 3): entonces se
le encontrard en él mismo mas facilmente, se le conocera en él mismo mas
profundamente y no se le olvidara nunca. Se da un cardcter activo, dinamico,
poderoso e interpelador de la imagen se abre en todas las direcciones. Se parte de
la idea de bien como nocién impresa (Trinidad VIII, 3, 4), de la felicidad como
“una noticia cierta” (Conf X, 21, 31) que teniamos antes de conocer por los
sentidos (Conf X, 21, 30), y de unas leyes y normas eternas que llevamos
impresas (Libre Albedrio I, 6, 15) y que podemos Ilamar también sabiduria (id., II,
8, 2). Y ello a través de advertencias, notificaciones y voces divinas “para que te
oyese de lejos, y me convirtiera, y te llamase a ti, que me llamabas a mi” (Conf
XI11, 1, 1). Tenemos una inmensidad que espanta (“et hoc ego ipse sum”: Conf X,
17, 26) precisamente por ser imagen de Dios (como imagen de la Trinidad) que

102 La alienacion y la dispersion dificultan el encuentro con Dios. A este propdsito, observa
Heidegger que “la pregunta que interroga dénde encuentro yo a Dios se transforma en la pregunta
por las condiciones que hacen posible el conocimiento de Dios. Y esto conlleva necesariamente el
problema de saber quién soy yo mismo”: M. Heidegger, “Augustinus und der Neuplatonismus”, en
Martin Heidegger Gesamtausgabe. Il. Abteilung: Vorlesungen. Band 60. Vittorio Klostermann.
Frankfurt am Main, 1995, pag 204, donde dice también que cuando Agustin reza “Sero te amavi” —
tarde Te amé-, (Conf X, 27, 38), esta diciendo: “tarde he llegado a ese grado de condiciones reales
de la vida con las que me puse en la situacion de decirte que te amo”.
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percibe quien esté inundado de paz (“nemo sine pace videt istam visionem”: Conf
X1, 11, 12)103,

El deseo de felicidad como recuerdo de Dios en la memoria y su
conocimiento expreso

Ese conocimiento de Dios previo a la memoria de Dios, lo presenta Agustin en
este libro X de las Confesiones analizando el anhelo de felicidad. Dios no se deja
ver, es el “Deus invisibilis” (Conf 1X, 11, 28), “ocultisimo” (“secretissime”: Conf
I, 4, 4) pero que percibimos a través de sefiales (“Deum suum videre, id est
intellegere”: Sol 1, 6, 12) que nos llevan hacia él (“semper agens”: Conf I, 4, 4).
Agustin hace ver que Dios, cuyo recuerdo estd en la memoria, va oculto en el
deseo de felicidad y a través de él se le puede conocer. El recuerdo de Dios y el
recuerdo de la felicidad son, en el fondo, el mismo recuerdo bajo distintos
aspectos: busqueda de Dios en la memoria apasionada de la felicidad. Por eso la
vida estara viva cuando esté llena de Dios (“viva erit vita mea tota plena te”: Conf
X, 28, 39). Y nadie no quiere ser feliz (Conf X, 20, 29). “Cuando te busco a ti,
Dios mio, la vida bienaventurada busco” (Conf X, 20, 29), pero no es un premio
que se busca de modo egoista sino que es el mismo amor el premio que se busca:
“gaudere ad te, de te, propter te” (Conf X, 22, 32): amar a Dios por €l mismo (es
el verdadero concepto del amor: Solil. I, 13).

Sabemos qué es la felicidad (“certa notitia nossemus”: Conf X, 21, 31), que
buscamos con conviccion decidida (“tam certa voluntate vellemus”: X, 21, 31),
indica esto que la idea de felicidad esta en la memoria y en ella se conoce (X, 20,
29), no ha entrado por los sentidos (X, 21, 30). Es algo interior (X, 21, 31). Con
un dinamismo prodigioso (X, 21, 30) pues ese deseo es amor y el amor no sabe
estar parado (“Ipsa dilectio vacare non potest”: En Sal 31, Il, 5) y se puede ser
feliz con la sola esperanza de alcanzarla (*“spe beati sunt”: Conf X, 20, 29), aunque
hay personas que no son felices ni en la realidad ni en la esperanza (“nec re nec
spe”: X, 20, 29). La felicidad que se busca ha de ser, ademas, gozo de lo
verdadero (aunque muchos se engafian sin querer: X, 23, 33): “La vida feliz es,
pues, gozo de la verdad” (X, 23, 33). “Cuando aman la vida feliz, que no es otra
cosa que gozo de la verdad, ciertamente aman la verdad; mas no la amaran si no

103 Teresa encontré la idea de Agustin respecto de la Santisima Trinidad, cf. Romulo Cuartas
Londofio, La experiencia trinitaria de santa Teresa de Jesus, Ed. Monte Carmelo, Burgos 2004,
pags. 96-103.
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hubiera en su memoria noticia alguna de ella” (X, 23, 33). Verdad y felicidad van
de la mano: se conoce primero la verdad, y en ella se descubre la felicidad. La
verdad es el presupuesto y el fundamento de la felicidad: ¢Donde conocieron,
pues, esta vida feliz sino alli donde conocieron la verdad? (X, 23, 33). Ese deseo
es de que sea permanente, estable, eterno (no como el que desea dinero y tiene
miedo de perderlo, que eso no le deja ser feliz).

La enigmaética pregunta: ;donde te hallé, pues, para conocerte, sino en ti sobre
mi? (Conf X, 26, 37). El largo proceso de reconocimiento de la imagen divina en
él, es una toma de conciencia luminosa, que dejan huella perenne: “me acuerdo de
ti desde que te conoci, y en ella (memoria) te hallo cuando te recuerdo” (Conf X
25, 36). A veces no se percibe de modo directo, se requiere un acto de confianza:
“si no puedes entender, cree para entender” (“Si non potes intellegere, crede ut
intellegas”: Serm 118, 1, 1) hasta que se dé eso: “la luz que ilumina la mente es
Dios” (“lux, qua mens humana illuminatur, Deus est”: Homilias Jn XV, 4, 19).

El libro de la sabiduria de Dios se vuelca en la imagen viva del ser humano.
Como diria san Ireneo, es Dios vivo en €l, su imagen. Y por eso Agustin frecuenta
la memoria (“saepe istuc facio”) como refugio, oasis de “deleite” (“me delectat”)
y ‘placer’ (“ad istam voluptatem refugio”). Pues es el camino para ese
movimiento ascensional de la interioridad, a esa luz inconmutable, permanente y
eterna que es la trascendencia del ser al Ser, dinamismo que da esa “luz
indeficiente” (Conf X, 40, 65) que permite la mirada contemplativa, que lleva a
una cierta experiencia de Dios: “Algunas veces me introduces en un afecto muy
inusitado, en una no sé qué dulzura interior, que si se completase en mi, no sé ya
qué serd lo que no es esta vida” (Conf X, 40, 65), vivencia mistica, que no suele
expresar Agustin.

La coincidencia con Santa Teresa es clara: ella, mucho mas expresiva y
explicita, habla de manera muy parecida refiriéndose a su recogimiento: “de este
recogimiento viene algunas veces una quietud y paz interior muy regalada, que
estd el alma que no le parece le falta nada” (Relaciones 5, 4). Y refiriéndose al
elevamiento dice que el alma “ni sabe cdmo ni por dénde (ni lo puede entender) le
vino aquel bien tan grande. Sabe que es el mayor que en la vida se puede gustar
(...). No sabe a qué lo comparar, sino al regalo de la madre que ama mucho al
hijo” (Conceptos 4, 5).
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En ese dinamismo hay una cierta pasividad en la que tiene Dios la iniciativa:
“intromittis me”. Ese estado de éxtasis no es sino sélo alguna vez (“aliquando”) y
de manera inesperada.

“Recorri el mundo exterior con el sentido (...) y paré mientes en la vida de
mi cuerpo que recibe de mi y de mis sentidos. Después entré en los ocultos
senos de mi memoria, multiples latitudes llenas de innumerables riquezas
por modos maravillosos, los cuales consideré y quedé espantado (...); mas
hallé que nada de todas estas cosas eras ti. Ni yo mismo, el descubridor, que
las recorri todas ellas y me esforcé por distinguirlas y valorarlas segln su
excelencia, recibiendo unas por medio de los sentidos e interrogandolas,
sintiendo otras mezcladas conmigo, discerniendo y dinumerando los mismos
sentidos transmisores, y dejando aquéllas y sacando las otras; ni yo mismo -
digo-, cuando hacia esto, o mas bien la facultad mia con que lo hacia, ni aun
esta misma eras t0, porque tu eras la luz indeficiente a la que yo consultaba
sobre todas las cosas: si eran, qué eran y en cuanto se debian tener; y de ella
oia lo que me ensefiabas y ordenabas. Y esto lo hago yo ahora muchas
veces, y esto es mi deleite; y siempre que puedo desentenderme de los
quehaceres forzosos, me refugio en este placer. Mas en ninguna de estas
cosas que recorro, consultandote a ti, hallo lugar seguro para mi alma sino
en ti, en quien se recogen todas mis cosas dispersas, sin que se aparte nada
de mi. Algunas veces me introduces en un afecto muy inusitado, en una no
sé qué dulzura interior, que si se completase en mi, no sé ya qué sera lo que
no es esta vida” (Conf X, 40, 65).

También Santa Teresa resalta lo inesperado del momento, sentimiento de la
presencia de Dios “que en ninguna manera podia dudar que estaba dentro de mi o
yo toda engolfada en EI" (Vida 10, 1). Es el sentimiento interior agustiniano:
“completamente desconocido” (“affectum multum inusitatum introrsus™) que le
envuelve en una “dulzura inefable” (“nescio quam dulcedinem”). Teresa se
expresa de la misma manera: Dios regala alguna "merced sobrenatural” y eso se
nota porque "produce con grandisima paz y quietud y suavidad de lo muy interior
de nosotros mismos". Y eso no tiene nada que ver con el contento y deleite de la
vida ordinaria (Moradas 1V, 2, 4). Esa suavidad, en modo alguno (dice Agustin),
se puede comparar con el “deleite” y el “placer” que experimentaba cuando estaba
volcado sobre la imagen viva de Dios en la memoria pues pasa de una cuestion
intelectiva a una “dulzura inefable” afectiva por tanto'®. Eso mismo lo diremos

104 Sobre la experiencia mistica de Agustin en el libro X, 40, 65 dice Solignac: “Si se puede poner
en duda el valor mistico de los ‘tentativos de éxtasis plotiniana’ (Conf VII, 10, 16; 17, 23) o,
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ahora con palabras de Teresa: “Siéntese una suavidad en lo interior del alma tan
grande, que se da bien a sentir estar vecino nuestro Sefior de ella” (Conceptos 4,
2). San Juan de la Cruz hablara de “noticia infusa de Dios amorosa”%,

Sin duda, Teresa no usa tanto la via intelectiva como Agustin en el sentido de
racional, sino la inteligencia intuitiva, amorosa:

No os pido ahora que penséis en El ni que saquéis muchos conceptos ni que
hagais grandes y delicadas consideraciones con vuestro entendimiento; no
os pido mas de que le miréis (...). Pues nunca, hijas, quita vuestro Esposo
los ojos de vosotras (...). No esta aguardando otra cosa (...), sino que le
miremos (Camino 26, 3).

Pero el hecho de no aconsejar comenzar por la via racional no implica que no
esté presente en ella, sino que ve que es la via experiencial la que permite una
sabiduria que eleve mas alla del razonamiento. Ella misma tuvo su mocion interior
al igual que Agustin. Aparte de la citada experiencia del infierno, otro momento
algido fue cuando ante la imagen de Jesucristo atado a la columna se sintio
empatizar al maximo con esa escena, y por eso aconseja: “Es bueno discurrir un
rato y pensar las penas que alli tuvo y por qué las tuvo y quién es el que las tuvo y
el amor con que las pas6. Mas que no se canse siempre en andar a buscar esto,
sino que se esté alli con El, acallado el entendimiento” (Vida 13, 22). Como
Agustin, es un conocimiento experiencial, por eso dice: “al menos, dice Teresa,
hall6le mi alma” (id.). Es como el que aguarda que llegue el esposo con la
lampara encendida, cuando menos espera uno es Dios que abre la puerta y se deja
ver en su aroma 0 en su dulzura. Misteriosa presencia que desborda el
entendimiento "por muy agudo que sea" (Moradas I, 1): interiorizacion, que pasa
de una imagen a la presencia del “mismo Cristo” (Vida 28, 7). A veces, “sin verse
nada, entiende el alma quién es”. Incluso, sin que medie “palabra exterior ni
interior entiende el alma clarisimamente quién es” (Relaciones 42, 20).

incluso, el de la ‘contemplacidon de Ostia” (IX, 10, 23-25), aqui no se puede dudar”: Aimé
Solignac, “Le livre X des Confessions”, en Lectio Augustini. Settimana Agostiniana Pavese. “Le
Confessioni” di Agostino D’Ippona. Libri X-XIII. Edizioni “Augustinus”, Palermo 1987, pag. 31.
Véase también del mismo autor la “Introduccién y notas a las Oeuvres des Saint Augustin”. Vol.
13. Les Confessions. Livres I-VII. Biblioteque Augustinienne, Desclée de Brouwer 1962, pags.
186-200; especialmente 198-200.

105 San Juan de la Cruz, Noche oscura. Libro Il, capitulo 18, n. 5, en Obras completas. B.A.C.,
Madrid 1964.
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Cuando Teresa tiene 45 afios escribe la primera Relacion y en ella dice que en la
oracion “pocas veces” necesita del “discurso del entendimiento”, pues “luego
comienza a recogerse el alma y estar en quietud o arrobamiento, de tal manera que
ninguna cosa puedo usar de los sentidos” (Relaciones 1, 1). Agustin a mi entender
se refiere a la presencia de Cristo como Verbo divino, y Teresa necesita la
humanidad de Jesus para ese proceso, el Verbo encarnado se ve como camino
para ello, como la escala de Jacob unia tierra al cielo.

CONCLUSIONES

Santa Teresa recoge el humus agustiniano tanto de la lectura de las obras
directas del Maestro de la Gracia como de la vida de la Iglesia y santos como
Catalina de Siena, y muchos buenos maestros como Osuna (Tercer abecedario),
Pedro Alcéntara, etc.

En la lectura de San Agustin se ve reflejada tanto en las tentaciones (hemos
visto con detalle las del libro X de las Confesiones): empatiza con la
vulnerabilidad de Agustin en el manejo de las honras, alabanzas y satisfacciones
del mundo que para Teresa eran como “leones que cada uno queria llevarse un
pedazo de mi”.

Sintid la accidn de la gracia en su vida en una perfecta sintonia con Agustin y
por eso repite el mismo estribillo que él: “Dame lo que mandas y manda lo que
quieras”.

El fondo de la memoria agustiniana le permite a Teresa tomar el enamoramiento
ardiente de Dios y de la Humanidad de Jesucristo, no “pensar mucho, sino amar
mucho”. Ve que es el camino que permite la ascension a las personas que ella
cuida, sus monjas.

Agustin abre un camino a la contemplacion a través de la imagen divina que
somos (idea patristica) mostrando la union de la persona con la Trinidad segun sus
potencias espirituales (idea original agustiniana). El anhelo de Dios a través de la
interioridad va encontrando su cauce, para llegar a gozar a Dios en su aroma o en
su dulzura. La via intelectiva va asi unida al modo experiencial, segin sendos
talantes: Agustin, como hemos dicho, el Verbo interior, subiendo de lo visible a lo
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invisible; Teresa hace lo mismo, pero usando la “escala” que es la Humanidad de
Cristo, de modo mas afectivo™®.

106 Para profundizar més en el tema, ver también Tomés Alvarez, Guia al interior del Castillo.
Lectura espiritual de las Moradas, Monte Carmelo, Burgos, 2000. Del mismo autor: ¢Un lema
agustiniano en las Constituciones teresianas?, en Monte Carmelo, Vol. 111, Burgos 2003, pags.
215-221; Pierre Blanchard, “La structure augustinienne de la pensée thérésienne”, en Divinitas 7
(1963) 351-386; y “L“espace intérieur chez Saint Augustin d’aprés le Livre X des Confessions”, en
Augustinus Magister, | (1954) 535-542; “Connaissance religieuse et connaissance mystique chez
saint Augustin dans les Confessions. Veritas, caritas, aeternitas”, en Rercherches augustiniennes 2
(1960) 311-330; Aurora Egido, "San Agustin y la 'conversion' de Santa Teresa", en Augustinus 32
(1987) 385-415; Gaston Etchegoyen, L'amour divin. Essai sur les sources de Sainte Thérése,
Burdeos-Paris, Universidad de Burdeos, 1923; Jean Philippe Houdret, “L'influence de saint
augustin sur sainte théreése d'Avila”, en Sainte Thérése d'Avila. Colloque de Venasque-Septembre
1982, Centre Notre-Dame de Vie Spiritualité |. Editions du Carmel, pags. 67-78; Enrique Llamas,
"San Agustin y la 'conversion' de Santa Teresa", en Augustinus 32 (1987) 385-415; Luis Rey
Altuna, “La espiritualidad de santa Teresa desde una perspectiva agustiniana”, en Augustinus 27
(1982) 129-151; Leandro Rodriguez, “San Agustin y santa Teresa de JesUs”, en Augustinus 6
(1961) 339-358; “Cristo en el ‘centro del alma’ segiin San Agustin y Santa Teresa”, en Revista de
Espiritualidad 23 (1964) 171-185; Fco. Javier Sancho Fermin, y Rémulo Cuartas Londofio (Dir.),
El libro de la Vida de Santa Teresa de Jesus, Actas del I Congreso Internacional Teresiano.
Monte Carmelo-Universidad de la Mistica-CITeS, Avila, 2011.
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LA MUJER EN EL MUNDO ISLAMICO MEDIEVAL, EN SU CONTEXTO
HISTORICO Y SU PLASMACION EN LA ACTUALIDAD!

Manuel ESPINAR MORENO?
Introduccion

Las investigaciones y trabajos sobre la mujer medieval se han intensificado
ultimamente, sobre todo en la década de los afios ochenta. Tenemos que decir que
no es nuevo pues ya a finales del siglo XI1X se habia escrito sobre el tema®. La
problemética que este tipo de investigaciones presenta nos los recuerda R. Pastor
de Togneri#, continud en varias reuniones celebradas en Madrid y auspiciadas por
el Seminario de Estudios de la Mujer de la Universidad Auténoma, por el Seminario
de Estudios de la Mujer de la Universidad de Granada, y por otras instituciones, con
resultados muy interesantes, dieron lugar todos estos encuentros, conferencias,
jornadas y congresos entre otros a los siguientes libros:

Las mujeres medievales y su &mbito juridico. Madrid, 1983.

Las mujeres en las ciudades medievales. Madrid, 1984,

El trabajo de las mujeres en la Edad Media Hispana. Madrid, 1988.

Las mujeres en el cristianismo medieval. Madrid, Laia, 1989.

La mujer en Al-Andalus. Reflejos historicos de su actividad y categoria sociales.
Sevilla, 1989. Editora Maria Jesus Viguera Moulins.

La condicion de la mujer en la Edad Media. Madrid, 1986. (Coloquio Hispano
Francés. Casa Velazquez, 1984).

Otros libros interesantes publicados en estos afios son:

Eileen POWER: Mujeres medievales. Madrid, 1979.

! Conferencia pronunciada el 13 de junio de 2022 dentro del ciclo de conferencias Desde la Edad
Media al siglo XXI en 2022. Segunda parte. Organizadas por el Grupo de Investigaciéon HUM-165:
Patrimonio, Cultura y Ciencias Medievales. Se titulaba el ciclo: Analisis de la mujer en el contexto
de las 3 religiones del Libro: su proyeccion histérica, cultural y fenomenolégica. Estudio
comparativo con Oriente. Dirigidas por mi y coordinadas por los Drs. D. Eduardo Manuel Ortega
Martin y Llucia Pou Sabaté, Granada Mayo-Junio 2022, fueron impartidas presencialmente y on-
line mediante Google Meet www.meer.google.com/vzh-piom-jfg

2 Doctor por la Universidad de Granada. Catedratico de Historia Medieval de Espafa: al-Andalus.
Docencia e Investigacién, Departamento de Historia Medieval y Ciencias y Técnicas
Historiograficas, Universidad de Granada, C.e.: mespinar@ugr.es y maespinar@gmail.com

3 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social por D. Felipe Ovilo y Canales,
Oficial del Cuerpo de Sanidad Militar. Médico que fue de la Legacion de Espafia en Tanger y del
Consejo Sanitario de Marruecos, etc. Nueva edicion ilustrada con cromos y dibujos a la pluma
intercalados en el texto por Demaocrito. Administracion, Madrid, 1886. Biblioteca Nacional de
Espafia, R. 1.100.513.

4 PASTOR DE TOGNERI, Reina: "Algunas consideraciones sobre la Historia Medieval”, en
Tendencias en Historia (Encuentros en la Universidad Internacional "Menéndez-Pelayo”, Julio,
1988). Madrid, 1990, pp. 35-39.
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Regine PERNOUD: La mujer en el tiempo de las catedrales. Buenos Aires, 1987.
Margaret WADE LABARGE: La mujer en la Edad Media. Madrid, 1988.
Milagros RIVERA GARRETAS: Textos y espacios de mujeres. Barcelona, 1990.
Mahmud SOBH: Poetisas arabigo-andaluzas. Granada, s.a.

Teresa GARULO: Diwan de las poetisas de al-Andalus. Madrid, 1986.

Maria Jesis RUBIERA MATA: Poesia femenina hispano-arabe. Madrid.

Gloria LOPEZ DE LA PLAZA: Al-Andalus. Mujeres, sociedad y religion. Malaga,
1992.

Arabes, judias y cristianas: mujeres en la Europa medieval. Granada, 1993. Editora
Celia del Moral Molina. Este libro tiene la ventaja que en su tiempo ofrecia una
selecta bibliografia; respecto a la mujer cristiana estuvo elaborada por Pilar Bravo
Lledo de la A. C. Al-Mudayna de la Universidad Complutense de Madrid, con 15
paginas de bibliografia, suponia un estado de la cuestion hasta aquel momento.
Continuaba la bibliografia para el estudio de las mujeres en el mundo arabe
medieval, con especial referencia a Al-Andalus, realizada por Nadia Lachiri y Celia
del Moral Molina, 11 paginas de bibliografia en la que se nos recogen no solo libros
y articulos sobre estas cuestiones sino las fuentes sobre las que puede investigar.
Por ultimo, tenemos la Bibliografia sobre la mujer judia, llevada a cabo por José
Ramon Ayaso, Maria José Cano y Moises Orfali, 7 paginas en que se recogen
articulos, libros y fuentes para el estudio del mundo judio.

El tema de la mujer musulmana conserva gran actualidad puesto que desde que
Mahoma trazo las lineas béasicas de su doctrina que quedaron especificadas en el
libro sagrado del Coran hasta nuestros dias, en los paises musulmanes apenas han
cambiado las cosas en cuanto al fondo, pero si en apariencia. En cuanto a la
particién de las herencias se siguen las practicas de los siglos medievales como se
ve en los documentos que citaremos de los siglos XIV, XV y XVI. Gracias a los
manuscritos de la Biblioteca del Centro de Estudios Histéricos, que tratan de la
particion de herencias, escritos en aljamiado y en arabe, como ocurre con el
manuscrito LIX y el LXI, que contienen el primero de ellos todo lo relacionados
con las herencias, el segundo es un cuadro que especifica como se hacian aquellas
particiones entre los distintos herederos®. Trataremos de recopilar cuantas noticias

5 Ademas del trabajo que citaremos a continuacion de José A. Sanchez Pérez se pueden consultar:
Catalogo de la Biblioteca de la Junta. Manuscritos arabes y aljamiados de la Biblioteca de la Junta.
Madrid, 1912. BRESNIER, J. L.: Chrestomathie arabe par J. L. Bresnier, suivie d"une notice sur
les successions musulmanes de M. Ch. Solvet, Alger, 1867. Risala de Abuzaid el Cairuani. Cairo,
s.f. REDSLOB, Le Coréan (Texte &rabe de Fleugel). Paris, 1881. KASIMIRSKI, Le Coran. Paris,
1862. ZEYS, Traité élémentaire de droit musulman. Alger, 1886. LUCIANI, Traité des successions
musulmanes, Paris, 1890. CAMBON et LUCIANI, Petir traité des successions musulmanes, Alger,
1896. FAUVELLE, Traité theorique et practique des successions musulmanes, Sétif, 1905.
FAVRE-BIGUET, Abregé des successions en droit musulman, Valence, 1912.
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podamos para ofrecer una vision en conjunto sobe la mujer en el mundo islamico
desde la Edad Media al siglo XXI, somos conscientes que el tema necesita varios
trabajos sobre las distintas areas que conforman este dilatado espacio. Otra de las
lineas de investigacion seria estudiar las principales figuras femeninas que tuvieron
un papel destacado en la civilizaciéon y en la politica musulmana a lo largo de
amplios periodos de la Historia, asi como en el saber.

E. Gomez de Baquero en su Ensayo acerca de la condicion juridica de la mujer® nos
dice que se ha exagerado mucho acerca de la condicion de la mujer musulmana,
presentandola peor de lo que es en realidad, pues hay que reconocer que Mahoma
mejoro extraordinariamente la condicion que tenia en Arabia antes del Islam. El
Coran admite la superioridad del sexo masculino, hay que pagar por la muerte de
una mujer la mitad que, por un hombre, el testimonio de dos mujeres vale como el
de un varon, la religion la excleye del culto y en el matrimonio admite la poligamia.
El hombre segun el Coran no debe tener mas de cuatro mujeres a excepcion del
califa, sean esposas o concubinas, pero la costumbre establece tener las cuatro
esposas y las concubinas que se puedan mantener. La prostitucion esta totalmente
prohibida

Algunas noticias sobre la mujer musulmana

Para el estudio de la mujer en el mundo islamico ya decia Felipe Ovilo que tenemos
que tener en cuenta la organizacion religiosa y politica del mundo musulman ya que
puede estar en pugna con el llamado progreso moderno y, por tanto, para nosotros
daria paso a un atraso, si lo miramos solo desde el punto de vista occidental. El
papel de la mujer hay que verlo respecto a sus hijos, su marido, su padre, su madre,
suegros, etc., vista asi podemos decir que esta practicamente escondida en su casa,
se convierte en objeto de deseo, un objeto de lujo, un instrumento de placer, motor
de trabajo y se ve desde perspectivas muy distintas a lo que se defiende desde las
ideas occidentales. Uno de los trabajos presentados al encuentro celebrado en
Granada estuvo a cargo de Manuela Marin: "Las mujeres en al-Andalus: fuentes e
historiografia”. Se plantea una serie de reflexiones sobre la cuestion. Las fuentes
historicas arabes son fragmentarias y no nos ofrecen datos abundantes sobre la
sociedad y la economia, otras apenas han sido analizadas, otras estan sin traducir,
etc., pero que en el caso de al-Andalus ya Maria Jesus Viguera avanz6 una gran
parte de los estudios sobre la mujer andalusi en el volumen ya citado. Las fuentes
documentales y las fuentes literarias son pues analizadas por Manuela Marin.

8 GOMEZ DE BAQUERO, e.: “Ensayo acerca de la condicion juridica de la mujer”, Revista de
Espafia. Vigésimo quinto afio, Tomo CXL, Mayo y Junio, Madrid, 1892.
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Las fuentes documentales se convierten en una decepcion desde el punto de vista
de los documentos de archivo. Se comienzan a conocer otros muchos datos a traves
del estudio de los mudéjares y moriscos. Asi el trabajo de Ana Labartay C. Barceld’
se convierten en pioneros del tipo de trabajos que podemos sacar de los archivos.
La mayoria de las mujeres pertenecen al &mbito urbano o rural, son el pueblo Ilano,
y ademas estan muy influidas por el mundo cristiano.

Otras fuentes utilizadas son las epigraficas a través de los estudios de Levi
Provencal, Inscriptions arabes d'Espagne, y Ocafia Jimenez, Repertorio de
inscripciones arabes de Almeria, que nos ofrecen muchos datos sobre la mujer en
al-Andalus, onomastica, etc., otros datos los encontramos en las cajas de marfil de
algunas mujeres de la sociedad cordobesa, lapidas funerarias, etc, pero de mujeres
relacionadas con el poder o con los grupos intelectuales de aquellos momentos.

La mujer en la sociedad arabe no trasmite filiacion alguna a no ser que fuera noble
o de los descendientes del Profeta. Las fuentes iconogréaficas estaban prohibidas y
por eso apenas tenemos testimonios de ellas. La miniatura nos ha dejado varios
ejemplos que nos ayudan a ver la vida femenina en el interior de palacios y jardines
donde las esclavas aparecen con la cabeza descubierta y los cabellos sobre los
hombres mientras que las duefias tienen una especie de tiara sobre la cabeza®. No
sabemos si estas miniaturas recogen lo andalusi o si eran imagenes del mundo de
Bagdad transportadas hasta aqui y enmarcadas en medio de los elementos
arquitectonicos de nuestros edificios. En el siglo XIII las obras de Alfonso X nos
dan una idea bastante interesante de las escenas de la vida, el Tratado de Ajedrez,
con mujeres, comida, musicos, etc., Las Cantigas, El Libro de los Juegos, nos dan
algunas otras escenas de las mujeres, sus vestidos, tocados, productos de belleza,
etc®. Del siglo XIV son las pinturas del Partal de la Alhambra', nos ofrece una
mujer, esclava, conducida en un camello y otra escena de un grupo que celebran
una fiesta, sentadas y tocando unos instrumentos. Otras escenas fueron publicadas
por Rachel Arié, Miniatures hispano-musulmanes. Recherches sur un manuscrit

"BARCELO, Carmen: "Mujeres, campesinas, mudéjares" y LABARTA, ANA: "La mujer morisca:
sus actividades", en el libro citado y coordinado por M2 J. Viguera.

8 TORRES BALBAS, Leopoldo: "Miniaturas medievales espafiolas de influjo islamico", Al-
Andalus, XV (1950), pp. 191-202.

® Cf. ALFONSO EL SABIO: Libros de Acedrex, dados e tablas. Ed. y trad. A. Steiger, Ginebra,
1941. MENENDEZ PIDAL, Gonzalo y BERNIS, Carmen: "Las Cantigas. La vidaen el s. X111 segln
la representacidn iconografica (I1). Traje, aderezo, afeites”, Cuadernos de la Alhambra, XV-XVII
(1979-81). pp. 89-154. GUERRERO LOVILLO, J.: Las cantigas. Estudio arqueoldgico de sus
miniaturas. Madrid, 1949. GARCIA ARENAL, Mercedes: "Los moros en las Cantigas de Alfonso
X el Sabio", Al-Qantara, VI (1985), pp. 133-151.

1 GOMEZ MORENO, Manuel: "textos de Gémez Moreno sobre la Alhambra musulmana",
Cuadernos de la Alhambra, VI (1970), pp. 141-182.
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arabe illustré de I'Escurial, (Leiden, 1969) que es de un morisco del siglo XVI. Las
mujeres con atavio musulman, joyas, babuchas, molinero y su esposa con trajes
diferentes y descalza. También ha estudiado Rachel Arié otros repertorios
iconograficos con ilustraciones de los siglos XV y XVI, pero de viajeros europeos.

Las fuentes literarias mas importantes son las crénicas histéricas, las mujeres
aparecen como madre y como esposa. En ocasiones tuvieron un papel destacado en
la politica como ocurrié con la mujer de Yusuf I, su concubina Maryam, que en
1359 logro destronar a Muhammad V a favor de su hijo Ismail. Los Diccionarios
biograficos han aportado interesantes trabajos como el de M. L. Avila, "Las mujeres
sabias de al-Andalus"!!, destacando el entorno familiar, estudios realizados por
ellas, astrébnomas, médicas, poetisas, caligrafas, etc. Otras eran esclavas y
destacaron en la musica, el canto, poesia, etc'?. En otras fuentes encontramos
referencias curiosas como en Ibn Aljatib, traducido por C. Vazquez de Benito: Libro
de Higiene, en el que dice respecto al coito: "Causas de amor y de dicha son que el
hombre satisfaga la necesidad de la mujer mas que la suya y anteponga, ante todo,
el deseo de ella, puesto que lo corriente es que a la mujer en esto le quede el fracaso
y la desilusion, excepto accidentalmente, y conduce a muchos dafios en las que
necesitan satisfaccion™.

Caridad Ruiz de Almodovar ha trabajado sobre ".La mujer en la legislacion
musulmana"®® partiendo del Coran, la Sunna y los hadices. El derecho musulman 'y
sobre todo el rito maliki. Como seres humanos el hombre y la mujer son iguales
ante Dios, reconocimiento de su condicién humana, igual culpa de la expulsion del
Paraiso, premios y castigos en la vida futura, reconocimiento al derecho a la
educacion, etc. En cuanto a personas tienen derecho diferente pues tienen
naturalezas diferentes. EI hombre esta por encima de la mujer. EI hombre esta
favorecido en lo social, politico, econdmico y sexual. La mujer queda reducida a la
mitad en muchas de las cuestiones planteadas. En lo politico queda excluida, en lo
econodmico se ve en la herencia, pero se evita entregar patrimonio familiar a otra
familia, en cuanto a lo sexual se regulan el matrimonio, el repudio y la poligamia.
En las herencias recibe la mitad que el vardn al menos en el rito maliki.

Las mujeres cuyos padres eran analfabetos, 0 no podian pagar un maestro o maestra
para sus hijas, las podian llevar a las escuelas de las mezquitas donde eran atendidas
y aprendian a leer y escribir. No hay muchos trabajo sobre las escuelas

11 Véase: La mujer en al-Andalus, pp. 139-184.

12 FORNEAS BESTEIRO, J. M% "Acerca de la mujer musulmana en las épocas almoravide y
almohade: elegias de tema femenino", La mujer en al-Andalus, pp. 77-103. PERES, Henri: La poesia
andalusi en arabe clasico en el siglo XI. Paris, 1937. Traduccion de M Garcia Arenal, Madrid, 1983.
13 \/ease: Arabes, judias y cristianas, pp. 63-75.
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musulmanas?*. lon al-Fajjar, que muri6 en 1323, dice que en Malaga las mujeres
acudian a las mezquitas y él ensefid a las mujeres por las tardes. Otro maestro de
mujeres fue Abi-1-Qasim al-Ansari en 1255. Existian ciertos preceptos que hacian
que el maestro y la mujer que aprendia o ensefiaba estuvieran separados por una
cortina, pues estaba prohibido salir con la cabeza descubierta. La mujer musulmana
debia llevar velo en toda ocasion que la viera un hombre que no fuera su marido o
su familiar directo. Las esclavas no llevaban velo, aunque si querian podian tenerlo,
el no usarlo daba lugar a murmuraciones y habladurias poco fiables, pero con gran
peso social. Conocemos algunas mujeres que practicaron la medicina entre las otras
mujeres y se les pedia consejo para las enfermedades de los hombres. La mayoria
de las mujeres tenian otros oficios mas usuales: aplicadora de ventosas, corredora
de objetos (cosaria), peinadora, plafidera, adivinadora, mandadera, hilandera,
tejedora, etc. La prostitucion también es citada en las obras de los autores y ha
dejado una gran cantidad de refranes y frases.

Las noticias de Ibn Aljatib sobre las mujeres de Granada, destacando su hermosura,
encanto, ternura, presteza, perfeccion en el discurso, belleza de didlogo, dice que
fisicamente no eran muy altas, adornadas de joyas, colorantes, adornos, telas, etc.
Las mujeres de clase social baja salian a la calle solas para ir al mercado, bafio,
cumplimiento social, etc. La virginidad es otro tema destacado en la literatura®®.

El vestido y las joyas son muy interesantes de estudiar cdmo hemos tenido ocasion
en la Tesis Doctoral de Muhammad Shalan al-Tayar®. Rodolfo Gil Grimau ha
estudiado las profesiones femeninas de origen andalusi en la historia de Tetuan,
partiendo de las noticias que tenemos sobre al-Mandari y su esposa Sit al-Hurra.
Las profesiones mas corrientes eran la de cardadora, bordadora, hilandera,
costurera, tejedora, pasamanera, recamadora, calcetera, albendera, trabajadora en
los bafios, masajista, guardadora de ropas, cobradora de servicios, veladora,
acicaladora de novias, peinadora, partera, colchonera, maestra o profesora de

14 ESPINAR MORENO, Manuel: “Escuelas y ensefianza primaria en la Espafia musulmana. Noticias
sobre el reino nazari y la etapa morisca (Siglos XI1I al XV1)”, Sharq al-Andalus, 8, Alicante, 1991,
pp. 179-2009.

15 Muchos de estos aspectos han sido analizados por ARIE, Rachel: "Apercus sur la femme dans
I'Espagne musulmane", pp. 136-160 y LACHIRI, Nadia: "La vida cotidiana de las mujeres en Al-
Andalus y su reflejo en las fuentes literarias"”, pp. 103-136.

16 SHALAN AL-TAYAR, Muhammad: Manifestaciones materiales de la casa musulmana y
morisca del Reino de Granada, siglos XI11-XVI. Precisiones y estado actual de los conocimientos.
Una aproximacion arqueolégica. Tesis Doctoral, Granada, 1993. RENOUARD, Estelle: La mujer
en el Reino de Granada (Siglos X111-XV). Trabajo de Maitrise. Universidad de Granada-Université
de Poitiers, 1995-1996. Codirectores Manuel Espinar y Martin Aurell.
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labores, lavadora de muertas, cocinera, panadera, lavandera de toallas, ropavejera,
alambiquera, pregonera, cantora, musica, bailarina, amasadora de pan o molinera®’.

Casi todos los autores que han tratado de estudiar la mujer musulmana parten de lo
que nos dice el libro Sagrado o Coran y depende de la organizacion politica y
religiosa del pais donde realicemos el estudio®®. Lo que si se defiende es que ésta
es piedra angular de la familia, sea cual sea su papel. Algunos autores dicen que
Mahoma no concedié a la mujer musulmana los derechos que si les reconoce el
cristianismo a las cristianas. Lo cierto es que Mahoma tuvo que adaptarse a la
sociedad en que vivid. Asi pues, lo cierto es que la mujer en los pueblos orientales
no estaba muy reconocida, en realidad para muchos era una propiedad. Por ello no
es considerada igual que el hombre, podemos decir que existia la superioridad del
hombre sobre la mujer. Es cierto que Mahoma prohibié que se le atropellase y
ultrajase. Dice que el alma de la mujer y del hombre tienen el mismo origen “Dios
ha creado a la mujer para el hombre y ha puesto entre vosotros amor y ternura”.
Admite que el hombre puede castigar a sus mujeres siempre que estas falten a la
obediencia debida, pero no puede este buscar ocasiones para ir contra ellas y
castigarlas. En el caso de la mujer marroqui nos dice este autor: “Marruecos, como
todos los pueblos mahometanos, tiene en su organizacion religiosa y politica, tan
en pugna con la civilizacion y el progreso moderno, su mayor enemigo: basta dirigir
una ojeada sobre el estado social de la mujer en esos paises, para comprender una
de las causas primordiales del lamentable atraso en que se encuentran”*®. La mujer,
imprime en el corazén de sus hijos ideas que llegan hasta la muerte de estos, la
conciencia del nifio recibe los primeros rudimentos de la educacion y conducta,
influye en las decisiones del esposo y es elemento esencial en la civilizacion y
progreso de los pueblos. El trabajo de la mujer a veces menos brillante que el del
hombre no es menos Util e indispensable pues de ella depende que haya hombres
honrados y ciudadanos laboriosos. Sin embargo, permanece relegada, vista como
objeto de lijo, instrumento de placer y motor de trabajo. Los preceptos del Coran
determinan los derechos y deberes de las mujeres.

7 GIL GRIMAU, Rodolfo: "Profesiones femeninas de origen andalusi en la historia de Tetuan".
Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos, XXXVIII-1 (1989-1990), pp. 69-76. ARCAS,
CAMPOY, Maria: "El testimonio de las mujeres en el derecho maliki". Homenaje al Prof. Jacinto
Bosch Vila. Granada, 1991; tomo I, pp. 473-477. LOH, Amina: "Zocos de mujeres beréberes en el
Rif (Marruecos)", Homenaje al Prof. Jacinto Bosch Vila, tomo I, pp. 543-553.

18 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social por D. Felipe Ovilo y Canales,
Oficial del Cuerpo de Sanidad Militar. Médico que fue de la Legacion de Espafia en Tanger y del
Consejo Sanitario de Marruecos, etc. Nueva edicion ilustrada con cromos y dibujos a la pluma
intercalados en el texto por Demdcrito. Administracion, Madrid, 1886. Biblioteca Nacional de
Espafia, R. 1.100.513.

9 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pag. 9.
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La mujer, el encanto del hogar y compariera del hombre, nace y desarrolla su vida
de acuerdo a la organizacion religiosa y politica delo paises donde ve la luz. Se
convierte en piedra angular de la familia y actta por lo general como hija, esposa,
madre, amante o esclava. En el Libro sagrado se conserva la doctrina religiosa, el
codigo civil y criminal, y las normas a que han de ajustarse las conductas y las
costumbres de los fieles. Es cierto que el Profeta no concede a la mujer musulmana
los derechos que si les reconocid el cristianismo, pero el gran reformador de Arabia
0 no quiso o0 no pudo imitar la conducta de otros, pero no transigio con los vicios
de su época. No podemos dejar de tener en cuenta el medio social donde trasmitid
sus revelaciones y predico su doctrina. Su predicacion fue reformista, avanzo en lo
moral y civilizacion. En el Coran tenemos preceptos relativos a la mujer donde las
protege pues en aquella tierra carecian de toda clase de derechos y aun de
personalidad. La mujer en los pueblos orientales era como una cosa, un instrumento,
un juguete del hombre, antes de Mahoma era como un mueble o una propiedad
cualquiera. A partir de Mahoma, aunque proclama la supremacia del hombre al
mismo tiempo prohibe que se le atropelle y se le ultraje sin motivo justificado.
Reconoce que el alma tanto del hombre como de la mujer tienen un mismo origen.
Dios ha creada a la mujer para el hombre “ha puesto entre vosotros amor y ternura”,
el hombre puede castigarla si esta falta a la obediencia, pero no ha de buscar ocasion
para actuar contra ella. En el Coran hay versiculos que hacen referencia a las
relaciones generales del hombre con la mujer.

Se alude a lamujer como esposa en la Azora I1, La Vaca, cuando dice al prometerles
a los creyentes el Paraiso: “Albricias a quienes creen y hacen buenas obras, que
tendran unos jardines en que corren rios por ellos. Cada vez que se alimenten de sus
frutos diran: “Esto es lo que nos dio de alimento anteriormente” pues lo que se les
dé tendréa la apariencia de los de esta vida. Tendran esposas puras. Ellos viviran alli
eternamente”??, continda con el mandato a Adan “Habita td, con tu mujer, el
Paraiso”, comed donde querais pero no os acerquéis al arbol. En la Sura de las
Mujeres dice que Dios habia creado de una sola alma al hombre y a la mujer, y de
ambos hizo salir muchedumbre de hombres y mujeres. Recomienda respetad a las
madres (la palabra utero) alude a madres y mujeres pues se dice que el Profeta decia
“El jardin estd bajo los pies de las madres”, es decir los hijos ganan el jardin
(Paraiso) a los pies de sus madres.

En cuanto al matrimonio dice que no se desposen con las asociadoras hasta que
estas no crean, una sierva creyente es mejor que una asociadora no creyente aunque
le guste al musulman, tampoco casaran a sus hijas con asociadores hasta que estos

20 E| Corén. Introduccion, traduccién y notas de Juan Vernet catedratico de lengua arabe de la
Universidad de Barcelona, Planeta, Barcelona, 1983, pag. 8.
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crean. Un esclavo creyente es mejor que un asociador. En el tema de la
menstruacion dice: “Es un mal. Apartaos de las mujeres durante la menstruacion y
no pos acerquéis a ellas hasta que estén puras. Cuando estén puras, id a ellas como
Dios ha mandado. Dios ama a los que se arrepienten y ama los que se purifican”?.
En el caso del repudio de la mujer se prescribe una espera de cuatro meses ya que
pueden volver a ellas. Si es repudiada esta esperara tres menstruaciones antes de
volver a casarse pues no es licito ocultar en su sefio lo que Dios haya creado. Los
esposos son Mas justos si las recogen en este tiempo si desean la reconciliacion “las
mujeres tienen sobre los esposos idénticos derechos que ellos tienen sobre ellas,
seglin es conocido; pero los hombres tienen sobre ellas preeminencia”?2. El repudio
con reconciliacion posterior es licito dos veces como esta determinado. No es licito
coger nada de lo que le hubieran dado a la mujer, excepto cuando ambos no sigan
lo ordenado por Dios. Si el marido repudia por tercera vez, ella no le es licita
después hasta que se haya casado con otro esposo. Si la repudia no hay pecado para
ellos si vuelven a reunirse. Dice: “cuando repudiéis a las mujeres y haya alcanzado
su término los cuatro meses, volvedlas a tomar, segln esté establecido, o libertadlas,
segun esta establecido; pero no las retengais por fuerza, con el fin de infringir los
preceptos de Dios. Quien hace esto se dafia a si mismo”23. Pasados los cuatro meses
pueden volver a casarse con otro si ellos estan de acuerdo.

La lactancia es otro de los temas, si el Coran dice que las madres amamantaran a
sus hijos dos afios completos, asi las que quieran completar la lactancia. El padre
pondra el alimento y el vestido de la madre repudiada como estd establecido.
Pueden los padres de comudn acuerdo destetarlo antes de este tiempo. En el caso de
las viudas estas esperaran tras la muerte de su esposa el tiempo de cuatro meses y
diez dias y pasado este término se puede volver a casar. No se comete falta en pedir
matrimonio a la mujer, no prometer nada en secreto y no se concluira el matrimonio
hasta que pase el plazo. Si la repudiacidn se hace antes de consumar el matrimonio
no es falta pues no se les ha asignado dote con el que favorecerlas, el rico y el pobre
de acuerdo a sus medios, si se les ha dado dote antes del matrimonio al repudiarlas
se le dara la mitad de la suma a que se hubiera obligado a no ser que ellas la rehtsen
0 quien tenga en su mano la conclusion del matrimonio. Antes de morir se dejara a
la esposa o esposas repudiadas en el testamento alimento para el afio, sin expulsion
pues ellas deberan abandonar la casa segun su voluntad.

En la azora de las mujeres dice que Dios os ha creado a partir de una sola persona,
de ella saco su pareja y de ambos saco muchos hombres y mujeres. Al hablar de los

2L E| Coran. Introduccidn, traduccién y notas de Juan Vernet ..., pag. 38.
22 E| Coran. Introduccidn, traduccién y notas de Juan Vernet ..., pag. 39.
23 E| Coran. Introduccidn, traduccién y notas de Juan Vernet .., pag. 39.
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huérfanos dice: “casaos con las mujeres que os gusten, dos, tres o cuatro. Si temeis
no ser equitativos, casaos con una o con lo que poseen vuestras diestras, las
esclavas”, hay que darles sus dotes. En las herencias dice “Dejad al varén una parte
igual a la de dos hembras; si las mujeres fuesen mas de dos, tendrén el tercio de lo
que deja el difunto, si fuese una tendra la mitad, y a cada uno de los dichos dos
padres correspondera el sexto de lo que deje si tuviese un hijo”.

- Si no tiene hijo, heredaran sus padres, y su madre tendra el tercio.

- Si tiene hermanos, su madre tendra el sexto, después de pagar los legados y
deudas.

- Corresponde la mitad de lo que deja una esposa al marido, si no tienen hijos, si
los tiene es la cuarta parte, después de pagar legados y deudas.

- A la mujer le corresponde la cuarta parte si no tiene hijo, si lo tiene sera la octava
parte después de pagar legados y deudas

-Si un hombre o mujer sin sucesion directa tiene hermano o hermana, e hiciese
testamento, puede dejar a cada uno el sexto. Si son mas recibiran por indiviso el
tercio después de pagar legados y deudas.

Los hombres tienen preminencia porque Dios los ha favorecido, pelean en las
guerras de Dios y desempefian cargos temporales y realizan ministerio espiritual,
tienen doble parte en las herencias que una mujer. La esposa debe ser sumisa y
virtuosa sobre todo en ausencia del marido “En cuanto a aquellas cuya
insubordinacién temiereis, reprendedlas, y expulsadlas en (otros) aposentos, y
pegadlas; mas luego que os obedezcan, no busquéis ocasiones contra ellas”. Sobre
la fornicacion por parte de la mujer se dice que se busquen cuatro testigos y si se
muestra que es verdad manténgase cautivas en sus habitaciones hasta que las llame
la muerte o Dios les de procedimiento. Si es hombre recibird un castigo y los
creyentes se apartaran de ellos.

Por ello se han creado de y para ellos esposas, se ha puesto entre vosotros amor y
ternura. No es licito recibir en herencia a las mujeres contra su voluntad, ni
impedirles que contraigan nuevos matrimonios para conservar parte de lo que les
disteis a menos que hayan cometido torpeza manifiesta. Si deseais cambiar a una
esposa por otra y habéis dado a una de ellas un quintal, no toméis nada de el en el
momento del divorcio, pues es pecado manifiesto. No esta permitido casarse:

- con las mujeres que desposaron vuestros padres, se exceptlan las que con
anterioridad a este mandamiento hayais desposado.

- No se tomara por esposa a la propia madre, hijas, hermanas, tias paternas o
maternas, sobrinas de hermanos y hermanas, nodrizas porque os amamantaron,
hermanas de leche, madres de vuestras esposas, vuestras pupilas que estan en el
hogar, nacidas de vuestras mujeres a no ser que no hayais tenido estas relaciones
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pus de esta manera no hay falta, esposas de vuestros hijos, esta prohibido reunir dos
hermanas, excepto matrimonios con anterioridad.

- se prohibe tomar por esposa la recatada excepto las que estén en poder de vuestras
diestras.

-Es licito buscar con vuestra riqueza esposas recatadas no como fornicadores y
dadles sus salarios como donativo por el goce con ellas. Si no con recatadas
creyentes, casaos con esclavas creyentes, jovenes, que posean sus diestras “casaos
con ellas con permiso de sus duefios, dadles sus salarios, segln esté establecido,
como a las recatadas, no como a las fornicadoras o alas que toman amigos”,
“Cuando se asimiles a las recatadas, si cometen torpeza, caiga sobre ellas la mitad
del castigo que corresponderia a las recatadas”. Mas adelante nos dice el texto
sagrado: “Los hombres estan por encima de las mujeres, porque Dios ha favorecido
a unos respecto de otros, y porgue ellos gastan parte de sus riquezas en favor de las
mujeres. Las mujeres piadosas son sumisas a las disposiciones de Dios; son
reservadas en ausencia de sus maridos en lo que Dios mando ser reservado. A
aquellas de quienes temais la desobediencia, amonestadlas, confinadlas en sus
habitaciones, golpeadlas. Si os obedecen, no busqueéis pretexto para maltratarlas. Si
teméis una escision entre ellos dos, enviad un mediador de la familia del esposo y
otro de la familia de la esposa. Si los conyuges desean el arreglo, Dios les
auxiliard”?*. Si una mujer teme por parte del esposo mal trato o desvio, no hay falta
al tratar de llegar a un acurdo pues la concordia es un bien. No se puede ser
equitativo con vuestras mujeres, aungue querais “no os inclinéis por completo hacia
la favorita y las abandonéis en suspenso. Si los esposos se separan Dios proveera a
cada uno de ellos.

Las mujeres creyentes prometiendo no asociarse con no creyentes, ni robar, ni
fornicar, ni matar sus hijos?, ni calumniar, ni desobedecer sino guardar la fe e
implorar el perdon de Dios. La tradicion dice que sobre el afio 11 0 12 de la mision
del profeta, doce hombres de Medina habian ido en peregrinacion a la Meca, y en
la colina de al-Acaba prestaron en manos del profeta el juramento que mas tarde
fue llamado “el primer juramento de al-Acaba” y “juramento de las mujeres”, no
porgue asistieran mujeres al acto, sino porque por él no se adquiri6é el compromiso
de tomar las armas en defensa de la religion, a diferencia del que Mahoma recibid
poco tiempo después en la misma colina, y que para distinguirlo del primero se le
designa con el nombre de “Gran juramento de al-Acaba”. Otros opinan que el

24 E| Coran. Introduccidn, traduccién y notas de Juan Vernet .., pag. 85.

25 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pg. 33, en nota a pie de
pagina dice que solian los arabes deshacerse de sus hijas por temor a la miseria o por un sentimiento
exagerado de honor, a fin de evitarse la vergiienza si la nifia llegase a ser arrebatada por el enemigo
o violada. Al efecto enterrabanlas vivas al nacer, y Ilamaban a este acto Uad el benat, “inhumacion,
en vida, de las nifias”
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presente versiculo habia sido revelado después de la toma de la Meca, cuando el
profeta, después de recibir el juramento de los hombres, recibi6 el de las mujeres
en los términos que cita el texto coranico.

La poligamia es admitida por el Islam, se pueden tener hasta cuatro mujeres
legitimas y el numero de concubinas a que se pueda aspirar de acuerdo con las
riquezas, siempre con recato, no con desenfreno. Mahoma limité el nimero de
esposas y prohibi6 ciertas uniones estaban contra la moral. Muchos no son
poligamos, sino que se casan con una sola mujer, pero si lo hacen con mas de una
satisface los caprichos desordenados. Ya Luis del Marmol Carvajal, que estuvo
cautivo en Fez, hace una descripcion de los Fondales o mesones que se alquilaban
a ciertos hombres vestidos de mujer y cubiertos de afeites, reproducian escenas de
los romanos como ocurria en aquel imperio, los mas depravados se rodean de nifios
inocentes, otras veces acomparfian al ejército un niamero de jovenes imberbes que
hacen de amiguitos (sahebi). Hay que decir que Mahoma aconseja el matrimonio
como base del orden social y medida moralizadora, las proposiciones o0 promesas
de matrimonio y fijacion de plazos exige entregar a la prometida la mitad de la dote,
se prohiben uniones monstruosas contrarias a la moral, fija los lazos de parentesco,
se debe de tener el mismo culto evitando la idolatria, permite casarse a las viudas.

Se hace notable diferencia entre la mujer libre y de honestas costumbres y la esclava
o cautiva adquirida por la diestra®®. Esta tltima, considerada inferior, puede aspirar
legalmente a ser como la libre siempre que se case con un hombre libre, aunque
conserve ella algo de su anterior condicidn, por ello sera castigada si incurre en falta
con la mitad de la pena que se impone a la mujer libre. Si volvemos a la Sura de las
Mujeres tendriamos que Ilamar la atencion que itama=huérfanos, se aplica
indistintamente a ambos sexos, por ello algunos doctores dicen que se trata de
hembras lo que supone entender el texto de la siguiente manera: “Y si temiereis que
no sereis equitativos con las huérfanas, casaos entre las (otras) mujeres que 0s
agraden, con dos, o tres, o cuatro”. Solian violentar la inclinacion de las huérfanas,
obligandolas a casarse con ellos por su hermosura o sus riquezas, para evitar este
pecado se aconseja casarse con otras mujeres sin pasar el numero aconsejado. Otros
dicen que era para evitar lastimar los intereses de los huérfanos o que no se hicieran
cargo de ellos, otros porque los arabes se entregaban al vicio carnal ilegitimo,
multiplicaban el nimero de mujeres y a veces las prostituian. Mahoma tuvo hasta
quince, aungue reunidas fueron once y otros dicen que trece.

% |_a expresion significa una esclava comprada con dinero o una cautiva apresada en la guerra. Su
mantenimiento no es tan costoso como el de una mujer libre
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Se tiene que dar a la mujer su dote o sadacatu, o acidaque, aplicada al caudal, al
dinero y alhajas que el hombre da a la mujer o a los parientes de ella. La dote nupcial
para muchos corresponde a un precio de venta porque la mujer al casarse vende una
parte de su persona, se esta comprando el campo genital de la mujer. Prohibe casarse
con mujeres que lo fueron del padre del que busca esposa. Como hemos dicho esta
prohibido casarse con las madres, hijas, hermanas, tias, sobrinas de hermanos y
hermanas, nodrizas, suegras, hijastras que estén bajo la tutela, es decir nacidas de
vuestras mujeres siempre que se haya consumado el matrimonio con ellas pues se
consideran hijas, nueras, no juntaran dos hermanas como esposas. Las recatadas son
vedadas, mohsanat=recatada, aplicada a la mujer casada de buena familia y buna
conducta, que no ha conocido sino la casa paterna y la del marido y cuyo rostro no
ha sido manchado con mirada de vardn extrafio. Significa mujer libre en oposicion
a la adquirida o poseida por la diestra, se refiere a una esclava o una cautiva. En
paises musulmanes las mujeres del pueblo, siendo solteras, y las esclavas pueden
llevar el rostro descubierto sin perder su reputacion. Mohsan es el individuo de
condicion libre, musulman, paber, dotado de razén, casado y que ha consumado el
matrimonio estando sano de cuerpo. Esta prohibido casarse con una mujer libre que
ya esté casada, sea 0 no musulmana, hasta que esté legalmente divorciada. Si es
licito casarse con las esclavas o las cautivas, aunque sus maridos vivan todavia. Abu
Hanifa hace extensiva esta prohibicion también a las esclavas o cautivas cuando sus
maridos son apresados con ellas y vivan en una misma esclavitud o cautiverio. Todo
se hara con recato, no con desenfreno. Si se goza de una mujer hay que darle su
retribucion segun lo determinado, es decir, aumentar o disminuir la dote. Los que
no disponen de medios para casarse con recatadas creyentes, lo pueden hacer con
doncellas creyentes de las adquiridas. Se pueden casar con el visto bueno de los
amos Yy darles retribucion. Las esclavas y cautivas al casarse contraen las mismas
obligaciones que la mujer libre, ser& modesta, pudorosa, honrada, casta. Si
comenten torpeza, es decir, adulterio, reciben la mitad de la pena que las libres.
Recibira 50 azotes y medio afio de destierro, no es lapidada porque la pena no se
puede aplicar a medias.

En la sura de la Vaca dice que no se casen con asociadoras hasta que crean, se trata
de idolatras. La voz mushrikon o asociador, asociante, el que da compafieros, el que
se asocia en la acepcién de asociar a Dios otras divinidades. En la sura de la Luz
trata de la fornicacion, de los que cometen adulterio, a cada uno se daran 100 azotes,
no debe sentirse compasion por ellos y un grupo de creyentes dara testimonio de
que se habia cumplido el castigo?’. El adultero se casara con una adultera o una
asociadora, la adultera con un adultero o asociador, pues estd prohibido a los

27 La palabra szanial y szani, traducidas por fornicadora, fornicador, se aplica tanto a los casados
como a los solteros, eran 100 azotes. El adulterio se castigaba con la lapidacion.
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creyentes casarse con adulteros. Si se calumnia a una mujer libre y honrada y no se
pueden presentar cuatro testigos se le castigara con 80 azotes y en adelante no se
aceptara su testimonio. L0s que acusen a sus esposas y no tengan otro testimonio
que el suyo se les exige que hagan cuatro declaraciones reiterando por Dios que es
cierto y se afadira otra quinta diciendo que caida sobre él la ira de Dios si no es
cierto. La mujer puede apartar de si el tormento haciendo también cuatro
declaraciones y una quinta diciendo que su marido es un embustero?®,

La cuestion del divorcio y repudio esta admitida en el Coran siempre que 0s
conyuges estén de acuerdo, cuando el marido se abstenga de sus mujeres, falta de
sucesion, mal trato dado sin motivo, prolongada ausencia del esposo, olvido de los
deberes conyugales y otras cosas son motivo de romper el matrimonio. El profeta
aconseja no abusar del divorcio y por ello aconsejaba nombrar arbitros por parte de
las familias de ambos esposos para evitar el rompimiento. Si se produce el
rompimiento el marido entrega a su esposa la dote y todo lo demas acordado entre
ellos, hay cuatro meses, pero si es de mutuo acuerdo no se tiene en cuenta este
tiempo Toda familia de bien acuerda la dote evitando asi que muchos abandonen a
sus mujeres y estas queden pobres y miseras 0 se tengan que entregar a la
prostitucion?. Si hay divorcio se tiene que atender a la prole, tanto esposa como
marido pueden unirse dos veces, no podra contraer tercer matrimonio sin que ella
quede repudiada antes por el otro esposo. Por ello pasaran los cuatro meses. Las
repudiadas esperaran tres menstruaciones para volver a tomarlas con reconciliacion.
Las que estén embarazadas esperaran hasta dar a luz. Las que no tienen edad para
concebir o han pasado la edad, lo que supone tener unos 55 afios lunares, o que
menstruando hayan sido estériles, esperaran tres meses. Las que no han conocido
marido no estan sujetas a ningun plazo. Se exige a la mujer que diga si esta
embarazada o menstrua. No engafara al marido para adelantar la separacion pues
se puede dar el caso que el hijo del primer marido pase al segundo o que por muerte
del padre sufra el hijo las consecuencias del engafio. La mujer puede perdonar la
totalidad o parte de la dote para obtener el consentimiento del marido para la
separacion. Si el marido la repudia por tercera vez pues como especifica el Coran
puede repudiarla dos veces y volver a tomarla, si es la tercera vez estara sujeto a las
prescripciones coranicas que indican que ella debe estar casada con otro esposo y

28 Sj juran ambos, el marido no sufrira el castigo de calumniador, ni la mujer la pena del adulterio,
seran separados legalmente porque en tales casos la reconciliacion es imposible. Los calumniadores
son mal vistos por el Profeta pues su hija Aysa y algunas de sus mujeres fueron calumniadas

29 |_os pobres entre los muhadchires o llamados mecquies, que después de abraza r el Islam huyeron
a Medina, solian casarse con rameras o infieles atrapadas en la guerra, se beneficiaban de ellas
dedicandolas a la prostitucion o las ganancias de su trabajo.
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divorciarse para quedar de nuevo libre y asi poder casarse de nuevo con su anterior
marido®. No se puede retener a la mujer por fuerza.

Mahoma recomienda a las mujeres que guarden sus vergiienzas, sean precavidas y
buenas “Y di a las creyentes que bajen sus miradas, y guarden sus verglienzas, y no
enserien sus adornos, excepto los que son ostensibles; que echen el velo sobre sus
senos, y no ensefian sus adornos sino a sus maridos, o0 a sus padres, 0 a los padres
de sus maridos, 0 a sus hijos, o a los hijos de sus maridos. O a sus hermanos, o a los
hijos de sus hermanas, o0 a sus mujeres, 0 a los poseidos por su diestra, 0 a los
varones de su sequito que no estén dotados de aptitud, o a los nifios que no reparar
en la desnudez de las mujeres. Que ellas no golpeen con los pies, para que se
conozca lo que ocultan de sus adornos”3!. Las mujeres ya infecundas, muchas ya
no esperan casarse, N0 cometen pecado si se quitan los vestidos, es decir suenan las
ajorcas y alhajas para llamar a los hombres, sin mostrar los adornos, si se abstienen
es mejor para ellas. No se debe de entrar en casas distintas a las propias hasta que
se tenga permiso y se salude a los moradores, si no hay nadie en ella no entréis hasta
tener permiso, no hay falta si se entra en una casa deshabitada.

El adulterio es castigado muy duramente, asi al principio se podia emparedar a la
mujer® y si era entre solteros con el castigo de 100 azotes. Los doctores al
componer la Sunna modificaron algunos preceptos por encontrar muy duros los

30 Si un musulman pretende por tercera vez recibir a la mujer que repudio, suele buscar una persona
que por edad o circunstancias o por una retribucién quiera prestarse a realizar aquel papel, este
verificard un casamiento formal y después repudiarla. Sin embargo la ley para evitar esto dice: “El
marido no puede juntarse de nuevo con la mujer que ha repudiado tercera vez, sino después que ella
e haya casado con otro hombre, musulman, qui huic mulieri, in genitalia, penen introduxerir, ita ut
(quod introductum fuerit) longitudinem glandis penis, vel certe adaequet (etiamsi glande careat); y
para que semejante union tenga el valor legal requerido para hacer licita la union con el primer
marido, debe perficicum erectione virili”, OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui.
Estudio social..., pag. 56.

3L OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pags. 69-71. Normalmente
se muestran las manos y las sortijas, pero una mujer recatada debe cuidar de no ensefiarlo
exceptuando el caso de una enfermedad. Los familiares directos gozan de este privilegio, pero la
mujer debe de no dejarse ver en lo posible, excepto la cara, las manos y los pies, con prohibicién de
ensefiar cualquier otra parte del cuerpo especialmente desde el ombligo a las rodillas. Los tios tienen
igual privilegio, aunque no se les menciona. Otros opinan que los tios no porque pueden describir a
sus hijos el retrato de sus sobrinas. Esto siempre en caso de las creyentes pues las infieles pueden
ser descritas a los hombres. Los esclavos de ambos sexos no cuentan. Se relata que Mahoma regald
un esclavo a su hija Fathima, que llevaba este un traje corto que si se cubria los pies se veia la cabeza
y si se tapaba esta se le veian los pies, ella estaba confusa, pero Mahoma le dice que no se preocupe
porque estaba presente solo él y su esclavo.

32 En los primeros tiempos del Islam se imponia la pena del emparedamiento hasta que morian. Mas
tarde la Sunna conmuté la pena con los 100 azotes y el destierro de un afio para las solteras, y la
lapidacion para las casadas.
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castigos sefialados a las adulteras, lo conmutaron por la lapidacion afiadiendo los
azotes que se aplican a las pecadoras solteras y el destierro de un afio. Para evitar
esto se exigen presentar los cuatro testigos y aun asi la mujer puede defenderse
haciendo lo mismo, en caso de ruptura viene el divorcio. De esta forma el Profeta
protegia a la mujer contra la tiranica venganza del hombre, o la cobarde calumnia
del enemigo o del envidioso. Hay testimonios curiosos como el que refiere fray
Francisco de San Juan del Puerto en su obra Mision historial de Marruecos:
«Estando yo, en Tetuan, sucedié un caso con uno de los principales moros, que
referiré con el disfraz mejor que pudiere, porque se conozca la barbara ceguedad en
que viven. Hallé éste & su principal mujer falta en la fe que debia guardarle; didla
repudio, interviniendo la sentencia de la justicia. Estuvo algunos meses fuera de su
compafiia, y después, 0 ya por carifio, 6 ya por algn humano respeto, quiso contraer
de nuevo su antiguo estado; pero en pena de su infidelidad, antes de su cohabitacion
la puso en clausura, precisandola por término de quince dias al natural comercio,
siendo el instrumento de esta brutal afrenta el negro mas envilecido que se hallaba
en la replblica, persuadiéndose & que era éste el castigo mas adecuado al agravio
hecho.”,

Respecto a los esclavos se recomienda casar a los solteros y a las criadas, si son
pobres, Dios les ayudara. Mientras encuentran esposo se recomienda continencia
hasta que Dios les ayude. Se les darad escritura de franquicia para que puedan
casarse, si desean ser mujeres honradas no las obliguéis a prostituirse para conseguir
ganancias, el que haga esto sera culpable y Dios sera indulgente con ellas. Cuando
se repudia a una mujer y luego se arrepiente libertaran un esclavo antes de volver a
tocar su esposa, si no tiene esclavo ayunara dos meses o alimentara a 60 pobres.

En cuanto a las herencias hay que reconocer que Mahoma fue innovador ya que
hizo que las mujeres y nifios pudieran participar de los bienes dejados por sus
padres, esposos y otros familiares. Es cierto que reconoce la preeminencia del
hombre a quien favorece, pero hace participar a la mujer pues en aquellos pueblos
no tenian apenas derechos reconocidos. Dice que a los hombres corresponde una
parte de lo que dejan los padres y parientes y a las mujeres también de lo que dejan
los padres y parientes. Hay que tener en cuenta que mujeres y nifios estaban
excluidos de las herencias pues para los arabes solo participan de la herencia los
varones que peleaban en las guerras. En el Coran dice que el varon recibe como dos
hembras, esto se atribuye a la desobediencia de Eva como dicen algunos poetas, y
si son ellas mas de dos tendran dos tercios, si es una la mitad. Por el contrario, los
padres a cada una le corresponden la sexta parte de lo que deje el hijo si tiene
sucesion, si no la tiene la madre tiene un tercio y el padre los otros dos tercios. Si

33 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pags. 64-65.
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tiene hermanos, la madre un sexto una vez pagadas las mandas y gastos. EI marido
si muere su esposa recibe la mitad si no tiene hijos, pero si ellas los tiene solo
recibird el cuarto pagados los gastos y deudas. En el caso de la mujer recibe un
cuarto tras la muerte s del marido si no hay sucesion pues si la hau solo obtendré efi
octavo. Las mandas legadas son las destinadas al culto, obras piadosas pues con
esto el testador puede asignar destinatario, aunque perjudique a sus parientes y al
derecho de herencia.

En cuanto a las herencias hay que decir que estas segun Malik son por dos causas:
por parentesco o por via de casamiento. Si es por via de parentesco hay ocho
herederos: padre-madre, abuelo-abuela, hijo-hija, nieto-nieta, hermano-hermana,
sobrino (hijo de hermano), tio y sobrino segundo (hijo del tio). En las leyes de
moros afiade hijo, hijo del hijo. Cuando trata Sanchez Pérez3* de los 28 grados de
herederos los enumera de la siguiente forma:

1.- El hijo, cuando es solo, hereda todo, no se interpreta como hijo Gnico sino como
unico heredero del difunto. La hija, si es sola, hereda la mitad. Si son dos hijas o
mas, heredan los dos tercios.

2.- El hijo del hijo, cuando es solo, hereda todo, la hija cuando es sola la mitad. Si
son dos 0 mas, sean las que sean, heredan los dos tercios.

3.- El marido hereda la mitad cuando su mujer no tiene hijos ni de él ni de otro
marido.

4.- La mujer o mujeres heredan del marido el cuarto cuando no hay hijos del marido
bien de ellas o de otra y siempre que sea legitimo.

5.- El padre cuando es solo hereda todo.

6.- la madre hereda el tercio, cuando el hijo no deje hermanos o hermanas.

7.-La abuela hereda un seiseno, si no hay otros herederos.

8.- El abuelo, si es solo hereda todo.

9.- Los hermanos de padre y madre heredan todo, si no hay herederos mas
principales. Si es un hermano, hereda todo si esta solo en la herencia.

10.- La hermana de padre y madre hereda la mitad, si es sola en la herencia. Si las
hermanas de padre y madre son dos o mas, heredan dos tercios.

11.- El hijo o hijos de hermano de padre y madre heredan todo si no hay otros
herederos més cercanos.

12.- Hermano o hermanos de padre heredan todo cuando no hay otros herederos.
13.- la hermana de padre hereda la mitad.

3 SANCHEZ PEREZ, José A.: Particion de herencias entre los musulmanes del rito malequi. Con
transcripcion anotada de dos manuscritos aljamiados, por Jose A. Snchez Pérez, Catedratico del
Instituto de Jaén, Imprenta Ibérica, Madrid, 1914, pags. 7-21. Aclara las herencias, las causas de las
mismas, si son por matrimonio enumerandolas y describiéndolas, los grados de los herederos, en
cuanto al sefior o sefiora de la gracia es por tener un cautivo y este muere sin herederos, pero liberado
por su sefior.
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14.- las hermanas de padre si son dos 0 mas heredan dos tercios.

15.-el hijo de hermano de padre hereda todo cuando es solo en la herencia.

16.-un hermano o hermana de madre hereda el seiseno.

17.- los hermanos o hermanas de madre, fueren dos o méas, heredan el tercio.

18.- El tio de padre o madre, hereda todo si es solo en la herencia.

19.- Hijo o hijos de tio de padre y madre heredan todo.

20.- el tio de padre hereda todo.

21.- El hijo de tio de padre hereda todo.

22.- El sefior de la gracia hereda todo y las sefioras de las gracias, todo

23.- La casa de algo hereda todo si no hay otros herederos.

No puede heredar el cristiano al musulman, ni este al cristiano, tampoco hereda el
gue mata a sabiendas, ni el que no es pariente. Si el marido vende algo de la mujer,
de su ajuar, o de lo que ella ha llevado al matrimonio, se lo tiene que pagar. Si el
marido usa camisas llevadas al matrimonio por su mujer no tiene que pagarlas, igual
si ella recibe vestidos u otros regalos y los usa son suyas y no paga nada, si ella
quiere darle algo de su dote al marido lo puede hacer ante dos testigos igual que el
marido lo puede hacer con ella. Una persona cuando esta enferma puede disponer
a su voluntad que alguien o alguna institucion herede el tercio, cuarto, quinto o
seiseno. No puede dejarselo a ninguno de los herederos a no ser con el visto bueno
de los restantes. Lo puede dejar a alguno de ellos cuando esté cautivo pues no lo
manejan sino la comunidad (habices de los cautivos), tampoco puede ser el heredero
cristiano, también lo pueden dejar a los bastardos, a los pobres 0 a quien no sea
heredero por ley.

Si el marido vende alguna cosa del ajuar de la mujer o de lo que ella llevé para su
casamiento éste tiene que pagarselo, no le pertenece al hombre y si a los herederos
de su esposa. Si son bienes adquiridos después de casados no tiene que pagarle nada
y si se separan 0 no viven juntos ella puede llevarse todo lo que trajo antes de
casarse, viejo 0 nuevo y no tienen derecho los herederos de su marido. Las camisas
de hombre que ella pudo llevar en su ajuar si han sido utilizadas por el hombre no
las recupera la mujer. Si después de estar casada hereda algunos bienes estos son
de ella. Si recibid joyas, ropas y otros objetos de valor tras estar casada y las ha
utilizado estas son de la mujer y las pierde el marido. Si ella quiere dejarle alguna
cosa al marido puede hacerlo siempre que lo realice ante dos testigos igual que lo
hara el marido si incrementa la dote o hace algln regalo®.

35 SANCHEZ PEREZ, José A.: Particion de herencias entre los musulmanes del rito malequi. Con
transcripcion anotada de dos manuscritos aljamiados, por Jose A. Sdnchez Pérez, Catedratico del
Instituto de Jaén, Imprenta Ibérica, Madrid, 1914, pags. 153-154.
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Si un hombre muere y deja varias mujeres estas reciben la cuarta parte de los bienes.
Cada una recibira la parte proporcional al valor de la dote que recibid. Si alguien
muere y deja trampas estas se pagaran del tercio de los bienes y si con ello no es
suficiente el prestamista se expone a perder el dinero. También esta prohibido que
el marido o la mujer se dejen como herederos de sus bienes pues la ley reconoce
que solo se puede dar el tercio de la hacienda de un individuo. Los bienes de este
tercio 0 menor cuantias pueden pasar a los parientes sin derecho a la herencia,
pobres, casa de la limosna, casar huérfanas o en otra cosa permitida por la religion
musulmana.

En el caso de Mahoma se les reconoce la licitud de sus esposas a las que dio su
retribucién y a las adquiridas por diestra, botin por haberlas ganado en la guerra, no
de las esclavas que pudiera comprar con su dinero. Las hijas de tios paternos, tias
maternas, tios maternos y tias maternas que habian emigrado con él y toda mujer
creyente que se entregase al profeta si este quiere desposarla, no exigiendo dote.
Esto era un privilegio concedido a Mahoma, pero no a los creyentes. También
quedo libre de los deberes que obligan a los demas musulmanes como tratar igual
a sus esposas y mujeres sobre todo lo relacionado con los deberes del matrimonio
y en tomar la mujer repudiada antes como hemos visto. Dicen los doctores que el
Profeta tenia antes de esta revelacion nueve mujeres, sin contar las esclavas. La
poligamia, facilidad de divorcio, repudio, llevan a que la mujer y el hombre no se
entreguen por completo el uno al otro.

Si un musulman tiene criados y les hace ropas o le entrega joyas cuando muere el
amo son aquellos bienes del criado o criada. Si muere el criado seran de sus
herederos. Cuando se entrega y da una cosa libremente se pierde la posesion y pasa
al nuevo duefio. Nos encontrarnos un caso curioso en el derecho musulman cuando
nos habla de los bienes de las mujeres, nos dicen los jurisconsultos®®

Capitulo.

"Todo alambre y hierro y fusta®’ y oro y plata y cualsequiere género de moneda de
cualsequié género que sea y todas gallinas y todo género ffol. 89 v] de averio y
colmenas y cualsequiere heredad que la mujer mercare con los dineros que ella se
ganare con su trabajo, que no le y e[n] dé nada su marido, es suyo de ella; y si le
diere ninguna cosa su marido o para mercar lino o de la administracién que ella
trabaja, es mejora de las mejoras de la mujer y ha de ser partida por mejora entre
la mujer y el marido; y s[e h]a de dar la meitad a la mujer y la meitad al marido.
Y si estaran a justicia la mujer y los herederos del marido y ella probara que ella

%6 SANCHEZ PEREZ, José A.: Particion de herencias ..., Ob. cit.. pags. 159-160.
S SANCHEZ PEREZ, José A.: Particion de herencias ..., Ob. cit.. pag. 159, nota 300, dice: Madera.
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se lo ha mercado con lo que ha trabajado y que su marido no le y ha dado nada, es
suyo de ella y no es mejora. Y si quieren saber por qué es esto ansi, es por esto:
que el marido esté obligado a dar de comer y beber y vestir y cal{:ar a su mujer o
mujeres [f. 90 r], sana y enferma, y ella est4 obligada a servirle de dentro de su
casa y no esta obligada a darle a su marido lo que ella trabaja, sino que ella se lo
quiera dar por su voluntad propia, y por esta razon es suyo della lo que trabajay
gana; pues ella no se tome nada de la hacienda de su marido, ni su marido le da
nada para ello; y cuando ella no toviere testigo para ello, ha de probarle su marido
lo que le demanda o sus herederos; y si no probare, jure; y si jura el marido y jura
la mujer, partanselo entranbos juntos, por iguales partes, como se parten las
mejoras".

Si una persona muere lo primero que se saca de su hacienda es para la mortaja,
quitar los empefios, pagar a los que bafian el cadaver, lo amortajan y cavan la fosa,
después pueden proceder a repartir la herencia. Si una mujer esta sana o enferma
recibe del marido comida, vestido y calzado, pero no pagaré ni el doctor, ni el
barbero, ni las medicinas a no ser que lo quiera hacer. EI marido buscara casa para
vivir, si la casa es de ella puede cobrar un alquiler al marido si ella quiere, ella puede
comprarse joyas de oro y plata, heredades y sitios para ella si lo adquiere con su
dinero y su trabajo. Las mejoras entre ambos salen cuando reciben dinero del
marido para comprar cosas para la casa como lino, seda, estambre y cosas
semejantes para trabajarlas teniendo que repartirselo por medio. Otro caso que
especifican los doctores es:

"Y si por aventura se casan un hombre y una mujer y no tienen nada el uno ni el
otro, y del trabajo de danbos mercan heredades, sitios y muebles, que tiene la mujer
en esto de buen derecho lo que le caiga de herencia y sus dotes, y de los muebles
de todas suertes que se hallen que no los haya mercado su marido solo sino ellay
él le haya dado alguna cosa, la meitad son de la mujer y la meitad son del
marido"®,

El marido tiene que pagar una dote a su mujer, aunque al casarse no tuvieran nada
pues todas las mujeres del Islam reciben su dote correspondiente. Esta dote se fijara
de acuerdo a la que reciben otras mujeres semejantes del lugar donde vive. Si una
mujer al morir el marido pide que le compren ropa para el luto los herederos no
tienen por qué comprarsela, si tienen que dejarla vivir en casa del marido, darle de
comer, etc., durante los cuatro meses de la alida, si estuviera prefiada permanecera
y recibira la parte que corresponde a su hijo o a su hija.

38 SANCHEZ PEREZ, José A.: Particion de herencias .., Oh. cit., pag. 162.
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Respecto a los muebles de la casa son de cada uno de ellos si los trajo al matrimonio
y de los dos si los adquieren casados. Pero en las herramientas e instrumentos de
trabajo no sucede esto:

"Y si la mujer mercare de los muebles de la administracién de los honbres. como
son: aradros, chugos, yasadas, arreyas, destrales, anqueras®, triyos* y todas
cosas semejantes a las cosas ff. 94 v] de los honbres, y si jurara el honbre que es
suyo dél; dénselo a él y no a la mujer, sino que ella probare con dos testigos que
ella lo ha mercado con lo que ella ha trabajado y que no le dié nada para ello su
marido; y si esto probare, sea suyo della y no de su marido y no sea mejora entre
ellos™.

Si el marido compra heredades con lo que gana el matrimonio no tiene parte la
mujer, tampoco si se adquieren con dinero de los frutos de las heredades, solo es de
ella la parte de su herencia o la dote que recibe. Si ella da al marido dineros, joyas,
ropas etc. para comprar heredades, ganado, colmenas, etc., puede exigirle que le
asegure su hacienda o que se obligue a darselo més tarde. Se especifica todavia mas
estos asuntos:

"Y no pida la mujer por mejora ninguna cosa de los frutos de las heredades, porque
ello no es mejora, trigo, ni cebada, ni aceite, ni ninguna cosa de ningun género que
sea, ni ninguna naturaleza de las frutas de las heredades todas, ni de lo que sacan
del ganado, ni de lo [fol. 95 v] que sacan de las colmenas"4L.

Si la mujer aporta al matrimonio una casa, piezas de habitacion, huertos, vifias y
otra cualquier heredad, depende de ella que su marido pague un alquiler o tributo
por aquello, si no se hace asi se aplicaran las leyes y costumbres del lugar donde
viven. Si la ropa y muebles al casarse son del hombre o de la mujer y estos se
deterioran en la administracion de la casa, tomen cada uno lo suyo y no puedan
exigir nada a su conyuge.

Si un musulman muere sin herederos sus bienes se entregaran a la casa de algo o a
los pobres.

39 SANCHEZ PEREZ, José A.: Particién de herencias ..., Ob. cit., pag. 164, nota 304, dice: Mano
posterior ha puesto encima de la silaba que la silaba gue.

4 SANCHEZ PEREZ, José A.: Particion de herencias ... , Ob. cit., pag. 164, nota 305, dice: Los
instrumentos de labor a que parece aludir son: arados, yugos, azadas, rejas, destrales, angueras y
trillos.

41 SANCHEZ PEREZ, José A.: Particion de herencias ..., Ob. cit., pag. 165.
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En tiempos de los moriscos estas leyes musulmanas cambiaron a la manera de los
cristianos pues fueron obligados a cumplirlas, sin embargo, se hicieron muchas
trampas para poder continuar con la ley musulmana respecto a las herencias.

Si un hombre tiene relaciones con una doncella o una viuda y la deja prefiada el hijo
o la hija no es heredera de lo del padre, éste puede entregarle el tercio de sus bienes
0 una parte menor, si que la criara en su casa y se preocupara de ella. Tampoco
hereda el hijo de la adultera si se reconoce como tal o si el marido jura que su mujer
estuvo con otro, si no lo demuestra sera castigado por difamarla.

Los preceptos musulmanes de peregrinar a la Meca, la guerra contra el infiel y otras
circunstancias hacen que en el derecho musulméan aparezca el ausente, este pudo
atravesar por tierras con pestes, terremotos, incendios, naufragios, epidemias, etc.,
pero es dificil probar la muerte. Por ello los bienes estaban secuestrados por el cadi
que declarara la muerte del ausente.

No me detengo en exponer toda la particion de herencias que se conoce pues ya
hemos mencionado el trabajo de José A. Sanchez Pérez que puede servirnos para
profundizar en este amplio campo del derecho, alli ademas de exponerse cada una
de las cuestiones podemos remontarnos a costumbres de la Arabia de tiempo de
Mahoma. EI conocimiento de la particion de herencias era algo crucial para los
cadies y sus ayudantes, habia que dominar las disposiciones que se encontraban
expuestas en el Coran, lo que se contiene en la Sunna y los acuerdos de los
jurisconsultos dentro de cada una de las escuelas consideradas como ortodoxas. Si
se tiene en cuenta que en el norte de Africa: Marruecos, Argelia, Ttnez, Tripoli,
Sahara. Mauritania, Libia, Estados Arabes y al-Andalus predomind la escuela
malequi. La siguen un 15 % de musulmanes Otras escuelas son la hanafi, de Abu
hanifa, que fue muy aceptada por los abasies y los turcos otomanos, predominan en
Pakistan, India, Bangladés, Bajo Egipto, Irak, Siria, Libano, Jordania, Palestina,
Ajbaxia, Circasia, Chechenia, Dagstan, Bosnia, Herzegovina, Kosovo, Albania,
Rumania, Asia central, Rusia, China y otras tierras del norte de Africa, es la mas
extendida pues supone el 50 % de los musulmanes los que la siguen. Otra es la
Shafi’i, de al-Shafi’i, iman y por ultimo la escuela Hanbali, de Ahmad Ibn Hanbal.
No podemos confundir las escuelas con otros movimientos y formas de interpretar
lo ensefiado por el profeta, asi tenemos los sunnies, los jarichiés o igualitarios, los
sufies, mas espirituales, entre ellos los de espiritualidad ortodoxa y heterodoxa,
tratan del conocimiento del alma y la purificacion, vida espiritual, ascetismo, los
motasilitas o defensores del libre albedrio que admiten el purgatorio para
purificacion de las almas, etc. Ello requiere un trabajo especial que no es nuestra
intencidn hacer aqui.
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En la obra de particion de herencias se estudia el derecho a la sucesion, trata del
ausente, es decir, del que esta perdido pudiendo encontrarse en otro pais musulman
o0 de infieles, desaparecido en guerra o en viaje, epidemias, terremoto, incendio,
naufragio, etc., hay que conocer la distribucion swl capital del causante, los
funerales, deudas, legados, testamento, habices, y la herencia de acuerdo a la
legislacién coranica. Causas para ser heredero, tipo de heredero, exclusiones de
estos, particion de una sola legitima entre un grupo de herederos, tipos de
parentescos que se heredan, reconocimiento de los herederos, herencia del
hermafrodita, del ausente, del hijo péstumo, herencias especiales, y por ultimo los
cuadros para facilitar la particion de las distintas herencias.

La mujer en la sociedad y en la familia

Hay que ver donde se encuentra la mujer pues depende de las razas, tendencias,
estado de la mujer, etc. En el caso de Marruecos entre los bereberes la vemos como
criada o casi esclava del esposo, otros la consideran instrumento de placer, otros la
utilizan en los trabajos de la tierra, siempre pobres, elemento de trabajo, otros como
madres reproductoras de hijos, otros como esclavas. Los maridos no van con ellas
a pasear y si salen juntos ella ira detras del marido. Este siempre actda como le
parece respecto a la mujer, tiene amigos, sale, come, fuma, incluso la mujer, aunque
no esta prohibido que entren en las mezquitas no lo hace sino determinados dias
exceptuando algunas viejas que entran alli a observar y a dormir. Las mujeres
participan aparte en las fiestas, se les permite asomarse en las fiestas publicas con
el rostro muy cubierto.

Las mujeres legitimas pueden tener mancebas y los reyes suelen dar algunas de sus
mancebas a sus alcaides y criados. Todas estan en una misma casa por lo que se
producen discordias. Sobre la mujer marroqui tenemos muchos textos en las obras
de autores como Diego de Torres: Relacion del origen y sucesos de los Xerifes y del
estado de los reinos de Fez y Marruecos. Sevilla, 1586. Fray Matias de San
Francisco que dice que las mujeres que cautivan casi ninguna se escapa si es moza
y de buena presencia pues la meten en la casa real y por fuerza o por grado las
convierten al islam. Siguen textos de Pidou de S. Olon en su Relation de I"Empire
de Maroc. Paris, Cramoisy, MDCXCV. Fray Francisco de San Juan del Puerto en
su Mision historial de Marruecos, Sevilla, 1708. Otros dicen que se dedican a cuidar
ovejas, gusanos de seda, hilar, tejer, y otras actividades. Comyn en sus Cartas
escritas desde Tanger en 1822 a don Manuel José Quintana, publicadas en
Barcelona, 1825. Ch. Didier en su obra Le Maroc, publicados en articulos en la
Revue des deux Mondes, 1836, mas tarde los coleccion6 en un libro y se publicaron
en 1844. Leon Godard en su Description et histoire du Maroc, Paris, 1860, Sanchez
Valenzuela: Historia de los presidios menores de Africa, Melilla, 1871, Domingo
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Badia o Ali Bey; José M. Murga llamado ElI Hach Mohamed el Baddady y otros
muchos. Inciden muchos textos en los harenes marroquies y la direccion de ellos en
manos de las harifas, mujeres de edad, revestidas de gran autoridad y maestras
entendidas en estas artes para agradar a su sefior, ellas las visten, las adornan, las
pintan y las castigan. Encerradas en aquellos palacios bordan, bailan, cantan,
murmuran e incluso se buscan una amiga.

Si un califa, emir o persona poderosa tiene muchas esclavas y concubinas en su
harem puede despejarlo para buscar otras nuevas, asi concierta matrimonios
cediendo cierta cantidad, otros las ponen en un coro, que forma en el ante patio de
su palacio y enfrente forma otro coro de negros y renegados a los que quiere casar,
los empareja unos con otros y la suerte que le corresponde sea guapa, fea, mas
avanzada en afios, es la fortuna y ninguno se atreve a desdecirlo. En Constantinopla
habia casas especializadas en vender nifias que ya estaban preparadas en musica,
baile y otros adornos por lo que eran muy cotizadas. Algunos reyes de Marruecos
han tenido un ejército de mujeres como el famoso Muley Ismael sobre el que nos
dice Fray Francisco de San Juan del Puerto en su capitulo 111 de su Misién historial
de Marruecos: “Este Rey (Muley Ismael) tiene mas de 4.000 mujeres y criadas,
porgue ha sido el Rey mas dado & este vicio que ha tenido la tierra; pues hasta los
naturales no encuentran en sus historias en otro alguno tanto nimero de concubinas;
y lo més que & ellos mismos ha pasmado, es la fecundidad que ha tenido. El afio de
703 pregunté & uno de sus hijos, que es el mas entendido de todos ellos, que cuantos
hermanos eran. Y de alli & tres dias vino con un papel donde tenia escritos 525
varones y 342 hembras, asegurandome que éste era el nimero cierto de los que
hasta aquel afio tenia, por lo cual no dudo que ya habran llegado 4 1.000742

Continua diciendo “El actual Sultan, si bien no tanto como su predecesor Ismael,
es bastante aficionado al bello sexo; se aseguraba en Marruecos que tenia el
capricho de sostener en su harem 354 mujeres, tantas como dias se cuentan en el
afio musulman; sean cuantas quieran, solo cuatro tienen derecho & llevar el titulo de
esposas; las restantes son concubinas 0 esclavas. Estan alojadas en los palacios
imperiales de Fez, Mequinez y Marruecos, -que son verdaderas poblaciones
amuralladas, -- segun resida en una ¢ en otra ciudad la corte del Emperador, y
cuando éste sale & camparfia 0 pasa a otra residencia, le acompafian cierto nimero
de mujeres debidamente guardadas y con las mayores comodidades posibles.

La custodia y vigilancia exterior del harem esta confiada & soldados de la Guardia
Imperial, escogiendo al efecto los mas fuertes y valerosos de sus hombres; y la
interior se halla & cargo de otros que & primera vista no parecen lo que son. Estos

42 Citado por OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pag. 120
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desdichados, victimas de la méas infame tirania, viven felices y satisfechos con su
suerte: mutilados barbaramente desde muy corta edad, no comprenden su infortunio
ni aprecian su desgracia, siendo tan indiferentes & ella como pueda serlo el sordo de
nacimiento a las inspiradas notas de Mozart 6 Bellini.

El orden y la direccion doméstica del harem se lleva por unas mujeres de edad
provecta llamadas Harijas, revestidas de grande autoridad y maestras entendidas y
archidoctoras en el arte en que tanto sobresalio la célebre Celestina.

Ellas ensefian a las mujeres del harem todo cuanto puede agradar & su sefior; ellas
las visten, las adornan, las pintan y las castigan, y con ellas se entiende el Sultan
como intermediarias en la eleccion de sus amores de un dia, cuando alguna favorita
no le tiene embargados los sentidos.

¢ Qué ocupaciones son las de tantas mujeres. encerradas en aquellos vastos palacios
y jardines?

Aburrirse, hacer tal cual bordado, bailar, cantar, murmurar unas de otras, y por
ultimo; entregarse al vicio que hizo tan vergonzoso el nombre de la segunda Safo;
que del género de vida a que se ven condenadas no pueden esperarse cosas
mejores” 3,

La vida de la mujer musulmana se distingue por su aislamiento, distracciones,
paseos, bafio y otras actividades que trataremos de exponer a continuacion.
Mahoma prohibi¢ a sus adeptos el uso del vino y bebidas alcoholicas, huir del juego,
excluye a las mujeres de diversiones donde participa el hombre. Alejar al hombre
de los vicios como el vino, el juego y la mujer era disminuir las causas que le
Ilevaban a la ruina del cuerpo y del espiritu. La mujer aislada, no deja ver el rostro
a ningun varén que no sea su marido, su padre, su hermano o a sus familiares
cercanos gque permite la ley coranica, no puede a veces ahogar sus penas y sus
alegrias incluso ni a su esposo. Busca amistad, carifio y distracciones entre las otras
mujeres sometidas a la misma ley. No estan recluidas como a veces se dice 0 se
pretende, se reine muchas veces con sus amigas en las huertas de las casas, las
tardes de los viernes va al cementerio, una vez a la semana va al menos al bafio
(jamam o hammam), asiste a convites de una de sus amigas en una finca que esta
apartada de la mirada de los hombres, reunidas sobre todo por las tardes se dedican
a charlar, correr, saltar, bailar, murmurar, cantar, etc, como a veces hacen cuando
asisten a una corrida de caballos 0 a un juego de pelota. Es curioso que los viernes,
dia festivo, los cementerios estén llenos y por los caminos que a ellos conducen se
vean gentes, sobre todo mujeres, estd animado el ambiente. Sueles ir a estos lugares
desde el-aassaar u oracion de media tarde siguiendo una antigua y piadosa
costumbre. Estos cementerios estan llenos de mujeres que van a rezar sobre la
tumba de sus seres queridos que les arrebatd la terrible muerte. Todas ellas, ricas y

% OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pags. 120-122
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pobres, envueltas con jaiques blancos, apenas dejan ver la parte de la frente, apenas
los ojos y los pies. El jaique es tan igual para todas que es dificil distinguir unas de
otras tanto en los cementerios como en los paseos o en la calle, esto a veces ha
provocado equivocaciones, pero a veces es un recurso que usan ellas y ellos para
poder hablarse.

Cuando estan en el cementerio se sientan alrededor del lugar donde reposa en ser
querido, dirigen frases de consuelo, recuerdan virtudes y dias felices, tratan de
entablar conversacion con el difunto hasta que el almuédano desde el minarete de
la mezquita canta que hay que realizar la oracion del Magreb, es decir del ocaso,
cuando el sol se comienza a poner en el horizonte y hay que volver a casa. Pero los
cementerios son lugar no solo de oracién pues no todas van con esta intencion,
muchas lo toman como recreo y solaz lo que para otras es recuerdo a veces
inconsolable. Alli van los Ilamados pollos y gallos, despreocupados, hombres que
buscan aventura y casualmente cruzan por alli para ver la fisonomia de aquellas,
gue a veces descubren su jaique casualmente para que las vean y admiren. Otras
veces se ven mujeres mayores que ocultan el rostro para que no las conozcan sus
maridos recelosos en la observancia de la ley, van de sepultura en sepultura,
deslizando sus figuras a ver lo que escuchan, a ver lo que puedan y enterarse de lo
ajeno, asi saben todo lo que ocurre en aquel lugar y en otros. A veces algunas con
solo una mirada dan a entender a que han ido a aquel lugar pues si los soldados del
baja ven algo no acorde con las prescripciones coranicas se llevan a la persona, le
dan una mediana paliza en la planta de los pies y le cobran una cantidad de dinero.
A veces estas viejas son intermediarias de amores.

Las noches de los sabados y la costumbre del bafio o jamam como prescribe la
religion musulmana con las abluciones pues estan recomendadas tras el
cumplimiento de los deberes conyugales. Estos se aconsejan la noche del viernes y
por ello se ven frecuentados los bafios los sabados. Los hombres acuden a ellos
hasta la una de la tarde y las mujeres desde la tarde cerca del anochecer a las diez
de la noche, en este tiempo gozan de total libertad. Las familias mejor acomodadas
tienen en sus viviendas bafio de vapor, pero la mayoria de ellas prefieren asistir al
bafio pablico al menos una vez a la semana. Cuando van al bafio son seguidas de
esclavas negras pues el marido no las acomparia nunca y menos a estas cosas. Los
bafios marroquies y de otros muchos lugares estan muy lejos de reunir las
comodidades de otros de Oriente, Egipto, Constantinopla, Tripoli, Tunez y ciudades
importantes. La mayoria de los bafios tienen entrada por una estrecha y pequefia
puerta, se entra en un pasillo oscuro donde se comienza a respirar un ambiente tibio
y debilitante. Al final de este pasillo se llega a un cuarto o habitacién donde esta el
duefio del jamam, a quien se le entrega fia ropa, las alhajas e incluso el dinero, para
pasar a una especie de antesala cubierta a los lados con esteras, alfombras y
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colchoncillos, lugar de reposo antes y después del bafio. Aqui se reunen las amigas
para contarse las impresiones del dia o de la semana. Unidas por lazos de parentesco
y de amistad y sobre todo por el destino dan rienda suelta a sus pensamientos,
forman alianzas que a veces favorecen poco a sus maridos. El bafio es una excusa
para salir de casa, al menos durados horas, esta de acuerdo con la religion. Otras
con la excusa de ir al bafio suelen hacer visitas ya que sus maridos no las
autorizarian. Muchas veces si el marido sospecha algo encarga a una de sus esclavas
que les informen. Estas si tienen algln resentimiento y guardan algunas injurias del
marido, se vengan e informan de manera que favorecen a la que como ellas son
maltratadas por el tirano comdn, por el sefior. Estas salidas muchas veces no tienen
nada censurable, son reuniones de amigas, las esclavas menospreciadas muchas
veces se sublevan ante el déspota y buscan en secreto venganza hiriéndolo, para
esto es excelente la salida al bafio por la noche cubiertas todas con el jaique que
hace iguales a casi todas las musulmanas. Por eso las ricas, aunque tienen en casa
bafio prefieren ir al pablico, donde las pobres hacen sus abluciones en los cuartos o
habitaciones de recepcion y descanso. El pavimento o suelo de las habitaciones es
muy resbaladizo por el agua con jabon que cubre las baldosas, se ven cubos llenos
de agua caliente y fria, colocados al pie de las paredes que despiden un calor
insoportable para los no acostumbrados a estos lugares, se ven grandes cantidades
de vapor de agua. En el subsuelo de los cuartos o habitaciones donde se toma el
vapor 0 mejor el bafio de vapor, estdn los depdsitos de agua que se calienta y
evapora gracias a unos hornos colocados muy ingeniosamente. El calor se hace
insoportable en los primeros momentos del bafio, apenas permite respirar, los pies
no pueden resistir la elevada temperatura de las baldosas de los suelos, por ello se
usa un calzado de madera cuya suela tiene varios centimetros para evitar quemarse
las plantas de los pies.

Con este ambiente la piel se cubre de sudor y poco a poco se va haciendo mas
agradable la estancia en aquel lugar. Las sirvientas del establecimiento se apoderan
de la bafista, la golpean, azotan y comprimen haciendo que todos sus musculos se
relajen, distienden las articulaciones y con gran maestria y arte no ocasionan la
menor molestia. La friccionan con jabon, arrojan sobre el desmadejado cuerpo de
la bafista uno o dos cubos de agua fresca, la envuelven en un ancho jaique y la
conducen muy relajada a la habitacién de descanso, alli cuando acaba se viste, toma
té con algunas golosinas y al acabar se despide y sale del bafio hacia su casa. Muchas
no se someten en los bafios publicos a estas operaciones, ellas se limitan a lavarse
el cuerpo echandose agua con un cubo siempre a una temperatura que se considere
agradable, no paga estos servicios que si cuesta dinero a las que lo reciben.

En el caso de Fez, una de las capitales del imperio marroqui, tienen los bafios un
sello caracteristico. En todas las casas ricas en los patios donde hay hermosos
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jardines, existen abundantes fuentes que vierten sus cafios a grandes pilas o
alberquillas donde se sumergen frecuentemente los habitantes de la ciudad para
mitigar los efectos del ardiente clima de que se goza en aquel lugar. En este caso la
mujer o mujeres del magnate se ve rodeada de un lujo oriental, tiene flores de los
mas variados matices, perfumes, tortolas, palomas, pajaros cantores, esclavas que
la obedecen y sirven que incluso adivinan los caprichos de la duefia, cuando quieren
bafarse lo hacen en la pila o en la alberca para después salirse envuelta en toallas o
jaique para descansar en medio de su patio.

Referidos a Argel se relatan los bafios publicos de agua caliente, respecto a los de
las mujeres nos dice el autor: “Las mugeres también tienen sus Bafios, donde los
hombres no se atrevieran a entrar, por qualquier pretexto que tuviesen. Alli son los
asilos inviolables, y propios para muchas libertades, porque las Moras, que se hacen
servir por sus mugeres Esclavas, muchas veces introducen Esclavos mancebos,
disfrazados en trages de muger; facilitandolo, el que todas las mugeres van tapadas,
sin poder ser conocidas, y por privilegio del sexo, nadie se atreveria a intentar
descubrirlas. Pero algunas vezes han sucedido teribles exemplos; aviendose
descubierto lances, que tuvieron el fin mas infelize”*4.

La mayoria de las casas musulmanas al exterior parecen pobres y desalifiadas,
aspecto feo y miserable. La casa esta concebida al interior. Tanto ricos como pobres
procuran amueblarlas con el mayor lujo posible, hay que prepararla pues en ella
desarrollan la vida la mayor parte del dia las mujeres, no tienen ventanas ni balcones
a la calle. Cada familia ocupa una finca, si se es pobre a veces se vive en casas de
vecindad. La mayoria de las casas estan hechas con el mismo patron y vista una de
ellas podemos hacernos una idea de como son las de cada clase social. Las mas
modestas constan de un solo piso, compuesto de un zaguan con dos puertas, una a
la calle y otra da al patio. Alrededor del patio hay varias habitaciones rectangulares.
Las de los maés ricos tienen dos suelos, es decir, plantas, azotea practicable, patio,
huerta y jardin. Si visitamos a un pobre entramos por una puerta baja, normalmente
de forma de herradura, pintada de encarnado o simplemente cepillada como la dejo
el carpintero, tras ella hay un zaguan, especie de pasillo oscuro y de él sale otro que
nos introduce en la casa. En este sitio de recibimiento esperara el visitante que las

4 Monsieur LAVGIER DE TASSY: Historia del reino de Argel; con el estado presente de su
gobierno, de sus fuerzas de tierra, y mar, de sus rentas, policia, justicia, politica, y comercio. Escrita
en idioma francés, por monssieur Lavgier de Tassy, Comissario d ela Marina de su magestad
Christianissima, impresa en Amsterdam el afio 1725. Traducida en idioma espafiol, y addicionada,
con la recuperacion de Oran, por las gloriosas armas de Espafia en el afio 1732, representada con
un Plano, y Perfil de su Placga, y Castillo, por Don Antonio de CLARIANA y GUALBES, Cavallero
del Abito de San Juan, etc. Barcelona, 1733. Biblioteca Nacional de Espafia, R. 1.365.489, pags.
198-199.

232



mujeres de la casa se escondan y le abriran la puerta del patio, pieza indispensable
en todas las casas ya que por ella reciben ventilacion y luz todos los departamentos
y habitaciones de la vivienda. El patio y las habitaciones esta resplandeciente de
blancura, suelen jalbegarlas con frecuencia, es el punto mas habitado de la casa
sobre todo por las mujeres durante el buen tiempo, alli lavan, cosen, se guisa y es
el centro de todo pues esta rodeado de las otras habitaciones cubiertas de la casa
mientras que el patio esta al aire libre. Una de las habitaciones es la sala principal
y en ocasiones el dormitorio del jefe de la familia, esta revestido a la altura de dos
metros del piso con esterilla fina, de sus paredes se ven colgar armas de polvora,
gumias, sables, un espejo estrecho y alto con marco de colores chillones y a veces
un cuadrito con versiculos del Coran. A los lados de la habitacion estan los
camastros con jergén, colchon, dos almohadas y colcha de percalina, uno de ellos
de respeto y el otro del amo, al pie un colchoncillo que ocupa la mujer, porque el
marido por ley y por costumbre no esta toda la noche al lado de la mujer. El suelo
cubierto de esteras, en los mas acomodados de alfombras o mantas de lana
fabricadas a la manera del pais. Las otras habitaciones o departamentos tienen ajuar
parecido exceptuando el que sirve de cocina, alli hay un fogdn bajo que permite
guisar sentada en el suelo, un anafre, un par de cacerolas de cobre o de hierro
estafiado y una cafetera de metal.

La casa del rico se compone normalmente de dos pisos y tiene gran numero de
habitaciones. El zaguan es claro y despejado, el patio cubierto por una montera de
cristales, piso formado de mosaicos, las paredes ostentan hasta cierta altura
primorosos azulejos, las maderas son de ciprés y estan normalmente pintadas, las
alfombras son de Rabat, tienen sedas de damasco en el lugar de la estera de las
paredes, catres de acero y bronce, espejos con grandes lunas y abundantes relojes.
Se suelen ver muebles europeos antiguos y de lujo, hay cajas de musica. Se trata de
pasar en estas casas la vida de la forma mejor posible. Los esclavos compran, las
esclavas al mismo tiempo hacen las tareas domésticas y son concubinas. La mujer
libre sale a la calle como su esposa cuando quiere, las esclavas no, bordan, toman
té, se adornan y pintan y dependen de sus amos. Sobre los afeites y pinturas usadas
ya decia Marmol Carvajal en su Descripcion general del Africa, libro 1° del tomo I°
lo siguiente: « ... Cuando son doncellas acostumbran pintarse la barba, y el
pescuezo, Y el pecho, y los brazos y manos, y dedos, y los pies, y las piernas de
muchas labores azules, hechas & navaja con cardenillo, y lo tienen por gran gentileza
y hermosura. Esta costumbre tomaron de los alarabes los africanos cuando vinieron
a vivir entre ellos, porque antes no lo acostumbraban: y entre los ciudadanos nobles
de Berberia no lo acostumbran, sino que las mujeres mantienen la mesma blancura
de rostro con que nacieron, algunas veces pintan unas florecitas, 6 lunares en el
carrillo, y en la frente 6 en la barba con humo de agallas y de azafran, que se para
muy negro, y con esto tifien también las cejas: este afeite es muy loado de los poetas,
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y la gente noble lo tienen por galano; mas no dura mas de dos 0 tres dias, y mientras
estan afeitadas no se descubren sino & sus maridos, 6 hijos, 6 a personas de dentro
de casa, pareciendoles que con esta manera de vergiienza acrecientan su hermosura
é incitan mas & sus rnaridos”#°. Las musulmanas emplean la alhefia o alhenna*® que
produce menos incomodidades, hay muchas expertas en este tipo de trabajos pues
exigen un cuidado especial y conocimiento de esta materia. Criadas y esclavas son
peritas en la materia. El tocador de la mujer estara provisto de alhenna, raiz de
nogal, cohol, esencia de sandalo y rosa, aguas destiladas de flores y azahar,
albayalde, bermellon y otros articulos. Muchas mujeres se tifien el pelo con alhenna
y se usa para tefiir el de las nifias. El cohol se reduce a polvo y se mete en pomos
de oro, plata o cristal, es para tefiirse los parpados de un color negro azulado. Para
aplicarlo usan una especie de alambre de oro que después de introducirlo en el pomo
sacan para pasarlo por la parte del borde de los parpados. Se dice que evitan asi
muchas enfermedades de los ojos. Con la corteza de raiz de nogal, essuac, se frotan
las encias y labios, toman color purpura. Las esencias, albayalde, bermellon, tintes
y otros perfumes los usan como las mujeres de otros paises, Las novias solian
adornarse las mejillas y la frente con unas estrellitas de papel dorado, que unidas a
los afeites forman una careta que impide a su futuro marido estampar un beso sobre
esta piel tan adornada. Si una mujer pierde al marido o es repudiada debe abstenerse,
en sefial de duelo, durante cuatro meses y diez dias del uso del cohol, la alhenna y
el essuac.

Cuando despunta la aurora se escucha al almuédano cantar la primera oracion,
Essebah, sale el musulméan hacia la mezquita, sus mujeres se disponen a esta hora
para las faenas domésticas. A la vuelta le tienen preparado el café, mezclado con
garbanzos tostados, se lo toman sin azlcar y sin colar. Después va al zoco con su
cesta de palma, hace la compra ordinaria de carnes y verduras, entrega a su mujer e
hijas lo comprado, estas lo preparan y condimentan, asi como lavan la ropa y

4 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pags. 164. Marmol Carvajal
asegura que los africanos tomaron esta costumbre de los &rabes. Lo cierto es que muchos negros,
entre ellos las negras de Sudan, tienen desde muy antiguo incisiones en la cara de extrafias labores
segun las tribus que les sirven para reconocerse. Las punciones con agujas en la piel seguidas de
inyeccion hipodérmica de materias colorantes hechas a navaja y cardenillo se usan entre las
musulmanas del campo. Los dibujos tienen semejanza on las de otras tribus semi-independientes de
marruecos, Argelia, Tlnez y Tripoli, hay quien ve signos egipcios, caldeos, fenicios y latinos.

4 Laalhenna es un arbusto conocido en Andalucia como algefia, en Marruecos se cultiva en Azimur
y Mazagan. Se emplean como afeite las hojas y tallos tiernos de la planta ya secos y pulverizados.
Se amasa el polvo con agua y se aplica sobre la parte que se quiere tefiir, se cubre con franelas. Las
mujeres se lo aplican sobre las ufias, dedos, manos y pies, se hacen labores parecidas a las cintas de
las sandalias romanas. Unas horas después de la aplicacion aparece la parte cubierta por la alhenna
tefiida de color rojo-anaranjado que queda fijo durante tres o cuatro dias, si la masa es mas oscura la
mancha tarda mas en borrarse.
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limpian la casa. A medio dia come el musulman en su mesa que es de un tercio de
altura, a la conclusion de la comida se sienta la mujer con quien durmio la noche
anterior, tiene pues preferencia de comer antes que las otras. Por la noche toman un
pequefio refrigerio y a las nueve en verano y a las ocho en invierno se retiran a
descansar.

La vida de estas mujeres es monotona pero preferible a la de las mujeres de los
magnates. Ocupadas en trabajos domésticos no se aburren, ni caen en vicios como
las que solo piensan en vestirse, adornarse. El traje de la mujer pobres consiste en
una camisa larga de mangas cortas y abiertas, una especie de toalla grande con
franjas de colores que se pone a modo de falda, un cafta de pafio y el jaique de lana
para la calle, calza unas babuchas encarnadas. Son mujeres que Ilaman la atencion
por su belleza, son de estatura regular, formas redondas, morbidas pues el corsé ni
otras torturas han transformado su cuerpo, tiene 0jos grandes, negros, apasionados,
tez morena, blanco mate, delicadas extremidades, etc., que hacen que el musulman
suefie con las huries del Paraiso.

Sus trajes y adornos se completan con camisa, de algodon, larga y ancha, se abre
desde el cuello a la cintura, se abrocha con botoncitos de seda de colores, las mangas
de tela trasparente de gasa bordada con florecillas de oro, se recogen con un corddn
de seda y oro llamado maxamers, pasando por los hombros se sujeta a la espalda
con un boton, pero encima del traje. Todas usan zaraguelles o serwal, blancos y de
algodon, de pafio fino con bordados, bajan hasta la mitad de la pierna, usan chaleco
0 justillo de seda o pafio. Color rodsa encarnado o amarillo, bordado de oro en |
parte anterior, y el Kaftan, o especia de saco parecido a la camisa, de seda o lana
que se cubre con otra prenda llamada defin de igual forma, pero trasparente para
dejar distinguir la anterior. Las babuchas son de terciopelo bordadas de oro y con
cordon de seda.

El tocado de la cabeza consta de un pafiuelo blanco muy fino y sobre él una
almohadilla de lana o algoddn, de manera que forma un pico en la parte anterior y
superior que se cubre con la xerbia o faja ancha de seda negra, cuyos extremos estan
tejidos de oro, el centro bordado de plata y tiene piedras preciosas, se sujeta con un
pafiuelo de seda atado debajo de la barba. Todo se completa con un pafiuelo listado
de azul, encarnado, verde, oro y plata que se coloca de forma muy particular y
sujetan por una vuelta de la xerbia. Si salen a la calle usan medias poco mas grandes
que calcetines y babuchas de cuero encarnado, se envuelven en jaiques o especia de
sabanas que ocultan totalmente su traje y su figura. Las musulmanas son muy
aficionadas a las joyas, llevan anillos en casi todos los dedos, collares, pendientes
enormes que a veces se sostienen con hilos para evitar que se desgarren las orejas,
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usan cadenillas e hilos de oro y cuelgan de las xerbias alhajas, tienen pulseras en
los brazos y argollas de plata en los tobillos*’.

La mujer bereber tiene mas libertad y es respetada, generalmente los bereberes son
monogamos, no impiden que sus esposas lleven el rostro descubierto pues les
ayudan estas en las tareas agricolas, cultivan la tierra, cuidan de las abejas, atienden
el ganado, muelen trigo y cebada, hacen el pan, el queso, hilan, tejen, etc., a lo que
se une la maternidad y lactancia lo que las tiene muy ocupadas y a corta edad
parecen viejas, piel tostada, son delgadas, ojos vivos, mirada penetrante, nariz
aguilefa, labios delgados, fracciones prolongadas, andar firme y seguro, lo que
denota la dureza de la vida y resistencia para los trabajos que desarrolla. Su traje es
una camisa de lona y un caftan, salen de su aduar para ir al mercado ya que durante
todos los jueves se celebra en medio del campo un mercado al que acuden a vender
y comprar las tribus andando a veces hasta seis o siete leguas de distancia. Se cubren
con jaiques y llevan sobre la cabeza un sombrero de paja con grandes alas que hace
el efecto de un quitasol o sombrilla. Son aficionadas a las joyas, usan grandes
collares y pulseras de plata, algunas se pintan una raya negra en el mentén y parte
anterior del cuello®®. En Argel y otros lugares bajo el nombre de moriscas se
designan a las mujeres indigenas que viven en las principales ciudades argelinas,
siendo muy pocas las que descienden de antiguas familias emigradas de Espafa. Se
les llama asi por el traje que llevan. Este traje les ha valido la fama de hermosas, su
pantalén (sameil o pantalon anchisimo) y jubédn bordado, faja, corpifio. Se dice que
algunas comen productos farindceos e incluso escarabajos para engordar como
hacen las mujeres egipcias. Las verdaderas moriscas, que conservan el tipo de sus
antepasados, suelen ser muy bonitas en su juventud, bien formadas, cabeza
encantadora. Suelen vivir en barrios apartados, se bafian a menudo y van al tocador,
muchas son bailarinas y cantoras llegando a ganar mucho dinero en ferias, mercados
y fiestas particulares

Entre las gentes del campo las costumbres cambian, no son ni las de la ciudad, ni
las méas avanzadas, las mujeres participan de la triste suerte de tener que vivir casi
como una bestia de carga, cuando tiene oficio es casi despreciable. Se levanta muy
temprano, ordefia y suelta el ganado, limpia el establo, prepara el desayuno frugal
y escaso, sale al campo ayudando a su esposo, vuelve a casa y prepara la harina de

47 ESPINAR MORENO, Manuel. Las joyas en el Islam. Reflexiones sobre Arqueologia y artes
menores, LibrosEPCCM, Granada, 2019. Puede verse en extenso pus analizamos la Edad Media y
la etapa morisca a través de textos y restos arqueoldgicos.

48 José Maria SERVET: En Argelia. Recuerdos de viaje, Madrid, 1890, pag. 11, dice que la mujer
arabe, objeto de placer para el rico, bestia de carga para el pobre, estd muy lejos de gozar de la
libertad y consideracion de la mujer kabila (bereber), y en cualquier condicién resulta siempre
escalava del hombre.
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cebada con manteca, hace el alcuzcuz o cuzcuz®®, arroz que es la comida principal
de la familia, hila, teje, cose y lava la ropa, va al zoco a vender productos de su
huerta, vende leche agria y manteca. Cuando llega la noche cae rendida en su estera
o0 en delgado colchdn que le sirve de lecho. EI marido que ha pasado el dia a veces
de caza, fumando y si trabajo casi siempre menos que su esposa, tiene con ellas las
exigencias que suelen tener los que consideran a la mujer como les ensefian.

Algunas tribus son ndémadas, viven en chozas de adobe y paja o en tiendas situadas
sobre la orilla de un rio o arroyo, aprovechan los pastos y a veces siembran estando
en el mismo lugar como muchos unos cuatro afios. Al fin levantan el campamento
0 aduar y buscan otro lugar donde pueden volver a usar los escasos recursos que
encuentran. Las mujeres de los aduares sufren las mismas fatigas y trabajos al que
se suman las mudanzas y nueva instalacion. Los jefes son normalmente los mas
ancianos, se conservan costumbres patriarcales, rinden a la mujer culto especial,
aunque la consideran inferior al hombre, no la dejan salir de los alrededores,
trabajan sin cesar de dia y de noche pues de ellas depende la familia. Es cierto que
los hombres pastorean y cazan, pero ellas realizan las tareas domésticas, tejen y
bordan vestidos, preparan el alimento y cuidan los nifios. A la caida de la noche
cuando el marido y los hijos mayores regresan con haces de espigas, lana blanca de
los carneros y leche de vacas, ovejas, cabras y camellos, se sientan a la entrada de
la tienda o jaima donde las mujeres desgranan las espigas, criban el grano, muelen
entre piedras girando la piedra superior sobre la inferior, baten la leche, sacan
manteca, etc., mientras van escuchando historias maravillosas que normalmente
relata el duefio del hogar o los ancianos. Las tiendas o jaimas estan fabricadas de
cordelillos de lana o de pelo de cabra, resistentes. Son estas jaimas de figura conica
y estan sostenidas por varias estacas de unos tres metros de alto, preservan del sol
y lluvia y si se mojan son casi totalmente impermeables. Cuando varias jaimas estan
juntas forman un aduar, en medio de ellas se alza la mas grande que sirve de
mezquita y escuela, alli se alojan los pasajeros y los que piden hospitalidad. En
todos los aduares se ensefia a leer y escribir pues es una de las finalidades del islam
que se pueda leer el Coran, ademas de mezquita y albergue pues la hospitalidad es

4% Es uno de los platos méas usados en Marruecos, es harina de trigo preparada y compuesta de forma
especial. En una cazuela grande de barro echan harina de flor y una pequefia cantidad de agua,
moviendo la masa con la palma de la mano, en sentido circular hasta que se forman bolitas pequefias
parecidas a la sémola, para conseguir esto se necesita practica. Una vez seca la pasta, la ponen en
una cazuela llena de agujeros (coscusera) que esta colocada sobre una olla de boca ancha, donde se
cuecen carnes, leche o agua, hasta que se empapa el alcuzcuz de vapor, y entonces se revuelve con
manteca fresca y se le pone en un plato o fuente, en forma de pirdmide, sobre la que se colocan las
carnes y verduras. Se suele cubrir todo con una especie de cucurucho de palma o paja cuando la
cocina esta distante, con la intencion de que no se enfrie, porque este plato debe servirse caliente.
Es como las migas nuestras que deben comerse al menos templadas y acompafiadas.
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otra de las cosas que hay que practicar. La hospitalidad tiene que ver con la
preparacion de alimentos para obsequiar al huésped o a la persona enviada por Dios
al aduar. Si el hospedado trae mujeres con el reciben la ayuda y auxilio de las otras
mujeres. Las mujeres negras si han sido adquiridas en el mercado ademés de
convertirse en concubina de su duefio sera criada de las esposas legitimas, algunas
de ellas logran que sus hijos sean reconocidos llegando en ocasiones a ser sultanes
como en Marruecos con Sidi Mohamed o Muley-Arxid que fue el primer sultan de
la dinastia que reina en Marruecos®. La suerte de las esclavas puede cambiar pues
de ser como un animal doméstico pueden convertirse en persona influyente.
Mahoma recomienda dar libertad a los esclavos de acuerdo a la ley, la esclava
concubina que tiene un hijo con su sefior, queda libre cuando este es reconocido.
Las mujeres negras se compran en el zoco, pueden comprarse, el pregonero recorre
el mercado gritando las condiciones de las que estan en venta, el comprador puede
reconocer la mercancia como si fuera un caballo, la mira y remira, la toca y
comprueba. Cuanto més joven es la esclava mas vale en el mercado, las nifias
alcanzan precios muy elevados.

Respecto a la ensefianza es cierto que aprenden muchas mujeres a leer y escribir,
pero normalmente se considera innecesaria la formacion religiosa y la ensefianza
superior como se hace con los varones. Si no tiene preparacion intelectual se le
cierran muchos caminos, no puede desplegar las brillantes facultades que posee, no
puede dar a sus hijos la instruccion necesaria muchas veces. Az-Zarnuji nos habla
de los métodos de aprender®. Desde los primeros momentos del Islam, el
conocimiento tuvo un papel esencial. Mahoma cuando liberd a prisioneros de
guerra les puso la condicién de que ensefiaran a leer y escribir a los musulmanes.
Se preocup6 de que su propia esposa aprendiera a escribir. La Importancia del
conocimiento llego a las paginas del libro sagrado, alli se exalta y se ve como un
regalo especial dado por Dios, asi ocurrié con David y Salomon, el Corén distingue
entre conocimiento e ignorancia. La mezquita asume la funcion pedagogica de la
comunidad, en los patios al aire libre y en las escuelas se transmiten las suras del
Corén, se analiza el Hadith y se discuten aspectos legales, los alumnos rodean a los

50 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pags. 182 y siguientes relata
como Ali ben Mohamed, descendiente directo de Mahoma, consiguié en 1620 que las tribus
amazirgas le proclamaran rey de Tafilet, y le sucedié Muley Scheriff, el Fileli o Hoseinita, hombre
pacifico, que tuvo 84 hijos y 124 hijas. Le hizo la guerra Sidi Omar, rey de llekh derrotandolo y
quitandole el reino, quedo sin libertad, sin mujeres y sin riquezas. Se humillé pidiendo que le dejaran
alguna esposa que hiciera llevadero el cautiverio. Su enemigo Sido Omar le asigno una esclava
negra, fea. Fue madre de dos mulatos que nacieron en la prisién: Muley Arxid, que uni6 diversos
reinos del Mogreb, y Muley-Ismael, que le sucedié y dejé gran nimero de hijos.

51 AZ-ZARNUJI: Instruccion del estudiante. EI método de aprender. Traduccion, estudio preliminar
y notas de la Dra Olga Kattan. Libros Hiperién, Madrid, 1991.
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maestros y estos son escogidos por los que quieren aprender de ellos. Como
podemos comprobar la mayoria de las mujeres iban a la mezquita para aprender a
leer y escribir, pero casi todas ellas no llegaban a las ensefianzas superiores de las
madrazas, ni de las mezquitas importantes.

Tratara para no ser despreciada de prepararse ante su marido con buen aspecto
fisico, sumisa, delicada, cuidarse el cutis y alimentarse adecuadamente. Un
producto llamado aldora aumenta la capacidad muscular, pero en realidad concentra
grasa que cubren las fofas carnes, las mujeres marroquies normalmente eran
gorditas. La falta de instruccion a veces las lleva a ser agoreras, sofiar con espiritus
y creer en demonios. Por las tardes llevan platos de comida que colocan junto a las
fuentes y pozos situados fuera de los poblados para que se alimenten de ellos los
diablos y no las molesten, esto es muy beneficioso para los perros vagabundos. A
veces cuando una mujer esta enferma de gravedad, sus amigas sacrifican un gallo
en el crepdsculo de la noche, este serd negro y lo dejaran abandonado en el campo
en un pueblo del interior o0 en los de la costa en las rocas y arena que deja al
descubierto la marea. Si se trata de otras enfermedades envian por la calle cuatro
chiquillos que lleva cada uno la punta de un pafiuelo grande y un huevo de gallina,
van cantando oraciones que sirven de llamada a los vecinos. Estos salen a la puerta
de sus casas y vierten vasijas de agua sobre la tela y asi conjuran el mal de la
doliente.

Hay otras que demuestran que a veces las mujeres en ausencia de sus maridos no
actuan como debieran, pero hay que ocultarlo, asi lo refieren Diego de Torres y fray
Francisco de San Juan del Puerto en sus escritos. El primero dice: «Permite aquel
gentil-hombre® que las mujeres puedan concebir estando sus maridos ausentes con
sofiarse con. ellos, y decir & los vecinos por la mafiana: seréis testigos que esta noche
me sofié con mi marido. Venidos éstos, aunque hayan estado mucho tiempo
ausentes, han de tomar por hijos aquéllos que sélo por nacer en su casa lo son.
Conforme & estas fabulas, pueden estar siete afios en estado interesante”®3. El
segundo, Fray Francisco de San Juan del Puerto, en el capitulo X, del libro I de su
Mision historial de Marruecos, atribuye & otro origen tan ridicula creencia: «No es
menos barbara la ceguedad en que sus médicos los tienen, y ellos viven, creyendo
gue una mujer puede concebir con los fantasmas de algun suefio y que pueda
mantenerse el feto animado dos, tres y hasta siete afios, en cuyo tiempo, dicen,
duerme la criatura, con cuya ignorantisima credulidad cohonestan sus
prostituciones”*. Cuando un hombre ha salido de su pais o esta bien preparado no

52 Se refiere al profeta Mahoma.

53 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pags. 189-190.
5 OVILO Y CANALES, Felipe: La mujer marroqui. Estudio social..., pags. 190.
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da credito a estas patrafas, si al volver encuentra un hijo que no es suyo sino de un
fantasma repudia a la mujer y planta a los dos en el arroyo, es decir, que se busquen
la vida. Entre la gente fanatica e ignorante esta prole, y la que los morabitos y
santones se dignan conceder a sus mujeres, se considera corno una bendicion del
cielo. A veces algunas mujeres se casan y van para hacer el viaje a la Meca y a la
vuelta se divorcian cuando han cumplido la peregrinacién. Otras veces cuando un
jefe de familia se ve desprovisto de dinero envia a su mujer e hijas a realizar
campafias de prostitucion a poblaciones alejadas como el Sahara®. No pueden
mostrar el rostro a no ser a su marido y familiares directos, si lo hacen es como si
se prostituyeran. Si una tribu se subleva es castigada talando y robando cuanto
encuentran las tropas enviadas, matan a los hombres y se llevan las mujeres que
seran destinadas muchas de ellas a prostituirse. Hay pocas que pueden llamarse
damas galantes, cuidan sus personas, visten lujosamente y tiene refinados gustos
distinguiéndose por el tocado las que se dedican a estos menesteres. Suelen llevar
el pelo rojo, emplean alhenna amasada con limdn, se pintan las cejas uniéndolas por
completo por la parte alta formando un arco, se agrandan los ojos teniendolos de
negro sobre todo las pestafias, se dibujan rayitas en el angulo externo con cohol,
con peine de plomo y preparado de nitrato de plata®®. Usan éstas adornos de flores
y dibujos mas numerosas que las otras mujeres, tienen joyas en cantidad, pulseras
grandes, argollas, collares y pendientes, que al no ir colgados de una cadenilla son
un peligro pues desgarran las orejas.

Otras mujeres se dedican al baile y al canto, son artistas cortesanas, pues es una
costumbre oriental que se ha ido extendiendo por diferentes paises, son semejantes
a las bayaderas de la India, como las bailaoras gitanas. Es cierto que el nimero de
estas artistas es reducido y las autoridades tratan de evitar que se ejerzan estas
profesiones y se trata de que se hagan en reserva si se trata de musulmanas, si lo
permiten si lo hacen las judias que se presentaran ante los extranjeros como
bailarinas y cantadoras. Si lo hacen las musulmanas es en casa de musulmanes

55 Qvilo habla de la prostitucion entre los musulmanes de marruecos, dice que médicos, moralistas
y hombres de gobierno han estudiado las causas y origen de la prostitucion en los diferentes pueblos,
igual que la mendicidad. Se ha tratado de dar solucién de forma legal, desde el punto de vista
higiénico y se trata de evitar los estragos que produce. Es cierto que se prostituyen con los de su
religion pues de otra forma serian castigadas severamente, se les coloca en un serén de palma, de
este salen solo los pies, y en las plantas sufren buen nimero de palos. Por ello pocas son las que se
atreven a burlar lo dispuesto por las autoridades y si lo hacen es con precaucién y recompensa u
obligadas por grandes necesidades.

% El cohol se obtiene mezclando a partes iguales sulfuro de antimonio y sulfato de cobre a los que
se aflade una pequefia cantidad de clavos de especia, se reduce todo a polvo con un mortero y se
pasa por un tamiz fino, este polvillo colocado sobre la piel produce un color negro azulado, le afiaden
negro de humo, recogido en un plato expuesto a la llama de una vela de sebo, asi el cohol produce
un Negro puro.
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donde invitan un reducido numero de amigos de confianza pues esta mal visto
asistir a estos espectaculos®’. Los criados echan sobre la cabeza y vestidos de los
invitados agua destilada de azahar y rosa que llevan en redomitas de plata y cristal
de cuello largo y estrecho, Hay musica del pais en otra habitacién contigua o en
lugar separado por una cortina, se preparan los instrumentos y el tar o pandereta, el
guemberi o bandurria normalmente de dos cuerdas tocada con corteza , el erbab que
reemplaza al violin de dos cuerdas que vibran con el roce de un arco semejante a |
delos rabeles, la derbuya o tiesto de barro de paredes delgadas sin fondo y cubierto
por la parte superior con un parche de tambor que tocan con la palma de la mano y
los dedos. Normalmente son tres las bailarinas, una baila y toca las castafiuelas y
las otras cantan y hacen sonar el tar y la derbuya. Normalmente son jovenes y
hermosas, vestidas adecuadamente para excitar la imaginacién de los concurrentes,
balancedndose, agitando un pafiuelo van haciendo que el sensualismo se dispare y
se provocan situaciones que no se pueden describir.

En el caso de Marruecos conocemos otrs visiones de esparioles que visitaron el pais
y dejaron escritas algunas cosas, es el caso de Salvador Valdés®® que al hablar de
las mujeres dice: “Las mujeres usan de brazaletes de metal y aun d eplata, d elos
que hacen también uso en las piernas colocados sobre el tobillo, zarcillos 0 mas
bien aretes de lo mismo; collares de cuentas de cristal de colores, ensartadas en un
cordon de seda encarnada y hasta botones de asa. También se tifien el pelo y las
estremidades de los pies, con una yerba que llaman henma y que produce un color
azafranado y en la cara, en el pecho y en otras partes del cuerpo se hacen sefiales
azuladas, que imitan lunaes, flores y otros adornos, por el estilo de las de nuestros
presidiarios; cuya operacion ejecutan con un palito lleno de agujas, abriéndose el
pellejo y metiendo entre cuero y carne polvora molida u otra sustancia que produzva
igual impresion. También se tifien las ufias de las manos, principalmente en las
ciudades hasta el globo del ojo, con el jugo de cierta yerba que les da brillo, pero
que los deja ciegos muy jovenes. Asi los hombres como las mujeres se rapan o
afeitan; costumbre que en el origen tendria por objeto la limpieza de los cuerpos
contra los efectos del sudor n los climas calidos. En el dia es una costumbre religiosa
universalmente establecida entre los mahometanos.

57 Qvilo describe como en un salén rectangular, recubierto de alfombras de Rabat, al pie de las
paredes hay cojines donde se colocan los invitados, esclavas negras sirven infusion de té, ambar,
toronjil y hierba-luisa mas unos dulces con almendra aromatizada con almizcle. En los extremos de
la habitacion alumbrada con velas de cera, arden pebeteros con resinas y maderas olorosas que
producen un perfume embriagador que atonta al no acostumbrado.

58 Salvador VALDES: Apuntes sobre el Imperio de Marruecos por el brigadier D. Salvador Valdés,
diputado a Cortes, Madrid, Imprenta de C. Gonzélez, 1859.
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Es general entre los moros la creencia de que Dios ha criado a la mujer para esclava
del hombre. Las tratan como a tales; no comen en su compafiia, sino de las sobras
o de lo que guisan aparte. Cuando levantan el campo los que viven en aduares, ellas
son las que quitan las tiendas y las cargan sobre los camellos para la mudanza. Las
viejas condicen las cosas mas lijeras, y las mas jovenes llevan sobre sus espaldas
los chiquillos y bultos de sus ropas y utensilios. Entretanto los hombres se sientan
en corro, descansan sus cabezas sobre las manos, y se ponen a conversar y fumar
tranquilamente. Las mujeres ponen las estacas en el nuevo campamento y cuidan d
elos camellos, de las mulas y caballos. Los ensillan, llevan al aga y entre los mas
pobres, es cosa comun el ver en yunta una mujer con una mula o con un asno,
tirando del arado sobre la tierra. No tienen celos unas de otras; estan resignadas y
muy familiarizadas con su estado abyecto respecto a sus maridos y no aspiran a otro
titulo que al de sus humildes esclavas.

En cuanto a los hijos varones, aunque su nimero sea crecido, se cuidan poco de
ellos sus padres: desde muy temprano enpiezana ocuparlos, ya apaentando los
ganados, ya trayendo lefia, agua 0 en otras ocupaciones semejantes. Como en el
interior el calor es grande, los chicos de ambos sexos van enteramete desnudos hasta
la eda de 9 a 10 afios. Cuando vuelven del campo a los aduares, se relinen en una
tiensa en la cual el Himan o cura del aduar, personaje que apenas sabe leer, les
ensefa a deletrear algunos versiculos del Koran, escfritos en una tabletas al efecto,
lo que verifican a la luz de un poco de paja, de la Ilama de un hacecillo de yerba
seca 0 a la que produce un pufiado de estiércol de vaca enjuto al Sol”>°. Sobre los
casamientos, circuncision y otras cosas no aporta nada nuevo de lo que dicen otros
autores.

Ch. E. Dufourcq al tratar del linaje paterno nos dice que desde el siglo VIII
empezaron a aplicarse los esquemas y formulas arabes, tanto al sur de los Pirineos
como en la Galia mediterranea. Se trasladaron las estructuras tribales de los clanes
de la peninsula arabiga que es el parentesco en linea masculina®. Ya Pierre
Guichard habla de la decision del califa de Cérdoba de reagrupar las tribus
reincorporando al ndcleo trial a aquellos que estaban desperdigados®®. Se impuso
el parentesco agnaticio, es decir por linea masculina. Se propician los matrimonios
endogdmicos, cuyo modelo clésico es la union de un joven con la hijade uno de sus
tios paternos. La boda entre primos hermanos es ideal para que ella acceda al rango

5 Salvador VALDES: Apuntes sobre el Imperio de Marruecos por el brigadier..., pags. 20-21

60 Charles Enmanuel DUFOURCQ: La vida cotidiana de los arabes en la Europa medieval,
Ediciones temas de hoy, Madrid, 1990. Con pequefias variantes se describen los actos realizados en
la preparacion del matrimonio en al-Andalus con los que nos relata Ovilo para Marruecos.

61 Pierre GUICHARD: Structures sociales ““orientales” et “occidentales” dans L Espagne
musulmane, Paris-La Haya, Mouton, 1977 y en Al-Andalus, Barcelona, Seix Barral, 1976.
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de mujer principal o primera esposa, tiene casi caracter privativo pues se puso de
moda y en practica teniendo el familiar derecho preferente a la hija de su tio paterno.
Aunque no estd obligado a hacerlo para guardar fidelidad a la formula del
parentesco agnaticio y al matrimonio endogamico tomara por esposa siempre que
sea posible a una pariente cercana y si no puede buscara una pariente mas lejana
que pertenezca al propio grupo tribal y que comparta con él ascendencia por linea
masculina. Esta union no impide que pueda tener hijos con otras mujeres y todos
ellos independientes de los nacidos de su primera esposa, su prima hermana, o de
una concubina, todos tienen los mismos derechos pues cuenta el origen paterno. Por
ello las bodas son acontecimientos que requieren negociaciones sobre la dote que
tiene que entregar el marido y el ajuar que aporta la mujer al matrimonio. Suelen
consultar a los astrologos para fijar la fecha del matrimonio. Preparan los
desposorios en casa de la novia sobre todo pues a ella van las amigas y parientas
para felicitarla, entregarle regalos durante la semana anterior del matrimonio.
Barfiada, perfumada recibe a la cohorte femenina de la familia y amigas como una
reina en su trono, rodeada de su ajuar, ofreciéndoles dulces y pasteles. No hay
presente ningun hombre. Se forma el cortejo ante la vivienda con musicos y mulas
sobre las que se carga el ajuar. La novia tapada con un velo serd conducida junto
con su ajuar hasta la casa del marido donde al llegar entrara en una habitacion donde
estan las mujeres de la familia politica. Es felicitada de nuevo. En otro lugar de la
casa el novio acompafiado de amigos y parientes comparte una comida con los
invitados. Cuando se hace tarde se marchan los invitados, tanto hombres como
mujeres, el novio busca a su esposa y la conduce a una habitacion donde si no hay
problema consumaran el matrimonio.

Salvador Costanzo® nos ilustra sobre las costumbres que reinaban en Argel, nos
relata como se hacen alli los matrimonios siguiendo unas ceremonias muy raras
para los europeos. El turco que quiere casarse, envia como de oficio a uno de sus
parientes a casa del padre de la escogida, y a falta de este, a casa del deudo mas
cercano a la mujer escogida. Pedida formalmente la mano el padre de ella o su
representante en la familia antes de contestar se toma el plazo de varios dias.
Reunidos los parientes mas proximos a la novia, discuten si conviene o no admitir
o0 desechar la demanda. Si es negativa no dicen nada pues con el silencio esta todo
dicho. Si la demanda es aceptada, se comunica lo mas rapido posible al novio antes
de quince dias. Se procede a arreglar el matrimonio, se tomaran término de un mes
para arreglar todas las cuestiones para dejar en claro los intereses de los familiares,
la novia, el novio y la familia de este, pasan a fijar el dia de la boda y se le comunica
a la futura esposa para que desde aquel momento proceda a preparar lo que le vine.

62 Salvador COSTANZO: “Viajes. Viaje a Africa en 1842”, Semanario Pintoresco Espafiol, 9-7-
1843, pags. 219-221.
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Se empieza amueblando con todo lujo oriental la habitacion en que debe dormir la
esposa después de casarse. Colocan en ella una cama de hierro, tan sumamente baja
que practicamente toca el suelo. Los colchones son de raso turco color escarlata,
adornados con franjas de oro y rellenos de fina lana berberisca. Las almohadas y
colchas estan galonadas de oro, donde mas lujo se ve es en las cortinas del lecho y
demaés colgaduras de la habitacion, pues todo esta adornado de oro y plata. El suelo
esta cubierto de almohadones bordados, algunos colocados junto a la cama y otros
alrededor de la habitacion, con la intencién que sirvan de asiento al dia siguiente de
la boda a las parientas de la esposa que vienen a visitarla y darle la enhorabuena. El
marido se encuentra en otra habitacion igualmente adornada donde recibe a sus
parientes y sus intimos amigos que lo visitan para felicitarlo.

Destaca la visita que hace el marido a los parientes de su mujer, pocos dias antes
del matrimonio, lo reciben con mucha atencion y con muestras de gran alegria y
confianza en una habitacion contigua a la que ocupa la prometida. Una vez que
entra se sienta en un sofa colocado al intento, le ofrecen café y después una gran
pipa, cuyo mango esta forrado de galon de oro, y de cuya punta cuelga una borla
encarnada. Mientras esta el novio fumando y platicando con los parientes de ella,
se abre repentinamente una puerta que cubre una blanca y fina cortina, por donde
se trasluce la habitacion de la novia, la cual esta ricamente vestida que se ve pasear
junto a la puerta. Esta ceremonia sirve para demostrar que los contrayentes se han
conocido lo bastante para que a los pocos dias celebren la boda y consumen el
matrimonio. En los matrimonios méas pobres apenas se realizan estas acciones pues
cada cual se atiene a sus facultades sin cuidarse de otros pormenores.

Las mujeres argelinas tienen una fisonomia muy animada, 0jos negros, expresivos,
cuerpo pequefio, esbelto y ligero. Tienen por costumbre tefiirse las cejas con un
negro azul, y pintarse lunares en el rostro. La conversacion es fria e insipida porque
estan acostumbradas a estar casi siempre encerradas y tratadas casi como esclavas
por los hombres y carecen de muchas cosas de coqueteria que usan otras mujeres.
Las argelinas no salen a la calle sin cubrirse el rostro con un velo, dejan en él dos
agujeros bajo la frente para poder ver con comodidad. Las turcas como las hebreas
si son casadas o viudas, llevan en la cabeza una gorra piramidal de media vara de
largo, y tejida de finisimos alambres.

En cuanto a las mujeres de Argel las hay de diferentes razas pues los estudiosos
hablan de seis tipos de habitantes que proceden de juntarse unos con otros, asi los
originarios del pais los Ilaman africanos, uno blancos y otros mixtos. Los de
Numidia hacen casamientos con negros y negras, traen esclavos. Se habla de moros
de Mauritania que viven en la ciudad y en el campo. Muchos viven en aduares
formados de tiendas y estan como en un campamento, cada tienda alberga una
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familia. Cuando se casas el marido debe adquirir una tienda para alojar su familia
y tener todos sus utensilios que son pocos: molino de mano portatil que consta de
dos piedras, mueles trigo sobre todo y cebada, un barrefio para amasar el pan, unas
cazuelas y ollas, vasijas para agua. Con ellos viven sus caballos, borricos, vacas,
cabras, gallinas, perros y gatos sobre todo. Los perros los guardan de leones y
raposas y los gatos de ratones y serpientes. En cuanto al vestidos: “Las mugeres,
solamente traen un pedazo de pafio de lana, desde las espaldas, hasta las rodillas.
Sus cabellos los ponen trensados, y prendidos por adorno, con dientes de pezes, con
corales, o con perlas de vidrio; y también traen manillas en los bracos, y en las
piernas, de madera, u marfil. Su hermosura consiste, en pecas negras, y en varios
dibuxos, que les sefialan quando muy nifas, en la frente, en los carrillos, en los
bracgos, en las puntas de los dedos, y en los muslos; rompiéndoles el cutis con una
punta de alfiler, y fregandolo después con un polvo de cierta piedra negra”®3.

Cuando se casan los hombres cultivan la tierra y venden el grano, tienen muchas
colmenas. Las mujeres y nifios guardan el ganado, limpian la tienda, hacen la
comida. Las mujeres cortan lefia, buscan agua, crian gusanos de seda, cuidan de los
nifos, durante la lactancia los llevan sus madres, aungque sean dos dentro de una
mantilla puestos sobre la espalda, les dan el pecho mientras caminan o trabajan.
Cuando un mancebo se quiere casar pide al padre la hija que él desea. Si se la
concede le recibe con distincion, le pondera los méritos y prendas de la hijay la
fecundidad de la madre. Tras la concesidn pactan un numero de bueyes, vacas u
otros ganados que recibe el padre por haberla concedido. El novio llevara todo
aquello frente a la tienda del suegro y con ello queda fijado el casamiento. Para
recibir al esposo se dispone todo convidando parientes y amigos. Al llegar a la
puerta de la tienda el novio tiene que explicar lo que le ha costado la novia y este
responde que una mujer sabia y trabajadora no le ha costado demasiado para lo que
vale. Se saludan los esposos y tras preparar la ceremonia en el aduar, suben a la
novia a un caballo del marido, conducido por las doncellas y amigas de la novia,
gue gritan y cantan con alegria y alborozo. Llegan las parientas del marido y se les
dan bebidas de leche y miel, con un retazo de tela muy pequefio, se le da a la novia
esta bebida con un trocito de tela de la tienda y todas juntas cantan con grandes
gritos, dan gracias a Dios para que conceda bendicion sobre ellos y multipliquen

8 Monsieur LAVGIER DE TASSY: Historia del reino de Argel; con el estado presente de su
gobierno, de sus fuerzas de tierra, y mar, de sus rentas, policia, justicia, politica, y comercio. Escrita
en idioma francés, por monssieur Lavgier de Tassy, Comissario d ela Marina de su magestad
Christianissima, impresa en Amsterdam el afio 1725. Traducida en idioma espafiol, y addicionada,
con la recuperacion de Oran, por las gloriosas armas de Espafia en el afio 1732, representada con
un Plano, y Perfil de su Placga, y Castillo, por Don Antonio de CLARIANA y GUALBES, Cavallero
del Abito de San Juan, etc. Barcelona, 1733. Biblioteca Nacional de Espafia, R. 1.365.489, pags. 51-
52.
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los hijos y ganados y su tienda este siempre abundante de leche. Llegados a la tienda
la esposa desmonta, le dan sus amigas un palo que ella planta o fija en tierra, y le
dicen que, asi como aquel palo no puede salir de Ili hasta que alguien lo quite, ella
no dejara a su marido hasta que él la despida. Con esta ceremonia toma posesion de
la tienda y de los ganados que ella llevara a pacer y le dan a entender que tiene casa
nueva por lo que trabajara por el bien de su casa. Después segin su costumbre
vuelven a la tienda del padre donde cantan, bailan, danzan y se alegra con sus
compafieras hasta la noche, la entregan al marido y cada una se retira a su tienda.
Tras consumar el matrimonio lleva la mujer cubierto el rostro con velo, tiene dos
agujeros para ver, no sale de casa durante este tiempo. Se casan con poca edad, con
catorce o quince afios y algunas nifias con ocho o diez.

Las mujeres de los arabes principales van vestidas muy solemnemente, traen
camisas de gasa delgada, calzones igual que los hombres y ropa de tela de seda.
Sobre aquello otra ropa de seda de color que llega hasta la media pierna, mangas
muy anchas y largas. Cuando se ven con vestidos de ceremonia y cumplimiento, se
ponen un manto, ordinariamente colorado o azul, cuyos cabos o extremos prenden
sobre las espaldas con joyas de oro. Tienen pendientes en las orejas, sortijas y
anillos en los dedos, en los brazos y en las piernas. Las menos pudidentes traen lo
mismo, pero de lana. Los cabellos los llevan trenzados y prendidos con joyeles o
aretes de perlas o de coral, en el cuello se ponen largas sartas de lo mismo. Si salen
al publico se colocan una especie de mascara que se la ponen cuando ven a un
hombre, si son parientes se la quitan. El aceite esta en uso entre las doncellas y se
pintan colores que ellas preparan para adornarse los rostros y los pechos, los
extremos de los dedos, en los carrillos, frente y barba que son pequefios lunares,
redondos o largos, formando dibujos, triangulos, hojas de laurel, mirto, flores y
otras cosas, en realidad son adornos que segun ellas aumenta su hermosura.

Las mujeres turcas de Argel van generalmente vestidas como los hombres turcos,
sus calzones llegan hasta el tobillo, algunas traen medias o botines de cuero, y
chinelas, aunque la mayoria de ellas solo llevan chinelas. Los vestidos y caferanes
de las ricas son de seda, de tela de oro o plata, con galoncillos de lo mismo. Traen
los cabellos trenzados y los enlazan con perlas, diamantes, esmeraldas, turquesas y
otras piedras preciosas, llevan pendientes en las orejas, collares que a veces dan
cinco o seis vueltas y penden debajo de las gargantas, brazaletes y sortijas de
acuerdo a sus caudales. Las menos ricas llevan sartas de coral en vez de piedras
finas, alambre en los brazaletes y sortijas de plata. Si salen de casa se tapan el rostro
con pafuelos blancos desde la barba hasta debajo de los o0jos. Se envuelven todo el
cuerpo desde la cabeza hasta los pies con una pieza de estamefia blanca, muy fina
y delgada, transparente, que por ella mirando con atencion se pueden ver los
cabellos, las joyas, el color de los vestidos, pero no se conoce a la persona que solo
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se ven los ojos. La idea sobre la mujer en general en estas tierras del norte de Africa
la resume el autor francés de la siguiente forma: “Ay pocas mugeres que tengan
Religion, o que sigan Secta alguna, se ignora si ruegan a Dios, 0 no; y no se les
obliga a ir, sino quieren, a las Mesquitas. Y es alli, en este assumpto tanta la
superticion, y error, que muchos dudan, que las mugeres tengan almas inmortales.
Estan criadas en la mas crasa ignorancia, que sea imaginable, y muchas de ellas, y
aun algunos hombres incultos creen, que las mugeres solo fueron criadas para servir
a la generacion, y para el gusto del hombre. Esta disparatada opinion, unida al calor
del clima, las incita mucho a la lascivia; y se sirven de todos los medios posibles,
para sus diversiones, aun contra el honor de sus Maridos, a costa de qualquiera
riesgo, particularmente las mugeres que tienen los Maridos, que llevan una vida
libenciosa, y vagamunda. Las mas de las conversaciones de las mugeres, quando
estan juntas, tienen por assumpto las variedades de las delicias de venus. Luego que
son viejas, e indtiles a la satisfacion de lo sensitivo, son despreciadas, y malditas, a
un de sus mismos hijos; y por toda gracia se sufren como un viejo animal domeéstico,
gue se mantiene en un rincén de una Cavalleriza, y que se le dan las sobras de la
mesa. Los hijos tienen mucho respeto a sus Padres, pero ninguno a sus Madres;
porque los hombres se casan indiferentemente, con mugeres de qualquiera Nacion,
y Secta, libres, 0 Esclavas, Unicamente por su gusto, o por su vanidad. Es costumbre
general, que los hombres repudien sus mugeres, luego que no son capazes para la
generacion, y para el agrado”®.

En cuanto a las mujeres pablicas de Argel nos dice Laugier de Tassy que el
mozovard es quien tiene cargo de recoger a todas las rameras y encerrarlas en sus
casas donde quedan divididas por edades. Si coge a una soltera o casada en
semejante delito, tiene derecho a llevarla a su casa y ponerla con las otras o
imponerle una multa. Si la tiene en su asa la alquila por el tiempo que ajustan a los
turcos o a los moros y los deja escoger entre las que les gustan, asi hasta que se
cumple lo tratado con ellas para ser devueltas a sus casas “Las mujeres que quieren
salir de la casa del Mezouard, lo consiguen con pagarle cada dia, una pequefia suma,
por el derecho de salida. EI Mozouard, es también el Mestre Verdugo; ahorca, 0
manda ahorcar; y haze, o haze hazer las execuciones por sus oficiales, quando el
dey le da las ordenes. Es siempre un Moro, el que ocupa este empleo, que es de los
mas lucrativos; pero el mas horroroso” %. En la zona de Constantina cuando las
mujeres de aquellas montafias no estan contentas con sus maridos, 0 son
maltratadas, huyen y se refugian en otras montafias, Estos hechos ocasionan la

® Monsieur LAVGIER DE TASSY: Historia del reino de Argel; con el estado presente de su
gobierno, de sus fuerzas de tierra ..., Ob, cit., pags. 92-93.

% Monsieur LAVGIER DE TASSY: Historia del reino de Argel; con el estado presente de su
gobierno, de sus fuerzas de tierra ..., Ob, cit., Libro I, contiene la descripcion de la ciudad, y del
gobierno del reyno de Argel., pag. 245.
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guerra entre grupos o naciones sobre todo cuando ella se ha llevado las joyas, el
dinero y otros efectos de algtn valor®®,

En cuanto a los harenes, para algunos son mansion de placer y voluptuosidad, y
objeto de curiosidad para los occidentales a veces presentados con descripciones
muy imaginativas. El resultado es que han ido disminuyendo al menos en Argelia
a medida que nos acercamos a poblaciones que reciben influjo de Occidente y
podemos decir que el haren es casi una excepcion, un signo feudal y desaprobado
por la mayoria. Suele haber en ellos clases por procedencia y belleza, juventud y
gracia. Destacan en primer lugar las esposas legitimas, protegidas por las leyes,
siguen las favoritas y despues un rebafio humano cuyo ndmero no conoce a veces
su duefio, ni nombre, ni origen, y que se le presenta para excitar sus sentidos
cansados. Hay algunas personas rapaces que viven a costa de estas mujeres pues el
cuidado y alimentacion constituyen una lucrativa empresa.

Bodas, fiestas y ceremonias

Otro asunto son las bodas y ceremonias. Hay un refran que dice que los cristianos
en pleitos, los judios en Pascuas y los moros en bodas gastan su dinero, lo dice
Diego de Torres. Los musulmanes son generosos en las bodas, gastan sus ahorros e
incluso se empefian para demostrar que han hecho sonados festejos. Incluso los méas
pobres celebran con cierto lujo el acontecimiento, aunque no faltara un amigo que
le preste el caballo o musicos que le acompafien, o vecinos que tiren con sus
espingardas y escopetas cierta pdlvora. Suele ser habitual concertar desde muy
joven el matrimonio pues es una de las cosas que el hombre debe de llevar a cabo.
Se dirigira a los padres o parientes de la novia y tras llegar a un acuerdo fijaran la
dote y se fija el plazo para la boda. Si no se vuelven atras ninguno de los
concertantes se celebran con fiestas y quema de polvora para dar a conocer a todos
lo que esta sucediendo. Los festejos duran varios dias dependiendo de la riqueza de
los novios, lo general son cinco dias, cada uno de ellos tiene un nombre
dependiendo de la ceremonia que en él se realiza.

El primer dia se llama Jamam o Hammam, que significa Bafo. Visten a la novia
con un traje completamente blanco porque significa pureza y es signo de este
estado, este debe ser el de la prometida, la conducen al bafio acompafiada de las
otras mujeres, donde ademas de cumplir uno de los preceptos religiosos la lavan
como una costumbre muy antigua, no solo la sumergen un breve momento en el

% Monsieur LAVGIER DE TASSY: Historia del reino de Argel; con el estado presente de su
gobierno, de sus fuerzas de tierra ..., Ob, cit., Libro I, contiene la descripcion de la ciudad, y del
gobierno del reyno de Argel., pag. 118-119.
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agua, sino que la lavan cuidadosamente y la despojan de todo el vello que cubre su
piel. Después de todas estas operaciones a las que ha sido acompafiada de las
mujeres de su familia, la vuelven a su casa para meterla en el lecho, que no debe
abandonar hasta el dia siguiente.

El segundo dia, llamado Jochba, donde una robusta negra, a la que se le llama
negafa, saca a la novia del lecho, la coloca sobre sus rodillas, la coge y da vueltas
por el interior de la casa, y la coloca en otro lugar muy adornado, alli le ponen
alhefia en las ufias de las manos y de los pies, que al dia siguiente se le pintaran de
un color rojo anaranjado. Durante todo el dia, tarde y noche la vivienda estad muy
concurrida por las amigas de la futura desposada, rodean su camay la festejan con
gritos de yu, yu, yu .. acompafiadas de musica y artistas femeninas, esta alegria se
verifica después en el tercer dia, a este llaman Iboji.

El tercer dia, Iboji, hacen lo mismo y pintan las ufias como hemos dicho de rojo
anaranjado. Tiene la finalidad de ver lo que lleva la novia en el ajuar y en la dote
que se la concedido.

El cuarto dia, Juari, es uno de los mas solemnes. En casa de la novia se juntan
mujeres unidas por lazos de parentesco, amistad o simple conocimiento. Es una
fiesta femenina notables donde se llenan todas las habitaciones de la casa. La
negafa repite el pasea de la novia paseandola por medio de todas las concurrentes,
Ileva a la novia cubierta de joyas y envuelta en un amplio jaique, que solo deja
adivinar un bulto humano. En la habitacién principal se coloca una bandeja, todas
las concurrentes van depositando cierta cantidad en metalico, que en algunos casos
supone cierta cantidad importante y respetable.

Este cuarto dia los amigos del novio al anochecer van a buscarlo a su casa, este los
obsequia con dulces y té, salen después a recorrer las calles acompariado por todos
ellos, se le alumbra el camino con antorchas y hachas de cera. De regreso a su casa
les reparte pdlvora para que concurran al dia siguiente a la boda y anuncien el
acontecimiento.

El quinto dia, Ilamado Ambaria, es el Gltimo de las fiestas de boda y el primero del
matrimonio. Por la mafiana los amigos del novio, acompafiados de musicos,
vuelven a la vivienda del novio, salen todos al campo donde corren y usan la polvora
haciendo multitud de disparos y ruido, asi expresan su alegria y buena disposicion
con su amigo y pariente, la pélvora como todo depende de los medios econdmicos
que tenga el novio y sus padres. Este dia el Cadi o juez, ha tendido conocimiento
del nuevo matrimonio y ha autorizado el contrato que han llevado ante él los adules
0 escribanos, con estos requisitos solo falta que la novia sea entregada por su familia
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al marido. Asi pues, en casa de este se organiza la comitiva que poco después de
anochecido iran a buscarla para convertirla en esposa. Ella ha estado todo el dia
esperando este momento vestida de blanco totalmente y acompafiada de las mujeres
de su familia.

Salen de la casa del novio encabezando la comitiva algunos hombres armados con
espingardas, disparan con frecuencia y van haciendo ejercicios gimnasticos a veces
sorprendentes. Siguen otros con hachas encendidas y detras de todos estos el novio,
envuelto en una capa llamada sulham, montado en un caballo, que sera el mejor
posible que pueda tener o encontrar, a su derecha va una mula sobre cuyo lomo se
coloca la pieza llamada ambaria. Cierra la comitiva una musica compuesta sobre
todo de gaitas, tambores e instrumentos que recuerdan ciertas musicas que tocan en
algunos pueblos de Castilla. En las mezquitas existe un cajon de madera, de forma
cuadrangular, terminada su parte superior en una especie de piramide, que cubierto
de ricas telas y cintas de colores muy vivos, sirve para conducir a las desposadas
desde las casas de sus padres a las de sus maridos. Este mueble o vehiculo recibe el
nombre de ambaria y va ocupado cuando se dirigen en busca de la novia por un
muchacho moro de pequefia edad.

Cuando llegan a casa de la novia, bajan la ambaria, y el joven es reemplazado por
la novia, a su lado colocan una moneda de plata, un pan, nueces y pasas, que
significan los deberes que acaba de contraer al estar dispuesta a irde con su futuro
esposo. Subida de nuevo con la novia dentro la ambaria al lomo de la mula,
emprenden el regreso a la casa del novio, la comitiva lleva el mismo orden que traia
para recoger a la novia. Ahora el marido va detras de la novia montado a caballo,
pasan por la mezquita principal, se detienen en la puerta y rezan una pequefia
oracion.

Por fin llegan a la casa del novio, mansion conyugal. EI marido entra y se sitla a la
puerta del cuarto o habitacion donde esta colocado el lecho, espera a la mujer, que
es transportada por la negra negafa hasta alli. Antes de cruzar los umbrales se
verifica una extrafia ceremonia, pues al llegar la esposa delante de su sefior, este
levanta el brazo, bajo el cual ha de pasar ella, inclinando al mismo tiempo la cabeza
en sefial de sumision. La negafa lleva alimentos a los recién casados, cierra
ceremoniosamente la puerta de la habitacion que alberga a los recién casados y estos
usaran el lecho o no.

Aungue no es normal suele acontecer en ocasiones que no se agraden los novios, o

porgue él no encuentre en ella los atractivos esperados o ella vea ciertas cosas que
no le gusten, las consecuencias sean que se separen para siempre y el matrimonio
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quede nulo a costa de la verguenza de la mujer y sus parientes. Se repiten con
dolorosa frecuencia estos en todas las clases tanto pobres como acomodadas.

Si no es asi, a la mafiana siguiente, a primera hora, sale el marido de la habitacion
conyugal, sube a la azotea o a la puerta de la casa y dispara varios tiros en sefial de
que esta conforme y contento. A continuacion, se produce una descarga cerrada por
parte de todos los convidados, en sefial de regocijo y de fiesta. En Tanger y otras
ciudades se ha ido suprimiendo esta ceremonia del disparo por parte del marido y
sus amigos. En otros lugares se mostraban las ropas del lecho demostrando se esta
forma que se habia consumado el matrimonio. Es una costumbre antigua que se
usaba también en Espafia, y permanece entre los gitanos.

El lecho nupcial queda cubierto durante el periodo de siete dias con jaiques de seda
y lana, formando con ellos un vistoso pabellon, después de pasados aquellos dias
se descubre ante los convidados y se celebra una pequefia fiesta, cuyo final tiene
lugar cuando un nifio de la familia cifia a la desposada la faja que se quit6 antes de
la boda. La mujer abandona el lecho, donde entonces habia estado, se devuelve la
ambaria a la mezquita, y comienza la vida normal del matrimonio®’. EI marido no
debe ver a su esposa hasta la noche del dltimo dia de bodas, pero si no viven en
distinta poblacién, es raro que cuando ella va al bafio, al cementerio, exista un
descuido o ella haciendo coqueterias como patrimonio de mujer como ocurre en
todos los lugares del mundo, algunas veces no haya dejado caer la parte del jaique
que cubre su rostro al pasar por delante de su prometido. La madre del novio visita
con frecuencia la casa de la novia y procura enterarse de las cualidades que adornan
a su futura nuera. Todo esto se hace antes de extenderse los contratos
matrimoniales. Cuando se trata de familias de respeto se hace constar en los
contratos que el hombre no podra contraer otro matrimonio legitimo sin anular el
primero.

Es normal y costumbre admitida pues asi lo aconseja el Coran, que una vez ajustado
el matrimonio, se fije un plazo para llevarlo a efecto. Generalmente es un afio y en
algunas tribus permiten desde entonces al novio frecuentar la casa de su futura
esposa, estos compromisos tienen fuerza y valor ante ellos como nosotros en
nuestros esponsales que también se anunciaban en nuestros templos, se llaman
velaciones.

67 Mas 0 menos, aunque con pequeiias variantes se celebran los matrimonios en Marruecos. Cuando
se trata de familias ricas y acomodadas las ceremonias pueden durar un mes, los Gltimos siete dias
son de diversiones y fiestas a veces costosas, en ellos se da de comer, por cierto muy bien, a los
amigos, familiares e incluso conocidos, no se le niega a nadie la entrada en casa de los novios,
siempre que se guarde la separacién de sexos como esta prescrita por las leyes coranicas.
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En el caso de los bereberes, menos escrupulosos, dejan a sus mujeres llevar el rostro
descubierto. Asi los jovenes pueden conocer a quien va a ser su mujer o su marido.
Un viajero espafiol Ilamado Murga, cita dos costumbres de los bereberes, dice que
en las inmediaciones de Casablanca cuando una mujer quiere a un hombre, y este
no le hace caso, la desdefiada hace gritar al pregonero en un dia de mercado: “Hay
una mujer que quiere a Fulano, hijo de Zutano el de tal parte, y éste no la quiere”,
grito que se repite hasta que el aludido se digna acudir al reclamo de la enamorada
doncella o no. La otra costumbre de los bereberes mencionada es més extrafia, se
titula la feria de las mujeres. Se celebra tras la recoleccion de los frutos de aquellas
tierras, a estas ferias acuden con objeto de surtirse de esposas los jovenes y los
casados que pretenden aumentar el nimero de estas. Las solteras y viudas que
desean cambiar de estado acuden a estas ferias con el rostro descubierto, llevan
como para vender una tela tejida por ellas, que es el pretexto para entablar
negociaciones matrimoniales. Cuando una de las vendedoras ha agradado a un
hombre, este se acerca y pregunta el precio del tejido, y siendo simpatico el
comprador, se le vende por poco dinero. En caso contrario se sube el precio hasta
el punto de ser casi imposible adquirirlo. Una vez convenidos en el valor del tejido,
se da conocimiento a los padres de la mujer, y si estos la confirman, el hombre se
lleva a su casa la tela y también la tejedora, es decir adquiere dos por uno como
buen comprador.

Los musulmanes encuentran facilidad para contraer y romper los matrimonios, si
asi estiman que es conveniente, las mujeres pueden separarse de sus maridos. Si el
hombre repudia a su esposa sin mas razon que su voluntad, le da la dote y hace una
escritura publica en que afirma como la deja, no porque haya existido causa, sino
en uso de su derecho, queda libre para casarse. Ella con este documento puede
casarse nuevo sin que padezca su crédito. Si el matrimonio se rompe por motivo de
esterilidad también la esposa entrega la dote a la repudiada a no ser que ella quiera
dejar al marido voluntariamente y entonces no tiene derecho a reclamar la dote. Si
hay hijos después de disolucion del matrimonio las hijas quedan con la madre y los
hijos con el padre. La poligamia permite hasta cuatro esposas legitimas, el nimero
de esclavas y criadas que permita la fortuna, ellas deben hacer las tareas domésticas
e incluso recibir las caricias de sus amos. Muchos solo se casan con una mujer, pero
aumentan el numero de concubinas, compran esclavas hermosas que quedan libres
en el momento de ser madres cundo su sefior reconoce al hijo, este gozara de los
mismos derechos y distinciones que sus hermanos nacidos de mujeres legitimas y
libres. Mahoma exige a los maridos no distinguir a ninguna de las esposas sobre las
otras, deben ser iguales en vestidos, alimentos y carifio. Dice Diego de Torres “con
las mujeres legitimas ha de dormir el moro cada noche con la suya, sin faltar destos;
con las mancebas y esclavas entre el dia .. En el gasto ordinario les tiene sefialado
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a cada una un tanto, conforme a la calidad de cada uno y en el trasdinario, no hai
dar unas gervillas a una que no las de a todas”.

Oscar Nevado nos ha dejado una descripcion bastante interesante sobre una boda a
la que fueron invitados los espafioles®®, titula su trabajo “boda moruna”. Relata
como Amar-Chelali se casa con una joven llamada Maimona. La vivienda donde
vana vivie esta en Agamir, en un alto picacho abrupto y pintoresco, semioculto entre
arboles, defendida por chumberas, Las relaciones con los pobladores era buena y
por ello invitaron mediante una delegacion de las familias dre los noviso a que
estuvieran en la fiesta de la boda. Con el visto bueno del jefe del campamento
espaniil fueron a las bodas varios oficiales. Salieron con los trajes y armas para hacer
salvas en honor de los novios. La fiesta estaba a unos cuatro kilémetros del
campamento, pasaban por un paisaje nuevo Yy desconocido, marchaban
amigablemente moros y cristianos juntos, eran tierras bravias, dejaron atras el
poblado junto al campamento, iban por sendas estrechas y tortuosas, campos que
era terreno tipico de guerra de montafia, en la que se entrenan ante el enemigo y los
ladrones, saltaron un arroyuelo que ponia una nota discorde con el murmullo del
agua, alli habia un grupo de moras que rapidamente escondieron el semblante pues
lavaban alli sus ropas y las de su familia, estas quedaron asombradas de ver a los
esparioles marchas con los rifefios para vislumbrar la casa de Amar Cheleli que era
el fin de la invitacion. Se veia gran concurrencia por los alrededores y sendas de la
montafia, caballeros con sus corceles, otros en asnos cansinos, todos se iban
acercando a la vivienda, otros llegan a pie atravesando los duros pefiascales. Todos
llevan el fusil, compariero inseparable de estas gentes, todos al entrar en la casa
disparan al aire sus armas por lo que es continuo el tiroteo que se siente por los
alrededores. Llegados ellos a la puerta hicieron lo mismo. Salieron a recibirlos el
novio y su familia expresando su agradecimiento por el honor que les hacian
asistiendo a la boda.

Pasaron a un amplio patio, murado, que precede a las habitaciones, estaba
engalanado, estaba lleno de mucha gente, vestida de gala, predominan las blancas
tlnicas y los nitidos turbantes, que contrasta con el atezado color de casi todos
aquellos invitados. En una habitacion que servia de cocina habia numerosas mujeres
que no descansaban en la condimentacion de manjares para surtir aquella gran
concurrencia. Los llevaron a la habitaciéon principal y sobre una fina estera y
sentados en recamaos cojines, los sentaron para servirles té caliente con

% NAVADO, Oscar: “Diarios y revistas. La opinion de los demas. Memorial de Infanteria. Madrid.
(Una boda moruina”, Africa Espafiola. Revista de Colonizacion, industria y comercio. Intereses
morales y materiales. Organo de la Junta Centyral y delegaciones africanas de la Liga Africanista,
30 de Octubre, 1936. Tomo IX, Direccion Augusto Vivero, Madrid, 1916, pags. 82-87.
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hierbabuena. La multitud va en aumento, el tiroteo no cesa, salen a la explanada
delantera de la casa donde tupidos olivos forman un frondoso sombrajo en parte de
la plazoleta, el suelo estaba formado por mullidos y multicolores tapices sobre ellos
gran muchedumbre, tendida, sentada, charla, come, juega. Sin descanso van
pasando los esclavos que llevan grandes fuentes que llegan desde una oscura sala
donde estan guisadas gallinas enteras, enormes trozos de carne condimentada con
fuertes picantes y perfumados aromas, tenues tortas de trigo, aparecen panzudos
cacharros con dorada miel, enormes montones de huevos cocidos y coloreados,
grandes vasijas llenas de al-cuz-cuz, jarros rezuanes de agua cristalina, amplias
bandejas donde tintinean los vasos del té. A nadie le preguntan quién es o de donde
viene, ni a dénde va, sino que es comida patriarcal y fraternal que se da a todos los
que llegan a la puerta de la casa y honran a los novios con su saludo y sus deseos
de ventura.

Entre los invitados hay hombres de todas las condiciones, unos de prestancia y
gallardia, con fausto en su atavio, otros mas miseros y humildes que se muestra en
la sordidez de su vestido y modestia de ademan, alli hay ancianos reposando, nifios
vivaces, rostros de color cetrino, semblantes blancos, negras de labios amoratados
y mirar de fuego, Entre todos aquellos tipos hay uno que llama la curiosidad de
nuestros invitados, estaba ocupando justo a su lado, charlaron, entre su ropaje se
ven los ojillos penetrantes, cara arrugada, tiene barba, parece viejo, narra en
correcto francés hechos de su vida, fue soldado que sirvi6 en las tropas de Napoledn
I11'y presto guardia en las Tullerias llegando a ver a la hermosa espafiola Eugenia
de Montijo. De golpe comenzd una gran algarada junto a la casa y arrecié el tiroteo,
era la novia que venia a casa del novio. Les explican que esta ceremonia se repite
por espacio de tres dias, y al tercero ya no regresa a 