EL POEMA DE AVICENA SOBRE EL ALMA

por
MIGUEL CRUZ HERNANDEZ

1.—EL TEXTO DEL POEMA

ENTRE los muchos materiales que tuve que utilizar para mi tesis doc:
toral sobre Avicena, se encuentra la Qasida fi-I-nafs *. Se trata de uno
de los numerosos poemas atribuidos al gran filosofo musulman; pero en
estc caso reviste extraordinaria importancia. Literariamente es, sin dudz
.alguna, la mejor mucstra de {a poesia de su autor. Sus veinte verscs,
escritos en verso kdinil, son de una gran belleza de lenguaje. Su estilo
es a la vez profundo y misterioso. Su brevedad y su aspecto {fragmenta-
rio, casi de romance, le dan un tono cnigmatico y arcano. Su interpreta-
cion filosafica es, como se verd, harto dificil. Valia, pues, la pcna odi-
tarla y darla a conocer en castellano.

La Qasida fi-l-nafs ha sido desde muy antiguo conocida y atribuida
unanimemente a Avicena. Entre otros muchos autores, ha sido editada

*) Eltexto drabe y la iraducclén de esta Qas/de — desprovistos de lodo apa-
ralo critico y del coment :rio , lo he publicado anles en la revista poética Al-Afora-
mid, n.® |8, julio, 1919, pp. 6-8. Por careccr de Hpos adecuados prescindo de los
sigros dlacriticos det sislema arablsta espaiiot de transcripcion Sélo conservo los
de la 1.° vy 18.% leiras del ahfalo; las vocales largas van acenluadas; la 8. letra de
alifato ha sido transcrita por el fonema castellano o, para evitar confusiones.
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por Ibn Abi Usaybi‘a ? y por Ibn Jallikin ? al trazar la biografia de
Avicena. También aparece en el Kasfii! de al-“Amili 3 y en la edicion de!
Montig de Avicena . M. G. Kandirchi, colaborador del Barén Ca:ra
de Vaux, refiere gue en la Medersa de Galata Serai, de la que fué alum-
no, sus maestros 13 hacian aprender de memoria a sus discipulos como
trozo clésico. Con traduccion alemana ha sido editada por Hammer-
Purgstall, con el titulo de Avicennas Geditch an die Seele 8. Con tra-
duccién francesa y un comentario en drabe fué publicada por Carra de
Vaux ¢; y al inglés ha sido traducida por E. G. Browne . De todas es-
tas ediciones, 1a més cuidada es la del Barén Carra de Vaux, que ha
seguido el ms. 2541 de la Biblioteca Nacional de Paris. Esta Bibliotcca
posee, adem4s, otros cuatro manuscritos de Ja gasfda: nims. 1620, 2322.
2502 y 3171. Este Gltimo contiene el poema sin comentario alguno.

El ms. 2322 presenta, ademds, un comentario a la gasida gtribuido a
€Abd al-Rahmién al-Safi. Este autor murid el afio 376 de la Héjira.
Como Avicena nacié el 370 (=980), tenia tan sélo seis afios y, por lo
tanto, no habia podido escribir obra alguna. Es imposible, pues, que al-
Sifi sea ¢l autor de este comentario. También los mss. 1620, 2502 y
2541 presentan un comentario, distinto del anterior, y no atribuido a
autor alguno. Sin embargo, en la Fiistoria de las dinastias de Adba al-
Farach, se reficre de un tal Muhammad ibn *Abd al-Sallim al-Muqaddasi
al-Miridini, que era un gran sabio y hombre de profunda ciencia, pero
que siampre tuvo gran adversion a escribir. Su tinica obra, dice, fué un
comentario a una poesia de Avicena que empezaba con las palabras Aa
cado hasta t ( ¢l)| ks ), que son precisamente las que inician esta
qgasida. Como al-Méridint murid el afio 594 h., 166 después de Avicena,
no hay dificultad alguna de orden cronolégico para que este comentario

(1) tbn AbI Usaybic a, Kirdd cUyian al Anbd’ f{ Tabaqdt al-Atlbb4d'. Edl. de
Augusto Milller, Kénigsberg, 1884, tomo ll. p. 10.

(2) [bn Jallikdn, K//db Walaydr al-Acydn. Edt. El Caire, 13101863, pp. {58-
183. En la frad. de Slane, Blogropbdlcal Dictionary, Parfs, l&t!-l&?l lomo |, p. 443.

(3) Al- cAmill, Kasjol. Ei Calro, 1308-1891.

(4) ibn Sin&, Mansig al-Masriglyy/a, E| Calro, 13281910.

{5) tsmmer-Purgstall, Avicennas Gedlcht an die Seeele. Pub. en el sWiener
Zeltschrift for Kunst und Liferaturs, Viens, 1837.

(6) Carra de Vaux, Kogldah o Avicenme sur I' &me. Pub. en el sJournal
aslatiques. 9.° serie, fomo XIV, pp. 157-173, Parfs, 1899,

(7)0' E. Q. Browne, A Jiterary hisfory of Persis, Londres, 1906, tomo li, pégl-
nas 110-11f§.
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pudiese ser suyo. Sin embargo, debido a 1a mediocridad de! comentario,
que antes se atribuia a al-Sdfi, y a la existencia de otros diferentes, seria
mas l6gico pensar que estos, otros sean extractos del primitivo comentario
del Miridini, que hoy no conocemos.

Para este articulo prescindo del comentario arabe 8, confuso y vu'-
gar, que sustituyo por uno nuestro, mas aclaratorjo y completo. Para la
fijacion del texto irabe de la gasida sigo, en general, la versiéa.del
ms. 2541 de la Biblioteca Nacional de Paris; aceptando las lecturas de
Carra de Vaux hasta donde me ha sido posible. Sin embargo, como des-
pués se indica en oportunas notas, he cambiado el orden de dos versos,
he sustituido diversas palabras y he variado algunas veces la traducc'én
y el estilg, habiendo tenido también en cuenta la tradicion arabe de !a
qusida, tal como aparece en las obras ya mencionadas de Ibn Jallikan
e Ibn Abi Usaybifa. Las variantes pueden verse en las notas. ®

(8) Dicho comentario puede confrontarse en la edt. c!. de Csrra de Vaux.

{*) Quiero hacer constar mi agradecimlento a la Direccién General de Relacio-
nes Cullurales del Ministerio de Asuntos Exierlores, a cuya ayuda debo el haber
podido confrontar los cinco manuscritos de esta gas/da existentes en la Biblloteca

Nacional de Parfs.
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3.—TrAbUCCION

Qasidg sobre el almo, atribuida al Sayj Abu cAli Ibn Sind { Avicena)

1.—Ha caido hasta ti del lugar mis alto, una cenicienta paloma rebo-
sante de castidad y pudor,
Velada induso para I3 pupila del sabio, y, sin embargo, descubierta
y libre de velo.
Se te ha unido a su pesac; mas acaso aborrezca separarse de ti y
sea desgraciada.
Era recatada; no habia intimado con nadie. Pero, al unirsete, se
habitud a 1a vecindad de las ruinas y el desierto.

~Se oreeria que ha olvidado las. promesas del hogar y la casa aban-
donada a la fuerza.
Asi, que unida al k4’ de su caida sobre la tierra infértil, desdc el
wiim de su centro, :
Se ha amarrado al ¢4’ de la pesadez y amancce entre las huellas
de las rutas y las ruinas miserables ®
Llora, cuando recuerda los aposentos del hogar ¥, con ardientes
lagrimas que fluyen y nnnca cesan.
Pasa el tiempo gimiendo sobre las huellas ennegrecidas que borra
el vaivén de los cuatro vientos.

t0.—La fuerte trampa la sujeta y el lazo la scpara de los paslos prima-

verales de la amplia cumbre de! cielo.
Asi, cuando se acerca su viaje al hogar y se aproxima su partida
a la vasta espaciosa llanura cclestial,
Se adormece; y descubriéndose el velo, ve entonces lo que antes
no comprendia con los ojos sofiolientos. -
Se scpara de todo lo que queda tras ella, abandonado como po'vo
misetable que no puede acompaiiarle.
Empieza a ascender a la cumbre de una alta montaiia; que la cien-
cia ensalza a quien no se ha ensalzado.

-n-—



15.—Pero, jpor qué ha caido desde 1a cumbre sublime hasta el abismo

hundido del llano?
Si es Dios quien la hizo caer por alguna razén, permanece ocuita

para el sabio, prudente y perspicaz.
Si su caida fué por un golpe necesario, para que aprenda lo que

no conocia,
Y conozca todo lo oculto de los dos mundos, su hueco aGn no se

ha colmado.
" El tiempo le ha cortado su camino. Se ha acostado para no

volver a levantarse jamés.
20.—Es como una luz que brilla en el hogar; después se apaga como si
nunca hubiese resplandecido.
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(9 tbn Jelkén, =l
- (10) Ibn JallikER, Cagus .»,

(11) ibn Jallikdn y Carrs de Vaux 1> g Sigo la lectura de ibn Abf Usaybic a.
(12) Esle verso faita en Ibn Jsllikén
(15) Lectura deIbn Jallikén ¢ Ibn Abf Usayblca. Carra de Vaux, g

(14) Lectura de Carra de Vaux; Ibn Abf Usaybica @)Yi: Ibn Saltlkdn &»‘"
(15) Este verso es el n.® 15 en Ibn Jalltkén.

(16) Lectura de tbn Jallikén y de Ibn Abf Usayblca, Carra de Vaux, (s

(17) Este verso ¢s el n.° 9en Ibn Jallikén.

(18) Lettura de.Carra de Vaux. Ibn Abi Usayblica c.ame

{19) Este versoes el n.¥ I3en Carra de Vaux y en el Ms. 3171 de¢ la Biblioleca
Naclonal de Parfs.

(20) Este verso fatia en Ibn Jalltkén y Hene el n.* 12 ¢cn Carra de Vaux y Ms.
3171 de la B. N. de Paris.

{21) Falta este verso en Ibn Jallikdn.

(®2) Leciura de Carre de Vaux; Ibn Jalllkdn e |bn Abi Usayblca fL" aals

{23) Este verso ocupa el n.® 13 en Ibn Jalllkdn
(24) Lectura de Carra de Vaux; Ibn Jallikén e Ibn Abi Usaybica Ju,!

w
(88) Lecturs de Ibn Jaliikdn y de Ibn Abi Usaybica. Carra de Vaux ix!

(26) Esle verso es el n.° 14 en Ibn Jallikén, y el 17 en el Ms 3171 dela B.N. de
Parts. ;

(27) Lectura de Carra de Vaux e Ibn Abf Usaybica; |bn Jalllkan, 3!

(28) Lectura de Ibn Jallikdn; Carrade Vaux e Ibn Abf Usaybica, oY que es
menos filosdfico y usual en Avicena,

(29) Esie verso es el n.° 12 en Ibn Jallikan y el 18 en el Ms, 3t7} dela B. N. de
Parfs.

(30) Este verso ea el n.* 11 en Ibn Jalltkdn

{31) En el Ms. 3171 de la B. N. de Paris este verso estd Intercalado entre el 16
y 16 de nuestra edicion; falta en lbn Jallikan,

{52) Esle verso es el 16 y tiltimo en |bn Jalllkén. A veces a los vetnte versos de
la gea/ds se agrega esie oiro, posilzo, pobre de lenguaje y de ningtin interés filo-
fico: v
adal O3 rUi ke, @l ol sy ‘.Jl

«,Podeis responderme? Yo no soy capaz de ello. Pero el fuego de la ciencla
liene sus resplandores».

(33) Las palabras #é’, mi/n y 14 son Ias tniciales de hubdt, markez vy teqgfl
hubif es la caida e Indica la unién del alina con ¢l cuerpo, gracias a o cual se ac-
tuallzd déste; markaz es el centro y representa la alta ¢spirliualldad y fin tllimo para
los que ha sido creada ¢l alma; fagfl es la pesadcz y designa lo que se une al alma,
como los elementos materialeg suantificadns y preparados para individualizarlo.

(34) Lectura delbn Abf Usaybica: Ibn Jallikadn dice: <Llora porgue ha olvidado
l80 proamesas del hogars.
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4.~COMENTARIO

a) Analogla del término “nafs” (alma).—La qasida comienza con
la descripcibn de la union. de! cuerpo y ¢l alma. Ests, pura como una
paloma, cae del mundo espiritual al mundo material. Si tomamos el verso
de 1a gosido al pie de la letra, habria que suponer que Avicenz cree en
la preexistencia del alma al modo platénico. El texto de Avicena estaria
muy cerca del célebre pasaje del Fedro (246, C.). Pero segin expone
Avicena en el Sifé" y en el Nachdt, el alma no precede temporalmente al
cuerpo, al modo que suponia Platdn, sino sdlo esencialmente, en tanto
que el acto es ontoldgicamente anterior a la potencia. Ademas, el alma
(nafs) se entiende en Avicena en un sentido analégico. Asi, se llama
alma a un principio del que participan, de muy distinto modo, angeles,
hombres, animales y plantas. Las almas son de cinco clases: 1.° veg.ta-
tive (nabitiyya), 2.° Sessitiva (hayawaniyya), 3.* rdacional (nitiqa),
4. angélica (mald'ikiyya) y 5." divina (ildhiyya). El alma vegetativa es
la forma vital de los seres animados inferiores; el alma sensitiva es fa
p:opia de todo animal. El hombre, aparte de estos dos principios, posee
también el alma racional, que estd unida al cuerpo como a su intru-
mento ®,

En este poema Avicena se reficre, sin duda alguna, a 1a nafs ndtiga.
N1 queremos seguir la doctrina del Sifd’ y del Nachdt, habria que enten-
der l1a palabra caida en el sentido de 1nidn, ya que ésta, en el caso de 'a
ennjuncion del cuerpo y el alma no cs sustancial para Avicena. "E! alma
racional —dice— no csta impresa en un cuerpo por el cual subsisticse,
sino que Unicamente estd cn posesion del cuerpo como de un instrumen-
to; ya que el cambio de cstado, por la muerte, de cste cuerpo que cesa
entonces de ser su instrumento y no conserva mis su union con ¢lla, no
influye de modo alguno en su sustincia. al contrario, lo sobrevive, Por-
que e! principio de su ser lc es dado [a! alma] por medio de sustancias
iniperecederas” 3. Tucluso durante su unitm con ¢! cuerpo se advierte la
independencia del alma racional. Aunque sc fatiguen los 6rganos vor-

(35) Cir. Nadhét, edt. El Calro, 1331-1913, p. 162.— ¢/8g. cots. Nl y V. edl, en
la col. Chémic al Badd'fe, E| Calro, (385-1917. Viéase mi liabajo Le Melafsice
de Avicena. Ciranada. 1949, pp. 154-152. y

(36) Kirébd al-isdrét we-t-Tenbihdr; edi. Forgel. Leiden, 1892, p. 176. ~ Cor.
Nacdar, 09. 02909, v La Metalloica de Avicena, p. 158,
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porales por el cansancio, el tiempo o la erffermedad, las facultades de esta
alma, por el contrario, permanecen inalterables e incluso a veces se acre-
cientan. Esta independencia del alma racional es tan grande, que cuando
alcanza el hibito de 1a union con el Intelecto Agente no le importa la
perdida de su instrumento, antes al contrario, la desea; pues su perfec-
cién ultima solo puede lograrla tras su completa separacion, como luego
dira Avicena en el verso 12 de su gasida ¥'.

Respecto del hombre, el alma se entiende de tres modos: 1.° lo que
da vida al cuerpo, 2.° lo que actualiza al citerpo, y 3.° lo que perfecciona
al cuerpo. Como principio vital, el alma humana posee los elementos pre-
cisos para su desarrollo; sin ella, el cuerpo deja de existir; se convierte
en polvo miserable, que dice el verso 13 de este poema. Como actualiza-
dota, el alma hace que el cuerpo, que por ser material existe en potencia,
pase a acto. Como perfeccionadora, el alma es una sustancia incorpdrea,
perfeccion primera del cuerpo al que mueve por un principio racional.
Es también una sustancia separada, pero se diferencia del alma celeste
en que mientras ésta existe siempre en acto, en el hombre existe en po-
tencia. Pues las almas, dice Avicena, existen en potencia en relacién con
la inteligencia correspondiente que las actualiza. En el caso del alma hu-
mana esta actualizacién tiene lugar por medio del Intelecto Agente; en
el caso del alma celeste, por medio de las inteligencias de las esferas. El
Intelecto Agemte (“aql al-fa"il), ademas de ser el donador de formas
(wihib al-suwar), es también quien actualiza al alma humana %,

b) El alma humana como forma especifica del cuerpo.—Como ac-
tualizadora, el alma humana es la forma especifica del cuerpo. En este
sentido el alma puede ser sustancial o accidental, propia o separada. En
primer lugar, el alma acaba de constituir el cuerpo. “Pues este cuerpo
de: cual el alma es su perfeccion ---dice Avicena— no es completamente
cuerpo. Y ella {el alma] no es perfeccién de un cuerpo artificial, como
una cama, una silla, etc., sino que es perfeccion de us cuwerpo natural y
no de todo cuerpo natural. El alma, por tanto, no es la perfeccion del
fuego, ni de la tierra, ni del aire; antes al contrario, es en nuestro mun-
do la perfeccion de un cuerpo natural del que emanan perfecciones se-
cundarias con ayuda de drganos, que son empleados en las operaciones

(37) Ctr. Nachél, pp. 483484, y La Mesafisica de Avicena, p. 132,
(38) Cfr. ldem, pp. 386 Y 162; Idem, pp. i5R-153.



vitales” %. Por esto, también es el alma por refacién con el cuerpo una
fuerza. Todo cuerpo —dice Avicena— no puede cambiar de estado sino
por una fuerza; esta fuerza puede ser de tres clases: 1.* las que extisten
en todo cuerpo y que son llamadas fuerzas maturales; 2.° las que sdlo
existen en los seres vivos, y 3.7 las fuerzas especificas de los cuerpos ce-
lestes. El alma como fuerza pertenece al segundo de estos tres grupos, y
actua por medio de organos adecuados, coordinando al mismo tiempo y
dando unidad a las demas acciones naturales del cuerpo y a sus diversos
organos. Esta coordinacién tiene lugar mediante la recepcidn de los dis-
tintos grados del alma.

El alma, en este sentido —dice Avicena—, es como un género divi-
dido en tres especies que forman una gradacion. El primer grado esti
constituido por el alma vegctativa, que es la perfeccion de un cuerpo
natural y orgénico en tanto que nace, crece y se nutre. El segundo estd
formado por el alma anisnal, que es la perfeccion primera de un cuerpo
ratura! y organico en tanto que nace, crece, se nutre y se mueve voltin-
tariamente. Ei tercer grado es el alma hnmana que es la perfeccion de un
cuerpo natural y organico en tanto que es capaz, ademas, de actos cons-
cicntes. El alma vegetativa puede, a su vez, entenderse en dos sentidos:
1.° como fuerza especifica de los seres naturales llamados vegetales, y
2 ° como el alma correspondiente a las funciones de la vida vegetativa (ali-
mentacion, generacion y crecimiento). Por esto, scusu stricte, el alma ve-
getativa solo la poseen los vegetales; en fos animales las funciones corres-
pondientes a la vida vegctativa se eticuentran también comprendidas en el
alma animal. Por esto pucde decirse que todo ser solo ticne un alma .

¢) El alma racional y su individualizacién por el cuerpo.—E} alma
racional, por su parte, tiene el privilegio de poder existir tanto unida
como separada del cuerpo. Esto es debido a su alta espiritualidad. Il
alma racional recibe los inteligibles; estos son indivisibles. Si e! aima
fuera un cuerpo o subsistiera por un cuerpo, como todo cuerpo es men-
surable y divisible, el alma no podria recibir los inteligibles. Ademais,
si el cuerpo fuese el instrumento dec la inteleccion, el pensamiento no
seria independiente de éste. El alma, pues, ¢s incorporea y, como tal,

(3P) Sifs, ¢edt de Teheran, 1308-1836, tomo |, p. 280. - EI Sifd’, }, pp. 277- 396
se corresponde con el tratado de De Anima de la Iraduccldn latine medieval.

(40). . Nachdy, pp. 161-16R; R/sdlat al-Niruzlyya; edl. en la col. Tlac resd'-
Il fr-I-Hikma wa-1-Tabr ¢ lyyés. E|l Cairo. 1326-1908, pp. 135-136; lsSrd?, pp. 120
121; Si/s', |, p. 286, y La Me/alvica de Aviceneo, pp. 135-134.
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inmaterial. Es, por tanto, eterna; ya gi¢ nada material puede ses_etef-
no. Por esto,el ala no pere;cc tras, Ja. ,d:solumon de su unién con, gl
€WerPo, . sina,que, entonces, . emp1eza a ascender.s la cumbre de la alta
moentana”, como dice el verso 14 de nuestro poema, EntOnces, ¢qué
1elacion existe eatre el cuerpq y el alma> El cuerpo —dxcg Avigena—
ne puede ser la causs ¢ficiente del. a]md, pues lo material no puede en-
gendrar lg espiritual: Tampoco puede sier, siL gdusa final, pues ,la fma-
hdad del alma no se agota cn su unigp con e], cuerpo, sino. quesoh:g
vive a ¢ste, "y ve..enlonets Jo e, ankgs, no, com_p:endm cop los nms
sofiolientos” (verso 1'») Mucho menos pucde ser-el cuerpo la cdiysg
farsnal del aima, pues sio es éste quien la perfq:;c.lona al contrario, des-
pués de su unidn. con ¢l “se habitud a la vecipdad de las. ruinas y del
desiefto”) (\erso 4), "y amancge entre LAS huellas de las ‘rytas y, las rui-
nas mtsgrab ' (verso 7). Figalmente, Avigena niega gue el ;uerpo
sea la causg, umigpa( del alma, y se deride pos cog;nde_rarlo foma  su
causa accidental 4.

_ Esto le permite a Avicena rechazar la preexisteacia del:alma. Asntes
de sp union con el cuerpo las almas no podian existir separadamente,
"ya que las almas humanas no difieren ni por la especie ni por la idea.
Siose  supone due tienen una existencia, no cuando empiezan 2 €xjstir
los cuerpos, sino una existeticia separada [anterior], no es posible que
en esta existencia las almas fuesen miiltiples. La multiplicidad de.las
cosas proviene, bien de la esencia y de la forma, bies de una relacion
con el elemento y la materia, que son multiplicados por. los l2zos gue
encierra cada inateria, por los tiempos peculiares al nacimiento de sada
una y por las causas que la dividen... Pero las almas tienen esencias
scmejantes y dificren selamente segiin el recipiente de su esencia, aque-
No por lo cual ticne la esencia una relacién propia; esto es, segun.el
cuerpo.,. Y sin éste no es posite una diferencia numérica entre unas
almas y otras” 2. Adn como forma del cuerpo el alma es inco-
rruptible ¢ inmaterial, pero no estd completamente independizada de
¢l; con lp cual puede Avicena rechazar la dectrina de la trangmigra-
cidn de las almas. Si e] alma fucse completamente independiente de su
cuerpo. pudiera darse el caso de que una misma alma fuese sucesiva-
mente forma de varios cuerpos. Mas esto no es posible; no hay,reen-

41y Cfr. Sifd, L pp. 348-354; Wachdt, pp. 303-304. La Metafisica ge Avice-
na, pp. 154-150.
(42) Sifd', |, pp. 333-354.;



carnacién alguna. Cuando el alma se separa de su cuerpo, es que “se ha
acostado para no volver a levantarse jamas”, como dice el verso 19 de!
poema. Pese a su indcpendencia esencial del cuerpo, es la forma de éste;
las caracteristicas del cuerpo humano, como la corporalidad, la nutri-
cion, 12 sensibilidad, etc., son la materia respecto de la cual el alma es
forma; pero no una materia cualquiera y bruta, sino la materia cuanti-
ficada y preparada para recibir el alma 4,

d) El alma como forma seporada—Como forma separada (sira
mufarica) el alma puede subsistir sin el cuerpo después de su muerte
Su reunion con el cuerpo es, por tanto, puramente transitoria. “Es comp
una luz que brilla en el hogar; después se apaga como si nunca hubiera
resplandecido”, dice bellamente el verso 20 y ultimo de la gasida. Por
tanto, ¢hay realmente union del cuerpo y el alma, o simple accion del
alma sobre el cuerpo? Avicena .declara explicitamente que hay unidn:
“Se te ha unido a su pesar” (verso 3). El cuerpo recibe la existencia y .
la vida por medio del alma. Esta es el motor del cuerpo; este es su ins-
trumento. Pero es independiente del cuerpo en estas cuatro cosas:
1.° cuando se trata de adquirir 1a idea de ser; 2.° para alcanzar la prue-
ba de la existencia de Dios sin recurrir al testimonio de las criaturas
(prueba ontologica); 3.° al recibir los inteligibles que le comunica ef In-
telecto Agente, y 4.° al comprenderse a si misma. Esta alma, al sepa-
rarse del cuerpo, tras la muerte, adquiere entonces su vida mas autén-
tica. “Empieza a ascender 2 la cumbre de la alta montafia” (verso 14).
Pero si los vicios que ha adquirido en su trato con las cosas materiales
son tan graves que han daiado radicalmente su esencia, entonces al
tener plena conciencia de su falta, siente el dolor de su eterna desven-
tura. En cambio, las aimas que han sabido en su existencia terrena pe-
netrar en la vida auténtica gustan, tras haberse desprendido del cucino,
el placer de su mis alta perfeccion. Porque el mal; dice Avicena si-
guiendo a Plotino, procede de 1a materia, y solo el que se libra dc ella
logra Ia salvacion 4.

e) La unién del alma y el cuerpo segiin cl poema—E! poema, como
se habrd podido ver, coincide en lineas generales con la doctrina (lel
alma de Avicena. Pero en ella hay ciertas fluctuaciones. Asi, en e! Sifs’

(43) Cfr. 1dein, 1, pp. 355-356; {dem, 11, p. 493; Nadhdt, pp HG-3iC; La Merafl-

alcoa de Avicena, pp. 154-155
(44) Clr. SIfF, \l, p. 474. Isdrdl, pp. 194-195; La Metafis‘ca de Avicena, pid-

gines 155-150.



y cn el Nachdt, Avicena es mucho mas aristotélico que en el“/sq y en los
Jsérdt. En este Gltimo, en alguna ocasion, llega a decir que el cuerpo es
un estorbo para el alma. En el poema, si tomasemos las expresiones de
Avicena literalmente, pudiera suponerse que admitia la preexistencia
temporal del alma. Pero del examen de sus doctrinas sobre el al-
ma, se puede deducir que Avicena no admiti6 Jla teoria pla-
tonica. Por esto hay que entender las expresiones del poema como sim-
ples metaforas, que solo quieren expresar el abismo metafisico que se-
rara las perfecciones del alma espiritual de las privasiones de la mate-
ria. Por su espiritualidad el alma es comparada a una paloma, imagen
topica de la castidad y el pudor (verso 1), Como espiritual, es también
invisible; sin embargo, conocemos su existencia y su esencia; pues a
ésta pertenece su simplicidad. Por esto dice Avicena que no estd cubierta
con el burga”, o velo con que se cubren las mujeres en Oriente (verso 2).
En su union con el cuerpo, el alma experimenta el disgusto de la mate-
ria; se siente como aprisionada. Sin embargo, a la hora de la separaciin,
¢f alma abandonara el cuerpo con pena y dolor; porque sabe que sé'o
una vez puede animar a un cuerpo y no hay reencamnaciém posible; y
porque, ademas, se ha acostumbrado de algin modo a su cuerpo y pucde
ser que haya perdido el gusto por las cosas del mundo celeste (verso 3).
Como Avicena no admite la existencia de ideas innatas, pese a lo que
algunos han supuesto, considera que viene al mundo como una tabla
rasa; sin haber intimado con nadie (verso 4).

El cuerpo, por su calidad material, es comparado por Avicena ton
las ruinas y el desierto (versos 4, 6, 7 y 9). Las imigenes son tipicas de
la poesia drabe y ya aparecian en las viejas qasidas preislamicas: las rui-
nas de las viejas ciudades, la soledad y pobreza del desierto, los rastros
enuegrecidos del campamento abandonado que el viento dispersa, la tic-
rra infértil, las huellas que las caravanas dejan en las rutas. El cueipo
es un vacio, un desierto; pues sin el alma es pura posibilidad, materia,
privacion, nada. La materia es considerada por Avicena como pura re-
ceptividad y no se la puede concebir en estado separado. Es la supresion
de una esencia real en potencia; o sea, una privacion. La materia es una
potencia por relacion al sujeto; es un receptaculo (mahall) al modo del
dsydpevec y del ywpd platonicos ©, Pero al ser potencia la materia
es también un mal. El mal no existe en el mundo celeste, sino taa solo

48 Ctr. Timeo, 50 4; y Enneadas, |1, 4, al principlo.
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en el mundo sublunar; aparece con la multiplicidad; y como fa multipli-
cidad extrema, la individuacion, la confiere la materia, ésta tiene que
ser la causa del mal. Por esto llama Avicena a la materia morada d¢ la
privacién y traza la célebre comparacion de la materia con una mujer
deshonrada: “Cada uma de las entidades simples y no vivientes por si
mismas —[como la materia, 1a forma, el accidente, efc.J— es insepa-
rable de un amor innato que jamas la abandona y que es una de las cau-
sas de su existencia... En lo que se refiere a la materia, por temor a per-
manecer como un drido desierto, desea ardientemente (J,‘:) la for-
ma ausente y se abraza estrechamente a aquella por la cual existe. Por
esto, apenas se encuentra despojada [de una forma] se dirige a buscarla
de nuevo o se dedica a cambiar aquélla por otra; por miedo a quedar
adherida al no-ser absoluto. Pues es cierto que cada una de estas enti-
dades —[la materia, forma, accidentes, etc.] — huye naturalmente de! no
ser absoluto. La materia es la morada del no-ser; siempre que posee una
forma sélo posee el no-ser relativo; pero si no la poseyese seria asaltada
por el no ser absoluto. La materia, pues, es semejante a una mujer vil
y deshonrada de la que nos compadecemos, porque su fealdad es hien
rotoria. Siempre que levanta su velo, sus mismos defectos fisicos ocul-
tan su mancha moral” *,

En su unién con el cuerpo las dificultades que encuentra el alma son
tales que se creeria que ha perdido su alta categoria espiritual (verso ).
Es éste uno de los versos mas dificiles de interpretar. Si lo tomamos al
pie de 1a letra, habria que suponer la preexistencia del alma. Pero cabe, a
la vista de otros textos mas rigurosos de Avicena, interpretarlo metafd-
ricamente. Por esto el alma desea ardientemente su separa&{m del cuespo
para alcanzar su total realizacion espiritual. Las “lagrimas ardientes”
son los esfuerzos del alma para actualizar los inteligibles; esfuerzos que
duran toda la vida; por eso dice “que corren y nunca cesan” (verso 8).
Porque el cuerpo sujeta al alma, como la trampa del cazador a la pie-
za cobrada. Pues el cuerpo, en tanto que es material, sabe que no puede
subsistir sin el alma; por esto la tiene frabada %' y le impide marchar a
los prados primaverales del cielo que desea con tanto ardor (verso 10).

{46) ¢ jsg. 11, pp. 72-73. Crf. lambién. S/fd', ), p. 9; )dem, W, p. 479. Nachdr,
pégina 3%6. ¢ /sqg, L, pp. 69-70; La Metalisica de Avicena, pp. 155156 y 96-99,
(47) _mas significs efimolégicamente en su forma |, frabar Jos plea de la ga-

cele con un lazo. a1



Las metaforas sobre los aposentos del hogar, el gemir sobre las huellas
ennegrecidas, y el ansia de los prados primaverales son también topicas
de la poesia arabe.

f) La perfeccion del alma después de la muerte—Pero la muerte
viene a librar al alma de la esclavitud del cuerpo. Entonces el alma se
encamina hacia su hogar, a su union definitiva ton el Intelecto Agente
(verso 11). Al morir parece como si el alma se durmiese; pero este sueiio
es pura apariencia. Es entonces cuando, perdido el velo de la materia, el
alma comprende con plena lucidez lo que s6lo entreveia con los ojos so-
f'olientos por la unién con la materia (verso 12). El cuerpq, tras la par-
tida del alma, pierde Ja vida, se desintegra y se convierte en polvo mi-
serable (verso 13). Entonces comienza la ascension definitiva del alma,
quc intuye directamente las esencias verdaderas. Esta ascension tiene lugar
mediante la cienicia; es ésta quien perfecciona al alma. Este perfecciona-
miento tiene lugar por medio del intelecto.

En el intelecto hay una parte, el intelecto especulativo (“aql al-nazari),
que tiene como mision llegar a un conocimiento cierto sobre el ser de las co-
sas ; el intelecto prdctico (“agl al-"d mali), por el contrario, tiene por fin lle-
gat a una opinién justa en aquellas cosas que se refieren a la conducta ética
cel hombre. Dentro del intelecto tenemos, también, una serie de grados
sucesivos que son los que constituyen progresivamente su perfeccion Fl
primero de ellos es el intelecto potencial, lamado comitnmente intelecto
rtaterial (aql al-hayiilani), por analogia con la materia prima, que existe
en potencia de recibir cualquier forma. Cuando el fntelecto potencial se
perfecciona por su uso repetido, se llega al utelecto hiébito (“aql hi-l-
malaka); de éste pasamos al intelecto en acto (“aql hi-l-fi I); y eniiltimo
lugar al intelecto adquirido ('aql mustafid), que es un grado de la inte-
ligencia especulativa constituido por una esencia intencional abstraida
de la materia, adquirida del mundo exterior y grabada en el alma. Es
este el mas alto grado de preparacion del alma, por lo cual se le llama
intelecto santo .

g) iPor qué se une el alma al cuerpo?—ILos versos mas dificiles de
interpretar son los cinco tiltimos; en ellos se pregunta Avicena el por
qué de la union del cuerpo y el alma (verso 15). Indudablemente, si ad-

(48) Cir. Agsdm al- <lUlom: edi. en la col. T/s <Rasd’ il fr-I-Hikma wa-1-Tabsc
iyydn edl. cf. pp 105 ¥ ss.; Nachds, pp. 270-272: La Melafisica de Avicena, pégl-
nas 196-158,
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mitiésemos absolutamente que el cuerpo es un estorbo para el
aima y que la materia es privacion, potencia y mal, jpara qué le sirve al
alma su union con el cuerpo? Si Dios tuvo alguna razén para ordenar
csta union, nosotros no la conocemos (verso 16). Si la unién ha sido
necesaria para que el alma se perfeccione en la tierra y realice actos me-
ritorios que la hagan digna de! cielo, ¢cuil era su imperfeccion y su pe-
cado originarios? Si viene al mundo para aumentar su conocimiento, su
fin no se cumple sino a medias; pues la sabiduria humana es muy rela-
tiva (versos 17 y 18). Lo imico que sabemos es que llega un momeuto
er: que se cumple su destino y vuelve al cielo para no reencarnar jamds
(verso 19). Por eso compara Avicena la vida del hombre sobre la tierra
con el parpadeo de una luz que brilla un momento y "después se apiga
como si nunca hubicse resplandecido” (verso 20). ;
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