SOBRE EL SIGNIFICADQ DEL VERBO NU*H EN IS 11%

O cs rarce considerar la S. Escritura como una coleccidn de
escritos sencillos, ingenuos, de estilo espontdnec y popular,
propio de gentes rudas cuyo Gnico valor seria un profundo sen-
timiento religioso; una especie de mester de jogluria.

Los modernos estudios sobre el Antiguc y Nueve Testamento
nes han revelado, entre otvos valores, la existencia de un abun-
dante vocabulario teoldgico que es posible fijar en su origen, evo-
iucion y enrviguecimiento progresive. Un vocabulario que, trasmi-
tide de autor en autor, sc¢ imponia como canon literario a todo
cscritor. Sionos quisiéramos servir, para ilustrar el caracter de la
Biblia, de una comparacién con las dos corrienies que existicron
enn los albores de la literatura castellana, no dudariamos en asi
milavla mas bien al mester de clerecia, que definié asf e} autor del
Libro de Alexandre:

i,

Mester trago fermoso, non es de loglaria,
mester es sen pecado, ca es de clerezia,
fablar curso vimado por la cuaderna via
a sillabas cuntadas, ca es gran maestria.

Un caso tipico de esta elaboracidn cuidadosa v densa de los
poemas sagrades nos lo presenta la profecia de Isafas 11%-% no
tanto por la métrica cuanto por el alambicado manejo de temas
v evocaciones biblicas. Para describir Iz futura edad mesianica
se recogen en estos versiculos los femas principales de [a Histo-
rin Santa, elaborados va en Iz época de Isafas por los anieriores
teglogos inspirados.
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B

En las pdginas que siguen vamos a ensayar una exposicion del
contenido teolggico de un verbo hebreo, especialmente [avorecide
en esta literatura tecldgica de que hablamos. Se utiliza en el ver-
siculo 2 para determinar la presencia v accidn del Espiritu de
Yavé en el future Mesias, Se descubrird asi la potencia radical de
un texio que adquirié especial resonancia en oiros pasajes del
Antiguc y Nuevo Testamento, por €l influenciados, y en los escri-
tos de los Padres v tedlogos.

El verbo estd en la tercera persona femenina del singuiar del
perfecto qal. El sustantivo Ru"z es femenino en hebree segin una
proporcidn de 90 % de los casos; lo cual es un argumento pars
probar gue agui «Bspiritu de Yahweh» indica mds bien una fuer
za impersonal

Los diccionarios estdn de acuerdo en asignar a este verbo un
significado genérico de descanso para reposar. En la forma gal se
usa, por ejemplo, para indicar un ave que desciende para posarse
(IT Sm 2119, Ia langosta que también se posa descendiende (¥x
10%; Is 789); el arca de Noé, que flotaba sobre las aguas del diiu-
vio, por fin —al decrecer las aguas— se posa sobre el monte de
Ararat. La mano de Dios, que se supone mora en las alturas, se
posa sobre el monte Sién (Is 251, El siervo se sienta (Dt 54) v ¢l
buey se recuesta para descansar (FEx 231). Elc.

En estos casos v otros, ¢l verbo indica un estado previo in
estable de una cosa (que flota, vuela o estd en lo alto), vy que por
fin encuentra un punto de apoyo o descanso.

La forma Hhifil tiene ¢! mismo significado genérico, pero en
sentido causativo. En este verbo existen dos formas hifil, una re-
gular (heni¥1) v ofra con reduplicacidn (hinnith). Ex Ez. 37 la
mano de Yahweh fue sobre el profeta, y por el Espiritu de Yahweh
lo conduce y lo depesita en medio de un valle, un valle llenc de
huesos; la misma idea en 402 Dios colocd a Adén en el jardin del
Paraiso (Gn 21%), v al pueblo de Ysracl en la tierra de Promisidn
nuevamente despuds del destierro (Is 14%),

En Is 112 fundamentalmente estd la idea hifil, aunque expro-
sada en forma gal: «El Espiritu de Yahweh reposa sobre
él» = «Yahweh hace reposar su espiritu sobre él».

La primera idea bdsica de este verbo, que debemos aplicar tam-
bién aqui, es que el Espiritu de Yahweh estd en movimiento, en

1, P Van IMscHOOT, Théologie de AT, Tournai 1954, p. 194,
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accién, bacia un término; y que finalmente encuentra su reposo
estable en el retofioc de Jess. Pero el movimiento del Espiritu
;ddnde se origina?, ¢hacia ddénde tiende?

La respuesta, que inmediatamente aflora a los labios, es que
cl Espiritu parte de Yahweh, gue mora en las alturas (Sal 113%),
para descender sobre el Mesias. Pero los LXX traducen aqui
margsster,  que indica el movimiento de remontar una pendiente
{que puede ser tambidén un obstaculo moral, o un trabajo), para
reposar en ia cumbre. La traduccion normal debiera haber sido
P e D)

¢Codmo se imaginaban los LXX este movimiento del Espnn‘u
para escoger en su traduccidn dvaxadetar ?

Los LXX traducen el verbo hebreo nu™h con seis verbos grie-
g0S; dvammdeny  (reposar, descansar, Hegando de una regidén infe-
rior a una superior), deiev (emitir, permitir), dravezedzobe: (la
misma significacién de avuzater, pero reforzada con la indicacidn
del téimino «a guo» v del término «ad guem), »8iZerv {mandar
sentar, colocar), xeteraber (reposar después de un movimiento gque
se supone originado en una regidén superior hacia una inferior),

fnalmente supgoveiv (sentir con, convenir, coincidir, ser seme-
jante).

Los verbos més [recuentemente empleados son dvamadsy  y
ratumadery, que indican reciprocamente un movimiento en direc-
cion contraria. Esto nos hace suponer que los LXX hacen un uso
pleondstico de las particulas awd y xatd.

En el texto hebreo hay un indicio, que nos permite justificar
e! uso de dvenaday en Ia versidon de los LXX. Wenahd cala’w; la
preposicién ¢al fue originariamente un nombre gue significa «la
altura, lo alto»; asi se conserva aun en Os 719%; 117, El Espiritu de
Yahweh es, junto con la Palabra de Yahweh, el agente de la ac-
cion de Dios en el mundo. El Antiguo Testamento, que tenfa un
vivo concepto de la trascendencia de Dios, pero al mismo tiempo
de su providencia scbre la Historia y acontecimientos humanos,
persenifica en el Espiritu v la Palabra los medios con que Dios se
hace inmanente; Espiritu v Palabra, que o es posible disociarlos
de Dros, pero gue al mismo tiempo sirven para salvaguardar la
azbsoluta trascendencia divina.

Segtin esto podriamos recenstruir asi el pensamiento de Isaias,
ref IC}ado fielmente por la versién de los LXX; ia humanidad por
Ix
I

el pecado habia descendido a un abismo; pero Dios no abandona a
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los hombres. Inmediatamente después de la caida, Digs se pone a
la obra para restablecer al hombre en esa altura primera: los agen-
tes de esta accidn salvifica de Dios son el Bspiritu v la Palabra con
Ios cuales Dics desciende hasta el abismo del pecado. Se inicia
entonces una marcha «contra corriente» (dvd tov mozapov), que culmi-
na en el Mesias, en el que e] Bsniritu de Dios puede descansar, res-
tablecido en &l el orden de la primera creacidn. Segin esto, el
Espiritu habria realizado un movimiento de abajo hacia arriba.

Sea de estas conjeturas lo que se quiera, lo ciertc es que el
descanse del Espiritu en el Mesias estd al comienzo de la profecia
de Isaias {111-%), La paz paradisigca que se describe explica el des-
canso terminal del Espiritu vy no su accidén; vencido el caos, res-
tourado en el mundo por el pecado, el Espiritu descansa en la era
mesidnica, como lo hizo después de haber establecido el orden
de la primera creaciom.

«El espiritu de Yahweh descansa» es un antromorfismo. Bl s
pivity, como la Palabra de Yahweh, no salen de El en vano; pro-
ceden para realizar una accidn, que alcanzard inexorablemente su
término. Bsta consecucidn del fin divino, se expresa con la foérmu-
Ia antropomérfica «descansarreposars.

Hay que explicarla a base de los diversos «reposos» de Dios,
{ormulados va en la época del profeta. Isafas en su libro utiliza la
iipclogia de Ia Creacidn, del Exodo con la posesidn de Ia Tierra
prometida, vy de Jerusalén como morada de Dios. Tres ideas, a
partir de las cuales creo debemos explicar la expresion «el Espi-
vitu de Yahweh descansa»: porque, efectivamente, en el lenguaic
teoldgico de s dpoca se expresaba va con la metafora del «veposo
de Dioss la consecucidn definitiva de esas fres metas gque se habia
propuests alcanzar DHos: mebta de la Creacidn, fundamentalmente
conseguida, no ebstante, la inmediata irrupcidn del pecado; meta
de la eleccion v constitucidn de Tsrael, también lograda a pesar
de las infidelidades del pucblo; meta de 1z cleccitn de Jerusalén
{dinastia davidica como celadora del monoteismo v del cuho; terme
wlo, como lugar dnico del verdadero culto), no obstante las apos
tasias de algoncs reves v las contaminacionss idolatricas.

El profeta describe la era mesidnica como una recapitul ion
repeiicidn por Dics de aguellos hechos primeres, que le sivven de

sase para dejar entrever cual serd la obra de Dios en el Mes 52

2. «Parce gue Yabweh est constaniement présent & Phistoire du monde
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Aunque se irata la idea de «reposo» desde oiro punto de vista,
serd interesante leer el articulo de C. A, Kerpegr ® sobre la idea del
«reposor» como uno de los elementos en el mensaje de Tsafas. Este
autor no relaciona el reposo de Dios con los diversos reposos, de
aue habla la teclogin histéricn de lsrael, tal como lo harvemaos en
lag lineas aue siguen.

a)  Reposo sabdtico del Espiviti de Yehweh iras una creacion
renovada,

Estudiar la influencia de las tradiciones judias de la Creacién
sobre Isafas o viceversa es problema delicado. La dificultad pro-
viene de los dos textos que se guieren comparar: Isafas v el Géne-
sis ¢ Estaban ya redactados en tiempos del profeta los textos rela-
tivos 2 Ia Creacidn?

En el estudio gue inteniamos hacer, adopiaremos la creonologia
corriente que se asigna para la redaccién de las diversas tradicio-
nes, que integran el Pentateuco; y pariimos de la hipdtesis de la
aulenticidad isaiana de 11%-9 (s VIID.

Recienternente * se ha publicado un estudio sobre la Teologia

et qu'il est toujours le méme, ce quil a fait dant le passé peut &ére donné
comme une garantie de ce qu'il fera & l'avenir: il fera ou moins aussi bien,
H fers méme besucoup mieux encore. En dépit des hommes gui méconnais
sent et cntravent momentandment par leurs péchds les desseing divins, le
plan de Yahweh, son «oeuvrer comme aime & dive Isafe (512-19; 1012
4825 2943 | ) s'achemine infaiiliblement vers un terme humainement impré
visible et cependant fixé depuis toujours, Ainsi s'espliquent la promesse ef
Pespérance de jours plus hereux gque ceux vécus au temps de David, des
merveilies plus grandes que celles expérimentées sous la conduite de Moise,
mieux encore laltente comine d'un recommencernent du monde

»En somme, P'eschatologie prophétique est une véritable philosophie de
ihistoire: elle se nourrit de Ihistoire d'Israsl, voire du monds, et en méme
temps clle prétend en expliquer ie déroulement en raitachant I'avenir mes-
stanique au présent et au passé, y compris fe passé le plus lointain, ce guwon
appelie Vhilsiolre pramilives, (A Feunarr, Le Messianisime du Livee o Fsdic.
Ses rapports avec PHisteire ¢f les Traditions d'Israél; RechScienRel 36 (1949)
182-183).

3. Das guictsticche Element in der Boischaft des Jesaju; en Theolo-
gische Zeitscheift 11 (1955) 81:97; scbre todo, las pp. 9194 en que se habla
del «Jalhwes Ruhes,

4. CarroLl Srunwmupiier, The Theology of Crearion in Second [salas;
en The Uatholic Biblical Ouavielv 91 (1950) 479.467
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de la Creacién en el segundo-Isafas. Para el mismo tema en el
proto-Isaias disponemos, segtin creo, sélo de una documentacidn
fragmentaria.

El relato mas antiguo de la creacidn es el lamado «yahwista»
(¥); su cosmogonia es seca: el caos se describe como un desierto,
que espera para su transformacion la lluvia de Yahweh y la apari-
cién del hombre. Dios modela al hombre y le inspira el «ri®li»,
hilito de vida que emana de Dios v hace al hombre «ser viviente».

Este relato tuvo su origen en el reino del Sur, v estaba pues-
to por escrito va desde el tiempo de Salomdn. Por tanto, anterioy
a Isaias. Siendo tan escasa la literatura sagrada en tiempo del
profeta, es légico conjeturar que era més profundamente conoci-
da, por tanto, mds facil de encontrar ecos y alusiones. Los autores
estan de acuerdo en afirmar que en Is 11192 se describe la era me-
sidnica sirviéndose de rasgos del relato de la creacidn ® Tedas las
conjeturas estdn a favor de que Isaias ve la creacién primera de
acuerdo con la tradicidén J.

En efecto, la profecia de Is 111-9 se abre con una imagen que
evoca la «desolacidn vegetal» 9; el desierto es la imagen de que
se sirve el J. para describir el caos original, sobre el que trabaja
la accién creadora de Yahweh. (Cf. en la misma linea de descla-
cidn desértica: Is 3215-1820%,

Segtin A, FeEurninr®, el principe mesidnico de nuestro oridcu-
ic que actvia bajo la accidn del Espiritu de Yabweh, se presenta

5. «Le théme paradisiaque est largement évogué, vv. 68, laissant pres-
sentir la nouvelle recréations (Henri ReEnarp, Le Messianisme dans la pre-
midre partie du Livre d'Isaie; cn Sacra pégina, vol. I, p. 406). «Si tanl ost
aque les versets 6-8 de notre chapitre annoncent le retour aux conditions de
vie paradisinque, cette nouvelle ¢réation est attribude & la riah Yalhwd, tout
comumne la création premiére a été Vocuvre de la riwh Elohim qui planail sus
les eaux primordiales (Gn 12 P) et de la rich Yohwé qui donmait la vic a
tous les étres {Gn 27; Ps 10429-30; 336), Le Messic, nanti de l'esprit de Diey,
est chargd de recréer V'ordre Hsé, de rétablir la justice, la paix ot la pros
périté du Paradis perdu,,. Sous la motion de Dien, e roidMessie rétablira
la paix vparadisiaque (Cf. Gn. 218-20), car d'aprés le v. 8, Vhostiiité enbhre
Yhomme cf le serpent {Cf. Gn. 315} cesserar (R. Kocw, La Théologie de I'Es.
prit de Yalwé dans le livre d'Isale; en «Sacra Pagina» (Miscellanea bibli-
ca Congressus Internationalis Catholict de Re Biblica), Paris 1959, pdeina
<27-428.

6. L. A Senrgkel, Dos poeinas a ln paz. Estudio estilistico de Is. 8,239.,0
v 11.1-16; Estudios Biblicos 18 (1939) 159

7. Ao, p. 186188,
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como Ja antitesis del monarca asirio (10%%). Sugerente es la compa-
racién de Is 14% «de la rafz de la serpiente saldrd un basilisco»
con Is 11! «de la raiz de Jessé saldrd un retofio». Se opomnen,
pues, la descendencia de la serpiente y la descendencia davidica
como en Gn 3°: el capitelo 3 del Génesis pertenece a la tradi-
cién J. Sin legar a la afirmacion de una dependencia literaria, exis-
te al menos una afinidad en las ideas teoldgicas. El retofio de Jessé
es evidentemente un nuevo David; perc los rasgos con que estd
descrito evocan también al rey del Paraiso, el primer hombre.

Is 1188 evoca las narraciones de Gn 3+4: ia rebeldia del hom-
bre conira DHos habia roto la armonia entre el hombre v la natu-
raleza (Gn 3Y-1%), v entre hombre v hombre {Gn 4). Por el contra-
rio, la era mesidnica —aportando el perdén de los pecados y la
reconciliacién con Dios— establecia la paz que trae como conse-
cuencia la fertilidad de la tierra (Am 98- Qs 22023-24) e] desar-
me general (Is 2) y la paz perpetua {Is 9%), La era mesianica estd
descrita en estos versiculos simbodlicamente como un retorno a la
paz paradisiaca.

Estas tres alinidades de la profecia de Isafas con el relato vah-
wista de la creacidn (desolacion vegetal que evoca al desierto ori-
ignal, retofio descrito con los rasgos del rey del Paraiso, y paz
paradisiaca) justifican el paralelismo entre el «espiritu de Yah-
wehs (Gn 29 gue se infunde en el cuerpo inerte del primer horm-
bre para hacerlo «ser vivients», v el «espiritu de Yahweh» infun-
dido {Is 132 cn e} tronco exdnime de ia dinastia davidica.

¥s cierto que en Gn 27 no se habla de «ri*h Yahweh» sino de
nismat hayyin; pero va el salmo 104 2-% —que interpreta Gn 27—
hace Ia transposicion de nefamah en eri@hs.

No creemos justificada Ia vuxtaposicién, que hace R. Kocm 8,
del «espiritu de Elohim» {Gn 1* P) vy el «espiritu de Yahweh»
(Gn 27 1), como alusiones a las que se remite Is 112, En primer
lugar, porgue —si bien el relato sacerdotal se constituyé defini-
tivamente en su estado actual en la época que siguid al exilio,
sungue con elermnentos mucho més antiguos—— no sabemos nada
concreto del estado de esta {radicion en la ¢época de Tsafas: es,
pues, imposible establecer ningin contacto sobre csta base tan
hipotética. En segundo lugar, vorqgue la descripeidn de la accién
creadora del Espiritu de Elohim en la tradicion sacerdotal («el

8. €f nota 5.
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Espiritu de Elohim incubaba sobre lus aguas») no tiene muchos
puntos de contacto con la accién del Espiritu segin la profecia de
Is 111"9; en la tradicién sacerdotal el «Espiritu de Dios» intro-
duce el orden en toda la creacién, en Is 112 su accidn se ejerce
sobre el nuevo primer-hombre.

Hasta ahora nos hemos limitado a estudiar los contactos entre
Isafas 117-° y el relato yahwista de la creacion; sin aludir al respo-
so sabdtico, gue se tomd Dios tras haber creado al hembre «por
su espiritus: la creacidn del hombre aparece como el idrmine v
remate de toda la obra creadora.

Pero nos sale al paso una dificultad. El primer aspecto de esta
dificultad proviene de la cronologia; ¢l segundo del vocabulario.
Mérito de la tradicion sacerdotal (P) sobre la creacién fue encus-
drar la obra creadora de Dios en los seis dias de la semana: seis
dias de trabajo seguidos del primer sibado del mundo. Ahora
bien, P es muy posterior a Isaias; no conocemos el estado de las
tradiciones, en que se basa P, en la dpoca del profeta para arrics-
garnos a establecer una comparacion.

El segundo aspecto de la dificultad proviene del vocabulario
con que P e Isafas formulan el descanso de Dios, Gn 22, utiliza el
verbo «§bi», que los LXX iraducen por autinuvses  mientras que
Is 112, usa el verbo «nith» («anapausetai» en los LXX). Sélo a
partir de la versién griega, podriamos establecer una comparacién
entre ambos reposos divinoes.

Para solucionar esta dificultad, nos es preciso hacer abstrac-
cion de todos los textos schre el reposo sabdtico de Dios, prove-
nientes de la tradicién P.

El texto mé&s antiguo gue conocemos, seglin parece, sobre la
teologia del sabado es Ex 20 «Porque en seis dias Yahweh ha
hecho el cielo v la tierra, el mar ¥ tode lo que ellos contienen, pero
El ha descansado («nih» TM; «katepausen» LXX) el séptimo dia.
Por esto Yahweh ha bendecido el sabado y lo ha consagrado».
(Cfr. Ex 3117),

Tenemos aqui empleadc el mismo verbo que usa Is 11?2, para
expresar ¢l reposo sabdtico de Dios tras la creacién. Ahora bien
Bx 203 g5 atribuido a la tradicién elohista (E), compuesta por
Jus levitas del reino del Norte y anterior al profeta Isafas. La ob-
servancia adquirié especial relieve a partir del Exilio. Por esto
algunos autores reconocen en todo el capitulo 20 del Exodo reto-
ques de la iradicidn sacerdotal, Tal seria el caso de nuestro ver
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siculo, con lo cual no habriamos probado que Isaias pudiera pen-
sar en este texto, al escribir que «el Espiritu de Yahweh reposa»
sobre el retofio de Jesé.

Como solucidén a esta nueva dificultad conviene recordar:
1.} Que la tradicién sacerdotal (P), sobre todo, en lo relativo a la
creacion, se basa en elementos muy antiguos, paralelos tal vez a los
del yahwista: entre estos elementos antiguos, pudiera contarse la
teologia del reposo sabatico, basado en la ejemplaridad divina.
Uno de los pensamientos religicsos mas antiguos de la humani-
dad, atestiguado enire los sumerios vy semitas, es presentar los
acontecimientos de la lierra como una réplica de lo gue sucede en
el cielo; si el hombre débe trabajar seis dias y descansar el sépti-
1m0, ¢s porgue Dios mismo comenzd a someterse a esta ley en su
trabajo creador. 2.¢) La influencia posterior en la legisiacion del
descanso sabdtico pudo haber sido, scbre todo, en la eleccidn y
consagracién del término «sabate. En confirmacion de esta hipé-
tesis, estd el siguiente hecho: en Ex 23'%, que pertenece a la pura
‘tradicién elohista sin contaminaciones de la tradicién sacerdotal,
se utiliza el verbo «m#*h» para prescribir el descanso del sdbado;
fo mismo también en Dt 5: en estos textos los LXX traducen
«sabbaton» por «anapauesiss, v «ni*fi» por «anapauein». (Cfr
Lev. 25%).

Como se ve, la influencia del reposo de Dios tras la creacidn en
el pensamiento de Is 11? ¢s simplemente conjetural, v no carece de
dificultades. Sin embargo, no es del todo gratuita: existe un cierto
paralelismo de situacidn (creacidn v re-creacion), en ambos pasajes
es el Espiritu de Yahweh gquien trabaja por crear el primer hom-
bre y el retoiio de Jessé, v exisie una indudable afinidad de voca-
bulario.

Una ditima dificultad. En Is 40% «Yahweh es un Dios eferno,
ha creado los confines de la tierra, v no se fatiga ni se cansa», se
ha creido ver una protesta discreta contra la idea de un reposo to-
mado por Yahweh después de su frabajo creador 9. Isaias no solo
no alude al reposo sabatico de Dios, sino que de alguna manera
veladamente lo niega. Pero la mano que escribié 112 no es la mis-
ma que redactd 40%; el deutero- Isafas se incorpora precisamente

9. G. LauperT, La Création dans o Hible; NouvRevTheot 75 (1953)
27374,
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en ia tradicién P. Quizas se i{rate de una correccién teoldgica de un
antropomorfismo justificable, pero no del todo exacto.

) Reposc del Espiriiu de Dios en la Tierra Mesiduica.

Ia idea de un nuevo Exodo es esencialmente un concepto exi-
lice. El pueblo, desteirado en Babilonia (nuevo Egipto), espera
nuevamente ser conducido a la Tierra de Promisidn.

Son muy abundanies los textos, en que ya desde antiguo sc
describe la Tierra Prometida, como el lugar tipico del «reposo»
de Israel. Bx 33'%: «Yahweh responde: Yo iré contigo y te dard
¢i reposo {hifil de «nu'li»), e. d. la posesidn tranguila de Canadn.
En Dt 320, 12010, 25,18, Jng jus-if. 734, 731 pic. se expresa con
esie verbo la idea de que Dios establece al pueblo en la Tierra
Prometida., Los 1LXX traducen «anapausis» — «anapaueins,

El reposo del Pueblo en la Tierra se realizd en etapas sucesi-
vas: desde un reposo ipicial, en tlempo de Josué y los Jueces,
hasta ia plena posesidén con David, seguida de la tranguilidad vy
reposo caracleristicas del reinado de Salomon, rey pacifico por
cxcelencia. I Cro 227 llama a Salomdn 'i5 memiha (derivado de
«nu*hin), que los LXX traducen «anér anapauseoss.

Pero en la Escritura la Tierra Prometida no es sélo el lugar
tipico de descanso para los israelitas, se dice serlo itambicn pam
Dios: Salmo 95" «no entrardn en mi descansos (menihati» TM;
«katapausis mou» LXX),

El pueblo en el Exodo es acaudillade por el Angel de Dios
(Ex 14Y9), personaje clasico en el Antiguo Testamento {(Gn 167;
21N, 229310 Bx 3%; 12, 2329 para indicar la inlervencion db-
vina, y que no es distinto del mismo Yahweli. Ahora bien, csta
identilicacidn del «Angel de Yahweh», con la intervencidn del mis®
moe Yahweh en el Exodo estda realizada en el Salmo 772

Es notable que un lugar paralelo de Ps 772 en el deutero
Isaias (63%5) por dos veces atribuye el Exodo a la accion del By
piritu Santo, que conduce al pueble al reposo.

Hemos esbozado aqui, con textos muy diversos cronoldgicas
mente, una de las ideas claves del Antiguo Testamento, La idea de
Dios, que ha liberado su pucblo de la cautividad de Bgipto, fue
objeto de la fe v la reflexién teoldgica de Israel anterior a la doc-
irina explicita de la c¢reacidon. Los Credos histérices del Antiguo
Testamento (c¢f. p. e. Dt 26°-°) comienzan profesando su fe en Dios,
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a partir de la liberacién de Egipto, no a partir de la creacién del
cielo y de la tierra.

Sepin esto, se puede conjeturar can fundamento que la idea
del reposo sabético se [ormuld antes en funcion del Exodo quedela
Creacién. En Ex 24%* durante seis dias Ia gloria de Yahweh se posa
impenetrable sobre la cumbre del Sinai, el séptimo dia Yahweh
lama a Moisés desde la nube. Este capitulo estda compuesto con
elementos de la tradiciéon yahwista y elohista, con algunes retoques
de la tradicidn sacerdotal (entre éstos el versiculo 16). Esta disec-
cidn parece obedecer al prejuicio de atribuir todos los textos rela-
tivos al sadbado a la tradicién sacerdotal. Que la observancia del
sabado fuera muy antigua en Israel, nadie lo duda; quizds la apor-
tacidn netamente «sacerdotal» sea ver el sdbado en funcién de la
creacion mientras que las tradiciones mas antiguas de Israel lo
consideraban en funcién del Excdo, la legislacién y la teofania del
Sinai.

También se atribuye a la tradicidon sacerdotal los cc. 3540 del
Exodo, en los que la intervencidén divina en la historia de Israel
es presentada come una renovacién de la primera creacién. Los
ultimos capitulos del Exodo evocan les primeros del Génesis 0. En
e! deutero-Isaias, tan afin a P, se explota mucho esta tipologin de
lo primera creacion para desentrafiar el significado teoldgico de
Iz liberacién de Egipto v establecimiento de Israel en la Tierra
Prometida 1.

Como se ve, en la Biblia existe una paralelo entre Exodo vy
Creacidn: ambas intervenciones divinas culminan en un sédbado o
reposo de Dios, ejemplo para los fieles israelitas que son llama-
dos a entrar o participar en esic reposo divino, Incluso el sibado
serd considerado come una figura del siglo futuro, que es solo
sibado y reposo’. Es dificil; sin embargo, determinar la época

10, D, Barsorri, Spirifualité de U'Exode; Bruges 1959, p. 272ss (trad. por
C. PoNecEr).

11, I Guinier, Théme de la marche au déser! dans I'Ancien et le Now
veit Tesianient; RechScienRel 36 {1940) 1édss.

12, Pars ver el conjunto de la teclogia del sabade en el pensamiento de
Israel, baste citar el siguiente pdrrafo de H. Rigsexriin (Sabbat ei Jour
de Seigneur; en New Testament Essays, Studies in memory of T. W, Man-
SON, Manchesier 1959, p, 210} «Despuis Jes temps ol ia dgisiation de FAT
s'est formée, le sabbat évoque ['alliance de Dieu avec son peuple. Dans le
cadre des idées gqui &y trouvent lides il v a surtout deux motifs: dune
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ert que osta teclogla de la Historia surgld en Israel, mds bien es
produccto de muchos siglos de reflexion tecldgica.

¢Isaias en el c. 1l describe la era mesidnica como un nuevo
Exodo?

Esta tipologia del Exodo habia sido ya explotada por el pro-
feta Oseas, que describe la conversion de Israel como un segundo
Exodo {Gs 21817}, en cuyo contexto {v. 20) se encuentra una des-
cripcién de la paz paradisiaca restaurada, muy afin a Is 11878,

En el ¢ 10 de Isaizs, la hostilidad de Asiria amenaza ropetir
la tirania de Egipto {v. 24 con una adicién en que se hace men-
cidn expresa de Egipto); pero Yahweh Sebact blandira contra él
su l4tigo; como cuando hirié a Madidn junto a la roca de Horeb,
y ¢l mar con su bacule, como lo levanié un dia en Bgipto {v. 2631,

La unidén del c¢. 11 de Isafas con el precedente es no sélo ideo-
Iégica, sino literariz tambien. Bl wau inicial mds que una simpie
conjugacidn, indica un contraste con valor adversativo: la armada
asiria, comparada a una foresta (10%-3), serd abatida; mientras
gue del tronco cortade de la dinastia davidica surgird el gran res-
taurador . Ahora bien, si la amenaza asiria supone el peligro del
volver a una nueva esclavitud de Egipio, el rey libertador serd
como un nuevo Moisés, que acaudillara al pueblo en un nuevo
Exodo.

Para cimentar mas ain la analogia entre el ¢. 11 de Isafas v Ia
tipologia del Exodo, conviene recordar las figuras histéricas que
evoca la enumeracion del multiple «Espivitu de Yahwehs» que re-
posard sobre el rey-Mesias: el espiritu  le dard todas las virtudes
de sus antepasados, en grado eminente: sabiduria ¢ inteligencia de
Salomon, prudencia v valentia de Uavid, conocimiento y temor

part la création divine, aboutissant dang Palliance, et de l'autre son aché-
vement dans le repos promis & Israél. Ceci s'exprime aussi dans Pobser-
rance méme de ce jour sacré,.. Mals comme c'etait laspect eschatologique
aui, dans "épogque qui suit Vexil, prenait de plus en plus d'importance dans
Vensemble des idées religieuses du peuple juif, le sabbat évoguait par 'ob-
servance méme qui le caractdévisaif, Udipoir du salut & venir. Le seplicme
igur de la semaine a été congu comme une figure du monde futur {GenR.
XVIE), ef oa parlait du sigcie & venir qui w'est gue sabbut ef repes (MTan,
VII, 4). De cette fagon le sabbat est devenu, ou surphus de ses autres
fonctions, un fypos cest-a-dire un signe du salut promis & Israél.

13. X, Guiiier, a.c, p. 165

14. A, Penna, fsaia; Moma 1938, p 137,
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de Yahweh como en los patriarcas v profetas; tendra el mismo
privilegio de los Jueces (6%4; 11%9; 1325 14819)

Hay un contacto literal evidente entre Nm 1122 (JE) ¢ Is 117
En el primero de estos textos se dice gue el Espiritu de Dios, que
veposa sobre Moisés v guiaba al Pueblo, se extendid tambidn a los
LXX anciancs. ¢Por qué no pensar gue, al escribir este capitulo
Isafas evocaba aguella situacién, que debia renovarse en el rey de
su ordculo?

También se describe come un nuevo David, Esta profecia es
en el fondo una forma del ordculo de Natdan, mas primitiva incluso
que la gue se refiere en IT Sm 7.

En una palabra, Isafas decribe al Mesias como el personaje
que recapitulard las gestas de Moisés, gue inicié el Exodo, de los
Jueces que Iucharen per la conquista de la Tierra, de David que la
completd, v de Salomdn que inaugurd la época del reposo pertecto
v que establecid en Jerusalén la morada de Dios.

No es extrafio que posiblemienie en un mismo ordculo Isafas
conjugara la perspectiva de la Creacién v del Exodo. En Is 14°
(que probablemente pertenece al Libro de la Consolacidn) se fun-
den en una lmagen Unica, tipo de todas las servidumbres, la mal-
dicion de la tierra después del pecado de Adan v la opresién de
Bgipto 18,

Lo cierto es que el verbo «m'h» es de una utilizacién frecuente
bara exnresar todos estcs temas teoldgicos, propensc a evocsr on
el aima del profeta las ideas que hemos intentado reconstruir,

¢} Reposo del Espiritu en la Jerusaldn v el Templo mesid-

nices.

La ecleccidn de Jerusalén como centro religiose del judaismo,
con los dos aspecios complementarios ~dinastia davidica v Tem-
plo— esiaban ya realizados al tiempo de Isafas. Por ejemplo, el
capitulo 2 habla de la exaltacidn escatoldgica de la Montafia del
Templo de Yahweh, Jerusaldén (cf. v. 3); el capitulo & nos descri-
be a2 Yahweh presente en el santuario; v el ¢, 11 nos habla de la
dinastia davidica.

Estudiaremos agui tres conceptos, para intentar reconstruir el
pensamiento de Isaias, cuando escribid: el Espilritu de Dios «re-
posa» soore el retofio del troneo de Jessd, Primero, Jerusalén con-

15, 1. GuiiiEr, a. ¢, p. 168
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siderada en la tradicién judia como emplazamiente del Paiafso;
scgundo, Ia eleccidn de la dinastia davidica: tercero, la ecleccién
del Templo, como lugar de la presencia de Yahweh y heredero de
los privilegios del antiguo Taberniculo.

ApraHAM BeEn - MRIR!, partiendo del hecho de que los perso-
najes histéricos o los lugares célebres tienden a agrupar en torno
suyo leyendas que en sus origenes pertenecian a otros personajes
o localidades menos célebres, aplica a Jerusalén este género de
atraccidn, sobre todo respecto a dos nociones {la del Infierno vy
la del Paraiso) gue desempefaron un gran papel en el judaismo.
El Infiernc segin la tradicién judia parece ser el mismo Paraiso.
invadido por cardos y espinas; es el Paraiso transformado en un
lugar de desclacion,

En el ¢. 5 de Isaias {parabola de la vifa}, el autor ve la expre-
sién mds clara del tema de la oposicidn entre la felicidad pasada
v la-desgracia presenle, originada por el pecado. Segin las inter-
pretaciones rabinicas antiguas, la vifia evocaba el jardin del Edén;
semejante pardbola parece ser una version de las tradiciones rela-
tivas al Paraiso.

Septn Gn 29 {I) Dios habia colocado al hombre en el Edén para
servir de jardinero y guardian; mientras gue en Is 5 la falta es
cometida por la viia misma y no por su custodio. A base de las
expresiones, con que se describe la vifia en Isafas v el guardiin
de la vifia en otros pasajes de la Escritura, el awlor concluve que
vifia ¥ guardiin son idénticos; v que Isaias sc incorpora en cstas
tradiciones, cuando identifica por una parte a Israel con la Vifia
del Sefior, y por otra con el guardisn de Ia Vifa 7.

Parece que Isaizs se hace eco de las tradiciones judias, que va
en su tlempo celocaban el Infierno =n las proximidades e Jesu-
salén, como una transformacidon maldita del antiguo Paraiso. Pero
fos Profetas no son pesimistas ante el destino del hombre: si el
Paraiso habia cedido el puesto al Infierno, la esperanza existe de
retornar a la condicidn primera. Bsta visidn del nuevo Paraiso es
la gue aparece en los cc. 2 v 11 de Isajas. La tradicidn, sin duda
antigua, colocaba el Jardin de Dios sobre unz montafia santa
(Ez 284); ghora bien, en Isaias 2°, mucho antes que Ezequiel, la

16, Jérusalemi: Enfer ef Paradis; en «Mélanges de Philosophic et de
Littérature Juives» 1-2 (19356-57) 235-249.
Yo Ibid, p. 246,
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colina del Temple habfa tomado el nombre de «montafia santa»»;
ia identidad de expresiones autoriza a concluir que ya, para Isaias,
Jerusalén era el emplazamiento del Paraiso I8,

¢ Qué conclusiones deducir de esto para nuestro propoésito?

En primer lugar, si esias apreciaciones son exactas, que el pro-
feta considera la eleccidn de Jerusalén como la constitucidn de un
nuevo Paraiso: acto que culminé la primera creacion (Gn 28 1),
como Ja conquista de Jerusalén culmina la nueva creacidén que es
la Tierra Prometida. Perc la constante histérica {creacién o re-
creacién y destruccién o pecado) es continua en la Biblia; el mis-
mo diluvio pone fin al plan primitive de Dios, y con Noé se inicia
una nueva etapa del mundo (Gn 9 / Gn 1%). Tras cada interven-
cién de Dios estd latente la idea de un reposo de Dios, que se de-
signa en algunos textos con el verbo «wnu"hs.

En segunde lugar, que Isafas identifica la Vifia (Jardin del
Edén-Jerusalén) cen el hombre gue es fiel o prevaricador, ale-
grando o contristando asi a Yahweh. En la tradicidn yalwista, que
conocia Isaias, hay un pasaje (Gn 6%) en que el Espiritu de Dios se
aparta del hombre a causa de sus pecados. ¢No podria pensar
Tzafas, al escribir 112, que el Espiritu de Yahweh vuelve de una ma-
nera estable a habitar en ¢l nuevo Adén que piensa crear en los
rlempos mesidnicos? En un pasaje tardio (Prov 29Y7) se utiliza el
verbo «mu*h» para indicar la complacencia del padre en el hijo
obediente; verbo que traducen los LXX por «anapauein». Esta
idea de complacencia del Espiritu de Dios en el Mesias aparece en
Is 42' (pasaje gue depende de Is 112%), aungue expresada con un
verbo distinto,

La idea de la nueva Jerusalén ligada al concepto de la nueva
creacién fue constante en la tradicidn judia v la heredd el Nuevo
Testamento {(cf. Ap 21%-%),

Es clerto que la metafora de la «nueva Jerusaléns, como los cie-
los v la tierra nueva, tienen primeramenie una significacion colec-
tiva: la comunidad mesidnica. Pero es legitimo atribuir al Mesias
de mode eminente lo que se dice del pueble futuro: El es la cau
sa v el supremo analogado. En las profecias v en el cumplimiento
es dificil trazar una linea divisoria entre ¢l individuo (el Mesias)
y la colectividad. Aunque la idea de una «nueva Jerusalén» no se
explicitd mucho para indicar la persona del Mesfas, debermos consi-

18, 1bid, p. 248,
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derar como dicho primeramente de El, lo que se profetiza para la
comunidad de los tiempos mesianicos. En el Salmo 132% se habla
de Jerusalén como el lugar del reposo («menuhahs TM; «anapau-
sis» LXX) de Yahweh.

8ien Is 11 se describe Ja vuelta al Parafso, que estaba en el em-
plazamiento de Jerusalén, y sobre todo, partiendo de la identifica-
cién de la Vida (Edén - Jerusalén) con el Guardidn (hombre), po-
demos imaginar el «reposo» del Espiritu de Yahweh en funcion de
estos conceptos. El Espiritu de Dios reposa sobre el Mesias (Je-
rusalén viviente) 18,

El concepto del Taberndculo y el Templo sufrid en la tradicién
de Israel una desviacion desde un conceptc mds espiritual v hu-
mane, hacla una concepcién material vincalada a un pedazo de
tierra determinado.

El sentido de la profecia de Natdn (II Sm 75-7) es que Dios ha-
bita, no un lugar, sino su pueblo, Idea a la que volverd el Nuevo
Testamento 2, En el mismo sentide hablan Ex 29%-%; Lev 26"~

A partir de David que se propone construir un Templo a Yah-
weli, se prepara la base del ¢ulto ritualista que, a pesar de las reac-
ciones de los profetas, es el concepto de templo que prevalecid
aurante siglos.

Se afirma de ordinario que los judios desconocian la idea de
un templo espiritual 2, Pero, si algunos antecedentes de esta idea
cristiana (I Cor 617, II Cor 6% Ef 2182} ge encuentran en el
Antiguo Testamento, es sobre todo en Isafas, Este profeta mencio-
na expresamente el templo de Salomon sélo una vez, en el capi-
tulo 6; para él Dios reside en Sién (2%; 8%, 119), aunque su mora-
da propia es el Cielo (18%; 33%). En esta misma linea se mueve ¢l
deutero-Isaias, cuando en 66" transmite el ordculo de Yahweh: «El

19, Cfr. A, Causg, Le myihe de la nouvelle férusalem du Deuiéro-
Esaie & la 1II Sibylle; RevHistPhilRel 18 (1938) 377414, De la JFérusalemn
ierrestre ¢ fa Jérusalem coéleste; ibid, 27 (1547) 1236,

20, Y. M-I Coxgar, Le Mysiére du Temple; Paris 1938, p. 30.

210 M. Frapyaan, La spirfigaliseiion de Uidée du Temple dans les épl-
tres paulinienses; EphemTheolLov 23 (1947) 397, O. CurLousn admite, sin
cmbargo, una clerta fendencia a espiritualizar el culto del templo en Am
5,3537 y en Is 66, 12 Fopposition contre le Temple de Jérusalem, mofif
commnt de la ihéologie johanmigue of du monde ambient; NT Studies 3
[1558-39}) 1o4.
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cielo es i trono v Ia tierra el escabel de mis pies. ¢ Qué casa podéis
construirme v cudl serd el lugar de mi reposo («menufiafs TM;
«katapausis» LXX) 2»; este texto sera citado por San Esteban
{Hch 7%%) en sus diatribas contra el templo de Jerusalén.

Sobre tedoe, el tema de la pledra angular (Is 28%), fusionado
con el de la piedra de esciandalo (Is 8%), y tan utilizado en el Nue-
va Testamento particularmente en la Primera de Pedro (2%8), pre-
para el concepte de Cristo-Templo, o piedra angular del templio
gue es la comunidad cristiana.

Para expresar Isafas (8'%) la presencia de Dios en Sion, utili-
za el verbo que cada vez méas —hasta llegar a ser en Ezequiel y ¢l
rabinismo exclusivo~— s¢ usa para indicar la presencia de Dios en
el Templo; §akan; el mismo verbo que usa para indicar la mo-
rada de Dios en el Cielo (33%). En la tradicién sacerdotal, para in-
dicar la «morada» de Dios en medio del pucblo (Ex 25%), se em-
plea una palabra clasica «hamiskan», derivada del mismo verbo
(Ex 26'-1; 36819},

Hay con todo indicios de gue el verbo «nuah» v sus derivados
se utilizaron en Israel para indicar la presencia de Dios en el Tem-
plo. En el texto citado de Is 66* se llama al templo lugar de «mi
reposo» {«menuhatis); v en I Cro 282 el rey David explica sus in-
tenciones de construir para el arca de la alianza de Yahweh una
morada estable («bér meruwthal» TM; <«oikos anapauseos» LXX).
Vemos, pues, que el verbo «ni*h» se utilizd, aunque en una pro-
porcién menor gue «jaken», para designar la presencia de Dios
¢n el Templo. El arca era cl simbolo de la Presencia de Yahweh.

La idea de que el Espiritu de Dios repose o habite en el Tem-
pio de Jerusalén es desconocida en el Antiguo Testamento; quien
toema posesién del templo y reside en él es la Gloria («kabdds) de
Yahweh. Sin embargo, hay tres expresiones en la tradicién del Exo-
do (Nube de fuego - Angel de Yahweh - Espiritu de Yahweh) a las
que se atribuye el caudillaje del pueblo a través del desierto. La
fusidn entre la «columna de nube» v el «dngel de Dios» estd reali-
rada en Ex 1492 Ahora bien, va vimos cdémo e¢n c¢b Salmo 77%
s¢ atribuye al «Espiritu de Yahweh» la conduccidn del pueblo a
través del desierto. A base de esta trasposicién de conceptos, po-

22, A Dupont-Soaurr, Niuhes fenebrosa et ifuminans noctent. Esguicse
dwing histoire du concepi de la Nude divine dans PAT; RevHistRel 125
{1542-43) 13,



A0 . ANTONID GARCIA DEL MORAL Ti&)

demos ver en la misteriosa nube que toma posesidn o lHena («ma-
le'») el Taberndculo (Ex 40%%8) v el Templo (T R 8912, una ex
presion sindnima del Bspirvitu de Yahweh. Este paralelismo entre
la Nube v el Espiritu se acentda en Nm 112

Tal vez la razén de por qué el Antiguo Testamento no conci-
be la presencia de Dios en el Templo, en funcidn de su Espirity,
es porgue la concepcidn del Templo es la de un hugar determina-
do, el tnico de la Tierra donde estd presentz de modo habitual [a
(Gloria {(«kabid»)y la Presencia (Jekinah) de Yahweh, mientras gue
su Espiritu no estd ligado 2 un lugar, sine a las personas.

Ambos conceptos (Templo v Espiritu de Dios) se fusionarin en
el Nueve Testamento, cuando la concepcién ritualista del Tem-
pio ceda el puesto a la ideologia, que en cierto modo fue la primi-
tiva de Israel: Dios habita entre los hombres (Ex 25%; Nm 35%;
IJn 114), mejor atin, Dios ¥ su Espirity habitan en los hombres mis-
mos, como en templos vivos (I Cor 316-17; II Cor 66, 2:8-22.
Cor 68), El concepto de la comumidad cristiana o del cuerpo in-
dividual como templos vivos, estd expresado en San Pablo en fun-
cidn directa del Espirite de Dios.

Otra razén por la que el Templo no se considera en funcién del
Espiritu de Yahweh, es decir, no se habla en el Antiguo Testamen-
to de templos del Espiritu, es porque la idea de una permanencia
conttnua («bét menithah»; «oikos anapauseos») del Espirifu estd
muy poco desarrollada. La accién del Espiritu de Yahweh se con-
sidera casi siempre como transitoria. En los dtimos libros del
Antiguo Testamento se elabord sobre la Sabiduria un concepto de
presencia espiritual (Ecle 247-%2; Br 3%-4%), paralelo a la presen-
¢ia de Dios en el Tabernaculo o en el Templo. 5i se hubiera desarro-
llado mds el concepto de una habitacién permanente del Espiritu,
sin duda se hubiera llegade a la percepcién de una especie de
Temple Espiritual (= templo del Espirite en las almas).

Por lo que respecta al texto de Is 11, podemos decir que es uno
de los que esbozan mejor la idea cristiana de que Cristo (v los fie-
les) es Templo ¢ivo de Dios. Bl uso del verbo «nfih», que se utili-
za también en su derivado «mennfiafii» para indicar la presencia
divina en ¢l Templo, nos pone en este camino. Al final de la pro-
fecia {11°) se expresa la idea de santidad estrechamente ligada a
la idea del templo v del culto: la montafia de Sidn es «santas a
causa de la presencia de Dios {Is 6%), v de alli se difundird por
todo el pais el conocimiento de Yahweh levando consigo esa
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misma santidad; se¢ ve en este pasaje de Isalas una concepcidn
universalizadora, que extiende a toda la fierra un modo de pre-
sencia divina, analego al que se describe en Is 40% Ahora bien, esa
santidad que se difunde desde Terusalén sobre toda la tierra ac-
tuando la presencia divina es obra del Espiritu a través del Mesias.

Para completar la idea de Ja presencia de Dios en Jerusalén es
necesaric hablar de la eleccion de la dinastia {«casa»} de Pavid.

Hasta la conslilucién de la monarguia con David {(Saul es més
bien el ultimo de los jueces), la manifestacién del Espiritu fue es-
poradica v ocasional en el Juez carismdtico, en el que se encuentra
¢l «carisma del Espiritu» en su forma més primitiva #.

El transitoc de la realera de Sadl a David estd sefalado por
que el Espiritu de Yahweh abandepa a Saul (I Sm 16™) ¥ se po-
sesiona de David (I Sm 16%). Al final de sus dias, David puede afir-
mar que el Espiritu de Yahweh ha hablado por él (I Sm 232).

Sin embargo, tanto en Sacl {I Sm 10%: 11%) como en David,
este carisma del espiritu aparece méas bien como un fendmeno pro-
fétrico, gue como una atribucidn propia de la monarguia. Si
Y1 Sm 23? atribuyve la posesién de! Espiritu como habitual en Da-
vid, es porque este rey fue censiderado como rev-profeta. La po-
sesion del Espirita no aparece en los demds reyes de Israel, que
heredan la realeza v no son elegidos lbremente por el Espiritu
como los Jueces «carismaticos»,

La fgura del Mesias fue disefidandose en el Antiguo Testamento
con los rasgos de las instituciones sagradas de Israel: Rey-Sacer-
dote - Profeta. Realeza y Sacerdocio se constitufan en Israel por
dos elementos esenciales: ascendencia davidica o ardmica y un-
cidn. El profetisme no fue hereditario en Israel, v se constituia
por el hecho de serle dirigida la Palabra de Yahweh a alguna per-
sona en parficular; posteriormente esta «palabras de Yahweh fue
sustituida por el concepto del Espiritu, como la causa gue susci-
taba los profetas,

En el ordculo de Is 11® no hay todavia ningln rasge que
haga presagiar al Mesias como Sacerdote. Sc describe principal
mente come el rey ideal, en guien la dinastia davidica alcanzard
su mejor expresidn. La mencidn del Espiritu en este ordculo su-
giere gue el Mesias serd también Profeta, como Moisés (cfy, Nm
113) v como David.

23WJMBOURh,EJ The Fdeal King of Judaht; Scripture 11 (34959) %%
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El Rey y el Profeta, junto con el Sacerdote, eran los individuos
aue hacfan més sensible la presencia de Dios en medio de su pue-
Dio # Las decisiones del rey son tenidas por ordculos (11 Sm 1417-20.
I R 34-22; Pr 16"); sin hacer del rey un sacerdote, la idcologia
monirquica de Tsreel lo considera como guardian del Templo v
del Arca, defensor también de la Alianza. Es llamado «hijo de
Dios» {un «elohim», Sal 457): 11 Sm 7, la uncién lo separaba del
resto de los hombres v lo introducia en la esfera de o divino, ¢l
aceite era considerado como elemento vivificante, a través del cual
ol rey recibe vitalidad divina, que de antiguo se transmitia en Is-
rael por el carisma del Espiritu. Uncidn y Espiritu que sc fusio-
nardnr en Is 6132 (Lc 48).

Tal vez a esta presencia de Dios en el Rey y en el Profeta alude
fa frase «el Espiritu de Dios reposa sobre cl retofio de Jesér, ¥Ya
en tiempoe de Isalas se habia constatade gue el «corazén de los
reves no estaba siempre con Yahweh» (I R 881, 11% 155 Tas ca-
tdstrofes que predice son anunciadas como castige de las preva-
caciones de Israel; pero la actitud de! pueblo frente al monoteis-
mo v las exigencias de la Ley estd condicionada principalmente
por la conducta del rey. Probablemente, la profecia de Isafas se
abre con el anuncio de un descendiente davidico gue serd la con-
trapartida de estos reyes prevaricadores: «El Espiritu de Yahweh
reposard sobre €l .. v su respirar serd en el temor de Yahweho».
Con estas palabras el profeta pretende ofrecer una selucidn al
escandalo que suponia la conducta de algunos reyes, en los cua-
fes era dificil reconocer la presencia de Dios. El rey-Mesias sera
un iestimonio perfecto de esa presencia, tan impregnado estard
del Bspiritu de Dios que todos sus actos —hasta Jos mas natura-
les, como la respivacion— estardn impregnados de un espiritu pro-
fundamente reverencial v religioso.

Mo seria, pues, diffcil que Isaias pensara en esta presencia per-
manente de Dios en el rey ideal, quien completamente penetrado
del Espiritu de Dios serd é| mismo una especie de templo vivo de

24, E. Jacow, La Tradition Hisiorigie en Fsracl; Montpellier 1946, p. 1606,
Al hablar de Ia Escuela Deutercnomista, refiere los cuatro modos con que
se hacla resaliar la presencia divina en la historia: BEn 2l principio de la
estricta retribucidn, en Ia presencia del Templo, en la perennidad de la di-
nastia davidica, en la presencia de los profetas. Conceptos que son tradicio-
nales en Israel, sobre todo, a partir de la eleccidn Sion-David, y por tanio
conoeidos de Isaias.
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in Divinidad. Antes del Diluvio {castigo a las prevaricaciones), Dios
habja constatado que su espiritu no moraria por siempre en el
hombre; semejante experienciza hubo de repetirse antes de que
Dios se decidiera a la destruccién de su pueblo (destierro, nuevo
diluvio). Al decir el profeta que «el Espiritu de Yahweh reposard»,
implicitamente afirma que hasta la venida del Mesias su Espiritu
no puede reposar o morar en los oiros descendientes de David. La
profecia de Is 11'-°, entronca con el ordculo de Natan {IT Sm 7).
En el vers. 11 Yahweh escoge la «casa» de David en funcién de
proporcionar el pueblo, la paz y la tranquilidad de todos sus ene”
migos {(hifil de «n¥h»TM; «anapauso» LXX). Salomén cumplira
en parte este cometido (aner anagpauseoss}; pero la realizacidn
perfecta serd, segtin Isaias, obra del Mesias. Existe, pues, un nue-
vo contacto literal, establecideo también aqui por el verbo cuyo
alcance y significacidn en el vocabulario de Isafas estamos intentan-
do reconstruir. El reposo del pueblo en una Tierra impregnada
por el temor divino es también el reposo de Dios, como hemos
visto.

Quiza en la mente del Profeta se fusionaran, al escoger este ver-
bo, las ideas de que el reposo de Dios ¥ el pueblo (Jigado a la mo-
narguia) serfa la obra mesidnica por excelencia,

Al Hepar al fin de esta pretendida valoracién del verbo «mit'hs,
dicho de Dios, es necesario resumir nuestra argumentacion.

No niego que algunas veces hava forzado un poco loy textios,
pretendiendo deducir més de lo que es justo. Y sobre todo hay
que preguntarse, si Isaias realmente pensé en estas ideas, al esco-
ger para su profecia este verbo.

Lo que parece cierto es que #i"h, v sus derivados, indica la
accién de llegar al término de un movimiento. Ydea que cuadra
muy bien con ¢l concepto del Espiritu de Yahweh en el Antiguo
Testamento: el agente de la intervencidn de Dios, que dirige los
acontecimientos humanos {ordinariamente sacandolos de su curso
normal) para orientarles al fin intentado por Dios.

Descansar o reposar en el término es un antropomorfismo que,
dicho de Dios, utiliza la Biblia, para asegurar que Dios ha consegui-
do la meta o fin que se proponia. De este sentido primero se deri-
va el concepio de habitacién o morada, también atestiguado para
el verbo hebreo v su equivalente griego «anapaueins,
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En Isaias ¢cudl es la meta o {in principal que Yahweh se pro-
Pone conseguir? 4 .

Von Rap #, al hablar de la crisis que ocasiond la constitucién
de la monargufa —iustitucion no prevista en las antiguas tradicio-
nes de Israel—, dice que se soluciond mediante la Alianza con Da-
vid, paralela a la Alianza con Moisés en el Sinai, El denominador
comutn de los profetas es su inspiracidn en las tradiciones antiguas;
pere unos se inspiran en unas y olros en otras. Isaias, por ejemplo,
se inspira en la tradicidn de Sién-David; mientras que Oseas se ins-
pira en la tradicidn Isracl-Alianza. ‘

Segun esto, la concepcidn mestdnica de Isalas estaria preser-
tada como el cumplimiento perfecto de la eleccién de Sidn v de
la Alianza conr David. En cfecto, el profeta habla con frecuencia
del Mesias come un nuevo David. La intencidn, meta o fin, de Dios
es constituir una Jerusalén perfecta v suscitar un Rey que repita
v supere las gestas de David, va idealizads a la época de Isaias co-
mo el rey «seglin el corazon de Plos». El espiritu de Yahweh ac-
tia en ese sentido; con el verbo «wri'ts se designa la consecucion
de su obra: la consagracion del Mesias, rey-profeta, nuevo David.

Es cierto que tras este primer plano (Jerusalén v David idea-
les} el profeta pudo considerar la obra de Dios como repeticion
del Exodo y la conguista de la Tierra Prometida, e incluso como
una nueva Creacidn. Estas grandes infervenciones divinas no solo
las consideraron los tedlogos del Antiguo Testamento como hechos
pesados, sino como tipos o figuras del porvenir; sobre todo co-
gieron rasgos de ellas para dibujar —con conceptos conocidos—
la era mseidnica. Por esio, si bien el verbo «mi"h» significa prima-
riamente el reposo de Dios en la perspectiva propia a Isaias (Sidn-
David)}, no se excluye gue con él se designen los otros reposos di-
vinos también expresados -—como hemos visto— por este mismo
verbo hebreo, siempre con todo en una perspectiva futura y me-
sianica: Bl Espiritu de Yaweh reposard en gl Mesias, tras la nue-
va creacién o tras ¢l caudillaje de la comunidad mesidnica hacia
Iz Tierra prometida.

Con este estudio, quizd se comprenda mejor la idea de la per
manencia del Espiritu en la cra mesidnica. De ordinario los comen-
taristas se Hmitan a valorizar en una frase el alcance del verbo
«nfi'fin: p. e. F. Cruepens «Quiescet ef guidem modo permanen-

25, G Vox Rap, Theclogie des Alien Testenents; Minchen 1957, p. 65.75.
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ti»®® y A. Penma «L'ebraico esprime bene l'idea della stabilita dei
doni»®. En el verbo hebreo «wi"h» como en su correspondiente
griego «anapauein» no se expresa imicamente la idea de «morar»;
para esto hay entre otres, el verbo hebreo «yaiab» v el griego «oi-
keo». «N#hs y «anapauein» dichos de Dios son un antropomor-
fismo craso, en cuanto que metaféricamente se supone a Dios ca-
paz de trabajo, fatiga o célera, seguido de la tranquilidad y el des-
canso. En Ez 169 se utilizan estos verbos (hebreo y griego) en
su sentido fuerte y propio. Dios se tranquiliza después de la cd-
lera. «Amapausiss indica el trinsito del estado anterior de afén,
ol estado de paz y reposo; el momento de la legada. «Anapauo-
ma», el etado permanente que de ahi se sigue. Is 40% reacciona
contra una concepcién demasiado realista de estos antropomorfis-
mos, que tomados a la letra pueden poner en peligro el concepto
de la inmutabilidad divina. Segtin Is 14%; Jb 29, los estados de ak
ma que la Biblia considera previos a la «anapausis», son: «orche,
mochthos, odyne, thymos, douleia».

De este sentido primero de «nit*fi» y «anapauein» se deriva el
concepto de morada permanente y tranguila. A los ofros textos
ya citados, podemos afiadir Is 25%: La mano de Yahweh reposa
sobre esta montafia. Adn es este pasaje, que describe el festin me-
stdnico, cuando se lee el contexto, no falta la idea de un reposo
tras la fatiga del trabajo.

El Espiritu de Yahweh, considerado en el Antiguo Testamento
como el agente divino que lucha contra todos los obsticulos que
c¢ oponen al establecimiento del plan divino en la tierra, era su-
jeto mds capaz de este antropomorfismo que Yahweh. Se le podia
imaginar més facilmnete en estado de trabajo y afdn, seguido de
un estado de reposo, (Cfr. I Cor 168 II Cor 739),

El Nuevo Testamento, consciente del matiz antropomérfico ex-
cesivo de estos verbos, emplea para indicar la presencia del Es-
piritu verbos, también antropomdérficos perc mds suaves, como
«meno» v «oikeo». Estos verbos expresan la permanencia pacifi-
ca del Espiritu, anunciada por los profetas como nota caracterfs-
tica de la época mesidnica. El trabajo del Espiritu seria asi pro-
pio de la antigua economia; en la nueva se habla sélo de su man-
ston permanente,

26, T. Croepens, De propheiiis mescianicis in AT; Romae 1935, p. 248,

27, Isala; p. 137
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Para concluir este estudio conviene anadir dos notas comple-
mentarias: la primera sobre el uso del verbo «wnd*hi» en relacidn
con el Espiritu, segtin otros pasajes de la Ecritura; la segunda,
sobre las particulas con que en hebreo se designan los términos
« a quo» ¥y «ad quem» de este reposo.

Nora 1.*: Ofros pasajes de la Escritura, en que el verbo «nfi'hi»
{anapavein LXX) se dice del Espiritu.

El primero de estos textos es” Nm 11%5-26, Los cc. 11-12 de los
Numeros pertenccen a la corriente que entre los criticos se indica
con la sigla JE: en esie libro del Pentateuco es imposible distin-
guir las antiguas tradiciones J v E. Esta fusién se hizo en tiempo
de Ezequias, cuando los levitas del Norte —tras la destruccidn de
Samaria— se refugiaron en Jerusalén. Por tanto la fusién es con-
temporénea de Isafas. H. Cazrlips® distingue las dos tradiciones
seglin este criterio: la tradicidén yahwista, ritual, se ocupa del en-
vio de las codornices, la elohista, profética, trata del don del Espi-
ritu a los ancianos.

Los grandes profetas no alegan para acreditar su mision
-—salve Ezequiel— el Espiritu sino ia Palabra. Los textos mas
antiguos describen el Espiritu como produciends efectos psigqui-
ces prodigioses. Oseas 97 Hama al «nabi» hombre del Espiritu.
En esta Hnea primitiva se mueve el pasaje de Nm 11%.26, Todo
¢sto nos hace pensar que la expresion «el Espiritu de Yahweh
reposa» proviene de los levitas del reino del Norte, de los que pro-
bablemente la tomaria Isaias, cambiandc v espiritualizando su con-
tenido.

A la queja celosa de Josué, Moisés responde: «; Qjald pudiera
tedo el pueblo ser profeta, dandoles Yahweh su Espiritutl» (Nm
1129}, Pasaje que orienta hacia el don del Espirite profético tal
como se describe en Joel 3. En el deutero-Isajas se anunciard tam-
bién una efusion del Espiritu sobre el pueble, pero en‘sentido
mas espiritual; la efusidn colectiva en Isafas estd paralelamente
espiritualizada, a la descripcién del Espiritu en el Mesias: se tra-
ta mds bien de una santificacién interior que de una manifesta-
gidn carismética. Ambas concepciones perdurardn en la literatura

8. Les Nombres (Bible de Idrusalem); 22 ed. Paris 1958 pp. 6308,
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judia y tendran sus repercuciones en el Nuevo Testamento: Ca-
risma del Espiritu y Santificacién por el Espiritu.

Un caso andlogo al de los Numeros nos es descrito en II R 2%
el Espiritu de Elias, que es sin duda el espiritu profético de
Yahweh, «se posa sobre Eliseo», constituyéndelo heredero del ca-
risma de su maestro. En ambos casos, existe la extensidon del ca-
risma, que reside en una persona (Moisés y Elias), sobre otras
(ies 70 ancianos y Eliseo); pero mientras en la escena de los 70
ancianos la posesion por el Espiritu parece transitoria, y sélo en
Moisés se supone permanente, en Eliseo parece «reposar» el Es-
pirity de modo definitivo,

El tercer texto de la Escritura, que he visto relacione el verbo
«ni*h» con el Espiritu de Yahweh, es Zc 68 que forma parte de la
octava visién del profeta. El sentido del versiculo es discutido.
A, Vax HooNACKER, D. Buzy, Nacar-CoLUNGA™ creen que se i{rata
ce anunciar el castigo de Babilonia; A. GeLin® sostiene que se
anuncia la venida del Espiritu sobre los desterrados en Babilonia,
para infundirles ¢l deseo de retorno y de la reconstruccion del
Templo. En el primer caso, se tratarfa de un reposo del Espiritu
de Yahweh tras la satisfaccién de su célera por la venganza, caso
semejante al descrito en Ez 16%; en e segundo caso, el Espiritu
estarin descrito como causa del retorno de los desterrados, en una
perspecliva andloga a la de Is 328 que pertenece sin duda al «Li-
bro de la Consolacién de Israels.

Las dos interpretaciones son posibles. La primera parte de Za-
carias (cc. 1-8) son obra del profeta, que ejercié su ministerio
hacia 520-518; muy emparentado con el pensamiento de Ezequiel,
aue habla —como hemos dicho-— de un reposo del espiritu tras
la célera (aunque en Ezequiel la célera es prevocada por los pe-
cados del pueblo elegido; mientras que en Zacarias es Babilonia
¢l objeto de ia ira divina). El deutero-Isafas pertenece también a
la misma escuela sacerdotal, lo cual hace posible que Zacarfas
tuviera un punto de vista andlogo v atribuyera el restablecimiento
del pueblo a la accién del Espiritu de Yahweh. En este segundo
caso, el pasaje de Zacarias sirve de eslabon para agrupar, rela-

29. A VaN HoONACKER, Los douze Petits Prophéies; Paris 1908, p. 428
. Buzy, Les symboles de Zacharie; RevBibl 15 (1918) 178, E. Nacar-A. Co-
LeNGA, Sagrada Biblia; 60 ed. Madrid, 1938,

30. Zacharie (La Bible de férusalem); 22 ed. Paris 1951, p. 37.
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cionados con el verbo «nifi», los pasajes posteriores a Is 112 en
que se habla de la presencia del Espiritu sobre el Siervo-Israel.
Un contemporénec del deuterc-Isafas atribuye al Espiritu, y pre
cisamente con el contacto literal del mismo verbo, el retorno del
pueblo v la reconstruccién del Templo.

Nota ' Particulas con que en hebreo vy en griego se desig-
nan los términos «a quo» v «ad quem» del verbo «reposar».

Primero estudiaremos los casos en que el verbo «wmi®fi» no se
dice del Espiritu, y los agruparemos en tres series: pasajes en que
se indica el término «a quo»; pasajes en que se indica el término
«ad quem»; pasajes en lcs que se da simplemente ia idea de re-
poso sin indicar término alguno expresamente. Segin creo, no hé
visto ningln pasaje en que de una manera explicita se determinen
ambos términos juntos, «a quo» y «ad quemn».

- 1) Indicacion del término «a quos,

Js 23, hablande del repose en la Tierra de Canaan, utiliza una
férmula compuesta (henith Yahweh le Yisra'el mi-kol oybenem mi-
sabib TM; petd w6 rataradsn womov wov “lopofh doh mavsey iy dyliphy adtéby
wizkofles  LXX), que luego se repetird  tal cual en Dt 1210 2819,
I Cro 228 ;

Otros textos posteriores comservan uno u otro de los elemen-
tos, que integran esia férmula. Asi IT Sm 7% dice sdlo: «Dios ha
dado del reposo de todos los enemigos»; mientras que I R 58;
I Cro 22%; II Cro 14%; 15%; 20% conservan tnicamente el segundo
elemento de la férmula primitiva «Dios ha dado el reposo alre-
dEdOl"»,

En todos estos casos el término «a quo» esta designado en he-
breo con la particula «min», y en griego con «apos.

En Is 14¥ se habla del reposo gue sigue a la tribulacidn. En
hebreo se utiliza la misma particula «min»: en griego la preposi-
cidén «ek». En el mismo capitulo de Isafas, v. 7, se expresa con
ecte mismo verbo el reposo moral tras los sulmmientos, pero sin
indicacién algunz del término «a guo». Lo mismo en Jb, 31313
donde también la idea se deduce del contexto.

En los textos legisiativos del reposo sabatico, que debe coronar
el trabajo de la semana (Ex 23%; Dt 5; Ex 20}, la indicacién
del trabajo fisico que precede se supone por el contexto, pero gra-
maticalmente no aparece expresada.

Como se ve, con la indicacion del término «a quo» ¢l verbo
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«ii*fi» adquierc un matiz claro de reposar o descansar, tras el
irabajo moral o fisico. Los LXX traducen unas veces «anapauein»
y otras «katapanein»; o cual nes cenfirma ¢l uso pleondstico de
las particulas «ana» v «katas en ¢l lenguaje de los traductores grie-
g0s. La koiné preficve fos verbos compuestos a los simples.

2.2y Indicacidn del término «ad quems.

Esta indicacion se hace sobre todo con dos particulas hebreas:

La particula be: Ex 14% las langostas se precipitan sobre el te-
rritorio de Egipto; Is 7Y% las abejas v los mosquitos se posan en
valles y torrentes. En el primero de estos dos casos los LXX tra-
ducen la particula hebrea por «epi»; en el segundo por «em». Js
333 los pies de los sacerdotes que levaban el arca se posan ¢ se
introducen en las aguas del Jorddn {«en», LXX). T R 13% deposi-
tar el cadaver en ¢l sepulcro (LXX «en»). I Cro 23% el sujeto de
los dos verbos «hacer reposar» (hifil de ni®h») vy «morar» («Jakan»}
¢s Yahweh, quien ha hecho reposar a Israel, su pueblo, v mora en
Jerusalén; en cste texto no se indica el lugar de reposo del pueblo,
pero aparece bastante claro por e} segundo miembro del versiculo
«en Jerusalén», Prov 21% el que se aparta de los caminos de la
prudencia reposard en la asamblea de las sombras (LXX «en syna-
cogue guiganton anapausetai»: aqui es clare que se usa el verbo
«anapauein», con sentido de descender v no de remontar; segin
la concepcidn judia, el «feol» estaba en las partes inferiores de la
tierra). .

La particula ®al: Gn 8% el arca de Noé, tras el diluvic, se posa
scbre los montes de Ararat (LXX «epi fa ore ekathisen»). II Sm
2110 Risfa impide a las aves del cielo v a las bestias de la tierra
posarse sobre los cadaveres (LXX «katapausai epi»). 1s 14 profe-
tizando e} retorno del exilio, el profeta anuncia que Dios hara re-
posar (hifil de «ni*h») de nuevo al pueblo sobre la tierra (LXX
«epl tes ges anapausontai»).

En la tradicién de la conquista de la Tierra de Canadn, ésta sc
presenta como el lugar tipico del reposo de los israelitas {(«mi*fr»
o sus derivados), pero de ordinario sin indicacién del término «ad
quem». Ya hemos visto los pasajes en gue explicitamente se de-
signaba el término «a guo» de este descanso: Ios enemigos que
rodeaban a Israel. Asi en Ex 33* Dios dice a Moisés «Yo iré y te
daré el reposo» {en la Tierra prometida); lo mismo en Js 189
24%: Dt 320 Fl texto de Is 14 nos sirve para concretar el término
«ad quemnt» de este reposo del pueblo, ya sulicientemente indicado
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en el contexto de los pasajes en que el lugar del reposo queda
implicito.

La morada de Dios en el Templo de Jerusalén se expresa a ve-
“es con el verbo «ni*fi» o sus derivados; pero también el término
«ad quem» esta implicito y se supone facilmente por el contexto.
Asi Is 66 En el Sal 132" el lugar del reposo de Dios esta indi-
cado en hebreo con la palabra zo't (LXX «aute he katapausis
IO ),

Hay algunos pasajes en que el reposo mismo estd indicado co-
mo el término «ad quem» del movimiento. No se dice ir a repo-
sar en algun sitio, sino ir hacia el reposo, entrar en el reposo. En
H Cro 6% en la oracién de Salomén, se dice a Dios «Levantate,
Yahweh Elohim, hacia tu reposo («lenitheka» TM; «eis ten kata-
pausin» LXX), t0 v el arca de tu fortaleza»: se trata evidentemen-
te de la inauguracién del Templo de Jerusalén, lugar del reposo
e Dios y del Arca, simbolo de la presencia divina; palabras que
so repiten en el Sal 132% que se compuso para conmemorar el ani-
versario de la traslacién del Arca. £n el Sal 959 aparece el repo-
so en la Tierra prometida, como un término en que no entraran
los israelitas prevaricadores: «Entonces juré en mi ira: Jamés en-
trardn en mi reposo» («’el menuhatis TM; <eis ten katapausin»
1.XX).

En los dos titimos salmos citados se usan dos nuevas particu-
fas, para indicar el término «ad guem» del reposo: le Ps 1329, ¢/
Ps 9511, 8i a estos se adade Dt 26" en donde se prescribe depositar
(hifil de «ni"h»; «afeseis» LXX) las primicias de Yahweh («lifre»
M ; «epananii» LXX); v Dn 128 «va hacia el fin («lagges» TM;
omitido por los LXX) v reposar; tenemos que se utilizan en he-
breo cinco particulas para indicar el término «ad quem» del ver-
he «nﬁ-”‘h ».

Con la indicacion del término «ad quems el verbo hebreo, v
sus correspondientes griegos, obtiene el matiz de dirigirse ¢ des-
cender para morar en algin sitio. Nuevamente en esios casos los
LXX utilizan indistintamente los verbos «anapauein»s y «katapa-
ueiny o algin otro. El uso de este verbo, aplicado a las aves del
cielo, a las abejas, a las langostas y a los mosquitos refuerzan el
significado de descender para posarse. Este significado justifica
el conceptoc gue nos es casi congénito de imaginar al Bspirita de
Yahweh descendiendo para posarse sobre los hombres, v la com-
paracién de este descenso al vuelo de las aves.
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37 Bl términe del verbo «uith» dicho del Espiritu.

En los pasajes, donde este verbo aparece dicho del Espiritu,
expresamente se indica sélo el término «ad quem». Sc utiliza casi
siempre la particula hebrea ©al, que los LXX traducen por «epi»:
MNm 11%28; Is 112; 1T R 28 Sélc Zacarfas 68 utiliza la particula be
(fos LEXX no waducen aqui «1ifi» por «espiritin).

Sin embargo, el términc «a quo» estd significado en la expre-
sién espiritu de Yahweh. En Nm 11332 como en IT R 2% gl Espiri-
tu residia previamente en Moisés o Elias v de alli se deriva sobre
los 70 ancianos o sobre Eliseo: en Is 112 como en Zc 62 no hay in-
termediarios, el Espiritu descendera directamente de Yahweh, que
mora en las alturas {Sal 113%), Dadas las afinidades entre la pri-
mera parte de Zacarfas v el deutero-Isaias, poderos establecer un
paralelismo con Is 32% donde explicitamente (aunque sin hacer in-
tervenir al verbo «mi®h») se indica el término «a quo» del Espi-
ritu que se difunde sobre los exilados: este texto es el tnico en
concretar el punto original y terminal del movimiento del Espi-
ritu: «De nuevo serd difundido sebre nosotros (Salénu; «ef ymas»
LXX) el Espiritu de lo alto (mi-marom; «af ypselou» LXX)». las
particulas «min» y «%al», como las griegas «apo» y «epi», eran las
que se utilizaron para indicar los términos «a quo» y «ad quem»
respectivamente del verbo «nidtfs.

Al llegar a estas conclusiones, podemos ilustrar el relato evan-
gélico del Bautismo del Sefior, en el que se habla del descenso del
Espiritu sobre Cristo, como una paloma, En esta escena inaugural
del ministerio mesidnico de Jests, se ha visto una alusion a la
profecia de Is 112 Jn 15238 usa dos verbos «katabaino» y «wmieno».
que parecen ser una perifrasis para traducir el verbo «nfith»: des-
cender para reposar, para morar {como las aves). El hecho de que
el verbo «katabaino» esté las dos veces en participio, nos induce
2 considerarlo como perifrdstico o gréfico: el Espiritu, que pro-
viene de Dios, se supone que desciende {«katabainein») para repo-
sar o permanecer en alguno. La expresién «os peristeran» podria
haber sido una comparacids, sugerida por el verbo «nith»: El
Espiritu descendiendo se posé sobre Cristo {como la paloma des-
ciende para posarse). El arte v la tradicidn cristiana podrian ha-
Ler sensibilizado con exceso lo que originariamente fue sélo una
comparacién, v haber hecho de la paloma un sitmbolo sensible
realmente revestido por el Espiritu para extericrizar su presencia,
hasta el punto de que Santo Tomds {III, q. 39, a. 6 ad 2), admi-
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tiendo la realidad de la paloma, aclare que no se tratd de una
union hipoestatica semejante a la del Verbo con la naturaleza hu-
mana de Jesis.

Tguales reflexiones valen para el relato de los Sindpticos.
Mt y Mec son muy afines en esto a Jn. Sélo Le insiste (3%) «someg-
tiko eidei os peristeran»; pero de suyo la expresion «corporali
specie» puede referirse a algtn fendmeno exterior que sensibilizara
la llegada del Espiritu. No se dice «en forma visible de palomas,
sino en forma visible (?) descendid comoe Ja paloma (desciende).
Ei adverbio griego «os» puede tener un sentido fuerte, que sub-
reyve la realidad de una cosa (= en tanto que); pero también pue-
de servir para iniroducir una comparacién. ]

La idea de «descender sobre» es cierta para este verbo, cuando
esta determinade con la indicacidn del término «ad quems, Pero
el concepto de descansar y permanecer es demasiado fuerte, como
hemos visto, en este verbo para que podamos limitarnos sélo al
cencepto de descenso. La perifrasis con gue los relatos evangéli-
cos del Bautisme (sobre tode Juan) parecen traducir el verbo
«nii*hrs, nos confirma en esta idea,

Por otra parte, el Espiritu de Yahweh es en el Antiguo Testa-
mento el agemie clasico de las intervenciones divinas. Los israeli-
tas tenian de la Gloria de Yahweh una concepcion mds bien estd-
tica, vy del Espiriiu de Yabweh una idea dindmica ¥ de la primers
decian que residia en el Templo, mientras que desconocian la idea
de un templo vivo del Espiritu, al que se imaginaban mas bien en
movimiento hacia la accion. Segun esta concepcidn, conviene me-
jor al Espiritu la idea de reposo en el término, una vez consegeido
¢l fin gue se proponia. La aparicién del Mesias se concebia por los
Antigucs como el remate y corona de una larga serie de interven-
giones del Espiritu en los profetas: en el lenguaje antropoldgico,
aplicado a Dius, el momento del descanso divino. Idea claramente
expresada en el Evangelio segiin los Hebreos, del que San Jerdni-
mo ¥ nos ha conscrvado un fragmento que considera cumplida en
el Mesfas la profecia de Is 112: «Factum est autem cum ascendis-
set dominus de agua, descendir fons omnis spiritus sancti, et re-

31, J. Gomxs, La nocidn dindmice del «prnemna» en los libros sagrados;
cn EstBibl 15 (1956) 147-185. 341-380; 16 (1937) 115159, P. Biawrp, La Puissance
de Diew; Paris 1964, pp. 162-190.

32, Comm. in Fsaiamwm, fib. 4, cap. 11; PL 24, 145,
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qutevit super cim, et dixit illi: GU mi, in omnibus prophetis cxs-
pectabam te, ut venires, el reguiescerem in fe. Tu es enim regeies
mea, tu oes flius meus primogenitus, qul regnas in sempiternum».
1o aparicidn del Mesias es la obra divina per excelencia, que e
capitula v supera todas las anteriores intervenciones de Dios en
fa Historia del munde v en la Historia de Israel; en el Antiguo vy
ey el Nuevo Testamento se utiliza la tipclogia de la Creacién, del
Exode v conquista de la Tierra, de la eleccidon de David, Jerusa-
I¥n v el Templo para describir Ja era mesidnica. Si cada una de
csas etapas estd marcada por un reposo divino, la accién cumbre
de Dios serd seguida de un reposo definitivo. En el Nuevo Testa
mente la idea antigua del «reposo del Espiritu» se cambiard un
poco en la equivalente «morada o templo del Espiritu» (inhabi-
tacion).

Anfonio Garcia del Moral O, P,



