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Resumen:Ofrecemos la traduccion castellana de La Epistola de los Pdjaros ('Igeret ha-
siporim) de Yosef ben Tanhum ha-y&rudalmi (Egipto, s. XIII). Esta obra es una versién en
hebreo de lafamosa Risalt at-Tayr (Epistola de los Pdjaros) del célebre fildsofo Avicena (m.
1037) que forma parte de un ciclo de tratados alegéricos del autor. A diferencia del original
el poeta hispanohebreo adopta en su obra algunos recursos narrativos propios del género de
la magama (el modo de expresion, las formulas fijas introductorias, la participacién de dos
protagonistas: el narrador y el héroe, etc.) A pesar de que mantiene algunas caracteristicas
comunes con la magama clésica, su caracter eminentemente simbdlico, hace que la
incluyamos en un nuevo subgénero, la magama alegérica.

Abstract:We offer the Spanish traslation of the The Epistle of the Birds (or Igeret ha-
siporim) by Yosef ben Tanhum ha-y€rugalmi (Egypt, 13th century). This work is a Jewish
version on the famous Risa/ar at-Tayr (the Epistle of the Bird) by the celebrated philosopher
Avicenna (d. 1037), and it takes part of an allegorical treatises’ collection of him. The
Spanish hebrew poet introduces in its work, distinctly from the original, some narrative
technighes typical of the magama’s genre (the means of expression, the introductory fixed
formulas, the participation of two players: a narrator and an erudite hero, etc.). Even if take
part in it some characteristics of the magdma’s genre, its symbolically nature inserts it in a
new category, the allegorical magqama.
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magqama alegdrica, Egipto, siglo XIII.

Key words: Igeret ha-siporim, Epistola de los Pdjaros, Yosef ben Tanhum, Avicenna,
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Introduccion

En estas lineas se ofrece la traduccion castellana de la Epistola de los
Pdjaros o ’Igeret ha-siporim de Yosef ben Tanhum. Sobre este autor
sabemos que naci6 en Jerusalén en el afio 1262, de donde salié a una
temprana edad para emigrar a Egipto donde terminé sus dias. Este poeta
norteafricano fue muy prolifico y cultivé tanto la poesia como la prosa.
Algunos de sus poemas y mahbérot se han venido editando aisladamente y
se debe a Penina Nave (1970) la elaboracion de un trabajo monografico
sobre la vida y obra del autor (Brody, 1984; Schirmann, 1966). La Epistola
de los Pdjaros se nos ha transmitido en estado fragmentario repartida en
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120 MERCEDES ALVAREZ

varios manuscritos entre la Biblioteca Britanica de Londres Or. 2588, p. 4,
y la coleccién Firkovich II de S. Petersburgo, n° 85, p. 6, n° 201, p. 18, y n°
201, p. 19-20. Recientemente la obra ha sido editada por Y. Yahalom como
anexo a su articulo “Tafgido Sel sipur ha-misgerer” (1994).

Fuentes

Esta obra es una reproduccion en hebreo de la famosa Risalat at-Tayr
(Epistola de los Pdjaros) del célebre filosofo Avicena (m. 1037). La fuente
arabe forma parte de una trilogia de tratados misticos del autor compuesta
ademas por Hayy ibn Yagzan ', y la historia de Salaman y Absal *. La
Epistola de los Pdjaros comienza con un discurso que el portavoz de una
comunidad de filésofos pronuncia ante sus correligionarios; en ¢él se
denuncia la pérdida de la fe y se les indica las severas normas de conducta
que han de seguir a fin de liberarse del fango de las dudas y hacerse dignos
de recibir la verdad. A continuacién les relata sus propias experiencias
cuando en forma de ave volaba en compaiiia de otros alados. Esta partida
de aves queda atrapada en los lazos de unos pajareros. Ayudadas por aves
superiores consiguen huir y atraviesan ocho elevados montes hasta llegar a
la ciudad del Rey.

El relato constituye en si una alegoria del alma humana que cae
precipitada desde su origen en el mundo de los Inteligibles, al abismo del
mundo terrenal donde carece de libertad. Gracias a la ayuda del intelecto
activo consigue liberarse de la opresidn del cuerpo y los bajos instintos para
ascender gradualmente en un viaje espiritual, cuya meta final es la divinidad.
El colofén de la epistola lo constituye un breve mondlogo que el fildsofo
murmura interiormente. Este desconfia de la fidelidad de sus iniciados y

1. Esta obra fue vertida al hebreo en época medieval por Abraham ibn ‘Ezra’ bajo el
titulo de Hay ben Meqis. La obra del poeta sefardi ha sido editada y comentada por 1. Levin,
1983, en Hay ben Meqis of Abraham ibn 'Ezra’, Tel-Aviv; se cuenta ademas con una
traduccion al castellano realizada por C. del Valle, 1978, “El Hay ben Megis de Abraham ibn
Ezra”. Cuadernos Salmantinos de Filosofia 1, 99-125. Esta narracion relata el encuentro con
un anciano vigoroso y sabio que invita al lector a un viaje fantastico a través del universo y
que culmina con la visién de un Rey, simbolo de la divinidad.

2. Esta historia no se ha conservado en versién original y se conoce sélo indirectamente
a través de los comentarios de los discipulos de Avicena. En este relato la esposa del rey
Salaman intenta seducir a su cufiado Absal, quien rechaza sus lujuriosas propuestas
provocando con su negativa un tragico desenlace.
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teme que se burlardn de él y no daran crédito a su historia. Culmina sus
palabras con una cita coranica (6,26) “ y aquellos que han pecado por su
iniquidad sucumbirdn” destinada en su origen a los infieles que se niegan
a recibir la Revelacion de boca del Profeta, haciendo recordar asi a
incrédulos e ingratos el castigo que les espera.

En esta trilogia® todas las obras comparten la prosa llana como medio de
expresion, un estilo sencillo de extraordinaria belleza, un lenguaje simbélico
muy sugestivo y la narracioén de los sucesos mediante un procedimiento
dramatico. Sobre el género literario al que pertenecen estas historias se ha
pronunciado S. Stroumsa (1992) en un brillante trabajo, relacionandolas en
su origen con el mito griego. En su opinién estas gissas o “mitos”, como ella
las denomina, responden a un nuevo método de ensefianza inventado por
Avicena basado en la imaginacidn; con él el fildésofo intenta guiar a sus
adeptos por la via del conocimiento hasta el mundo de los Inteligibles.

En la version hebrea de Ben Tanhum, transmitida de forma incompleta,
tan s6lo se conserva de la obra original de Avicena el final del prologo y el
comienzo del relato de la caida de las aves en las redes (Yahalom, 1994, 32-
54). La mayor parte de la composicion esta formada por un didlogo alegérico
entre el buitre, la paloma y el cuervo, que no tiene precedente en la epistola
inicial. En este relato el buitre, que representa al Intelecto activo, ilumina
con la luz de la inteligencia a la paloma, el alma, para que se libere de la
opresion a la que le somete su esposo, un tirdnico cuervo, que simboliza el
cuerpo en el que ha de residir el alma durante su estancia en la tierra.

Este relato alegorico del buitre, la paloma y el cuervo pudo contar como
precedente con una disputa alegdrica que se nos ha transmitido en un
comentario anoénimo del Cantar de los Cantares. En él una paloma, el alma,
presencia la disputa de dos litigantes simbdlicos, un pavo real que se posa
sobre su cabeza y que representa al Intelecto activo, y un cuervo, el cuerpo,

3. Estas tres obras fueron editadasdo por M.A.H. Mehren (1889)y han sido objeto de
diversas traducciones. Trad. franc. H. Corbin, 1919,4vicenne et le récit visionnaire: Etudes
sur le cycle des récits avicenniens, Paris; trad. ingl. W.H. Trask., 1960, Avicena and the
Visionary Recital, Nueva York; trad. esp. A. Lopez. Tobajas, 1995, 4vicena y el relato
visionario: estudio sobre el ciclo de los relatos avicenianos, Barcelona . Recientemente ha
publicado una nueva traduccién castellana de estos relatos acompafiada de un estudio
preliminar M. Cruz Hernandez, 1998, Tres escritos esotéricos. Avicena, Madrid.
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que se posa bajo sus pies. Ambos intentan atraer a la paloma hacia s,
mostrando las ventajas de cada uno de ellos sobre su rival (Yahalom, 1994).

Parece que el poeta egipcio no bebid directamente de la fuente original en
arabe, sino que se basé en otra version hebrea de la conocida epistola
realizada por Ibn ‘Ab’as, al que parece hay que identificar con Ibn ‘Ab’as
de Fez *. Asi se desprende del encabezamiento en drabe que precede a su
obra: “Esta magama sigue la senda de otra conocida epistola, que se llama
también “Epistola de los Pdjaros”, obra de Ibn ‘Ab as, de ella se extrae un
comentario afiadido en loor de uno de los dignatarios’™.

Género

A diferencia del original, la Epistola de los Pdjaros de Y osefben Tanhum
adopta algunos recursos narrativos propios del género de la magama, como
el modo de expresion (prosa rimada con versos intercalados escandidos en
metros clasicos), las formulas introductorias fijas (V€ 'um Pé&loni “relato de
Fulano” y wa-yi$sa’ mé€salo wa-yo 'mar “recito su poema diciendo”), la
presencia de un narrador por cuya boca se transmite el relato (’Ahitub ben
Hakmoni), la existencia de un relato marco que sirve de apertura y cierre a
la composicidn, etc. Si bien, su naturaleza eminentemente alegdrica en
contraposicion al caracter realista de la magama donde cada capitulo es un
cuadro de costumbres de la sociedad del momento, hace que la incluyamos
en un nuevo subgénero, al que hemos convenido en denominar magama
alegérica®.

4. Sobre este autor véase, H. Schirmann, 1946, “The Contemporary Poets of Moshe ibn
Ezra and Yehudah Halevi”. Studies of the Research Institute for Hebrew Poetry 3, 297-313
(en hebr.). De la epistola de Ibn ‘Ab’as se conserva sélo un pequefio fragmento que contiene
el final del prélogo en el que el filosofo denuncia la pérdida de la fe ante sus hermanos. Este
fragmento ha sido editado por H. Say, quien, no obstante, se la atribuyé por error a Yosefben
Tanhum ha-y€rualmi, véase “A Passage of Maqama by Joseph ben Tanhum in his
Handwriting”. In: Poetic Fragments fron the Geniza, (eds. Y. Di%on & A. Hazan), 1990,
Ramat Gan and Jerusalem, 111-116 (en hebr.).

5. De laepistola arabe se conoce otra version en hebreo transmitida de forma completa,
obra de un poeta sefardi. Véase M. Alvarez, 1998.

6. Sobre la definicion del concepto de magama existen actualmente en el panorama
académico dos posturas enfrentadas. Algunos investigadores clasifican el género en un sentido
amplio de acuerdo con el uso medieval del término e incluyen dentro del mismo cualquier
obra escrita en prosa rimada con una finalidad lddica. En esta direccion véanse los trabajos
de Schirmann (Die hebrdische Ubersetzung der Magamen des Hariri, a.M., Frankfur 1930;
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Parece que los temas tradicionales de la magama clasica, es decir, las
aventuras de picaros y vagabundos, comenzaron a cansar a un sector del
publico que deseaba instruirse con temas mas educativos o moralizantes. La
maqama alegbrica viene a satisfacer esas nuevas necesidades, abasteciendo
a sus lectores con un repertorio de temas de tinte filos6fico o alegérico que
maés que divertir o entretener buscaba ensefiarle lidicamente. Los autores
de maqamar alegéricas mantuvieron, no obstante, con mas o menos fidelidad
el molde antiguo de la magama clasica, sus recursos narrativos y sus
estructuras poéticas, posiblemente con la intencionalidad de facilitar Ia
difusion y divulgacién de su obra (Yahalom 1994).

Traduccion
Relato de *Ahitub ben Hakmoni ’

Relato de *Ahitub ben Hakmoni:® emprendi viaje en los dias de mi
juventud con el fin de escudrifiar ocultos secretos y beber de los manantiales
de agua que manan de la Puerta del Cielo, al atardecer, por la mafiana y al
mediodia. Puse mi afan en alejarme del mundo terrenal y sus placeres y de
los caminos de sus descendientes, y ocultarme de ellos en la hendidura de la
roca, para estar firme adorando a la Roca. Multipliqué mis viajes sobre las

“Lé-heqer méqorotaw el sefer ha-Tahk&moni [€-Y&hudah ha-Harizi”. Tarbiz 23, 1952, 198-
202, 199, n. 5), y més recientemente, D. Pagis (Change and Tradition in the Secular Poetry:
Spain and Iraly. Jerusalem 1976, p. 199), y M. Huss (Critical edition of “Minhat Yehudah”,
“Ezrat Hanashim” and “Ein Mishpat” with Prefaces, Variants, Sources and Annotations,
I, a.M., Jerusalem 1991, 17-38). Estos expertos siguen la linea tradicional de investigacion
en el campo de la literatura arabe, que considera magama cualquier ejercicio en prosa rimada
con versos escandidos o sin ellos (véase, F. de la Granja. Magamas y risalas andaluzas,
Madrid 1976, p. XIV). Otra tendencia mas purista delimita el uso del término a los
representantes candnicos del género inicamente, es decir, las obras al estilo de al-Harizl y al-
Harir, y clasifican el resto de las obras més o menos préximas de forma aislada atendiendo
a sus propias estructuras. Esta linea de investigacion viene representada por los trabajos de
S.M. Stern (“Méqorah ha-‘arabi $el magdmat ha-tarnegol 1€-Al-Hariz1”. Tarbiz 17, 1946, 87-
100, n. 23), y mas modernamente, A. Navarro Peir6 (“Estado actual de los estudios sobre
narrativa hispanohebrea”. MEAH 41, 1992, 93-116).

7. A diferencia de la epistola original aviceniana, el poeta hebreo inicia su composicién
con un relato marco, en el que se produce el encuentro entre el protagonista y el narrador,
siguiendo el modelo del género de la magama.

8. Yosefben Tanhum emplea la férmula general introductoria Né'um Péloni, habitual en
el género de la magama.
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alas de mis pensamientos para buscar el anhelo de mi corazén y mis deseos.
Encontré en uno de mis viajes a un hombre de razén y ciencia® que procedia
de un Pais de Oriente, donde la Gloria de *Adonay despunta. Le pregunté
sobre lo que vieron sus ojos, acerca de los secretos del mundo y sus
prodigios, para que me sanara arrebatando mi dolor. Me instruy6 y me dijo:
“Presta oido y escucha las palabras de los sabios y los secretos ocultos de
sus decires, y disfrutaras del dulce fruto de sus palabras que son vida para
quienes las hallan y gloria para ti si las conoces...., de generacion en
generacion se contard, se alejara tu iniquidad y tu pecado te sera perdonado.

Relato del hombre perspicaz °

Has de saber que cuando caminaba yo por los Lugares Santos en los que
las almas puras encuentran respiro al purificarse de la impureza de los
cadéveres, y ser alzadas sobre alas de aguilas, domefiando al toro y al leén
y haciendo sefiorear al hombre sobre ellos, al cabo de pocos dias pasé sobre
mi un excelso espiritu que me elevo entre la tierra y el cielo. Y me guid
hacia una extensa tierra en la que habia inmensos mares, torrentes y lagunas,
y en torno a ella vientos que sopian y se calman, lluvias y rocios que unas
veces se retienen y otras fluyen. Alli mismo, en la pendiente, estan los
depositos de la nieve y el granizo, y a su alrededor fuego llameante que arde
sin que luz alguna brille, pues no tiene color y de todos se oculta, pero se
hace visible ante toda alma sabia. Por encima de todo ello estd el lugar de los
Vivientes que moran bajo el Trono del Creador de las criaturas, El que dice
y ejecuta, sea su santo Nombre por siempre ensalzado. Cudntas maravillas
vi en aquella tierra!, de ellas hice una escala para conocer a mi Creador.
Habia alli abundantes piedras grandes y pequefias, unas preciosas como el
rubi, el topacio o la esmeralda, otras sin valor como la piedra que se arroja
con una honda, asi como piedras de énice y bedelio, azufre y sal, hierro,
estafio y plomo, plata y oro para gloria y majestad. Habia también
abundantes arboles de fruto dulce al paladar, de agradable aspecto y
apetecible para los ojos, y otros muchos que quienes los contemplan se

9. Alude al protagonista del relato, identificado con el portavoz de la comunidad de
filésofos que toma la palabra en la epistola arabe.

10. Un relato similar se encuentra en el pasaje introductorio del capitulo primero del Hay
ben Meqis de Abraham ibn ‘Ezra’.
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maravillan de su gran tamafio, aunque su sombra no diera fruto comestible.
Todo tipo de animales se cobijan a su sombra, los pajaros cantan sobre sus
hojas, y las bestias pastan de la hierba de su dominio. Todas las ovejas y
bueyes, asi como plebeyos y magnates, jovenes, viejos y ancianos. Yo
deseaba mientras estuve alli dedicarme a la caza, pues en la caza de piezas
acosadas hay copiosos goces.

Mientras recorria este pais a lo largo y ancho, observando las maravillas
que en €l habia, hallé un frondoso arbol a cuya sombra encuentran sosiego
los corazones. Me desvié hacia él para descansar y asi conceder reposo al
espiritu. Cuando llegué a €l apeteci su sombra y me senté. Me fijé bien en
su copa, su tronco y sus raices, y hete aqui que sobre su copa habia un buitre
que a las almas de los que lo contemplan daba fuerzas. Habia tomado para
si la mayor altura y ocupaba el primer puesto en el reino con cuestiones
simples que unen sus signos y no comprende sino el alma [...]"".

El prélogo 2

iDichoso el hombre que encontro6 la sabiduria y el vardén que adquiri6 la
inteligencia! jAy, hermanos en la fe!, el mas rico y escogido de todos los
hombres es aquel que no teme por el dia de mafiana, y el mas holgazan de
todos en su proceder, es el que se contenta con satisfacer sus necesidades.
iAy, hermanos en la fe!, no hay que admirarse de que los dngeles no se dejen
arrastrar por su instinto ni marchen por el camino de los malvados, ni
tampoco de que las bestias cometan abominaciones e impudicias. Pero si hay
que admirarse de que el hombre domine sobre sus instintos cuando esta
marcada en su forma la impronta de su amor hacia ellos, y se siente
inflamado por ellos, mas su inteligencia le ensefia que no son como fuego
abrasador. En verdad, el angel no es superior al hombre que doblega la ley
de su instinto, como tampoco aventaja en hermosura a la bestia el hombre
cuya alma esta aprisionada por el deseo. No hay nada mas excelso que las
almas sabias, pero el hombre opulento que no tiene entendimiento se
asemeja a las bestias, porque la inteligencia es el rbol de la vida, que tiene

1. El manuscrito de la Biblioteca Britanica Or. 2588 que transmite parte de la epistola,
se conserva en estado fragmentario.
12. En este punto se inicia la epistola en drabe de Avicena.
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en sus hojas balsamo para todo dolor. Y la sabiduria da la vida a quienes la
poseen.

(Por qué os fatigais persiguiendo vanidad y falsedad,
y os sumergis en los rios del deseo?

La miel que se come y la sabiduria a vuestro paladar amargan,
solo la necedad es grata y a ella obedecéis.

iConvertios!, que en rebeldia, ;hasta cudndo marcharéis?
Con vuestro instinto convertios y no pequéis.

Sabed que si contentar el rostro del Sefior busciis,

lo habéis de hallar y ...os regocijaréis. 13
La paloma cae en la red"

Voy avolver al comienzo de mis palabras diciendo: Pasaba yo por encima
de un grupo de cazadores, asamblea de traidores, que ponian cuerdas y
desplegaban y extendian redes. Habian preparado deliciosos manjares y
entre los arbustos acechaban. Duras y fuertes redes atrapaban alli a las
almas. Yo volaba en compafifa de otras aves cuyas almas eran puras e
inocentes. Al vernos a lo lejos sus dientes por nuestra causa rechinaron.
Empezaron a llamarnos con silbidos y parecian buenos parajes y placenteros
manjares. Nosotros éramos compaiieros por cuyo corazon no habia pasado
mentira ni odio, ni juzgabamos con dureza, por lo que no sentimos recelo
alguno por aquellas delicias. Nos precipitamos hacia ellas y no nos dimos
cuenta en nuestras almas hasta haber caido en sus redes. Entonces las anillas
se cerraron sobre nuestros cuellos, y las redes se enredaron en nuestras alas,
las trampas se hicieron pesadas sobre nosotros y los grilletes atraparon
nuestros pies®’.

13. Siguiendo el modelo de la magama clésica, el poeta hebreo resume en verso lo que
ya se dijo en prosa rimada.

14. En estas lineas se inicia la aventura de las aves hasta el octavo monte y la vision del
rey. El protagonista, en forma de ave (simbolo del alma), cae atrapado en las redes (el cuerpo)
de unos pajareros. Con ayuda de aves superiores (el Intelecto activo) consigue huir e inicia
un ascenso espiritual cuya meta final es la divinidad.

15. El manuscrito de la Biblioteca Briténica de Londres (Or. 2588) se interrumpe
bruscamente en este punto sin concluir la historia.
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Zerah (;el Enviado?) orienta a la paloma '¢

En presencia de tu Dios hallaras siempre
favor abundante, y del arbol del gozo recogeras el fruto.

Al escuchar sus palabras comprendi6 su sentido, alzd los ojos de la
inteligencia hacia él y le respondi6 diciendo: jBendito seas de Dios! pues te
has compadecido de mi y por el camino recto me has guiado, habiendome
fortalecido y ayudado. Ahora, halle tu sierva gracia ante tus ojos para que
me des a conocer tu funcion, el lugar donde te encuentras y cuél es tu
nombre. Para que cuando salga a buscarte te halle, y que me respondas
cuando te llame, y asi ilumines mi camino con tu luz. ;Por qué he de andar
doliente por los hatos de tus compafieros? (Ca 1,7). Cuando escuchd su
grata voz le respondié diciendo: Mi funcion es descubrir a las almas
humanas los secretos ocultos, abrir los ojos ciegos, recibir la palabra de mi
Creador cuando sube a lo alto y dar a cada criatura esa porcién suya que
recibira cuando descienda, y a su vuelta a las alturas pues alli esta su morada
(1Sa 7,17). Todo el que me busca con verdad y me sondea con justicia, con
los ojos de su pensamiento me vera y en las cdmaras de su corazén me
encontrard. Y todo el que a mi se une hallaré rescate para su alma. jDichoso
el hombre que me escucha y vela a mis puertas cada dia! Si deseas conocer
el secreto de mi nombre, y comprender con agrado las explicaciones de mi
discurso, pon atencion a lo que te voy a decir. Y recit6 su poema y dijo'”:

Me pusieron por nombre Zerah porque me hallaron
muy brillante y lleno de fulgor.
Con mi resplandor alumbro los confines del mundo
hasta avergonzar al resplandor de Venus y de la propia luna

16. El siguiente fragmento que transmite la composicién de Ben Tanhum (ms. Firkovich
II n° 85) se inicia con un relato que no tiene paralelo en la epistola drabe original. La paloma
(el alma) consigue liberarse de la opresion a la que la somete su esposo, un tiranico cuervo
(el cuerpo), gracias a la ayuda del buitre (el Intelecto activo). Parece que la fuente de este
relato se halla en un comentario an6nimo del Cantar de los Cantares, como indica el editor
(Yahalom,1994).

17. En hebr. wa yissa’ méSalo wa-yo’'mar. Esta es la formula habitual en la magama para
introducir los poemas en verso que se intercalan en la prosa rimada.
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El cuervo intenta seducir a la paloma

Dijo el narrador: No habia terminado de hablar cuando estall la tristeza
del cuervo, que se sentia alcanzado por la desolacién, al cruzar solo su rio,
sin nadie ante ¢l que le ayudara. Cuando atn multiplicaba sus suspiros y
desfallecia como los heridos a espada, se llegd a él 1a paloma al caer la tarde,
y le hallo por el fuego del retorno abrasado y totalmente destrozado. Se posé6
por encima de él zureando, con la luz del buitre como filacterias sobre su
cabeza. El alz0 a ella sus 0jos y vertid ante ella sus suplicas, ruegos del agua
maldita del deseo que la llama del amor avivan, con palabras que resultan
odiosas a los hombres inteligentes, y acechan a los que se embelesan con su
insensatez en mortal emboscada, a fin de atraerse a la paloma y hacer
quebranto. Y éstas son las palabras que dijo: ;qué te pasa, paloma fiel que
has tomado tu porcion sin tu esposo? (Nu 5,20), ;por qué acampas en tierras
extrafias y te echas cual prostituta?, (Je 2,20) ;por qué ...te alejas del duefio
de tu secreto y destruyes con tu propia mano tu fundamento?...hallé
fidelidad... .... a mi sombra con lealtad. Si mi voluntad desearas estarias
siempre feliz. ;Cémo de antafio te afecta esta enfermedad?, ;jacaso una mal
instinto te ha incitado, o te ha 1lamado un antiguo amante hasta hacer que me
abandones?... Te has apartado ... del sendero de mi dominio arrojandome a
tus espaldas, como si no fuera yo el esposo de tus mocedades, ;no sabes que
no me tienes sino a mi, ni ... mas que la morada que habito? ;Vuelve a tu
amante, hermana mia, amada, y guarda su alianza!..."®
...Ni elevan ni descienden, y has de saber que después de que te separes de
mi no hallaras descanso, ni comeras, ni beberas, ni te alegraras, ni a tu ojo
le saciara la luz, ni te deleitaras con voces de canticos, ni habra un manto
para el frio, ni alimento ni bebida, sino ayuno y cautiverio. Quedaras
desprovista del vestido de brocado para el cuerpo, desnuda y descubierta.
jApartate por tanto de su dominio!, que no te seduzca su palabreria, jregresa
a tu amante al que tu separacion amedrent6! Hay un dicho: mi amado es mio
y suya yo (Ca 2,16).

Y recit6 su poema y dijo:"

18. El ms. Firkovich II n° 85, que transmite parcialmente la Epistola de los Pdjaros de
Yosef ben Tanhum se conserva incompleto.

19. El poeta norte africano emplea las formulas introductorias fijas del género de la
magama, de forma sistematica a lo largo de toda la composicién.
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Paloma lejana, ;cdmo puedes confiar en un extrafio
hasta abandonar a tu amado con el que te alegras?
Dulce es la ponzofia a tu paladar y la miel desprecias,
y tus mas apetecibles manjares desechas.
(Por qué has trocado mis amores, alma mia,
y a otro que no soy yo amas y ante €l te postras?
Desdefias alegria y placer y deseas
iniquidad, olvidando tu hermosura y tu esplendor.
iVuelve y toma parte de lo més preciado de este mundo
para que no habites en la tumba y te vuelvas estiércol!

La paloma se libera

Respondi6 la paloma diciendo: ;Hasta cuando trataras de cazar al alma
con las palabras de tu lengua e intentards hacerme caer en los deseos?,
ijuzgue Dios entre ta y yo!...del yugo de la oscuridad de la juventud, y me
adornaste con el ornato de la tiniebla, guardé las tentaciones..., me
esclavizaste con tus pecados y me fatigaste con tus iniquidades. En cuanto
a lo que has dicho de que more contigo y disfrute de todo bien en tu
compaiiia, tu sola peticion me abruma y me atormenta. S¢ que con mi
sufrimiento sanaré, y que después de haber enfermado me ird bien ...aqui,
porque el oleaje de tus frivolidades son mas fuertes que su fragor, y
arrojaron a la paloma al mar (Jon 1,15). El que me ha salvado de tu trampa
y de tu prision me ha liberado me ha recordado mi gloriosa morada y ha
descargado tu yugo de mi cuello, me ha hecho reconocer tus engafiosas
palabras y tu gran defecto. El no es de tu clase ni de tu mundo, &l te ve a ti
pero tu no le puedes ver, conoce tu camino pero tii no conoces el suyo, €l
te acompafla sin que ti puedas acompafiarle, porque pertenece al mundo de
los vivos y del esplendor, y estd encumbrado para que no lo contemple
ninglin ojo extrafio. Y puesto que él pertenece a mi mundo bajé yo a este
arbol desde mi lugar. Yo he sido una paloma alocada que del vino de la
necedad bebia, cayendo en tu red y en la trampa de tu esclavitud. Pero él me
reclama desde la copa del 4rbol y desde el valle de la bendicion me aconseja.
Yo estaba a ti abrazada y en el peldafio inferior a ti me agarraba, sin
escuchar su llamada ni entender el contenido de sus bellas palabras, hasta
que crecieron mis alas y mis ojos se abrieron. Me instruyé sobre mi lugar su
resplandor que aparecia desde lo alto, entonces comprendi sus palabras, me
envolvi en su precioso canto y resplandeci con el brillo de su rostro. Me
apresuré a responderle y retiré todo velo de delante de mi que le impedia

MEAH, seccién Hebreo 52 (2003), 119-133



130 MERCEDES ALVAREZ

verme. Me descubri6 tu villania, tu vergiienza y tu deshonor, me hizo saber
la nulidad de tu dignidad y me hizo comprender la excelencia de mi cantera,
y la gloria de la casa de mi padre. El planeaba por encima de mi como el
aguila sobre sus polluelos, y me dio noticia de la ruina que son tu lecho y sus
tiendas, y de que me agobiaras y presionaras hasta el momento del fin. Y al
resultarme clara su vision y la verdad de su consejo, te desdefio como se
desdefia a los traidores, y con implacable odio te aborrezco. Contigo he de
vivir hasta que llegue tu dia, pero no como he sido hasta ahora, no volveré
a herir a todos los vivientes como solia hacerlo. Toda tu hermosura
desprecio pues lo mas lustroso de tu carne se enflaquecera y te devolveré el
pago que me diste hasta que vuelvas a la tierra de la que fuiste tomado.
Desde ese dia ya no serds mi amado, y no habra ya ni esclavo ni liberto (Ge
3,19), pues polvo eres y al polvo habras de volver. Cuando de ti me separe,
regresaré a la loada morada que fue mi residencia en un principio, y
resucitaré puesto que me has aniquilado, y regresaré a mi primer marido,
pues mejor estaba entonces que ahora (Os 2,9). Tu ignominia en el polvo de
la tierra tendra su morada, pero el espiritu volvera a Dios que lo concedio,
por eso tu corazdn desespera de él desde que yo soy tu esposa, porque tu
alma estd dominada por todo mal, y tu morada es lugar de humillacién y
vergiienza, lo mismo que cuanto en ella contigo habita. El que tu compafiia
desea se vera defraudado de todo lo que espera, y en la llama del Sefior se
consumira. Engendrara polluelos carentes de todo encanto, por dentro y por
fuera negros, que se abalanzardn sobre sus madres lo mismo que los
leoncilllos, morderan como los cocodrilos y siempre haran amargo duelo. En
cambio el que se une al buitre y a la sombra de sus alas se refugia, tendra
vigor. En su pan no tendran parte los de tu clase, y su morada estara muy
lejos de la tuya. Todos los dolores de sus sufrimientos seran sanados y
engendrara polluelos que se asemejaran a las estrellas de lo alto, sencillos
moradores de tiendas (Ge 25,27). Gratas alabanzas habra siempre en sus
lenguas y encomios al Sefior en sus gargantas, con palabras agradables
dignas de investigarse por cuantos en ellas se complacen, y que sélo
escucharan las almas de los santos que se acercan a la copa de este arbol,
ocultdndose de las almas de los perversos, que estan oprimidas en la tierra.
Y sus palomas, al cumplirse sus dias que estan contados, volveran a ser
cuervos después de haber tenido la forma de paloma. Entonces su
enfermedad sera perpetua y de sus dolencias no hallaran ya sosiego, y el
final que les espera es el hoyo de la fosa (Sal 55,24). Mientras que las
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candidas palomas, que ascienden por la escala de la prosperidad hasta la
cima del promontorio en el que anida el buitre, en el momento en que se
separen sus cuerpos de sus almas, a la tierra de los vivos se apresuran, y alli
adoran y santifican a su Roca eternamente (Is 29,23). Y la distancia que hay
entre ellas y las palomas a las que la comida de los cuervos les deleita es la
misma que hay desde el Oriente hasta el Poniente (Sal 103,12). Por eso todo
el que desee aumentar su gloria y ser lo mejor que posee su Sefior , serd
atraido hacia el nido de este buitre y hacia su morada, y figurara entre los
comensales de su mesa (1Re 2,7). Pues todos los que se abandonan a su
amor, y los que se alegran en su compafiia, conseguiran todo cuanto desean,
se salvardn de tus perversas trampas y su fuerza les serd renovada
eternamente. Y éstos son los hijos de Noé (Ge 10,1).

Palabras finales de *Ahitub ben Hakmoni %

Dijo el narrador: cuando terminé de separar sus perlas, yo hice con ellas
collares. Dijo: he expuesto la parabola y su secreto, y he revelado el camino
de su fundamento. El que desee venir hasta su sede para saciar sus ojos con
sus alabanzas lo contemplara con los ojos del corazén, como cuando brilla
la luz de la mafiana sobre el pensamiento. Entonces descubrira el arbol sus
enigmas y sus secretos y maravillas que mi lengua no acabaria nunca de
narrar...

20.Aqui culmina el relato marco que daba inicio a Ia composicién. A pesar del estado
fragmentario del texto, todo apunta a que en €l tiene lugar la separacion entre el narrador y
el protagonista de la historia, siguiendo el ejemplo de las colecciones de magamat.
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