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I. El trasfondo teol égico

Esta leccion, que podria subtitularse ain “Historia de las tradiciones’,
tiene un trasfondo teoldgico y un marco literario alos que voy a hacer
rapida referencia. Segun la historia/leyenda/saga del Génesis Abram esun
patriarca de un clan arameo, a quien Dios saco de su tierra, Ur de los Cdl-
deos, para llevarlo a Canaan. Dios le hace una promesa doble: una des-
cendencia numerosa (Gn 15,5) y la posesion o propiedad de la tierra (Gn
15,7.18). Pero Abram no tenia hijos de su mujer Sara'y engendrd un hijo
de la sierva egipcia Agar, a quien puso por rombre Ismael (“Dios escu-
cha’). lsmael parece, pues, ser € hijo de la“promesa’. Pero después en-
gendra de su mujer Sara alsaac (“Diosrie o ¢hacereir?’, Cf. Gn 16y 21),
y Dios ratifica que éste es el hijo heredero de la promesa (Gn 17,21; cf. 1
Cr 16,16). El mismo Dios cambia e nombre de Abram por e de Abra-

" El titulo de este trabajo me o sugirid la Prof. Concepddn Castillo paralaleccion inaugu-
ral en el Dpto. de Estudios Semiticos de la Universidad de Granada. Yo le puse € subtitu-
lo, buscando lo que més nos puede unir alos hombres del libro: “Nuestro padre Abraham”
decimos —mejor, confesamos— judios, cristianosy musulmanes.
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ham, porque sera “padre de muchos pueblos’ (Gn 17,5). La Biblia judia
contempla a Isaac como € legitimo heredero, de quien procede Isragl. La
Biblia cristiana entiende a I saac como un prototipo de Jesis de Nazaret y
hace de los de Cristo e “verdadero Isragl” (como la descendencia, es ale-
gorizada también la promesa de latierra). El Islamentiende que € primo-
génito heredero de las promesas es Ismael, que la herencia de Isaac es una
deformacion de las Escrituras hecha por los judios®.

Para mostrar € trasfondo teol6gico podemos hacer un collage con tex-
tos biblicos y del Coran, montando una escena donde diversos actores
exponen su posicion:

El Salmista dice:
—Vosotros, descendencia de Abraham su siervo, hijos de Jacob sus

escogidos (Sal 105,6).

Isaias canta:
—TU, Israd, siervo mio eres; td, Jacob, a quien yo escogi, descen-

dencia de Abraham, mi amigo (Is41,8; Cf. 1s51,2; 63,16).

Juan Bautista decia:

—No se 0s ocurra pensar: «tenemos por padre a Abraham», pues 0s
digo que poder tiene Dios para suscitar de estas piedras hijos de
Abraham (Cf. Mt 3,9; Lc 3,8).

Cuando Jestisvio lafe del centurion dijo:

—Os digo que vendran muchos de oriente y occidente y se sentaran a
la mesa con Abraham, Isaac y Jacob en el Reino delos Cielos, mien-
tras los hijos del Reino seran echados a la oscuridad de afuera.( Cf.
Mt 8,11-12, Lc 3,16.28)

Jestsledijo [a Zaqueo]:

—Hoy ha venido la salvacion a esta casa, porque también é es hijo
de Abraham(Lc 19,9).

Jests dijo a losjudios:

—S vosotros pamanecéis en mi doctrina, seréis verdaderamente dis-
cipulos miosy conoceréisla verdad y la verdad os hara libres.

Le respondieron:

—Somos descendientes de Abraham y nunca hemos sido esclavos de
nadie, ¢como dicestU: «seréislibres»?

Jesus les respondio:

2. Cf.lamonogafiade Kart-Josef Kushel, 1996.
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—S&2 que sois descendientes de Abraham, pero intentais matarme por-
que mi palabra no penetra en vosotros. Hablo delo que he visto junto
al Padre, mientras que vosotros hacéis o que oisteis a vuestro padre.

Le respondieron asi:

—Nuestro padre es Abraham.

Jesus les dijo:

—S fuerais hijos de Abraham, hariais las obras de Abraham; en
cambio ahora intentais matarme porque os he dicho la verdad que oi a
Dios. Eso no lo hizo Abraham Vosotros hacéis las obras de vuestro
padre.

Ledijeron:

—Nosotros no hemos nacido de fornicacién; tenemos un sola padre:
Dios.

Jests les dijo:

—\Vosotros sois de vuestro padre € diablo, y queréis hacer los deseos
de vuestro padre.

Losjudioslerespondieron asi:

—¢No decimos bien nosotros que tu eres samaritano y estés poseido
del demonio?

Jests respondié:

—Yo0 no tengo un demonio, sino gque honro a mi Padre. De verdad os
digo: s uno guarda mi doctrina, no vera la muerte jamas.

Dijeron losjudios:

—Ahora hemos conocido que tienes un demonio. Abraham murid y los
profetas, ¢y ta dices: s uno guarda mi doctrina no probara la muerte
jamas? ¢Eres mas que nuestro padre Abraham que murié? Y los profe-
tas murieron. ¢Quién te consideras?

JesUs respondié:

—Abraham, vuestro padre, seregocijé por ver mi dia; lovioy seale-
gro.

Losjudiosledijeron:

—Todavia no tienes cincuenta afios, ¢y has visto a Abraham?

Jests les dijo:

—De verdad os aseguro, antes de existir Abraham, yo soy.(Cf. Jn
8,31-59)
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Pablo dice a los Romanos:

—L a promesa estd hecha a toda la descendencia de Abraham, ala de
la Ley y ala dela fe. Abraham es el padre de todos.(Cf. Rom 4,16.)
Pero no todos |os descendientes de Abraham son hijos suyos.(Cf. Rom
9,7) Los que tienen fe, ésos son los hijos de Abraham.(Cf. Gal 3,7) Ys
vosotros sois de Cristo, ciertamente sois descendientes de Abrahamy
herederos seguin la promesa.

Interviene Muhammad:

—Gente de la Escritura!l ¢Por qué disputais de Abraham, siendo asi
gue la Torah y el Evangelio no fueron revelados sino después de é?
¢Es que no le entendéis? (C 3,65) Abraham no era ni judio ni cristia-
no, sino hanif, sometido a Dios, no asociador.( C 3,67, cf. C 2,135)

Puesto que Abraham es € padre de judios, cristianosy musulmanes, €
conflicto entre ellos tiene los tintes apasionados de una disputa de familia:
¢auiénes son |os verdaderos hijos de Abraham? En las tradiciones de las
tres religiones se percibe nitidamente la pretensién a monopolizar exclusi-
vamente la figura de Abraham: en € judaismo se da una judaizacion de
Abraham; en € cristianismo, una cristianizacion de Abraham; en € Isam,
una islamizacion de Abraham. Pero Abraham no es judio ni cristiano —
como dice Muhammad— ni siquiera musulman, afiadimos nosotros.

En laliteratura judia extrabiblica (apécrifos, Targum, Misnah, Talmud
y midrasim) Abraham pasa a ser € prototipo del rabbi, € arquetipo del
“hombre halakico”: conoci6 la Torah y la halakah antes que Moisés y la
cumplié modélicamente. Paralelamente en la literatura cristiana Abraham
pasa a ser un testigo de Cristo. Lo mismo ocurre con € Idam, en € que
Abraham es musulmanizado y se convierte no solo en e musulman gem-
plar sino también en € testigo que legitima a profeta. En definitiva éstaes
la posicion de las tres religiones: las tres se dicen anteriores a sus funda-
dores (Moisés, Jestis y Mahoma), las tres reclaman a Abraham, € hombre
de Ur, como & Ur-judio, d Ur-crigiano y € Ur-musulman, lo reclaman
en exclusiva como € perfecto judio o € perfecto cristiano o € perfecto
musulman.

1. El marco literario

El marco literario se refiere a las diferencias entre el Coran y las Bi-
bliasjudiay cristiana.

MEAH, seccién Hebreo 52 (2003), 97-118



ABRAHAM ABINU, IBRAHIM ABUNA 101

La Biblia hebrea es literariamente una composicion complgisma
formada por acumulacion a lo largo de cientos de afios y donde la varie-
dad de géneros, autores y escenarios la convierten en una antologia mara-
villosa de mitologia, historia, narrativa, poesia, épica, lirica, oraculosy
sabiduria. La Biblia cristiana ha afiadido algunos textos judios deuteroca-
nonicos Yy, sobre todo, € llamado Nuevo Testamento donde sobresale e
género evangelio, la buena nueva de Jestis de Nazaret ofrecida en narra-
ciones breves catequéticas y en logia sapiencides y proféticos; € género
epistolar y las escenas apocalipticas son parte también del NT . (Cf. Pérez
Fernandez — Trebolle, 2004: Unidad 8: “Historialiterariadel canon”)..

El Coran es obra muy distinta: una coleccion de dichos divinos de los
que Muhammad es transmisor; unas veces Dios habla (pl. “Decimos’),
otras veces es un imperativo a Profeta: (“Di” , “Escribe”). Predominan los
logia del tipo lema o maxima; hay declaraciones a modo de los adivinos,
pasgjes aseverativos en forma de juramentos, escenas draméticas y narra-
tivas desarrolladas (especialmente las de caracter biblico), similes, pardbo-
las y met&foras’. El escenario geogréfico e histdrico es reducido, y, pres-
cindiendo de las posibles recuperaciones y algin afiadido, debe limitarse a
laépocay ambito del Profeta’.

Dadas las diferencias entre la Biblia (judia y cristiana) y € Coran, no
es procedente una comparacion literaria. Pero cada obra ha ido suponien-
do las anteriores, acepténdolas y completéandolas o cumplimentandolas
(llevandolas a cumplimiento). Leemos en C 3,84: “ Creemos en Diosy en
lo que se nos ha revelado, en 1o que se ha revelado a Abraham, Ismadl,
Isaac, Jacob y lastribus, en lo que Moiseés, Jesisy |os profetas han reci-
bido de su Sefior. No hacemos distincion entre ninguno de ellos y nos

3. R. Bell -W.M. Waitt, 1987: 80-97; E. Gonzdl ez Ferrin, 2002: 150-155. “No es este
libro sagrado un texto sistemético en el sentido teoldgico del término, ni un libro de clara
estructura narrativa. Consiste basicamente en actitudes y declaraciones que sirven de de-
terminantes bésicos en el pensamiento religioso de los musulmanes’ ( p. 101).

4. Sobre laimportanciay esplendor de la poesia en la Arabia preislamica, cf. E. Gon-
zélez Ferrin, 2002: 54-70. “Y es imprescindible contar con toda esa circunstancia poética
preisldmica para comprender en primer lugar como un hombre, Mahoma, advirtio ese
valor de la palabra en € desierto en que viviay para, en segundo lugar, atisbar la calidad
de esa palabra descendida a la que sirvié de cauce: s un pueblo acostumbrado a estas
cimas poéticas se sorprendié de la inimitabilidad de la palabra de Dios en e Coran, pode-
mos aprender a valorarla aungue no conozcamos €l arabe” (p. 57).
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sometemos a El” (cf. C 2,136; 4,163; 29,46; 87,18-19)°. Por dlo es posi-
ble y necesario € estudio teoldgico: la legitimidad y oportunidad de las
sucesivas relecturas desde la inicia judia hasta la final coranica. Glez.
Ferrin (2002, 93) cita C 2,136 para afirmar que en & Corén la Ecritura
divina no es estatica sino dinamica, no se ha revelado del todo, sino que
Dios ha ido seleccionando € materia através de Abraham, Ismael, | saac,
Jacob, Moisés, Jeslls, hasta llegar a Mahoma, “el sello de los profetas’ (C
33,40).

[11. Tradiciones de Abraham
Habida cuenta de este marco literario y dd trasfondo teoldgico abor-
damos la figura de Abraham en las tres religiones.

I11.1 Abraham y su padre Térgj

a) La Biblia dice escuetamente, en lista geneal 6gica tan del gusto sacerdo-
td (Gn 11,10-32), que Abraham es descendiente de Sem, de la octava
generacion después dd diluvio, hijo de Térgj; que Abraham casd con S
ray que eraestéril, y que Térgj tomd a Abrahamy a Saray y a su nieto Lot
y salié de Ur de los caldeos hacia Canaan; llegaron a Jaran y alli murié
Térg. Jaran se encuentra todavia en el alto Eufrates. En Gn 12 empieza
propiamente la historia narrada de Abraham. En Jaran oy6 e famoso im-
perativo: “Sal de tu tierra, de la casa de tu @dre” (Gn 12,1). En Jos 24,3
ya se afirma en palabras de Josué: “Al otro lado del rio Eufrates vivieron
antafio vuestros padres, Téraj, padre de Abraham y de Najor, sirviendo a
otrosdioses’. No sabemos més del padre de Abraham.

5. Esta aceptacion de las Escrituras judias y cristianas supone la aceptacion en un
principio de judios y cristianos, actitud que fue matizandose y cambiando, segin parece.
Cf. Bell-Watt, 1987: 152-154. Glez Ferrin (2002: 54) escribe: “Habiéndose presentado el
islam como religion biblica en primera instancia y ser rechazado por judios y cristianos,
habria pasado a mostrarse como reformador de ambas y, finamente, tabla de salvacion
universal”. A la acusacion a judios y cristianos de haber alterado las Escrituras (C 2,75-
79.146; 5,15; 6,91) se une la del incumplimiento (C 62,5: “Aquellos a quienes se habia
confiado la Torah pero no la observaron son semejantes a un asno que lleva libros. jQué
mal g emplo de la gente que desmiente los signos de Dios! Dios no dirige a pueblo im-
pio”), lano aceptacion del Enviado (C 5,12-19) y cambios significativos como la direccidn
de la oracién, no a Jerusalén sino a la Caaba (2,142-150). No basta, pues, ser judio o cris-
tiano (C 2,135).
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b) En el NT Abraham entra en la geneal ogia de JesUs de forma destacada:
En Mat 11 Jeslis es presentado como “hijo de David, hijo de Abraham”;
la genealogia ascendente de Jesis en Lc 3,23-38 llega a “hijo de Adéan,
hijo de Dios’ pasando por “hijo de Abraham, hijo de Térgj, hijo de Na-
jor”. Pero en ninglin momento aparece una identif icacion mas precisa de
Térg ni de lavida de Abraham antes de lallamada.

¢) El judaismo extrabiblico si esta lleno de detalles biograficos sobre @
padre de Abraham y la vida de éste antes de la llamada divina. Térg se
entrega a las précticas idolétricas (Jub 11-12)° y confiesa a su hijo que
calalaverdad de los idolos por miedo a que lo maten, y por ello diceasu
hijo que calle también (Jub 12,1-8). Estas leyendas sobre las relaciones
entre Abraham, Térgj y los idolos se encuentran ampliamente desarrolla-
das en laliteratura rabinica: GnR 38,13".

d) El Coran tiene referencias a estas Ieyendasa: C 19,41-50; 21,51-73;
37,83-96. Puede apreciarse € paraelismo literario entre la escena coran-
cay lade Jubileos:

Jub 12,1-8 Coran 19,41-48

En € sexto septenario, en su sépti- 41) Y recuerda en la Escritura a
mo afio, dijo Abrén a Tare: Abrahan. Fue veraz, profeta.
—Padre. 42) Cuando dijo a su padre: “ jPa-
Este respondio: dre! ¢Por qué sirves lo no oye, ni
—Heme aqui, hijo mio. ve ni te sirve de nada?

Prosiguio Abran: 43) jPadre! He recibido una cien-

—Qué auxilio y utilidad nos re- cia que tu no has recibido. j Sigue-
portan estos idolos que adoras y me, pues, queyo tedirigiré por una

6. El Libro de los Jubileos procede en sus partes mas antiguas del s.lll a.C.; su ter-
minus ad quem es la mitad del s. Il aC. Se ha conservado integro en etidpico; su lengua
origina es probablemente hebreo. Existen fragmentos en griego, latin y siriaco. Entre los
manuscritos del Mar Muerto se han encontrado 14 fragmentos hebreos de v arias copias del
libro. Se considera protoesenio, una de las fuentes de |os sectareos de Qumran.

7. Cf.D. Sidersky, 1933: 38-39.

8. En C 6,74 €l padre de Abraham es conocido por Azar. Este nombre no biblico
sugiere que las tradiciones de Abraham vienen a través comunidades que ya no estan en
contacto con la Biblia; posiblemente, comunidades érabes.
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ante los que te prosternas? No tie-
nen espiritu, ya que son mudez y
extravio de la mente. No los ado-
res. Adora al Dios del Cielo que
hace bajar € rocioy lalluvia sobre
la tierra. El hace todo en ella, ha
creado todo con su voz, y de €
procede toda vida. ¢Por qué ado-
rais a quienes carecen de espirituy
son obra de manos? jLos llevais
sobre vuestros hombros, sin que os
proporcionen mas ayuda que la
gran pérdida delos que los haceny
el extravio de las mentes de los que
los adoran! No los adoréis.
Respondio su padre:

—Yo también lo sé, hijo mio; pero
¢qué puedo hacer con este pueblo
gue me ordena servirlos? S les
digo la verdad, me mataran, pues
sus espiritus estan apegados a su
adoracion y alabanza. Céllate, hijo
mio, o sea que te maten.

Abran dijo lo mismo a sus herma-
nos, que se enojaron con &; y se
callo.

MIGUEL PEREZ FERNANDEZ

via llana!

44) iPadre! {No sirvas al demonio!
El demonio se rebeld contra e
Compasivo.

45) jPadre! Temo que € alcance
un castigo del Compasivo y que te
hagas, asi, amigo del denonio”

46) Dijo [el padre]: “ jAbraham!
¢Sentes aversion a mis dioses? S
no paras, he de lapidarte. jAl§ate
de mi por algun tienpo!”

47) Dijo [Abraham]: “ jPaz sobre
ti! Pediré por tu perdén a mi Sefior.
Ha sido benévolo conmigo.

48) Me aparto de ti y de lo que
invocas en lugar deinvocar a Dios,
e invoco a mi Sefior. Quiza tenga
suerte invocando a mi Sefior” .

I11. 2 Salidade Ur / Liberacién del fuego

a) EnlaBiblia hebrea. Abraham “salio de Ur de los Caldeos en direccion
a Canaan” (Gn 11,31); € mismo Dios se identifica ante Abraham dicien-
do: “Yo soy Yhwh que te saqué de Ur de los caldeos para darte en pose-
sion esta tierrd’ (Gn 15,7). Abraham es conocido como “El hombre Ur”
(el Ur-Mensch en un conocido juego de palabras de la literatura alemana).

b) En € judaismo. Este dato ha dado lugar a midras que podemos llamar
“Abraham liberado del fuego”, que se basa en leer las consonantes de Ur
como Or (“luz’, “fuego”). Laleyenda estéd ya en la traduccion del targum
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palestinense: “Y tomo Térah a su hijo Abram y asu nieto Lot, y a su nue-
ra Saray, mujer de Abram, su hijo, y partieron juntos desde € horno de
fuego de los caldeos parair alatierra de Canaan, y llegaron hasta Harany
habitaron ali” (TgN Gn 11,31; también TgPsJ). Ampliamente desarrolla-
da se encuentra en e Targum PseuudoJonatan a Gn 11,28: “Y sucedi6 que,
cuando Nimrod arroj6é a Abramal horno de fuego porque no daba culto a
sus idolos, € fuego no tuvo autorizacion para quemarlo. Asi pues, sedivi-
di6 e corazdn de Haran diciendo: S vence Ninrod, estaré de su parte, y
s vence Abram, estaré de su parte. Cuando todo € pueblo que estaba alli
vio que € fuego no habia tenido poder sobre Abram, dijo en su corazon:

¢No estd Haran, hermano de Abram, lleno de adivinaciones y encanta-
mientos? El, pues, ha usado un ensalmo sobre el fuego para que no que-
mara a su hermano. En el acto cayo fuego de lo alto y lo consumio, y
murié Haran ala vista de su padre Térah cuando fue quemado en € pais
de su nacimiento, en el horno de fuego que hicieron los caldeos parasu
hermano Abrani’. La leyenda es conocida en Liber Antiquitatum Biblica-
rum (=LAB)® 6,18 y 32,1; Jub 12,14 parece suponerla; la literatura rabini-
ca la hace suya: Pes 118ab; también reaparece en PRE: “Desde € diaen
gue los cielos y la tierra fueron creados ningin hombre se habia salvado
del horno de fuego, hasta que vino nuestro padre Abraham y se salvo ...

pues esta dicho: ‘Yo soy Yhwh, que te saqué de Ur de los caldeos’ (Gn
15,7)" (Pirgé de-Rabbi Eliezer 52,1; cf. 26,1). Is 29,22 afirma que Dios
“rescat6 (padah) a Abraham”, donde algunos ven unareferenciaalalibe-
racion del fuego. Estamos, pues, ante una tradicion muy antigua que no ha
dgjado de acompariar a texto biblico.

c) En & Coran. De las tradiciones parabiblicas llegé € conocimiento a
Muhammad. En la sura 21 se cuenta como Abraham destruy6 los idolos
de su padre y del pueblo. La consecuencia de esa escena, llena de violen-
ciay humor, es que los iddlatras dicen: “jQuemadio y auxiliad asi a vues-
tros dioses, s es que os |0 habéis propuesto ... j”. A lo que Dios responde:
“iFuego! jSéfrio para Abrahamy no le dafies!” (...) “Les salvamosaéd y
a Lot, llevéndolos a la tierra que Nosotros habiamos bendecido para todo
el mundo” (C 21,68-71). En una escena paraela de la sura 37 leemos:

9. Las Antigliedades Biblicas o PseudoFil6n se ha conservado sdlo en traduccion la
tina de un texto griego perdido. Pero la obra original debi6é ser en lengua hebrea. Sude
datarseentornoa 70 d.C.
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“Dijo [Abraham]: «¢Servis lo que vosotros mismos habés esculpido,
mientras que Dios os ha creado a vosotros y 10 que hacéis?». Dijeron:
«jHacedle un horno y arrojade a fuego llameante!». Quisieron emplear
mafias contra é, pero hicimos que fueran dlos los humillados. Dijo
[Abraham]: «jVoy ami Sefior. El me dirigird»” (C 37,95-99).

I11. 3 Abraham e Ismadl

a) La historia biblica cuenta que Abraham tuvo dos hijos: o de Agar,
sierva de Sara, a quien puso por nombre “Ismagl” (= “Dios escucha’), y
otro de Sara, a quien puso por nombre Isazc (= raiz “reir”). Como ya mos-
tré en trabgos anteriores (Pérez Ferndndez, 2000; Pérez Ferndndez —
Trebolle, 2004: Unidad 18.), las narraciones de Gn 16 y 21 muestran dos
narraciones distintas del conflicto de Abraham con su esposay la sierva
de ésta. Una de las narraciones favorable a Sara, la otra favorable a Agar.
Se trata de un relato tipico de lo que se [lama técnicamente un “doblete” o
“duplicado”; la misma historia contada diversamente, probablemente en
areas distintas, ciertamente por distintos narradores.

En la Biblia la relacion de Abraham con Ismael se interrumpe para
reaparecer jsorprendentemente! con Isaac su hermano en € entierro del
padre Abraham: “Sus hijos Isaac e Ismael 1o sepultaron en la cueva de
Macpela, a borde de la finca de Efron, hijo de Sojar € hitita, enfrente de
Mambré’ (Gn 25,9). Esta informacién supone que entre e destierro de
Ismad y la muerte de Abraham debieron existir tradiciones orales que
completaran lalaguna.

b) La tradicién judia extrabiblica si guardé € recuerdo de una relacion
continuada entre Abraham e Ismael, un dato que se conservo enriquecido
en e Libro de los Jubileos, en las tradiciones idamicas y en midrasim
medievales que retomaron tradiciones musulmanas o judias ilamizadas
(Pirgéde-Rabbi Eliezer 30).

Las tradiciones judias extrabiblicas sobre Ismael tienen una singular
evolucion: Jubileos y Favio Josefo mantienen la imagen laudatoria de
Ismael y los ismadlitas. en e Jubileo quadragésimo gundo Abraham
congregd a lsmael y sus hijos, alsaac y sus hijos, y alos hijos de Qetura
con sus hijos, y les hizo esta sorprendente recomendacion: “Les orden6
guardar € camino del Sefior, haciendo justicia, amandose los unos a los
otros y siendo tales entre los hombres que se condujese cada uno de ellos
con justiciay rectitud sobre latierra. Que circuncidasen a sus hijos, segin
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la alianza hecha con €ellos ...” (Jub 20,1-3). AlUn se nos auenta de otra
conmovedora reunion familiar con motivo de la fiesta de las Semanas del
afo en que habria de morir Abraham: Isaac e Ismadl se juntaron para visi-
tar a su padre, quien se llend de aegria, y € mismo Isaac ofrecié un sacri-
ficioy “prepar6 un gozoso convite para su hermano Ismael” (Jub 22,1-5).
La muerte de Abraham consigue reunir una vez méas atoda la familia; fue
el nieto Jacob quien asistio alamuerte y “cuando corrié lavoz por la casa
de Abraham, su hijo Ismagl se puso en marcha, y llegd junto a su padre
Abraham. Lloraron por é Ismadl y toda la casa de Abrahén con grandes
gemidos. Sus hijos, Isaac e Ismadl, |o sepultaron en la cueva de Macpela,
junto a su mujer Sara, haciendo duelo por é cuarenta dias todos los hom-
bres de su casa, Isaac, Ismad, todos sus hijos y todos los hijos de Cetura
en sus lugares, hasta cumplirse los dias de luto por Abraham” (Jub 23,1-
7.

Tampoco Flavio Josefo, historiador judio del s. |, que cuenta esta his-
toria, tiene ningln sentimiento antiismaelita; su informacion termina con
estas sorprendentes palabras. “[Los ismaglitas] habitaron las tierras que se
extienden entre el Eufratesy € Mar Rojo y llamaron alaregion Nabatea.
Son arabes y sus tribus llevan sus nombres [los de los hijos de Ismagl] por
su propiavirtud y por la dignidad de su padre Abraham” (Ant1,12,3-4).

Sin anbargo, en la tradicién rabinica posterior la imagen de Ismael
sufre un progresivo deterioro: En Tosefta 6,6 1smael es presentado como
idolatra, lascivo, violento y taimado (interpretacion de “jugar” de Gn
21,9); en Mekilta a Ex 20,2 los isamelitas son ladrones que renuncian
recibir la Torah cuando Dios se la ofrece; en GnR 45,9 los ismaelitas son
asesinos y secuestradores, que incluso asaltaron el templo de Jerusalén; en
TgPsJ a Gn 16,5 Ismael es entroncado familiarmente con Nimrod: Agar
era hijadel faradn, quien a su vez era hijo de Nimrod'?; finalmente Ismael
toma por mujeres a Aixay Fatima (Tg Gn 21,21), nombres de la mujer e
hija de Muhammad. La imagen de Ismad tiene su punto de inflexion
cuando las tribus nabateas llegan a asdtar d templo (Ant XIV, 21) y
cuando los musulmanes toman Jerusalén (638 d.C).

10. Nimrod es el rebelde por antonomasia (mrd = rebelarse), promotor de la torre de
Babel y responsable de haber echado a Abraham al fuego (PseudoFilén, AntBibl 6,14-18'y
GnR 38,13).
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Pero € midrés Pirge de Rabbi Eliezer, de redaccion ya en época ida-

mica, recoge unas singulares tradiciones de Abraham e Ismael que entron-
can con las visitas de que hablaba Jubileos: Ismadl se casd primero con
Aixa, de Moab, y Abraham fue a visitarles, pero su hijo no estaba en casa
y Aixale recibié mal. Le dejé un recado: “ Cuando venga Ilsmael cuéntale
estoy dile: de latierra de Carnsan vino un vigjo paravertey dijo que no es
bueno € portal de esta casa’. Al tiempo volvio otra vez Abraham y ya
Ismael se habia casado con Fatima, y ésta si recibio bien a Abraham y
Abraham rezé por Ismael y se llen6 la casa de bendiciones y cuando vino
“lsmad supo que @ carifio de su padre estaba con él, como se dice: ‘como
un padre siente carifio por sus hijos (Sal 103,13)” (PRE 30).
c) En el Nuevo Testamento Ismael nunca aparece mencionado por su
nombre. Agar, laesclava, y € hijo de la esclava son figuras tipolégicas y
alegoricas en Gal 4,24-25: representan a Sinai, en Arabia, que es la Jeru-
salén actual y sus hijos en esclavitud. Sara es la Jerusalén de arriba, libre,
la estéril que tendra més hijos que la casada. El interés teoldgico del cris-
tianismo se centr6 en Isaac, € hijo de la promesa.

d) En la revelacion corénica hay como un progresivo descubrimiento de
Ismael, que en un principio aparece como un profeta més en lalista de los
sucesivos enviados de Dios (C 3,84; 3848, etc.), y que finamente se
pinta estrechamente unido a Abraham en la propagacion del Idam: Abra-
ham e Ismael ponen los cimientos de la Caaba en laMeca (C 2,127), Dios
hace con ellos un pacto para que purifiquen la Caaba (C 2,125) y juntos,
padre e hijo hacen la impresionante oracion por la Comunidad sumisa de
su descendencia (C 2,128); juntos piden a Dios que les envie a Enviado,
el Profeta que les ensefiara la sabiduria y las Escrituras (C 2,129) [ese
enviado es Muhammad, que ha comprendido ser € Profeta heredero de
Abraham]. Para Abraham, Ismael, tanto como Isaac, son “regalo” divino
en suvegez (C 14,39). En @ Coran € hijo dd sacrificio que Abraham sue-
fia parece ser Ismael (C 37,101-105). Es obvio, pues, € paped singular que
Ismael, antepasado de los érabes, tiene en & Coran como propagador con
su padre del Islam, lamillat Ibrahim, lareligion de la obediencia a Dios™.

11. Parece obvio que en el Corén hay una progresiva revelacion de laimportancia de
Ismadl. En las suras mecanas aparece nombrado como uno mas de los personges biblicos,
sin vinculacion a Abraham: C 6,86; 19,54; 21,85; 38,48. Es significativo que en las suras
mecanas aparezca Abraham con los hijos (el regalo de Dios) Isaac y Jacob sin mencion de
Ismadl: C 19,49; 6,84; 21,72. Es en las suras medinenses cuando Ismael entra en primer
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En la tradicion postcoranica (las cronicas) la figura de Ismael aln se
engrandece més en torno a dos temas fundamentales. € sacrificio del hijo
de Abraham y la larga marcha por € desierto de Agar e Ismael, acompa-
flados por Abraham, con las apariciones del angel Gabrid, la busqueda de
agua, € brotar del pozo, lallegada ala Meca, las dos visitas de Abraham a
su hijo (Sidersky, 1933: 50-53, Glez. Ferrin, 2002: 94). La tradicion mu-
sulmanainsiste unay otra vez que es por Ismael, no por Isaac, por donde
transcurre la promesa hecha por Dios a Abraham de hacerle padre de un
gran pueblo.

Es necesario suponer un punto de contacto entre las leyendas judias de
Abraham e Ismeel (que se remontan a época biblica en sus diversas ver-
siones) y las leyendas musulmanas. El punto de encuentro habria que si-
tuarlo en la Arabia politeista musulmana donde existian ntcleos judios (y
cristianos)*? y ya hanifes, monoteistas, que buscaban € retorno ala millat
Ibrahim que € pueblo habia corrompido™®. No es extrafio que este mono-
teismo puro llegara a Muhammad, de la tribu de los coraixies, descendien-
tes de Ismadl.

Estamos hablando fenomenol 6gicamente de las diversas tradicionesy
sus relaciones. No entramos en cuestiones de revelacion ni inspiracion.
Pero yo si diria que la cuestion teolégica esindludible: Si el historiador se
plantea a través del andlisis literario que juntos con las tradiciones de
Isaac hubo otras de Ismael que se detectan ya en la misma Biblia, d te6-
logo también se pregunta: ¢no tiene Ismaegl una bendicién divina desde el
principio? ¢Y no se conservo esa bendicidn divina a pesar de la expulsion
biblica de la casa de Abraham? ¢Qué significado tiene esa bendicién nun-
caretirada alsmael ni siquiera por los avatares literarios y teol 6gicos por
los que paso la historia de la Biblia? La recuperacion de las bendiciones
ismaelitas por & Isam ¢no entroncan con la bendicién biblica? Estas son
preguntas que trascienden € trabgjo que agui presentamos, pero que no
pueden menos de ser formuladas por exegetas y tedlogos.

plano: en las enumeraciones biblicas se le nombra antes que Isaac (C 2,136.140), en las
tradiciones en torno a la purificacion de la Caaba esta estrechamente unido a Abraham: C
2,129).

12. SobrelaArabiapre-islamica, cf. Bell-Watt, 1987, 17-23; Glez Ferrin, 2002,. 53 y
149

13. Cf. Kuschel, 1996, 196-97, quien cita a Ibn Ishac y los comentarios de A. Gui-
[laumey R. Paret.

MEAH, seccion Hebreo 52 (2003), 97-118



110 MIGUEL PEREZ FERNANDEZ

I11. 4 Abraham e Isaac

a) La Biblia hebrea. Fijamos nuestra atencion en Gn 22 (el sacrificio de
Isaac) y sus desarrollos en e judaismo, cristianismo e Idam. Suélese decir
gue € relato del Génesis es en origen la leyenda fundacional de un lugar
de culto que trata de mostrar € abandono de la practica cananea del sacri-
ficio de los primogénitos. (G. von Rad, 1977: ad loc). El relato elohista
que tenemos muestra la fe de Abraham que vence la suprema pruebay,
por €ello, recibe confirmacion de la descendencia numerosa. En este relato
hay solo cuatro protagonistas: Dios, Abraham, Isaac y € angel, més €

cordero que sudtituira a lsaac y dos criados sin nombre que no intervienen.
b) La tradicion judia ha resdtado la disponibilidad de padre e hijo: “¢No
recuerdas lo que sucedié en tiempos de nuestros antepasados? El @dre
prepard a su hijo para e holocausto, y éste no se opuso, Siho que consintio
gozosamente; la victima estaba dispuesta y € sacrificador se mostraba
dichosg” (LAB 40,2). También Flavio Josefo resdta la voluntariedad y

generosidad de padre e hijo (Ant 1,13,1-4). El targum palestinense ofrece
nuevos desarrollos: TgPsJ Gn 22,1 hace preceder la narracion de una dis-
puta entre Ismael e Isaac sobre quién merece la herencia. 1smael aduce
gue é se circuncidd voluntariamente; Isaac responde que € estaria dis-
puesto adar su vidas selapidieran: “Ismael y dijo: Yo soy mas justo que
td, porgue fui circuncidado a los trece afios y si hubiera sido mi voluntad
rehusar, no me hubiera entregado a mi mismo para ser circuncidado, y tu
fuiste circuncidado de ocho dias; s hubieras tenido conocimiento, quiza
no te hubieras entregado t0 mismo para ser circuncidado. Respondio
Isaacy dijo: ¢No tengo ahoratreinta y siete afios? Pues si €l Santo, ben-
dito sea, pidiese todos mis miembros, no me negaria” . TgPsJ identifica
también a los dos siervos que acompafian a Abraham: Eliezer e Ismadl.

Parece que TgPs] esta contestando las tesis islamicas sobre la primogeni-
turay derechos de Ismael™. TgN y PsJ subrayan la disponibilidad de pe-
dre e hijo: “Tomo Isaac la palabra y dijo a su padre Abraham: Padre,

atame bien para que no te dé patadas y se invalide tu sacrificio y que sea
yo empujado al pozo de destruccién en e mundo venidero. Los ojos de
Abraham estaban (fijos) en los ojos de Isaac y los 0jos de Isaac estaban
estaban mirando a los angeles de lo alto. Abraham no los veia. En aquél

14. TgPsJ esun targum pal estinense que se remonta a tradiciones incluso precristia-
nas. Tiene, sin embargo, afiadidos medievales, tipicos de esta literatura litlrgica viva.
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mismo momento salié una voz divina de los cielos y dijo: Estéisviendo a
dos seres Unicos en mi mundo: uno sacrificay otro es sacrificado. El que
sacrifica no titubea y el que es sacrificado extiende su cuello” . En el mi-
drés la atadura voluntaria de Isaac pasa a ser € motivo dominante de la
narracion: SDt 32 glosa asi “Amaras a Y hwh tu Dios... con todatu vida’
(Dt 6,5): Como Isaac que se até a si mismo sobre € altar”. En PRE lee-
mos. “Dijo Isaac a su padre Abraham: Atame, padre mio, atame de piesy
manos, que sin darme yo cuenta pudiera encontrarme profanado €l precep-
to de honrar al padre. Lo at6 de piesy manos, |o at6 sobre € altar, dispu-
so e fuego y lalefia, 1o puso aé encimay encimale echd € pie segin la
costumbre de sacrificar un animal para que no dé coces; afirmé su brazo y
sus dos piernas sobre €, alargd la mano, empufié € cuchillo —seglin esta
dicho: «Abraham alargd su mano y empufio e cuchillo para sacrificar asu
hijo» (Gn 22,10)— y, como el sumo sacerdote, present6 su ofrenday su
libacion. El Santo, bendito sea, sentado, contemplaba al padre que ata 'y
al hijo que se deja atar de todo cor azdn. Cuando aquél aargd su mano
para empufiar € cuchillo, los dngeles servidores se pusieron a gritar y a
[lorar, como esté dicho: «He aqui que los de Ariel gritan en las calles, los
angeles de la paz lloran amargamente» (Is 33,7); decian los angeles servi-
dores. Sefior de mundo, tu eres [lamado e compasivo y misericordioso
porgue tu misericordia alcanza a todas tus obras. Ten compasion de Isaac
gue es un hombrey un hijo de hombrey se ha dejado atar en tu presencia
como s fuera un animal. T4, Yhwh, que salvas d hombre y a animd,
como esta dicho: «Tu justicia es como las altas cordilleras, tus juicios son
un océano inmenso. TU, YHWH, sdvas a hombres y animales» (Sd
36,7)" (PRE 31,3). Estaescenaesllamadala‘ Agedah, la*“atadura’.

Este midréas afiade un motivo nuevo: Isaac conocio laresurreccion: “R.
Y ehudah decia: Cuando la espada tocd € cuello de Isaac, sualma salio
huyendo; cuando [ Santo, bendito sea] degjo oir su voz por entre los dos
querubines diciendo: «No aargues tu mano sobre € muchacho» (Gn
22,12), € alma volvié a su cuerpo. Entonces o desatd y se puso en pie.
Conocid, pues, Isaac la resurreccion de los muertos —desde la Ley—:
que todos los muertos habran de resucitar. En aquella hora comenzé a
recitar: Bendito, ti YHWH, que resucitas a los muertos’ (PRE 31,3). S
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gun GnR 56,1 cuando Abraham “levant6 sus ojos’ (Gn 22,4) para ir d
monte Moria tuvo la vision de la resurreccion™.

El sacrificio de Isaac pasd a ser en la liturgia judia € prototipo de
todos los sacrificios: Segin Jub 17,15-16 el sacrificio de Isaac ocurrio
durante la fiesta de Pascua; Mek a Ex 12,12 interpreta asi la sangre de la
pascua: “«Y veré la sangre» (Ex 12,13): Veo la sangre del sacrificio de
Isaac ...”; el poema de las cuatro nochesen € Targum Paestinense a Ex
12,42 muestra la conexion de la fiesta de pascua con € sacrificio de Abra-
ham (Le Déaut, 1963). Sobre la conexion con € sacrificio diario de mafia-
nay tarde en e templo, cf. LevR 2,11 aLv 1,5.11 (Manns, 1995a).
¢) En la tradicion cristiana la figura de Isaac es leida tipol 6gicamente
como & anuncio de JesUs, la descendencia prometida a Abraham, € hijo
Unico, € muy querido, € cordero de Dios, sacrificado también. Las reso-
nancias alafigura de Isaac son insistentes. Dos desarrollos que ya hemos
visto del sacrificio de Isaac |os perseguimos también en el NT: El evange-
lio de Juan es el mas aegorico de todos; todos |os detalles son significati-
vos; cabe decir que Juan no da puntada sin hilo. Por eso los comentaristas
(Manns, 1995b: 99-100) han sefialado la alusion a la ‘ Agedah en Jn 18:
Jestis a lo largo de su proceso es llevado siempre atado: “La cohorte, €
tribuno y los alguaciles prendieron a Jesis y lo ataron” (v. 12), “Anés lo
envié atado a Caifés, € sumo sacerdote” (v. 24)*°. Otro detdle significa-
tivo de Juan es que omite que la cruz de Jesus fue llevada por Simén de
Cirene (Mt 27,32; Mc 15,21; Lc 23,26); Jn 19,17 dice que “Jesis saio
[levando por si mismo a cuestas su cruz”, representando la dolorosa mar-
chade Isaac™’: “ Abraham tomo la lefia del holocausto y la cargd sobre su
hijo Isaac” (Gn 22,6). La voluntariedad y libertad de Isaac es también
subrayada en JesUs por Juan: “Mi Padre me ama por esto, porque yo doy
mi vida para recobrarla de nuevo. Nadie me la quita, sino que yo la doy
por mi cuenta. Tengo poder para darla 'y tengo poder para recobrarla de
nuevo. Este mandato recibi de mi Padre’ (Jn 10,17-18); los ecos de la
libre entrega de Isaac y de su recuperacion de la vida tras la muerte son

15 En 4 Mac Isaac es ya €l protomértir, modelo de los que dardn su vida por la
Santificacion del Nombre.
16. Esinteresante notar que laiconografiadel “Jesiis atado ala columna’ y del “ Ecce

Homo” atado representala ‘agedah, aunque | os artistas tiempo ha dejaran de ser conscien-
tesdedlo.

17. Sorprendentemente en el comentario de R.E. Brown no hay ninguna referencia a
la‘Agedah.
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evidentes. Que la resurreccion de Jesls fue anunciada por Isaac se dice
explicitamente en Heb 11,17-19: “Por la fe Abraham, puesto a prueba,
ofrecid alsaac, y estaba ya ofreciendo a hijo Unico, € que habiarecibido
las promesas, a quien se habia dicho «Por |saac daras nombre a tu descen-
dencia» (Rom 9,7), pensando que Dios tiene poder hasta para resucitar
de entre los muertos; de ahi que lo recobré también con valor de simbo-
lo”.
d) El relato coranico del sacrificio de Abraham se encuentraen C 37,100-
111 (Sidersky, 1933: 48-49). Es bastante mas conciso, pero no menos
expresivo. Hay dos dif erencias fundamentales con referencia al texto del
Génesis: @) & mandato de Dios se tiene en un suefio, b) € relato habla
s0lo de “un nifio benigno” sin determinar a quién se refiere:
“(101) Entonces le dimos la buena nueva de un nifio benigno. (102) Y
cuando tuvo bastante edad como para ir con su padre dijo: «Hijito, he
sofiado que te inmolaba. Mira qué te parece». Dijo: «Padre, haz lo
gue se te ha ordenado. Encontraras, si Dios quiere, que soy de los pa-
cientes». (103) Cuando ya se habian sometido los dos y Abraham le
habia puesto contra € suelo, (104) le llamamos. «jAbraham!, (105)
has realizado €l suefio. Asi es como compensamos a quienes obran
bien». (106) S, ésta era la prueba manifiesta. (107) Le redimimos me-
diante un espléndido sacrificio (108) y per petuamos su recuerdo enla
posteridad. (109) jPaz sobre Abraham! (110) Asi es como recompen-
samos a quienes obran bien”.

L as posteriores tradiciones musulmanas acabaron por identificar € hijo
con Ismael. Lo fundamental en € relato es e acento en la sumision del
sacrificador y € sacrificado, y € recuerdo parala posteridad en € sacrif i-
cio espléndido que queda ingtituido.

IV. Apropiaciones de Abraham

V.1 Larabinizacion de Abraham

Larabinizacién de Abraham se muestra en lafigura que los midrasim
ofrecen como fiel cumplidor de la Torah de Moisés, laescritay laora. Es
gjemplo de la observancia de las fiestas y sacrificios (GhR 42; 44), fiel en
el pago de los diezmos (NmMR 12; PRE 27,3), cumplidor del precepto de
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los flecos y las filacterias (MHG 14,23). Expresamente la Misnah inter-
preta Gn 24,1 y 26,5: “Encontramos que Abraham cumplia toda la Torah
antes de que hubiera sido promulgada’ (Qid 4,14). La circuncision de
Abraham es vista en la Misnah como € colofon que culmina el cumpli-
miento de todos los preceptos. “Rabbi decia: Maravillosa es la circunci-
sion, ya que nuestro padre Abraham, a pesar de que cumplio todos los
preceptos, no fue llamado perfecto hasta que no se circuncido, segin esta
ecrito: «Camina delante de mi y sé perfecto» (Gn 17,1)” (Ned 3,11).
Abraham pertenece, con la Torah, los Cidlos y la Tierra, Israd y € Tem-
plo, alas especiaes adquisiciones (ginyanim)™ de Dios: Abot 6,10.

IV. 2 Lacristianizacion de Abraham

Lalectura cristolégica de las Escrituras es tipica cristiana. Todo € tex-
to y las redlidades —historia y persongjes— del AT son tipo, prefigura-
cién, anuncio o metafora del Cristo que habia de venir y ya ha llegado en
Jestis de Nazaret. No sorprende, pues, que también Abraham sea converti-
do en un jtestigo de Cristo! JesUs, durante lafiesta de los Tabernaculos, se
dirige a los judios diciendo: “«Vuestro padre Abraham disfrutaba espe-
rando ver mi dia: lo vio y se adegrox». Le replicaron los judios: «¢No has
cumplido cincuenta afios y has conocido a Abraham?». Jestis les dijo: «Os
lo aseguro, antes de que existiera Abraham, existo yo»” (Jn 8,56-58). La
clave de esta interpretacion hay que buscarlaen Jub 16,20-31, donde se
dice que Abraham fue & primero en celebrar la fiesta de los Tabernaculos:
“Abraham supo con certeza que de é saldria un vastago de justicia para
las generaciones del mundo, y santa semilla que seria como e que todo o
cred. Bendijo a su Creador con degria, y llamo a edta fiesta, Fiesta del
Sefior, regocijo aceptable aDios Altismo”.

El tedlogo Pablo, en polémica con € judaismo, coloca a Abraham
como modelo de la fe cristiana. El texto de Gn 15,6, “Abraham crey6 a
Diosy se le contd como justicid’, es interpretado por Pablo como que la
fe eslo que lo justifica 'y no las obras de la Ley, que alin no habia sido
dada, ni siquiera la circuncision que Abraham aln no habia recibido; por
eso concluye Pablo: “Por tanto, sabed que los que tienen fe, ésos son los
hijos de Abraham” (Ga 3,7; cf. Rom 4).

En e més puro estilo rabinico Pablo identifica “la descendencia’ de
Abraham que recibe la promesa divina de la tierra (“a tu descendencia

18. Dee€llossediceenlaBibliaque Dioslos“adquirié” (verbo gnh).
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daré estatierra’, Gn 12,7) directamente con € Cristo: “Las promesas sele
hicieron a Abraham y a su descendencia; no dice «y alas descendencias»,
como s hablara de muchas, sino como hablando de uno «y a tu descen
dencia», que es Cristo” (Gal 3,16).

IV. 3 Laidamizacion de Abraham

También e 1dam hace de Abraham e perfecto musulmén, que cumple y
es modelo de las obligaciones de todo musulman. Los cinco pilares (pro-
fesidn de fe, oracion, limosna, ayuno y peregrinacion; Bell — Waitt, 1987:
157-59; Glez. Ferrin, 2002: 108-11). tienen en Abraham su cumplidor fiel
y paradigmético para todos los musulmanes. En la Sura 22,77-78 estos
deberes, exceptuando € ayuno, se remontan a Abraham.

En la piedad iddmica tiene especia importancia € sacrificio ritual,
punto culminante de toda peregrinacion alaMeca (C 22,26-33), y lafiesta
del sacrificio en e dia décimo del mes de la peregrinacion. El prototipo de
estos sacrificios es € sacrificio de Abraham, que los sacrificios posterio-
res recuerdan y actuaizan (C 37,107-108, (Masson, 1958: 48-552), Cf.
supra). End breve texto del Coran se resdtala sumision de padre e hijo y
el recuerdo para la posteridad en un espléndido sacrificio. Esta sumision
define a musulmén.

Abraham e lsmadl son también testigos del Profeta, € Enviado, cuya
aparicion piden insstentemente: “ Sefior, suscita entre ellos a un Enviado
de su estirpe que les recite Tus aleyas y les ensefie la Escritura 'y la Sabi-
duriay les purifique. TuU eres € Poderoso, € sabio” (C 2,129). LaTorahy
el Evangelio anuncian a Enviado: “... aquienes sigan a Enviado, €l Pro-
feta de los gentiles, a quien ven mencionado en sus textos: en la Torah y
en e Evangdio...” (C 7,157). Jestis mismo ha anunciado la venida del
Profeta “Y cuando JesUs, hijo de Maria, dijo: «Hijos de Israel, Yo soy €
gue Dios os ha enviado, en confirmacion de lo que ya habia dicho en la
Torah, y como nuncio de un Enviado, que vendra después de mi, llamado
Ahmad"®». Pero, cuando vino a ellos con las pruebas claras, dijeron: «Esto
es manifiesta magia» (C 61,6)*°

19. Ahmad, de la misma raiz que Muhammad, seria aqui no nombre propio sino adje-
tivo superlativo: “e aabadisimo” (cf. nota de J. Cortés a su traduccién). S en los Evange-
lios—Jn 14,16.26; 15,26; 16,7— se lee periklytos (“muy ilustre”, “perinclito”) en lugar de
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V. Conclusiones desde la sensatez

El cotgo de textos que hemos ido haciendo es muy sugerente. Pero yo
no tengo pretension de tedlogo ni tampoco soy experto en la Ciencia de
las Religiones. Pese atodo, no me resisto a dejar este apasionante recorri-
do sin gpuntar algunas convicciones que se me han do formando. Las
hago solo desde la sensatez, sin pretender la legitimacion del rigor teol6-
gico o de la experiencia ecuménica.

Mi conviccion es que estamos ante una disputa de familia. Todos —
judios, &rabes y cristianos— somos hijos de Abraham. De esas disputas,
tan apasionadas y dolorosas, cualquiera tiene experiencia. Dice la sabidu-
ria popular que sale mal parado quien desde fuera se entromete a mediar.
Y 0 no estoy fuera, sino dentro de esafamilia. Y éste esmi Unico derecho
y obligacion a hablar. Lo que tengo que decir es o siguiente:

1. Las familias se rompen porgue los hijos no son todos iguales, aunque
todos sean iguamente queridos por los padres. Moisés, Jestis y Muhan+
mad han sido hombres extraordinarios. A pesar de lo distintos que son,
Abraham estaria —esta— orgulloso de elos: Moisés, tan docto; Jess, tan
bueno; Muhammad, tan valiente. Pero ningin padre, ni siquiera Abraham,
puede dictar € camino a sus hijos. Cada uno formé una comunidad con €
deseo explicito y convencido de mejorar la herencia paterna 'y ser mésfiel
alavoluntad del padre: laimagen de la Iglesia esposa de Cristo es repeti-
daincansablemente en e NT; también Israel esla esposa en imégenes del
AT; no s s la Umma lleva también este titulo, pero es, en todo caso,
paraela a Isradl y a la Iglesa. Nosotros somos hjos de esas mujeres y
nietos de Abraham.

2. Continuando con estaimagen familiar, es obvio que los conflictos teni-
an que venir. Por las esposas —las cufiadas— ha entrado sangre nueva en
la familia. Esto es un enriquecimiento, cualquiera lo ve desde fuera. Pero
los celos se han aduefiado de nosotros y se ha producido e desconoci-

parakletos (“defensor, consolador”), puede entenderse que € anuncio del Espiritu Santo
era, en redidad, € anuncio del Enviado.

20. Cf. C 5,110, deya basada en relatos apdcrifos del NT asi como en las acusacio-
nes de magia del Talmud realizadas por los judios a Jesiis. En agunos relatos talmadicos
Jestis aparece como un bastardo (mamzer, hijo de una unién ilegitima), hergje que practica
lamagiay €l culto iddlatra, que trae la brujeria de Egipto, en cuyo nombre algunos preten-
den curar, que pretende caminar sobre las aguasy € mar selo traga, etc.
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miento mutuo. jCudnto ganariamos simplemente s Nos @nociéramos y
nos reconoci éramos como familial No se trata de que nadie renuncie asu
esposa 0 a su madre. Desde € respeto y € aprecio familiar, smplemente
con nuestro trato aprendemas, nos corregimos y ensefiamos. Vista la his-
toria de la revelacion, ¢cdmo podemos anular € pacto biblico de Moisés o
la nueva alianza de Jests o las bendiciones de Ismael? “ ¢Quién conoce los
caminos de Dios?’ es dogan repetido en las tres religiones. ¢No nos dice
también e Corén: “Si fuera el mar tinta para las palabras de mi Sefior, se
agotaria e mar antes de que se agotaran las palabras de mi Sefior, aln s le
afadiéramos otro mar de tinta” (C 18,109)? Y también: “Si se hicieran

cdamos de los arboles de la tierra, y se afiadieran a mar, luego de €,

otros siete mares mas, no se agotarian las palabras de Dios. Dios es pode-
roso, sabio” (C 31,27). Algo similar dice San Juan para concluir su evan-
gelio: “Hay también otras muchas cosas que hizo Jeslis, que s se escribie-
ran una por una, creo que ni e mundo entero tendria sitio para los libros
gue habrian de escribirse” (Jn 21,25). Dejemos que Dios nos lleve por los
caminos que nos quedan por descubrir.

3. Abraham es conocido en las tres religiones como € amigo de Dios
('ohabi, filés, jalil): 1s 41,8; 2Cr 20,7; Sant 2,23; C 4,125. No es sdlo €
confesor del Dios Unico, sino € amigo. Mientras esa cualidad del abuelo
la hayamos heredado |os nietos podremos reconocernos sin celos ni fana-
tismos.

4. Segun la historia biblica, todo empez6 por un juego de nifios que una
madre celosa no pudo soportar. En Gn 21 se dice que Sara vio que Ismael,
el hijo de la egipcia, jugaba con su hijo Isaac, y entonces dijo a Abraham:
“Expulsa a esa esclava 'y a su hijo, porque € hijo de esa esclava no debe
heredar como mi hijo Isaac” (Gn 21,9-10). La escena se entiende muy
bien, porque de nifios la hemos vivido. A todos nos han dicho alguna vez:
“no juegues con ese nifio”, porque es gitano o rojo o facha o morico o
judio o de malafamilia®* (los esparioles tenemos muy interiorizado lo del
honor y la pureza de sangre). ¢Cémo Sara iba a dgar que su hijo jugara
con €l hijo de una esclava egipcia? Pero |os nifios con sus juegos rompen
barreras, no saben de status sociales ni de diferencias de dinero o de reli-

21. Cf. magnifico comentario de L. Alonso Schokel, ¢Dénde esta tu hermano? Tex-
tos de fraternidad en el libro del Génesis. Vaencia, 1985, 87-96.
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gion; los mayores si ven los riesgos de sdtar esas barreras. Mi propuesta
—s& que ingenua pero estoy convencido de que sensata— es que lo que
todo comenzd con un juego se solucione simplemente volviendo ajugar: a
alternar, a conocerse, a casarse, a comerciar y a los mil intercambios que
nos pide la vida. Y una peticién para las madres celosas y superprotecto-
ras —los dirigentes de nuestras tres religiones: rabinos, clérigos e ima-
nes—: smplemente que nos dejen jugar.
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