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EL CALILA E DIMNA Y LA TEORIA
DE LOS CUATRO ELEMENTOS

a dedica-
>rioridad

La literatura medieval aquilata el valor de sus contenidos recogiendo, unidos,
los fundamentos culturales mas notables del pensamiento cristiano y grecolatino, no
necesariamente excluyentes entre si, La antigua concepcioén del Renacimiento como
re-descubrimiento de la civilizacion grecorromana hace tiempo que quedo puesta en
evidencia, al considerar la intensidad y extension con que el espiritu cldsico penetrd
en el mundo medieval. El presente estudio trata de recoger el eco de la teoria de los
cuatro elementos en el Calila e Dimna, obra didactica del siglo XIII que posee un
caracter marcadamente oriental. La tendencia medieval de corte orientalista, ligada
en la Peninsula Ibérica, por razones historicas, al contexto islamico, fue un vehiculo
seguro para la difusion de la cultura grecolatina, si bien algo tamizada por la criba
del tiempo, la traduccién de las obras y su interpretacion.

Fue Empédocles (492-432 a. de C.) el primer filosofo presocratico que dio a los
cuatro elementos la categoria de principios del ser. La busqueda afanosa del ‘‘arjé’’
habia encontrado hasta entonces diversas soluciones (el aire, el agua, el dpeiron, eta}.
algunas de las cuales fueron recogidas por Empédocles para completar el cuadro con
las realidades tangibles mas simples y comunes: el aire, el fuego, el agua y la tierra.
De ellos dird: ‘‘son iguales y coetdneos, aunque cada uno tiene una prerrogativa dife-
rente y su propio cardcter (...) Nada nace ni perece fuera de ellos, ya que, si estuvie-
ran siendo destruidos constantemente, ya no seria’’ (1); y lo que posibilita que las
cosas posean unidad interna es el origen y conformacién de las cuatro raices: “‘del
Uno nacié por divisién la multiplicidad: fuego, agua, tierra y la altura inconmensu-
rable del aire’” (1); todo cuanto existe se ha formado por mezcla y separacion de los
cuatro elementos.

no Pueo

(1) EMPEDOCLES, Fr. 17; v. 14.
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Los cuatro humores.

Paralelamente, durante el siglo V a. de C., Hipdcrates desarrolla, en su obra Peri
physios anthropou, un tratado sobre la naturaleza del hombre, basado en el equili-
brio de los cuatro humores del cuerpo. Sus ideas fueron conocidas, aceptadas y prac-
ticadas durante veinte siglos;, y puestas en relacién con las primeras cosmologias y
astrologias. A proposito de la Edad Media en la Peninsula Ibérica, Otis H. Green
afirma: ‘‘Cada una de la esferas planetarias estaba relacionada con la ideas astrolo-
gicas sobre la influencia del hordscopo: de ellas cuatro —luna, mercurio, venus y
saturno— correspondian a los cuatro elementos (...), a los cuatro humores del cuer-
po humano —flema, melancolia o bilis negra, cdlera amarilla y sangre—...”’ (2); mien-
tras, la fortuna de la salud estaba sujeta a la suerte de los componentes corporales,
de modo que “‘el agua puede evaporarse o infectarse, el aire puede agotarse o viciar-
se, el fuego puede extinguirse y la tierra disolverse’” (3). Simplicio concluye en su Fi-
sica, 25, 21, que la causa del aumento o disminucion de cada elemento se debe a la
mezcla o separacion de los mismos, y en el pensamiento medieval la mezcla propor-
cionada supone la salud y la perturbacion o falta de alguno, la enfermedad. En el
siguiente texto del Calila e Dimna se reproducen las ideas sobre los cuatro elemens
tos aplicadas a los humores, mediante una pldstica imagen comparativa:

““Et miénbrate en commo en este cuerpo ha muchas ocasiones et commo es lleno
de malas cosas lixosas (‘sucicas’), et son por todos quatro umores que sostienen la
vida mezquina que ha de fallescer, asi como el idolo descoyuntado que, quando sus
mienbros son compuestos o puestos cada uno en su lugar, ayintalos con engrudo
que los faze tener unos con otros, et quando es quebrantado el plego, caensele las
juntaduras et desfazese todo™ (4).

La doctrina genuinamente presocratica, que viene de la mano de Empédocles
subyace en la imagen de los idolos ‘‘compuestos’’ o *‘descoyuntados™, y lo que aqui
es una aclaracion de un problema médico hipocratico, en Empédocles remite al esta-
do de fijacién de los elementos bajo la accion del Amor (uniones proporcionadas)
o la Discordia (separaciones). Asi lo indica él mismo: [Durante el dominio de la Dis-
cordia)] ‘‘brotaron sobre la tierra numerosas cabezas sin cuellos, erraban brazos suel-
tos faltos de hombros y vagaban ojos solos desprovistos de frentes’’ (5); y Aristoteles

(2) GREEN, Otis H., Espada y la tradicion occidental, 11, Madrid, Gredos, 1969, p. 47.

(3) GREEN, Otis H., op. cit. p. 46.

(4) Calila e Dimna, Ed. de J.M. Cacho y J. Lacarra; Madrid, Castalia, 1984, cap. I, p. 106.
(5) EMPEDOCLES, Fr. 57.

586

3
i

— e ™

L T o . ™ . T o S




2); mien-
rporales,
‘© viciar-
en su Fi-
gebe a la
| propor-
xd. En el
D elemene

o s lleno
stienen la
sando sus
» engrudo
ensele las

pedocles
gue aqui
= al esta-
ionadas)
e la Dis-
zos suel-
istoteles

HOMENAJE AL PROFESOR ALFONSO SANCHO SAEZ

completa el proceso: ‘‘Como Empédocles dijo que ‘donde cabezas sin cuellos de nu-
merosos seres brotaron’ se unen por obra del Amor’’ (6).

A veces los cuatro elementos se revelan cargados de negatividad, como causan-
tes de la enfermedad: la mezcla o disociacion pasa a ser la lucha del sujeto con las
cuatro bestias, que toman la forma alegérica de serpiente: [la contienda del indivi-
duo] “‘con sus quatro enemigos es a saber: la colera et la sangre, et la flema et la
malenconia, que se son viboras mordederas et mortales’ (4). En la *‘Alegoria de los
peligros del mundo’’ se explicita la imagen:

““Et yo fize semejanga del pozo a este mundo que es lleno de ocasiones y de miedos:
et de las quatro culebras, a los quatro umores que son sostenimiento del ome. Et
quando se le mueve alguna dellas, esle atal commo el venino de las bivoras o el toxi-
go mortal’’ (7).

Los cuatro elementos y los grados de participacion en el ser.

Aristoteles, en su tratado De Anima, 11, 3, obtuvo principalmente cuatro grados
de participacion en el ser, conforme a una jerarquia, de menor a mayor semejanza
con el Ser por el hecho de poseer una esencia y un acto de ser. En una segunda linea
se hallaria la vida vegetativa, propia de las plantas; en tercer lugar la vida animal
y, finalmente, la vida humana, que se diferencia de la anterior por acceder a un tipo
de conocimiento inmaterial, intelectual, asemejandose asi, mucho mds que las ante-
riores, al modelo divino.

Cada uno de los estadios ofrece un contenido simbélico asociable a uno de los
cuatro elementos: la materia inerte se asimila a la tierra, la vida vegetativa al agua,
la vida animal al fuego y la vida intelectiva o espiritual al aire.

La tierra configura el primer modelo de existencia, el mas simple en la jerarqui-
zacion de los grados del ser. Es el elemento pasivo y abarca el conjunto de materiales
inertes. *‘Se opone simbdlicamente al cielo como el principio pasivo al principio acti-
vo: (...) la oscuridad a la luz (...); la densidad, la fijacion y la condensacién a la sutili-
dad, la volatilidad y la disolucién’’ (8). Por eso afirma Bezebuey en el comienzo del
capitulo Il del Calila e Dimma:

“‘Et por ende fallé que las obras del otro siglo son las cosas que libran a los ommes
de su enfermedades. Et por eso despregié la fisica et trabagéme de la ley, et ove ende
sabor, et dubdé en la fisica, et non fallé en sus escrituras mejoria de ninguna ley’’ (9).

(6) ARISTOTELES, De Anima, 6, 430 a 28.

(7) Calima e Dimna, ed. cit. p. 120.

(8) CHEVALIER, ., Diccionario de los Simbolos, Barcelona, Herder, 1986, p. 992.
(9) Calila e Dimna, ed. cit. p. 108.
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La ley es expresion del espiritu, una ordenacién de razon, el principio activo de
una materia pasiva, que vendria a ser la fisica. Las palabras de Berzebuey establecen
la prioridad de la actividad ordenadora sobre el estudio y aplicacion de la fisica, en-
tendiendo por tal el mundo de lo material. La ley puede hacer referencia también
al orden divino, por diversas razones: el mundo es conocedor de la ‘‘Ley de Dios”’,
manifestada en la Sagrada Escritura desde las ‘‘Tablas de la Ley’’ mosaicas hasta el
““Mandamiento Nuevo’’, De otra parte, el reconocimiento de la Inteligencia divina,
ordenadora, ejerce un influjo considerable en los ambientes filoséficos y literarios
medievales, hasta la sistematizacion, categdrica, de todas esas ideas en las famosas
vias tomistas. Por tltimo, Dios Creador extrae materia prima de la tierra y le infunde
un principio vital, un modo de ser semejante, aunque limitado, a la Inteligencia divi-
na: el alma. La relacion entre el elemento material y espiritual en el hombre ha sido
definida asi por Chevalier: ‘‘La tierra es la substancia universal, Prakriti, el caos pri-
mordial, la materia prima (...) con que el Creador modela al hombre’ (8).

Siendo la tierra la realidad menos noble, no debe restarse importancia a su con-
dicién de asiento para los diversos tipos de vidas. El fuego, simbolo de la vida ani-
mal, puede encontrarse escondido en la piedra: es la explicacion que el hombre me-
dieval ofrece para el modo de produccion del elemento igneo: ‘‘Ca el fuego que yaze
en la piedra et en el fierro non se saca sinon con artes’’ (10). La version R. de Biterris
del Calila e Dimmna concluye: ‘‘quia ignis est in lapide et in ligno, non habe (re)tur,
si magnum artificium non procedit™. A veces esta idea es aprovechada para ilustrar
un pensamiento moral; en el cuento ““El hombre que queria robar a su compafiero’
se aconseja:

““Et que ame mds al otro siglo que a este mundo; ca quien ama [poco] a este mundo
poca manzilla ha cuando se parte dél. Et dizen que dos cosas estan bien a cada ome:
la una es religion et la otra es riqueza. Et esto semeja al fuego ardiente que toda
lefia que le echan arde mejor’” (11).

La misma imagen, pero referida al agua y aplicada al don de consejo hace hin-
capié en la relacion entre los accidentes cantidad y calidad: ‘‘et el rey enviso (‘sagaz’)
acresce su consejo en consejandose con su conpaiiia, asi commo acresce el agua de
la mar con los rios que caen en ella’’ (12). En este ejemplo, la relacion entre la imagen
y el objeto metaforizado es univoca y positiva:

(10) Calila e Dimna, p. 183.
(1) Calila e Dimna, p. 96.
(12) Calila e Dimna, p. 227.
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a) El rey sagaz crece en sabiduria, prudencia, seguridad, aconsejandose bien.

b) El mar crece en extension, etc., llenandose de los rios que desembocan en él.

Sin embargo. en el supuesto anterior, la lefia que provoca una mayor cantidad
de fuego advierte dos posibilidades referenciales: la religion (el ansia del otro mun-
do) o las riquezas (el amor a los bienes terrenales). La primera es positiva y la segun-
da negativa, segun el sentido de la proposicion “*Et que ame mas al otro siglo que
a este mundo", y el contenido de la relacion cantidad-calidad esta supeditado a la
nocion de deseo.

El agua es el principio de vida mas general, que mantiene el grado vital méas sim-
ple. Segun Evola, en La Tradizione Ermetica, **El agua simboliza (...) la vida natural,
nunca la metafisica' (13). En muchos lugares se considera a este elemento como el
mantenedor de la vida que circula a través de toda la naturaleza. Dice Belet al rey
en el capitulo XII del Calila e Dimna; **—Tress son las cosas vagas (‘vacias’): el rio
que non ha agua..."" (14), seialando la necesidad del agua para que en el cauce pueda
aflorar la actividad vital. Tan importante es el in flujo del agua sobre el elemento inerte
qQue hace exclamar a Sangeba: **Tu vees que el agua es mas blanda que la piedra et,
si mucho atura (‘dura’) correr por ella, a poco tienpo faze en ella rastro® (15). Este
motivo ha sido muy utilizado (16) por la tradicién occidental, desde Ovidio, en su
Ars Amandi 1, 473-7 (*‘Quid magis est saxo durum, quis, ollius unda? Dura tamen
molli saxa cavantur aqua’’), pasando por varias obras medievales como El Libro del
Buen Amor o la poesia del Marqués de Santillana, hasta La Celestina ‘‘una continua
gotera horaca una piedra’’).

Se asocia el cardcter vital del agua al mundo vegetal. En Asia, existe la creencia
de que Ia savia que circula por los tallos de las plantas es agua. En el antiguo Testa-
mento (17), Yahvéh se compara al rocio que hace crecer las flores (Os. 14,6), a la llu-
via de primavera (Os. 6,3), etc. El justo es semejante al arbol plantado a los bordes
de las aguas que corren (Nim. 24,6). Es también notoria la tendencia a pensar que
las plantas tienen efectos sobrenaturales. En el Calila e Dimna, el narrador critica
tal postura, por el hecho de hacer referencia a la magia y a la supersticion (18):

(13) Cit. por CIRLOT, LE., Diccionario de Stmbolos, Barcelona, Labor, 1969, 2.* ed. p. 64,

(13) Calila e Dimna, p. 294.

(15) Calila e Dimna, p. 163.

(16) He tomado las referencias de la nota 75 de la edicién que estoy manejando, de .M. Cacho y
M.J. Lacarra.

(17) cfr. CHEVALIER, J., op. cit. p. 57.

(18) Calila e Dimna, p. 99-100.
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“(...) en tierra de Indica avia unos montes en que avia plantas et yerbas de muchas
maneras, et que si conosgidas fuesen et sacadas et confacionadas, que se saca ria(n)
dellas melezinas con que resugitasen los muertos'’.

Al término de la experiencia, éste fue el resultado:

““Et durd en coger estas yervas et plantas grand tienpo, mas de un afio, et bolviéndo-
las con las melezinas que dezian sus libros, et faziendo esto con grand diligencia.
Desi provolas en los finados, et non resugitaron ningunos; et entonges dubdo en sus
escripturas et cay6 en grand escandalo™.

Por eso, el papel del agua como fundamento del resto de los grados del ser no
se basa en que pueda crear la vida, sino en mantenerla. No en vano las plantas, los
animales y el hombre estdn compuestos, entre otras sustancias, por gran cantidad de
agua. La afirmacion del filésofo en el capitulo XVII lo demuestra: ‘‘Acaescio que
se seco un rio de los que caian en aquel pielago, et apocose (‘disminuyd’) el pesca-
do’’ (19).

El fuego es el tercer elemento, cargado de connotaciones, estrechamente ligado
al tercer grado de participacion en el ser: la vida animal. Simboliza la fuerza, el valor,
el instinto, el poder destructor. Paracelso establecia una igualdad entre el fuego y la
vida: ambos, para alimentarse, necesitan consumir vidas ajenas. En los jeroglificos
egipcios (20) aparece el fuego asociado a la vida y a la salud. Empédocles acude al
fuego para explicar la formacion de los seres, la unién de las partes de los animales
y los hombres: ‘‘La amable tierra recibi6 en sus anchos hornos las dos octavas partes
de Nestis (‘agua’) resplandeciente y cuatro de Hefesto (‘fuego’); y nacieron los blan-
cos huevos maravillosamente ensamblados por las ligaduras de Armonia’’ (21). Co-
mo puede observarse, el agua y el fuego —en mayor proporcion éste— son los ele-
mentos de que estdn compuestos mayoritariamente los seres vivos superiores, segun
Empédocles. De hecho, la sangre ha llegado a ser el simbolo que, unido al fuego,
representa la vida animal, puesto que el color rojo la hace semejante al fuego, y su
funcién organica particular la convierte en necesaria para ese tipo de vida. Asi, en
la literatura medieval resulta frecuente aludir a la sangre cuando se habla de la muer-
te. Hay algunos pasajes en el Calila e Dimna muy reveladores:

“Fue el ledn un dia a caga(r) que comiese et fallése con un elifante, et ovo con el
grand lid et llagolo el elifante con sus colmillos muy mal. Et tornose el ledn, su san-

(19) Calila e Dimna, p. 345,
(20) cfr. CIRLOT, LE., op. cit. p. 220.
(21) EMPEDOCLES, Fr. 96.
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gre corriendo et rastrando, fasta que llegd a su lugar, et cayé commo muerto...”’ (22).
“‘et salté el leon a €l et lidiaron muy fuertemente, atando que corrian amos sangre.
Et mato6 el ledn a Sengeba’ (23).

*‘falld en el camino dos cabrones monteses peleando et enpuxandose con los cuer-
nos, et saliales mucha sangre” (24).

“‘et el can, quando lo vido, salté en él et matdlo et ensangrentdse todo dél’” (25).

Perder la sangre es lo mismo que perder la vida. Es sintomdtico que en el Calila
e Dimna, cada vez que se menciona la lucha de los animales se describen escenas
sangrientas. La sangre también es asimilable a la fuerza y a la superioridad: en el
primer ejemplo, el leén cae como muerto después de haber perdido la sangre: en el
cuarto, el perro, al llenarse de la sangre de su presa, demuestra la neta superiodidad
sobre su oponente. La jerarquizacion por el rango es una idea muy arraigada en el
mundo medieval. Parte de esa concepcion consiste en aplicar la teoria de los cuatro
elementos al cuadro de los grados de participacion en el ser. Por eso existe una clara
oposicion entre los animales herviboros (comen hierba = agua = segundo elemen-
to) y los carnivoros (comen carne = sangre = fuego = tercer elemento). ‘‘Dentro
del Calila —dicen J.M. Cacho y M.J. Lacarra— [los herviboros] seran marginados
y sufrirdn grandes penalidades por ello (el buey Sangeba, el asno del capitulo VII,
el camello del XIV). R. Llull reinterpreté de modo explicito esta divisién en Libre
de les bésties: ‘En este tratado los animales que comen carne significan a los nobles;
y los que comen hierba a los plebeyos’ (Ed. de M. Batllori y M. Caldentey, Madrid,
BAC, 1958, p. 752)" (26). En el didlogo entre el cuervo, el lobo y el chacal se expresa
en términos despectivos la relacion con el camello:

“‘Et salieron ende et apartdronse ¥ gerca, et aconsejaronse entre si et dixeron: —;qué pro ave-
mos deste camello que come yerba et que non es de nuestro talle nin de nuestra natura nin
de nuestro seso?'’ (27).

y el ledn dice de Sengeba, el buey:

*‘ca él comme yerba et yo commo carne, et él es mio comer et yo non so suyo; et
non me semeja qué dafio nin pesa me venga dél, ni fallo carrera a fazerle traigion...”
(28).

(22) Calila e Dimna, p. 159.
(23) Calila e Dimna, p. 168,
(24) Calila e Dimna, p. 138.

(25) Calila e Dimna, p. 226.

(26) Calila e Dimna, p. 152, nt. 66.
(27) Calila e Dimna, p. 159.

(28) Calila e Dimna, p. 151-152.
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consagrando el prurito de la superioridad en términos de integridad fisica: si €l es
mi comida, queda patente mi condicidn con respecto a la suya. No obstante, la *‘cla-
se” de los herviboros no esta dispuesta a mostrar completa sumision:

“‘ca, ;quién me meti6 en compaiia con el ledn, é1 comedor de carne et yo comedor
de verba, sinon entremetiéndome yo con cobdicia et con gula?” (29).

Queda todavia una idea, desprendida de la oposicion ‘‘segundo elemento-tercer
elemento”’ (agua = hierba vs. fuego = sangre = carne), por otra parte muy medie
val: se trata de la dicotomia entre contemplacion y actividad, paralela a la de aus-
teridad y opulencia. La sensacion de paz, tranquilidad, armonia, etc., que devie-
ne de la contemplacién de la naturaleza (agua y vida vegetal) se contrapone a la
actividad, ajetreo, etc., de la vida urbana. Ascética y mistica recurren frecuentemente
al topico del “‘beatus ille”’, asi como escritores liricos que tienden a la vida contem-
plativa, al menos cuando quieren presentar una localizacién poética. La oposicion
también alcanza al par campo-ciudad. El siguiente fragmento del Calila recuerda,
sin lugar a dudas, alguna composicion de Aldana, Fray Luis de Leon, Espinosa, etc:

“Si me tu quisieras honrar, déxame en estos canpos seguro que me non aya enbidia
ninguno, sin cuidado, et pagado de fazer vida de las yerbas et del agua’ (30).

El aire es el elemento mds sutil. Empédocles lo hace subir por encima de los de-
mas elementos, cuando se separan para formar el mundo de lo conocido. Se equipara
normalmente al ‘*halito vital, creador y, en consecuencia, la palabra’ (31). Anaxime-
nes afirma que el aire es el primer principio o ‘arjé’, y el comienzo del Evangelio de
S. Juan queda asi: “‘In principium erat Verbum” referido a la divinidad. El aire se
asimila simbélicamente *‘al viento, al aliento (...). El elemento Aire es un simbolo
sensible de la vida invisible’® (32). De ahi que Dios, al crear al hombre, le infunda
el ““halito’” —refiriéndose al alma— que lo va a conformar como ser completamente
distinto al resto de la Creacion material. Por eso el cuarto elemento es el mas impor-
tante dentro de la simbologia medieval. Es el senalizador del grado mas perfecto de
participacién en el ser: la vida intelectiva. Victor Hugo sentencia en La Légende des
Siécles: *“‘El aire quiere convertirse en el Espiritu, el hombre aparece’’.

En Empédocles hay, sin embargo, un intento de atribuir funciones intelectuales

(29) Calila e Dimna, p. 157.
(30) Calila e Dimna, p. 308.
(31) CIRLOT, op. cit. p. 68.
(32) CHEVALIER, op. cit. p. 67.
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al tercer elemento. En el Fragmento 105 asegura que *‘La sangre que circunda el cora-
z6n de los hombres es su pensamiento’’. Debemos opinar, con Kirk y Raven (33), que
Empédocles habla de la sangre en dos sentidos: el fisico (posibilidad de vida animal)
v el psiquico (como asiento de la conciencia), aunque nunca da al tercer elemento la
funcién primordial para constituir la vida intelectual superior: en ese lugar siempre
aparecen el Amor y la Discordia. Es algo parecido a lo que indicaba Schneider (20),
distinguiendo dos formas del fuego: el del eje fuego-tierra (energia fisica) y el del
eje fuego-aire (energia espiritual). El doble caracter del fuego (energético e inconsis-
tente) permite su tratamiento como materia o espiritu. Pero en la tradicién medie-
val, la superioridad del aire-espiritu sobre el fuego-materia se presenta de modo cla-
ro, incluso en el momento crucial de definir qué es y como tiene comienzo la misma
vida:

**Ca nos fallamos en la escritura de la fisica ca la esperma de que es engendrado el
fijo, que es conplido de sus miembros, cuando cae en la madre de la muger et se
buelve con la esperma della et con su sangre, et espésase et mézclase; et desi el aire
massa aquel esperma et aquella sangre fasta que lo torna tal commo el suero’’ (34):

mientras la sangre (fuego, materia) es un constitutivo mas de esa promiscuidad de
sustancias imprescindibles para formar el cuerpo, el aire mezcla esos elementos y les
da la forma conveniente. Forma que no sélo hace referencia a la apariencia externa,
orden en la composicion de las partes, sino que también alcanza al concepto de for-
ma sustancial, aquello que permite a un ente ser lo que es (teoria hylemérfica de Aris-
toteles). En el hombre, esa forma sustancial se identifica con el alma, cuya fuerza
es superior, por tanto, a la del fuego-sangre: ‘““Agora veo que la fortaleza del engano
(el engano es un acto que proviene del intelecto) derraiga al enemigo mas que la for-
taleza del fuego; que el fuego non puede mas quemar con toda su fuerza et con toda
su calentura quando da en el drbol, sinon quanto estd mas sobre tierra”’ (35). Del
mismo modo, pensar (aconsejar) es mas elevado que utilizar la fuerza fisica: *‘Ca
en muchas cosas cunple el consejo sin la fuerga et non cunple la fuerca sin el conse-
jo’’ (36). Paralelamente, el mal uso de la facultad superior tiene consecuencias mas
comprometedoras que en el caso de las inferiores: ‘‘Et quando el privado del rey le
aconseja a lidiar en las cosas de que se puede vengar en paz, mayor enemistad le ha et
mayor dafo le faze que su enemigo’ (37).

(33) cfr. Los fildsofos presocrdticos, Madrid, Gredos, 1974, p. 499-500,
(34) Calila e Dimna, p. 116.
(35) Calila e Dimna, p. 250.
(36) Calila e Dimna, p. 169.
(37) Calila e Dimna, p. 168.
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En general, y en algunas obras didacticas medievales, el recurso al viento como
imagen de un pensamiento moral, acostumbra a tener en cuenta el caracter simbolico
del aire. La fuerza del viento, la idea de grandeza es utilizada para reforzar la nocién
de potencia fisica: ‘‘Al enemigo fuerte et valiente non es cosa deste mundo con que
se contraste su fuerca mejor que sometérsele; et jnon vedes que la paja non estuerge
(‘se libera’) del fuerte viento sinon con su blandez, et por se tornar con €l doquier
que se ¢l torna?”’ (38).

No obstante, la mayoria de las veces ilumina contenidos exclusivamente
intelectuales:

““Er el omne de buen seso non cata a la dignidat que ha ganada nin a la nobleza
a que es pujado, asi commo el monte que se non mueve maguer el viento se enfuerge.
Et el omne de liviano seso muévese por la mas ligera dignidat que aya, asi commo
las pajas que se mueven con el mas flaco viento™ (39).

La comparacion es clara: el monte y las pajas representan la voluntad fuerte o
débil, y el viento realiza la funcion de las ideas. En este ejemplo, el aire se ha estiliza-
do al maximo, y ha tomado el mismo talante que la idea pura, desligada de su conti-
nente: el intelecto humano.

Angel Esteban del Campo

(38) Calila e Dimna, p. 237-8.
(39) Calila e Dimna, p. 169-70.
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