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1. INTRODUCCION

La presente tesis doctoral se plantea el estudio del espejo de principes (en adelante EP)
en la literatura rusa medieval, considerando este género literario como un marcador del
pensamiento politico y moral de la civilizacion rusa. Ya en los albores de la literatura
rusa se localizan EP entre los primeros textos traducidos y dependientes de la herencia
bizantina, sobre la que se fundamenta el desarrollo cultural eslavo oriental. En los siglos
siguientes, conforme se fortalecen los principados eslavos orientales, que culminaran en
la configuracion del Estado ruso autocratico de Moscu, el EP se encuentra entre las

producciones literarias autdctonas, adaptandose a los contextos sucesivos.

El objetivo principal de esta tesis es el de localizar, definir y trazar la
configuracién del EP en Rusia desde el siglo XI hasta el siglo XIIl como manifestacién
cultural que revela un complejo proceso formativo. Para ello se analizaran las primeras
manifestaciones literarias de este género en el periodo denominado pre-mongol (s. XI-
XI111), considerando solo los textos cuya fecha de composicion los incluya dentro de esta
etapa. Quedaran excluidos, por lo tanto, textos pertenecientes al género cuya datacion
supere los limites temporales fijados, esto es, 1237-1240, fecha de la invasion tartaro-

mongola de las tierras rusas, cuando se da por finalizado ¢l periodo de la Rus’ de Kiev.

El andlisis de los textos considerados EP conlleva la traduccion de los mismos.
Algunos de ellos constituyen obras fundacionales para la literatura rusa y no han sido

traducidos al espafiol.

Partimos en este estudio de la hipdtesis segun la cual el modelo bizantino de EP
en la Rusia premongol sufriria un profundo proceso de seleccion y adaptacion
orientadas a la aceptacion de la figura del principe tanto en la ecimene bizantina como
en la propia Rusia, considerandose las motivaciones y funciones que promueven la
produccion de EP ruso. Estas condiciones variaran en el periodo postmongol, cuando la
justificacion y funcion del EP se adaptaran al nuevo contexto sociopolitico. Si a partir
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del siglo XV la produccién literaria en torno a la figura del zar se multiplica como
instrumento fundamental para configurar una sélida base tedrica y filosofica que
legitima la figura del Zar de todas las Rusias, en el periodo entre los siglos XI y XIII, el
tema literario del buen gobernante es todavia incipiente y estd profundamente
mediatizado por la Iglesia, que ostenta la funcion catalizadora de la cultura rusa, sin
embargo comienza a adquirir caracteristicas especificas frente a los modelos bizantinos.
Durante el periodo premongol se precisa distinguir entre la literatura de traduccion y la
literatura autoctona como dos grados diferenciados en la escala de dependencia de la
literatura de salida bizantina, ademas del entorno en que se genera la obra y su receptor
inmediato o remoto, fundamentalmente monastico. Sin embargo, en el periodo
postmongol el EP se desarrolla en el &mbito aulico, lo que varia de raiz la interpretacion

funcional del EP en la Rusia medieval.

El estudio del EP se ha abarcado tradicionalmente desde una perspectiva politica
y filoséfica, empleandolo como fuente de la que extraer una imagen de los conceptos de
poder y Estado admitidos en la Rusia medieval desde el punto de vista historicista y
evolucionista (Valdenberg 1916, 1928; Dvornik 1966; Ostrogorskij 1973; Sevéenko
1982). En el ambito de la bizantinistica, el analisis de los EP se lleva a cabo
fundamentalmente con el objeto de analizar el ideal aristocratico e imperial (entre otros,
Kazhdan 1974, 1982, 1984). En los intentos por establecer el género literario, es
inevitable hacer referencia a la figura del principe ideal, estableciendo en cada caso los
rasgos que lo caracterizan, y acercandonos a la literatura politica en el tratamiento de los
limites y alcance del poder real. Sin embargo, el objetivo de nuestra investigacion no es

ese.

En cuanto al influjo del EP en la Rusia medieval, fundamentalmente se ha
prestado atencion a los textos bizantinos traducidos al ruso y recogidos en manuscritos
de los siglos XV y XVI en adelante, como los Capitulos Admonitorios de Agapeto
Diacono al emperador Justiniano, la Epistola del Patriarca Focio a Boris-Miguel de
Bulgaria (Sinicyna 1965; Ci¢urov 1991) y el compendio gnomolégico Melissa,
centrdndose en el andlisis de la configuracion del concepto de “Moscu Tercera Roma”
(Carile- Sacharov 1981) y en los principios que los bizantinlogos establecieron
(Ahrweiler 1975). En la segunda mitad del siglo XX se localizan dos trabajos clave.
Francis Dvornik (1956) se apoya en textos juridicos eclesiasticos y laicos para concluir
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gue el modelo bizantino trasladado a Rusia se apoya en los principios de procedencia
divina del poder imperial y armonia entre el poder eclesiastico y laico. En el segundo
trabajo significativo, Walter Hanak (1985), utilizando textos de la misma indole que
Dvornik, llega a la conclusion de que las fuentes bizantinas no ejercieron una influencia
tan definitiva en Rusia como postulaba su antecesor. En la misma linea, Isaac U.
Budovnic (1960) interpreto la relacion Bizancio- Rus’ como mundos antagénicos. Por
su parte, los especialistas soviéticos trataron aspectos como el patriotismo, la conciencia
nacional, la independencia y el lugar de Rus’ entre las naciones vecinas o el desarrollo
de la cultura espiritual rusa, restando importancia a la influencia bizantina (cf. Lichac¢év
1947). En los ultimos afos del siglo XX e inicios del siglo XXI el estudio de los EP se
centra en el analisis filolégico y textual de obras rusas medievales concretas y la
reconstruccion de las posibles fuentes griegas como Unico modo de mensurar la
influencia bizantina en la configuracién del EP ruso. Cabe destacar la obra de Igor’ S.
Cicurov (1991), centrada en el analisis de la Epistola de Focio y su transmision al
mundo eslavo, o los trabajos de Thor Sevéenko (1965; 1966; 1978: 3-44) y Dmitrij M.
Bulanin (1990) centradas en el Izbornik de 1076 y la influencia de Agapeto. Se ha
estudiado el influjo de la primera literatura de traduccion relativa al EP sobre la
literatura autdctona rusa, sobre todo en el caso del Izbornik y sus influencias en la
Instruccion de Vladimir Monémaco (Budovnic 1954; Mescerskij 1980: 104-106), y del
Relato de Barlaam y Josafat. Por su parte, Boris Uspenskij y Jurij Lotman han utilizado
reiteradamente los EP como fundamento para desarrollar su descripcion semiotica de la

configuracién del concepto de zar en la Rusia imperial.



2. METODOLOGIA

2.1. Aspectos teoricos: Elementos para la definicion literaria del espejo de principes

La metodologia de este trabajo se ha encontrado con un problema que atafie de
raiz al desarrollo del mismo. Se trata de la definicion del EP como género literario y la
controversia que en torno a ello existe en la bizantinistica y la eslavistica. Se ha tratado
de solventar la indefinicion encontrada en la bibliografia sobre el tema tomando como
guia lo que se ha escrito en los trabajos de bizantin6logos sobre ello, dado que, de
existir el EP como género literario en Rusia, éste se debe a las premisas estilisticas y
retoricas de la literatura bizantina. Asi, se explota en este trabajo el concepto de “espejo

de principes integrado” propuesto por Giinter Prinzing (1988).

La identificacion del EP como género o subgénero literario esta sujeta a algunos
problemas. La primera dificultad que presenta la definicion de este tipo de textos es
formal, dado que presenta una morfologia variada. Se encuentran EP en forma de
epistolas, de compendios de maximas (gnomologias) y de discurso. Otra cuestion afecta
a los limites que se establecen entre los EP y los textos afines como el encomio, el
tratado politico o el tratado didactico. En cualquier caso, es un hecho que este tipo de
textos nace como perteneciente a la retorica y que por su finalidad se incluye dentro del
género didactico; sin embargo, por el tema del que se ocupa se estudia como tratado
politico, por la sabiduria que transmite se integra dentro de la literatura sapiencial y la
forma de discurso hace que se pueda encontrar fcilmente dentro del género épico. Esa

versatilidad favorece las mas distintas visiones sobre estos textos.

Un tercer problema es la variacion en los elementos constitutivos del EP como
producto comunicativo. El autor puede ser un rey que educa a sus hijos, un sabio-
filésofo que adoctrina al joven principe o un consejero que orienta al rey en algun

asunto de gobierno.



Segun Wolfgang Raible (1988: 303-339), la relacion entre los elementos basicos
necesarios en toda situacién comunicativa, esto es, emisor, receptor y mensaje, deberia
ser la misma en cada texto que pretenda incluirse dentro del mismo género. En el caso
del EP el emisor es el padre o el consejero-filésofo que dirige su mensaje a un receptor
que suele ser un joven principe, aunque en otros casos se trata de un rey gobernante que
es aconsejado por una persona mas sabia en algin asunto concreto. EI mensaje, que
siempre tiene una intencion didactica, son consejos que pueden ir acompafiados de
alabanzas o reprensiones acerca del caracter del destinatario en el caso de que exista una

relacion directa entre emisor y receptor.

Raible llama la atencion sobre la presencia en los textos de determinados
elementos (topoi) que lo definen. Del mismo modo, un conjunto de textos agrupados en
base a sus caracteristicas semejantes pueden definir un género. En todo caso, esta
designacion es una actividad realizada “a posteriori” que se basa en la presencia de un
determinado corpus de textos en los que se puede observar la misma relacion de
elementos en la situacién comunicativa entre el emisor y el receptor, una semejante
relacion con la realidad, el medio del que se sirve el género y el modo de presentacion
linglistica. Todos estos elementos, sin embargo, no tienen que estar presentes a la vez
para definir un género. En los EP se encuentran motivos recurrentes, topoi, que inducen

a reunir estos textos en un tipo literario definido.

Otro aspecto a tener en cuenta en la definicion del género es, segun Raible, el
cambio que los elementos pueden sufrir a lo largo del tiempo. Esto es importante a la
hora de estudiar los procesos de adaptacion de un género desde la literatura de salida a
la literatura receptora. Un género con una dilatada presencia en la historia puede variar a
lo largo del tiempo, mas aun cuando se ve sometido a procesos de aculturacion en su
adaptacion de una literatura a otra, en la que los elementos varian siendo influenciados

por factores como la ideologia o la cultura.

En el caso del EP, existe un corpus textual en el que se repiten los elementos de
la situacion comunicativa. Un emisor que puede ser un padre, consejero o filésofo con
experiencia vital y autoridad en la materia de la que habla. Un receptor que pertenece a

la clase gobernante, que en la mayoria de los casos es un joven principe que necesita ser
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instruido para ejercer el gobierno en un futuro, pero que también puede ser un rey
gobernante con necesidad de consejo en algun asunto. EI mensaje es de finalidad
didactica, a través de consejos hacia el gobernante de como comportarse en su vida
publica y privada para ejercer un buen gobierno sobre los ciudadanos, y de
amonestaciones que persiguen siempre esa instruccion. EI modo en que se transmite el
mensaje puede variar, adoptando diferentes formas, pero manteniendo en todo caso

estos elementos esenciales.

Es necesario destacar otro elemento que actla englobando esta situacién
comunicativa: la “oral performance”, es decir, la “ejecucion, interpretacion o realizacion
oral de la obra en cuestion” (Thomas 1992: 117). El contexto en que se situan los EP en
Bizancio y en la antigua Rus’ se identifica con el concepto de “oralidad secundaria™?,
que implica transmisién (enunciacion, recitatio, representacion) y recepcion en la
oralidad?, y establece relaciones de complementariedad con la literatura escrita, en que
se ubica la produccion del EP (Bakker 1999). La presencia de la cultura oral en la
Antigliedad es un hecho practicamente indiscutible. De igual manera, existen ejemplos
de la pervivencia de la oralidad en la cultura bizantina. Encontramos una gran variedad
de ejemplos en Bizancio que muestran que la cultura oral estaba muy presente en esta
sociedad. Desde la corte hasta el campo de batalla, de la Iglesia a la escuela, en todos
estos ambientes era habitual la lectura en voz alta —aunque no se puede descartar que
las obras fueran recitadas en un alarde memoristico por parte de los intérpretes—
(Bravo 1997: 57) o bien la improvisacion de un discurso, algo habitual en la escuela.
Discursos dedicados al emperador, arengas militares pronunciadas a su ejército,
sermones eclesiésticos, lectura de satiras en el teatro, de cartas, anuncios de
acontecimientos publicos a viva voz, practicamente cualquier ambito sociocultural se ve
afectado por este factor. El discurso es la forma mas iddnea para el ejercicio de la

oralidad que desde su surgimiento en la Grecia clasica ha gozado de una amplia difusién

! Frente a la oralidad primaria cuyo paradigma conocido es la poesia épica arcaica, que se produce,
transmite y recepciona en el ambito oral, en sociedades carentes de la tecnologia de la escritura (Ong
1982).

2 La composicion oral difiere de la composicién escrita fundamentalmente en las férmulas y repeticiones
que se utilizan. Ademas de estos elementos insertos en la obra que cobran relevancia en el momento de
su ejecucion, el orador debe tener en cuenta el tono, volumen y gestualidad necesarios para que el publico
siga sin dificultades la alocucion y darle especial énfasis a las partes del discurso que considera méas
importantes. De esta forma, no s6lo es importante la captacion auditiva de la obra, sino también la visual
por medio del lenguaje corporal del intérprete. Estos recursos son necesarios para facilitar al receptor la
comprension, ademas de conseguir que retenga en su memoria parte de lo escuchado.



en la Antigliedad y en la mayoria de las literaturas europeas occidentales y orientales
durante la Edad Media. Dicha transmision oral sigue estando presente en Rus’ tanto en
los ambientes monacales y eclesiasticos como en el ambiente palacial. Precisamente la
marca de la oralidad secundaria es un rasgo que estimamos definitorio para el EP, tanto
en su ejecucion, como en el proceso de composicion de los textos en el ambito
monastico, ya que la reproduccion de las fuentes literarias no se limitaba a la copia o
traduccion de las mismas, sino que podia ser el efecto de la reproduccion de textos y

fragmentos de textos extraidos de la memoria del compositor.

Hay que tener presente ademés en el analisis de los EP rusos, que estos se
integran en un movimiento de difusion cultural que parte del monasterio hacia la corte.
No es de extrafiar que la Iglesia tenga un papel preponderante en la difusion cultural
durante la Edad Media. En la Europa occidental medieval es un hecho mas que probado
que practicamente los Unicos focos de actividad y difusion cultural giraban en torno a
los ambientes eclesiasticos. También en Rus’ la Iglesia es la principal transmisora, pero
de una manera diferente. En este caso la difusion cultural viene de la mano de la
conversion al cristianismo propulsada desde Bizancio por iniciativa de los principes
kievitas y conlleva la adopcion de materiales y tradiciones ajenas a la cultura eslava. El
enriquecimiento cultural es inmenso, ya que a traves de la literatura bizantina se
transmiten a Rus’ saberes de procedencia griega y oriental insertos en obras de caracter
fundamentalmente religioso que, junto con la Biblia, forman el conjunto de lecturas que

se traducen al eslavo antiguo.

De este modo, consideramos que el concepto de “oralidad secundaria” constituye
un rasgo identificador del EP, tanto en Bizancio como en Rus’, a la vez que actiia como
elemento integrador del EP en otros tipos literarios. La presencia de este componente en
las obras analizadas puede resultar un elemento diferenciador de los EP rusos con

respecto a otras tradiciones de EP contemporaneas.



2.2. ElI EP en la literatura eslava: Modelo de analisis

El anélisis del EP ha sido llevado a cabo tradicionalmente desde una perspectiva
politica y filoséfica. En el ambito de la Eslavistica, solo en los Gltimos afios se trata de
enfocar el tema en su dimension literaria, sobre todo en lo que a critica textual se
refiere. La valoracion de los primeros textos rusos considerados EP o colindantes
adquiere un nuevo sentido al ser integrados éstos en el contexto que define de raiz la
configuracion cultural de la Rus’ kievita, esto es, el proceso de aculturacion (Obolensky
1976: 3-26; Tachiaos 2001) que los eslavos experimentan al ser cristianizados por
Bizancio. Dicha aculturacion es total entre los eslavos de los Balcanes, que asumen
como propio el poderoso modelo cultural y religioso bizantino en todas las facetas de la
vida social, politica y espiritual; sin embargo, entre los eslavos orientales solo se puede
entender como parcial. La cristianizacion de Kiev y la consecuente asimilacion de la
cultura bizantina se entienden como “translation” (Franklin 1992: 69-81; 2002b: 177-
187) o “transplante” (Lichac€v 1983) de los modelos externos bizantinos sobre los
eslavos. Una adaptacién cultural en la que el modelo importado se acomoda a los
esquemas autdctonos sin eclipsarlos. Asi, el estudio de la literatura de la Rus’ kievita se
ha de abarcar como producto de esta situacion cultural especifica, tanto mas si el tipo
literario en el que nos detenemos evidencia los principios sobre los que se fundamenta
la maxima institucion de la incipiente nacion rusa: el monarca, que sigue el modelo de

emperador bizantino, pero a la vez tiene que ser aceptado como propio por los rusos.

El EP ruso como producto literario y manifestacion cultural puede analizarse
segun el modelo binario propuesto por Boris Uspenskij y Jurij Lotman (1984; 1985: 33-
42) y Boris Uspenskij en solitario (1994, 1: 9-49; ibidem: 219-253), aplicado en
principio al campo méas amplio del analisis semiotico de la cultura rusa. Uspenskij y
Lotman se apoyan en el concepto de “dualidad”, segin el cual cada manifestacion
cultural rusa medieval es susceptible de ser analizada como sistema binario, donde se
combinan “lo antiguo”, entendido como ortodoxia heredada de Bizancio, y “lo nuevo”,
entendido como autoctono eslavo. Dentro de cada uno de los dos estratos es posible
localizar otros niveles, tales como los contenidos culturales greco-romanos precristianos

que comporta la tradicion cultural bizantina, o los elementos exdgenos adquiridos por
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los eslavos orientales como consecuencia del contacto con grupos balticos,

escandinavos, germanicos, fino-ugrios, jazaros, hebreos, etc.

El analisis de las obras trata de localizar los recursos formales, linguisticos,
literarios vy estilisticos (signos) que contienen un motivo definido identificable con los
EP. Para la interpretacion semiotica de dichos motivos se utiliza el modelo de
estratificacion propuesto en el modelo binario de Uspenskij- Lotman. No obstante,
existe la posibilidad de que determinados signos hallados en la literatura rusa,
clasificables como “patrones bizantinos”, obtengan nuevos contenidos, recibiendo una
funcioén “generadora”, distinta de su sentido tradicional. Es el caso de los EP rusos a
partir de fines del siglo XV, en los que elementos propios del género bizantino se
reutilizan con una funcién nueva, la de ensalzar la figura del zar autdcrata ruso. Sin
embargo, en la Rus’ kievita este comportamiento no es tan explicito, es posible
detectarlo en estado latente. EI método de analisis propuesto hace posible la evaluacién
objetiva de las funciones de modelos bizantinos como mera transferencia (calcos) o

como patrones renovados y reinterpretados en suelo ruso.

Se parte también de la vision evolutiva de Uspenskij-Lotman en su analisis de
las manifestaciones de la cultura rusa. Entre ellas la imagen del principe —mas tarde
“zar”— que asume paulatinamente un caracter dogmatico y doctrinal, entrando en el

sistema de creencias ruso y sacralizandose.

2.3. Laseleccion del corpus de EP

Los criterios de seleccion de un corpus de EP para el periodo premongol se
plantean como un problema derivado de la indefinicién del propio género. Ante tal
situacion, se ha optado en el presente trabajo por seleccionar los textos del corpus
literario antiguo ruso que presentan identificacion en forma, contenido y contextos con
los modelos o concomitancia con el EP y que en su mayor parte encuentran continuidad
recurrente en la literatura posterior. Asi, se incluyen como EP cuatro obras de la
literatura rusa del periodo premongol: una obra de traduccidn, el 1zbérnik de 1076,
mediante la cual se produce la transmision de modelos greco-bizantinos a la literatura

de la Rus’ de Kiev; y tres obras autoctonas rusas pertenecientes a contextos diferentes
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pero con relacién entre ellas. Por un lado, el contexto aulico, del que extraemos la
Instruccion de Vladimir Monomaco; por otro, el contexto monacal de la Suplica de
Daniel el Recluso; por ultimo, el contexto eclesiastico de la Epistola a Vladimir
Monomaco sobre el ayuno y la continencia de los sentidos escrita por el metropolita
Nicéforo. Las tres obras observan parecidos elementos ideolégico-religiosos heredados
de la tradicion bizantina, con la aportacion de otros autoctonos especificos de esos

contextos a los que nos hemaos referido.

En los intentos por determinar la pertenencia al género EP de obras en las que se
ofrece una imagen del gobernante ideal han sido inevitables las dudas y la adscripcion
aprioristica de algunas de ellas al género. Ejemplo de esto es la contemplacion inicial
del Discurso sobre la ley y la gracia de Hilarion como EP. El Discurso se divide en tres
partes cuyos temas son la universalidad del cristianismo, la propagacion en suelo ruso
de la nueva fe y el elogio a la figura del principe Vladimir Svjatoslavi¢ (958 o ¢.956 —
1015). De la semblanza de Vladimir se pueden extraer las principales caracteristicas del
principe ideal, sin embargo un analisis mas exhaustivo de la obra permitié ver que la
construccion de esa figura no se hace a través de un discurso parenético, sino de un
encomio, elogiando la figura del gobernante mediante el empleo profuso de epitetos

caracterizadores.

Otras obras, como la Epistola del monje Jacob al principe Dmitri Borisovic®,
aun conteniendo rasgos claros de discurso admonitorio, quedan fuera de este estudio por
exceder los limites cronologicos. La Epistola del monje Jacob al principe Dmitri

Borisovic esta fechada a finales del siglo XIII*.

Asimismo, no se incluyen en el corpus de EP las traducciones eslavas de
Barlaam y Josafat o del Relato de Ahigar, que aun ejerciendo influencia en los EP rusos
y ostentando una funcion de transmisoras de modelos, s6lo se consideran concomitantes
con el EP por ser predominante en ellas el elemento fabulistico. Es de especial interés
para establecer la conexion entre estos relatos y el EP el estudio de los contextos de

transmision y posible intertextualidad. Del mismo modo, se considera colindante al EP

® Dmitrii Borisovi& (1253—1294) fue principe de Ugli¢ (1285—1288) y de Rostov (1278—1286, 1288—
1294).

* No se tiene certeza de la fecha de composicién, aunque se baraja el afio 1281 o un periodo de cinco afios
antes de la muerte del principe (Kolesova 1997).
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la Melissa, para la que es posible reconstruir un contexto de intertextualidad semejante
al de los relatos de Barlaam y Josafat y de Ahiqar. Estos textos, junto con otras obras,
contribuyen a la creacion de la Instruccion de Viadimir Mondmaco, la Epistola de
Nicéforo y la Suplica de Daniel el Recluso, obras plenamente autonomas que conforman

el género EP en Rus’.

Entre los textos incluidos en el presente andlisis ha planteado problemas
metodologicos el Izbornik de 1076 (en adelante 176) puesto que excede el perfil de texto
unico cerrado y constituye una compilacion de distintas composiciones reunidas en un
codice. En general, el contexto material del manuscrito del 176 nos dirige a su
identificacion como EP, pero hemos llevado a cabo una seleccion de las obras incluidas
basada en el criterio del grado de proximidad con el género EP. Asi, el Discurso de un
padre a su hijo y la Admonicion al rico son textos con fuertes reminiscencias de un
origen especular. Si en el primer texto no se puede probar fehacientemente que fuera en
su origen un EP, en el caso de la Admonicion al rico estd mas que atestiguada la
pertenencia al género de su principal fuente, los Capitulos Admonitorios de Agapeto
Dié4cono. En cuanto a la Admonicion al poderoso y Stoslovec, la clara sintonia con los
dos textos anteriores® nos ha hecho considerarlos candidatos a esta seleccion, que
intenta mostrar el fundamento especular sobre el que se asienta la compilacion. Por otro
lado, la Instruccion de Jenofonte y la Instruccion de Teodora son demostrados discursos
admonitorios. Si bien se separan de los EP por tener un destinatario humilde, comparten
las advertencias y consejos de estos. Asi, los textos seleccionados son, en mayor o
menor medida, instrucciones a jovenes. Hacemos dos excepciones: el Discurso sobre
como debe ser una persona, de Basilio el Grande, cuya obra original servia de lectura
edificante en los monasterios y el compendio de preceptos morales cristianos llamado
Stoslovec. Se ha considerado su inclusion por tener una influencia directa en los textos
que componen nuestro corpus. Basilio es una fuente primordial para el género EP en

Rus’, que destaca entre las identificadas en la Instruccion de Vladimir Monomaco.

> La cercania de los textos es tal que, en algunas ediciones del Izb6rnik de 1076, el Discurso de un padre
a su hijo aparece seguido de la Admonicién al poderoso como un solo capitulo, al igual que la
Admonicion al rico y el Stoslovec. Vid. Golysenko et alii 1965.
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2.4. Estructura del trabajo y otras cuestiones formales

El trabajo consta de un primer apartado de indole tedrica, en el que se abarcan
cuestiones sobre la definicion literaria del EP partiendo de las investigaciones de los
historiadores alemanes que se han dedicado al género principalmente en el mundo
carolingio. A la vez que se hace un recorrido por las distintas propuestas de definicion
del género, se procede a revisar el corpus de EP establecido, desde su surgimiento en
Grecia y su transmision a Bizancio, a partir de donde se extiende en la Edad Media a las
literaturas europeas por un lado y a tierras eslavas por otro. Se pretende de este modo
establecer un estado de la cuestion sobre la definicion del EP acometiendo el estudio
desde las dos perspectivas que la bibliografia previa nos presenta. Por una parte, la
discusion tedrica sobre la categoria del EP dentro de la literatura, y por otra, el hecho de
que determinadas obras son consideradas EP e inventariadas como tales sin subyacer
mas criterios para ello que la intuicion del critico. En este trabajo se pretende discernir
las motivaciones y criterios que llevan a considerar una obra como EP. Estas cuestiones
iniciales se aplicaran a la produccion literaria rusa medieval, teniéndose en cuenta como
factor importante la variabilidad de éste a través del tiempo y de su diferente

adaptacion.

En el siguiente capitulo se procede al andlisis de los EP eslavos orientales
localizados en el periodo de la Rus’ de Kiev (ss. XI-XIII). Primero se realiza una
introduccidén a cada obra, en la que se incluye la localizacidn cronoldgica y contextual,
la autoria, asi como su transmision textual. Seguidamente se incluye la traduccion al
esparfiol y, por ultimo, se hace un comentario basado en los contenidos y estructura de la
obra. Se ha decidido insertar las traducciones en los comentarios de las obras analizadas

a fin de ilustrar y facilitar la comprension de los mismos.

A continuacion se lleva a cabo la extraccion de los motivos literarios (topoi) de
cada obra y de los mecanismos formales empleados para cada uno. Se incluye la
elaboracion de un inventario de clasificacién de los (topoi) en el que se aplica la
metodologia de estratificacion binaria, “nuevo”/ “antiguo” de Uspenskij-Lotman.
Después se procede a la interpretacion de los resultados de dicho inventario y el cotejo

de los mismos, con el fin de extraer conclusiones generales sobre el EP en el periodo
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analizado. De la comparacion de los motivos literarios bizantinos y rusos inventariados
se establece el objetivo final de la tesis, a saber, discernir qué elementos suponen una

real innovacion autoctona rusa y los que se deben a influencias externas.

En cuanto a la presentacién de los textos originales en eslavo oriental, se ha de
indicar que hemos optado por reproducir las ediciones méas actualizadas (en el caso de
I76), mas completas de las obras (en la Epistola de Nicéforo y Daniel el Recluso) o
aquellas en que se incluye integramente el texto objeto de nuestro interés. Es lo que se
pretende empleando la edicion de Lichacév de PVL (1950) sobre la Cronica
Laurenciana, para la Instruccion de Vladimir Monomaco. Se mantienen las
convenciones graficas de las ediciones en cuestion. Por su parte, para la transliteracion
de los caracteres cirilicos al alfabeto latino se ha utilizado el estandar internacional

ISO/R 9 (1968).
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3. EL GENERO ESPEJO DE PRINCIPES

3.1. Definicién del género

Se conoce con el nombre de “speculum regis” o “speculum principis” —segun
vayan dirigidos a reyes o principes— a un tratado didactico o de instruccién en el que el
autor actla como consejero, guiando a un personaje que ostenta un cargo de poder
politico, ya sea rey, principe o, incluso, miembro de la aristocracia. Segin estos
tratados, el conocimiento y la instruccion se adquieren a través de la contemplacién de
lo que se refleja en ellos, manera para adquirir un autoconocimiento y alcanzar una
mejora intelectual y moral. Su uso se detecta en los siglos XII y XIllI, siendo utilizado
por primera vez en el afio 1191 por Gottfried von Viterbo en su obra Speculum regum,
haciendo referencia al contenido de ésta.

El inventario de textos considerados EP es variado, son muy diferentes unos de
otros formalmente, tampoco los criterios de definicion estan bien perfilados; de hecho,
existe cierta controversia a la hora de identificar el EP como género independiente. Por
ello, se explota la denominaciéon de ‘“‘subgénero literario” como recurso para su
definicidon. La denominacion “espejo de principes” (Fiirstenspiegel) como subgénero
literario es obra de los historiadores alemanes. El primero en Ilamar EP a este tipo de
obras fue Albert Wermingdoff (1902: 193-214), pero la expresion fue popularizada a
raiz de la tesis doctoral de Wilhelm Berges en 1938.

Pierre Hadot (1972), cuyas investigaciones también alcanzan los EP, no realiza
ninguna distincion entre estos y los encomios, algo en lo que insistira algo mas tarde
Herbert Hunger (1987), quien, con un concepto de EP mucho mas estrecho, diferencia
claramente entre los dos. EI conocimiento personal del autor y destinatario de la obra es
condicion indispensable para la clasificacidn de estos textos como EP segin Hunger. La
ensefianza a través de consejos para un destinatario concreto y conocido por el autor son
los rasgos que los diferencian de otros géneros afines como el encomio, dedicado al

ensalzamiento de las virtudes de la persona a la que se dirige el texto (Soto 2009: 91).
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Hans Hubert Anton (2006) expresa la dificultad para ofrecer una definicién
geneérica de EP debido, entre otras cosas, al amplio repertorio literario dentro de tratados
politicos y tedricos o textos de consejo en el que lo podemos encontrar. EIl término,
originariamente usado por los estudios e investigaciones medievales en Historia
Moderna, es transferido a otras éareas, especialmente a los Estudios Clasicos.
Limitandose a un aspecto literario, el autor define EP como “una exhortacion escrita con
una finalidad parenética dirigida a un rey o principe gobernante, una persona o0 una
autoridad (ficticia) como representante de un grupo social. Debe ser redactado como
trabajo independiente 0 como una parte completa en un contexto mas amplio. La
parénesis puede expresarse a través de exhortaciones directas para plasmar la éetica y el
estilo de gobierno del gobernante, ademas de la discusion sobre contextos tedricos del
estado y de la sociedad con referencia al destinatario. Puede estar relacionado con la
persona o con el oficio del gobernante. En un sentido mas amplio con los exhaustivos
reglamentos eclesidsticos y politicos” (Anton 2006: 3).

La distincion que establece el autor entre “espejo de reyes” —con un sentido
mas amplio— y “espejo de principes” —que aplica el concepto “principe” en un sentido
mas restringido—, corresponde basicamente a la diferencia en el receptor del texto.

Por otro lado, Herbert Grabes (1982: 39) mantiene que la literatura de “espejos”
presenta dos tendencias principales: reflejar las cosas como son, en la que el escritor
juega un papel meramente informativo presentando una serie de ramas de conocimiento,
y mostrar la manera en la que las cosas deben o no deben ser, donde el escritor adquiere
una tarea educativa. De esta manera, un EP se convierte en un “espejo para principes”,

variando desde una funcidn descriptiva a otra prescriptiva.

3.2. Aspectos teoricos

3.2.1. El “espejo de principes integrado” de Giinter Prinzing (1988)

En los estudios de bizantinistica podemos destacar la labor de Ginter Prinzing y
su aportacion al género EP con el término EP “integrado”. Tomandose como punto de
partida la definicion del bizantinista Otto Eberhardt (1977), quien considera el EP como
una “obra cerrada” cuyo objetivo es la transmision de un conocimiento -cOMO
comportarse- al destinatario del texto, el gobernante, Prinzing (1988) muestra sus
diferencias con tal definicion, aduciendo que, en su opinidn, ésta dejaria fuera del
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género un buen namero de textos cuyas caracteristicas no dejan ningan lugar a dudas de
su pertenencia al género EP. Llama la atencion sobre la existencia de textos que no se
encuentran independientes formalmente, sino como bloques textuales dentro de otras
obras, delimitados en cuanto a su contenido y que giran en torno a una misma idea.
Estos textos, aunque poseen rasgos claramente definibles como pertenecientes al género
EP, no son atendidos por los bizantinistas por el hecho de estar insertos dentro de otros
textos. Asi, Prinzing plantea el término EP “integrado” para aquellos textos que
deberian ser afiadidos al corpus de EP bizantinos y estudiados dentro de este género.
Esto sucederia con algunos EP integrados dentro de discursos imperiales, como los dos
discursos de Justino Il escritos por Teofilacto Simocata, de los cuales, sobre todo el
segundo dedicado al emperador Mauricio, se puede extraer un pasaje donde el autor
traza el ideal de gobernante a partir de las virtudes (aretai) que Mauricio ve en la figura
de su antecesor Tiberio. No solo se tienen en cuenta los EP “integrados” que parten de
un gobernante hacia su sucesor en el ejercicio del poder, sino también los de un
gobernante puestos en boca de un autor y dirigidos a su ambiente aulico o a gobernantes
extranjeros, como sucede con la obra de Focio, Epistola a Boris-Miguel de Bulgaria.
Por otro lado, tenemos la carta del patriarca Nicolas | el Mistico dirigida al califa de
Bagdad que, aunque carece de una ideologia cristiana por tratarse de un destinatario que
se encuentra fuera del orbe cristiano, trata de hacer hincapié en la justicia y otros
atributos del buen gobernante®. En la obra de Cecaumeno el Discurso Admonitorio al
emperador o Estrategicon encontramos otro EP “integrado” dentro de la compleja
estructura de la obra, dividida en diferentes capitulos. Aunque el autor no tiene contacto
con el destinatario de sus palabras -ni siquiera se dirige a un gobernante concreto, sino
hacia futuros gobernantes-, la obra fue considerada por Prinzing como un EP
“integrado” y, mas recientemente, por Charlotte Roueché (2001: 23-38) como
perteneciente a la tradicion isocratica.

Continuando con la propuesta de Prinzing, el autor defiende la inclusion de estas
obras junto con los EP independientes, ya que, si no fuese asi, textos indiscutibles como
los de Cecaumeno y Teofilacto de Ocrida quedarian fuera de la clasificacion. En su
articulo el autor da por supuesta la existencia del EP “integrado” en la literatura

bizantina. EP “integrados” considerados por el autor como los ya citados de Teofilacto

% El patriarca Nicolas Mistico mantuvo una extensa correspondencia con Simeén de Bulgaria que, aunque
se dirige al monarca como padre espiritual (Casas Olea 2020: 141-182), no se puede etiquetar de EP.
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Simocata, Cecaumeno o Teofilacto de Ocrida forman parte en la actualidad y sin ningun
lugar a dudas del corpus de EP bizantino.

El concepto de EP “integrado” y los modelos de EP que propone Prinzing para
la literatura bizantina se toman prestados en el presente trabajo y se transportan para
aplicarlos al estudio de los EP eslavos al resultar muy Utiles en el reconocimiento de

algunos EP con ciertas particularidades en cuanto a su estructura.
3.2.2. Caracterizacion del género del espejo de principes

El género EP en sus comienzos tiene unas caracteristicas definitorias que se han
enumerado mas arriba y cuyos elementos mas importantes son el destinatario —un
joven principe— y la intencion comunicativa del autor —la didactica— unida a la
critica.

El género se caracteriza por su versatilidad, su capacidad de cambio y su
adaptacion a las circunstancias. Ha ido evolucionando a traves del tiempo, adquiriendo
en su adaptacion a la literatura bizantina tintes cristianos que permaneceran vinculados
al género en su transmision tanto a Occidente como al mundo eslavo. Es, por lo tanto, a
partir de la literatura bizantina como llega hasta nosotros el modelo actual de EP. Los
estudiosos alemanes analizan este fendmeno desde un punto de vista mas amplio,
estrechando los vinculos entre el EP y el encomio (Hadot 1972), y extendiendo el
término “espejo de principes” a obras cuyo destinatario es un rey regente (Anton 1968).

Si en Isdcrates el EP se presenta en forma de discurso, en la literatura bizantina
destacan dos tipos formales de EP, también discursos: el mas amplio, dividido en varios
capitulos segun su extension, y el breve en forma de acrostico.

A partir del discurso hay obras literarias cuyo modelo mas difundido es la
Instruccion, que se encuentra en casi todas las literaturas europeas a partir del siglo IX.
Sin embargo, no podemos dejar a un lado los EP presentes en epistolas, en narraciones y
en compendios de sentencias (yvépat)’, que hunden sus raices en la ancestral tradicion
de literatura sapiencial oriental que alcanza de lleno a la literatura biblica; precisamente
en el libro de los Proverbios del Antiguo Testamento se combinan una instruccion y
varios compendios de sentencias. Para estos casos se recurre al EP “integrado” de

Prinzing.

" La yvoun ya fue definida por Aristoteles (Retdrica 2.21.1394a y ss) como un enunciado conciso con
contenido de carécter general, ético-moral y practico, tal y como pasa a la tradicion posterior.
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Se perfilan asi unos componentes claramente definidos en cuanto al contenido
pero que pueden quedar insertos en tipos textuales que difieren formalmente.
Principalmente encontramos EP en discursos, que partiendo principalmente de
Isécrates® como modelo, llegan a través de los autores bizantinos a los pueblos eslavos
y, por medio de diversas vias, a Occidente. Ademas, junto con los discursos destinados
en su origen a una ejecucion oral, otros EP se localizan en obras con forma
erotapocritica o epistolar, que participan en mayor o menor grado del contexto de
“oralidad secundaria” (vid.supra). Estas obras se transmiten formando parte de la
literatura sapiencial (sententiae) de origen griego y oriental, perdiendo ese contexto oral
en el habian estado insertas hasta entonces, pero conservando rastros de oralidad en la
forma originaria de los textos, como en el caso de los relatos pertenecientes a la
erotapocrisis.

Tenemos por lo tanto un corpus literario cuyos rasgos internos se encuentran
mas o0 menos definidos y que sirven para englobarlos dentro de un mismo tipo literario:
el EP. Los elementos invariables son el emisor con funciones de preceptor-consejero
que tiene la suficiente autoridad moral e intelectual para dirigirse a su receptor sobre un
determinado tema de caracter politico-moral con un fin didactico. El destinatario es un
rey que se encuentra en el ejercicio de su poder o un joven principe que debe educarse
para alcanzar la meta del buen gobierno; en ambos casos, el emisor se sitta en un plano
superior al receptor, siendo el primero portador de una ensefianza que lo coloca en el
papel de maestro y al destinatario en el de su alumno.

Los temas que se consideran son principalmente de tipo politico, lo cual ha
propiciado el examen de estos textos por parte de estudiosos de la historia politica. Los
bizantinistas han visto en este tipo de obras auténticos tratados que revelan aspectos del
gobierno de los emperadores que no se encuentran de igual manera en otro tipo de
textos. Se centran de igual modo en los encomios, muy cercanos a los EP, donde los
discursos laudatorios quedan inscritos dentro del contexto politico al que se refieren. En
clara sintonia con el discurso politico esta el discurso religioso, que cambia el contexto

aulico por el monacal. La materia que se trata también es diferente, ya que se centran en

® En esta tesis tenemos en cuenta la tradicién isocratica de EP en la literatura bizantina estudiada por
Roberto Soto (2009), estableciéndonos en esta tradicion para aproximarnos desde ella a la literatura
eslava. Somos conscientes de la existencia de otras fuentes griegas (Platon, Aristételes, Jenofonte) para
este tipo de textos, sin embargo, la influencia fundamental de las obras de Agapeto y Focio en la
constitucion del género en Rus’ y la presencia constatada de Isocrates como una de las fuentes principales
en ambos autores, hacen que partamos de la obra de este orador griego con la intencién de mostrar cierta
continuidad en la transmision del género desde los modelos griegos.
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asuntos espirituales y los destinatarios ya no son miembros de la corte, sino que son los
monjes que viven en el monasterio y reciben una instruccion religiosa.

El otro tema esencial de los EP, el de la moralidad, se cubre de tintes cristianos
desde muy temprano, haciendo asi que el elemento religioso sea practicamente
inseparable de las obras que nos ocupan tanto en los paises eslavos como en la Europa
Occidental. En su transmision y adaptacion a la literatura bizantina vemos que el fuerte
componente cristiano que inunda la vida en Bizancio se integra inevitablemente en los
textos. Es obligatorio pensar que estos textos surgen en un entorno monacal, asi nos lo
indica la pertenencia a la jerarquia eclesiastica de los autores de las obras mas
tempranas®. La forma epistolar es utilizada también por los miembros de la Iglesia tanto
en Bizancio'® como en las tierras eslavas' para adoctrinar a los seguidores del
cristianismo, que se dirigen directamente a los gobernantes siguiendo una estrategia
para la cristianizacion del territorio sobre el que ejercen el poder.

El caracter didactico de las obras hace necesaria la inclusion de ejemplos que
vehiculen las ensefianzas, fundamentalmente en forma de méaximas y sententiae, que
propician la integracion de estos textos dentro de la literatura sapiencial. También la
literatura castellana y europea a partir de los siglos XII y XIII estd llena de obras
sapienciales que beben de las fuentes griegas —ademas de Menandro, entre otros,
Didgenes, Simoénides, Socrates y Platon—, con una clara conexion con los modelos
orientales (Rodriguez Adrados 2001:62). R. Adrados, de hecho, incluye el EP dentro del
concepto de literatura sapiencial junto a la fabula, la novela en cartas, las ypeion, la
diatriba y las Vidas noveladas (Rodriguez Adrados 2001: 165).

Asi pues, el EP se adscribe al amplio espectro de la literatura didactica, ya que su
objetivo principal es precisamente la ensefianza. La Instrucciéon en forma de discurso
adquiere una amplia difusion, con ejemplos en practicamente todas las literaturas
europeas. Es habitual encontrar instrucciones de padres a sus hijos™?, aunque también

las ensefianzas pueden partir de un consejero hacia el gobernante®. El subgénero

% Los ejemplos son numerosos, ya que la mayoria de los autores de EP son clérigos. Desde Sinesio de
Cirene, Agapeto Diacono o Focio en la literatura bizantina hasta el metropolita Nicéforo en la Rus’ de
Kiev, Alcuino de York o Smaragdus de Saint-Mihiel en los textos carolingios y Juan de Salisbury en la
literatura inglesa.

19| a Epistola del Patriarca Focio a Boris-Miguel de Bulgaria.

1 Las epistolas del metropolita Nicéforo dirigidas a los principes eslavos, especialmente a Vladimir
Monémaco.

12 Encontramos ejemplos en los Capitulos Admonitorios de Pseudo-Basilio, el Liber Manualis de Dhuoda,
los Enseignements de San Luis o la Instruccion de Vladimir Monémaco.

13 Como son las epistolas del patriarca Focio al principe bulgaro o del metropolita Nicéforo al principe
ruso Vladimir Monémaco.
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didactico suele asumir estructura de erotapocrisis, con un ejemplo mas que conocido en
el Relato de Barlaam y Josafat, que es considerado por algunos investigadores dentro
del género EP medieval por el didactismo del didlogo entre el maestro y el alumno. Sin
embargo, en este trabajo hemos desestimado su inclusién, pues a pesar de estar en la
tradicion sapiencial, con didactismo evidente a través de las parabolas que constituyen
las respuestas del sabio ermitafio Barlaam al principe Josafat, se trata de relatos
edificantes en los que no hay una ensefianza del principe por medio de consejos
directos. También el Relato de Ahigar, cuya versién cristianizada se encuentra en la
literatura eslava temprana'®, integrado en la literatura sapiencial, consta de una
significativa parte didactica a base de series de sentencias dirigidas por el sabio a su
sobrino, ademas de un conjunto de pardbolas con la misma funcion. Sin embargo, el
elemento sapiencial esta dentro de un marco narrativo fabulistico mas amplio.

Con la denominacion de literatura sapiencial se agrupan obras muy diversas
entre si cuyo amplio denominador comun es la sabiduria, el hecho de ser textos que
comportan una ensefianza, conocimientos Utiles para las personas. Es una literatura de
origen oriental que tiene gran arraigo en la cultura clasica griega y, a través de la cultura
griega helenistica, romana y bizantina, llega a las literaturas latina, &rabe, hebrea y a las
literaturas eslavas, entre otras (Rodriguez Adrados 2001: 9).

Cuando se trata de incluir obras dentro de esta vasta categoria, no se atiende a la
forma de transmision de la sabiduria, sino al hecho mismo de ser portador de ella. Bajo
esa premisa tan general se agrupan cuentos, fabulas, gnomologias, didlogos, y también
instrucciones y consejos. El Relato de Barlaam y Josafat o el Relato de Ahigar sin duda
son fuente de conocimientos e instruccidn para jovenes, el primero especificamente para
jévenes de la realeza, sin embargo la forma de didlogo enmarcado en un relato que
adoptan los hace mas dificiles de encajar en la tradicion que sigue el EP bizantino hacia
la literatura de Rus’. Asi, el Relato de Barlaam y Josafat, a pesar de contener elementos
comunicativos comunes al resto de EP, esto es, emisor sabio en la materia de la que
habla, receptor principesco en edad o condicion de alumno y mensaje de tipo didactico,
se aleja de los discursos retéricos asumidos como EP en Bizancio. Sin embargo, tanto el

1 El texto se remonta a un original asirio creado entre los siglos VIl y V a.C. y es traducido al arameo,
egipcio demotico, etiope, arabe, armenio, georgiano, turco, rumano y eslavo. Se baraja la posibilidad de
una traduccién del original al griego, que no ha pervivido hasta la actualidad, pero que ha dejado su
huella en otros relatos de la literatura griega y a partir del cual pudo haberse vertido el Relato a las
lenguas del entorno balcénico, al rumano y al antiguo eslavo, vid. Brock 2018, s.v. “Ahiqar” (consultado
en https://gedsh.bethmardutho.org/Ahigar, 1 de enero de 2021).
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Relato de Barlaam y Josafat como el Relato de Ahigar ejerceran una significativa
influencia en los EP eslavos medievales.

También debemos sefialar la existencia de otros textos que establecen la imagen
del gobernante ideal, colindantes con el EP. Asi vemos en el Discurso sobre la ley y la
gracia™ de Hilarién (mediados de siglo X1), de cuyo elogio a Vladimir se pueden
extraer las principales caracteristicas del principe ideal. Sin embargo, no lo hace a través
de un discurso parenético, sino de un encomio, elogiando la figura del gobernante. El
Discurso se divide en tres partes, cuyos temas principales son la universalidad del
cristianismo, la propagacion en suelo ruso de la nueva fe y el elogio a Vladimir. En esta
tercera parte, el recurso que Hilarion utiliza con méas frecuencia es el epiteto
encomiastico para caracterizar al principe Vladimir Svjatoslavi¢ (980-1015) y su hijo
Jaroslav Vladimirovi¢ (978-1054), a los que distingue con las caracteristicas de bravura
y hombria. Ademas, les atribuye méritos militares y describe sus triunfos para
demostrar que la adopcion del cristianismo por parte del poderoso Vladimir no fue una
imposicion sino que fue el resultado de una libre eleccion. Hilarion describe las
cualidades personales de Vladimir y defiende su necesaria canonizacion. La santidad de
Vladimir se fundamenta en que éste creia en Dios sin verlo, limpid sus pecados con
limosnas y bautizd al pueblo de Rus. Compara su figura para los rusos con la de
Constantino, por la labor de ambos para la propagacion del cristianismo entre sus
stbditos. Describe también al sucesor de Vladimir, su hijo Jaroslav, y los logros
alcanzados por él. Llega al grado mas alto de patriotismo cuando describe la
iluminacién de Vladimir, la nueva Rus’ y la famosa ciudad de Kiev. Insta a Vladimir a
levantarse de su tumba para admirar los frutos de sus gestas. Destacan en el Discurso
cualidades como la bondad, la razén, el honor, la inteligencia y la hombria junto con
otras que se derivan de su papel de protector del cristianismo, como son la devocion, la
piedad y la sabiduria. No obstante, se trata de caracteristicas que el autor destaca del
principe, elogiandolo.

Otro tipo de textos afines son las vidas de principes, influenciadas muchas de
ellas (Vida de San Vladimir, Vida de los santos Boris y Gleb, Vida del principe
Constantino de Muromsk, Vida del principe Boris Alexandrovic, Vida del principe
Vsevolod de Novgorod) por el elogio de Hilarion (Dvornik 1956: 105). Sin embargo

15 Edicion en Mil'kov 2000: 189-276.
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tampoco podemos considerarlas EP ya que, como pasa con los encomios, carecen de

cualquier elemento didactico.

3.3. Corpus de espejos de principes

3.3.1. La tradicion helenistica: los discursos de Isdcrates y las sentencias de
Menandro

El género EP que se desarrolla en Bizancio supone la continuacién de una
tradicion cultural que parte en época helenistica de la obra de Iscrates (436-338 a.C.)*°
A Nicocles y que llega hasta el Imperio bizantino conservando los rasgos mas
caracteristicos de la retorica isocratica. Los discursos de Isocrates eran textos escritos
para ser leidos ante un auditorio, muchos de ellos compuestos para terceros por encargo
de principes que debian pronunciarlos en pablico (Guzman Hermida 1979). De este
modo IsoOcrates recibid el encargo de Nicocles, gobernante de Salamina, para quien
escribio una serie de discursos: Evagoras, Nicocles y A Nicocles, de donde en parte
podemos extraer el pensamiento politico del orador griego. La gran innovacion de
IsOcrates es que dedica su obra a un principe real (Soto 2009: 61).

Isdcrates, gran defensor del panhelenismo, viendo la imposibilidad de una
alianza entre las distintas poleis, concluyé que la union de todos los griegos sélo podria
llevarse a cabo bajo un sistema de gobierno monérquico. De este modo, deposita sus
esperanzas en las monarquias de su época: la familia real chipriota y Filipo Il de
Macedonia, a quienes contempla como la Unica posibilidad de llevar a cabo esta idea del
panhelenismo. Utiliza la popularidad de sus escritos para promover un sistema de
gobierno que no era muy estimado en este tiempo, pero que estaba convencido de que
era el unico modo de conseguir la union de todos los griegos en contra del enemigo
comun persa. Pretende la promocion de la monarquia mediante el enaltecimiento de la
figura de estos monarcas en las obras citadas. Sin embargo, mientras Evagoras y
Nicocles constituyen dos ejemplos de discursos de caracter encomiastico, orientados
Unicamente al ensalzamiento de los dos gobernantes, A Nicocles Ilama la atencién por
contener algunos rasgos que lo diferencian del resto. El caracter parenético de este

ultimo discurso es sin duda su caracteristica mas innovadora. El autor ejerce asi su

'8 para una introduccion a Iscrates vid. Mirhady- Too 2000; Guzman Hermida 1979.
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derecho moral como filésofo a intervenir en los asuntos de gobierno y dirigirse al
gobernante con el objeto de orientarle en el buen comportamiento. Con ese fin podra
reprenderle o sancionar cualquier actitud que pueda ir en contra del pueblo, asi como
elogiar el buen desempefio de sus funciones. De esta manera, destaca y revaloriza la
figura del filésofo como maestro del futuro gobernante, promoviendo la implicacion de
éste en la politica. La intencion didactica que se plasma en el discurso es, junto con el
interés por el bien comdn, uno de los principales elementos caracterizadores de este tipo
de textos.

La obra se encuentra imbuida del espiritu didactico que dominé gran parte de la
actividad profesional de Isdcrates, cuya escuela ateniense de retorica gozo de gran
prestigio, acrecentando la fama de excelente orador de éste. La ensefianza de la retorica
era una materia imprescindible, ineludible para la educacion de los jovenes y, en
especial, del joven gobernante. Isdcrates no contemplaba la educacion como igualitaria
para todas las personas, ya que cada individuo, segun él, estaba por naturaleza inclinado
de diferente manera hacia la virtud. Tanto el buen alumno como el buen principe debian
estar dotados por naturaleza hacia la areté (Soto 2009: 41).

Roberto Soto (2009: 71-72), analizando los discursos de Isocrates, establece los
elementos esenciales que configuran el género retérico de los EP:

— EI principe debe ser educado en la virtud y en el arte del ejercicio del poder.
Aunque la virtud no se puede transmitir mediante la ensefianza, debe ser el modo de
educar al joven gobernante.

— Debe ocuparse del estudio de la Retorica, ya que es el mejor método para su
educacion.

— El mejor regalo de un filésofo puede hacer al principe es un discurso
admonitorio dedicado a él.

— Un buen gobernante alejara a los aduladores y atraera a los filosofos, que le
aconsejaran en el gobierno para conseguir el bien comadn.

— El discurso admonitorio debe contener en lugar de formulas genéricas sobre el
buen ejercicio del poder, consejos Utiles religiosos, éticos y politicos para el gobernante,
lo que requiere la conjugacion de teoria y conocimiento de la experiencia historica.

— El autor del discurso debe conocer a su destinatario para poder aconsejarle sobre
lo que debe suprimir o reforzar de su caracter y corregir determinados comportamientos

que considere inapropiados en un gobernante.
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— El discurso debe al mismo tiempo ensalzar las virtudes y criticar las debilidades
del principe, alejandose de encomios y panegiricos, que no muestran el verdadero

comportamiento del principe y no tienen ninguna utilidad.

Por otro lado, la literatura sapiencial heredada en el mundo griego a partir de la
civilizacion del Creciente Fértil y de Egipto, contribuye a la formacion de textos
identificables con el EP. Los fluidos contactos con Oriente en la época helenistica e
imperial favorecen la transmisién de obras sapienciales orientales a la lengua griega.
Por lo general, estas obras son recopilaciones de sentencias (gnomologios) y consejos
de un hombre experimentado hacia su pupilo o hijo para orientar la conducta del dltimo
en la vida que se utilizaban en las escuelas de retdrica. En época helenistica alcanzaron
su mayor apogeo puesto que las escuelas filoséficas, centradas en cuestiones de indole
ética, las empleaban como instrumento indispensable de formacion (Marifio Sanchez-
Elvira 1999: 343-344).

Ademas, en el contexto cristiano se abre una via de conexion con la literatura
sapiencial del Antiguo Oriente a travées de los textos biblicos que registran un inventario
completo de los modelos de EP. Fundamentalmente los libros sapienciales, a saber, Job,
Proverbios, Eclesiastés o Palabras de Qohélet, Sabiduria de Salomén y Eclesiastico®”,
ademas de algunos salmos, contienen rasgos comunes con el EP y ostentan una
presencia constante en la literatura de este tipo. Ya se apuntd mas arriba que el libro de
los Proverbios del Antiguo Testamento combina una instruccién de un padre a un hijo
(cap. 1 a 9) que encabeza las partes mas antiguas del libro, del capitulo 10 al 22, que son
compendios de sentencias breves, por lo general de un solo distico; en la misma linea
del Eclesiastico o Sabiduria de Jesus Ben Sira (Sirac, en griego y de ahi, Siracida),
perteneciente a la Biblia griega, no figurando en el canon judio, esté estructurado en una
heterogénea serie de consejos y breves maximas puestos en boca del sabio Siracida con
una fuerte conexion con los Proverbios (Trebolle Barrera 1993: 199). El libro de las
Palabras de Qohélet es un discurso pronunciado ante la asamblea (ekklesia, de ahi el
nombre de Eclesiastés), mientras que el de Job esta construido sobre una conversacion
entre sabios.

Junto con los Salmos, la transferencia de los textos veterotestamentarios

concomitantes con el EP en Bizancio se encuentra en las gnomologias teoldgicas.

7 para los libros sapienciales de Septuaginta, vid. Fernandez et alii, 2015.
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Las colecciones gnomoldgicas en el contexto pedagdgico cristiano de la Edad
Media cobran gran importancia debido a la ensefianza que transmitian, exentos de todo
el contenido pagano de sus origenes despues de pasar por el tamiz de los autores
bizantinos, que los recuperan e integran en colecciones de sentencias, entre las que se
cuentan el Florilegio Damasceno, derivado de los Sacra parallela (7epo mopdiinia, PG
95) atribuidos a Juan Damasceno (datables del siglo VII1), y de las Exioyoi de Maximo
Confesor, de contenido espiritual. También la antologia de sentencias morales conocida
con el nombre de Melissa o Loci Communes (PG 136), del siglo XI, atribuidas al Monje
Antonio (con apellido Melissa). Las colecciones bizantinas incluyen junto con las
sentencias de tradicion patristica proverbios de la tradicion griega pagana. Entre los
autores mas presentes en los gnomologios se encuentran Euripides y Menandro. La obra
de este Gltimo hasta los hallazgos papiraceos con pasajes mas extensos de sus comedias,
se logré conservar gracias a la presencia constante del autor en los florilegios de
sentencias (Marifio Sanchez-Elvira 1999: 357). Las Sentencias de Menandro alcanzan
gran difusion durante la Edad Media, y ademas de ser traducidas al arabe en el siglo 1X,
lo fueron también al antiguo eslavo®, al que llegan los proverbios menandreos, de
forma aislada, formando parte de recopilaciones bizantinas (Gonzélez Almarcha 2012:
19). En su adaptacion a la ortodoxia eslava, la obra de Menandro, ademas de la
incorporacion de rasgos cristianos procedentes de Bizancio, se incorpora a otras fuentes
como la Melissa. La adaptaciéon de los gnomologios al contexto eslavo presenta sus
peculiaridades. En Rus’ se registran en el contexto monastico, pero también en el dulico,
sirviendo tanto para la educacion de monjes como de principes. El elemento pagano de
las méximas de Menandro desaparece de la traduccidn eslava y su autor es percibido
como un sabio judeocristiano cuyas méaximas transmitian valores sociales y morales que
debian ser aplicados. La obra de Menandro es traducida al eslavo antiguo para su uso
educativo en un contexto monacal, de donde pasa al contexto cortesano para la
instruccion de los jovenes principes (Gonzalez Almarcha 2012: 360). Su utilizacion en
el monasterio con fines educativos queda atestiguada por la inclusion de las sentencias
en codices junto a las vidas ejemplares de ascetas y santos, como una lectura cuyos

consejos deberian imitar.

8 Ed. Fiihrer 1982; Jagi¢ 1892b.
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3.3.2. La tradicion bizantina

La educacién en Bizancio estaba fundamentada en la paideia griega de la
primera y segunda sofistica y a ella accedian todos los que pretendian el desempefio de
un cargo publico. El componente oral estaba presente en casi todas las esferas de la vida
publica bizantina, desde la lectura general de discursos o cartas hasta los oficios
liturgicos en la iglesia y la ensefianza en la escuela. No en vano el Gltimo y maés alto
nivel en la etapa de formacion de un individuo lo constituia la formacion retorica.

Existe una gran variedad de discursos que giran en torno al emperador,
conocidos como basilikds 16gos (Jeffreys 2008: 832), que alaban tanto su persona como
los objetos que tiene a su alrededor, otros son compuestos para inmortalizar momentos
sefialados de su vida como su ascension al poder y coronacién, su casamiento, su
cumplearios, el nacimiento de un hijo o sus idas y venidas de la corte; ademas, hay que
destacar las conferencias eruditas que encargaba el propio emperador para su lectura en
la corte. Por otro lado encontramos arengas del emperador al ejército y juramentos que
prestaban los jefes a éste. Otro tipo de discursos eran los sermones eclesiasticos,
homilias, himnos, lecturas edificantes que se ofrecian en la Iglesia a los feligreses. Todo
este volumen de discursos por un lado, unidos a la importancia que tuvo la escena
teatral como lugar de lectura pablica de sétiras, cartas y demas composiciones literarias
y la ensefianza en las escuelas por otro, ofrecen una muestra de la importancia de la
oralidad y, en particular, del discurso en la literatura bizantina (Bravo 1997: 56).

En la retdrica bizantina se pueden distinguir diversos géneros colindantes, dentro
de los tipos de discurso epidictico, el encomio, la monodia, el epitafio, la écfrasis, la
etopeya, el vituperio, que comparten caracteristicas con la homilética, la epistolografia y
el “espejo de principes”.

De entre estos géneros, el EP y el encomio presentan mayores dificultades a la
hora de establecer una diferenciacién entre ambos. EI encomio pertenece a la retdrica
epidictica, es decir, de alarde u ostentacion. Suele ser una obra realizada en su gran
mayoria por encargo y en ella se elogia al destinatario con el objeto de promover su
imagen. Los encomios no sélo se dedican a personas, pueden alabar incluso objetos. En
cuanto al EP, en Bizancio, al igual que el resto de los géneros mencionados, tiene como

referente la tradicion helenistica; en este caso, la tradicion iniciada por Isdcrates con A
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Nicocles. Asimismo, la figura del filésofo adquiere una nueva faceta politica ya que, en
su labor de adoctrinamiento del joven principe, no puede evitar implicarse en
determinados temas relacionados con el gobierno del Estado.

El tratado didactico dirigido al emperador constituye el tipo tradicional de
literatura politica tedrica en Bizancio. Con los EP bizantinos los autores buscaron
educar al emperador o al joven principe en los principios de bondad y justicia real.
Aunque no fueron los Unicos trabajos explicitamente tedricos que hablaban del poder
imperial en Bizancio, son los mas Utiles para establecer un criterio de “tradiciéon” en los
discursos teoricos sobre la realeza. Fueron bastante apreciados porque presentaban ideas
politicas mas sistematicamente que otros textos como relatos historicos o textos legales
(Angelov 2007). Fueron muy populares y circularon no soélo por las cortes, sino por un
publico méas extenso que apreciaba la filosofia moral que ofrecian y en ocasiones se
vieron incorporados en novelas o florilegios monasticos.

Los EP bizantinos unen a los elementos constitutivos del género desde Isdcrates
caracteristicas cristianas presentes en la cultura griega bizantina, que se transmitira
posteriormente a Rus’. Asi, se dota al principe de cualidades cristianas y se lo eleva a la
categoria de vicario de Cristo o servidor de los hijos de Dios.

Los primeros autores que dedican estudios a los EP (Hadot 1972), no hacen
distinciones entre los dos. Sin embargo, como ya se ha dicho, existen rasgos
diferenciadores como el elemento didactico y el hecho remarcable de que los EP son
textos en los que una correcta educacion del gobernante es esencial para un correcto
gobierno de sus ciudadanos, que les lleve en Gltima instancia al bien comdn.

Hunger (1987), sin embargo, no duda en diferenciar los dos géneros. En su
Historia de la literatura secular bizantina distingue dos tipos dentro del género EP, que
se diferencian en su aspecto formal. Por un lado, el discurso, cuyo ejemplo mas
significativo es Sobre la realeza de Sinesio de Cirene®®, dirigido al emperador Arcadio.
La obra se asemeja en su forma al panegirico imperial, sin embargo, el lenguaje
instructivo dirigido al joven emperador hace que se incluya dentro de los EP. La obra de
Sinesio de Cirene, del siglo V d.C., se podria considerar el mas antiguo ejemplo de EP
bizantino (Hunger 1987). Junto a éste, D. Angelov (2007: 188) incluye dentro de este
primer grupo la obra La estatua del soberano de Nicéforo Blemida y Sobre la realeza,

de Tomas Magister; mientras que Soto (2009: 76) lo amplia afiadiendo las obras de

19 El autor sigui6 de cerca la obra de Di6n Criséstomo, representante de la segunda escuela sofista, que
compuso cuatro oraciones dirigidas al emperador Trajano tituladas precisamente Sobre la realeza.
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Juliano el Apdstata, Cecaumeno y Teofilacto de Ocrida. El segundo grupo corresponde
a textos mas breves, llamados de tradicion “gnomologica”, que se presentan en forma de
acrostico.

La mas temprana e influyente obra es la Ekthesis o Exposicion de Capitulos
Admonitorios (Capitula admonitoria) de Agapeto, compuesta c.527 d.C.?° Esta obra
tendra una influencia capital en obras posteriores, convirtiéndose en paradigma del
género en Bizancio. Que Agapeto es diacono de Santa Sofia en Constantinopla es
practicamente la Unica informacion fiable sobre su persona, que él mismo refiere en el
acrostico que se encuentra siguiendo la primera letra de cada capitulo. También nombra
a quién va dirigida la obra, al emperador Justiniano. Aungue no especifica a cuél de los
dos Justinianos, la madurez del receptor que refleja el texto y la referencia en los
capitulos 17 y 72 a su esposa hacen pensar que la obra esta dedicada a Justiniano |
(Soto, Yafiez 2006: 40).

En los capitulos 72 capitulos que componen la obra se incluye la doctrina
imperial completa, fundamentada en la grandiosidad del emperador, su procedencia
divina, y sus deberes y obligaciones para con sus subditos, empleando topicos literarios
como la comparacion del emperador con el Sol, el timon, etc. El contenido de la obra de
Agapeto no es original (Henry 1967: 284). En el texto de Agapeto se localizan como
fuentes Platon, Isdcrates, Basilio el Grande, Gregorio de Nisa y Gregorio Nacianceno,
ademas de la Biblia (Sevéenko 1978: 6). Sevéenko sefiala algunas ideas presentes en la
obra de Agapeto referidas a la realeza:

- El emperador es soberano Gnico y universal

- Recibe su poder de Dios y su reino es semejante al de Dios en los cielos

- Imita a Dios en la tierra también en sus actos, sobre todo en su filantropia, pero
también en la imparcialidad y justicia y en la eleccién de buenos consejeros en
lugar de aduladores.

- Debe tener autocontrol y cumplir las leyes para dar ejemplo, aunque nadie en la

Tierra puede obligarle.

- Es mortal
De la tradicién de EP isocrética, se encuentran en la obra de Agapeto motivos

como el valor del consejo util, el gobierno como tarea humana mas importante, el bien

20 sy fecha de composicion comprende un periodo de tiempo entre el comienzo del reinado de Justiniano
I en el afio 527 y la muerte de su esposa, la emperatriz Teodora, a la que se alude en el texto, en el afio
548. Vid. Henry 1967: 283.
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comun del pueblo como tarea principal, la distincion entre amigos y aduladores, la
necesidad de consejos sabios, la administracion austera de la economia, el ejercicio de
la justicia como principio del buen gobierno, la filantropia, la reciedumbre y la
magnanimidad, la austeridad, la concesién de libertad de expresion a sus subditos, la
laboriosidad, el cuidado de las buenas costumbres, la consecuencia entre el decir y el
obrar, el desprecio del placer y el autocontrol, el valor del estudio, la educacién y la
virtud (Soto 2009). La principal innovacion de esta obra y del resto de EP bizantinos
con respecto al EP de tradicion isocratica es la inclusion de elementos cristianos (Soto,
Yafiez 2006: 24).

En Bizancio ocurre que la obra de Agapeto se integra parcialmente en otras
obras de caracter sapiencial y didactico, como ocurre en la version griega de Barlaam y
Josafat (Henry 1967: 285, Sevéenko 1978: 5) y en algunos florilegios en los que se
introduce con el nombre de Fil6n el Judio (Henry 1967: 285), ademas de influir en los
EP de Focio y de Manuel 11 Paledlogo.

Es una obra de gran difusion en Europa Occidental a partir del siglo XVI,
cuando se imprime por primera vez en 1509. Se traduce a lenguas clasicas y vernaculas,
y sus ediciones se dedican a principes y jerarcas de la Iglesia. Los aspectos éticos y
morales de la obra de Agapeto provocan su difusion en el &mbito monastico. La obra de
Agapeto es usada en los siglos XVI-XVII como manual para el aprendizaje de
gramatica y composicion griegas. Luis XIII de Francia la traduce del latin al francés
(Koposov 1982: 90-97). En general, en Europa se utilizo0 mas como manual de
traduccion que como tratado de educacién. Llama la atencidn el hecho de que, aunque
las primeras ediciones y traducciones de Agapeto en Europa coinciden con el auge del
género EP, con obras tan sefialadas como EIl Principe de Maquiavelo (1513), Utopia de
Tomés Moro (1516), La educacion del principe de Guillaume Budé (1517) y La
educacion del principe cristiano de Erasmo (1516), no se pueda constatar la influencia
de Agapeto en estos autores (Sevéenko 1978:16). No sucede asi con la Institutio
Principis Christiani de Erasmo, donde Sevéenko (1978: 16-17) encuentra algunos
paralelos con la obra de Agapeto. Por su parte, los capitulos de Agapeto fueron
traducidos al eslavo en la corte del zar bulgaro Simeén el Grande, entrando de esta
manera en la literatura de los eslavos meridionales, desde donde llega a la Rus’ kievita.

Una obra que seguira muy de cerca este texto seran los Capitulos Admonitorios

de Basilio I, dirigidos a su hijo, el futuro Leon VI. Aunque los acrosticos atribuyen la

31



obra al iletrado emperador, muchos autores estan de acuerdo en sefialar que la verdadera

autoria corresponde al patriarca Focio (Sevéenko 1978: 5, Angelov 2007: 186).

Junto con la obra de Agapeto, la epistola que dirige el patriarca Focio a Boris-
Miguel de Bulgaria es clave en la conexién bizantino-eslava de motivos y retérica del
EP. La Epistola del Patriarca Focio a Boris-Miguel de Bulgaria®* es producto de un
periodo muy marcado en lo que a la Historia de Bizancio y su relacion con los vecinos
eslavos se refiere.? El periodo de actividad fociana —la segunda mitad del siglo IX e
inicios del siglo X— comprende lo que se conoce como “Renacimiento Maceddnico”,
caracterizado por el auge intelectual y artistico en un entorno de cambio social en el que
se refuerza la ciudad como centro activo socio-econdémico y se reanima el interés por la
literatura y autores antiguos cristianos y precristianos. De este nuevo Humanismo se
desprende que los valores tradicionales intelectuales y militares retroceden para dar
paso a nuevas concepciones politicas, en las que se aunan valores confesionales con
otros de caracter laico. ElI género de EP en el Renacimiento Macedonico esta
representado por los Capitulos Admonitorios de Basilio |, el Epitafio a Basilio | de Le6n
VI y Vita Basilii, compuesta por Constantino VII; ademas de literatura juridica
(Eisagogé) o del Tacticon de Ledn VI, a partir de los que se puede reconstruir la
evolucion de la ideologia politica de la dinastia.

La Epistola presenta una vision del papel del principe determinada por la
especificidad del patriarca Focio, erudito y jerarca eclesiastico, con fuertes convicciones
y no poco polémico entre sus contemporaneos, a la vez que se encuentra definida por la
funcién especifica de la carta: dar fundamentacién cristiana, ortodoxa y
constantinopolitana a la neofita Bulgaria, que habia de asumir la Ortodoxia como
religion oficial -sobre un sustrato pagano politeista complejo- y a la vez integrarse en la
ecumene bizantina, sometiendose al patriarcado de Constantinopla. Focio es un jerarca
eclesiastico y esto define el tono de la Epistola. Trata de subrayar el lugar del monarca
en la relacion Iglesia-Estado en lo ideoldgico y en lo juridico.

La obra, escrita en el primer periodo del patriarcado de Focio, esta compuesta
segun el ambiente literario de su época, es decir, es el resultado de la fusion de
principios cristianos muy enraizados con el Humanismo, que recurre a fuentes

helenisticas precristianas. De hecho, constan como fuentes para Focio Temistes,

21 Ed. Laourdas- Westerink 1983-88; traducida al castellano por Casas Olea- Papadopulu 2020.
22 para el contexto concreto, vid. Alvarez- Pedrosa 2009; Stratoudaki White- Berrigan 1982.
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Isdcrates, Libanio, el panegirico al emperador Zendn de Victorino de Antioquia, Sinesio
de Cirene, el Diquearcén, Vita Constantini de Eusebio de Cesarea o Praxagoras de
Atenas (Cicurov 1991).

Se estructura en dos partes: la primera comprende un tratado sobre la
catecumenizacion e Historia de la Iglesia y la segunda parte es lo que se entiende
propiamente como un EP (lineas 1180-1208), siendo bastante menos extensa que la
primera parte. No quiere decir esto que en la primera parte Focio deje de indicar datos
sobre el monarca y su concepcion del mismo.

En la Epistola se observa la pérdida de los valores intelectuales y militares y la
aparicion de otros valores como la honradez, que debe poseer el buen monarca. El papel
social del gobernante es fundamental para Focio. Los valores intelectuales se interpretan
como rasgos de prestigio en cuanto que refuerzan los aspectos sociales y legislativos.

Asimismo, asistimos a un proceso de sacralizacion del poder real. En la primera
parte de la carta, Focio establece que la idea basica para el buen monarca es la
reciprocidad (copeovia) de fe y virtud. Asi, sélo el monarca que conozca y siga los
preceptos y dogmas ortodoxos actuara de modo correcto. De aqui la indisoluble unién
Estado-Ortodoxia. Entre ellos habra xoopotng (belleza armoénica) en orden (ta&ig):
evtdéla, para lo que es necesario que el monarca represente este orden hermoso incluso
en su apariencia externa, sus movimientos, su discurso (sin precipitacion, con
serenidad). La edotdbela en el comportamiento reflejard la estabilidad y consistencia
politica. También hay que gobernar con poder (éykpatmg), dar la impresion de que se
tiene poder para castigar. EI gobernante se debe ocupar de la salvacion de su pueblo, de
modo que su poder sea considerado como un don para el género humano. Por una parte,
Focio —por su propia ideologia— trata de dejar clara la division de las esferas
patriarca/ emperador; por otra, entiende el género (yévog) como objeto de atencion del
poder (¢&ovoia).

El poder para Focio es la ocasion que tiene el hombre de demostrar su valia en
cuanto a fuerza intelectual (consejo) y considera la palabra como arma fundamental de
poder. El principe ha de preocuparse de los asuntos que van bien y de los que van mal,
arreglarlos con buen consejo, con esperanza (lineas 1100-1105). Las experiencias de
poder experimentadas por los monarcas constituyen una cadena tematica en la Epistola
de Focio de descripciones de actuaciones del monarca para con sus subditos. Ha de ser
sincero, ya que la mentira se percibe como una huida. El derecho moral de ejercer poder
sobre los demas da potestad para gobernarse a si mismo. Aun asi, la posicién de poder
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es dificil. La ira es una locura voluntaria, la alienacion de la razon propia. La paciencia
es una cualidad muy positiva en el gobernante ya que, gracias a ella, incluso el enemigo
puede convertirse en amigo.

Hay que destacar la innovacion de Focio en lo referente al tema de la mujer
(lineas 1043-1054), aunque también en Agapeto, en los discursos de Simocata y
Tedfanes y Barlaam y Josafat. La mujer se presenta como persona de la que conviene
huir. Focio alaba la condicion de celibato como estado mas perfecto del ser humano.
Aun asi, la monogamia es aceptada como elemento imprescindible de la naturaleza
humana para la reproduccion, considerandose impura la poligamia. En el fondo, Focio
utiliza la prioridad del celibato para incidir en la supremacia de lo eclesiastico sobre lo
laico. Como en otros EP, los motivos de la ebriedad y el lujo se repiten en la obra de
Focio.

Ademas, en la primera parte, convierte en atributos del monarca preceptos
cristianos tales como amor a Dios, al préjimo, respeto a los padres, rechazo de la injuria,
filantropia, compasion y paciencia con los subditos, preocupacion por su salvacién
espiritual y negacion de las faltas morales cristianas. Es evidente la preocupacion por
guardar los preceptos cristianos.

En la segunda parte de la carta, dirigida a un monarca concreto, su “hijo
espiritual”, Focio hace una descripcion de lo que han de ser las caracteristicas del buen
principe. Para ello utiliza epitetos, asi como exempla de emperadores o personajes
concretos. La finalidad prioritaria de la misiva de Focio es la tematica confesional
determinada por el contexto histérico y funcional de la Epistola. De esta manera, Boris
ha de seguir los preceptos de las Santas Escrituras y de los padres de la Iglesia y los
concilios ecuménicos, y él mismo dirigir hacia la Fe a sus acdlitos, poniendo esto por
encima de todo. Si bien la Epistola fociana constituye un documento de las
circunstancias concretas de las relaciones bizantinas con los nedfitos bulgaros, con una
finalidad apostdlica clara, escrita por el patriarca, de su lectura se puede extraer un
estado general del EP en la literatura bizantina en un periodo fundamental en el
desarrollo cultural e ideoldgico bizantino, donde se recoge y reinterpreta en su caso el
saber previo, que acabara decayendo tras el desastre de la IV Cruzada.

Asi pues, estos dos autores, Agapeto y Focio, basaron sus trabajos en la tradicién
griega de la literatura de consejo, principalmente en A Nicocles y A Demdnico de
Isécrates, la Biblia y los primeros autores cristianos. De hecho, los Capitulos
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Admonitorios, cuya autoria en la actualidad se atribuye a Focio (a pesar del acrdstico
que apunta al emperador Basilio 1), termina con la recomendacion de leer a Iscrates, el
Libro de la Sabiduria de Salomén y el Eclesiastés. Las dos obras son consideradas
auténticos pilares de la tradicion de los EP bizantinos (Angelov 2007: 187).

Segun Soto, el género experimenta una continuidad desde la Antigliedad griega
hasta el Imperio Bizantino con pocas variaciones esenciales. El estudio realizado por el
autor pone de manifiesto que las diferencias que se pueden observar entre A Nicocles y
el corpus de EP bizantinos analizado corresponden a la inclusion de elementos
cristianos presentes en la literatura bizantina y que se acenttan a partir de las obras de
Agapeto y Basilio | hasta la obra de Manuel Il Pale6logo, a finales del siglo XIV, con la
que finaliza su estudio (Soto 2009: 531). Asi también, se observa un claro aporte del
pensamiento platonico tanto en la tradicion parenética bizantina como en la del EP con
la figura del rey-filosofo. Para la literatura bizantina hace una clasificacion de los
topicos de tradicion isocratica en los EP bizantinos basandose en los trabajos de Blum
(1981), Morfakidis (1992), Paidas (2005) y Petta (apud Soto 2009), que diferencia
topicos retoricos, politicos, religiosos y éticos.

Soto, que afade el discurso Sobre la realeza de Juliano el Apdstata que habia
eliminado Hunger al corpus de EP bizantino, deja inexplicablemente fuera de su trabajo
la obra del patriarca Focio.

Agapeto, auténtico nexo de union entre la tradicion especular de la Antigliedad
griega y la bizantina, doté al nuevo modelo de espejo bizantino de unos elementos
nuevos, conjugando el pensamiento politico-ideoldgico isocratico con la teoria platonica

del gobernante y las ideas de los Padres de la Iglesia y la Biblia.

3.3.3. La transmision a Occidente

La tradicion retdrica isocratica pudo seguir dos vias: la helenistica tardia, en las
figuras de Aftonio y Hermdgenes, y la latina, cuyos continuadores serian Cicerdn vy,
mas tarde, san Agustin (Kennedy 1979: 22-23). La via helenistica seria la seguida por
los oradores bizantinos, dando lugar a un influjo greco-cristiano, mientras que la via
latina constituiria el influjo greco-romano. Ambos seran las principales referencias para
el surgimiento de la cultura medieval europea.

Francisco R. Adrados mantiene, por otro lado, que la literatura sapiencial que se
desarrolla profusamente en Europa durante la Edad Media tiene principalmente una via
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castellana con origen en modelos griegos, sobre todo de Aristoteles, aunque contempla
otras dos vias mas de difusion de los modelos griegos junto con ésta. Por un lado, la
principal y mas antigua via Grecia (también India)-Siria-Castilla-Europa, en la que las
obras sapienciales del griego y del pahlevi —junto con todo tipo de obras filosoficas y
cientificas— son traducidas en Bagdad por sirios cristianos y persas zorodastricos y
llegan a Al-Andalus a través de transmisores éarabes. Del arabe se traducirian al
castellano por los judios de la Escuela de Toledo y finalmente llegarian a Europa
(Rodriguez Adrados 2001: 25-26). Una segunda via Grecia-Roma-Europa, en la que los
modelos griegos pasarian a Europa a través del latin. Por ultimo, destaca la via Grecia-
Siria-Armenia, Etiopia, paises eslavos.

El helenista afirma la complejidad de los procesos de transmision, unas veces
desde modelos indo-persas al griego; otras, de modelos griegos al latin y de éste a
Europa. Lanza la hipétesis de la via Bizancio-Europa latina-Castilla y mantiene que a
Castilla llegaron los modelos griegos a través de dos vias: una arabe, que transmitia los
modelos griegos junto con los indo-persas, y otra latina europea, que transmitia los
modelos bizantinos heredados de Grecia (Rodriguez Adrados 2001: 19-20), aunque la
principal sigue siendo la primera.

Al hilo de esta hipotesis que subraya el papel de la Europa latina, se podria
establecer una nueva via de comunicacion de la cultura greco-latina hacia Europa
directamente a través de los autores latinos. En este sentido, es importante destacar la
importancia que una obra como los Disticha Catonis tuvo sobre toda la literatura
medieval europea, convirtiendose en manual indispensable en escuelas y centros de
educacion durante toda la Edad Media y prolongando su pervivencia en el tiempo
gracias, entre otras, a la labor de Erasmo en 1513. Su influencia la podemos encontrar
en primer lugar en la literatura anglosajona, a cuya lengua se tradujo a mitad del siglo
X. En Alemania la méas temprana traduccion la realiza Nocter a finales del siglo X y en
el resto de Occidente se encuentran una gran cantidad de traducciones y adaptaciones
entre los siglos X y XIlI (Gonzélez-Blanco 2007: 20-82). Constituye la principal fuente
para los manuales de educacion en Inglaterra y llega a inspirar otro tipo de obras de
caracter instructivo, como la Oracion del padre (Faeder Larcwidas) inserta dentro del

Exeter Book anglosajon. La obra, cuya autoria y fecha de composicién no se saben con
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seguridad,” se distribuye en cuatro libros con 40, 31, 24 y 49 disticos respectivamente
que contienen ensefianzas morales destinadas a ser aprendidas en las escuelas.

Las obras que se transmiten al resto de Europa a traves de Castilla lo hacen con
una fusion de elementos griegos paganos y bizantinos cristianos fruto de la actividad de
los escritores bizantinos. Asi, en obras como el Libro de los Doce Sabios, el Libro de
los Cien Capitulos o los Castigos de Sancho —compuestas en época de Fernando III,
Alfonso X y Sancho IV respectivamente— encontramos elementos cristianos presentes
en preceptos dirigidos al principe como el amor y temor a Dios que evidencian esta
influencia.

Independientemente de las distintas vias de transmision, es innegable la
influencia hispanica en la formacion de este tipo literario en Occidente, a traves
precisamente de un elemento al que resta importancia R. Adrados, la tradicion
visigotica.

Uno de los primeros ejemplos de literatura sapiencial en Europa lo encontramos
en el Liber de virtutibus e vitiis de Alcuino de York escrito entre los afios 801-804, una
obra en treinta y seis capitulos donde Alcuino ofrece un catalogo de virtudes y defectos
dirigido a su alumno Guido, margrave de Bretafia. Se sefialan como posibles fuentes
Casiano, la Moralia de San Gregorio Magno y las Sententiae de san Isidoro, aunque
pudiera tener mucha importancia la lectura de la obra de Paulino de Aquilea Liber
exhortationis, de idéntica intencion (Peretd 2008: 184). Las mismas fuentes —Gregorio
Magno, Casiano e Isidoro— se sefialan para la Via Regia de Smaragdus, abad de San
Miguel, en el 810 (Barry 2013); mientras otros autores subrayan las influencias
decisivas que en el abad tuvieron las lecturas de san Isidoro y la liturgia mozéarabe de la
Espafia visigotica (Moore 2011: 292). La obra, que puede estar dedicada a Luis el
Piadoso, se abre con una carta en la que el autor concibe el proceso de educacion moral
del rey como un camino con peldafos que conducen al Reino de los Cielos. En treinta y
dos capitulos se exponen las virtudes que el rey debe poseer para el buen gobierno,
muchas de las cuales estan presentes en la literatura especular bizantina como por
ejemplo la sabiduria, la paciencia, la misericordia o la humildad y vicios como la
soberbia, la adulacion o la avaricia. Elementos que también encontramos con asiduidad
en EP bizantinos son las imagenes del rey como vicario de Cristo, adorador de Dios

pero también temeroso de El o el rey como el encargado de hacer justicia. Sin embargo,

23 Sobre la autoria y fecha de composicién, Antonio Garcia Masegosa (1997) da por méas probable el siglo
11 d. C. y Catdn Dionisio como fecha y autor de la obra.
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y a pesar de las claras coincidencias, algunos autores (Angelov 2007: 184) no
encuentran vinculos directos entre las tradiciones de EP de Occidente y Bizancio.

Otro temprano ejemplo del género en época carolingia es el Liber Manualis de
Dhuoda, mujer de Bernardo de Gothia, duque de Septimania. La obra esta escrita entre
los afios 841-843 y dedicada a su hijo primogénito, Guillermo, para que “le sirva de
espejo en su camino por la vida”. Si los dos primeros libros tratan del amor a Dios y de
los dones de la Santisima Trinidad, el tercer capitulo es una lista de actitudes que debe
seguir el joven principe y las virtudes que debe poseer, como son la justicia, la fortaleza,
la prudencia y la templanza. Ademas, paciencia y misericordia con los pobres y
desamparados. Otras virtudes se tratan en oposicion a sus vicios. En el capitulo octavo
le habla sobre la importancia de la lectura y la oracion, asi como el respeto a obispos y a
sacerdotes, por un lado, y reyes y altos dignatarios por el otro. La obra de Dhuoda es
original por el autor —una mujer y madre del receptor del texto—, ya que normalmente
los autores eran clérigos. Asi se puede citar a algunos precedentes como Alcuino de
York (De virtutibus et vitiis), Smaragdus (Via regia) o Jonas de Orléans (De institutione
regia). Ademas de instruir sobre los vicios y las virtudes, también le da consejos y
afiade algunos datos biogréaficos. En la obra también encontramos frecuentes alusiones a
la Biblia, algunos poetas clasicos, escritores merovingios y Padres de la Iglesia,
especialmente Agustin, Gregorio Magno e Isidoro de Sevilla.

A partir de aqui se escribiran una serie de obras durante la AEM que, siguiendo
la Via regia de Smaragdus, dan ante todo una formacion ética al principe, estableciendo
las virtudes que debe cultivar el principe y los vicios que debe desechar. La idea
principal en estos manuales es el buen autogobierno necesario como primer paso hacia
el gobierno del reino.

En el siglo XII, con la recepcién del método dialéctico y del derecho y de los
autores clasicos en las escuelas universitarias del Renacimiento, el panorama de los
espejos de principes se amplia. Con su Policraticus, donde intenta mostrar cuales son
las responsabilidades de un rey para con el pueblo, Juan de Salisbury contribuye a la
renovacion del género en tiempos de Luis IX de Francia y prepara el terreno a los
manuales de gobierno que evolucionan a partir de los tratados de educacién moral y que
tendran su sentido en el momento de incremento del poder monarquico (Palacios 1995:
315-325). Los EP muestran la importancia que va adquiriendo la institucion monarquica
en Occidente en la Edad Media, monarquias surgidas de las invasiones germanicas. Es
fundamental la influencia de Policraticus en Vicente de Beauvais, Guillermo de
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Peyraud o Juan de Limoges, escritores pertenecientes al grupo de San Luis, y de éstos
en Castilla por contactos con el grupo de Alfonso X, que se empieza a reunir hacia
1255. Asimismo, en este grupo destacan los Enseignements de San Luis a su hijo.

En el surgimiento del EP en Castilla puede influir, seguin Bizzarri (1995: 35-71),
el programa de reformas legales que inicia en el siglo X111 Alfonso X el Sabio. Asi, se
podria ver perfectamente en las obras la situacion legal, las relaciones de la monarquia
con la nobleza, su intento de reforzamiento y de reforma de las costumbres sociales.
Este autor hace referencia a la tesis de J. A. Maravall que habla sobre los vinculos entre
saber y poder y como el primero sustenta al segundo. La tesis mantenida a su vez por €l
es que “la tradicion sapiencial acompaiido y reforzd la labor juridica” durante los
reinados de Alfonso X y Sancho IV y que “el surgimiento del interés por lo sapiencial y
su desarrollo coincidié con el inicio del movimiento de codificacion castellana”. La
educacion tanto de la nobleza como de los principes fue un aspecto fundamental de las
reformas legales de Alfonso X.

Bizzarri hace una importante observacion en cuanto a la ausencia de referencias
legales en una obra considerada anterior a la actividad de Alfonso X, el Libro de los
doce sabios. Aqui vemos que la ley es considerada una forma de sabiduria y que la
capacidad de aplicar correctamente 0 no una decision depende del buen juicio del
gobernante. La identificacion de ley y sabiduria esta presente en el Libro de los buenos
proverbios, Bocados de oro y en el Secretum secretorum. La influencia de este ultimo
en la Partida Il es sefialada por Lida de Malkiel (1975: 165-197), aunque H. Bizzarri
especifica que fue la rama occidental del texto la que se utilizé en la elaboracion del
texto alfonsino. Asi, la nueva forma de gobierno caracterizada por el amor a los subditos
es vista como una aportacion de la obra pseudo-aristotélica. Poridat de las poridades, la
version que da comienzo a la tradicion occidental, afiade la verdad a la teoria sobre el
buen gobierno, ademas de la obediencia, que debe ser tanto a la ley como al rey.

Se consideran EP castellanos el Libro de los doce sabios, Libro de los buenos
proverbios, Bocados de oro, Poridat de las poridades, Libro de los Cien Capitulos,
Flores de filosofia y Castigos de Sancho IV.

En la literatura anglosajona encontramos un poema dentro del Exeter Book que
recopila Leofric, obispo de Exeter, fechado entre finales del siglo X y principios del
siglo XI, llamado Oracion del padre (Faeder Larcwidas). Se trata de un poema en 94
versos donde un padre da a su hijo 10 consejos. En un tono que recuerda al de los

cbédigos morales cristianos, se dan consejos para que el principe alcance la felicidad,
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para obtener el amor de los demés y de Dios. Desde finales del siglo XIX se establece
un vinculo claro con los Disticha Catonis (Goldberg 2018). Su conocimiento en
Inglaterra se produce a principios del siglo IX, a partir de entonces se da la difusion de
la obra como libro de instruccion, aunque puede que se tuviera conocimientos del texto
a través de comentarios y glosas con anterioridad.

Durante los siglos X, X1y XII y hasta el siglo XVI se difundieron otras obras
que podrian tener vinculos con la Oracion del padre, como por ejemplo la Disciplina
Clericalis de Pedro Alfonso de Huesca, obra muy difundida en toda Europa en la que
los consejos del padre al hijo se introducen a través de una estructura basada en el
dialogo entre padre-hijo a modo de maestro que adoctrina a su discipulo. Las preguntas
y respuestas se completan con ejemplos y anécdotas que conectan este texto con las
tradiciones de los cuentos orientales y obras como por ejemplo Barlaam y Josafat.

Muy popular en Inglaterra a comienzos del siglo XI es también la Instruccion
apocrifa del rey Alfredo a su hijo que encontramos en la tercera parte de los Proverbios
de Alfredo. Aqui un padre se dirige a su hijo y le pide que lea su libro con maés
frecuencia, a la vez que le da una serie de ensefianzas tradicionales sobre los vicios y las
virtudes.

En Alemania en el siglo XI1I tenemos los Consejos del caballero Winsbeke a su
hijo y, posteriormente, paralelos de una madre a su hija con el simple titulo de Der
Winsbeke y Die Winsbekin; obras que, aunque no pueden englobarse dentro del género
EP, permiten tener una idea de la popularidad de la literatura sapiencial en toda Europa.

Aunque no se ha realizado un estudio global sobre la materia, es indiscutible
que, a la luz de los multiples ejemplos que podemos encontrar en las literaturas
europeas, el EP tuvo una amplia difusion y goz6 de gran popularidad en toda la Europa

medieval.

3.3.4. La transmision a los eslavos

El pilar sobre el que se comienza a reconstruir la tradicion del EP entre los
eslavos es la Ekthesis de Agapeto Diacono y su traduccion al antiguo eslavo eclesiastico
(Valdenberg 1916: 79; 1926: 27-34). Después, el seguimiento de la tradicion se retoma
en torno a la enorme proliferacion de textos politicos destinados a fundamentar
tedricamente la autocracia rusa en los siglos XV y XVI (Sevéenko 1978: 3-44; Sinicyna

1965). Mientras que en la Rus’ kievita Agapeto fue traducido al eslavo parcialmente, en
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forma de excerpta, la traduccién del texto completo llegaria a Rusia en los siglos XV y
XVI (Sevéenko 1954: 141-179; 1970: 80-107), constando la primera traduccion impresa
de Pedro Magila en Kiev en el afio 1626; y la segunda, en Moscu en 1660 (Sevéenko
1991: 497-557).

Se considera legitimo que la traduccion primera del texto al eslavo tuvo lugar en
la corte del principe Simedn de Bulgaria, donde se encontraria en un compendio
desaparecido que se ha podido reconstruir a partir del 1zbornik de 1076 ruso (Sevéenko
1966: 23-732), cuya lengua apunta a una clara procedencia eslava meridional, ademas
de la prueba irrefutable que constituye el manuscrito Slavic N° 1037 de la Biblioteca
Nacional de Sofia, de procedencia serbia y datado en el siglo XIV, que presenta una
variante textual préxima a un prototipo bdlgaro comun con el Izbérnik ruso® .

La existencia de una traduccion fragmentaria de Agapeto en la Rus’ premongol
también se atestigua en las traducciones al eslavo del compendio gnémico eclesiastico
Melissa, en eslavo Pcela, y del Relato de Barlaam y Josafat, lo que promueve la
hipdtesis de una fuente comun para ambas obras (Praecter 1893).

Especialmente relevante en la tradicion sapiencial cristiana eslava es la Pcela,
que se postula traducida al eslavo eclesiastico en la Rus’ del siglo XII, a partir de los
florilegios espirituales bizantinos. La historia de su transmision es compleja y amplia.
Speranskij (1904) concluye que el texto de Pcela fue traducido al antiguo ruso no
después de los siglos XII-XIIl a partir de una version abreviada del compendio
gnomoldgico de Méaximo Confesor. La redaccion estudiada por Speranskij contiene 71
capitulos, dentro de cada cual hay méas de una veintena de sentencias y fragmentos
variados, desde citas de las Sagradas Escrituras y fragmentos y aforismos extraidos de
obras patristicas, entre cuyos autores se encuentran Basilio el Grande, Juan Criséstomo,
Gregorio de Nisa, Severiano de Gabala, ademas de filésofos de la Antigliedad y
anécdotas histdricas, tocando temas morales y éticos, politicos, cientificos y
pedagégicos. El resto de las redacciones del texto son més breves y posteriores®. De
hecho, se observa la evolucion del texto hasta entrado el siglo XVl y debido a su gran
popularidad es objeto de relaciones de intertextualidad con otras obras rusas medievales
de produccion autdctona.

% Frente a esta hipotesis de 1. Sev&enko, apoyada por D. Bulanin, vid. D’jatok 1985, que considera la
procedencia rusa del Izbérnik de 1076.
%5 Sobre otras redacciones, vid. Semenov 1893. Més reciente es el estudio de Moldovan 2008.
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En relacion directa con la Pcela se localiza la Suplica de Daniel el Recluso,
obra de tipo aulico, cuya produccion pudo tener lugar en el contexto monastico y
compartir fuentes —entre las que se localiza Agapeto— con la Pcela, a pesar de la
posible influencia de otras obras bizantinas, los poemas ptocoprodrémicos®. No
obstante, en el caso de Daniel, el autor se dirige directamente al principe y, aunque
—como en los versos ptocoprodromicos bizantinos— existe una critica dura contra la
clase aristocratica, en Daniel se encuentran elementos propios de los escritos EP.

La copia mas antigua de la traduccion completa de la obra de Agapeto data del
siglo XIV (manuscrito GIM, Col. Uvarov N° 589), en un texto atribuido a Juan
Crisostomo. Es un compendio ascético de sentencias, en el que los excerpta de Agapeto
se utilizan no como manifiestos politicos, sino como lecturas edificantes. También el
Menologio del metropolita ruso Macario, del siglo XVI, incluye el 29 de febrero
fragmentos de Agapeto (Gorskij-Nevostruev 1886).

A partir de los siglos XVI y XVII, se encuentra la traduccion de los 72 capitulos
de Agapeto en los textos generados bajo la influencia del movimiento religioso
reformador encabezado por Josef Volockij. También lo utiliza Ivan IV o Maximo el
Griego, entre otros. En estas obras se recurre a la autoridad de Agapeto como instructor
de gobernantes, aungue se sigue valorando como texto moral para todo el género
humano?’, sin restricciones en los principes.

Claro esta que con el estudio de la obra de Agapeto y su tradicion en los textos
rusos es posible establecer una linea continua de transferencia desde el EP griego hasta
su asimilacion completa en la cultura eslava oriental. Junto con la obra de Agapeto
trascienden en Rus’ probablemente en conjunto otros tratados gnomologicos, como el
de Basilio el Grande Sobre los jueces y los sefiores. Y, sin duda, la Epistola de Focio
tuvo una transcendencia notable en la configuracion del EP ruso. Sin embargo, el
seguimiento de esta linea de la tradicion es dificil de trazar.

La literatura eslava de traduccion acoge textos sapienciales que pudieron
reforzar la tradiciéon de EP en la Rus’ premongol. En concreto, dentro de la literatura
sapiencial se conoce la traduccion del Relato de Barlaam y Josafat, que fue

ampliamente difundida en su version cristianizada durante el Medievo. Si en Oriente

% Los poemas ptocoprodrémicos retratan la figura de un autor pobre pero culto que lanza sus quejas por
la situacion en la que se encuentra. Se inspiran en la vida de un escritor bizantino, Teodoro Prodromo
(1115-1160), cuyos escritos estaban plagados de lamentos por la situacion de pobreza en la que vivia.
Para una lectura més especifica sobre el tema vid. Egea 2001.

27 Cf. patriarca Nikon lo utiliza como autoridad moral.
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surge como cuento sobre un devoto principe, en su difusion posterior el Relato se
interpreta como hagiografico y sus protagonistas principales entran en el calendario
eclesiastico de los georgianos, griegos, eslavos y de pueblos de la Europa occidental. Al
éxito del Relato contribuyd también el caracter erotapocritico, de dialogo entre maestro
y alumno, mediante el cual el maestro expone complicadas verdades dogmaticas en
forma de paréabola. El texto llegé al mundo eslavo a través de la version griega®, que
fue el comienzo de muchas traducciones y adaptaciones (Badenas de la Pefia 1993: 11-
49), como las traducciones al armenio, etiope, al latin y también al antiguo eslavo
(Kuznecov 1979: 238-245). En la actualidad se conocen tres variantes, correspondientes
al ruso antiguo, serbio y bulgaro medio. La mas temprana de ellas, en ruso antiguo,
pudo ser realizada en Kiev a finales del siglo XI o principios del siglo XII (Lebedeva
1979: 246-252)*° y experimenté una difusién amplia en la Rus’ kievita. Ya en la
composicién de la primera redaccion del Prélog™® ruso fueron incluidas cinco parabolas
de esta traduccion del Relato, completadas con comentarios de un escriba (Lebedeva
1983: 41-53). Dos parédbolas del Relato fueron utilizadas junto con comentarios de
Cirilo de Turov en su Parabola sobre la tunica blanca (Pritca o belorizce). También
consta una variante abreviada en el manuscrito Afanasiev del siglo XV, donde el autor
incluyd una serie completa de afiadidos, que acaba constituyendo una redaccion nueva
del Relato. El Relato se difunde a partir de la redaccion del Prélog y de la variante de
Afanasiev (Lebedeva 1984: 39-53). Durante el siglo XVI el principe Andrei Kurbskij
redacto el texto de esta traduccion segun la version latina del Relato e incluyd el texto
revisado en la recopilacion de sus traducciones de las obras de Juan Damasceno. La
traduccion serbia fue hecha en el Monte Atos, siendo la fecha dificil de precisar. Las
copias mas antiguas pertenecen al siglo XIV. La traduccién balgara media del Relato
esta datada en el siglo XIV en el monasterio de la Gran Laura en el Monte Atos, entre

%8 Sobre la autorfa de la traduccion griega de Barlaam y Josafat, vid. Wolff (1939). Wolff habla de tres
posibles autores: Juan Damasceno (676-749), un autor anénimo que habria traducido la obra en el 600 y
san Eutimio (11028), monje del monte Atos. Sobre Juan Damasceno, habla del error a partir de un
manuscrito en el que se menciona a un monje llamado Juan retirado en el monasterio de San Sabas como
autor de la traduccion. A partir de ahi se identificé a este monje Juan con Juan Damasceno y el error se
fue copiando sin cuestionarse. Llama la atencién ante un hecho que corrobora la imposibilidad de que
Juan Damasceno sea el autor. Se trata de la inclusién en la version griega de Barlaam y Josafat de un
pasaje tomado de la version del siglo X de Simén de Metafrastés de la Pasién de Santa Catalina. Con
este mismo argumento, el autor perteneciente al siglo VII también quedaria eliminado como posible
autor. Por lo tanto, se decanta por san Eutimio. Con toda probabilidad, Wolff, que se apoya en estudios de
otros autores, confunde a Eutimio, del que dice que traduce la obra del georgiano, con Efrén Mtsiré
(c.1025-¢.1100).

#% Los primeros estudios y traducciones sobre el texto son de Veselovskij 1877; 1879.

% Compendio de textos eclesiasticos y edificantes recopilado por la ortodoxia rusa desde su
cristianizacion, con una larga historia de transmision.
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muchos otros libros notables del monje bulgaro loan. EI monje revisé el texto de la
traduccion serbia, comparandolo de nuevo con el original griego e insertando tal
multitud de correcciones y precisiones que el texto revisado se convirtio en una
redaccion independiente y recibié otro titulo. Esta se difundié en copias bllgaras y
rusas. El texto bulgaro fue utilizado por Josef Volotski en su Prosvetitel .

Las traducciones antiguas eslavas del Relato tuvieron una amplia andadura en
Rus’, en la biblioteca de cada monasterio habia algunas de sus copias, bien como texto
independiente, bien dentro del Prolog ruso, en el que alcanz6 mayor difusion. La
estructura general de la obra tal y como llega a Rus’ estd conformada por dos partes
fundamentales. La primera parte se desarrolla segun la retorica erotapocritica, con
exempla como la trompeta de la muerte y los cuatro cofres, el cazador y el ruisefior, el
unicornio furioso, los tres amigos, el rey por un afo, el rey y el mendigo y el joven
carnero, que hunden sus raices en la tradicion oriental. La segunda parte esta constituida
por la Apologia de Aristides, donde se defiende la religion cristiana frente a otras como
la de los caldeos, griegos o egipcios.

También en la literatura sapiencial de traduccion se ubica el Relato de Ahigar
(ITosecmb o Axupe Ipemyopom), un texto que igualmente recibe gran difusion en otras
literaturas. El argumento reproduce un esquema compositivo habitual en los relatos de
origen oriental: protagonista sabio que se ve envuelto en una situacion injusta por la que
puede morir y gracias a una ayuda exterior puede salir de la situacion de
encarcelamiento y restituir la verdad, salvando asi la vida. Ahigar es un sabio, consejero
del rey asirio Senaquerib que, al no tener descendencia, decide adoptar a su sobrino
Nadab. A él le dedica una serie de consejos en forma de aforismos como parte de su
aprendizaje. A sus espaldas, Nadab conspira para librarse de él y lo acusa ante el rey de
traicion. Ahiqgar es encarcelado, pero se libra de la muerte gracias a un guardia, que
mata a otra persona que estaba presa en lugar de Ahigar. El Relato en los textos
antiguos no tiene continuidad mas alla de su liberacion, pero en textos posteriores se
narra cdmo el sabio huye y se refugia en Egipto, donde llega a la corte del faraén para
servirle como consejero.

Desde su origen en la literatura asiria entre los siglos V-VII, se traduce al
arameo, arabe, armenio, georgiano, rumano y eslavo antiguo. La traduccion en Rus’
parece rastrearse ya en los siglos XI-XII. Prueba de ello es la utilizacion por parte del
autor de la Suplica de Daniel el Recluso de pardbolas que extrae del Relato (Thomson
1988: 346). No se tiene certeza acerca de la fuente a partir de la cual se hace la
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traduccion eslava. Lo més probable es que, como sefialan Grigoriev (1913) y MeScerskij
(1964) sea una traduccion del sirio, aunque también se ha sefialado su dependencia de
una traduccion armenia del Relato en el siglo X1 (Martirosjan 1970). En Rus’ hay varias
redacciones del Relato de Ahigar: una llamada redaccion ‘“antigua”, la redaccion
Soloveckij*! de los siglos XVI-XVII y dos redacciones del siglo XVII, una llamada
“breve” y otra “extensa”. En estas dos ultimas versiones el texto afiade motivos nuevos

e iméagenes que lo acercan al folklore ruso (Tvorogov 1999).

En la literatura rusa previa al siglo XV constan otras obras que se han de
interpretar como verdaderos tratados de ars gubernandi y que, sin duda, son eslabones
relevantes para la configuracion de un tipo literario de EP ruso. La Instruccion de
Vladimir Monémaco sigue la tradicion de los emperadores bizantinos que legan a sus
descendientes todo su saber sobre las cosas del gobierno por escrito. Esta obra presenta
con claridad el influjo bizantino, tanto en la forma y retorica (instruccion de emperador,
cf. Constantino Porfirogénito), como en sus contenidos, claramente orientados al tipo
EP. Al respecto hay una limitada bibliografia (Mescerskij 1980: 104-106; Budovnic
1954: 44-75), que subraya los paralelismos entre la Instruccion y el Izbornik de 1076.
Ciertamente esta confluencia literaria se sustenta sobre la dimension de ambas obras
como tratados morales y formadores del monarca ideal.

Los estudios sobre el EP como tipo de literatura politica se centran en la Rusia
moscovita, dado que es en esta época cuando proliferan estas obras que fundamentan y
soportan la constitucién de la autocracia rusa, de la figura del zar y sus atributos y la
sacralizacion del monarca. Son fundamentales los estudios de Uspenskij (1994a, 1994b)
sobre la imagen del zar a partir del siglo XV, que difiere en gran manera de las
conclusiones que se extraen del analisis del EP y su entorno en la Rus’ premongol.

B. Uspenskij dedica varios trabajos al andlisis de la figura del zar ruso como
elemento ubicado en contextos historico-culturales que evolucionan, utilizando los EP
rusos y bizantinos como soporte para el andlisis, junto con otros documentos y
testimonios (iconografia, ceremonial, etc). Concluye en sus obras que el pensamiento
politico religioso ruso estd fuertemente influenciado por Bizancio. Se trasladan el
paralelismo monarca-Dios, la oposicion de “lo perecedero-lo imperecedero”, un motivo

que se repite en todos los EP desde Agapeto, formulandose que el monarca es

3! La redaccion Soloveckij, utilizada por Durnovo (1915) para la edicién y comentario de la obra, en la
actualidad se encuentra perdida.
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equiparable a Dios en el poder, pero es mortal. A la vez, Uspenskij afirma que en Rusia
se enraiza con fuerza la vision mesianica del monarca, fundamentada en la idea del
establecimiento divino de todos los poderes, heredada de Bizancio, y en el paralelismo
del rey terrenal-rey celestial, cuando tras el Concilio de Florencia (1438) y la caida de
Constantinopla (1453), el zar ruso es el Ultimo baluarte de la Ortodoxia, es identificado
con Dios, y se establece la identificacion del zar con Cristo tanto en la literatura
moscovita como en la posterior. ElI poder de Ivan IV no necesita justificacion, se
muestra como Dios ante sus subditos, y sélo ante Dios como hombre. El sometimiento
del zar ante Dios es un argumento explotado por Josef VVolockij en su Prosvetitel .

De acuerdo con esto, Uspenskij (1994b: 120) desarrolla la idea de la
sacralizacion del poder en la Rusia moscovita, apuntando que ésta reposa sobre la
tradicion propia autoctona rusa, manteniéndose el vinculo con Bizancio tan sélo en la
tradicion de literatura politica. EI semiotico analiza el desarrollo de la sacralizacion de
zar en ¢época de Pedro el Grande —cuando el zar usurpa el puesto al patriarca— y
posteriormente. En este proceso, apunta Uspenskij (ibidem: 143), la imagen de zar-Dios
evoluciona a zar-sacerdote, en primer lugar como elemento retérico y literario para
pasar después a la conciencia religiosa®. El culto al monarca sale de los panegiricos
aulicos y se integra en los espectaculos populares junto con fuegos artificiales,

mascaradas, etc.

%2 Incluso se llama al zar “patriarca”; la vida terrenal de Cristo se usa como paralelo para el zar, se le
atribuye el epiteto de “santo”, y se incluye en los textos litargicos el culto al emperador junto con las
fiestas de guardar.
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4. EL. GENERO ESPEJO DE PRINCIPES EN RUS’
4.1. LITERATURA DE TRADUCCION: 1ZBORNIK DE 1076
4.1.1. Introduccion

El 1zbérnik de 1076 es una de las obras mas antiguas de la literatura rusa, la
cuarta en antigtiedad después del Codice de Novgorod (999), el Evangelio de Ostromir
(1056-1057) y el Izbornik de 1073. En la actualidad se conserva en la Biblioteca Publica
de San Petersburgo (RNB, Col. Hermitage N° 20). Su origen, su caracter, asi como el
proposito de su creacion han sido cuestiones sometidas a un continuo debate por parte
de eslavistas desde el siglo XIX. La obra es ya incluida por M.M. Séerbatov en su
Historia rusa desde la Antigiiedad (Hcmopuu poccutickoti om OpesHetiuux epemen,
1770, tomo 1: IV-V), y es a partir del siglo XIX cuando se suceden las diferentes
ediciones y estudios criticos, primero de fragmentos® y después del texto completo en
Varsovia 1887 y 1894 a cargo de V. Simanovski, con bastantes criticas posteriores. Una
edicion mas cuidada del texto no llega hasta 1965 en la editorial Nauka (Moscu) a
manos de V.S. GolySenko, V.F. Dubrovina, V.G. Dem’janov y G.F. Nefedov. A partir
de ese momento la obra comienza a ser objeto de andlisis por parte de linguistas e
historiadores. La edicion reciente de M.S. Musinskaja et alii (Mosct 2009) presenta el
texto completo y esta complementada con un estudio de la misma autora (Moscu 2015)
gue incluye un analisis pormenorizado de la critica textual y la lengua de la obra.

Se trata de un compendio de textos referentes a diversas materias creado en Rus’
por encargo del gran principe de Kiev Svjatoslav Jaroslavi¢ (1027-1076) (Budovnic,

1954: 50). El autor, loan, cre6 una obra original a partir de los materiales que encontrd

%8 Buslaev 1861: 289-299; Kul’bakin 1898; Bobrov 1902.
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en la biblioteca del principe.>* Se ha especulado con la posibilidad de que Svijatoslav
Jaroslavi¢ no sea el principe que esta detras del encargo del Izbornik de 1076. Aunque el
principe Svjatoslav aparece en el 1zbornik de 1073 como la persona que encarga la
compilacion, en el caso del Izbornik de 1076 no hay ninguna mencién de tal tipo.
Tradicionalmente® se ha supuesto que, con tres afios de diferencia entre una obra y otra
y coincidiendo la fecha de composicion con la del reinado de Svjatoslav Jaroslavi¢
como gran principe de Kiev®®, serfa también él quien lo hubiera encargado; aunque
muchos investigadores son conscientes de la debilidad de ese argumento, entre ellos, I.
Sevéenko (1966). Cabe la posibilidad de que el encargo lo hubiese realizado el principe
IZjaslav Jaroslavi¢ (1024-1078), pero que, al ser éste destronado, el escriba®’ lo acabase
para Svjatoslav. Otra de las hipotesis que se han planteado es que el escriba compusiese
este libro para si mismo y fuese el codice del 1zbornik de 1073 el Gnico que llegase a
manos del principe (Kopreeva 1980: 39-47). En cualquier caso, las fuentes que manejé
el escriba para elaborar el cédice fueron sin duda de una biblioteca principesca.

En el Izbornik de 1076 (en adelante 176) hay textos atribuidos a autores
eclesiasticos, como Juan Crisostomo, Nilo del Sinai, Atanasio de Alejandria, Anastasio
Sinaita, también textos biblicos candnicos y apocrifos, fragmentos de hagiografias, entre
otros.

Su complejidad textual hizo que hasta los afios 80 del siglo XX los
investigadores que se acercaban a esta compilacion lo hicieran de manera parcial, sin

estudiar la obra en conjunto, fijandose en sus capitulos de manera independiente® o

% Asi consta al final del manuscrito, en el primer colofén (fol. 275v-276r): Konpuarmacsi KHUTBI cHst
pykoio rpemsHaaro Moana. M30bpano u3 MbHOT KHHUT KHDKHX (...) [Fue terminado este libro por la mano
del pecador loan. Compendiado de muchos libros del principe].

% N. K. Nikolskij (1906: 202), N. P. Popov (1934), A. Vaillant (1949: 13), entre otros, incluyen el
nombre de Svjatoslav en el titulo de la compilacion, asignandole de este modo un papel importante en la
creacion de la obra. Esto se supone todavia a mediados del siglo XX, cuando 1.U. Budovnic (1954: 50)
sefiala a Svjatoslav como la persona que encarga la compilacion. Mas recientemente, 1. Sevéenko (1966)
da el nombre de Izbornik del principe Svjatoslav del afio 1076 a esta obra.

% En el segundo colofén de la obra (fol. 276r) se puede leer: Konuax kumkbkbl cusi B 6584 jeto, mpu
Cesrocnase kusi3u Pycsekbl 3emuist [Terminé este libro en el afio 6584 (1076), durante el reinado de
Svjatoslav, principe de la tierra de Rus’].

%7 Se debe diferenciar al escriba del simple copista que transcribia obras. El escriba corregia los textos, los
adecuaba a su pronunciacion, introducia especificidades linglisticas e incluso modificaba algunas partes
para adecuarlas al contexto social. En ese sentido, el escriba era un autor que escribia su propio texto
(Veder 1988/1989: 315).

% Dubrovina (1963a) analiza por primera vez las semejanzas entre el Gltimo capitulo del 176, Sobre el
piadoso Sozomeno, y la Vida de Nifonte. También Lépissier (1966) y Mescerskij (1972) analizan el texto
de Sozomeno, estableciendo la adaptacion del texto que parte de la Vida de Nifonte. Sevéenko (1966), que
también se dedic6 a la relacidn entre estos dos textos, se centrd especialmente dentro del 176 en la
Admonicion al rico y su fuente bizantina, los Capitulos admonitorios de Agapeto Diacono, considerando
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estableciendo comparaciones con otras obras rusas®®. W. Veder (1983) se interesa por
primera vez por el origen, la estructura y composicion de la obra en su conjunto y la
compara con otras compilaciones de contenido parecido. Veder concluye que el 176
(RNB, Cod. Ermitage N° 20) es “copia fiel” del Izbornik de Juan el Pecador, creado
probablemente en Preslav antes del afio 972, cuyo arquetipo es el llamado Knjazij
Izb6rnik®. En la génesis de esta, en palabras de Veder, “compilacion de compilaciones”
se podria haber utilizado compilaciones eslavas meridionales con textos traducidos del
griego. Entre las compilaciones bulgaras que sirvieron de fuente para el Knjazij Izbornik
se encuentran el 1zbdrnik Minejnyj, el 1zbdrnik de Simedn (cuya copia es el 1zbornik de
1073), Zlatostruj y el Protopaterikon Scaligeri, ademéas de una seleccion de sermones
sobre la embriaguez, sobre la limosna y espejos de principes bizantinos como el de
Agapeto (Musinskaja 2015: 75-98). Bulanin (1990) sefiala otra fuente, el Enquiridion de
Epicteto, que influyo en el capitulo de la Admonicion al rico.

La busqueda de las fuentes del 176 ha sido una constante preocupacion para los
eslavistas, que han dedicado sus esfuerzos a esta tarea con mas 0 menos éxito. La
cuestion va mas alla del plano filologico cuando se utiliza el Izbornik de 1076 para
medir la originalidad de la literatura rusa en una etapa tan temprana y la autonomia del
pensamiento politico y social de Rus’ en el siglo XI (Sevéenko 1966: 242). A este
respecto los investigadores se debaten entre la consideracion de los textos como
traducciones de fuentes griegas, de las que dependen, y el intento de identificar esas
fuentes (Archangel’skij 1889; Speranskij 1904: 476-479; Dubrovina 1965; Lépissier
1966, 1973; Mescerkij 1977: 95; Veder 1986) o su existencia como textos originales

que la primera no es una traduccion de la segunda, sino “mas bien una adaptacioén, hecha por un eslavo,
de la traduccion eslava completa” del texto de Agapeto.

% Archangel’skij (1890:70-73) pone en relacion el 176 con Izmaragd; Speranskij (1904) busca el parecido
con gnomologias como Pcela (la Melissa eslava); Budovnic (1954), MesCerskij (1980) y Lichaéev (1990)
sefialan la influencia que el 176 ejercio en la Instruccion de Vladimir Mononaco. Mesc¢erskij (1977), como
ya antes Archangel’skij (1889: 37-61) y Abramovic¢ (1929), subraya la coincidencia de bastantes capitulos
del 176 con el prototipo del 1zb6rnik de 1073, el 1zbornik del zar Simedn.

“0\W. Veder divide en dos grupos los manuscritos que contienen paralelos textuales y estructurales con el
cod. Ermitaz n. 20 (I76). En el primer grupo (@) sitia el mismo cod. Ermitaz n. 20 y otros dos manuscritos
(a, b) que comparten como vinculo la presencia del capitulo 1 y del titulo 1zbdrnik. En el otro grupo (b)
sitla el resto de manuscritos (c-n), cuyo vinculo es la ausencia de titulo, del capitulo 1, 3 y de algunos
fragmentos del capitulo 9. Divide a su vez los manuscritos de este grupo b en cinco subgrupos. Sélo para
el grupo a establece un arquetipo, que seria el Izb6rnik de Juan el Pecador, al que da ese hombre por el
colofén 1. Para el grupo b no sefiala ningin arquetipo debido a la variedad de los manuscritos. La fuente
comun de ambos grupos seria el Knjazij Izbornik, que nombra asi por el colofén 2, donde dice que fue
compilado a partir de la biblioteca del principe. Asi, concluye que para redactar la mayor parte del 176
(sin contar los capitulos y los fragmentos sefialados anteriormente, ademas del colofén 1) el autor utiliz6
una sola fuente, el Knjazij Izbornik.
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eslavos o adaptaciones de textos griegos, para los que no hay claros modelos griegos
(Popov 1935; Budovnic 1954; Sevéenko 1966).

Durante mucho tiempo se penso que el capitulo 5, que corresponde al Stoslovec,
era la traduccion de un original griego, atribuido por algunos al patriarca de
Constantinopla Genadio.** Puesto que Genadio Escolario (c. 1400 —c. 1473) vivi6 en el
siglo XV, es poco probable que fuese el autor de esta obra. La otra posibilidad es que el
texto perteneciese al patriarca de Constantinopla Genadio | (c. 400-471), sin embargo,
como sefialé Popov (1935: 214) los pocos fragmentos que se conservan de las obras de
Genadio (PG 85: col. 1611-1731) parecen indicar que se dedic6 fundamentalmente a
labores de exegesis de los libros biblicos. Para desmontar la idea de la traduccion de un
original griego, Popov destaca los proverbios de ritmo ruso y las aliteraciones originales
en las sentencias. Ademas, elabora una teoria acerca de la autoria de este texto y de otro
texto perteneciente al 176, el Discurso de un padre a su hijo. En su opinion, el autor en
lengua rusa que hay detras de los dos textos es el metropolita Hilarion (Popov 1935:
216), una afirmacion que no ha encontrado apoyo entre otros eslavistas. Por su parte,
Veder (2008 I: 13) afirm6 que la atribucién a Genadio se encontraba so6lo en
manuscritos tardios y sefialaba el 1zmaragd como fuente del error. Sin embargo, el
nombre de Genadio en el Stoslovec aparece ya en el siglo XII, como sefala MusSinskaja
(2015: 110), en una copia RNB, Col. Sof. N° 1222a, y también en una copia serbia del
Knjazij Sbornik fechada en 1365-1375 (HBC Pc 26). En otra copia de finales del siglo
XV (RNB, Pog. 1032) de esta compilacion se atribuye a Nifonte (Kopreeva 1980a: 36).
También se ha buscado una fuente en Juan Criséstomo (Kopreeva 1980a: 35).
Musinskaja (2015: 111) subraya que en el KnjaZzij Shornik no aparece el autor de la
obra, dejando la cuestion de la autoria abierta a una resolucion.

El capitulo 13 se titula Respuestas de Atanasio y, aunque se podria pensar en una
traduccion de las Quaestiones ad Antiochum ducem (CPG 2257) de Atanasio de
Alejandria (+373)*, nuevamente se trata de una seleccion de fragmentos traducidos al
eslavo de varias obras: las Quaestiones ad Antiochum ducem de Atanasio de Alejandria,
las Interrogationes et responsiones de diversis capitibus a diversis propositae (CPG

*! Entre los que mantuvieron la tesis de la traduccion de un original griego se encuentran Archangel’skij
1889/1890- 4: 11; Speranskij 1904: 506-507; Nikol’skij 1906: 23; Tvorogov 1987b.

*2 Se trata de una coleccion de 137 preguntas y respuestas que conservamos en 250 copias
correspondientes a los siglos X-XIX. Se encuentra traducida del griego al arabe, armenio, etiope,
georgiano, latin y eslavo antiguo. Aunque se atribuye a Atanasio de Alejandria en la mayoria de los
manuscritos conservados, probablemente la obra fue escrita entre los siglos Vvi-vii. Sobre las
traducciones al eslavo antiguo, vid. De Vos- Grinchenko 2014. Sobre literatura erotapocritica bizantina
traducida al eslavo antiguo, vid. Thomson 2014: 391-392.
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7746) de Anastasio Sinaita (T ¢.700)*, las Interrogationes de Anastasio Sinaita
contenidas en el 1zbérnik de Simedn, una recopilacion de Interrogationes de Pseudo-
Anastasio, las Preguntas del Sbornik Minejnyj atribuidas a Juan Criséstomo, pero cuyo
autor es Focio™ y las Quaestiones in Octateuchum de Teodoreto de Ciro (c.393- c.458)
(PG 80: col. 77-528; CPG 6200)*°. Se combinan, por lo tanto, hasta seis fuentes
diferentes, atribuyéndolas a un solo autor.

Algo parecido ocurre en el capitulo 3, que corresponde a la Admonicion al rico,
donde, ademéas de fragmentos de la obra de Agapeto, se utilizan fragmentos del
Enquiridion y de Maximo el Confesor.

Son soélo algunos ejemplos de lo que es una constante en el proceso creador de
los textos que componen esta compilacion: la reelaboracion y combinacion de
materiales profanos y religiosos con contenido edificante extraidos de diversas fuentes,
incluida la Biblia. En su busqueda de innovacién, que mas bien podria tratarse de un
intento de adaptacion de los textos a la realidad de los individuos a los que se dirige,
incluso los textos para los que se conoce el original griego se encuentran modificados,
recogiendo solamente fragmentos del original y combinandolos en el mismo capitulo
con otras fuentes. En la mayoria de ocasiones, la inclusion del nombre del autor original
se hace por razones de autoridad, para dar credibilidad a los contenidos (Budovnic
1954: 44-75).

A este respecto, Veder (1983) sefiala que los textos del 176 no deben compararse
directamente con los originales griegos, sino con las traducciones eslavas meridionales.
El hecho de ser considerado el 176 descendiente del KnjaZij Izbornik, y éste a su vez de
otras compilaciones eslavas meridionales, lleva muy atras en el tiempo la pregunta de
cuéndo se organizan esas fuentes y se establecen los textos que finalmente llegan al 176.
El ingente nimero de articulos dedicados a la busqueda de las fuentes del 176 arroja una
conclusion: aunque para la mayoria de los textos se puede establecer las fuentes griegas
de las que proceden, los capitulos estan tan modificados que casi resultan una

elaboracion eslava, que el autor del 176 vuelve a modificar.

El 176 estd compuesto por 15 capitulos y 2 colofones. No tiene indice y tampoco

numeracion de capitulos, aunque algunos llevan en el titulo el nombre del autor al cual

® Vid. Veder 2011.

* Se postula que sea la Homilia 1 de Focio a la que se le dio forma erotapocritica para incluirla en el
Sbérnik Minejnyj y cuya forma se depuré en el KnjaZij Izbornik. Vid. MuSinskaja 2015: 83, 149.

** Sobre las fuentes del capitulo 13 del 176, vid. Muginskaja 2015: 148.
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pertenece el texto o el tema al que se refiere. Teniendo en cuenta la disparidad de
autores y temas, el escriba intenta hacer una obra armonica con caracter propio. Los
textos no se disponen de manera aleatoria, sino que siguen un orden establecido
previamente por el autor. La intencionalidad en la disposicion de los capitulos es clara
cuando comparamos el 176 con el Knjazij Izbornik, donde los mismos textos tienen un
orden diferente (Musinskaja 2015: 52-55).

A continuacion se enumeran los capitulos siguiendo la tabla de contenido en
Musinskaja 2015: 52-55.

Folia Capitulo Nombre del capitulo

1r-4v 1 Discurso de un monje sobre la lectura de libros
4v-15v 2 Discurso de un padre a su hijo

16r-24r 3 Admonicion al poderoso

24v-28v 4 Admonicion al rico

28v-62r 5 Stoslovec

62v-79v 6 Admonicion de Hesiquio

182r 7 De los mandamientos apostélicos

182r- 8 Libro de la Sabiduria de Jesus, hijo de Sirac
187r

134r-

141v

158r-

181v

142r-

157v

80r-85r

85r-101r 9 Andrianty®

101v- 10 Discurso sobre como debe ser una persona
108v

109r- 11 Instruccion de Jenofonte

112r

112r- 12 Instruccion de Teodora

6 Nombre de la traduccion eslava de la Homilia sobre las estatuas de Juan Criséstomo.
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114r

114v- 13 Respuestas de Atanasio
133v
188r-
227v
228r- 14 Compilacion de Padres de la Iglesia
268v
269r- 15 Sobre el piadoso Sozomeno
275v
275v- Colofon
276r 1
276r Colofon
2

El primero de los capitulos, Discurso de un monje sobre la lectura de libros
(Cnoso nrokorezo kanoyeepa®’ 0 usmenuu xnuew), actla como un auténtico prefacio al
resto de la obra, recomendando la lectura de libros, especialmente de los Padres de la
Iglesia. El segundo capitulo es el Discurso de un padre a su hijo (Croso urexorczo oya
Kb CHoy ceoremoy), que supone el primer ejemplo en la literatura rusa de este tipo de
literatura de consejos de padres a hijos tan popular en Europa durante la Edad Media.
Los siguientes capitulos son textos en forma de discursos, admoniciones e instrucciones
principalmente, que pretenden indicar modelos de comportamiento acordes con el modo
de vida cristiano: la Admonicion al poderoso (sin titulo en el manuscrito), Admonicion
al rico (Haxazanure 602amuimyv), Stoslovec (sin titulo en el manuscrito) y la Admonicién
de Hesiquio (Hakaszanure icyxus npesgymepa uepCJleCN). Destacamos la Instruccion de
Jenofonte (Eernoponma reaice Zha kv ciioma céoma) y la Instruccion de Teodora (cinsia
Oeooopwr) por tratarse nuevamente de instrucciones de padres a hijos. Ambos son
testamentos literarios: en la primera, un padre de familia da una serie de consejos en su
lecho de muerte a sus dos hijos; en la segunda es una madre la que guia a su hijo antes
de marcharse de este mundo. También el sermén duodécimo De ascetica disciplina de
Basilio el Grande (C2o Bacunus xkaxo nodobarems wiskoy 6uimu) funcionaria como un

testamento literario para los mas jovenes, aunque el contexto originario de éste sea

*" Sreznevskij 1902, vol. 1: col. 1183, s.v. kamyreps, del gr. kaldoynpoc.
53



monastico y adaptado para un publico cristiano mas amplio. Igualmente, el florilegio de
distintos Padres de la Iglesia se dispone a lo largo del texto con una clara intencion
edificante. El altimo de los capitulos, Sobre el piadoso Sozomeno (O murocmusrsmo
Coszomenr), coincide con el capitulo 69 de la traduccién eslava de la Vida de Nifonte,
obra de enorme popularidad en Rusia hasta el siglo XIX en la que, a través de maximas,
se describe la vida del obispo de Constantinopla.*® La recopilacién termina con dos
colofones. En el primero el autor revela su nombre, loan, y cuenta que utilizd los
materiales que habia en la biblioteca del principe para redactar su obra. En el segundo

colofdn se indica la fecha de la obra, 1076, durante el reinado del principe Svjatoslav.

La clasificacion tematica del 176 es complicada. Algunos investigadores (Popov
1934) mantienen que, por el caracter de los consejos y de las reglas que contiene, se
acerca a las gnomologias. Podria asemejarse a las gnomologias bizantinas en la forma,
ya que son un compendio de obras o fragmentos de diversos autores, pero estas ultimas
contienen un tipo de sentencias abstracto-filosoficas, mientras que el 176 es
fundamentalmente un manual practico de tipo didactico con normas morales y de
comportamiento. El respeto a los padres, a los sacerdotes, no hablar durante la comida,
no sonreir demasiado, trabajar, ser humilde, huir de la arrogancia, dar limosna y rezar
son algunas de las instrucciones dirigidas a aquellos que leeran la obra.

En este sentido, el 176 podria funcionar como un compendio de instrucciones,
textos de origen diverso que se unen debido al elemento didactico comun. Algunos de
ellos podrian considerarse EP, de hecho, el texto original del que parte el autor al
elaborar la Admonicién al rico es considerado un EP bizantino. Otros son simples
instrucciones de padres a hijos y otros, instrucciones a la comunidad religiosa por parte
de un superior. Sin embargo, en la reelaboracion por parte del autor eslavo se elimina
cualquier especificidad de los textos en aras del objetivo creador: la elaboracion de un
manual de comportamiento que refleje las cualidades del buen cristiano, pero no de
cualquiera, sino de aquellos que ocupan una posicion de poder. Piedad (6marouectue),
docilidad (kporocts), humildad (cmupenue), paciencia (teprenue), obediencia

(mokopHOCTE), amor (1r000Bb), bondad (mobpocepame) son algunas de las cualidades

*® Lépissier (1966) subraya una laicizacion en el 176 del texto original. El cambio en el caréacter
ideoldgico del texto se observa principalmente en el final del capitulo, cuando se elimina el consejo de
escuchar lo que dice el Evangelio por consejos morales.
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que el autor quiere sugerir a sus lectores, ademds de la limosna (MuUIOCTBIHSA) cOMO
obligacion de clase.

A la hora de entender el sentido completo de la obra es importante detenerse en
su dimensién material. En efecto, si nos fijamos en su tamafio, el tipo de soporte en el
que se escribid e incluso su conservacion, podemos establecer que se trata de un
volumen de pequefio tamafio, escrito en un pergamino de calidad media, sin apenas
iluminaciones y sin decoracion exterior, alejado de los lujosos y voluminosos
manuscritos utilizados para la liturgia o, sin ir mas lejos, completamente opuesto al
manuscrito del 1zbdrnik de 1073, con la que se ha comparado el 176 en muchos trabajos
cientificos por su contenido y tematica.*® Es, por lo tanto, un manuscrito creado para la
lectura individual, cotidiana, un manual que puede llevarse y transportarse sin
dificultad. Una “pequefia biblioteca con una designacion especial”, asi lo define
Lichacév (1990), que habla de los izborniki como un “intento de ordenacion de las ideas
sobre el mundo” que tenia el lector ruso de la Edad Media. El miedo a lo desconocido
del hombre medieval convertia estas compilaciones en auténticas guias de salvacion
para todo aquel que las leia, al mostrar una imagen ordenada del mundo y guiar al
hombre en su comportamiento.

En relacion con el contexto social en que se produce el texto, y teniendo en
cuenta la perspectiva historico-politica desde la que se escribe, es interesante la
aportacion de Budovnic (1954). EI historiador soviético sefiala la teoria de
reconciliacion social que subyace en el 176, segun la cual los textos seleccionados de
autores biblicos y de los Padres de la Iglesia intentan influir en la relacion de la clase
dirigente con la clase mas humilde.® La limosna, que es uno de los ejes ideoldgicos
sobre el que gira la obra, debe ser el instrumento de acercamiento de los poderosos a los
desfavorecidos. Budovnic también menciona el ambiente general de pesimismo que se
vive en la segunda mitad del siglo X1 en Rus’. Desde los monasterios, en especial desde
el Monasterio de las grutas de Kiev, se difunden las corrientes ascéticas de influencia
bizantina que implican el ayuno, la contencion y el rezo continuado (Budovnic 1954).
Aunque en el 176 no se advierte la presencia de rasgos ascéticos, si se alude a la

* Una parte fundamental del Izb6rnik de 1073 la constituye la traduccién al eslavo de las Interrogationes
de Anastasio Sinaita. Otros Padres de la Iglesia tienen una presencia importante en esta compilacion.
Sobre las relaciones entre el 1zbdrnik de 1073 y el de 1076, vid. Musinskaja 2010. Sobre el 1zbornik de
1073 vid. Bibikov 1996.

%0 Budovnic sefiala que los textos de autores biblicos y Padres de la Iglesia se dirigen a los ricos y
poderosos, para que entiendan su papel en una sociedad donde “la mayor parte del mundo es pobre” (176,
Stoslovec [8]). Vid. Budovnic 1954.
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importancia de la contencién, por ejemplo ante la bebida. Pero en general el 176 esta
despojado de cualquier rasgo ascético que pudieran contener los textos originales y,
aunque hay un articulo, Compilacion de Padres de la Iglesia, con preferencia por un
auditorio religioso, la compilacion se dirige a laicos, a creyentes que deben ser
instruidos en el buen comportamiento cristiano.

En este sentido, y aunque el texto carece de direccion, hay dos capitulos que han
sido sefialados en muchas ocasiones como auténticos reveladores de la persona o
personas a las que se dirige la obra. El primero es el Discurso de un padre a su hijo,
donde al joven se le supone una casa con siervos. El otro es el ya nombrado capitulo de
la Admonicion al rico. Se trataria de personas pertenecientes a una clase social poderosa
econdémicamente, pero también cercanas al principe.

Para establecer la pertenencia al género EP de esta obra compilatoria tiene que
existir, ademas de la clara intencion didactica, un destinatario principesco, un joven
perteneciente a la realeza destinado a ocupar el trono o un rey en el ejercicio de sus
poderes que necesite ser conducido al buen gobierno. El autor del 176 elabord esta
compilacion por encargo principesco con una evidente intencion didactica, sin embargo
amplio el destinatario para incluir a ricos y poderosos dentro de un contexto cortesano,
pero también eclesiastico. Si al principio de la obra es significativa la disposicion de
capitulos dedicados a la instruccion de jovenes nobles (cap. 2: Discurso de un padre a
su hijo, cap. 3: Admonicion al poderoso, cap. 4: Admonicién al rico), conforme vamos
avanzando en la lectura encontramos capitulos que, sin perder el objetivo didactico,
cambian de destinatario a simples cristianos (cap. 11: Instruccion de Jenofonte, cap. 12:
Instruccion de Teodora) hasta acabar en la esfera monastica (a partir del cap. 14 en
adelante). De este modo, en el presente estudio se analizan exclusivamente los capitulos
de 176 que presentan conexion clara con el EP,*! ya sea por el destinatario/remitente

explicito,> ya sea por la naturaleza de las fuentes sobre las que se construye el texto.

>1 Se excluyen del analisis los cap. 9 (Andrianty) y cap. 14 por tratarse de compilaciones de sermones de
temética diversa atribuidos a Juan Cris6stomo y otros padres de la Iglesia. Del mismo modo, el cap. 15,
por pertenecer al género hagiogréafico y el cap. 8, de contenidos biblicos, tampoco se pueden incluir entre
los textos especulares.

52 Por lo tanto, se excluyen del analisis los textos de indole general como los Mandamientos apostélicos
(cap. 7), las Admoniciones atribuidas a Hesiquio (cap. 6) y las Respuestas de Atanasio (cap. 13).
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4.1.2. Traduccién

De entre los capitulos compendiados en el 176 se incluye la traduccion de

aquellos que han sido objeto de nuestro estudio por presentar rasgos identificables con

los EP. Son los siguientes: Discurso de un padre a su hijo, Admonicion al poderoso,

Admonicion al rico, Stoslovec, Discurso sobre como debe ser una persona, Instruccién

de Jenofonte e Instruccion de Teodora. Los textos siguen la edicion de Musinskaja et

alii (Moscu 2009), indicandose los folios del manuscrito RNB, Col. Hermitage N° 20.

La numeracion de los parrafos es nuestra.

176, cap. 2, fol. 4v-15v (Musinskaja 2009: 164-186)

Cnoé” * HIKOIE20 OUA * Kb Cioy
CBOIEMOY"* C106eCA OUienoIb3bHaA "

I'u 6B

[1] CHOy mMou 1 4aa0 * IPUKIOHH OYXO
CBOIE TOCJOYyIIaH OllA CBOITO
ChBbBTYERINITAAr0 TH CIiCHHAS:

[2] Yamo mpubmmku pasymbl CPALA
CBOIETO * W BBHYIIH TJbl POAMBHIIAATO
TA HE COyTh 00 Ha Bpbab AN TBOKEH °
Hb allTe pa3oyMbHb <m>uuMen s ° To
Kb Ie<capcT>BOy HOCHOMY BOXIU TH
(70071 ()4 %

[3] IMpocThpu cpaubHBI CHCOYID * 1A
HAKaIUTIOTh TH CJIOBECA CJIAXbILA MEI0Y
* MOTOYIIITasi O)KUBUTH * M OECHMBbPTHHA
SIBUTH TA:

[4] Hb oTb 4T0O MBbpBOIE HAUBHY Ka3aTH
TA CHy MOM ° 4YbTO TH IbpBhIE SBIIO
MATEXb JIU WM 3bJ00BI cBbTa cero -

YKUTHIE JTH OrO0YTOJBHO U CIHCHHO:

Discurso de un padre a su hijo,
palabras provechosas para el alma.
Dios, bendice.

[1] Hijo mio y véstago, reclina tu oido,
escuchando a tu padre, que te profiere la
salvacion.

[2] Hijo, acerca la mente a tu corazén y
atiende las palabras del que te engendrd,
pues no son para dafar tu alma, sino
que, si las recibes razonadamente,
entonces te guiaran al reino de los
cielos.

[3] Abre el recipiente de tu corazon para
que se derramen alli palabras maés
dulces que la miel,>® que son capaces de
dar vida y de hacerte inmortal.

[4] Pero a partir de qué empezar a
instruirte, hijo mio, qué te mostrare
primero: ¢la rebeldia y maldad de este

mundo o la vida piadosa y de salvacion?

%% Esta comparacion parece estar inspirada en la
Biblia: Pr 16, 24; Sal 119, 103.
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[5] TIlaue xe Onl Hama Jrhmo
<IIO>MBICIIUTH O 4Yaao °~ OTh <a>JaMma
MpaoTilA HAaIIero IO CEero HaIllero
Bbka ° KOIMKO MHOXBLCTBO OBICTB
4I0BbKB 110 36MIIM * M BECH 0€C TAMATH
OBIIIA * IEAUHU K€ TAMATHHHU OBIIIA * U
MPOCIIOYIIA Ha HeOecH W Ha 3eMIIH:
WNxe mo 3amoBbapMb Buamb - BbcA
JIbHU CBOS TIOXKHUIIA U Kb IEJIUHOMOY
B<BI>IIbHEMOY Bb3HUpaaxy.

Nxe BBb KpPOTOCTH TIOXKHIIA H Bb
TO0OPOCTIOBBH OYCTa CBOSI OYYHMHHIIA °
KE MaTbMb cbra cero
MPUYAIIAAXOYCA  BBCIO K€  CBOIO
M<BI>CJIb BBLCE CBOI XOThHHIE BB
0eCHbMPBTHHOE KUTHIE TPABIAAXOY * H
0 TOMBb <IE>IUHOMb BB3JbIXaaxoy * U
MOJIAAXO0Yy Bb <HH> _ _  0Ora ° sKoO
JIOCTOMHOM®B IETO SIBUTHCA.

ThMbKEe YALO MOK H3BOIM CH ThXb
KUTHIE * U ThXb HOPOBBI NMPUUMH ° U
nopac<y>10y u 1bJIOMb UXB * BB3UIITH
KbIUMB ILRTBMBb HIOIIIA A KOIIO
cTh3eto Tekoma Jla Bb HOChHBMB
[PHCTBUH CHIIOCTUTHEIIN ° U Ch HUMH
BB3PaJOYIEIINCA P<a>JJOCTUIO HHOIO
IESDKE BB JKUTBH CeMb HBCTh®

[6] ToThiIMCA IO HUXDB * M BB3MIITH
ThXb MKe g MPOBOAINIA * KPOTOCTB 0O 5
nornpaBu <> cebMbpeHute xe u Omarp
CBMBICTB MOKOPEHUIE U JI00Bl U
TO0OPOCHP/NIE * MUJIOCTBIHH K€ U MUPD

Kb BbCBMB MalBIIMB K€ H Kb

BCJIMKBINMB.

[5] Méas hermoso seria para nosotros
reflexionar, oh hijo, desde Adan nuestro
predecesor hasta nuestro tiempo, cuanta
multitud de hombres hubo por la tierra,
y ninguno ha sido recordado. Y s6lo
algunos fueron recordados y escuchados
en el cielo y en la tierra, los que segin
los mandamientos divinos vivieron
todos sus dias y ensalzaron al Unico
Altisimo.

Y los que vivieron en la humildad,
sometiendo sus bocas a la bendicion, y
los que participaron poco de este mundo
y todo su pensamiento y su deseo lo
dirigieron a una vida inmortal v,
suspirando por ella sola, oraron a este
Dios para ser dignos de él.

Por eso, hijo mio, acepta la vida de
estos e imita sus costumbres y cuida sus
asuntos, busca por qué camino fueron y
por qué cauce fluyeron. Para que en el
reino de los cielos los alcances y con
ellos te regocijes con un gozo tal que no

existe en esta vida.

[6] Tiende hacia ellos y busca a
aquellos que hayan alcanzado estas
cosas: pues tiende a la humildad y a la
mansedumbre y a la bondad de
pensamiento, al sometimiento y al amor
y al buen corazén y la caridad y la paz

con todos, sean pequefios o grandes.
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[7] Tu 60 HOpOBM 1OBeAOIIA UXb
aMO)ke O BbCA JBHU XeJaxoy ° Thxb
BOJK/IEBb BB3UCKAIIA * U SIIACA TBOPIO
3a POYKbl HXb U JIOWJ0IIAa Bb
HEPA3JIOYUYUMbIS KPOBBI ° BBIIIBHAArO
uepiuma:
[8] Thxs HOPOBBI M THI O Yag0 MOIE
PUAMHU U BB3UIITH Cb BBCEHO
KpbrmocTHio © M BbCERR CHIIOID SKOXE
MOJKeEIIl: Bb HAch 00 XOIATH * U HbcTh
KbTO UXb MpUEMIA - HbCTH Mke Obl o
BbBEIIb Bb JIOMb CBOU ThICCHHBIM U
JYUICBbHBIM * W TOKOWIb S Bb BOJIU
CBOIEH:
[9] Boynu moHMKeHD TIaBOIO BBICOKD
K€ OyMbMb O4YM HMbsS Bb 3eMiIH
oympabu ke BB HOCH: Oycra
ChTUNITEHA ° a CPA4YbHas BBUHOY Kb
broy BenumromTa:
[10] Ho3b Tuxo croymatomru - a
OyMbHbHM CKOPO TEKOYIITH Kb BPaTOMb
HOEC<b>HBINMb:
[11] Oymm oykmaHas OTh 374
CNIBIIAHKSI ° OYMBHBIMB JKE€ BBHHOY
npurbras kb moMbHHER  CTHIUXB
CIIOBECh ° SDK€ Bb CTBIMXbh KBHUTAXb
MUCaHa COYTh.
[12] Poyub cereoen<t> wumbu Ha
cbObpaHuie 3b1aaro uMbans cebra cero
npocTepTh K€  Ha  NpUATHIE

0yOOTBIUXb:

[7] Pues haciendo lo que les venia en
gana todos los dias, buscaban a los
caudillos y se agarraban fuerte a sus
manos Yy alcanzaron la sangre no

derramada de la alta Jerusalén.

[8] Participa de las costumbres de
aquellos td también, oh hijo mio, recibe
y busca con toda tu fortaleza y toda tu
fuerza cuanto puedas, pues vienen hacia
nosotros y no hay quien los reciba. Pues
no hay quien los reciba en su morada
corporal y espiritual y los acoja en su
voluntad.

[9] Mantén la cabeza baja y la mente
alta, con los ojos hacia la tierra y la
mente hacia el cielo. La boca callada,

pero el corazon cantando a Dios.

[10] Sé silencioso al dar los pasos, pero
tienes que saber ir rapido hacia las
puertas de los cielos.

[11] Aparta los oidos de escuchar lo
malo, pero con el oido de la mente
atrapa el sonido de las palabras santas

que estan escritas en los libros sagrados.
[12] Cierra las manos a la adquisicion

de los bienes malvados de este mundo y
abrelas para recibir a los pobres.
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[13] He  crbauca  BbCAKOMOY
CH3bJIAHOMOY Bb 00pa3b boxkun * riaBsl
CBOA TOKIJIAHATH * cTapbiiliaaro fHbMH
NOYBCTUTH HE JBHUCA ° W TOKOUTH
CTapOCTh I€T0 MOTBIIUCA

[14] CoBbpCTHHHUK<BI> CBOS MHPOMbB
cbpbran M<p>Hblasi cede Cb
JTH006<B>BbIO OPUIEMIIN
yecThHbUIIMMB cebe <He> TpoyaucAa
CTOATH.

[15] Yamo ©He OGoyaum CaMOXOTBHIO
numieHs BbubHaaro <xki>Tes ° rpbxa
O0bxu sKo parpHHKA ° TOyOAIA<r>0
IR TBOIO:

[16] He BwCcxoOImITH BecemoBa<Tb>CA Bb
muphb cemb * Bce 60 Becenute cBbTa cero
: Chb IUTAYbMb KOHBYABAIEThCA * U C€ Bb
Bunbt™y Bb MHph ceMb BB JIBBOMXH
coychbnbx®b * 0y cuxb CBaTb00y TBOPATH
" a 0y IPYTbIMXb MPHTBbIIA IIAYIOTHCA *
U Th XC IUIA4b COYIETHHBI ° JHBCh
TUTAYIOTHCA ° & OYTPO OYITHBAERTHCA
[17] Thmexke pasoymbii coyeToy BbKka
Cero ° W CKOPOINAJOYIOIITIOER ILTBTh
HallLX ° JHLCH 0O pacTeMb a OyTpo
THHIEMB’

[18] Thmexke BB Mambmb KHBOTh
BB3UIITH BEYBHBIS KH3HU * UACKE OTh
ces Ki3HM * HbCTh *° HHM CKBPOM HHU
BB3/IbIXaHUsl HU TUlada HU chroBanus -

Hb PpadoCTb HU BECCIIUKE cBbTH

HEMbPUAS CIIBHBLIC CaMb I'b:

[13] No te averglences de inclinar tu
cabeza ante cualquier cosa creada a
semejanza de Dios. No seas perezoso
para honrar al mas anciano en edad,
preocUpate de hacer tranquila su vejez.

[14] Recibe con paz a tus semejantes,
con amor acoge a los inferiores a ti y
respeta a aquellos que son mas que td en

honores.

[15] Hijo, no seas despojado de tu
voluntad de vida eterna, de los pecados
huye como del enemigo que destruye tu
alma.

[16] No quieras regocijarte en este
mundo, porque el regocijo de este
mundo se acaba en llanto. Y he aqui que
en este mundo se conocen dos tipos de
vecinos: unos celebran las bodas y otros
lloran al muerto. Y este llanto es tan
vano: hoy lloran y mafiana se
embriagan.

[17] Ademaés, entiende la vanidad de
este tiempo y nuestro cuerpo que se
corrompe  répidamente, pues hoy
crecemos y mafiana nos pudrimos.

[18] Ademas, busca la vida eterna en
una existencia corta, donde no hay ni
sufrimiento, ni suspiros, ni llantos, ni
tristezas, sino gozo y alegria, la luz que
no se apaga porque el sol es el mismo

soberano.
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[19] Toy xwu3Hb BB3IHOOU * Kb TOH IO
BbCA JBHH TBHIITICA * M O TOM BBHHOY
MOMBIIIITAHN

[20] bBoynu TH CBOAIITR MBICIb
BB3IJIABHUIE * TIOMBICTh HOCHBIS PaIOCTH
* BBCTAIOIITIO e OpalibHO ° MaMATh
1{ppCTBa HEOECHAATO:

[21] Yano amubHAaaro HaKbpMi * SKOXE
TH caMb Th MOBeTbIb ° KaabHAAro
HaloW ° CTpaHbHA BBHBeAW ° OOIbHA
npuchTy * Kb TBMBHIIM JTOUTU * BUXKIb
0bny uxb U BB3IbXHU:

[22] Boymm T BB CKBPOb TBOER
npuOkxkuIITe NPKHI © TIa4e Ke U Kpomb
CKBpOMHM IO BBCA 4Yachl H JbHH
BBIIBIb MPUNAANA Kb BBIIIBHIOYMOY
JIMO<B>Mb <CH> 3€MIJII0 NOKP<BI>U.

[23] U npuHOyau 1€ro MOMHHATH TA °
HE  OYKIOHHTH 00 ca  TebOe
Henr00<p>1pb * WioBbKOII00<B>IIb HO
NPUUMETh TA U OYTHIIATH TA

[24] <K>pkoBp ke paszoymbBam HEOO
cyIire, OJITaph xe  npbcromb
BBIIIBHAAIO * CIIOYXKHTEIA K€ artjbl
0Kust TbMBKe BB IPKKU aK<bI> Ha HOCH
Ch CTpaxbMb CTOH ° sIKO Tpbap odymma
caMoro Ora : UCXOIA e He 3a0bIBau
ypTO Ob | I YbTO CIIBIIIA:

[25] CwrBOopu cu BB wiBbiubxs
Ja HOCHBIM  JKHTEIb

KPOTBKBIN

Oynemu:

[19] Aquella vida ama, esfuérzate en
ella todos los dias y piensa siempre en
ella.

[20] Que sea para ti mientras duermes
almohada y cuando te despiertes que el
gozo sea tu alimento, recuerdo del reino
de los cielos.

[21] Hijo, al hambriento alimenta como
a ti el sefior te ordend, al sediento da de
beber, acoge al viajero, al enfermo
visita, ve a las carceles, conoce su
desgracia y consuélalos.

[22] Que sea en tu sufrimiento la iglesia
refugio y mas alla del sufrimiento todos
los dias entra e inclinate ante el
Altisimo y con tu cara cubre la tierra.
[23] Y ruégale que se acuerde de ti el
misericordioso Yy filantropo y que no se
aleje de ti sino que te acoja y te
consuele.

[24] Entiende que la cubierta es el cielo;
el altar, el trono del Altisimo; los
sacerdotes, los angeles de Dios.
Asimismo, en la iglesia como en el
cielo, con temor permanece, como
delante de los ojos del mismo Dios, y
cuando te vayas, no olvides lo que
sucedio o lo que escuchaste.

[25] Sé la mas mansa de las personas y

seras un habitante del cielo.
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[26] CxopOu o rpbchxb - BB3ABIXaH O
cbOna3Hbxp * medasoyn U O MaJeHUH
CBOIEM®B /1a OUHCTHUIINCA  1a Ha ucxoab
nymbHEMB oOpaITemrcA 6ec mopoka:
[27] CbMBpTH mOMUHAM BBUHY ° Ja Ta
NaMATh HaOy4YUTh TaA THade BbCHXb
Kako 00 JKUTH BBH MaTbmMb ceMmb
BPEMEHHU:

[28] Boymu cbMBCIBHD * pasymbu 4bTO
€ BOJIA 0KUs - ubTO TphOOyte HOCHHBIM
<I>pb OTH 3E€MIBHBIUXH ° <BB>_ O
IIPOCHUTHL OTH CBOIES TBApU <HE> MaJbIsd
J1 ¥ 0ynoOb TBOPUMBIS MHJIOCTBIH<H>
micaHo 00 CTh MOMUJIOYH W Ja
MMOMUJIOBaHb OOy IemIu:

[29] Ubro TpkOOYIETH OTH Hach Orb
<Bcero> 0Jyiara MCIBIHEHDb XBAJbl JH °
Hb  XBaIATH  <KI0>  aHICIH
MOKJIAHAHHUS JIU ° HBb TOKJIAHAIOTHCA
EMOY HOCHHBISI CHUITBI'

[30] Hb To<r>o0 mpocuTth * ¥xe HaMb Ha
MOJIb3I0 HA CIiICEHHIE MPOCUTH 00
MUJIOCTHHA KENaKTh KPOTOCTH
JTFOOUTH MHUPB:

[31] Thmexke THI 4amo ° OHOTO BOJIO
CHTBOPU Bb Mainh * U OHB TBOIO BOJIIO
Bb Bb<KkbI> mapoym mayioe ¥ BB3bMH
BBUBHOK * JaXb EAUHO <WU> BH3HMU
‘P puLero:

[32] TIpucBouca 603b * ma Bparomsb cu
BUJUMBIUMb u

HCBUIUMBIMMDb

CTpalrsHb Ooyaemu

[26] Laméntate de los pecados, afligete
por las tentaciones, entristécete en tu
caida, purificate para que ante la salida
del alma te encuentres sin macula.

[27] Acuérdate de la muerte siempre,
para que ese recuerdo te ensefie mas que
ninguno como Vvivir en este breve
tiempo.

[28] Sé razonable y reflexiona cual es la
voluntad de Dios, qué exige el rey de
los cielos a los de la tierra, qué pide de
sus criaturas, ¢acaso no es pequefia y
facil de cumplir esta limosna? Pues esta

escrito: “Perdona y seras perdonado”.54

[29] ¢ Qué demanda Dios, lleno de bien,
de nosotros? ¢Acaso alabanzas? Pero lo
alaban también los angeles.
¢ Postraciones acaso? Pero también se
postran ante él las fuerzas celestiales.

[30] El pide lo que nos beneficia en la
salvacion. Pide misericordia, desea

mansedumbre, ama la paz.

[31] Con esto tda, hijo, cumple su
voluntad, aunque sea poco, y El tu
voluntad cumplira por siglos: otorga

poco Y recibirds un centenar.

[32] Entrégate a Dios y seras temible a

tus enemigos visibles e invisibles.

*Lce, 37
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[33] Bb BiIbHAXD KUTHHCKAXD IECH * Bb
6oypu M MopbcKbu 6bnoy
MPUEEMJICIIIN ° TIOKa3al0 TH CHOY MOH °
UCTHHBHAS MPUCTAHUIIA
ma[H]a[c]ThIpA JOMBI CTHIUXD * Kb TEMb
npuObran u oyThbIIATE TA * MOCKBPHOU
Kb HUMb U o0ecenumnca - CHoBe 60 Oec
neyanu  coytb M OoymbroTh
neyanabHaaro OyThIimru:

[34] U amre ybTO MMbiEIH BH JTOMOY
CBOIEMb noTpeObHO k€ OHbMBb
JIOHECU UMb Bbce 00 TO <B>b
p<oy>1rb 0:XWM BBJIATAEIIN * U Bb3JIaH_
_<e>nmxb Ooyaemm

[35] Bp rpaa<bt> BBb HeMb<Ke
KU>BEIIN * U Bb UHbXB OKPHCTHHHUXD °
NOUIITA JIK  IEJUHOTO  wiBbka
OosIITACA Ora * 1 TOMOY BBCEIO CHIIOKO
CIIOYKAIIITA

[36] Oopbre nu Takoro wiBbka * TO
oy)xe He ckbppbu ° obOpbre 60 oyxe
KITIOYb PbCTBUS HOChHAATO:

[37] Kb TOoMOy mpucChbHM H AIICIO |
ThbMB CbMOTPH  JKUTHS  ITO
X<0>)KEHUS cbpanua bnenns - wu
BBCETO 00bIYast FETO THITAH:

[38] ITaue xe OarOAM CIIOBECH IETO * HE
Kb HUIEJMHOMOY CIIOBECH FETO TACTH
Ha 3eMJIM ° Jpaxbma 00 Oucep<a>
COYTh CTas cjoBeca *

[39] [pa3apbHUKEI 5Ke CTHIUXD OYBCTH
HE CaMb OYIHBAsCA ° Hb aJUbHBII U

KAIBHBIA HAKBPMIIAS.

[33] Si en las mareas cotidianas tu caes
en la desgracia de una tempestad
marina, te mostraré, hijo mio, el refugio
verdadero, los monasterios, viviendas
de los santos. A ellos acude corriendo y
te consolaran; ve en el dolor y te
alegrarads, pues son hijos sin pesar y

pueden consolarte en la pena.

[34] Si hay en tu casa algo que a ellos
les sea necesario, llévaselo, pues td todo
esto en las manos de Dios lo pones y

recibes por ello una recompensa.

[35] En la ciudad donde vives o sus
alrededores encuentra aunque sea una
persona que tema a Dios y le sirva con
toda el alma.

[36] Si encontrases a tal persona, ya no
te lamentes, pues con éste mismo has
descubierto tu las Ilaves para el reino de
los cielos.

[37] Pégate a él con el alma y con el
cuerpo, mira como vive, cdmo anda, se
sienta 0 come, todas sus costumbres
apréndelas.

[38] Pero mas que nada atrapa Ssus
palabras, que ni una de sus palabras
caiga a la tierra, pues las palabras santas
son mas preciadas que las perlas.

[39] Respeta las fiestas de los santos, td
mismo no te embriagues, sino a los

hambrientos y sedientos alimenta.

63



[40] 3mareMbls TBOPM JOOM  CBOW:
HUIITHHUMb BBJIOBUIIAMB CHPOTAMb * HE
UMOYIITHUMB KJIC TJIABbI MO IBKIOHUTH"
[41] Borare nu umbiemm nomb cBOM
XO0ylIb JI1 BbCE TO OX<M>IEMB

IMPOMBICIITBMDB ° HB IOTBIITUCA BBCETO

umb

[40] Que conozcan tu casa los
mendigos, viudas, huérfanos, los que no
tengan donde reclinar la cabeza.

[41] Ya sea rica tu casa, ya sea pobre,
todo lo has recibido por designio divino,

todas tus posesiones.

176, cap. 3, fol. 16r-24r (Musinskaja 2009: 187-203)

[sin titulo en el manuscrito]

Admonicién al poderoso

[1] He peum 60 umbio cBoemy Moi€
IECTh ° Hb PBIM TIOPOYYEHO MU FECTH *
Hb Majao fHuu Jla aKbl KILRYADPb
MOPOYYCHOKE TH pa3gaBal ° SKOXKE
BEJIMTH TIOPOYUYHMBBIM TH * ThMBXe IEXKe

TH JaJI'b BBIIIBHHUH ° TO BBIIIBHAAI'O ThI

nMbHMIE ChTBOPHU Bb HCMb.

[2] He ocraBnau nocirbasHEMOY pomoy
CBOKEMOY * HBb U IbT CBOS M KEHOY
CBOIO * WM BbCE IUIEMA CBOK TMOPOYYH
00y: 100pOyOyMOy OJIOCTENIO * ETOXKE
MUJIOCTh BEIMKa ° H  OraThbCTBO

HecbBbIOMO:

[1] No digas sobre tus posesiones: “Esto
es mio”, sino di: “Me es encomendado
para pocos dias” y considera que te ha
sido encomendado como al ecénomo.
Por eso lo que te dio el Altisimo

considéralo posesion del Altisimo.

[2] No abandones a tus herederos, sino a
tus hijos, tu mujer y todos tus
descendientes confialos a Dios, buen
guardian, pues su piedad es grande y su

riqueza, infinita.
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[3] Umbuure 60 cBbra cero pbub
no00bHO FCT[B] ° cOyma OTBUAETH
B<H>HH3b W MAKI CbBEPXOY IMPUXOTUTH
* ThMbke * efla BBIIBH<UU> TPaxIAHE
pbkel W chcOoymb  cBOMXB  He
HalIBHAIOTE JIM ° WJIH CKOTa CBOET<O
HEe> HarmosTh, peKoynITeH, SIKO
HUKBHUUMbB TPAXKIAHEMb OCTaBUMB ° a
caMu Masio npuuMbmb © HE 0y0O : HB
710 W30BIThKA YEPETUTIOTh *© a HIDKbHUMH
HE TICKOYThCA Ta xe 00 pbka

MUHOYIETH []:

[4] Takoxe 60 1 ® UMbHBY * HE TICIHCA
nocTbIbHUMMU  ©  CHBI  BBHOYKBI
NpaBBHOYKBl ABLITEPbMH * ThMB 00
WHAKO BPEMA KJIFOUUTHCA * JIM HAmacTh
oM Tathba JM paTth © M THIAA

H3FOY6J’I€HOI€ HE CTAaHECTh UMb ITOMaras

[5] ThMmbxe BB %HBOThE CBOEMB * CBOCH
I pasMBIIUIAM * W TOK KphIbKO
OBIMCA ° KO FEJWHA TH FECTh A

IEE<IMHO Bp BOTa>" IJHUHA

CbMBPBTh:

[6] Thmexe coboro moGOAH COOOLR
NOCKBpOU * U Cchlie ouniieHus rpbxoms
NpOCH * M Ha uUcxoxb mpoBoxa<e>Hus
oTh 0bCh * M TaMO TPHIILIBIIO KAKO
OBl Bb OYTOTOBAaHO MPUTH * U LPHCTBO

e 0xure oTb BbKa:

[3] En verdad la propiedad de este
mundo es como un rio: corre hacia
abajo y de nuevo llega desde el curso
alto. Y qué hay de aquellos que viven
en el nacimiento, ¢no llenan sus
recipientes y no dan de beber al ganado
diciendo que ‘“hay que dejar agua a los
que viven en la parte baja y para
nosotros mismos cogemos poca”? No,
sino que sacan de sobra, sin preocuparse
por aquellos que viven en la corriente
baja, aunque es el mismo rio el que los
recorre.

[4] Asi también con la posesion: no te
preocupes por futuros hijos, nietos,
biznietos, hijas. Pues llega otro tiempo y
la desgracia, el robo o la guerra, y

entonces lo efimero no les ayuda.

[5] Asi que durante tu vida medita sobre
tu alma y preocupate por ella, ya que
tienes una; también el tiempo de vida es

uno y la muerte es una.

[6] Asi sufre por ti, por ti laméntate,
duélete, y todavia aqui pide perdon por
tus pecados, y cuando te llegue la
muerte cuidate de los demonios para
que dirigiéndote alli, al reino de Dios,

para la eternidad, llegues preparado:
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[7] U mnonarer e tro cBbTHIBIS
OYYMHEHBl COYTh: HB aIlTe ChJIe
KOyNUiIb s OoynmemM - amTe Ke Obl
MHpa cero OOraTbCTBbMb KOYIHUTH

IEIUHOY OTh  MBHBIIUUXB  IOJATh
BBHIIIBHAAIO HIEpIMa * TO HU BBCETO
Mupa 60raTbCTBO cbObpaHo

[HE]mOCTOMHO ECTh IIBHEI sl

[8] MunocTeiHel0 K€  KOYIMHUTHCA
LPbCTBUIE O)KWE * MUJIOCTBIHM K€ HE Bb
BelmUIbM<b> U MHO3bMBL * U MaahMb
JasHUU  JIGKUTh ° Hb 10 cuiah

JIAIOIITaaro u BChmb CPpbIbmMb’

[9] Hasuuie 60 TphbOOyOmMITHHME * TO
IECTh MIJIOCTBIHU OHA OJIaXKeHas * IesKe
0bma meIHM cbcoymu <u> OoHbBXB €
nk[Bb Moya]|pein[xb] uMBKE [HIPbCT]BO

0TBhB<Bb>p3eca [HOHOE]:

[10] Coy ke [MHIOCT]BIHIO H ThBI
IPUMMH HEOTH[IT]OYCTHHO * M HABAXKH
BR Ha BBIM CBOe€H ° Ja OOyneTh Cb

TOOOER BEUHOY BbKB [BbK]|1

[11] T'siers 60 mucaHWi€ *° MUIOCTHIHH
MOYK& aKbl ICYATH * ThMBXKE aIiTe Ty
npuumM[emu HU|IEIUHB[KE  OTb
COYIIPOTHBB |HBIMXD Bb[CTAHET]b HA TA
HH peyeTh TH K[aMO u]|aenm * BUIAIITE

AKO I{pA HOCHbHAATO MEYATH HOCHIIHU * U

Kb T[OMOY u]nemu:

[7] Y brillantes palacios para El seran
construidos, pero solo si aqui los
compras. Si quisieras comprar con la
rigueza de este mundo aunque sea el
mas pequefio de los palacios de la alta
Jerusalén, todas las riquezas reunidas de
este mundo no serian suficientes para
pagarlo.

[8] So6lo con la limosna se compra el
reino de Dios, y la limosna depende no
de la  magnitud, cantidad o
insignificancia de la dadiva, sino de las
posibilidades del que la da de todo
corazon.

[9] En verdad el dar a los necesitados es
aquella bendita limosna, llenando los
vasos de aquellas cinco doncellas
sabias™ para las que se abre el reino de

los cielos.

[10] Y t0 acepta esta limosna
insistentemente y atala en tu cuello para

que esté contigo siempre por los siglos.

[11] Pues dicen las Escrituras: “La
limosna del hombre es como un
sello™®: si la tienes, ni uno de tus
enemigos se para ante ti diciéndote:
“;Donde vas?” viendo que llevas el
sello del rey de los cielos y que hacia El

te diriges.

% parabola de las diez doncellas (muchachas) en
Mt 25, 1-13.
% Ecl 17,17
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[12] Berpoc - Kako ke 10 npuumoy:

oTBbT *© BbcAKo [MoX]emw amre
xouemu * HbcTh 00 TAXKBKO * amrTe 00
HACBITUIBCA IECH THINTEI0 ° HAKBPMH
aJbybHAArO [HamuiIb] U CA  IECH
[Ham|ou [kampHAaro u c|erpbas am ca
tecu  ° cerpb[u] TpAcoymTaaroca
3uMol0 * Bb xpamb nm kpacbHb u
BhIcOIlh  BB3IEKUIIN BbBEJI[H |
CKBI[TAIOIIT]aarocA MO OYJIHIAMb Bb

JIOMB CBOU"

[13] Bwe3Becenunb M Ca ECH Ha
Tpane3b - obecenn M CKbpOAIITAAro
wOpagoBayii <C>A 0 YeMb ®OOPaAJIOyH U
chkroy[roni]raaro * mouscTHmi[a M TA
si]ko [6or]aTta - MOYBCTH U THI OYOOTBIS *
BECEJIO JIM CTOYMAKEIIN 10 CTeNEHbMb

OTH KHA3A UCXOJIA * CHTBOPH J1a B JIOMY

TBOKEMbB CKBPOAILITE HE XOJATD!

[14] U1 TO 60 HE Masia MHIIOCTBIHHU * FEXKE
JIOMaIIbHASL CBOSI OeckbpOu U 0e3b

BB3bIXaHUA 1 Oec mIaya CbTBOPUTHU:

[15] Amre mocromnu KasHu 0Oy[I0yTh
npu Kok |u 1000 BuHB: TO B TOrO
mbcTo mo[mu |moBanu 6oy[noy|Th: Tako
amre OOymemu TBOPA[H] TO M TH Bb
kasuu MbcTto BB [M|cxomb  mmia

MHIIOCTH (D6pAH_ITeI_HI/I.

[12] Pregunta: ;Cémo la recibo?

Respuesta: Todo lo podras si quieres,
pues no es dificil: pues si te saciaste de
comida, alimenta al hambriento; te
saciaste de beber, da de beber al
sediento; te calentaste, cobija al que
tiembla de frio; si vives en una mansion
bonita y prominente, mete en tu casa al

que vaga por las calles.

[13] Si disfrutaste en el banquete, alegra
también al doliente; si disfrutaste con
algo, haz disfrutar también al que se
lamenta; si te respetaron a ti, rico,
respeta t0 también a los pobres o si sales
con paso alegre de casa del principe,

haz gue a tu casa no vayan con penas.

[14] Y ya no es poca limosna si los de
tu casa estan sin dolor, sin lamentos y

sin llanto.

[15] Y si son dignos de castigo por
alguna culpa, que en lugar de esto, sean
dignos de tu misericordia. Si actuas asi,
también t0, en lugar de castigos, seras
objeto de misericordia en la partida de

tu alma.
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[16] Boynu sxe momb TBOM MOJIITBL * U
nokon uepb<e>mp  croyxuresemsb
0XeMb °© U BCAKOMOY  4YHMHOY
PKBEHOYMOY. W BBBEAW TAaKOBBII Bb
JIOMb CBOM ° Cb [B]bCAKOIO YbCTBIO
Mocaju 5 * [OCT]|aBU UMb TPAII[e3]0y U
AKOXKE€ caMOMOy XCOy ° camb K€ UMb

CTaHH Bb Cyx0b:

[17] da oy ®nrapa 0Kist MOJITBa UXB 32
TA * KO TbMbSIHb Kb GOy BBCXOAUTH

OTHh HUXb:

[18] Cehiura ske TBOSI BBUHOY Bb HPKBH
na  cBbTUTH u mnpochopa TBOS

TaKOXIC:

[19] TlomMuHam 3ke COYHITHHXH Bb
MaHaCThIPbXb arriibCKeI  00pa3b
HOCAINTAS: allTe TH € KaKO BBHBEAU S
BB JIOMb CBOH * TIOCTaBH UMb TPAIIE30Y
Bb YMHB MaHACTBIPHCKBIA ° JKEHOY K€
CBOIO W IBTH * M OTPOKBI HAOYYH ° Cb

CTpaxXbMb U MBIUYAHUKEMDB CJIIOYKUTH

SIKO arreJIoMb OKUEMb.

[20] TIpoBaxast ke Chb MOKJIAHAHHIEMB
OTBIIOYCTH S ° BbJAaBb HMb H

MaHacThIPIO UXb NOTphObHAs"

[16] Que tu casa sea la casa de la
oracion y la tranquilidad para los
sacerdotes, servidores de Dios, y para
cualquier jerarca de la iglesia. Llevaatu
casa a estos, con todo el honor siéntales,
ponles la mesa como al mismo Cristo,

ponte td mismo a servirles.

[17] Y elevaran entonces en el altar de
Dios la oracién por ti, como el incienso

asciende hasta Dios de ellos.

[18] Tu vela brilla permanentemente en
la iglesia y del mismo modo tu pan

eucaristico.

[19] Recuerda a todos los que viven en
los monasterios, quienes portan la
imagen angelical, y cuando ellos estén,
invitales en tu casa, instalales en el
comedor segun la regla monacal, a tu
mujer y a tus hijos y siervos enséfales a
servirles callados y temerosos, como

angeles de Dios.
[20] Y acompariiandoles, despidelos con

una reverencia, dandoles a ellos y a su

monasterio lo necesario.
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[21] MbHOrO 6O TO amTE MEAUHO T'H
MOMUJIOYH Ha JIHb OYKOYIIHMIIHN Oy HUXB'
TOo 1 To Oec whHB 3bm0 * mmcano 6o
MOJITBa

IECTh. MmsHOTO MOXCETb

57
IpaBbJibHaaro* ThMbXKE amTe
IEJUHOT'O MOKETh * TO YbTO ITAa4€ ° allTe

MHO3H Talll Bb3bIIUIOTH K Or0y:

[22] [Taue e Kb COYIITUUMD Bb TOPaxb
caMb TMOTPOYIHCA ° Kb IUIBTHHBIUMb
aHreNIoMb °  WKE€  MHpa  CEro
OYCTPaHUBBIICCA: OYTaXIal0Th
IeIMHOMOY 00y * Hecu mnoTpbObHOIE
UMb ° TPUUMH MITBOY MXb ° BBKIAJ_
BB CPAIe CU CTas CIoBeCa * MOMaKUCA
OJITOCIIOBIIGHUIEMB ~ *  IETO  MOJIUCA
IEJTMHOIO 32 IPhXbI TBOA BB3IBXHOYTH *

U OThHUJCIIU Bb 1OMDb CBOU YUCTh.

[23] KneBetwl e He mpuuMau Hi Ha
KOITOXE YbPHOPHU3bIA JH CTUTCIA
ariTe u caMb BUJIUIIN

CHOJTAKHAIOIITACA "

[24] Tlocnoymau 0d mavye ouMi0 CH
peKblllaaro’ HE OCOYXKauTe Ja He

OCOYXKJICHH 60yzle:Te::58

[25] Tlaue ke MHHOYIOIITHUMB TA IO
MOYTH * HE CTHIAUCA TAKOBBIMMB TJIABBI

CBOI€ ITOKJIAHATH:

st 5, 16.
% Mt 7, 1-5; Mc 4, 24-25; Lc 6, 37.

[21] Esto es mucho si un solo “Sefior,
ten piedad” les compraras al dia, y esto
ya es inestimable, pues estd escrito:
“Mucho puede la oracion del justo”.
Asi, si puede la oracion de uno, tanto

mejor si muchos de estos rezan a Dios.

[22] Todavia mas al que vive en las

montanas, angeles encarnados,
complace; reniegan ellos de este mundo,
sirviendo al Unico Dios; llévales lo
necesario, toma su oracion, mete en tu
corazon sus santas palabras, consagrate
a ellos con la bendicién, reza aunque
sea una vez por tus pecados con
lamentos y regresards a tu casa

purificado.

[23] Las calumnias no escuches hacia el
monje ni el santo, incluso si tu mismo

los ves en la tentacion.

[24] Maés que a tus ojos, escucha a
Dios, que dice: “No condenéis para que

no seais condenados”.
[25] Y a los que te encuentren en el

camino, no te avergiiences de saludar

con tu cabeza.
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[26] AmTe Tako MOKEIIM TBOPUTHU * HE
ChTBOPUTH TH TMAKOCTH OOTaThCTBO
TBOIE * Hb AKOKE U Npbau pekox BOX b
TH O0yIeTh HPHCTBOY HOCHHOYOYMOY °

aKbl X0/1aTau U IpOyr's A00pPH’

[27] A 3bab mpuremiiomMo u XpaHuUMO °
3pabe qusaBoma IBUTbCA royOA TA O0yM

CJiaBa HBIH:

[26] Y si puedes actuar asi, no habra
mengua de tu riqueza, sino gque, como
ya dije antes, te convertiras en guia
hacia el reino de los cielos, como

defensor y buen amigo.

[27] Y lo que en pecado recibiste y
guardaste es peor que el diablo,

destruyéndote. Gloria a Dios ahora.

176, cap. 4, fol. 24v-28v (Musinskaja 2009: 204-212)

Haxa3zanuic 60raTeIMb;
[1] SAxo IEITUKO BETTUKBINMb
CBIIOIOOUIIECA FECH OTH 0d * OJIarEIUMBb

TOJIbMAa U OOJNBIIAS JUTEXKBHB FCH

Bb3JasATH

[2] OTbBBp3an oy cBou Bb HHUIITETh
CTPXXIOUWITUMB * J1a OOPAIITEINN U ThI

0>KHMH CIIOYXh OTHhBHP3EHD.

[3] Aum xe oy0o ObiBaleMb HamIiMb
IOBUHBHUKOMb TaKO W ® HaCh
00paITeMb <H>0ChHAAro BIIIKOY:

[4] OTBBpamTAUCA JaCKaBbIIb

JbCTBbHBIMXDb CJIOBECH SAKO W BPAaHOBDL °

UCKaJaRkTh 00 oun oyMbHbU!

Admonicién al rico

[1] Ya que de Dios recibiste grandes

bienes, debes devolver mas.

[2] Abre tus oidos a los que sufren en la
pobreza, y entonces encontraras el oido

de Dios abierto.
[3] Como seamos con nuestro siervo,

asi el Sefior del cielo sera con nosotros.

[4] Aparta las palabras lisonjeras de los
aduladores, ellos son como cuervos:

desdefian la visién espiritual.
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[5] Amre ors Bbchxb Xommrenil YbCTh
umbtn © Ooyau BchbMb Oiroxbrens
00BIIT<B>.  amTe XOIITCIIH BCA
COylllAs MOAb COO0OI0 HCHPABUTH

I00pO  TBOPAIITAS YBCTI U 3BIO

TBOPAIITUMb 3anphiian:

[6] Taker oybo ce6b apoyrsl u
CbBbBTHHUKBEI uUMbH MKE HE BBCA

riieMass ToOOI0 XBaJATH * HB COYIAbMb

NPaBbIbHBINMb THIITATHCA
OTBBbINITATH TH.
[7] PazoymbHO MOCTIOYIIATH

MoA00aETh MbPA COYAUSIMB * HEOYI00b
00 1€cTh TpaBbABI M300pbcTH * cKOpO

oThObraromre UM OTErOHAIITE:

[8] PasoymbBam mbpA MBIBIBHO

TBOPHU K€ PACOYXKJICHUS HE THIITACA!

[9] TBBpaO pasoymbu - criceHus CBOETO
XPaHUIUIITE * ¥KE HUKOJMKE JIIOIIHA

obunbru

[10] Boyau cBOMMB MOBHHHHUKOMb
CTpalllbHb caHa paad ° a Jro0b3Hb

INOJaHUEMb MUJIOCTBIHA®

[11] KEnuko cwioro mnpbBeimmm rcu
Bbchxb * TOnbMa W abibl HOOpBIMIME

cBeThTH TH IIOABU3AUCA ITIAYEC BChEXBb:

[5] Si quieres que todos te respeten,
conviértete en benefactor de todos; si
quieres gobernar todo lo que esta bajo
tu poder, rinde honor a los que hacen el

bien y castiga a los que hacen el mal.

[6] Elige a los amigos y consejeros que
no alaben todo lo dicho por ti, sino que
intenten responder con un razonamiento

justo.

[7] A los jueces les corresponde
escuchar razonablemente ambas partes,
pues no se puede decidir justamente de
manera apresurada y sin atencion.

[8] Reflexiona la cuestion
tranquilamente, no te apresures en

emitir un juicio.

[9] Firmemente entiende: la garantia de
tu salvacién es que nunca ofendas al

paisano.

[10] Sé para tus subordinados temible
por tu dignidad, pero amable en la

concesion de limosna:

[11] Cuanta mas fuerza tengas por
encima de los demas, tanto méas que
nadie procurards brillar con buenas

acciones.
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[12] Ilpomrenus tpbOoys rpbxoBb

IpaiTan 51 caMb kb  TeOb
cerpbiaromras - xe 60 Ha padbxb
HAallUXb NpomTeHu<wk>0xus rHbBa

ObIBaETH CBOOOA:

[13] <T>pbrma HapeyerbCA KBTO 0Y0O
WCTUHBHBIM BJIACTEINHB ° ITOAa CaMb
coboro oOagarTh U Hexbuemb

MOXOTHMb HE PabOTAIETh:

[14] CpMBpTH ¥ FOHEHHIE * U HAMACTh U
BbCA BHIUMas 3bjast * npbab ounma Ti

Ja 00y0YTh TIO BBCA JIBHH U YACHI:

[15] Taks Ooymu o cBouxb padhxb -

SKOkKe MONUIIUCA TeOb 60y ObITH:

[16] He ompaBpmau HempaBbabHAAro0
amTe U JpOyrb TH KECTh ° HU OOUIUTH

npaBbJibHaaro amTe 1 Bparb TH KECTh:

[17] Amre XbTO HMaTh OYHINTECHOY
IIiR ° OTh WIBYBCKBIS MPbLIbCTH ° H
BUMTh XOYJOCTh CBOKTO ICTHCTBA
OyYMAJICHUS )K€ U HAIPAaCHOYI ChbMbPTh
Cero XUTUSA: Bb OpbI'b IbPIOCTHHBIN HE
BBIIAJICTHCA * allITe U Bb CAHOY IECTh

BBICOIlh:

[12] Pidiendo perddn por los pecados,
perdona también a los que pecan ante ti,
pues perdonando a nuestros siervos

recibimos la libertad de la ira de Dios.

[13] Pues entonces se dice que uno es
un buen soberano, cuando se domina a

si mismo y no sirve al vil deseo.

[14] Que la muerte y el destierro, las
desdichas y todas las desgracias visibles
estén ante tus ojos durante todos los

dias y horas.

[15] Sé para tus siervos tal y como
pides ser a Dios contigo.

[16] No justifiques al culpable, incluso
si es tu amigo, y no ofendas al no
culpable si es tu enemigo.

[17] Si quien tiene el alma libre de
pasiones humanas ve la debilidad de su
naturaleza, su marchitamiento y rapido
final en esta vida, en el pecado de la
soberbia no caerd si es de elevada
dignidad.
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[18] Bb wusBbcreubMBb cphiia TBOKETO
cpBbTh * pasoymbBam coymtuuxbs Cb
TOOOI0 HOPOBHI Jla TIO3HAreIl Bb
UCTHHOY Cbh JIIOOBBbER CIOYKAIITHUXD
TH * WIH Cb JILCTHIO JIACKAOIITHUXD!

[19] MsbHO3U 00 MPUS3HUBR

TiueMbpbHOIO * BeTbMU W3BBCTHHBIUM®D

IMMaKOCTb TBOPATD.

[20] fIxo He mocToWMTH MMOCIOYIIATH
KIJIICBCTApA * CJIAABbKO THU [JIIoIITa * MIH
CJBIIIATHU Ha 6J'II/I)KBHAaFO *J1a HE

OThMaen 0Xus JLROBBE U IIPHhCTBA!

[21] Bb BB3IbpKM KIIEBEIHITRIITAATO
B<b> OYIIIHIO TBOIER " J1a HC KOYITHO Cb

HUMB IIOTBIHCHIN®

[18] Con una minuciosa reflexion en tu
corazon estudia las costumbres de todos
los que se encuentran contigo, Yy
entonces seguramente distinguiras a
aquellos que con amor te sirven y a

quienes solo se arrastran lisonjeramente.

[19] Pues muchos con una amistad
hipécrita a los mas gloriosos traen

desgracias.

[20] Porque no hay que escuchar a un
calumniador que dulcemente te elogia, o
la acusacion al cercano, y no te
abandonara el amor de Dios y el reino

celestial.

[21] Contén al que calumnia a tu oido

para no condenarte junto con él.

176, cap. 5, fol. 28v-62r (Musinskaja 2009: 212-279)

[sin titulo en el manuscrito]

Stoslovec

[1] Exxe yoo mpaBoBbphHy Bbpy umbTu
OCHOBaHHUsSI JOOpBIMXH 1IbIb  ecTh,
ThbMBXe OTh Bbpbl HAUBHETHCS CIIOBO Kb
Te0b, Opare, moHexxe 00 Bbpor
BeCTpbOOBa, a HemykaBo: Bemb, sKko
BBAACTh MH ['ocrionb BbpEI pamu TBOES
Ham¥caTd T

CJIOBCCa KJIIroueMma

CITIaCCHHUIO.

[1] Por cuanto tener fe ortodoxa es
fundamento de buenas acciones, asi, de
la fe comienza el discurso hacia ti,
hermano, ya que pediste con fe y no con
malicia: sé que me concederd el Sefior
por tu fe escribirte esta palabras, llave

para la salvacion.

73



[2] Bbpyii B Otbua u ChiHAa
CasiTaaro Hyxa, Bb Tponiro
Hepa3abneny, boxbeTBO enuHo, OThII
HepoxnaeHa, CplHa po)keHa, a He
3pnaHa, Jlyxa Craa HM poOXJaeHa H
3bJlaHa, Hb HCXOMNSIITA: TpPHUE Bb
€UHON BOJM, €AWHY CJIaBy, €IUHY
YbCTh U €AVHO IOKJIOHEHUE OTbH BbCES
TBapU © OTh arredb W 4iIoBbKb
MIPUEMITFOLITIO,

npkBbubHy "

O0eckOoHbYBHY MPEOBIBAIOIITIO B BHKHI.

[3] Bobmabmrenne sxe Ceina Bbpyid
HWCTUHBHO CYIITE, a HE NMPUBUIBHUEMB:
Bb 1Bb ecrectBbE  BoxbcrBO M
ynoBbubctBO — bBora mo boxbcTBy,
yioBbka nmo BpwioBkueHnIo, B 000eMb

ChBBPILICHA.

[4] Kpscry XpucroBy c¢b Bbporo
HOKJIAHSNCS, SKO Ha TOMb CHACCHUE

BbChbMB wioBbkOMB chabiia ['ocons.

[5] Uxont Xpucrosb u npbuncteist ero
MaTepe W BbCBXB CBATBIXH €ro Cbh
Bbpo0 YbCTH BB3JaBall, U SKO Kb
cambMp  TIOOBBBHO BB  MOJIHUTBhB

TJ1aroj.

[6] Crpaxs Boxuit umbii Bb cpbabiu
BBHHY U TIAMsATh, aKbl Ty cymiTa bora ¢b
TOOOI0 Ha BBCIKOMB Mbcrh, wnmexe

UIACIIN WIN CAACHIN.

[2] Cree en el Padre y el Hijo y el
Espiritu  Santo, en la Trinidad
indivisible, unica divinidad, Padre no
engendrado, Hijo engendrado y no
creado, Espiritu Santo ni engendrado ni
creado, sino emanado: tres en una sola
voluntad, en una gloria, en la honra; y
gue acepta una sola adoracion de todas
las criaturas, de los éangeles y los
hombres, que existe eternamente e
infinitamente por los siglos de los

siglos.

[3] Cree en la encarnacion del Hijo que
fue verdaderamente y no figurado: en su
doble naturaleza divina y humana, de
Dios por la Divinidad, de humano por la

encarnacion, pero en ambas perfecto.

[4] A la cruz de Cristo adora la Cruz
con fe, pues en ella cred el Sefior la

salvacion para toda la gente.

[5] Al icono de Cristo y su madre
inmaculada y de todos sus santos con fe
rinde honor, como a ellos mismos

dirigete con amor en la oracion.

[6] Ten siempre temor a Dios en el
corazén y recuerda que Dios esta aqui
contigo en cualquier lugar donde vayas
0 estés.
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[7] CrpaxbMmb ke ero, akbl Y3700
0OpBTH yMB CBOW M BBCTSI3ail MO BCS
4ackel, J1a He 0€3b BBCTATHOBEHUS X0

MyCTOIIBHBIMMD HAYYHUIIUCA.

[8] IMpoctkiirraaro Bs BCeMb UINTH — H
Bb OpambHb, W Bb Omexmau, U HE
CTBIIUCSI HUIITETOIO, TTOHEXKE OONBIIISISA

YACTh MUpa CCro Bb HHINTETh eCTh.

[9] He pwiu: «borara Myxs CbIHb €CMb
U CpaMb MU €CTb» — HHKBTOXKE 00
Ooratbii  Xpucrta, OTBII  TBOETO
HeOecbHAaro, pOXMBBIIAATO TS Bb
kymbmun  cBatbii, BBb HumTerh ke

XOOUBBIIA WU HC UMYIITH, KbBAC TIJIaBbI

INOABKIOHUTH.

[10] [IIpaBpmoro ykpamisiiici Hu Kb
BBCSIKOMY THILIUCS HICTUHBHO TJIarojiaT,
HE MO3U Cs JIMISA YCTBIBBB JIBXKH
mocIyXb OBITH, siKO TyOouTh IOCmoan
TJIAr OJTFOILITSIS TBKY, HB Ch

MOKOPEHUEMb HCTHHBHO OTHBhINITaBaMA.

[11] VHe 60 ecTh 40BbKY OTH UCTHHBI
M0JIb3Y TPHEMITIONITIO BB3HCHABUIBHY
ObITH, Tade, HEKEIU OThb JUIeMbpus

BphbikeHy BB3MI00ICHY OBITH.

[7] Contén tu espiritu y frénalo en todo
momento con el temor a EI como con
una rienda para que no aprendas solo lo

vano al ir sin freno.

[8] Busca en todo lo méas simple, en la
comida y en la ropa, y no te
averguences de la pobreza, ya que una
gran parte de este mundo vive en la

pobreza.

[9] Ni digas: “Soy hijo de un hombre
rico, y por eso me avergiienzo”, pues
nadie es mas rico que Cristo, tu padre
celestial, quien te engendro en el santo
bautismo, pero fue pobre, sin saber
donde reclinar la cabeza.

[10] Con verdad adornate y trata de
decir a todos la verdad, no des falso
testimonio con rostro descarado, pues el
Sefior destruye a los que dicen la
mentira, sino manifiesta con humildad

la verdad.
[11] Pues es mejor para una persona

sincera ser odiada que para un perverso

ser querido con hipocresia.
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[12] Bw3uenaBuabHbiss 60 Oec mpaBbibl
BB3JIBUTHETh [ OCIONb, BB3IIFOOIEHBIS
K€ BbCYC YHHUYBKHUTH, KIIEBETHHHUIIU 0O

WCTHHBHU OBIBAIOTH 0€3h UCIBITAHbS.

[13] " arTe TH  TPaBbIy
U3bIJIarojaBblly U B THEBB BbIaeIIn
OTH KOTO JIt000, HE CKbPOU O TOMB, Hb
naue yrbmaiics, pedYeHBIMMB  OTH
Bbora:«baaxenu Bb3HEHABUIBHUU
npaBbIbl  pand, Ko Thxb  ecTb

apbCTBUE HEOECHHOEY.

[14] Kpotbkb Oyau Kb BBCIKOMY
uynoBbky, kb crapbitmiyymy Tebe u kb
MBHBINIOYMY, JuiembppHas 60 TO
KPOTOCTb, exe OOJBIINUX D

yCTBIIBBBINECS, & MBHBIIISISI O3BJIOOUTH.

[15] Kporbko cTymaHue, KpOTBHKO
cbaeHue, KpOTBKB BB30PbH, KPOTHKO
CJIOBO, — BBCSl CH Bb TeOb ma OymnyTh;
OTh CHXb 00 HCTUHBHBIH XPbCThSHB

SIBUIITNCA.

[16] KpoTocTh e ecTh, €:Ke HUKOMYXKE
HE JIOCaKaTH HH Bb CIOBECH, HHU Bb
nbmecu, HH Bb nOBenNbHBM, Hb
BBCSIKOMY WIOBLKY HOpPOBBI CBOMMH

OCIIAJNTH CPJLIE.

[12] El Sefior eleva a los perseguidos
sin justicia y a los que gustan de las
mentiras  los  mata, pues los
calumniadores suelen serlo sin ni

siquiera comprobacion.

[13] Pero si en respuesta al decir la
verdad eres objeto de la ira de alguien,
no te aflijas y consuélate con lo dicho
por Dios: “Bienaventurados los que son
perseguidos a causa de la justicia, pues

de ellos es el reino de los cielos™.

[14] Sé humilde con cualquier persona,
ya sea superior o inferior a ti, pues la
humildad hipdcrita se averglienza ante

los mayores y desprecia a los inferiores.

[15] Paso humilde, asiento humilde,
mirada humilde, discurso humilde, que
todo esto esté en ti, con ello te

convertiras en un verdadero cristiano.

[16] Y la humildad es en verdad no
enfadar a nadie ni con palabras, ni con
actos ni con Ordenes, sino a cada
persona con su caracter regocijar el

corazon.
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[17] CnaBbl 3eMeNbHBISI HHUKOGMBXKE
nbab He moxomru, ciaBa 60 3eMibHAs
pyraerbcs JTHOOSMITUUMb 10,
OPUNIAXHYBBIIM 00 Bb Malo BpeMms
ynoBbky, sxko Oyps BbTpBHASL M IOAB
no0pbiuxb 1b1b 00pOHUBBILHN, BECKOPD

K€ OTBIIBIBIIN MOCMbETh HEpa3yMUIO

€ro.

[18] Wxe xoueTh CiaBbHB OBITH Bb
ceMb MHUpPb, Th OCIITHCTHS HE THPIUTH,
Bbpy ke apexsii OeciaBue IJIOOHUTH,
NOMBILLIASA  pedeHoe oTh [ ocnopa:
«Kako y6o moxere BbpoBaru, ciaBy
OTh WIOBbKH MpUEMITIONITE, CIIaBHI XKe,

ske oTh IHOYsAgaaro, He uiiere?»

[19] BemtbcThe MHOOM aKbl  YSAIIIO
HeblHA U IPUUMH €, allTe ¥ MPUTPAHO
TH ©CTh, HBb Ha  NpPOTbHAHHE
rpbxbBBEHYMY Henyry, mwxe 00 rpbxb
CIIQJIOCTBI0  BBHHU/E, TOPECTHIO Ja

IMPOXKCHCTHCA.

[20] XKenaromTioymy BbUBHBIS )KU3HU U
Xyab 3eMIICHBINXD MPUUSIITAIONMITIOCS
¥ BBUHY MBICIIAIITIO O KCXOIb CBOEMb,
HE  CBTYXHTh €My  IIOHOIICHHE
410BbYBCKO, SIKO TOCTH 6O, MPHIIBIH B

MHPDB Cb, CHTBPIIUTH OeliTbe TOoCI1I0 bl

CBOCs, IIOHCIKE YTPO Ha):[”]SGTBCSI OCTHUTHU.

[17] No quieras para nada la gloria
terrenal, pues la gloria terrenal se burla
de los que estan sujetos a ella, como una
tormenta de viento embistiendo en poco
tiempo contra una persona y dejando
caer el fruto de buenas acciones,
desapareciendo aqui, sélo se rie de su

insensatez.

[18] Quien quiere ser célebre en este
mundo no soporta la deshonra, quien
mantiene la fe aprecia el anonimato,
reflexionando sobre lo que dijo el
Senor: “;Coémo podéis creer, tomando
la gloria de la gente y no buscais la

gloria del Unico Dios?

[19] Soporta la deshonra, toma
exactamente su copa de ajenjo, incluso
si no te es agradable, pero es para la
expulsion de una  enfermedad
pecaminosa, ya que el pecado a traves
de la dulzura entra y con la amargura se

expulsa.

[20] El que anhela suefia la vida eterna
y se conforma con la estrechez de lo
terrenal, siempre pensando en su final,
no es atormentado por la humillacion de
los hombres, pues es como un huésped
que llega a este mundo, soporta la
humillacion de sus sefiores, por cuanto

mafiana espera partir.

77



[21] Cp mydenbiumMu XpucTa paau XOTs
TuKbCTBOBaTH, pbnaxs Thno cBoe Ha
HaroTy, BOJIIO Ha ONbpaHue, yTpoOy Ha
NOCTh, CpAlle Ha KpbmocTh, KpBHBH ke
alITe HE Ha TMPOJUTHE W3BBHY, TO
BBHYTPh HCY4YH 0 CYXOTOI SIH, Ja

npuuMenu oobmrsaHas.

[22] Bbcu, siko mpusbiBaenm U KHS3,
OYHWIIAIOTH XPaMBbI, M ThI, allle KeJIaeIIH
Bora cBoero BB 10MB ThiecbHBII
BbCEIUTH Ha CBbBTH KHM3HH TBOCH,
ounctu Thno mocteMb, ucTphOM
cbMbpeHuems,

WKSIKIIEIO, yKpacu

HaKaau 6HaF0yxaHBHOIO MOJIMTBOIO.

[23] Xpanu cBbmTio ore BbTpa W©
MOJIUTBY K€ OTH IOHOCTH YKpacH, SKO
HeBbcTy, Obp1bHEEMD, TPYIbMb,
ThpIbHUEMb, J1a TOXOIITETh €U Iaph

HeOECHHBIN.

[24] Taiino mbero o6pbTe U chab cb
THXOCTHIO TIOMSTHH rphxsr u
OTBIIaJICHUE I[aphCTBA, W  YMHUJIHACS
CPAIBMb U 00pa3bMb, TMPEKJIOHH TIIABY
Y pbIU Cb cTeHaHueM: «OXb, MbHB, SIKO
NPHUIIBILCTBHE MOE YIAIUCS, W KBTO
nacte riaBk Moeil Boxy, W ounMa

MoMMa clib3bl? yBbl MbHB, yBbl MBHB,

SIKO OJIM3b ObHB [ OCIONEHD ! »

[21] Deseando presentarte ante los
martires de Cristo, entrega tu cuerpo al
sudor, tu voluntad a las pisadas, el
vientre al ayuno, el coraz6on a la
firmeza, y la sangre si no al
derramamiento  (hacia el exterior)
derramamiento del exterior, entonces
desde el interior con la xerofagia sécala

y obtendras entonces lo anhelado.

[22] TU sabes que cuando invitan al rey,
limpian los palacios, pues td, si quieres
alojar a Dios en tu casa corporal para la
instruccion de tu vida, el cuerpo limpia
con el ayuno, destruye con la sed,
adorna con la humildad, inciensa con el

aroma de la oracion.

[23] Guarda del viento la vela, la
oracion con la juventud adorna, como a
una novia, con vigilia, con trabajo, con
paciencia y entonces la deseara el rey

celestial.

[24] Encontrando un lugar secreto y
sentdndote en silencio, recuerda los
pecados y la caida de los reinos y
conmuévete con el corazon y con la
vista, inclina la cabeza y di con un
suspiro: “Ay de mi, mi existencia se
alargd, ¢quien dara agua a mi cabeza y
lagrimas a mis 0jos? Ay de mi, ay de

mi, pues esta cerca el dia del Sefior”.
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[25] Cnp3p nu He wuMamM, HB HE
OTBHUSMCSA, BB3ABIXAH K€ UIACTO |
TSOKBKO OTH BBCErO CPALS, CIB3bI 00
boxuu, wu

CYThb Aapb nomaity

Bb3/IbIXaHUEMb u YMUJIEHUEMb
ucrpocuiu y bora: BbCskbs 00 mpocsiit

MMPUUMCTD.

[26] OO6pbTh cib3bI, XpaHU s BBHCEIO
CUJIOK0 CBOE€O OTh OOBAmaHUI U
NUSIHBCTBA, Ta4e K€ OTh OCYKICHUS
BbCsiKOro unoBbka; cBoemy 6o nbiy
3a3upaii, wiopbka e, eroxe He Ch3b1a,

TOMY HE CYJH.

[27] He Bbpyii HU ounma cBoMMa, amiTe
BHUJIUIIK KOTO ChrpbursromTs, siko u b
HeBbpeHb ecte, MO0 u mMBpBOE BBH pam
oud CbhOJA3HUCTACSI, U MaJCHUEMb

oabMBb OTH BB30pa ObICTA.

[28] Mxe 60 wumbers Ha pebpbxb
CBOMXBH  53By, THOS  HCITBJIHEHY,
NPBIIITAHEMD YI0KUMb HE CHIHYCHTBH CH
U TOMBIIUISAS BBUHY C MBHOXKBCTBH
rpbXxb CBOMXB, HHKOJIMKE O APYKbHH

cb0a3nb 0echbabl CbCTAaBUTH KOJIU.

[29] UbpBb cboMbpens 3bi0 U Xyas, Thi
e CIIaBbHb M TPBJib, Hb allle Pa3yMbHB
€CH CaMb, YHHYBXH T'bPAOCTh CBOIO,
TOMBIILISS, SIKO KpBIOCTh TBOSI M cHIIa,

YbPBbMDB TOKOUIITC OBIBACTb.

[25] Y si no hay Ilagrimas, no
desesperes, respira con frecuencia y con
fuerza de todo corazon, pues las
lagrimas son un regalo divino, entonces
poco a poco con ternura y con un
suspiro las obtendras de Dios, pues todo
el que pide, recibe.

[26] Las lagrimas halladas guardalas
con todas las fuerzas de la gula y de la
embriaguez, pero sobre todo guardate
de juzgar a otros: haz tus asuntos y no
juzgues al hombre, ya que tu no lo

creaste.

[27] No creas con tus o0jos si ves que
alguien peca, pues los 0jos engafian: en
verdad antes en el paraiso los ojos se
dejaron tentar y se produjo su caida por

mirar.

[28] Quien lleva en sus costillas una
herida, dejandola pudrirse
completamente, no siente repugnancia
por las pustulas ajenas, reflexionando
siempre sobre la multitud de pecados
personales y nunca entrando en
conversacion sobre las tentaciones de
otros.

[29] El gusano es pequefio y débil, y tu
eres glorioso y orgulloso, pero si tu
mismo eres sensato, somete tu orgullo,
pensando que tu fuerza y resistencia son

guarida de gusanos.
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[30] [TomsiHHM MBPBBISL IPOCTYBBILAS Bb
xpabbpecTBb, BB OorarhcTBL ke U
ciaBb, 1 BbCcHU sgk0 0e3 BbcTu oThHIOMmIA
u OecnamMsaThbHH OBIIIS;, XyIUU XK€ H
ybo3zuu B Mupb cemb, 0 nymu cBoeu
MOJBUTBIIENCS, KaKO M Ha HebecHu
MIPOCITABIICHN W TI0 3eMJIM XBaJIMMH, H

Ha MOMOUITH IMPU3bIBACMHU.

[31] B®3Beau ouM MHIIOCTUBBHO Ha
chuss Bb Harorb u 3UMOKO
CHKBPUYUBBIIIAATOCS, MOHYIU ECTHCTBO
CBOE€ TMPUKPBITH OJICIK/ICIO, JICKAIITEIO Y
1006, m Tocmomp nmacTe TH MAakKbl

CHTOPHIICIO KU3Hb BbubHYIO.

[32] TIpocTbpu pyKy CKBITAFOIITIOMYCS
0 YJIMIIaMb, BBBE/IM TAaKOBBISI Bb CBOIO
obuthbib, 001s TH OYIM Ch HUMB XITEOB
TBOM, OOBIITS 4YAIIsA, BOABI JU HIN

IMUTHSA, KO K€ TH ['0CIIob Jallb €CTh.

[33] Crpanbna BbBear BbH JAOMB CBOIA,
OECKpOBbHAAro Bb XpaMb CBOM, NaxIb
MOKHYIITIOMY ~ CYXOTY,

TEIUIOTY, OMBI CKBbpPHY Thiia ero, siko

3UMHOMY

yoorb ectb 3bJ0 W JOCTOMHB

IIOMHJIOBAaHHUA.

[30] Acuérdate de los proceres,
glorificados por su valentia, con
riqueza, con gloria, pues todos ellos se
retiraron en el anonimato y ahora estan
olvidados; y sin embargo, los débiles y
los pobres en este  mundo,
preocupandose de su alma, los ilustres
en los cielos y en la tierra a ellos alaban,

pidiendo ayuda.

[31] Misericordiosamente lleva tus ojos
al que estd sentado en la desnudez y
encogido de frio, dale para cubrir su
cuerpo con la ropa que vistes y el Sefior

te dara con creces la vida eterna.

[32] Da la mano al que vaga por las
calles, mételo en/llévalo a tu casa,
comparte con estos tu pan y una taza de

agua o bebida que te dio el Sefior.

[33] Lleva al peregrino a tu casa, al
templo los al que no tiene casa, al que
estdi mojado, seca, al que estd
congelado, calienta, lava la suciedad de
Su cuerpo, pues es muy pobre y digno

de salvacion.
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[34] [ocktu cymTuuxs Bb THMBHUIMH,
o ['ocnonuio nmoserbauio, BUXbL 0by,
BB cTpacTh U pbln: «Oxb MbHB! cu
3a enuHO chrpbiienue cTpaxiors! A3b
e TO0 BbCA UACHl BIaAbilh Moemy
Xpucry courpbusito u  Bb  Jabroth

npbObBaeMb!»

[35] Amite BUAMIIN KOTO OTH HHUXb, IO
OKJIEBETAHUHU CTPAXKIOIITA, TOMO3HU EMY,
Xpucra pajau, sBU UCTHHY Kb HUMBKE

OKJIEBETAHb €CTh. BEJIUKO OO0 TO

cllaceHHe  €CTb, €X€  OOHMIUMBISL
HN30aBJISATH.
[36] Chasmiio ™ HaIb

MBHOTOPA3TUYBHOIO TPSATIE3010, TOMSIHH
cyxb xabOBp  saymTaaro u = He
MOTYIIITAaro CM BOJBI MPHHECTH HEIyra

panu.

[37] Haceunrssii Thino cBoe, maxb
YSICTh OTH TPSAME3bl ThI TBOES AYIIN
CBOEH, KO Ta 4ybCThbHbuUIIM Thia ecTsb,
JTaXIb K€ Ja AYNIbHYI0 YacTh HUIIAH
XpaHsaTh, Ja erma BbcTpbOyers, Thria
rOTOBO 00psmTeTh. Byners 60 Bepems
Ha ucXoabk W y Bparh HEOECHHBIUXD
oOpsimTeTh, erga MbHOro TphOoBarn

nMarThb.

[34] Visita en la carcel a los que estan
por voluntad de Dios, mira su desgracia,
mira su sufrimiento y di: “jAy de mi!
iEllos solo por un pecado sufren! jYo
todo el tiempo ante mi sefior Cristo

peco, pero me encuentro en libertad!”

[35] Si ves a alguno de ellos que sufre
por una calumnia, ayudale, por Cristo,
muestra la verdad del que fue
calumniado, pues es muy salvadora esta
accion, aliviar la suerte de los

agraviados.

[36] Cuando te sientes en una mesa
abundante, recuerda al que come pan
seco y no puede beber agua en la

enfermedad.

[37] Saciando tu cuerpo, da una parte de
tu comida por tu alma, pues es mas
respetable que el cuerpo, para que la
parte espiritual la guarden los pobres,
tal que cuando se necesite esté
preparada. El tiempo serd tuyo en el
final y ella estard& en las puertas

celestiales, entonces necesitara mucho.
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[38] Haceiursisici MHOTrOCIacTbHAAaro
NUTHS, TOMSIHM TMIOIITAAro Teruly
BOJY, OTh CIbHbIIA BbCTOMbBBINY, U Ty
e T[opoxa Hamaablly oTb Mbera

He3aBbTpbHA.

[39] Bb GorathcTBb CHI U 3eMIIBHBIMXD
O6nmare u300uiab MMbs, MOMBHU BBUHY
ClIOBO ABpaamiie, exe Kb Ooraromy:
«Bbcrpust  Th1  Onaras BB KHBOThH
CBOEMb, SKOXE U YOOrelM 3bjasd,
ThMBXXE€ OHB BECENUTbCA, a T

CTpaKeIn.

[40] Bo3mare Ha  MBHOTOMSKBITh
MOCTeTM W TPOCTPAHO MPOTATAsCS,
MOMSIHM ~ Haro  JeKalTaaro  TMoJb
enquabMb pyObMb 1 HE APB3HYIITS HOTY

cBoeto npocTpbTu 3uMsbl 1.

[41] Jlexaniro ™1 BB TBBP/IO MOKPBBeHE
XpaMuHb,  CHBIIIANNI0  Ke  yIIUMa
IBXKICBEHOE MHOXBCTBO, MOMBICIH O
yOOrbIXh,  KaKO  JIeXKaTh  HBIHA,
JTbXKICBbHBIMU KaIuIsIMH, KO
crpbiamu, npoHaXKsIEMH, a IPYrbis OTh

HCYCHbHOBCHHUA C’]SI[?H.HTH n BOJORO

II'bABATHI.

[38] Cuando tomes la dulce bebida,
piensa quien bebe agua templada,
calentada por el sol, en la que ha caido

polvo de lugares sin airear.

[39] TU que tienes la abundancia de los
bienes terrenales recuerda siempre las
palabras de Abraham al rico: “Tu
tomaste lo bueno en tu vida como tomd
el pobre lo malo, por eso él se alegra y

ta sufres”.>®

[40] Tumbado en la blanda cama,
estirandote libremente, recuerda al que
yace en la desnudez bajo unos Unicos
harapos, aquel que no puede estirar sus

piernas por el frio.

[41] Cuando estés tumbado bajo un
fuerte tejado en la mansién, escuchando
como susurra la lluvia, piensa en los
pobres que ahora yacen atravesados por
las gotas de lluvia como por flechas, y
otros se hallan sin suefio, inundados por

el agua.

% parébola del rico Epulén y el pobre Lazaro en
Lc 16, 19-31.
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[42] Cupsamity TH BB 3uMy BB Terurh
xpaMuHb 1 6€3 00A3HN U3HAKUBBILIYCS,
BB3IbXHH, TIOMBICIINBE O YyOOTBIXb,
KaKoO KJISYATh HaJb MallbMb OTHBLIEMb
CbKbpuMBBIIECs, Oomnbiry ke Obay
ouynMa OTh JbIMa UMyITE, PyIh ke
TBKMO ChIphBarole, IIEHITH XKe 1 BbCe

Thio MOPO3bMb U3MbP3BIIC.

[43] TIlpukiaonn yxo CcBOe Kb
HPOCAIITIOYMY U OOHHINTABBIITIOYMY Bb
KUTBU CEMb, 3aIUIaTH U30bIBAIOIITHUMb
CBOMMb OHOTO HEJOCTATHYBHYIO JUPY

€ro.

[44] JlyxoBbHaaro ®  JyXOBBbHas
MIOMBIIUIAH, a He 3eMIbHas;, BbAbIA, aKo
1Mo HeThI’TbHBHOMY OJBHUIO KpBIITECHHE
BCH PaBBHU CyTh, U YOO3UH, U OOTaTHH.
ThMmpxke Omronu, emga MO 3eMIIBHOMY
noMelnuisas, — nph3pumm  yOoraaro,
THIBHBHOIO OHEXKIED Ch TOOOI HE
paBbHO ObHa.

[45] CBSTBINXbD, YTOXKIBITHIX
['ocnomy, Monu, axkbl MOMOUITHHHUKBI
cylTa u

HpI/IT’]SKaIOI_HTI/II/IM'b Kb HHMB, IIOHCKC

3aCTYITHUKBI

IpUsALIA Ipb3HOBEHHUE Kb ['ocnony, akbl

YroIbHUM pabu Kb CBOEMY T'OCIOJIUHY.

[42] Cuando te halles en invierno en el
palacio caliente, desnudandote sin
miedo, suspira recordando a los pobres,
como se agachan ante el fuego,
encorvandose, con gran dolor en los
0jos por el humo, queméandose un poco
las manos, mientras que el pecho y el

cuerpo todo se hiela del frio.

[43] Tu oido reclina al que pide, pobre
en esta vida, pon un remiendo con lo

que te sobra en el vacio de su agujero.

[44] Piensa en lo espiritual y no en lo
terrenal; debes saber que en los eternos
ropajes del bautismo todos somos
iguales, los pobres y los ricos. Por eso
ten cuidado para, pensando
terrenalmente, no despreciar al pobre
por no ir vestido con una ropa

perecedera como la tuya.

[45] A los santos que se entregan a Dios
reza, pues ellos son ayudantes e
intercesores de los que llegan hacia él,
por cuanto ellos recibieron el derecho
de dirigirse a Dios, como siervos,

queridos por su sefior.
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[46] MomTn cBaTEIMXB Cb Bbporo
byt ¥ 4YBCTh BB3J@Kb HMb, SKO
YbCTHHOMB, TOHEKe Xpucra gahis

nocrpaaalis.

[47] Taitnamb boxusimb BEpyit, Thiy u
kpbBU Ero, ¢b CTpaxbMb MPUUSAIITIACS,
Ja TPUYACTPHUKD OyJeln IapbCTBY

Ero.

[48] HesbpbctBOo )€ oTbMbTail, He
pbIiy, kako x1b0b ThiIO U BHHO KPHBH?
HO  CHBIIH, sDKE OTh  WIOBBKB

HEBB3MOXbHA, OTH bora Bp3MOXKBHA.

[49] Bbpyii BECKpbCEHHIO MPHTBBIUHXD
U OKM3HM Oymymraaro Bbka, 10
HEeW3JpeYeHbHY cioBecH | ocmojHio,

€XKEC Bb eyarranﬂsMb CJIBIIIN YYCHHH.

[50] Tlomuu Cyab, usu oTbBbTa H
BB3MassHUSL 10 abiiomb, u BbpyH, sKO

Oynets, OyneTs!

[51] ITo cemp xe BB3MOOM [ocmona
bora cBoero orb Bces IyIIM CBOCS H
OTb Bcesl KpbIOCTH M MOJABUTHHCS BbCS
TBOSI nbia W JOOpBIsI HOPOBBI Kb Ero

YTOKACHUIO TBOPUTH ThI10.

[46] Las reliquias de los santos besa con
fe y honralas como honorables, pues

sufrieron por Cristo.

[47] Cree en los divinos sacramentos,
comulga su cuerpo y su sangre con

temor y seras participe de su reino.

[48] Rechaza la incredulidad, no digas:
“,como es que el pan es el cuerpo y el
vino la sangre?, pues debes saber que lo

que la gente no puede, Dios puede.

[49] Cree en la resurreccion de los
muertos, en la vida futura, segun las
indescriptibles palabras del Sefior que

escuchas de los evangelistas.

[50] Recuerda el Juicio Final, esperando
respuesta y recompensa por los actos y

cree: esto sera, sera.

[51] Y ademas: ama a tu Sefior Dios
desde toda tu alma y con toda la fuerza
e intenta complacerlo con todos tus

actos y buena conducta.
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[52] Ilakel e WHCKpPHHSIAr0 CBOETO
BB3JIOOM, Cb HUMBXKE Bb CIUHOU
Kymrbau  mopoamcs, peKbiie BCSIKOTO
XpbCThsIHA, TAue Jke Opata cu:
«Bbcxoxwo 60, — pede ['ocogs, — K

Oty Mmoemy 1 OTIfIO BalieMy».

[53] TloksoHs# TIaBy CBOI BBCSKOMY
crapbititomy Tebe, u BpbmeHeMb U
pa3zyMbMb, CbMbpeHBISI 00 BBH3IBUTHETH

I'ocnonw.

[54] Hpyrsl cBosi u chpaBbHBIA TeOb
mo0BBHI0 chpbTalik W Ch 00SITHEMB
nejgoBaHue naai eMmy, akel EnucaBeds u

Mapusi.

[55] MbHbiss Tebe Majbisi BBPCTOIO
MO0BBBHO MPUUMH W TIOMHIIYH, U Kb
EOFy O HHUXDB BB3ABXHHU, AKO HEC HOBO

HayYbHBIIL O3HaBaTH [ ocriona.

[56] Kus3st Goticst BbCEIO CHIIOIO CBOEIO,
abcre 60 cTpaxb ero maryba AyIid, Hb
naye HayduIOIUCs OTh TOro W bora

oosTHuCs.

[57] HeOpbxenne e o BIACTbXb —
HeOpbxenne o camomp bozb. Mxe Ha
BJIACTH 3€MJIbHB TOYYeHUS BUAMMAro
BJIJIBIKBI HEOOSCS, KAKO HEBUIMMAAro

yooutncs?

[52] También a tu préjimo ama, con el
cual en un mismo  bautismo
emparentaste, es decir, a cualquier
cristiano, y ante todo a tu hermano, pues
dijo el Senor, “Asciendo hacia mi padre

y nuestro Padre”.%°

[53] Inclina tu cabeza ante cualquiera
que sea mayor en afios 0 en razén, pues

el Sefor eleva a los humildes.

[54] Encuentra a tus amigos y a tus
iguales con amor y abrazandoles, besa

como Isabel y Marfa.®*

[55] A los inferiores a ti y menores en
edad toma con amor y ten piedad y a
Dios implora por ellos, pues estos justo

empezaron a conocer al Sefior.

[56] Al principe teme con todas tus
fuerzas, pues el temor ante €l no es dafio
para el espiritu, sino que mas

aprenderas a temer a Dios.

[57] ElI menosprecio a los poderes es
menosprecio al mismo Dios. En verdad
si alguien no teme el poder terrenal, la
instruccion de los soberanos visibles,

¢.como temera lo invisible?

% Jn 20, 17
81 ¢ 1, 39-56.
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[58] bowutbcs ydeHUKH yduTeneBa
ClIOBa, Ta4e e CaMoro Y4YuTels,
Takoxke Oosiica bora OonuThcd M KHA3S,
UMBXE Ka3HATbCA  ChrphbiustomTuu:
KH3b 00 ecth boxuii cmyra Kb
9I0BBKOMB, MWJIOCTBIO W  Ka3HBIO

3BbJIBIUMB.

[59] Ilo cemp e BbcAKOMY Oorary
[JIaBy CBOIO MOKJaHSAH U chbMbpeHus
paau, JapeBo 00  MHOroBbTBBHO:
NOKJIOHEHUEMb TOABUACIIM U MHUMO

HUOCIIN.

[60] ITpuumsbiien 60 Biacts U embHHE
OTh KHA34A CBOCTO, OTHh APYI'b CBOUXD
CJIaBbl XOTATb, @ OTbh MBHBIIMUXD

IMMOKJIOHCHUS ITPOCATHh U YbCTH.

[61] Mpbae kHA3BMB xe OOWCS JIBKIO
riiarojaTv, sSKo TyOuTh [ ocmonab
TarOJIFOIITSS TBXKIO, Hb Ch
MMOKOPEHUEMb HCTHHBHO OTBBBINTsBAM

eMy, aKkbl Kb camoMmy I'ocriony.

[62] Amre 60 BB Bpbms HbKkoOe HempaBo
YpTO BB3MJIArOJIETh TH, a ToOb
chBbAyImITIO, ONFONIMCS, €71a MCKYIIAeTh
Ts1, Oyrrostery Jin cBoest nymsi? U amre
SIBUIIKCS HEUCTOBLCTBYS, HE MOJKEIIN

yBbputHcs emy, sIKO ONyAeld OHOTO

JTyIst.

[58] Teme el alumno las palabras del
maestro, pero mas al mismo maestro,
asi también quien teme a Dios, teme
también al principe, a través del cual se
castigan los pecadores, pues el principe
es ante los subditos un siervo de Dios,

clemencia o castigo de los culpables.

[59] Y ademas, ante cualquier rico
inclina tu cabeza por humildad, pues el
arbol tiene muchas ramas: apenas se

inclina, por debajo de él andarés.

[60] Los que toman el poder y la
propiedad de su principe quieren la
glorificacion por parte de sus amigos y
de los subditos esperan la admiracion y

el respeto.

[61] Ante el principe teme decir
falsedades, pues destruye el Sefior a los
que dicen mentiras, sino manifiesta con
humildad la verdad, como al mismo

Sefior.

[62] Si alguna vez te dicen algo
incorrecto y td lo sabes, piensa, ¢ho te
estaria tentando?, ¢cuidarias tu alma? Si
te presentas insensatamente no podrés

demostrarle que cuidas su alma.
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[63] YMB cBoif IPUCHO OTH CYCTHHBIXb
MBICJIMM BBCTATAM, BBCOYWITAN K€ Kb
['ocnony ropbk, cumb 060 Ha CTh3IO
[IOJIBUra BBCTYNACUIM, AYLIlYy X€ OTb

pacnabiieHus: CBOOAXKSISIIIH.

[64] Hbcre 60 nuBbHO uIOBLYBCKY
€CThCTBY HHM3bBIIAJIaTH Kb 3€MIIbHBIUMb,
Hb K€ MaablIKcs He BbcTaTu? KbTo 60
3a0TyIMBH Ch IYTH HE BH3UCKA TAKBI?
Pacnabnaenp nu OBICTh OTBHYASHUEMB
Makbl JIHbCh, YTpBIIHUI TmMaKkel JHB

MoABUTY OTAAXKD.

[65] Hepasymue ke y00 ecth, exe
NPUXOSIITIMD 0JIarOCTHIHSIMb
BbubHBIMMB MapbMb Onaraaro bora, tu
HE MOXbJaTu TpeITbHUEMb U BbpOIO, HB
0 3eMIBHBIUXBH pagoBaTUCI H ThHXb
TIPUSTHUCS, aKbI HerbpyomTy

BBCKPBCEHUIO.

[66] Amre 60 ObI cimaBa cero Mupa
npubmxunacs cnaBb HeOecpHbil, He
OBIILII CHIHOBE MHpa CEro pacisin
l'ocrioga cnmaBbl, TO Kbl 00 padb
JIpb3HETh BH TOMb JIOMy OOWTaTH,

UJIeKe TOCIIOIMHA €T0 HE MPUILs?

[63] Desecha de tu mente los
pensamientos vanos, ascendiendo alto
hasta el Sefior, pues con esto entras en
el camino de la virtud, libras el alma de
la debilidad.

[64] No es extrafio para la naturaleza
humana caer en lo terrenal, pero si cae
¢no  hay que levantarse? ¢Quién,
habiéndose perdido en el camino, no lo
busca de nuevo? Acaso hoy ha sido
vencido por la desesperacion, pero

mafiana de nuevo intentara la proeza.

[65] No es razonable cuando vienen
bienes eternos, regalos del buen Dios,
no esperarlos con paciencia y fe, sino
(y) alegrarse de lo terrenal y tender
hacia ello, como no creyendo en la

resurreccion.

[66] Si la gloria de este mundo se
acercara a la gloria celestial, ¢no
crucificarian la gloria del Sefior los
hijos de este mundo?, pues ¢qué esclavo
se queda viviendo en la casa donde no

recibieron a su duefio?
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[67] Anxory m xsoxay Xpucrta nbis
mobu, emuko 00 makocTe  Thiy
TBOPHUILM, TyIIH OnaroabTh 3WKACLIN.
Bw3nasit 60 cyap mpoTHBY CIOBOMB U
MOMBICTIOMb Bb3/1aCTh MaKbI OJaras u 3a

Mmainoe, exxe Ero nbiast notpbnumes.

[68] MonuTBBI e DyHIbHBISA THIII HE
oThJIarai, sikoxke 00 TyXHUTb Thio U
OThHEMAraeTh MHUINTS JHIISEMO, TaKO
JyIIsi MOJTBBHBIS CIAJOCTH JIHIISIEMa
Ha pacinalOJeHue ¥ yMbPTBUE YMBHOE

IpUOIIKSIETHCS.

[69] CebTh y0O BB xpamunab cbmrs,
cBbTh K¢ BB 4YIOBHCTBHE MOIMTBBHBII
pa3ymsb; siCHb ke CBbTH oT cBbmITS, HE
CymTio BbMbCy HUKOEMYyke, cBbTia ke
3b10 MomuTBa HenmpumbcHa MBICTH
36MbHBIUXb.

[70] [Mpbaait xorbHue Bory,
Bbnymrioymy Bca  mpbxke  ObiTms
qwIoBbKY, M HE TIPOCH BOJIU TBOCH OBITH:
BCAKOro 00 wioBbka MBICIE O

HCIIOJB3bHBINXDb, HBb I''IaroJId Kb BOFy:

[71] «da Oyners Bonst TBOsi!» TH GO
CTPOUTH BbCS HA TOJIB3I0 HaMb, UXBKE

MBI ILTBTEHUHU HE BBMBEL.

[67] EI hambre y la sed aguanta por
Cristo: cuanto mas dafio traes al cuerpo,
mas bien hace el alma. Pues quien juzga
conforme a las palabras y pensamientos,
ma&s recompensara por poco que sea lo

que suframos por El.

[68] Las oraciones, alimento del alma,
no apartes, pues como se aflige el
cuerpo, agotandose sin comida, asi
también el alma, privada de la dulzura
de la oracion, hacia la debilidad y la

muerte espiritual se acerca.

[69] La luz en los palacios es la vela, la
luz en el sentimiento es el
entendimiento de la oracién; es clara la
luz de la vela, no conocedora de
ninguna impureza, pero la claridad y la
oraciébn no estd mezclada con los

pensamientos terrenales.

[70] Dedicale todos tus anhelos a Dios,
conocedor de todo hasta la creacion del
hombre, y no pidas que sea segun tu
voluntad, pues toda persona tiene
pensamientos sobre lo innecesario, sino

dirigete a Dios:

[71] “iQue sea tu voluntad!” Pues
construye él todo para nuestro
provecho, el cual en nuestra carne no

conocemaos.
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[72] Bwcrenu axbl MbITapb, npuObrau
aKpl OJIyIBHBIM, YMHJIHCS aKbl AXaaBb,
wiadncs  akel  [letpb, 30BH  aKbl

XaHAaHBIHU, TPBIBCTOM SIKO BHIOBHIIA.

[73] Momucs axer Uesekus, cepmbpucs
aksl MaHacu, — alire Tako MOJHIIHUCS,
npuuMeTh OJarelii ['ocrojs MOJUTBY

TBOIO, aKbl MaTH MJIaACHIIA.

[74] Besrpbuibnaaro ectp akio, exe
rpbXoMb CyIuTH YIOKUMB, KBTO KE €
0e3 rpbxa? Pa3pbt emunp bors. Tw 60
eIuHs HeoMbpuUMB M TOMY MOJ00aeTh
CYIWTH CYIITUUMB OB MEPOIO.

[75] Esxe CYIUTH qnoBbKy
ChONA3MBBIIIOCS THPIOCTh €CTh U
ceMHbHUE; [ocmomp ke T'BpPABIMIMB
NpOTUBUTHCS. VDke 00 MO BBCS USICHI
oTbBbTH maTh 0 cBouxb rpbebxp dsACTS,
HE CKOpO TJIaBbl CBOES BB3BEICTh

cb0JIa3HD YI0KHHXD CBbMOTPHTH.

[76] He Oymu rbpap, mga HE
MOXBAIUTHCS TPoOb, THPIOCTH TBOIO
00BIIbpKa, M YOOTHIN MTOYHETh Ha TpoOh

TBOEM U HHUKOCTOXKE Bpis)la MMPpUUMCTD.

[72] Gime como un publicano®,
vuélvete como el hijo prédigo,
conmuévete como Ajab®, llora como
Pedro®, implora como el cananeo®,

preséntate como una viuda.

[73] Reza como Ezequias®®, sométete
como Manasés®’, y si rezas asi aceptara
el buen Sefior tu oracion como una

madre a su hijo.

[74] Pues es asunto del que no tiene
pecado juzgar los pecados, ¢y quién hay
sin pecado? EIl dnico es Dios. Es el
Gnico inconmensurable y a él
corresponde juzgar a los que estan bajo
medida.

[75] Es propio del soberbio y arrogante
juzgar a los demas; el Sefor se opone al
orgulloso. Pues quien siempre estd
esperando a responder por sus pecados,
no levanta con rapidez la cabeza para

mirar los errores ajenos.

[76] Controla tu soberbia y el pobre
respetard tu tumba y no tendra ningun
dafio y el pobre descansa en tu tumba

sin cualquier dafio para si.

82 Cf. Lc 18, 9-14.

8 Cf. 1R 16, 29 — 22, 40

8 Cf. Lc 22, 62.

% Se refiere al ap6stol Simén el Cananeo.
% Cf. Is 38, 1-8; 2 Reyes 18-20

¢ Cf. 2 R 21, 1-18; Cro 33, 1-20.
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[77] Buabeb MbpTBBIL HOCHMB, aKbI
CBOE €CThCTBO MOMUJIOBaBb mnocibayit
eMy U 10 Tpoba, apBoe 00 1M0OpO
MpUEeMJIEIIN: OHOTO ThJIsl ChbMBPTH CBOE
YMPBTBHE TOMSHYBb CbMbpHIIUCS, U
nmakel ThJIO €ro MmoMHUIOBaBb, Tpoly

npbnass, noMunaoBans Oyaemy.

[78] Bonsimraaro mochtu, Hecu eroxe
X0YeTh BBKYCHTH, CAMb K€ IMOCIYKH O
HeMb, aKbl O CBOEMb Cbpa00OJIH,
BbIBIN, SKO W Thl TaKOXKE HMAIU

HOCTPaJaTH.

[79] CrenromTioO OHOMY TSXBKO OTB
0osrb3HU, TBI JK€ MHMIIOCTHHBIS CBOS
CIIB3BI UCITYCTH W BB3ABXHU O 00b3HH
ero kb bory, Bb Helxke eCcTh, U allTe U
TbYBIE MPUITYYUTHCS, Thl NaXKIb ITBHY

uubnenus ero abis.

[80] YmMuparomTio e emy, Thl CBOMMa
pyKaMa 04 €ro ChTHCHH U YCTa €ro, Kb
Bory o aymu €ro OTh BBCETO CPAIL
MOMOJIMCS U OMBII CBOMMA pyKama, auie
e M y0Oors ecTh, TOIEIMCSA HE Hara

IMOTpPECTHU CIO.

[77] Viendo que llevan al muerto,
Porque su tiempo ya pas6, acomparialo
hasta la sepultura—y recibiras doble
provecho: figurandote tu final en su
muerte, te resignaras, y apiadandote y
dando su cuerpo a la sepultura, tu

mismo seras perdonado.

[78] Visita al enfermo, llevandole lo
que él quiere tomar, y td mismo
escuchalo como a tu semejante,
entendiendo que asi también a ti te

espera sufrir.

[79] Si gime alguien fuertemente en la
enfermedad, compasivamente vierte tus
lagrimas y hacia Dios implora por la
enfermedad en la cual él se encuentra, y
si hay un curandero, pagale por su

curacion.

[80] Cuando muera, cierra sus 0jos Y su
boca con tus propias manos, sobre su
alma con todo tu corazdn reza a Dios y
lava tus manos, y si es pobre,
preocUpate para que no lo entierren

desnudo.
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[81] 3bno ycmbmibHO Kb TOKasHUIO H
CIb3aMb nockmrenune
YMHPAOIITTHHXD. M KbTO 00 Thraa He
NPUUICTh Bb YMUJICHHUE, BHJI €CTHCTBO
CBO€ Bb I'pO0B CHXOJMAINTh, U UMS €r0

yrachlie, CiaBy ke 0oraraaro Bb THIIIO

CbIIbABITY.

[82] Awmre mmbermm apr3HOBEHHE Kb
BJIACTENIEMb M KBHI3EMb, MOCKHPOU O
obunuMbML OTH CHUIBHAro, U A0 MOTa
nonbpu 1o cuporh, na BbMbHHUTH
['ocnonk Karmis moTa TBOETO Ch KPHBUIO

MYYCHHUYBCKOIO.

[83] Amre 1u He3HaeMb €CH KHI3bMb
cu, TO Kb Thmb, WXe uUMYTh
JIpb3HOBEHHE Kb HEMY, IOTYXH O
y603kmb, 1 ['ocrioas paHo Mo mMbpBOMY

ce BbMbBHUTH TH.

[84] UppkBu boxun 3aBymTH Ha
MOJIUTBY, OCTaBU ABJO 3eMIIBHOE KOE
11000 U MM HA AYIIEBBHYIO MUINTIO Ch
ThIITAHUEMb, akbl lleTpb, Moanb Kb

rpo0y.

[85] Uaymty TH BB CBATHIH Xpamb
MIOMBICIIH, €/la KOr0 MporubBaib ecu Bb
KoeMb nObab, W BCIKO HOTBIITHCS
rHBBBHBI Mpakb pasrbHaTH, Ja SKO
CJIHIE OCBBTHTH TH Iylly MOJHMTBBHAsS

no0pora.

[81] Es muy importante para la
penitencia las lagrimas en la asistencia
de los que mueren. Y quién entonces no
se conmueve al ver su propio ser acabar
en el sepulcro, y apagarse su nombre y
la gloria del rico acabar en la

descomposicion.

[82] Y si tienes confianza con los
soberanos y principes, defiende al
ofendido del fuerte y con sudor lucha
por el huérfano, para que equipare el
Sefior tus gotas de sudor con la sangre

de los martires.

[83] Si no eres conocido de los
principes, ante los que tienen confianza
con ellos, intercede por los pobres y
pronto el Sefior te lo tendra en cuenta

como al primero.

[84] Cuando la iglesia de Dios llama a
la oracidn, deja tus asuntos terrenales y
corre tras el alimento espiritual con
diligencia, como Pedro, Juan hacia el

sepulcro [del Sefior].

[85] Cuando te dirijas a la santa iglesia,
recuerda cudndo y a quién enfadaste en
algin asunto e intenta como puedas
disipar la oscuridad de esa ira y
entonces como el sol la bondad de la

oracion te iluminard el alma.
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[86] CobkphiBaeTh 60 THMBHBIH 00JAKb
CIIMYBHYIO KpacoTy H CBBTBIOCTB,
oryouTh MOJIUTBBHYIO Kpacory
nomabHIE THBBRHOE.

[87] CrynuBb BB JABBPH LPKBBHHBIS,
MOMBICIA  camMa  Bpara  HeOecHas
MPONIBIAb, U Ty TJAarojiaBb BbCh WICH
TauHBIM, Cb JTUBBMb M Cb CTPaxbMb
CTOMU, CBMOTpPSI OBIBAEMBINXD Ch BEpOIO
ThJeChbHBINMA OYMMa W JIyIICBHHBINMA,
ThIla W camb npbmbHHCT  OTH
3eMIIBHBINXh MBICIUHA Ha Oymymias
Ounara.

[88] Bumnbep Xpucra, 3akamaema Bb
XbpTBY Kb OTIy 32 BbCh MHPB, YBTO
WHO MOIITHHB €CH TIOMBICIIMTH TUTBTHhHB
Cbl, TBKMO pynb BB31EBB, pbHIH:
«CnaBa MHOTYMYy TH WioBbkom0OwMIO,
Xpucte boxe!»

[89] Pasmbriisisi ke 1O BbCSA 4achl
uysicrast ~ cerpbmmenuss  wioBbubcka,
npbMBHOTOE XK€ W  OCIITHCIBLHOE
yaoBbkomoOne  boxkue, exe  Ha
ynoBbuscth pogbk wmmate u  exe
chrpbuiaromTeMb HaMb THPIUTH, H 0
nocabapHsaro  AbIXaHWS ~— OXKHIACTh
nokastHus. Haimero. ThMexe BapuMb
mune  Ero wucmobmanmem. [lpuuam
NOTBHINTUCS M TNPUMAagd  Opedb
locomeMb W BbCIIAuM  nphab
CBHTBOPUBBIIUMb TSI, 30BH MUJIOCTb €TO,

npnrnamaﬁ mTeapoTel €ro, JnAa IiKe

CbMBPTb HE BapPUTh.

[86] Pues oculta la oscura nube la
belleza y el brillo solar, destruye la
belleza de la oracion el pensamiento
colérico.

[87] Pisando las puertas de la iglesia
recuerda que alli td entras como por las
puertas celestiales, haciendo oraciones
durante todo el tiempo del sacramento,
parate con temor maravillado mirando
con fe lo que ocurre con o0jos materiales
y espirituales, entonces tu mismo
cambiards tus pensamientos terrenales
para los bienes futuros.

[88] Viendo a Cristo, sacrificado en la
ofrenda al Padre por todo el mundo, qué
otra cosa puedes pensar, encontrandose
en cuerpo, sélo alzar las manos y decir:
“Gloria a tu gran filantropia, Dios
Cristo!”

[89] Reflexionando frecuentemente
sobre los muchos pecados del hombre y
la muchisima e infinita filantropia de
Dios, que tiene hacia el género humano
y a nosotros, pecadores, nos soporta y
hasta nuestro Gltimo suspiro espera de
nosotros el arrepentimiento. Porque nos
apresuramos con la confesion todavia
hasta el encuentro con El. Ve,
esfuérzate y cae delante del Sefior y
llora frente a lo creado para ti, invoca su
clemencia, pide su generosidad hasta

que te llegue la muerte.
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[90] He ppum: «MHuoro cerpbmuxs,
MHOTO 0O€33aKOHBbHOBaXb, HE HMaMb
JPHb3HOBCHMSI, €Xe Kb bory mpumactiy,
HU y0o He oThuail cebe, HEe Mpuaraics
TBKMO OThcenh Kb chrpbiieHuemMs u
CWJIOI0 BbceMHJIOCcTHBaaro bora He
HUMAIIIH TOCPaMJICHD OBITH.

[91] He JTBXbHB PEKbIii:
«IIPUXOJAIITIAT0 Kb MBHb HE WKICHY
BBHBY», U MO CUXb: «Bbch oOpaTHTECH
Kb MbHb U a3b UCITbIIIO BBI, U HE XOUY
cbMbpTH TpbiibHUKY». ThMbxe abp3ait
u BEpyii, SIKO Yucte CBI
NpUOIMOKSIFOIITAar0 ¢ Kb HEMY
OUYHCTUTD.
[92] Awmre HCTHHBHO  TOKasHHUE
XOIITEIIH TPHSITH, TO SBU € JBIbMB!
amTe THhPJOCTH  KACHIUCS, TOKAXKH
chbMbpeHue, amTe NMUSHBCTBA, TOKAXKH
IOCTh, amTe Jrodoabsanusa, mnokaxu
YUCTOTY. «YKIOHH 0O CsI, — pede, —

OTb 3712 U CBTBOPH JOOPO».

[93] TwkbMO He oXxwugaii Bb THHD
rpbxoBpHbi. BbHE3anbl npunmemm u
BB3IbXHEIIH u HE Oynertb
NOCTYIIAIONMTAaro: erxa arreflb He
noxuaas npbap ounMa TH CTaHETH,
Bpa3H ke TBOU, KO 00JIaKb, TOKPBIIOTh

TA.

[90] No digas: “Pequé mucho, cometi
muchos delitos y no 0so presentarme
ante Dios”, no te desesperes, sino ahora
no peques y a la fuerza no rechazaras al

todomisericordioso Dios.

[91] No miente quien dice: “Al que
venga a mi no lo expulsaré¢ fuera”, y
después: “Todos los que os dirigis a mi
yo Os curaré, no quiero la muerte del
pecador”. Asi atrévete y ten fe de que el
mismo que esta limpio purifica

acercandose a él.

[92] Si realmente deseas tomar la
penitencia, manifiesta este esto: si
reconoces el orgullo, muestra humildad,
si estas en la embriaguez, muestra
contencion, si te encuentras en lujuria,
muestra pureza. En verdad es dicho:

“Apartate del mal y haz el bien”.

[93] Pero no esperes en el fango
pecador. Subitamente comprenderas y
suspirards, pero no se percibira: cuando
inesperadamente un angel delante de
nuestros 0jos aparezca, tus enemigos,

como una nube se esconderan de ti.
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[94] BbHumait nymu cBoeu, SIKO eIuHa
TH €CTh, €IWHO BEpeMs KHUBOTAa U
HeBbOMBb KOHBIL, W HempbxoapHa
MydydHa BB3AyXa, M Bparb TBOUXbD
HCIUTbHEHA, HBCTh JKe ImoMararoiraaro,
pa3sb n00pemxs abab, ThMBXKE Beero

CHJIOKO CBOCKO BB3UIITU UXD.

[95] Bwcrynu Ha nobpoabrens cTh3io,
NOWJM CKOpO, Ja JKe Beueph He
HOCTUTHETh, NOTHIITHAMB Kb BPaTOMb
rpajia BBINIBHIArO0, HE CBHKIAHSICA HH
Ha JecHO, HM Ha IOI0e, Ja He

3a0JTyAUILIN Bb MPONACTH MyUEHHUSI.

[96] EnwuckonomMb W  macTyxomb
XpucroBa CTaja CIOBECHHBIXH OBBIIb
rJ1aBy CBOIO TMOKJIAHSAW W Mpunaaail Kb
HOramMa HMXb, U MOJM Ja NacTh TH cA

0JIarOCJIOBJIEHUE UXb.

[97] TlIposByrepbl epesi XpHCTOBHI,
npbabcrarens taunbii ero Tpsmesb u
npooutenss Thay ero BbCSKOI YbCTHIO

MOYbCTH U Cb CTPAXDBMb B’b3Hp3ﬁ Ha HA.

[98] Taxke AWAKOHBI, WIIOABSIKOHH,
AQHArHOCTBI M aKbl CIYKUATEIS BOKUS Chb
Bbpol0  MOMBINUISANA, ©  THIITHCA
HUEIMHOMY)KE HXb HH Bb YEMb IKE

npbrpbmmTu.

[94] Presta atencidén a tu alma, es la
Unica que tienes, el tiempo de la vida es
uno y el final desconocido, y eterno
abismo de aire, lleno con tus enemigos
y no hay nadie a quien salve, excepto (a
los de) buenos actos, asi que castigales

con todas tus fuerzas.

[95] Entra en la senda de la virtud, anda
rapidamente, mientras no comienza la
tarde, acercandote a las puertas de la
ciudad alta, no apartandote ni de la
derecha ni de la izquierda para no

perderte en el abismo del tormento.

[96] Ante los obispos y pastores del
rebafio de ovejas racionales de Cristo
inclina tu cabeza y cae ante sus pies y

ruega para que te den la bendicion.

[97] A los presbiteros y reverendos de
Cristo, representantes del banquete de la
eucaristia 'y los que fraccionan su
cuerpo con toda honra respeta y con

temor contémplales.

[98] Ademas de

subdiaconos y lectores como servidores

didconos y
de Dios: piensa en ellos con fe,

intentando no perjudicar en nada a

ninguno de ellos.
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[99] Awmre y0o crosmrTuuxbp npbab
3eMJIBHBINIMB I1aphMb Ch  CTPaxbMb
YbCTHUILH, O00sCi CJIOBBMb mpbpemrtu
UMb, Kako ybo paszymbermm o ciyraxsb

HeOechbHaaro naps?

[100] Bb maHAcCTBIpS JAOMBI CBSTHIMXD
MOTPYXKSNCSA, BUXKb JKUTHE U YCTPOU
YUHb W ycTaBb. Buabees 60
niepeObIBaHNE MXb, OKACIIH CBOE KUTHE

U yIIpaBUIIKCS OTHTONh.

[101] Cb cymTtuumsb xe Bb ropaxb He
AbHUCS, WINTH  MOJUTBBI,  TPOCH
0JaroCIOBJIEHHUS, U alllTe YbTO MMbemm
ThaecbHblss MOTPLOBI, OHECH WMB H

MPUUMEIIHN AYIIeBbHY OTPeOy.

[102] ITaue BbCAKOrO YbpHOPH3BIA HE
THIITUCS MHHYTH O€C TOKJIOHCHHUS,
amiTe 60 3HAaeMbIMb TBHKBMO
MOKJIAHSCIIUCS M YbCTHINU S, TO TIO
CBIPYXHIO TO €CTh, a HE IO YbCTH
o0Opa3a cymaaro Ha HUXb.
[103] KoHb11b xKe BbChMb
nphkepeueHbINMb BB3JTFOOUIIIH
locnoga oTh BhCEst AYIISl U CTPaxXhb €ro

Ja Hp€6I>IBaeTI) BB CpAIH TBOCMb.

[99] En verdad si a los que estan frente
al rey terrenal respetas con temor,
temiendo sus su discurso contradecir,
entonces qué pensaras de los siervos del

rey celestial?

[100] En las casas de los santos de los
monasterios trabaja, contempla su vida
y el ordenamiento alli de las reglas y la
jerarquia. Mirando su existencia, te
arrepentirds de tu vida y te corregiras

después.

[101] Y con los que se encuentran en
clausura no tengas pereza de
comunicarte, busca sus oraciones, pide
la bendicién, y si tienes algo de
necesidad para el cuerpo, llévaselo y

entonces recibiras ayuda espiritual.

[102] Pero sobre todo esfuerzate, No
0ses pasar cerca de un monje sin una
reverencia y no sélo le saludes si es un
conocido, respétalos por amistad y no

por la imagen que representan.
[103] Como resultado de todo lo dicho:

ama al Sefior con toda tu alma y tendras

en tu corazén temor ante él.
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[104] U mnpaBp Oymu W WCTUHBHD,
cbMbpeHb, KpPOTHKB, MOKOPHBB, IOy
MOHHYS, YMb Ke Kb HEOCCH TTPOCTUPAS,
yMHIIeHb Kb bory u kb denoBbkomb
npuBLTHINBE U revaabHaaro
thmurens, TphbiIMBL BB HAMacTd M
HUMITeTh, IMITEQPHs W  MHIOCTHBD,
HUIITHAMb KbpPMUTEIb,
CTPaHbHONPUUMBHUKD, CKEPOBHB Tphxa
panu, Becenb o bozb, amubHb Oyawm,
XSTbHB, KPOTHKB, POOOKB, MOKOPEHD,
HECJIaBOXOTbHB, HE  3JIaTOJIFOOBIIb,
IPYTONIO0bIb, HETHPAb, OOS3HUBH
npbab 1apbMb, TOTOBH Bb MOBETBHUH
ero, Bb OTHBETHXB cClIambkb, YICTO
MOJIUTBbHUKD, Pa3yMbHB TPYIAbHUKD Kb
bory, He  ocymuTenb  BBCSKOTO
yenoBbka, MONBPEHUKD U OOUIUMBINXb
HeTUIEMbBpPBHb.
[105] Yamo  Eyarremus,  CbIHB
BBCKPLCCHUS, HACTbBABHUKD OymyITas
xkm3Hu o Xpucth Hucych, T'ocnomu

HalmcMb, EMy K€ Cil1aBa, YbCTh HBIHSI U

NpUCHO U Bb BbK BEKOMB. AMUHB.

[104] Sé justo y sincero, humilde,
manso, obediente, reverencioso,
tendiendo la mente hacia el cielo,
conmovido ante Dios, y afable con la
gente, consolador del afligido, paciente
en la desgracia y la pobreza, generoso y
benevolente, proveedor/sustentador de
los pobres, hospitalario, afligido por los
pecados, contento por Dios; ayuna y ten
sed, manso, timido, obediente, modesto,
no ambicioso, no codicioso, sino
amistoso, no orgulloso, temeroso ante el
rey, preparado para su orden, delicado
en respuestas, orador frecuente, sensato
trabajador de Dios, que no juzga a
cualquier persona, justo defensor de los
agraviados.

[105] Hijo del Evangelio, hijo de la
resurreccion, heredero de la vida futura
en Jesucristo, Nuestro Sefior, cuya
gloria y honor, ahora y siempre por los
siglos de los siglos. Amén.
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176, cap. 10, fol. 101v-108v (Musinskaja 2009: 466-480)

Cro Bacmiausi Kako I0JI002K€Th

YIBKOY ObITH:

[1] JIbno tecth wiBkoy umbru mave
BBCETO KHUThS. Ja HE TPHICKHUTH
uMbHbH 3b70 : Hb thiecu
BB3JIEPKAHUIE * OYIOOPEHUIE HOPOBOY °
r1acoy OyMuwieHuie | oyaoOpeHuie:
bnenure wu mMTHIEE 0Ge3 TOBOpa Cbh

OYJIbPKAHHUIEMb.

[2] TIpbas crapein MbTuAHUIE * TpbIB
MOYIPBIIMHU TTOCIIOYIIIAHUIE " Ch
ThYBHBIUMU JIIOOBB UMbTH * CB

MBHBIIMUMU JLROBBLHOIE C'LB']SIJ_[aHI/IIe.

[3] OTtp IUTBTHCKBIX b u
JTF000CIACTHBINXD — BeTHH Obratn
Masio rifat *© a MHOX b€ pazoymbBaTH
HE Jbp30y OBITH CIOBBMbB ° HHU
npbpbkoBaTu B TH01BXD

[4] He ckopo BB cmbxb Bbmagatu
COPOMAXHUBOY OBITH °  JIOJIOY O4YH

umbru a ropb - He TPOTHUBOY

oTeBbIIaBaTH"

[5] MocnoymeauBoy OBITH 10 CHBMBPTH
TPOYKATHCA O CHbMPTH IIOMHHATH
HPUCHO

CTpalllbHOKE u BBTOPOIE

HpIIHBCTBHE ‘U ,Z["HB CbMbPTBHBIN"

San Basilio, cdomo debe ser una

persona

[1] Es bueno para la persona y mejor en
la vida no darse mucho a la riqueza,
sino observar la continencia del cuerpo,
los adornos del carécter, la voz de la
misericordia y la bondad, comer y beber

con continencia y calladamente.

[2] Ante los mayores, silencio; ante los
sabios, obediencia; con los iguales tener
amistad, con los menores, un acuerdo

amistoso.

[3] De los asuntos carnales voluptuosos
huir, menos hablar y méas comprender,
no ser insolente con palabras, no

contradecir a la gente.

[4] De repente no deshacerse en
sonrisas, conservando el pudor, los ojos

mantener abajo y no arriba, no discutir.

[5] Ser hasta la muerte ddcil, trabajar
hasta la muerte, siempre entendiendo lo
terrible, el segundo advenimiento y el

dia de la muerte.
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[6] O Hagexxam pagoBaTUCA™ MOJUTHCA
HenpbcranbHO pu BbCeMb Od

XBaJINTHU:

[7] Bb cxkbpObxb THpbTH: KB BChMB
cbMbpenoy ObiTu - BenuuaHus Obrartu

* ropbunoy ObITH

[8] Bumtoct cpaiie OTh  MOMBICTD
3BJIBINXb chOupatn wumbHuIE Ha
HOCHXD ' 3aKOHH XOPOHHUTH * JTFOOUTH T'a
BbCEMB CPALIBMB * M ONIKBHAATO SIKO

CaMb CA’

[9] U  camomMOy cCA HCOBITAaTH O

noMbIcibxb U 0 1birbXxb 0 BCA AHU:

[10] He orututatuca nuxeiMu phubsmu -
W HE WCKATH XU JTBHUBBIMXH ° Hb

THKBMO MOAPAKATH bsI CbTHIUXD Ollb’

[11] PamoBartHca ¢b HCHPABIBIIUMH
JTOOpOHOPOBHUIE © U HE 3aBUABTH * Cb
CTPOXKARIITAMH CTpagaTH - © Cb

A9 TUUMHA 3b10 mIakaTuca’

[12] OcoyskeHoy OBITH HEKE OCOYIUTH'
HU xKe IOHOCHTH

OOPAIITAIOIITACA OTh TPhXb:

[13] Huxommwke cebe mpaBbabHA
TBOpUTU * HB TpbuibHUKA cebe umbT

npbas OBMb U WIBKBI:

[6] Alegrarse en la esperanza, rezar
constantemente, Dios da las gracias por

todo.

[7] En el dolor aguantar, ser con todos
humilde, huir de la soberbia,

permanecer en la veneracion.

[8] Guardar el corazén de los malos
pensamientos, reunir riquezas en los
cielos, observar la ley, amar a todos de
corazoén, a Dios, al préjimo, como a uno

mismo.

[9] Y uno mismo preguntarse sobre los

pensamientos y los asuntos cada dia.

[10] No enredarse con palabras necias,
no imitar la vida de los perezosos, sino

seguir la vida de los santos padres.

[11] Alegrarse por las buenas
costumbres alcanzadas y no envidiar a
nadie, sufrir con los que sufren y llorar

con los que lloran.

[12] Mejor ser condenado que condenar,
més aun no reprobar al que se salva de

los pecados.
[13] Nunca hacerse pasar por un

hombre justo, sino hacerse pasar por

pecador ante Dios y los hombres.
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[14] OyunTHn HeHaka3aHHbBIA OyBbIITATH
MAaJIOJ{IITHBIS : CIOYXHUTH OOJTHHBIMB

HOI'bl CBATBIMXDb OYMBIBATH!

[15] CrpanpHBIUXD W OpaTOLROBU
NPWICKATH *©  Chb  EIUHOBBPHHBIMMU

Mupb uMbTH.

[16] Epernkd WiBKb OTHBPAIITATHUCA °
KHUTHI TpboaHeis MmouuTaTtH * a Bb

CBEKPBBCHBIA OTHHOY/b HE IPUHULIATH:

[17] O oriu u ¢ub u ¢rbmp moych He
IBITATH * HO FEJAUHOCOYIITHHOY CTOYIO
TPOHILR Ch JPH3HOBEHHIEMb

TJ1arojiaTu:

[18] KpbmitaTuca recth I1bmo  sKoXe
NPUAXOMB: U HE KIIATUCA OTHHOYIb * U
HE JasTH cpedpa CBOKTO Bb JHUXBOY
HH MHOTO HHYbCOXKEC Ha OYMHOMCHUIE

IIHUIITA:

[19] bbrau nusHLCTBA * U OTH MEYATUH
KUTHUSL cero: He Oechmoym moykamm

OTHHYJb HU (O KOMbIKC riaTu:

[20] W

KJIEBCTaHHUA. Hb BHCE€ Ch UCIIBITAHUIEMb!

HHUKAKOXKC MOCIOYIIATH

HUKOMOY>K€ CKOPO SITH BEpBbI:

[21] He tommuca rabBbMB * HE OBITH
JIbPKUMOY <IT>0XOThb&: HE 0e3 oyma

rabBaTUCA HA OJIMKBHATO"

[14] Instruye a los ignorantes, alienta a
los cobardes, sirve a los enfermos, lava

los pies de los santos.

[15] Cuida de los

fraternalmente, con los de una misma fe

peregrinos

tener paz.

[16] Apartarse de los herejes, leer los
libros del canon y no profundizar en los

apocrifos nunca.

[17] Sobre el Padre, Hijo y Espiritu
Santo no indagar nada, sino invocar
valientemente a la Unisustancial Santa
Trinidad.

[18] Se debe bautizar como es
costumbre, y nunca jurar, no dar tu plata
por un porcentaje y nada diferente para

la multiplicacion del alimento.

[19] Huye de la embriaguez y de las
aflicciones de esta vida, nunca sobre

nadie hables a sus espaldas.

[20] Y nunca escuches al calumniador,
sino comprueba todo, y no creer las
palabras de nadie.

[21] No te enciendas de ira, librandote
de tal deseo, sin necesidad no te

enfurezcas con el projimo.
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[22] Ciune na we 3aumaerh o rabeb
BallleMb ° HE JbPKATH THbBa HU Ha
KOTO)K€ * He Bb3JaTH 3bha 3a 3]0 ° HHU

KJICBCTHI 34 KJICBCTOY.

[23] Hp mave moxoyieHOy ObITH HEXe
XOYyNIUTU: o0uauMoy ObITH a He
obunbTtu®  orpmITETHTHCA A HE

OTBIITCTUTH.

[24] TTaue e BbCETO AOCTOUTH YIBKOY:
BB3JIPHKATUCA OTb oechab
JKEHBCKBINXb U CPAMBHBIUXb CIIOBECH :
Meab 00 M JKEHbl OTBHBPAIITAIOTH M

CBbMBICJIbHBIA

[25] Bb 3anoBbau He CHTOYKUTHCH HB
MB3JIbl ¥ TTOXBaJIbl OTh HETO YASITH * H

BBUHEBIA J)XKU3HU JKeJIaTH U IIpHUATH:

[26] Umbu Bora mnpbap ouuma

BBUHOY: U KO CHOY OTBH BBCETO CPIIlA
u kpbmoctu u pazoyma jLROuTH 64 * U
IKO paboy OosATHCA ° COyMBHbBTH H

CIIOYKUTH EMOY:

[27] CtpaxsMb M TpemeTbMb CIICEHUIE
ce0b cpabBaTH IxpMb TOpbTH WM
TEIITH HE TBHAIITHCA

®OBIBUCHOY OBITH Bb OPOYXKHIE CTaro

xa:

[22] Vuestra rifia, s6lo hasta la puesta
de sol. No hay que tener ira hacia nadie,
ni pagar con un mal por otro mal, ni una

calumnia por otra calumnia.

[23] Sino que es mejor ser vituperado
que vituperar, ser ofendido que ofender,

despojado que quitar.

[24] Y mas que nada el hombre debe
reprimirse de las conversaciones con
mujeres y de las palabras indecorosas,
pues el vino y las mujeres desvian a los

sabios.

[25] No desatender los mandamientos,
sino esperar la recompensa y gloria de

Dios, desear la vida eterna y tomarla.

[26] Siempre delante de los o0jos
mantén al Sefior: como al hijo, quererle
con todo el corazén y con la fortaleza de
la razén, y como un esclavo, temerle,

temblar y servirle.

[27] Procurar tu salvacion con miedo y
temblor, con el alma arder y tratar sin
pereza de estar fuerte en el Espiritu

Santo.
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[28] U Ooporuca cb BparbMb Bb
W3HEMOXXCHH ITUTBTH ° W Bbh HUMTETH
IIA: ¥ BbCE TOBEITBHUIE TBOPUTH * U
HenotphObHA cebe r1aTu: u

onromaputu 04.

[29] W

TBOPUTH * U WiBKOOyroxxaeHus obrau -

HUYBCOXKE Cb 3aBUCTbER

3aHe 0% pacslna KOCTH
YIIBKYOYTOJBHUKB: W HE XBaJHTHCA

OTHHOY/Ib.

[30] Hu mnoxBamel cedb riatm - =i
WHOMOY XBAJIAIITR MOCIOYIIATH ° Bb
TauHb BbCE TBOPUTH * M HE HA BUIBHUIE
4s10BEKOMB TBOPUTH * HB THKMO OTBH Od
XBaJIbI U MJICTH ITPOCUTH:
[31] [ToMBIIUTIATH npbuibcTBHIE
OTBCOYIOY MPUroTOBaHas Oiaras

MNpaBbAbHUBIMDB * TAKOKC OYIOTOBAHBIN

OTHb JUABOJIOY U aHIeJIOMb T0°

[32] Tlo BeCEMOY W aMOIBCKOE CIIOBO
HOMBH']BTI/I * SIKO HC JOCTOUHBI CTPACTU
cero BpbMeHe TPOTHBOY GOYIOYIIUMb

rJiaTUCA BB HACH : U Ch IBIBMb [JIaTH:

[33] Xpanamruums 3anobaui r€ro -
BB3JaHHUIE MHOTO: W BbHBIM MHO3U

MNpaBbAbHBIUMbB® BbubHHU KpOBU®

KHU3Hb Oec KOHBL A pPaxoCTb

HEeW3IrJIaHaA ° OTh OLiA M CHAa U C<I>0

-

axa.

[28] Y luchar con el demonio hasta la
muerte de la carne, hasta el
desfallecimiento del espiritu,
cumpliendo todo lo necesario y no
pidiendo nada para uno mismo,

agradecer por todo a Dios.

[29] Y no envidiar a nadie, huye de la
pereza; en verdad Dios dej6 caer los
huesos de los aduladores, y en ninguna

circunstancia vanagloriarse.

[30] Y tu mismo no eleves alabanzas, ni
escuches elogios, pues corresponde
hacerlo todo en secreto, no ante los 0jos
de la gente, y s6lo de Dios pedir

alabanza y misericordia.

[31] Recordar el ascetismo de aqui,
sobre los preparativos de los bienes para
los hombres justos, como sobre el fuego
preparado para el diablo y sus
demonios.

[32] Recuerda el discurso apostolico
sobre que las pasiones de la vida
terrenal no son suficientes para aquellos
que estdn en el futuro y repetir tras
David:

[33] “A los que observan sus
mandamientos, gran recompensa Yy
muchas coronas de justicia, tabernaculo
eterno 'y vida sin fin, alegria
indescriptible del Padre, Hijo y Espiritu

Santo”.
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[34] Cb ucpu u narpuapxsl * b MPOPKEI
Y anoibl U MOYYEHHMKBl * U Ch BbChMHM
OYTOXIBIIUMHU: Cb HHUMIDKE ®OphcTH
MNOTBIITUMCA ° O Xb uuch M Hamems
IEMOY)KE CJTlaBa HBIHS W TIPHCHO W BB

BbKBI BEKOMB.

[34] Con los reyes y patriarcas, con los
profetas y apostoles, con los martires y
con todos los que él gusta, con ellos
procuramos encontrar a nuestro Sefior
Jesucristo, cuya gloria es ahora y

siempre por los siglos de los siglos.

176, cap. 11, fol. 109r-112r (Musinskaja 2009: 481-487)

EeHo(oHTA IE:Ke Iiia Kb CHOMA

cBoOUMa

[1] A3p uanb pexoy Bama ° wioBbua
JKUTHS OTUTH XOILITIO: BhcTa 00 Kako BB
JKUTUU CEMb KHUXb 0€3 JIOYKbl ° KakKo
OTH BbChEXB UbCTBHBL 0BXH M JLROUME
HE caHa pajJy BeJIWKa ° HH HOPWBBMb

BCIIMKBMb.

[2] He oykopuxb HHKOrO K€ HH
BEPEIMXD * U HUKOTOKE HE OKJIEBETaXb

* HU 3aBHIEXD HUKOMOYXKE:

[3] Hu pasrabBaxbca HHM Ha KOTOXE °

HH Ha MaJila HU Ha BCJIIHNKa:

[4] Hu ocraBuxb npkBe OXHA BeYepb

HU 320yTpa HU NOJIOYAHE:

Lo que dijo Jenofonte a sus dos hijos

[1] Yo, hijos, os hablo terminando la
vida humana. Ambos sabéis que vivi yo
una vida sin maldad, respetado por
todos y por todos querido no por mi alto

rango sino por mi buen caracter.

[2] No reproché a nadie, no dafié a
nadie, a nadie calumnié y a nadie

envidié yo.

[3] A nadie enfureci, ni pequefio ni

grande.
[4] No me perdi los servicios de la

iglesia: ni visperas, ni maitines, ni el del

mediodia.
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[5] He mnpb3ppbxp HumTHHX - HE
OCTaBHXbh CTPAaHBbHA ° W TICUYAJIBHA HE
npb3ppbxs Hukbraaxe U WXKE Bb
TBMBHUILI<A>X<b 3>aKJLXYECHHU
notpbObHAs MMPB JasiXb @ U UXKE Bb

mrbapanIrbxs N30aBUXEb:

[6] He mombIiciuxb Ha TOOPOTOY YRIKIO
* HEe TMO3HaXb JKEHBI JPOYTbid * pa3Bh
MTpE Baxk * U Ta JIOHJEXKE Ba pojl * U 1O
TOMb I€IITe HE TI03HaXb €1 ° Hb
chBbmITAXOBE CA uYHCTOER CBBBCTHIO
thaeckHot0 *© W o rab moymph
ChXpaHUXoBbcA ° MO mpaBoclaBbHbU

Bcakon Bbpb: Tako chTBOpUXB 110

ChbMPBTHHAATO JHE"

[7] Tako u BeI s)xuBbTa UAITE MOM - 1a U
Bax Ob OyONaxuTh ° W IIBrorbThHA

SABUTb U CbTBOPUTDL’

[8] Oy6oremxs  mochmraunra
BBIOBHUITE 3aIITHIITANTA
HEMOIITHHBIA  MHJIOYHTA . u

OCOYXKAIMBISI Oec mpaBbasl n3bMbra

MUPB UMbuTa Ch BChMU®

[9] IMaue xe BbChXB MKEe BB MOYCTHIHH

H BB IICUCPAXD n BB MNPONnacTbXb

3eMJIbHBINX * 100pO TBOPUTA® o8

% Hb 11, 38

[5] No rechacé a los pobres, no
desatendi a los peregrinos, cuidé
siempre de los afligidos y de aquellos
que estan en los calabozos, llevandoles
todo lo necesario, y a aquellos que

estaban en la céarcel, los libré.

[6] No pensé yo en la belleza ajena, no
conoci otra mujer que vuestra madre
hasta que os dio a luz, y después ya no
la conoci, pero consultaba con ella
sobre todo con la conciencia limpia
corporalmente y segun la sabiduria del
Sefior en la pureza observdbamos de
acuerdo con la fe ortodoxa, asi actué

hasta el dia de la muerte.

[7] Asi también vivid vosotros, hijos
mios, y entonces 0s recompensara el

Sefor y os daré una larga vida.

[8] Visitad a los pobres, proteged a las
viudas, perdonad a los débiles y a los
condenados inocentemente, liberad,

vivid con todos en paz.

[9] Pero ante todo con aquellos que en
los monasterios y en las grutas y en las
hondonadas haced el bien.
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[10] TIlomMuHamta  MaHACTBIPA
YbPHOPHU3BIH CTHIIUTACA W YbThTa * M

MHJIOCPBAOYHUTA’

[11] Matepu sxe Baro 4bCTh OThJAUTA °
U BbCE JOOpPO CHTBOpHUTA M * Jla Ta
Oy3bpHTa PAJOYIOMTACA *° U O TOMb

BECEIIMTACA Bb BBKBI:

[12] Bhce wenmko wumara 3iaTeMb U
CpeOpBMb M pH3aMH ° HEUMOYIITHHMB
nojanTa: u Bb padoth coymras nxbura

U OYHBISI MMJIOYHTa U CTaphbis
¢BOOOOBI CHIONOOUTA * MHUILR UMB IO
CBMpPBTH JAIOIIA ° M CBIIPOCTAa PEKY:
K€ MA BUAbcTa TBOPAIITA * U BB

TBOPHUTA J1a CTHiCETaCA * U ChIOJOOUTACA

CTHINXb:

[13] Mrtpe He 3a0biBauTa * BOJLR IEH
TBOPHTA * U TIOCJIOYIIAUTA Cb CTPaXbMb

THbMB:

[14] Bbab 60 sixo nbio rHe nbnarera :
3anoBban rHA XpaHuTa © W Ob MHpa

CE€ro 60y,Z[I/I Cb BaMa: dAMUHb:

[10] Acordaos de los monasterios,
escuchad y respetad a los monjes,
concediéndoles piedad.

[11] A vuestra madre respetad y portaos
bien con ella, entonces veréis a Dios
con alegria y os complacereis de esto

por los siglos.

[12] Todo lo que en oro, plata y ropajes,
dadlo a los que no tienen, y a aquellos
que estan en la servidumbre, amad
como a vuestros hijos, y a los jovenes
perdonad, a los mayores, liberad, dadles
alimento antes de la muerte, y solo diré:
visteis como actué, haced asi también
vosotros y os salvaréis y asemejaréis a

los santos.

[13] A vuestra madre no olvidéis,
cumplid su voluntad, obedecedla en el

temor al Sefior.

[14] Sé que cumplis los mandamientos
del Sefor, actuando segun el Sefor y
que el Dios de este mundo esté con

vosotros. Amén.
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176, cap. 12, fol. 112r-114r (Musinskaja 2009: 487-491)

cThis Oeoopnr”

[1] Be3bmbiim sxe OikeHas Oewmopa
nbTHINTE : HA JTOHO CBOK * 100B3a XKe U

TITIOLLITH;

[2] CHoy w™mom moObm - BpbMa
CBKOHBPYAHHUS MH Tpucnb ° ma roxe
UJI0Y OTHHIONOY K€ HE BB3BPAIITIOCA
na He pblu K0 ocbipbbr: Ce nmammm 64
u crapbumraaro Bs oria mbcro © umbu

CHEBPBCTHHHKBI aAKbI 6paTI/IIO * MbHBIIAA

aKb 4yaja : CTap”hI/II_HaH aAKbI OTBIIA:

[3] O uano anmpubbOy CH MPOABIKH °
MOJIUTBBI BBCHUIAU Kb OO0y ° TpETUH
YACh W TIECTOM W JEBATHIH U
BEUCPHHIOER @ U 3a0yTPHHAIO XBaJoOy :

BBChLIJIau.

[4] Yamo amybHs OOyam da Ca
HACBITUILIM ° W IOJAXb ATYIOIITHUMb
Xi1bOb CBOM * OJEXIO CBOL®R HArBIMB
YI0)KEMOY HE IMOXOMITH ° 3bja He TJjiH

OpaToy CBOEMOY:

[5] Mupb umbu c¢b BeChbMHU * KPOTBKB
0oyau °© HE CIAaBOXOTHHB * W IETJA TA
BBIPAIIARTE TO  OTBBIITAM  Cb
THXOCTBER: HE paIOyHCA BPaXKbIOY

310y

De santa Teodora

[1] Tomo la bendita Teodora a su hijo

en su seno, lo beso y dijo:

[2] Querido hijo mio, el momento del
final me llega y me dirijo a él para no
volver nunca. No digas: “Me quedo
huérfano”. Pues tienes al Dios mas
anciano en el lugar del padre y al joven
como hermano; el menor como un nifio,

el mayor como un padre.

[3] Oh hijo, continGa el ayuno, haz
oraciéon a Dios en la tercera hora y la
sexta y la nona y en las visperas y los

maitines haz la alabanza.

[4] Hijo, ayuna y te saciards, y da al
hambriento tu pan y tu ropa al que va
desnudo, del préjimo no te burles, no

hables mal a tu hermano.

[5] Mantén la paz con todos, sé
humilde, no ambicioso, y cuando te
pregunten, responde con tranquilidad,

no te alegres por el mal del enemigo.
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[6] He nuBucA moOpotrh nuix: amre Ha
KOTO CJBIIUIIKA ° T<O> MOJH 32 Hb!
OonamTuxs nochbmTanm - crapeis
oyThian oyOOTBIsSl  HaMHUTau

CKBPOAIITAS OyThIIN: 3a00YXbIIAS
HaKaXd ° BBAOBUIIAMB ITOMOIITEHUK

6oynu - MbpbTBBIA Nrphoan:

[7] He Oomca makocTHH COTOHUHB
HEMOIUTHHBI 00 COYTh; BbCEXD MATEXKb

€10 X0yab oyOouca:

[8] Momuca nga He BBHUACIIA Bb
HAIAaCTh * AIlTe M BEHUIELIH * TO HaKbl

MOJIHCA JIa U300yaemu’

[9] Tpoyxauca BpUHOY * 1a BHIITh Ob
TPOYIb TBOM * H MOCHIETh TH TTOMOIITH
CBOL®: CH amTe TBOPUIIX ° TO BB

[IECAPHCTBUU OKUU BBIBOPHUILINCA:

[6] No te asombres ante la bondad del
rostro; si a alguien escuchas, reza por él,
visita a los enfermos, consuela a los
ancianos, alimenta a los pobres,
consuela a los afligidos, castiga a los
pecadores, se auxiliador para las viudas,

entierra a los difuntos.

[7] No temas las ofensas de Satan, pues
son debiles, y no temas menos la

confusion que ocasiona en todos.

[8] Reza para no caer en la tentacion, y
si caes, entonces reza de nuevo para

salvarte.

[9] Trabaja siempre para que vea Dios
tu trabajo y te envie su ayuda; si lo
haces, entonces en el reino de Dios te

instalaras.
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4.1.3. Andlisis de la obra

El Discurso de un padre a su hijo (176.Discurso) es uno de los capitulos
destacados del 176. Como hemos visto, el género del discurso de padres a hijos esta
presente en la literatura universal desde antiguo, con muchos ejemplos destacados en
Occidente durante la Edad Media, cuando alcanza una mayor popularidad.

El origen de este capitulo ha sido objeto de discusién durante mucho tiempo. Se
ha intentado buscar sin éxito una fuente en la literatura bizantina, estableciendo por lo
tanto el caracter original eslavo del texto (Veder 2008, I: 13). Segun Nikol’skij (1906:
203) el original es eslavo oriental.

Aunque Thomson (1983: 71) mantiene que es la traduccion eslava de un texto
griego, otros investigadores (Dimitrov 1995; Nikolov 2006) lo consideran eslavo,
concretamente la reelaboracion de un texto publicado por Jagi¢ (1892: 79-81).%° Segun
Nikolov (2006: 263), el texto de Jagi¢ seguiria la redaccion original y el texto del
Knjazij Izbornik seria una version de éste. Asegura que en el texto original hay un
fragmento donde se hace referencia al destinatario del discurso como perteneciente a la
realeza. Nikolov (2006: 263) considera este texto original antiguo bulgaro perteneciente
al género de la instruccién de principes y, aunque otros investigadores se aventuran a
identificar al autor con el zar bulgaro Pedro y al destinatario con Boris Il (Dimitrov
1995: 69-78), Nikolov se limita a sefialar los vinculos con las obras de autores
relacionados con la corte bulgara en la primera mitad del siglo X, donde se traduce,
entre otras, los Capitula admonitoria de Agapeto Diacono.

Segin Musinskaja (2015: 103), el texto de Jagi¢, mas extenso que el Discurso
del 176, contiene un fragmento que presenta bastante parecido con algunos pasajes de la
Instruccion sapiencial atribuida a Salomaén en Pr 4; en concreto, Pr 4, 24-26. Aunque en
el Discurso las palabras de Salomén son mas dificiles de reconocer, si que existe
parecido entre otros pasajes de los Proverbios y el comienzo del Discurso:

% Se trata del manuscrito serbio del siglo xvi-xvil Hadzhi Yordanov (HBC 312). En sus fol. 25-30 se
incluye el Discurso de un padre a su hijo.
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176.Discurso [1]-[2]

CHOy MOM | 4aji0 * MPUKJIOHU OYXO CBOIE TOCIIOYIIAu OllA CBOIETO ° ChbBBTyERINITaaro
TH crickHas: Yano npulImku pa3yMmbl CPALlA CBOKTO ° M BBHYIIH TJ{bl pOJAUBBIIAAT0 TA
He coyTh 00 Ha Bpbab JinM TBOKM ° HB amTe pa3oyMbHb <m>uumemu s ° TO Kb
ne<capcT>Boy HOCHOMY BOXXJH TH O0YAOYTh:

Hijo mio y vastago, reclina tu oido, escuchando a tu padre, que te profiere la salvacion.
Hijo, acerca la mente a tu corazon y atiende las palabras del que te engendro, pues no
son para dafar tu alma, sino que, si las recibes razonadamente, entonces te guiaran al

reino de los cielos.

Puede tener su origen en:

Hijo mio, si tu recibes mis palabras y guardas dentro de ti mis mandamientos, haciendo
tu oido atento a la sabiduria e inclinando tu corazon a la inteligencia. (Pr 2, 1-2)

Hijo mio, presta atencion a mis palabras, inclina tu oido a mis razones. (Pr 4, 20)

Hijo mio, presta atencion a mi sabiduria. Inclina tu oido a mi inteligencia. (Pr 5, 1)
Inclina tu oido y escucha mis palabras, aplica tu corazon a comprenderlas. (Pr 22, 17)

También:

176.Discurso [38]

ITaue xe 6J'IIO,Z[I/I CJIOBECH KTO * HC NAKb HUIJIUHOMOY CJIIOBCCH ITO IMACTH HAa 3EMJIHU *
Jpakplra 00 Oucbp<a> COyTh CTas cjoBeca

Pero mas que nada atrapa sus palabras, que ni una de sus palabras caiga a la tierra,
pues las palabras santas son mas preciadas que las perlas.

Parece tener su inspiracion en:

Porque la sabiduria vale més que las perlas (Pr 8, 11)

Evidentemente, en su composicion estan presentes las influencias del género
especular y los antecedentes referidos, pero la ausencia de una fuente clara refuerza la
idea del autor que toma prestados materiales, reelabora algunos contenidos y produce
los suyos propios. Su posicion dentro de la compilacion (ocupa el capitulo 2) es
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reveladora del caracter y propdsito del autor, ya que, después del capitulo introductorio
sobre la lectura de libros, también original, un capitulo dedicado originariamente a la
instruccion de principes, de padres a hijos, pone de manifiesto la intencion de la obra.
Destacan en este capitulo consejos como el de la humildad, la mansedumbre, la
hospitalidad, el perdon, el temor a Dios, la misericordia o la asistencia a los

monasterios.

Tampoco para la Admonicién al poderoso (176.Adm.pod.) se ha encontrado la
fuente, por lo que se asume la autoria eslava. No obstante, al tratarse del mismo autor
que el resto de los textos, podemos suponer que comparte algunas de sus fuentes, por lo
menos, con el Discurso de un padre a su hijo o la Admonicion al rico, con los que
parece tener similitud.

La linea que separa la Admonicion al poderoso del Discurso de un padre a su
hijo es fina. Los textos son consecutivos, el Discurso de un padre a su hijo, que ocupa
el capitulo 2, acaba de manera abrupta en el fol.15v y se ha discutido acerca de lo que se
supone perdido entre 15v y 16r, tres folios y medio que podrian contener el final del
Discurso y el comienzo de la Admonicion al poderoso (Bulanin 2014a: 482-488).

El texto se estructura en dos partes, con un motivo principal en cada una: los
bienes terrenales y la limosna. En la primera, el autor se dirige al receptor mediante el
uso de imperativos, aconsejandole el desapego a las posesiones terrenales, que son
pasajeras. Es significativo el fragmento donde se establece la comparacién entre las

posesiones y los rios, que guarda semejanza con el capitulo 7 de la obra de Agapeto.

Cf. Agap. Cap. 7

Tov émyelov ypnudtov 6 Gototog TAoDTOG TMV TOTOUIOV PEVUATOV UIUETTOL TOV
dpopov: Tpog OAiyov pev émppémv toig Exev vopilovat, pet’ OAlyov 8¢ mapouppév €ig
dAlovg amépyetol. HoOvog 0& Thg evmotiag 0 Oncavpdg HOVILOS £0TL TOIC KEKTNUEVOLG
avTOV: TV Yop AyabdV Epymv ai xaptteg £l TOVGS TO0VVTOS EXAVASTPEPOVGLY.

La inestable riqueza de los bienes materiales imita el curso de las corrientes de los
rios: durante un tiempo fluye haciendo creer que se puede posee, pero poco tiempo

después cambia de direccién. Sélo el tesoro de la caridad permanece en aquellos que la
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han heredado, pues la forma de agradecer las buenas obras se devuelve a sus

benefactores’®,

176.Adm.pod. [3]

HNwmbuute 60 cebra cero pbirb mogo0bpHO tecT[b] * cOyna OTHUICTh B<H>HHU3b U IAKbI
CHhBBPXOY MPUXOJUTH * ThMBXKe * €/1a BBIILIBH<UM> IpaxasHe pbKbl U ChCOYAb CBOUXb
HE HAITBHAIOTH JIM *° WM CKOTa CBOEr<o HE> HAIoATh, PECKOYIITCHU, AKO HUXKXbHUHUMD
TpaXXIAaHEMDb OCTaBUMBb °~ a CaMHU Majlo HpI/II/IM']:"»M’b * HHU 0y60 . Hb 10 n30BITHKA
YCPCIUIIOTH * 4 HUXKXBbHUMHA HC IICKOYTBCA * TA K€ 00 pisKa MHHOYITH [}I]:

En verdad la propiedad de este mundo es como un rio: corre hacia abajo y de nuevo
Ilega desde el curso alto. Y qué hay de aquellos que viven en el nacimiento, ¢no llenan
sus recipientes y no dan de beber al ganado diciendo que “hay que dejar agua a los que
viven en la parte baja y para nosotros mismos cogemos poca’’? No, sino que sacan de
sobra, sin preocuparse por aquellos que viven en la corriente baja, aunque es el mismo

rio el que los recorre.

El tratamiento que hace el texto sobre la limosna en la segunda parte es acorde
con los consejos ofrecidos en otros capitulos, pero no se detecta una fuente concreta.
Anima a compartir los bienes que posee y a dar lo mismo que recibe. Otros motivos
destacados en el texto son el respeto y la atencion a los monjes, no fiarse del sentido de

la vista y no condenar al projimo.

Un capitulo destacado en el 176 es la Admonicién al rico (176.Adm.rico), cuya
fuente principal es la Exposicién de capitulos admonitorios (Capitula Admonitoria) de
Agapeto Diacono (Agap. Cap., CPG 6900). Se afiaden fragmentos del Enquiridion de
Epicteto (Epict. Ench.)” y de los Capita de Caritate de Maximo el Confesor (PG 90:
col. 960), que ya se incluian junto con Agapeto en el 1zbérnik Minejnyj (Musinskaja
2015: 109).

Sevéenko sitta la traduccion mas temprana de la obra de Agapeto en Bulgaria en

el siglo X. Segun ¢él, fue durante el reinado de Simedn (893—927) o su sucesor Pedro

70 |a traduccion al espafiol de la obra de Agapeto corresponde a Soto, Yafiez (2006).
™ Obra compilada por Flavio Arriano, discipulo de Epicteto, derivada principalmente de los Discursos de
Epicteto.
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(927—969) cuando se llevd a cabo la primera traduccion. Es de sobra conocida la
trascendental labor de traduccion que se llevo a cabo en Bulgaria a lo largo del siglo X,
durante el llamado “Siglo de oro” de las letras bulgaras, y que en este periodo de gran
actividad literaria se produjo la “Primera influencia bulgara”, de la que se beneficiaran
las literaturas rusa y serbia. Aunque no hay certezas acerca del modo en que se produjo
el flujo de las traducciones bulgaras de la cultura bizantina hacia la Rus’ de Kiev
(Thomson 1988-89), el hecho comprobado es que las traducciones de la Biblia,
comentarios a ésta, obras fundamentales teoldgicas, liturgicas, codigos de leyes,
hagiografias, gnomologias, obras historicas, geogréaficas, cientificas y colecciones de
cuentos que circulaban en la Rus’ de Kiev durante el periodo pre-mongol no tienen una
procedencia eslava oriental (Thomson 1993). Uno de los argumentos mas solidos para
descartar la Rus’ de Kiev como lugar de traduccion es el lingiiistico, esgrimido también
por Sevéenko (1966) para situar la primera traduccion de la obra bizantina de Agapeto
en Bulgaria. La presencia de vocablos extrafios a los eslavos orientales sitia la
composicion de la obra lejos de éstos. Ademas, sefiala la existencia de un manuscrito en
la Biblioteca Nacional de Sofia, Slavic 1037 (fol. 230v-233r), del siglo xIv, con una
serie de excerpta idénticos a los del 176. Ve poco probable la idea de una influencia de
Rus’ a Bulgaria cuando, como se ha dicho antes, la direccion habitual de las primeras
traducciones eslavas era Bulgaria-Kiev'.

Entre los eslavos la obra de Agapeto circulé en dos formas diferentes, una
traduccion temprana, presente en los manuscritos del siglo xv GIM, Col. Sin. 202 (fol.
33v-47v) y GIM, Col. Sin. 991 (fol. 692v-696r), y una traduccion posterior que
encontramos en los manuscritos del siglo xvi RGB, Col. Volok. 158/522 (fol. 305r-
323r) y RGB, Col. Volok. 134/489 (fol. 325v-334v). Sin embargo, la obra de Agapeto
esta presente con anterioridad en Rus’ en forma de excerpta en el 176. También
encontramos fragmentos atribuibles a Agapeto en Pcela” y Barlaam y Josafat’.

La Admonicion al rico ha sido objeto de una especial atencidn dentro del 176 por
constituir una clave para algunos sobre el carécter, intencion y direccion de la
compilacion. No es una simple recopilacion de méximas o consejos de carécter

didactico-moral, sino que la estructura original del texto de Agapeto se mantiene con

"2 V/id. nota 86 en Sevéenko 1978.

™ En el capitulo “O Bmactu u o kmsokeHun” [Sobre el poder y el principado] se pueden observar
fragmentos pertenecientes al capitulo 21 de la obra de Agapeto. Vid. Valdenberg 1926.

™ Sevéenko asegura que ya en la version griega de Barlaam y Josafat, que él fecha en un principio en el
siglo v, hay dos pasajes en los que se habla sobre el gobierno que coinciden con Agapeto. Vid.
Sevéenko 1978.
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consejos en forma de imperativos en los que se puede adivinar un emisor que ejerce de
preceptor y un receptor al que van dirigidos esos consejos. Se repiten los mismos
motivos que generalmente se encuentran en los EP bizantinos, como son apartarse de
los malos consejeros, no escuchar a aduladores, ser benefactor de aquellos que sufren la
pobreza, ser justo en la emisién de un juicio, respeto en el trato con los demas, el
perdon, la filantropia y la magnanimidad.

Con respecto a las fuentes directas de la Admonicion al rico del 176, éstas se

identifican en la siguiente tabla sindptica:

176.Adm.rico [1] Agap. Cap. 5
(...) 611 6o® peydrov N&EdONG Tapd BeoD
dwpedv, T0600T® peilovog ApoPTig OPEETNG

VIAPYELS 0T (...)

I76.Adm.rico [2] Agap. Cap. 8
(...) xoi dvoiyelg Té dTo TOig V7O TEViaC
TOALOPKOVUEVOLS, Tvar eDpNE TV TOD Bgod dconv

aveoyuévnv.(...)

I76.Adm.rico [3] Agap. Cap. 8
(...) olot yap Toig HUETEPOIG YIVOUEDN GLVSOVAOIG,

To10VTOV TTEPL UAG EVPIGOUEV TOV deaTOTNV.(...)

176.Adm.rico [4] Agap. Cap. 12 Anootpépou TV KOAIK®Y TOVG
AmaTNAOVG AGYOVG DOTEP TAV KOPAK®V TOVG

(PTOKTIKOVG TPOTOVS (.. )

176.Adm.rico [5] Agap. Cap. 19

Ei v éx mavtov fovlel kapmodobar Tipny, yivov
101G Gmacy €0EPYETNG KOWOC: 0VAEV Yap 0VT®
TPOC VOOV EQEAKETAL (DG EVTOTIOG YAPLG
dudopévn toic yprlovov (...)

Agap. Cap. 28

(...) €l 0¢ Povret drTTdG EVOOKIUETV, KOl TOVG TA
KAAAMGTO

To100VTOG TPOTIH Kol TOTG TO XEiploTa OpDdOY

gmitipa.

176.Adm.rico [6] Agap. Cap. 32

‘Hyod tovtoug eivar pilovg GANOesTATOVS UF) TOVG
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Enovoivtog Gmoavta T Topd 6od AgyOueVa, GAAL
TOVG Kpioel dukaig mavta mTpdtTtely 6movddloviog

(..)

I76.Adm.rico [7]

Agap. Cap. 42

Novvey@dg dkpodchat 6€T TOLC TOV TPAYUATOV
KpLTag, dSuvobnpoatoc yap Eotv 1) Tod dikaiov
gbpeaote, Padimg EkEevyovsa ToLC Un Alav

TPOGEYOVTUG.

I76.Adm.rico [8]

Agap. Cap. 25
BovAevov pev 1a mpaxtéa Ppadéms, EkTELEL 08 Ta

Kp1Bévta omovdaimg, (...)

176.Adm.rico [9]

Agap. Cap. 47 Acpareotdtny 1yod Tiic cwtpiog
QULAOKTV TO UNOETOTE TIVOL TOV VINKO®V

GoKeiv-(...)

176.Adm.rico [10]

Agap. Cap. 48
I'ivov toig vmnKo6o1g, evceféctate Pacired, Kol
@oPep0g d1a TNV DIEPOYNV TH|g £E0Voing Kol

ToBgWOC d1d TNV TOPOYTV TG EVTOTiNG, (...)

176.Adm.rico [11]

Agap. Cap. 53
‘Ocov t1] dvvooTteig TAVTOV DIEPUVEYELS,
T0GOUTOV Kol T Epyolg DTEPAGUTEY

ayoviCov-(...)

176.Adm.rico [12]

Agap. Cap. 64 XZvyyvounv aitovpevog
ApopTNUATOV GLYYIVOOKE Kol 0DTOG TOIG €ig 6€
TANupEAODOLY: OTL ApEael AvTididoTal Apeoic Kol

] TPOG TOLG OLOOOVAOVG UV KOTOAAAYT.(...)

176.Adm.rico [13]

Agap. Cap. 68
(...) T01E 3¢ KLplc KANONoETAL KOPLOG, OTOV
a0TOG €00TOD deomdln Kol Taig ATtoTo1g 1d0oVaig

ur dovAenn, (...)

176.Adm.rico [14]

Epict. Ench. 21
®dvartog Kol euyn Kol Tavto To GAAL TA dEVA
Qowopeva TpO dQOUANGY EoTm Got Kab’ uépavy,

udAiota 08 mhvtwv 6 0avorog:

176.Adm.rico [15]

Agap. Cap. 23

Totodtog yivov mepi TodG 6oVG oikéTac olov ebym
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601 TOV deomOTNV Yevéahar:

176.Adm.rico [16] Agap. Cap. 41
(...) Thc awtiig oty dtomiag Kol dKooUY TOV
dowcov, €l kol eiloc VTAPYEL, Kol ASIKETY TOV

dikatov, €i kai £x0pog Tuyyaver: (...)

176.Adm.rico [17] Agap. Cap. 14

E{ t1c kexaBappévov Eyet TOv Aoyiopov €k ThG
avOpomiving dmdtng kol PAETEL TO OVTIOOVOV THG
£aVTod PUoEMG, TO TE PPoryL Kol OKOUOPOV TG
évtadBa {ofg Kai Tov cuvelgvypévov

] copKi POTOV, €ig TOV Thg VIEPOYing OvK
EUTECETTAL KPNUVOV, KAV &V AEIDUOTL VTAPYN

VYNAR.

176.Adm.rico [18] Agap. Cap. 56

Ev 1® dxp1Bel tiic kapdiag fovrevtnpio EmpeAds
KATavOEL TV GLVOVTIMV GOl TOVG TPOTOVG, tva
YWOHOKNG AkpPdG Kol Tovg €v dydm

Bepomedovtag Kol TOVG €V ATATN KOAAUKEDOVTOG:

176.Adm.rico [19] Agap. Cap. 56
TOAAOL YOP EDVOETY DTTOKPIVOLEVOL LEYAAMG TOVG

TOTELOVTOS KATAPAATTOVGLY.

176.Adm.rico [20] Max. Carit. 58

M) 8&¢ TV K0TV GOV Tf] YADGGT ToD KOTAAGAOL
UnoE v YA®GGav cov Ti) aKof] To0 eIAOYOYOoU,
NG AAGDY T| AKoV®V KaTd ToD TEANG, Tva un
€xméong tig Oelog dydmne kol AAAGTPLOG eVPEDTC

TG aioviov {ofic.

176.Adm.rico [21] Max. Carit. 60

‘Emotoule tov katorlorodvia €v dkoaig Gov, va
pn SImATV apoptioy OV a0Td AUOPTAVIG Kol
caToOv 0AeBpie mabet £0ilwv Kakelvov KaTd ToD

TANGIoV PAVOPETY 0VK AVAKOTTOV.

Se observa que la fuente mas ampliamente utilizada es la referida obra de

Agapeto Diacono, cuyos capitulos son incluidos con algunas modificaciones por parte
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del autor del 176. Por lo general, el texto eslavo es sintético, recoge el enunciado inicial

de cada capitulo del original griego.

Son significativas las alteraciones en los fragmentos donde Agapeto se dirige

explicitamente al principe como soberano y a sus subditos, como en Agap. Cap. 47:

Ac@aieotdTnv 1yod TH¢ owtnpiog GUAAKNY TO UNSETOTE TIVOL TGV VANKO®V ASIKEIV: O
YOp TV U ASIKAV ovy VEeopdtal Tva: €l 08 TO UN ASKEV AoQAAely TPOEEVET, TO
€VEPYETETV TOAAD TAEOV" TO AGPOAAES YOP OIOMGL Kol TO TPOSPIAES OV TPOSIOWOGLY.

Considera como la més segura garantia de tu salvacion el no haber infligido nunca una
injusticia a alguno de tus subditos, porque quien nunca ha hecho algo injusto no

necesita sospechar de nadie’.

En el 176 encontramos:

176.Adm.rico [9]
TBepHo pazoymbu ° CIHCEHHS CBOKTO XPAHWIUINTE ° IEKE HHUKOIMKE nronuHa’®
obounbru

Firmemente entiende: la garantia de tu salvacién es que nunca ofendas al paisano.

Igualmente, en Agap. Cap. 48:

I'ivov toig VKoo, evoeféotate Pacired, Kai PoPepog dia v repoynyv TG E€ovaiag
Kol ToBgvog dd TV Tapoynv Th¢ gvmotiag, (...)
Sé frente a tus subditos, soberano temeroso de Dios, tan temido a causa de la plenitud

de tu poder como también digno de ser amado, porque ofreces bienestar.

" Traduccion de Soto, Yéfiez (2006).
"8 Sreznevskij 1902, vol 2: col. 94, s,v, moxuus Se reproduce justamente este fragmento del 176 como
ejemplo para el significado de “dvOpwnog, uenorbks”, es decir, “persona”.

115



Y su adaptacion en el 176:

I76.Adm.rico [10]- [11]

BOYI[I/I CBOMMBb IMOBUHBHUKOMDB CTpAalllbHBL CaHAa paad - a MO0B3HD IHOAaHUEMb
MUIOCTBIHA" ICInKo cuiaoro Hp”]SBLIIHI/II/I IecH BbChXB ° TOABMA U I[’]SJ'IBI ,[[OGpBII/IMI/I
CBLTHTH TH ITOJABU3aUCA Maye BChXD:

Sé para tus subordinados’’ temible por tu dignidad, pero amable en la concesion de
limosna: cuanta mas fuerza tengas por encima de los demas, tanto mas que nadie

procuraras brillar con buenas acciones.

El término ¢ vmmkoog (subdito) en Agapeto en 176 es traducido literalmente por
la voz nosunvnuxws (Subordinado), pero se traslada a swouns (persona), forma
singulativa derivada del colectivo 100w (gente), con el objeto de borrar la referencia al
principe en el nuevo capitulo, adaptado a un receptor mas amplio socialmente.
Asimismo, es incluso mas significativa la pérdida en la traduccién eslava del vocativo
explicito al emperador evceBéotate Pacihed cambiando, sin embargo, ya en el KnjaZij
Izbornik (Musinskaja 2015: 349), a la forma cmpawsns cana paou.

Sin embargo, en 176 podemos leer:

176.Adm.rico [13]

<T>pbrma HapedyeTbCA KbTO Oy0O HCTHHBHBIM BJACTEIWHB ° KTJAa CaMb COOOIO
00J1a1aIeTh * M HETBIIBIUMB TOXOTHMB HE paOOTalETh!

Pues entonces se dice que uno es un buen soberano, cuando se domina a si mismo y no

sirve al vil deseo.

Aqui, el término BmactenuHsb (soberano) se refiere al principe.

La filantropia, tema destacado en la obra de Agapeto, también esta presente en la
Admonicion al rico, aunque el autor del 176 hace especial énfasis en el tema de la
distincién entre amigos y aduladores, dedicando a este motivo gran parte del capitulo.

Junto con Agapeto, otras fuentes son el Enquiridion de Epicteto, cuyo capitulo
21 dice:

" Sreznevskij 1902, 2: col. 998, s.v. moBuHBHHEKS con el significado de “subordinado”, “dependiente”.
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Epict.Ench. 21

Bdvatog Kai eLYN Kol TAvTo To GAAe TO SV Qovopeve Tpo dBoAlu®dy ot oot kad’
nuépav, LAAGTo 08 TAvTmV 0 BAvaTog:

Ten de continuo a tu vista la muerte, el destierro y las demas cosas que se creen

adversas, en especial la muerte.

Parece tener semejanza con:

176.Adm.rico [14]

CBbMBPTh ¥ TOHEHUIE * U HAaCTh U BbCA BUAUMAS 3bJas np”]sm) odynMa Ti J1a 60yJIOYTI)
10 BBCA IbHU U YACHI.

Que la muerte y el destierro, las desdichas y todas las desgracias visibles estén ante tus
ojos durante todos los dias y horas.

Maéaximo el Confesor es otra de las fuentes que se sefialan para este capitulo. Los
capitulos 58 y 60 de sus Capita de caritate pasan a formar parte del final del texto (176
fol. 28.10- 28 v.6). El texto eslavo se mantiene muy fiel al de salida, aunque sintetiza el
contenido esquivando los giros retoricos del autor bizantino. En Max.Carit. 58 sustituye
el imperativo de prohibicion por una perifrasis mitigadora (gr. M1 d@¢ TV GKONV GOV ~
sIko He mocrtouth mociymiaty) Y la metonimia con la que Mé&ximo describe la accion del
calumniador (tf] YA®con tod KotoAdAlov) se omite en eslavo; del mismo modo el juego
quiastico en que se contrapone “oido/lengua” en la lengua griega (...TnVv akonv cov Ti
YA®ooT TOD KATOAGAOL / TNV YA®GGAV Gov Ti) aKofj ToD GLAoyOYOoU,...) tampoco se

mantiene en la traduccion simplificada en eslavo.

No se conoce la fuente de Stoslovec (176.Stoslovec) Como se ha dicho antes, la
obra se atribuy6 errébneamente a Genadio durante mucho tiempo, sin embargo a dia de
hoy no se han encontrado indicios que puedan conectarla con ningln autor de nombre
conocido. Como viene siendo normal para los textos de atribucion dudosa en el 176, los
investigadores se dividen entre los que suponen una fuente griega perdida
(Archangel’skij 1889/1890, IV: 11, Speranskij 1904: 506, Nikol’skij 1906:23, Tvorogov
1987b) y los que la consideran una creacién original eslava (Vladimirov 1901, Popov
1935, Adrianova-Peretc 1941, Budovnic 1954).
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Se trata de 100 maximas’® con preceptos morales cristianos que han sido fuente
de compilaciones eslavas tan fundamentales como Zlataja Cep’, Izmaragd y Domostroj
(Jakovlev 1893: 41).

En el capitulo del 176 no hay titulo y tampoco numeracion para las maximas. El
texto comienza con un preambulo en el que queda inscrito el discurso realizado “desde
la fe ortodoxa”. Le sigue un Credo, tras el cual se disponen las maximas, referidas a
motivos como el temor a Dios, la verdad, la misericordia, la hospitalidad, la generosidad

y la filantropia.

El texto estd imbuido de un espiritu monastico creado por algunas de las
maximas, que invitan al ayuno, la contencion, la penitencia, la busqueda de la vida

sencilla y el desapego a lo terrenal. Asi:

176.Stoslovec [22]

Bhcwu, siko mpu3bIBaev U KHsI35, OYUIIAIOTH XpaMbl, U ThI, alle kenaemu bora cBoero
BB JIOMb ThlleChHBIN BbCETUTH HA CBLTH JKU3HU TBOEH, OYUCTH ThIO MOCTHEMB, HCTPhOH
AKSDKIICT0, YKpacu cbMbpeHnemMb, Hakau 0J1aroyxaHbHOK MOJIUTBOIO.

Tu sabes que cuando invitan al rey, limpian los palacios, pues ta, si quieres alojar a
Dios en tu casa corporal para la instruccion de tu vida, el cuerpo limpia con el ayuno,

destruye con la sed, adorna con la humildad, inciensa con el aroma de la oracion.

176. Stoslovec [7]

CTan’bMB JKC €ro, aKkbl y3a10K0 06p’bTI/I YMbB CBOM M BBCTS3aM IO BCS 4qacChbl, 1a HC 0e3b
BBCTATHOBCHUSA X044 MYCTOIBHBIMMD HAYUUIIIHCA.

Contén tu espiritu y frénalo en todo momento con el temor a El como con una rienda

para que no aprendas sélo lo vano al ir sin freno.

176.Stoslovec [8]

[Tpocthiiraaro Bb BCeMb WINTH — W Bb OpamibHb, W Bb ONEXKIH, U HE CTBIIUCS
HUIITCTORO, ITOHEXKE 60J'II)HI$I$I YACTh MHUpa CCro Bb HI/IHITGT”]B €CTh.

Busca en todo lo méas simple, en la comida y en la ropa, y no te avergiences de la

pobreza, ya que una gran parte de este mundo vive en la pobreza.

"8 Aunque en otras copias conservadas el nimero de aforismos varia, por ejemplo en la copia RNB, Col.
Pogod. N° 1032 el nimero de capitulos se reduce a 50 (Kopreeva 1980a: 39).
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176.Stoslovec [21]

Cp MydeHbIMMH XpHCTa paju XOTS JUKBCTBOBaTH, npbaaxe Thio cBoe Ha Harory,
BOJIIO Ha TIOINbpAaHHUC, yTp06y Ha TOCTH, CpALC Ha Kp’hHOCTB, KPBbBb K€ allITC HC Ha
MMPOJIMTHUEC U3BBHY, TO BBHYTPb UCYYH 1O CYXOTOIO AU, Ja MIPUUMCIIN o0bmsHast.
Deseando presentarte ante los martires de Cristo, entrega tu cuerpo al sudor, tu
voluntad a las pisadas, el vientre al ayuno, el corazon a la firmeza, y la sangre si no al
derramamiento (hacia el exterior) derramamiento del exterior, entonces desde el

interior con la xerofagia sécala y obtendras entonces lo anhelado.

176.Stoslovec [44]

JlyxoBbHAaro u ITyXOBbHAsI MIOMBINUISH, @ HE 3eMJIbHAsI, BBIBIA, SIKO 110 HEThTBHBHOMY
onbHUIO KPBIITEHNE BCH PaBbHU CyTh, U y003uu, u 6oratuu. Thmbxe Omoau, exa mo
3eMJIBHOMY TTOMBIIUISASI, Tph3puim yooraaro, ThIBHBHOIO OJEXKICH0 Ch TOOOI HE
paBbHO obHa.

Piensa en lo espiritual y no en lo terrenal; debes saber que en los eternos ropajes del
bautismo todos somos iguales, los pobres y los ricos. Por eso ten cuidado para,
pensando terrenalmente, no despreciar al pobre por no ir vestido con una ropa

perecedera como la tuya.

Asimismo, se incide en la humildad, rasgo monastico por excelencia, como en:

176.Stoslovec [14]

Kpotbks Oyam kb BbcskoMy wioBbKy, Kb cTapbilliyymy Tebe W Kb MBHBIIIOYMY,
munembpbHas 060 TO KpPOTOCTh, €Xe OONBIINUXB YCTBHIABBBINECS, a MBHBIISSL
03BJIOOUTH.

Sé humilde con cualquier persona, ya sea superior o inferior a ti, pues la humildad

hipdcrita se avergiienza ante los mayores y desprecia a los inferiores.

176.Stoslovec [15]

KpoTbko crynanue, KpoTbko chaeHue, KpOTbKb Bb30Pb, KPOTBKO CIOBO, — BBCSI CH Bb
1e0b na OyayTh; OTh CUXb OO UCTUHBHBINA XPHCTHSIHD SBHUILIUCS.

Paso humilde, asiento humilde, mirada humilde, discurso humilde, que todo esto esté en

ti, con ello te convertiras en un verdadero cristiano.
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176.Stoslovec [16]

KpOTOCTL KE €CThb, €)K€ HUKOMYKE HC NJOCAKATH HU Bb CIIOBECH, HU Bb )I”EJ'IGCI/I, HHU BB
HOBCJ’I’]?;HLI/I, HB BHCAKOMY ‘-IJ'IOB”]SKy HOPOBbI CBOUMH OCJIaIUTHU CPALC.

Y la humildad es en verdad no enfadar a nadie ni con palabras, ni con actos ni con

ordenes, sino a cada persona con su caracter regocijar el corazon.

Sin embargo, en algunas méaximas se observa la apelacion a un destinatario

joven perteneciente a una clase prominente:

176.Stoslovec [9]

He pwiu: «borata MyXsl CBIHB €CMb U CpaMb MU €CThb» — HHKBTOXKE 00 Oorarhit
Xpucra, OThLS TBOETO HeOeChbHAAro, poAuBbIIAaro T Bb Kymbnu cBarhil, Bb HuITETH
K€ XOIMBBIIS U HE UMYIITS, KbJIE TJIaBbI TOIHKIOHHUTH.

Ni digas: “Soy hijo de un hombre rico, y por eso me avergiienzo”, pues nadie es mas
rico que Cristo, tu padre celestial, quien te engendr6 en el santo bautismo, pero fue
pobre, sin saber donde reclinar la cabeza.

Y continta refiriéndose a la misma clase social poderosa cuando llama a
acordarse de los més desfavorecidos. Precisamente, estas maximas son utilizadas por

Daniel el Recluso para incluirlas en el Discurso/Suplica que dirige al principe:

176.Stoslovec [40]

Bo3mare Ha M"bHOFOMSIK’bLI'}S MNOCTCJIM M TIMPOCTPAHO MpPOTATrasAcCiaA, IMMOMIAHHU HAro
JeXKalTaaro noab eauHbMp pyObMb W HE APB3HYIITS HOTY CBOCIO HMPOCTphTH 3UMBI
b

Tumbado en la blanda cama, estirdndote libremente, recuerda al que yace en la

desnudez bajo unos unicos harapos, aquel que no puede estirar sus piernas por el frio.

176.Stoslovec [41]
Hencam}o TH Bb TBbPIO HOKpLBeH”h XpaMI/IH”]S, CJIbIIAINI0 K€ yHIMMa IObXKIACBBHOC
MHOXBCTBO, IIOMBICIIM O y6OFLIX”b, KaKO JICXKaThb HbIHA, ABXJICBbHBIMU KallJIIMH, SIKO

CTp”l")J'IaMI/I, IMPOHAXKACMHU, a JPYT'bId OTh HCYCBbHOBCHUA C"l“)IUIHITSI 1 BOJOIO IITbABATHI.
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Cuando estés tumbado bajo un fuerte tejado en la mansién, escuchando cémo susurra
la lluvia, piensa en los pobres que ahora yacen atravesados por las gotas de lluvia

como por flechas, y otros se hallan sin suefio, inundados por el agua.

176.Stoslovec [42]

Cunamty T Bb 3UMy Bb Temurh xpamunb u 6e3 O0S3HUM M3HAKUBBIILYCS, Bb3IAbXHH,
IIOMBICIINBD O y6OFI)IXT), KaKO KJIA4YATh Hadb MaJIbMb OI'HBIBMb CBKBPUYMUBBIICCH,
6oy ke 6bay ounMa oTh 1bIMa UMyIITe, pylrk *Ke ThKMO chrpbBarolie, MiIemTH xe
U Bbce Thi1o MOPO3bMb U3MbBP3BLIC.

Cuando te halles en invierno en el palacio caliente, desnudandote sin miedo, suspira
recordando a los pobres, como se agachan ante el fuego, encorvandose, con gran dolor
en los ojos por el humo, quemandose un poco las manos, mientras que el pecho y el

cuerpo todo se hiela del frio.

Los destinatarios, por lo tanto, no parecen ser miembros de una comunidad
religiosa, por cuanto anima a ser generoso con los monasterios y dar limosna, propio de

las clases poderosas en:

176.Stoslovec [101]

C’b CYWITUUMDB KC€ Bb I'Opaxb HEC JI']SHI/ICSI, HUIITH MOJIUTBBI, IPOCHU 6JIaI‘OCJIOBJIeHI/ISI, )41
amre ubTo UMbemm ThiechHBI TOTPEOBI, JOHECH WMB M TPUHUMEIIN AYIIEBBHY
noTpeoy.

Y con los que se encuentran en clausura no tengas pereza de comunicarte, busca sus
oraciones, pide la bendicion, y si tienes algo de necesidad para el cuerpo, llévaselo y

entonces recibiras ayuda espiritual.

176.Stoslovec [43]

[IpukiioHn yX0 cBOE Kb MPOCAIITIOYMY H OOHHUIITABBIIIOYMY Bb KUTHH CEMb, 3aIlIaTH
M30BIBAIOIITUHIME CBOUME OHOT'O HCAOCTAaTBbYbHYIO JUPY €TO.

Tu oido reclina al que pide, pobre en esta vida, pon un remiendo con lo que te sobra en

el vacio de su agujero.
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Algunos de sus preceptos se han considerado un instrumento de propaganda
utilizado por la clase mas poderosa para el mantenimiento del orden feudal (Lichacév
1952: 135):

176.Stoslovec [56]

Kuszst Oolics BbCEIO CHUIIOI0 CBOEl, HBCTh 00 cTpaxbh ero maryda myind, Hb Tade
HayyuImcs oTb Toro u bora Gositucs.

Al principe teme con todas tus fuerzas, pues el temor ante él no es dafio para el espiritu,

sino que mas aprenderas a temer a Dios.

176.Stoslovec [57]

HeOptixenue xe o Binactexb — HeOpbxenne o camomb bosb. ke Ha BnacTu 3eMiubHb
MOYYCHUSI BUIMMAro BJIaIBIKBI HE0O0SICS, KAKO HEBHIUMAAro yOOUThCs?

El menosprecio a los poderes es menosprecio al mismo Dios. En verdad si alguien no
teme el poder terrenal, la instruccion de los soberanos visibles, ¢como temera lo

invisible?

176.Stoslovec [59]

ITo cemp ke BBhCAKOMY OOraTy TJIaBy CBOIO TMOKJIAHSH W cbMbpeHus paau, IpeBo 00
MHOFOB']“)TBBHOI IIOKJIOHECHHUEMD ITOABUACIIIN U MUMO HUICIIN.

Y ademas, ante cualquier rico inclina tu cabeza por humildad, pues el arbol tiene

muchas ramas: apenas se inclina, por debajo de él andaras.

En general, el texto invita a un comportamiento humilde y una vida modesta,
como la llevada por los monjes en los monasterios, contemplando el respeto a los
poderes jerarquicos de la Iglesia, siendo consciente de las obligaciones de la clase
poderosa: la limosna, la generosidad, la hospitalidad, y teniendo temor a Dios por

encima de todo.

El Sermdn sobre como debe ser una persona (176.Basil.) es una reelaboracion
del Sermon X1 de Basilio de Cesarea titulado De ascetica disciplina (CPG 2890; PG
31: col. 648-652). En este caso la adaptacion del texto ha sido su laicizacion, puesto que
el texto original estaba dedicado a monjes (Thomson 1987: 78-79). De hecho, el
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subtitulo del sermon dice “midg 0€l kooueicOot Tov povayov” [Como debe vivir en orden
el monje]. Veder (2008, I: 13) plantea la pregunta del momento de la adaptacion, que,
segun él, fue obra del autor del Knjazij Izbornik. Thomson (1986) comparte la propuesta
y sefiala que el texto originario dirigido a monjes se adapto a laicos ya en el KnjaZij
Izbdrnik, de donde pasaria al 176. Sin embargo, cabe la posibilidad de que el texto ya
adaptado se hubiera incluido en la compilacion. Esta cuestion no sélo afecta a este, sino
a todos los textos del 176.

De ahi que la transferencia del texto griego al eslavo consista en la sustitucién de
términos especificos de la vida monastica por otros de ambito mas genérico. Asi, en las
dos ocasiones donde el texto griego habla explicitamente del monje, el eslavo lo

sustituye por “la persona”:

Basil.De ascetica disciplina, PG 31: col. 648:

A&l TOV povayov Tpo mTaviov aktuova Biov kexticOat:

176.Basil. [1]

JIbno recTh wiBkoy UMbTH 1aue BECETo KUThS: 1a HE TPUWIEKUTh uMbHbM 35710°

Es bueno para la persona y mejor en la vida no darse mucho a la riqueza.

Basil.De ascetica disciplina, PG 31: col. 652:
Kol ©pd ye mhviov ypn povoyov €ykpatedechor amd cuvvtuyiog yovoukdv, kol Gmo

01vomociog, 6Tt 01vo¢ Kol YOVOIKEG ATOGTIGOVGL GUVETOVG:

176.Basil. [24]

[Taue >xe BbCEro IOOCTOWUTH UIBKOY: BB3IAPHKATHCA OTb Oechab KEHbCKBIUXDH U
CPaMBbHBINXDb CJIOBECH . ME€Ob 00 U JKEHBI OTBBPAIITAITH U CBbMBICJIbHBIA .

Y mas que nada el hombre debe reprimirse de las conversaciones con mujeres y de las

palabras indecorosas, pues el vino y las mujeres desvian a los sabios.

O en colofén del sermdn, el autor eslavo incluye en la jerarquia de los justos a

los reyes, que sustituyen los coros angelicales y a los Padres.
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Cf. Basil.De ascetica disciplina, PG 31: col. 652:

peta ayyéhov yopeio, peta IMotépov, HETO TOTPLOPY®DV, UETO TPOPNTAV, WETA
ATOGTOA®YV, KOl LLOPTOP®V, Kol OLOAOYNTAV, Kol TOV A’ aidvog Oed edapecTnoivImy,
1ed’ oV evpedijvon omovddcmuey yéprrt Tod Kvpiov fudv Incod Xpiotod, @ 1 86&a kai

10 KPATOG €1G TOVG aidVAG TOV 0idVOV. Apnv.

176.Basil. [34]

Cp ucépu u marpuapxbl ° Cb OPOPKbI U amolibl M MOYYEHHKBI * M Cb BbChMH
OYTOXIBIIUMU: Cb HUMIDKE OOpbhCTH MOTHIITUMCA 0 Xb HUCH ' HAllleMb EEMOYXKE
CJ1aBa HBIHS ¥ MIPUCHO U B BEKBI BBKOM®B.

Con los reyes y patriarcas, con los profetas y apdstoles, con los martires y con todos los
que €l gusta, con ellos procuramos encontrar a nuestro Sefior Jesucristo, cuya gloria es

ahoray siempre por los siglos de los siglos.

No obstante, el texto eslavo mantiene los rasgos ascéticos, aunque el autor

eslavo ocasionalmente tiende a suavizarlos, como en:

Basil.De ascetica disciplina, PG 31: col. 649:

un $186var 1o dpyvprov Eml TOKE, Ui GiTov Kai 0ivov Koi EAatov &l TAEOVACU®-

176.Basil. [18]

(...) m He nmasTH cpedpa CBOKTO Bb JIMXBOY ° HH WHOTO HHUYBCOXKE HA OYMHOXKCHUIE
TTUTITA

(...) ¥y no dar tu plata por un porcentaje y nada diferente para la multiplicacion del

alimento.

Aqui el texto eslavo prescinde de la enumeracion de alimentos (citov kai otvov
kol £loov) atenuando la prescripcion. Del mismo modo, més adelante la expresion

redundante en griego a base de formas equivalentes:

Basil.De ascetica disciplina, PG 31: col. 649

Ao KpowdANG, Kol HEOBNGC, Kol LEPUVAV PLoTikdV dméyxesOon

Se trasladan al eslavo con una forma simple, de nuevo suavizando la prohibicion:
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176.Basil. [19]

bbrau nuganbCcTBa © ¥ OTH MEYAINHU JKUTHS CETO:

Huye de la embriaguez y de las aflicciones de esta vida

En este capitulo el autor concede una atencidon especial a cuestiones de
comportamiento social, como el silencio a la hora de comer, no reir, mantener la mirada
baja, la continencia, el respeto a los mayores y también a los menores, todo ello
orientado a hacer del destinatario del discurso una persona humilde y respetuosa. El
rezo, el amor al projimo, la reflexion, la lectura de libros canonicos y la fe ciega en la
Iglesia, cuidarse de la embriaguez y la conversacién con mujeres, no escuchar
calumnias ni elogios, huir de la envidia y la pereza y llevar una vida cercana al
ascetismo. Algunos de los motivos de este capitulo, los relativos al comportamiento,

fueron incluidos por Vladimir Monomaco en la Instruccion a sus hijos.

Para la Instruccion de Jenofonte (176.Jenofonte) el autor del 176 se baso en el
capitulo 2 de la Vita S. Xenophontis (BHG 1877u-y).

Se trata del testamento literario en forma de discurso que lega Jenofonte al final
de sus dias, viendo acercarse la muerte, a sus dos hijos, Arcadio y Juan, donde él mismo
se presenta como ejemplo a seguir.

El texto se estructura en torno a dos partes: una primera parte en la que el autor,
tras una introduccién en la que apela al conocimiento del buen caracter que tuvo y el
respeto que obtuvo de la gente, describe brevemente los que considera los logros
morales méas destacables de su vida: el evitar calumniar, dafar o enfrentarse al projimo,
la asistencia a la Iglesia, la ayuda a los desfavorecidos y la fidelidad conyugal. Con
respecto a esto ultimo, les recuerda el respeto que tuvo hacia su madre durante el
matrimonio y como, pasados los primeros afios en que ambos cumplieron sus deberes
cristianos como pareja, él siguié compartiendo con ella las inquietudes diarias y
confiando en su consejo.

En la segunda parte, después de animar a sus hijos a que sigan su ejemplo, les
dirige un discurso aleccionador en su forma habitual, mediante el uso de imperativos.
Los consejos se refieren a la proteccion de las viudas, atencién a peregrinos, pobres y
quienes se encuentran privados de libertad, el respeto y la bondad hacia los monjes alla
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donde se encuentren, bien en monasterios, bien en grutas’®, y la generosidad y el amor
por los que se encuentran en la servidumbre.

El texto eslavo presenta una correspondencia clara con el original griego, aunque
no se ha determinado con exactitud a cuél de las cinco redacciones de la hagiografia
griega se debe. MusSinskaja (2009, 2: 46) apunta a una variante del texto griego, en un
manuscrito de los siglos VIII-1X (RNB, gr. Col. Tischendorf N° 5, fol. 67v-69v) que se
encuentra mas proximo a la traduccion de 176 que el texto de Simeon Metafrastés (en
PG 114: col. 1014-43).

Como en el texto griego, el testamento se redacta en primera persona en la
traduccion eslava para la primera parte en que el santo se muestra como ejemplo de vida
(176.Jenofonte [1] a [6]). Por ejemplo:

RNB, gr. Col. Tischendorf N° 5, fol. 67v

€YD, TéKVa, I6m¢ TOV AvOpoTivov Tpaypdtoy dreEépyopot

176.Jenofonte [1]
A3b uanb pekoy Bama * wioBbUA KUTHS OTUTH XOILITIO!

Yo, hijos, os hablo terminando la vida humana.

La segunda parte, constituida por recomendaciones a sus hijos, se estructura en
oraciones con verbo en imperativo plural (176, a partir de [7] en adelante). Por ejemplo:

RNB, gr. Col. Tischendorf N° 5, fol. 69r
T untpl 10 oéPog dmoveipate mhvto momoote, tva TOV Kuplov dnte, Kol oLV adTd

aioving ayoriidconte.

176.Jenofonte [11]

Marepu ke Bal0 YbCTh OTBAAWTA * M BbCE JIOOPO CHTBOPHTA M * Ja T'a Oy3bpUTa
PAZOYIOIITACA * ¥ O TOMb BECETTUTACA Bb BHKHI:

A vuestra madre respetad y portaos bien con ella, entonces veréis a Dios con alegria y

os complaceréis de esto por los siglos.

™ En el original también esta la referencia a Hb 11,38: RNB, gr. Col. Tischendorf N° 5, fol. 68v: vn&p
mavta 8¢, Tovg v Epnuialg Kol dpeot, kol ormnAaiolg kai taic ol tig Yiic (add. mpoveiohe)
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Pone especial interés en pedirles que cuiden y respeten a su madre, llegando a

llamar su atencion hasta en dos ocasiones mas.

RNB, gr. Col. Tischendorf N° 5, fol. 69v
TG uNTPOg VUMY TA BeAnpata moleite Kol VIToKoVETE &V POP®* oidate yap OtL 10 Epyov

Kupiov épydlete.

176.Jenofonte [13]
MT'pe He 3a0bIBanTa * BOJLR ICH TBOpHUTA * U NTOCIIOYHIAUTA Cb CTPAXBMb I' HLMB:

A vuestra madre no olvideéis, cumplid su voluntad, obedecedla en el temor al Sefior.

Les insiste a sus hijos en la atencidn, el respeto y la obediencia a ella utilizando

su propio ejemplo:

RNB, gr. Col. Tischendorf N° 5, fol. 68r

oVK €mebiuncd mote kGAAog dArotpiov, ovte Eyvev yuvaiko GAANV ANV THS UNTPOS
VUGV, Kol TOVTNV Em¢ VUAG Ol ATETEKEY, EMEL OVKETL QVTNV EYVAV, GAL’ £0TOLYNCOLEY
T ayvelg Ta avticopa GAMAOV S Tod Bgod ktnoduevol, thc 0pBoddEov mioTemg

avtimom0eic £wg Oavatov.

176.Jenofonte [6]

He moMbIcinxb Ha 1OOPOTOY YXIKIO * HE TTO3HAXB KEHBI IPOYTHIS * pa3Bbh MTpe Bak " U
Ta JOHACKE Ba pOIﬁ * ¥ II0 TOMb ICIITE HE MO3HAXD €4 * Hb ChBBINTAXOBb CA YHCTOER
ceBberhio ThinecsHOIO0 * M 0 b Moynph chxpanuxosbea * mo mpaBocnaBeHbU BeaKOU
BbEph: Tako chTBOPHXB 10 CHMPBTHHAATO JiHE'

No pensé yo en la belleza ajena, no conoci otra mujer que vuestra madre hasta que 0s
dio a luz, y después ya no la conoci, pero consultaba con ella sobre todo con la
conciencia limpia corporalmente y segin la sabiduria del Sefior en la pureza

observabamos de acuerdo con la fe ortodoxa, asi actué hasta el dia de la muerte.
El énfasis en el respeto a la esposa y madre se justifica por el contexto de la

hagiografia de Jenofonte, en la que la santidad en el matrimonio es uno de los motivos

constantes.

127



Otro de los textos que destacamos es la Instruccion de Santa Teodora
(176.Teodora), que ocupa el capitulo 12 en el 176, justo después de la Instruccion de
Jenofonte. Se trata de un fragmento tomado del capitulo 17 de la Vita S. Theodorae
Alexandrinae (BHG 1727). La localizacion del texto original griego es una cuestién
abierta hasta el dia de hoy. Se postula que pudo ser una traduccién del fragmento con la
instruccion ad hoc para el 176, diferente del texto incluido en la redaccion completa de
la hagiografia; en cualquier caso, anterior a la redaccién metafrastica del siglo X.
Dimitrova (2013: 37) considera que la traduccién de la Instruccion de santa Teodora
pudo haberse llevado a cabo en Preslav durante el siglo X para el Knjazij Izbornik
bulgaro original con la intencion de incluirlo en el compendio de textos parenéticos.

Después de una breve introduccién, comienza la Instruccion de Teodora a su

hijo en otro testamento literario:

I76.Teodora [1]- [2]

Bu3pmbmn ke Oikenas Oewaopa ThTUIITE © HA JIOHO CBOKE * JT0OOB3a K€ M TIIIOIITH:
CHoy Mou J1t00bIN * BpEMA CBKOHBYAHUS MU IpUch * 11a 10%Ke 10y OTHHIONOY Ke He
BB3BPAIITIOCA

Tomo la bendita Teodora a su hijo en su seno, lo beso y dijo: “Querido hijo mio, el

momento del final me llega y me dirijo a él para no volver nunca”.

Cf. BnF N° 1506, del siglo X (BHG 1729) (Musinskaja 2009: 47)
N 6¢ AoPodoa 10 mondiov €ig TOV KOATOV aOTHG KATEPIAEL aVTO AEyovod: VIE LoV

ayomnté- 0 xpovog TG TEAEVTHC HoL EpBacey Kol Aoimov Vrdyw &0ev 00K EmoTPEY®:

En esta referencia se observa como se mantienen los lugares comunes de los
testamentos hagiograficos, como la referencia a la proximidad de la muerte y las
referencias al hijo amado por medio de vocativos, acompaiiados de breves
recomendaciones en imperativo donde habla del ayuno y la oracion como pilares

fundamentales de la vida cristiana.
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4.2. LITERATURA AUTOCTONA

4.2.1. INSTRUCCION DE VLADIMIR MONOMACO

421.1. Introduccion

La figura del principe Vladimir Mondémaco (1053-1125) es una de las mas
brillantes de la historia politica de Rus’. Hijo de Vsévolod Jaroslavi¢ (1030-1093),
cuarto hijo de Jaroslav el Sabio (978-1054), y de una princesa bizantina, sobre su
nacimiento en el afio 1053 se informa en el Relato de los afios pasados (en adelante
PVL).® La identificacién de su madre y su vinculo concreto con el emperador
Constantino IX Monémaco (1000-1055) plantea algunos interrogantes.** En todo caso,
es indudable la ascendencia bizantina de ésta y su pertenencia a la estirpe de los
Monomaco, reflejada orgullosamente en el apodo de su hijo.

Con la muerte de Jaroslav el Sabio en 1054 cambia el sistema de gobierno feudal
de Rus’. Las tierras rusas se dividen entre sus numerosos hijos y comienzan las

desavenencias entre ellos por el gobierno de las principales ciudades.®? Como hijo

80 «En el afio 6562 Vsévolov tuvo un hijo, Volodimer, de la emperatriz griega”, traduccion de Inés Garcia
de la Puente 20109.

81 Ninguna fuente bizantina habla de la madre de Monémaco, de la que no se sabe mucho. Las Gnicas
referencias se hallan en cronicas rusas, donde se refieren a ella como “Mondémaca”, “zarina griega” o
simplemente “griega”. Algunos autores se han aventurado a dar filiacion y nombres, asi Mil’kov (2006:
341) afirma que se llamaba Maria y era hija de Constantino IX Monémaco. Segin N. Sljakov (1900), la
princesa se llamaba Ana. Kazhdan (1988/1989) rebate las tesis acerca de una relacion padre-hija con
Constantino IX ya que, segun él, es extrafio que ni una sola fuente griega hable de su existencia teniendo
en cuenta la abundante informacion sobre la vida privada de este emperador. Sélo en los siglos XVI-
XVII, segun nos informa, comienza a aparecer como hija de Constantino IX. Con estos datos, Kazhdan se
limita a decir que era pariente del emperador bizantino.

82 En su testamento, Jaroslav reparti6 los territorios de Rus’ siguiendo un principio de supremacia de los
tres hijos mayores frente a los menores. Asi, la ciudad que ostentaba la primacia era Kiev, cuyo trono era
ocupado por el mayor de los hijos de Jaroslav. Le seguian en importancia Cernigov y Perejaslavl’. El
resto de hijos se repartieron territorios mas alejados del centro, alrededor de estas ciudades. La sucesion
no se realizaba de padres a hijos, sino entre los hermanos y primos. Cuando moria uno de ellos el
siguiente en ocupar su lugar era el mayor, con lo cual los principes iban rotando en el trono de los
principados, ocupando a mayor edad los mas importantes hasta llegar al trono de Kiev, en un intento por
parte de Jaroslav de mantener la unidad de las tierras rusas. A sus descendientes les convenia encontrar un
territorio unido cuando llegaran a ocupar el trono de Kiev, por lo tanto esta solucion les beneficiaba si
conseguian llegar a edad suficiente como para ejercer el poder desde la capital. Sin embargo, en la
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mayor de Vsévolod Jaroslavi¢, principe de Perejaslavl’, Vladimir entra pronto en el
gobierno de las tierras que pertenecian a su padre. El primer viaje lo realiza a Rostov,
desde donde se dirige a Smolensk. Cuando en 1068 los cumanos irrumpen en las tierras
rusas en la batalla del rio Alta, Mondmaco ya participa en éste y en los posteriores
acontecimientos que se derivan de la victoria de esta tribu de las estepas sobre los
principes rusos.®® Los continuos viajes por las tierras rusas a los que esta obligado en el
ejercicio de sus deberes politicos son narrados por él mismo en su Autobiografia. Tras
la muerte de lIzjaslav Jaroslavi¢, Vsévolov pasé a ocupar el trono de Kiev en el afio
1078, ya que era el mayor de los Jaroslavi¢i. Vladimir pasa entonces al trono de su
padre en Cernigov, donde permanecié cerca de dieciséis afos. Los ataques de los
cumanos Yy otros pueblos de las estepas durante ese periodo siguieron siendo constantes,
lo que obligaba a Vladimir a estar permanentemente en campafias militares. En 1093 su
padre muere y el mayor de los primos, Svjatopolk Izjaslavic, pasa a ser gran principe de
Kiev. Un afio después Vladimir es obligado por Oleg Svjatoslavi¢ a dejar Cernigov y
vuelve a Perejaslavl’, donde permanece hasta 1113, cuando Svjatopolk muere y los
kievitas le eligen para ocupar “el trono de su padre y de sus abuelos” (PVL sub anno
1113), a pesar de que, por edad, le hubiera correspondido a Oleg Svjatoslavic.
Comienza entonces su reinado como gran principe de Kiev a una edad avanzada,
teniendo bastante experiencia en asuntos de gobierno y con un plan ético-politico
definido que habia intentado desarrollar a lo largo de su vida en las relaciones con el
resto de principes rusos. Este sistema ideoldgico se refleja en su obra literaria.

Unidad politica y defensa ante las agresiones externas fueron las dos directrices
que sigue en su gobierno, las dos aspiraciones de su vida. Los esfuerzos de pacificacion
interna y de union de los principes rusos contra las amenazas exteriores significaron una
preocupacion constante para Mondémaco. En su tiempo, los ataques provenian
principalmente de la tribu de los cumanos, contra la que los gobernantes rusos se
enfrentaron en muchas ocasiones, siendo derrotados en la mayoria de ocasiones. Con la
intencion de poner paz entre los principes descendientes de Jaroslav y de concentrar sus
fuerzas contra las amenazas exteriores, convocd varias reuniones en Ljube¢ (1097),
Gorodec (1098), Viti¢ev (1100), Sakovsk (1101) y Dolobsk (1103) (S¢avelév 2006). El

practica el sistema no funcion6, ya que a la muerte de sus padres, los hijos mayores reclamaban el trono
gue pensaban les pertenecia legitimamente (Auty- Obolensky 1976: 67-70).

8 En la PVL se tiene noticia por primera vez de los “polovci” (cumanos) en el afio 1055, cuando entran
en las tierras de Vsévolod, quien establece un acuerdo con ellos después del cual se retiran. EIl primer
enfrentamiento tiene lugar en el afio 1061, cuando se dice que “vinieron por primera vez en guerra contra
la Tierra Rusa” (Traduccion de Inés Garcia de la Puente 2019: 117).
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principal compromiso del que se partia era la independencia de cada uno de ellos en sus
principados y el derecho a considerarlos su patrimonio, algo que supuso una innovacion
con respecto al testamento de Jaroslav (Obolensky 1999: 97). Para contrarrestar la
independencia de los distintos territorios que esta decision conllevaba, se insistio en la
unidn de los principes Jaroslavi¢i. Todos ellos se denominaban “Gpatbs’” (hermanos) y,
aunque no eran todos iguales, ya que se distinguian los mayores de los menores, el
respeto hacia cada uno de ellos debia ser guardado (Lichac¢év 1975: 117). Las decisiones
importantes que incumbian al destino de las tierras rusas se realizaban de comun
acuerdo y todos los principes debian comprometerse a su cumplimiento bajo juramento.
El ritual de besar la cruz que aparece en la obra de Monomaco (Mon. Instruccion [3]),
hace referencia precisamente al juramento que se hacia ante Dios de no quebrantar lo
acordado en esas reuniones.*

A partir de Ljubec el papel de Mondmaco en el destino de las tierras rusas es
mas notorio. Su fama de mediador, de hombre cabal, le convierte en un lider estimado
por el pueblo, que en esta época tenia el poder suficiente como para deponer o
entronizar a sus gobernantes segun las cualidades que estos tuvieran para ejercer el buen
gobierno.® La figura de Monémaco, aun teniendo en cuenta la fiabilidad de unas
fuentes que podrian haber exagerado su sabiduria y sus logros (Obolensky 1999: 109),
sin duda fue imprescindible para impulsar una serie de cambios orientados a
contrarrestar la fragmentacion territorial tras la muerte de Jaroslav el Sabio. Es
innegable el amor por las tierras rusas del gobernante y el esfuerzo por mantener la obra

de su abuelo en un periodo de cambios internos y de amenazas exteriores.

Ademas de ser un notable gobernante, Vladimir Monémaco destaca entre sus
contemporaneos por su actividad literaria. Conservamos tres obras escritas por él, que
han llegado a nosotros unidas bajo un mismo titulo, I7oyuenue (Instruccion), a pesar de
haber sido compuestas en diferentes momentos de su vida.

Sobre el ambiente educativo que rodeaba a los jévenes principes en la corte rusa

en el periodo premongol no tenemos apenas informacion. La educacion que recibian los

8 La violacion de este solemne acto podia llevar a los principes a sufrir grandes desgracias divinas. Asi se
ve en la PVL sub anno 1068, cuando Izjaslav Jaroslavi¢ rompe su juramento encerrando a su hermano
Vseslav en prision. Entonces Dios le castigd con la invasion de los cumanos de las tierras rusas y a su
hermano, que habia confiado en la cruz, lo recompensé librandolo de la carcel y dandole el trono de Kiev.
“Dios mostro la fuerza de la Cruz para mostrar a la Tierra Rusa a no profanar la honorable Cruz
habiéndola besado” (Traduccion de Inés Garcia de la Puente 2019: 119).

% Ejemplo de esto lo encontramos en la PVL sub anno 1068, donde se narra que los kievitas depusieron a
Izjaslav y liberaron y colocaron en el trono de Kiev a Vseslav.
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hijos en los primeros afios de vida procedia principalmente de sus progenitores. Si
pensamos en la corte de Perejaslavl’ donde creci6 Monomaco con sus hermanos
podemos suponer que la influencia bizantina era notable, maxime cuando su madre se
habia educado en la corte imperial de Constantinopla. En su obra, Mondmaco,
animando a sus hijos a esforzarse en el aprendizaje, recuerda la figura intelectual de su
padre que “estando en casa, sabia cinco idiomas”. En la sociedad bizantina era tarea del
padre, y en ocasiones de preceptores, ensefiar a los hijos varones; sin embargo hasta los
siete u ocho afos, en las primeras etapas de aprendizaje tanto de nifias como de nifios, la
madre tenia un papel importante (Kalogeras 2005). La pertenencia de la madre de
Monomaco a la corte bizantina de Constantino 1X supone un grado de educacién
suficiente para ser capaz de instruir a sus hijos en el conocimiento de las Sagradas
Escrituras y otras lecturas didactico-religiosas que formaban parte de los primeros
conocimientos que todo cristiano debia adquirir.

La educacion de los principes en Bizancio era distinta de la que recibian sus
subditos, ya que incluia formacion en el arte de gobernar, lo que comprendia
conocimientos de estrategia militar y retérica. El aprendizaje bésico era como el de
todos los nifios: lectura y escritura, teniendo principalmente la Biblia como base.
Seguidamente recibian formacion mas especifica por parte de tutores que les
aleccionaban en el ejercicio futuro de sus responsabilidades. Debian tener
conocimientos de Retorica para expresarse como correspondia a su cargo y de Historia
para conocer el pasado, lo que les proporcionaria ejemplos de buenos y malos
gobernantes y les ensefiaria las consecuencias de podrian tener sus decisiones. Ademas
leian textos morales y parenéticos, espejos de principes, que les preparaban moralmente
y orientaban su comportamiento social. Pseudo Basilio, en sus Capitulos Admonitorios,
sefiala los Proverbios y el Libro de la Sabiduria de Salomon, el Libro del Eclesiéstico y
las obras de Isdcrates como lecturas que los principes debian estudiar (Angelov 2009).
La educacion en la corte rusa, si tenemos en cuenta la enorme influencia que ejercio
Bizancio en todas las esferas de la cultura, no se alejaria mucho de la bizantina
(Sevéenko 1984). Precisamente se han sefialado las tres primeras obras como posibles
fuentes de la obra de Mondmaco.

Las instrucciones de padres a hijos, como ya se ha visto, fue un tipo de obras
muy difundido durante toda la Edad Media en Europa. Se ha conjeturado con la
posibilidad de que este tipo de literatura haya tenido influencia en la Instruccion de
Mondmaco a través de su primera mujer, Gytha (Gyda), hija de Harold II, tltimo rey
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anglosajon de Inglaterra.®® Segtin Sajén Gramatico,®’ tras la muerte de Harold sus hijos
huyeron de las tropas normandas acompafiados por la madre del rey. Se dirigieron hacia
la ciudad de Exeter, en la que permanecieron hasta el momento de emprender viaje a
Flandes vy, finalmente, a Dinamarca, donde esperaban encontrar refugio en la corte del
rey Svend Il. Alli, el monarca danés hizo de intermediario concertando el matrimonio
de Gytha con el principe Vladimir Monomaco (Obolensky 1999: 90). También en la
saga Knytlinga de Snorri Sturluson se habla sobre Gytha y su hijo Mstislav-Harold,?®
sin embargo no hay datos sobre ella en las fuentes rusas, en las que tan sélo se cita su
muerte, pero ni siquiera con su nombre, sino haciendo referencia al parentesco con su
hijo o con su marido. La fecha de su matrimonio, que supuestamente pudo ser en 1074 o
1075,% y la de su muerte, 1107,% se prestan a interpretaciones, asi como el resto de su
vida en territorio ruso.*

Pero es precisamente la primera parada del viaje de Gytha y su familia en Exeter
la que Ilama la atencion a los que pretenden vincular la obra de Mondémaco con otras
obras semejantes de la literatura europea. Segun Alekseev (1935), el obispo de Exeter,
Leofric, pudo dar auxilio e incluso instrucciéon a los hijos del rey Harold durante su
estancia en la ciudad. La catedral de Exeter posee un codice del siglo X que contiene
una de las mas antiguas e importantes recopilaciones de poesia anglosajona, el Exeter
Book, donado precisamente por Leofric. Se da la coincidencia de que entre sus
composiciones destaca un poema de 94 versos titulado Faeder Larcwidas (Instruccién
del padre)® en el que un padre da una serie de consejos a su hijo para aplicar en la vida.

8 Harold I1 muri6 en la batalla de Hastings (1066) contra las tropas de Guillermo el Conquistador.

87 Gesta Danorum 11.6.3

8 En la traduccion de la saga de Palsson Edwards 1986: 34 se lee: “Earl Godwin’s son, King Harald, had
a daughter, Gydam who married King Valdimar of Novgorod, and their son, King Harald, had two
daughters”. La costumbre de darle al primer hijo el nombre del abuelo materno estaba muy extendida en
el imperio bizantino, entre los bulgaros, anglosajones, normandos y rusos. Mstislav era conocido como
Harold o Harald en los manuscritos eslavos occidentales.

% Muchos investigadores dan esta fecha, ya que en 1076 nace su primer hijo, Mstislav.

% Jvakin (1901: 257) mantiene que, si se identifica a la madre de Juri con Gytha, murié en 1107. En la
PVL sub anno 1107 se habla de la “esposa de Vladimir” que murié el 7 de mayo de ese afio. De la
Instruccion se puede suponer que murié en Smolensk.

% legé desde Dinamarca a Novgorod donde, desde el 1069 al 1078 gobernaba el primo de su prometido,
Gleb Svjatoslavi¢. En 1076 durante la ausencia de su marido, que estaba en tierras checas, estuvo en
Perejaslavl’ con su suegro y en junio nacid su hijo Mstislav-Harold. Segin lvakin (1901: 256), Gytha
vivio en Cernigov catorce afios, desde 1078 a 1093, y alli nacieron sus hijos Svjatoslav, Jaropolk,
Viceslav, Roman y Juri. Sin embargo, otros investigadores como Sljakov (1900: 36-37) creen que no fue
la madre de este ultimo, que se nombra en la Instruccion de Vladimir Monémaco, discrepando con
autores como Ivakin en torno a este hecho y la fecha de su muerte.

% |a obra se organiza en diez consejos, diez momentos en los que el padre se dirige al hijo para hablarle
de la prevencion contra las malas compafiias, el autocontrol, el control de las pasiones, el discurso sabio y
prudente, el respeto a los sabios y maestros y el acercamiento a un buen consejero, entre otros. Estos
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Esta composicion, de tema semejante al de la Instruccién de Vladimir Monémaco,
situada en el mismo espacio y tiempo que Gytha, ha llevado a algunos estudiosos a
pensar que pudiera haber tenido algun tipo de influencia en el gobernante ruso a través
de su esposa (Alekseev 1935).

La tesis defendida por Bicilli (1914: 20) acerca del papel de las mujeres como
las auténticas conductoras de la cultura extranjera resulta interesante en este punto.
Segun Bicilli, cuando una princesa extranjera se casaba iba acompafiada normalmente
de sus consejeros y una pequefia corte portadora de las influencias culturales de su pais
de origen. En el caso de Rus’, segin el autor, las princesas germanas casadas con los
hijos de Jaroslav tuvieron un papel muy importante en la corte e hicieron posible el
conocimiento de tradiciones y leyendas occidentales en Rus’. De igual forma, la madre
de Mondmaco y Gytha, su esposa, pudieron haber influido en el ambiente intelectual de
la corte de sus maridos. Ambas habian recibido suficiente formacion en su infancia
como para hacerlo y habria sido posible que a través de ellas mismas y de sus séquitos
se hubieran incorporado a la corte rusa obras y autores bizantinos por un lado y
occidentales por el otro.

Sin embargo, y aunque pudiera resultar atractiva la idea de que en la obra de
Mondmaco hubiera influido tanto el circulo intelectual bizantino de su madre como el
ambiente europeo de su mujer Gytha, es arriesgado hacer afirmaciones de conjeturas.
Lo més probable es que las influencias se hayan derivado en general del ambiente
cultural cortesano de Rus’, en el que la madre de Mon6émaco participaria como nativa e
incluso podria haber tenido un papel importante. En cuanto a la influencia anglosajona,
hasta el momento no se ha estudiado suficientemente ese vinculo, aunque se puede
afirmar que existen pocas similitudes formales entre Faeder Larcwidas y la Instruccion.
La Unica coincidencia que se observa es en el tema, que hunde sus raices en el género de
la instruccion a los hijos.

Esta opinion coincide con las conclusiones de algunos estudios de la obra de
Monomaco, que establecen vinculos notables con los textos de la Biblia y los Padres de
la Iglesia, pero que no encuentran paralelos con las instrucciones de emperadores

bizantinos (Ci¢urov 1991: 146) y monarcas europeos (lvakin 1901: 20).

temas, compartidos por el resto de instrucciones de padres a hijos, se encuentran también presentes en la
Instruccion de VIadimir Mon6maco a sus hijos. Sin embargo, tanto el género poético como la forma en la
que esta escrito Faeder Larcwidas difiere de la obra rusa. Ademas, no se tiene constancia de ninguna
traduccidn al ruso de este poema. Sobre Faeder Larcwidas, vid. Hansen 1981.
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En cuanto a la descripcion de la obra de Mondémaco, hemos de recordar que la
Instruccion de Vladimir Monomaco se ha conservado en una sola rama dentro de la
intrincada historia de la transmisién de la PVL, en la Crénica Laurenciana®, ligada a
los acontecimientos de 1096, situada de forma inconexa rompiendo la narracion de la
crénica, en una parte donde se relata el origen de los cumanos, entre el relato sobre la
incursion del kan Bonjak en Kiev en 1096 y el relato de Gjurjata Rogovi¢ de Novgorod
sobre el pueblo de los peceros y los ugros, tribus ugro-finesas situadas al Norte.

Se divide en tres partes bien diferenciadas, que en sus inicios fueron tres obras
independientes. La Instruccion es una obra de caracter didactico dedicada a sus hijos y a
un publico mas amplio, todo aquel que quiera aplicar los consejos sobre
comportamiento y moral que les da el principe. Segiin D.S. Lichac¢év (1950: 429-431),
escribio esta primera parte en 1117, siendo ya hombre de dilatada experiencia vital,
bélica y diplomatica. En esta obra plasmd las ensefianzas que adquirié durante todos
esos afos de trabajo. Por otro lado, la Autobiografia es un relato centrado en las
campafas militares que le mantuvieron la mayor parte de su vida recorriendo las tierras
rusas y en sus experiencias como cazador. En esta obra narra acontecimientos que van
desde el afio 1068 hasta el 1117, afio de la campafia contra Gleb, principe de Minsk, por
lo que se ha fechado la composicién en este ultimo afio. La tercera de las obras es la
Carta a Oleg Svjatoslavic¢, escrita con motivo de los sucesos del afio 1096, cuando el
hijo menor de Mondmaco, lzjaslav, murié en el asedio a la ciudad de Mdrom que
ordeno Oleg Svjatoslavic.

Aunque cada una de estas obras fue escrita en momentos diferentes de la vida de
Monomaco, el compilador de la Cronica Laurenciana fecho las tres partes en el afio
1096 teniendo en cuenta la datacion de la tercera composicién. La autoria por parte de
Vladimir de una cuarta y ultima obra, la Oracion, incluida en la Instruccion en un
principio se rechazd tras las investigaciones llevadas a cabo por Voronin (1962: 265-
271).

Se ha indicado la posibilidad de que las tres obras fuesen reunidas por Vladimir
Monémaco (Mil’kov et alii 2007: 171). En este caso, indicaria una intencion expresa del
autor de propagar sus ideas sobre el buen gobernante, uniendo las obras para ilustrarlas.
Sin embargo, la mayoria de autores mantiene que las distintas obras fueron recopiladas

posteriormente y vinculadas entre si por un editor. Voronin (1962: 267) apunta a uno de

% El manuscrito, datado en el afio 1377, contiene ademas la redaccion mas antigua que se conserva de la
PVL.
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los copistas de Mondmaco como posible responsable de la anexion de la Oracion
probablemente en 1177 y su inclusidn en una cronica.

La adhesion de la obra de Mondmaco a un genero concreto ha suscitado
opiniones muy diversas dada la heterogeneidad de las partes que la conforman. El
mismo Monémaco la llamé “rpamotuis” (Mon. Instruccion [1]) en tres ocasiones, dos
veces al principio de su Instrucciéon y una vez al final de la Autobiografia. Segun la
opinién general es una instruccion, y asf figura en el titulo®, aunque se han barajado
otros géneros. Siguiendo a Porfiriev (1891), este tipo de obras se escribia cuando el
autor llegaba a una edad avanzada y pretendia dejar una especie de testamento a sus
hijos y nietos antes de su muerte. Este autor establece un antecedente en el Génesis®,
asi como en el Testamento de los doce Patriarcas. Karamzin (1816: 152) los llamo los
“papeles de Monomaco” y Orlov (1946) destaca su caracter autobiografico. Esta ultima
es la opinion mas extendida entre los estudiosos de la obra de Monémaco. En general, la
obra tiene mucho de autobiogréafico, algo que se puede considerar normal si se tiene en
cuenta que Mondmaco utiliza la relacion de sus viajes y experiencias vitales para
ensefiar con el propio ejemplo. Aunque el género de la autobiografia no parece estar
constituido en la literatura de este periodo (Mil’kov 2006: 344), si encontramos escritos
en primera persona como cartas, instrucciones, oraciones, asi como elementos
autobiograficos en cronicas o relatos de viajes (Kopreeva 1972).

La Instruccion de Vladimir esta dirigida a los herederos del poder estatal. En
este sentido, es analoga a la Capitulos admonitorios de Pseudo Basilio, los
Enseignements del rey francés Luis el Santo a su hijo Felipe, la Instruccion de Alfredo
del rey anglosajéon Alfredo el Grande y el poema anglosajon Faeder Larcwidas de
principios del siglo V11 (Alekseev 1935). Pero las semejanzas que se puedan establecer
son puramente tipoldgicas, ya que la Instruccion de Vladimir es original en cuanto a la
combinacion de aspectos politicos y religiosos en la educacién de los jovenes,
orientados a conseguir unos determinados propdsitos politicos.

Sin embargo, de las instrucciones a simples hijos la Instrucciéon de Vladimir
Mondmaco tiene semejanzas con el Discurso de un padre a su hijo, la Instruccion de
Jenofonte, la Instruccion de Teodora y el discurso De Ascetica disciplina de Basilio el

Grande, que figuran dentro del Izbornik de 1076.

% Segin Mil’kov (2006: 344) el titulo general de Instruccion se lo dio un copista posterior o el mismo
recopilador de la Cronica Laurenciana.
% Gn 49, 1-33: Bendicién de Jacob a sus hijos.
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4.2.1.2. Traduccion

El texto antiguo ruso se reproduce segun la edicién del manuscrito RNB, F.ir. N°
2 (Crénica Laurenciana) en Lichacév (1950: 98-102).

Mon.Instruccion

[1] A3p  xymenii  gboomp  cBoumb  fpociaBoms, 671aroCI0BICHBIMb,
CIIaBHBIMb, HaApeueHblll Bb KpEIleHnH Bacuimmii, pychCKbIMb MMEHEMb Boaoaumups,
OTLEMb BB3MIO0JIEHBIMb U MaTEpPbI0 CBOCI0 MBHOMAXBbI... U XPECThSHBIX JIOaui nbisd,
KOJIUKO 00 COJIOIB [0 MHJIOCTH CBOeH W mo orHH MonutBb ot Behbx 0ban! Chaa Ha
CaHeX, MOMBICIUX B JYIIM CBOEW M MOXBadux bora, mxe Ms cUXb JHEBH rpbuiHaro
nompoBaau. Jla nbTy MoM, MM MHB KTO, CIBIIABh CHO IPaMOTHUIO, HE mocmbiitecs,
HO emyoice n10ba 1bTUl MOUXB, a IPUMETh € B CepAlle CBOE, U HEe TBHUTHUCA HauHETh,

TaK0X€e U TPYXKaTUCA.

[1] Yo, misero, por mi abuelo Jaroslav®, bendito, glorioso, fui bautizado con el nombre
de Basilio, de nombre ruso Vladimir, por mi amado padre®” y por mi madre, de los
Monémaco®™ [...] y por las cristianas gentes, pues a cuantos de ellos por su
misericordia® y por la oracion de mi padre'® guardé de toda desdicha. Al final de mi

vida!®

pensé en mi alma y alabé a Dios, quien a mi, pecador, hasta estos dias me cuido.
Hijos mios y otros quienes escuchen'® esta carta, no os riis, sino a quien de mis hijos

guste, que la acoja en su corazén y que no vaya a holgazanear sino que trabaje.

% Jaroslav el Sabio (978-1054), gran principe de Kiev y de Névgorod.

% Vsevolod I Jaroslavi¢ (1030-1093), hijo de Jaroslav el Sabio.

% Anastasia, hija del emperador bizantino Constantino IX Monémaco.

% Al haberse perdido lo anterior, el significado de estas palabras no queda claro.

100 K omarovi¢ (1960) habla sobre la creencia en la proteccion celestial de los antepasados entre los
Monémaco, asi como entre otros principes rusos. Destaca el hecho de que Vladimir da comienzo a una
tradicion que pretende por un lado la canonizacién de sus antepasados y por otro las practicas sincréticas.
191 En el texto original encontramos la expresion metaforica chast na cauex, literalmente “yaciendo en el
trineo” para referirse a la muerte. Esta expresion hace referencia al antiguo ritual de enterramiento en
trineos entre los eslavos orientales.

192 No se refiere a un gran auditorio, sino a un circulo més abierto siempre en torno a una clase dirigente
cercana a sus familiares.
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[2] TlepBoe, Bora nbnst u nmyma cBoes, ctpax umbiite boxkuii B cepaunu cBoeMb U
MUJIOCTBIHIO TBOPSI HEOCKY/IHY, TO 00 €CTh HaYaTOKB BCIKOMY JA00pY. Allle I KOMY HE
mr00a TPaMOTHILS CH, a HE TIOOXPUTAIOTHCS, HO TaKO C€ PEeKYyTh: Ha Jajieud MyTH, Ja Ha

caHex cbnas, 6e3mbouito cu MOJIBUIE.

[2] Ante todo, por Dios y vuestras almas, tened temor a Dios en vuestro corazon y dad
una limosna generosa, ya que éste es el principio de todo bien. Si a alguien no le gusta
esta carta, que no se ria y asi diga: “Tras el largo camino, y al final de sus dias, un

disparate dijo”.

[3] Yepbroma 60 mst cibl ot Opates moest Ha Bonsk, pbima: «[lorscHuCS K HaM, 1a
BBDKEHEMBb PocTHCIaBiYa U BOJIOCTh UXh OTHHUMEM; 0KE JIU HE MOUICIITN C HAMU, TO MBI
co0b Oymem, a Te1 cobb». U pbxb: «Atie BeI sl U eHrs8aeme, HE MOTY BBI S UTH, HU

KpecTa MepecTymuTH.

[3] Pues me hallaron mensajeros de mis hermanos'® en el Volga y dijeron: “Unete a

104

nosotros y expulsaremos a los Rostislavi¢i~ Yy tomaremos sus propiedades; si no vienes

con nosotros, entonces nosotros iremos por nuestro lado y ta por el tuyo”. Y respondi

yo: “Aunque os enfadéis, no puedo ni ir con vosotros ni quebrantar el juramento”105.

[4] U orpsimuBs 51, B3emb [IcanThipio, B Mevanu pa3rHyXb s, U TO MU s BBIHA: «Bckyro

106
777" Bekyro cmymiaen Ms?» U podast. M moToms cobpax cioBIa cu

nevyaryenu, ymie
mo0ast, U CKIaJ0Xb IO pALY, U Hamucax. Aiie Bbl mocabaHss He J1r00a, a mepeaHss

IIpUUMaNTe.

103 \/ladimir Mondémaco considera hermanos a todos los principes descendientes de Jaroslav el Sabio.
Entre ellos, la Unica distincidn se hacia con el primogénito, que seria el sucesor del padre.

104 Se refiere a dos de los hijos de Rostislav Vladimirovié: Volodar y Vasilko.

15 En el texto aparece en ruso “xpecmoyenosanue” (besar la cruz), que se ha traducido como
“juramento”. Se refiere al consejo de Ljube¢ de 1097 en el que Vladimir Mondémaco y el resto de
principes rusos intentaron estrechar lazos entre ellos y fortalecerse ante el enemigo comin polovciano. Se
llevo a cabo entonces un reparto de las tierras rusas segin el cual Svjatopolk Izjaslavic ocup6 el trono de
Kiev; Vladimir Monémaco, el de Pereiaslavl’; Oleg y David Sviatoslavi¢ se repartieron el poder en
Cernigov, Tmutarakan’ y Névgorod; David Igorevi¢ ocupé el trono de Vladimir-Volynia y el gobierno de
los principados de Peremysl y Terebovl recayo6 respectivamente en Volodar y Vasilko Rostislavi¢. Las
decisiones tomadas en este tipo de encuentros, en los que participaban los principes mas cercanos entre si
por parentesco, tenian una importancia crucial y se sellaban con el acto de besar la cruz. La ruptura de
alguno de los acuerdos tomados en cuanto a divisiones territoriales y alianzas establecidas contra
enemigos comunes eran motivo de fuertes represalias por parte de los principes contra el que habia
faltado al juramento, vid. Franklin- Shepard 1996: 265-277.

106 53l 42 (41), 6, 12; 43 (42), 5.
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[4] Y, dejandoles, cogi el Salterio, en la pena lo abri y he aquf lo que me sali¢*’: «;Por
qué te afliges, alma mia? ;Por qué me confundes?”, etcétera. Y después reuni estas
agradables palabras y las puse en orden y escribi. Si a vosotros las Ultimas no os gustan,

tomad al menos las primeras.

[5] «Bckyro meuanna ecu, aymie mosti? Bekyro cmymiaemu ms? Vnosaiu na Bora, siko
ucnosbmcst emy». «He peBHy#l NTykaBHYIOIIUMB, HU 3aBUU TBOPSIIUMB OE€3aKOHBE,
3aHE JYKaBHYIOIIMU TOTpedsTcs, Ttepnsmmu ke [ocmoma, — TH 00Iadal0Th
semteron . U eme Mano: «M He Oyners rpbmnmka; B3umers mbcTa cBoero, m He
ob0psmets. Kpotimu ke HacobasTe 3emMilio, HaclnaisaThCs Ha MHOXBCTBL Mmpa.
Hasupaers rpbuasiii npaBenHaro, U mockperderb Ha Hb 3yObl cBoMMHM; ['ocmoap xe
nocmbercs eMy U poO3puUTh, KO MPUACTH JeHb ero. OpyXbsi U3BIEKOIIA TpbIILHUIM,
HarpsKe JIYyKb CBOM UCTpbiaTh Huma m ybora, 3akiaT mpaBbls cepanemb. Opyxbe
UXb BHUJIETh B CEPALS WXb, U JIYIIM UXb CKpymarcs. Jlyde ecTh mpaBeqHUKY Malioe,

199 ko Mprma IphIIHBIX CKPYIINTCS, YTBEPIKAETH JKE

naue OoraTcTBa rpbIIHEIX MHOTA
npaBenHblst [ocioas. SIko ce rpbITHUIM MOTEIOHYT; PABETHBIS KE MIITYS M JaeTh. SIKO
0JIarOCIIOBSIIUKA €r0 HACTbBIAT 3eMiII0, KJICHYIIUU ke ero motpedstcsa. Ot 'ocmona
cTorbl 4enoBbky wucrpaBsatcsa. Erma ca magerb, W He pa3dbeThes, sAko [ocrmomab
MOIBEMIIETh PYKY ero. YHB 0bx, u ccrapbxcs, u He BUIbXb MpaBeHUKA OCTaBJICHA, HU
chmenu ero npocsa xirk6a. Beck 1eHs MUITYET U B 3aMMb J1a€Th MPABEAHBIN, U IJIEMS
ero 0JIarocjoBJICHO OYyACT. YKIIOHHUCS OT 3j1a, CTBOPH J00PO, B3UIIU MUPA U TIOXKCHH, H
xuBd B Bhkbl Bhkay» 0. «BHerna cratu 4yeoBbkomMb, yOO JKMBBI TIOKEPJIM HBI OBIIIIA;
BHEI/Ia MPOTHbBATHCS APOCTH €ro Ha Hbl, Y00 BOAa ObI HBI moTOMmMIaY . «IToMmmyii
ms1, boxe, siko monpa Mst 4enoBbkb, Bech ACHBb Oopsics, cTyku mu. [lomparra mst Bpazu

112
MOH, KO MHO3H 60]9}01141/[1/[0}1 CO MHOIO CBEIIIE» . «Bo3Becenurcs IMpaBCaAHUK, U Criaa

BUJUTH MECTh; pylls cBou ymbleTh B KpoBu rpburauka. U peue y6o yenoBbksb: are ecth

197 5e describe uno de los usos de adivinacién del Salterio, la bibliomancia, que consistia en abrir al azar
un libro, en la mayoria de los casos perteneciente a la Biblia, e interpretar el contenido de la pagina por la
gue se habia abierto dependiendo de la situacién en la que se encontrara el que hacia uso de él. Vid. Ryan
1999: 311.

108 531 37 (36), 1; Sal 37 (36), 9.

109 531 37 (36), 10-16.

10 551 37 (36), 22-27.

11 5al 124 (123), 2-4.

112 531 56 (55), 2. La segunda parte es una modificacién de Sal 56 (55), 3, a la vista de la situacién politica
de fragmentacion y luchas entre principes existente en ese momento en las tierras rusas.
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. 113 .
IUIOAB MIpaBEIHMKA, U ecThb YOO bore cynsait zemmm» . «M3Muil Mg OT Bparb MOMXb,
boxe, u oT BcTaromux Ha Ms OTbUMHU Ms. M36aBu Ms OT TBOpsIIKMX O€3aKOHBE, U OT
114
My’Ka KpOBU CIIacH Ms; SIKO C€ yJIOBHIIA Iyl Mooy . «M siko rHbBb BB sipocTH ero,
115
Y )KUBOTH B BOJIM €T0; BEUEPDH BOJBOPUTCS IJIaub, a 3ayTpa pafgoCcTh» . «SKO JIydplIn
MIJIOCTb TBOSI, ITa4€ KHUBOTA MOET0, U ycTHbE Mou nmoxBanuta 1. 7axo 61arocioBio T4 B
116
KHUBOTHE MoeMb, U 0 UMEHH TBoeMb BB3Abi0 pyub mou» . «Ilokpel Ms OT cOHbMa
117
JyKaBaro M OT MHOXbCTBa Jbiaromux HempaBay» . «Bb3Becenurecs BCU IpaBeIHUU

CcepALCMb. bnarocnosmro I'ocioga Ha BCSIKO BpEMs, BOMHY XBaJia CFO))llg, " mpoyad.

[5] “;Por qué te afliges, alma mia? ;Por qué me confundes? Confia en Dios, pues creo
en ¢l”. “No rivalices con los malvados, no envidies a los que infringen la ley, pues los

malvados seran destruidos y los obedientes a Dios reinaran sobre la tierra'*®

.Y un poco
mas: “Y no habré pecador, miraras su sitio y no lo encontraras. Los mansos heredaran la
tierra y gozaran en abundancia de la paz. Atenta el pecador contra el justo y rechinan
sus dientes en él; el Sefior se rie de él, pues ve que llegara su dia. Armas sacaron los
pecadores, tensan su arco para atravesar al pobre y al miserable, apufialar a los justos en
el corazén. Sus armas atraviesan sus corazones y sus arcos se destruyen. Mejor poco
para el justo que muchas riquezas para los pecadores. Pues la fuerza de los pecadores
destruye, la de los justos fortalece al Sefior. Como los pecadores mueren, a los justos
perdona y recompensa. Pues los que lo bendicen heredaran la tierra, los que lo maldicen
se destruiran. El Sefior guia los pasos del hombre. Cuando €l cae, no se lastima, pues el
Sefior sujeta su mano. Fui joven y me hice viejo, y no vi al justo abandonado ni a sus
descendientes pidiendo pan. Cada dia da limosna el justo y da prestado, y su raza sera
bendita. Apartate del mal, haz el bien, busca la paz y rechaza el mal y vive por los siglos
de los siglos”. “Cuando se alzara la gente, entonces seriamos devorados por los vivos;
59120

cuando su rabia se levantara sobre nosotros, entonces las aguas nos ahogarian

“Perdoéname, Dios, pues una persona me pisoted; atacandome cada dia, me oprime. Me

113 541 58 (57), 11-12.

114 5a1 59 (58), 2-4.

'° Sal 30(29), 6.

116 531 63 (62), 4-5

17 53l 64 (63), 3

118 531 32 (31), 11; 34 (33), 2

19 Monémaco une dos versiculos del capitulo 37 de los Salmos, que habla sobre “La suerte de los buenos
y los malos”, y del que extrae gran parte para su Instruccion.

120 |_a primera parte del salmo (“Si el Sefior no hubiera estado de nuestra parte,...”) no esta en el texto
original, perdiéndose el sentido.
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pisotearon mis enemigos, pues se alzan mucho contra mi desde arriba”. “Se alegra el
justo y, cuando ve una venganza, lava sus manos en la sangre del pecador. Y dice el
hombre: “Si hay recompensa para el justo, significa que Dios es juez en la tierra”.
“Libérame de mis enemigos, Dios, y protégeme de los que se alzan contra mi. Librame
de los que trasgreden las leyes y del hombre violento salvame, pues ya capturaron mi
alma.” “Como la colera en su rabia y la vida en su voluntad: por la tarde se establece el
llanto y por la mafana, la alegria”. “Pues tu misericordia es mejor que mi vida, mis
labios te alaban. Asi te bendigo en mi vida y ante tu nombre alzo mis manos”.
“Protégeme de una banda de maliciosos y de una multitud de injustos.” “Alegraos todos
los justos con el corazdn. Bendigo al Sefior en cualquier momento, serd constante la

alabanza hacia E1”, y etcétera.

[6] SAxoxe 60 Bacunmii yuaimie, coOpaB Ty yHOIIA: JTyllla YUCThI, HECKBEPHBHH, TEJICCH
Xyny, Kpotky 6echbny u B mbpy cnoBo IN'ocogne: «Snu u muThio Oech IIUINA BEIHKA
OBITH, TIPH CTApPBIX MOJYATH, TMPEMYAPBIXH CIyIMIaTH, CTapbHIIMMB MOKApATHCS, C
TOYHBIMH U MEHIIUUMU JT000Bs uMbTH; 6€3 myku Oechaytomie, a MHOTO pasymbTu; He
cepbmoBaru cnoBomb, HU Xynutu Oechbmoro, He o0wno cmbsaTHCH, cpamiSTHCS
crapbitmmx, x >kxeHam HerbnpIMb HEe OechmoBatw, monmy ounm mmbTH, a aymro ropb,
npedbratu; He crpbkaTh y4uTh JETKBIX BIACTH, HU B Kyl ke UMbTH, eke oT Bchx
4ecTh. AIllE JIM KTO Bach MOXKeTh UHBMB ycirbtu, ot bora Mb3ael 1a 4aeTh U BBUHBIX
onare Hacnanutcs». «O Buageranue boroponune! OTsumu oT ydoraro cepiia MOEro

ropaocCTb U 6yecn., Jla HC Bb3HOIIIOCA CYyCTOI0 MHpPa CCTO» B HYCTOI_HH'hMB CCMb KUTBH.

[6] Pues como Basilio'?! ensefi6, reuniendo alli a los jovenes: tener el alma limpia y
pura, el cuerpo delgado, la conversacion laconica y cumplir la palabra del Sefior:
“Comer y beber sin gran ruido, callar en presencia de los mayores, escuchar a los
sabios, obedecer a los mayores, tener amor por los iguales e inferiores, conversando sin
malicia, y razonar mas; no enfurecerse con palabras, no blasfemar en la conversacion,
no reirse mucho, tener pudor ante los mayores, no conversar con mujeres indecorosas,
mantener los ojos hacia abajo y el alma en alto, evitar la vanidad; no rehusar aprender
de los que se apasionan con el poder y no dejarse seducir por el respecto general. Si

alguien de vosotros puede traer algun beneficio al otro, que espere de Dios una

121 Cf. 176, Sermén sobre cémo debe ser una persona [1-10], Basil. De ascetica disciplina, PG: col. 648-
649.
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recompensa y goce de la bondad eterna”. “;Oh, Sefiora Madre de Dios! Aparta de mi
misero corazon el orgullo e insolencia, para que no me vanaglorie yo con la vanidad de

este mundo” en esta insignificante vida.

[7] Hayuwmcs, BbpHubii dyenosbue, ObITH O1acouecmuto nbnarenb, Hay4uCs, IO
€BaHTeIILCKOMY CJIIOBECH, «OUMMa YIIPaBJICHBE, A3BIKY YAEpKaHbe, yMy cMbpenbe, Thiy
nopaborieHse, THbBY morybieHbe, MOMBICTb YHUCTh UMbBTH, MOHYXascs Ha ao0pas
nbma, 'ocriona paau; numaeMb — HE MbCTU, HEHABUJTUMD — 100U, TOHUMD — TEPIIH,
XyJIUMb — MOJH, yMepTBU rpbxby». «M36aBute obuauma, cyaute cupoth, onpaBuaite
BroBuro. [lpumakre, na coxokembes, rimaronets ['ocrogas. Ame 6yayt rpbeu Bamm siko

obpomienu, ko cHbrb 00bimI0 s

, U IIpoYce. «BocusieTh BecHa IMOCTHas M I.IB"]ST’I—:
IIOKasAHbs, OYUCTUMDb 0066, 6paT551, OT BCAKOA KpPOBHU IUIOTBCKBIA W JYIHICBHBIA.

Cebrogasiio Bonbiotie pirkmb: “CrnaBa To0b, Uenobkomooue!”y

[7] Aprende, hombre creyente, a actuar con piedad; aprende segun las palabras del
Evangelio: “direccion para los ojos, moderacion para la lengua, humildad para el
espiritu, sumisién para el cuerpo, supresion para la ira, tener pensamientos puros,
moviéndose a las buenas acciones, por Dios; desposeido, no te vengues; odiado, ama;
perseguido, aguanta; blasfemo, calla; mata el pecado”. Libraos del ofensor, dad
audiencia al huérfano, defended a la viuda'®. “Venid y unamonos”, dice el Sefior, “si
vuestros pecados son como manchas, como nieve los limpiaré”, y demas. “Comienza a
brillar la primavera del ayuno y la flor del arrepentimiento; nos limpiamos, hermanos,
de toda la sangre corporal y espiritual”. Implorando al Creador decimos: “Gloria a ti,

Filantropo™*?,

[8] Mouctunb, nbtr Mos1, pasymbiite, kako T ecTh YenoBbkorobels bors MUIOCTHBE
U MPEMUIOCTUBB. MbI enoBbiy, rpbiiHu cyle B CMEPTHHU, TO 0K€ HBI 3710 CTBOPHUTH,

TO XOUIEMb W TMOXXPETU M KPOBb €ro MpoibsiTH Bckoph; a ['ocrons Hamb, Bnagbs u

2151, 17-18

12 1 a proteccion al huérfano y a la viuda se encuentra en las Sagradas Escrituras: “...no maltratéis al
extranjero, al huérfano y a la viuda...” (Jer 22, 3); “Hace justicia al huérfano y a la viuda...” (Dt 10, 18).
En la mayoria de las ocasiones se nombra conjuntamente a huérfanos y viudas, ya que se trata de personas
en una situacion de debilidad y necesitadas de proteccion.

124 Esta parte se extrae del Triodién, una recopilacion de oraciones utilizada por la Iglesia ortodoxa para
los dias de Pascua, en especial para el periodo de Cuaresma.
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KUBOTOMBb M CMEPTHIO, cOrphilieHbs HaIlIa BBIIIE IJ1aBbl HAIIES TepHHTBlZS, U ITaKbI U J0
’KUBOTA Halero. SIko orenb, 4aao cBoe Jto0s, Obsi, U MaKbl TPUBJIAYUTH € K c00b, Tako
e 1 ['ocro/ib Hallb MoKa3aj Hbl €CTh Ha Bparsl moobay, 3-mu nbael 106peiMU U30BITH
ero ¥ mo0obauTH ero: MmokasHbEMb, CIC3aMH U MHJIOCTBIHEIO. Jla TO BBI, AbTH MOHM, HE
TsDKbKa 3anmoBbas boxbs, oxxe ThMu abnbl 3-mu u306ITH TPEXOBH CBOMXD M LIAPCTBUS

HE JIMIIINTHUCH.

[8] En verdad, hijos mios, entended que Dios filantropo es benevolente y
misericordioso. Nosotros, hombres, siendo pecadores y mortales, si alguien nos hace
mal, entonces queremos devorarlo y derramar su sangre cuanto antes; y nuestro Sefior,

dominando la vida y la muerte?®

, huestros pecados soporta muy por encima de nuestras
cabezas ahora y toda nuestra vida. Como un padre amando a su hijo, lo golpea y de
nuevo lo atrae hacia si, asi también Dios nuestro nos ensefid¢ la victoria sobre los
enemigos, como con tres buenas acciones librarse de ellos y vencerlos: con
arrepentimiento, con lagrimas y con limosna. Y esto para vosotros, hijos mios, no es un
pesado mandamiento de Dios, el librarse con estas tres acciones de sus pecados y no

perder el reino de los cielos.

[9] A Bora abns He mbHuTECA, MOIIO BHI ¢, HEe 3a0bIBaiiTe 3-X bbb ThXb: HE 00 CyTh
TSKKA; HU OJUHOYbCTBO, HU YCPHCYLCTBO, HU I'OJIOAB, AKO MHUHA HO6pI/II/I TCPIIATh, HO

MaJIbiM AbIoMb yimyuuT MUIIOCTh BoXbIo.

[9] Por Dios, no holgazaneéis, os lo suplico. No olvidéis las tres acciones, pues no son
pesadas; ni llevar una vida solitaria, ni monacal, ni de ayuno que otros virtuosos

soportan, sino que con pequefias acciones se puede recibir la misericordia de Dios.

127 o
[10] «Yrto ecTh uenoBbKkb, sk0 momMHMIIH 1~ ?» «Benwmii ecu, ['ocroau, u yrogna abia

28
, HUKAK K€ PasymMb yeaoBbueckh HE MOXKETh I/ICHOB’hI[aTI/I YHOA€C TBOUXDB», U

TBOSI1
nakel peuemsb: «Benwmii ecu, ['ocoau, n yrogHa abiia TBOs, U OJIATOCIIOBEHO M XBAJTHO

nMs TBO€ B BBKBI o Bcell 3emmmy». Moke KTO He MMOXBAJINTh, HU MPOCIIABJISACTb CHUJIbI

“Esd 9,6

128 Interpretacion del autor del Libro de la Sabiduria de Salomén: “Pues tu tienes el poder de la vida y la
muerte...” (Sab 16, 13)

27531 9 (8), 5; Sal 144 (143), 3.

128 Uniodn de versiculos: “Grande es el Sefior y digno de alabanza...” (Sal 48 (47), 2 'y 96 (95), 4) y: “jQué
grandes son tus obras, Sefior...” (Sal 92 (93), 6).
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TBOES M TBOMX BEJIMKBIX YIOJIEC U AOOPOT, YyCTpOeHbIX Ha ceMb cBbTh: kako HeOO
YCTPOCHO, KaKo JIM COJIHIIE, KaKO JIM JIyHa, Kako JIK 3Bb31bl, U T™Ma U cBBT, U 3emiis Ha
BOJaxX IMoJjokeHa, ['ocnoau, TBOUMb npmvngcnom!129 3Bbpbe pa3HOJMYHUH, W NITUIA H
pBIOBI YKpalieHo TBOMMB mombicioM, ['ocoau! U cemy drony AuByeMbCs, Kako OT
MepcTy co37aBb denoBbka, kako 00pa3u pO3HOIMYHUH Bb YeIOBBUBCKBIXD TUIUX, —
alie W BeCh MUPH COBOKYIIHTH, HE BCH BB OJIMHB 00pa3, HO KbI K€ CBOUMB JIHIIb
obpa3om, o boxkum myapoctu. U ceMy cs MOAMBYEeMBI, KaKO NTHIIA HEOSCHBII H3b
Upbs UAYT, U TiepBhe 6» HamM pyirk, ¥ He CTaBATCSA HA OJAWHOM 3€MIIM, HO U CHJIHBIS U
XYyIbIS UAYT 110 BChMB 3eMiisiMb boxxunmb noBerbHbeMb, /1a HAMOMHSITCS TbCH U OIS,
Bce xe To nanms bors Ha yronpe uenosbkomsb, Ha cHbb, HA Becenbe. Benuka, ["'ocnionu,
MUJIOCTh TBOSI Ha HAC, Udice Ta YroJibs CTBOPIITH ecH uenoBbka abns rpbmna. U Th1 ke
ntuilh HeOecHBIT yMyIpeHbl ToOOw, ['ocronmu; erja MOBENUIIM, TO BCIOKOTh H
4yelloBbKbI BecelaTh TOOC;, M erja JK€ He TOBCIMIIA HMb, S3bIKb K€ HMblome
oHeMBIOTE. «A O1arocioBeHb ecH, I'ocroau, U XBajJeHb 315110!»130, BCSIKA YIOJEca U ThbI
JI0OpOTHI CTBOPUBH U 31b1aBb. «Jla ke He XxBanuTh Tebe, ['ocronu, u He BEpyeTh BchMm
cepanemMb u Bceto aymeio Bo ums Otma m CeiHa u Cesitaro Jlyxa, na Oymersb

131
HOPOKJIATEY .

[10] “;Qué es el hombre para que pienses en ¢1?” “Grande eres, Sefior, y maravillosos
son tus actos; la mente humana no puede concebir tus milagros”, y de nuevo decimos:
“Grande eres, Sefior, y maravillosos son tus actos, y bendito y glorioso tu nombre
eternamente en toda la tierra”. Pues quién no alaba y glorifica tu fuerza y tus grandes
milagros y bienes hechos en este mundo: cémo el cielo fue creado, o como el sol, o
cémo la luna, o como las estrellas, y las tinieblas, y la luz, y la tierra puesta sobre las
aguas, Sefior, con tu clarividencia. Distintas bestias y pajaros y peces adornados con tu
pensamiento, Sefior. Y nos asombramos de este milagro, codmo del polvo cred al
hombre, como creo diferentes formas en los rostros de los hombres; si reunimos a todo
el mundo, no tienen el mismo rostro, sino que cada uno tiene el suyo propio, segun la

sabiduria de Dios. Y nos asombramos de cémo los pajaros celestiales van desde el

129 Cf. Juan Exarca, Sestodnev (ed. Barankova 2001: 788)

130 Se pueden establecer analogias entre esta parte, los versiculos de los Salmos: “Bendito seas, Sefior,
enséfiame tus decretos” (Sal 119 (118), 12); el Libro primero de Samuel: “jBendito sea el Sefior, Dios de
Israel, que te ha enviado hoy a mi encuentro!” (1 S 25, 32) y Tobias: “Bendito seas, Sefior, Dios
misericordioso, y por siempre sea bendito tu nombre...” (Th 3, 11).

311 Co 16, 22

144



paraiso™®?, y primero en nuestras manos, y no se establecen en un pais, sino que tanto
los fuertes como los débiles van por toda la tierra'*, segtn el mandato de Dios, para
Ilenar los bosques y campos. Todo esto lo dio Dios en beneficio de los hombres, para su
alimento y su alegria. Grande es, Sefior, tu misericordia hacia nosotros, que creaste
estos bienes en provecho del hombre pecador. Y estos pajaros celestiales son sabios
gracias a ti, Sefior; cuando ordenes comenzaran a cantar y la gente se alegra, y cuando
no les ordenes, teniendo lengua, enmudeceran. “Y bendito seas, Sefior, y muy
glorificado”. “Toda clase de milagros y estos bienes creaste y realizaste. Y quien no te
alabe, Dios, y no crea con todo su corazon y con toda su alma en el nombre del Padre y

del Hijo y del Espiritu Santo, que sea maldito.

[11] Cu cnoBua npountatoue, nbti Most, 60kecTBHas1, moxBajaute bora, gaBmiaro Ham
MUJIOCTh CBOIO: @ C€ OT XyJaro Moero 6e3ymMbs Hakazanbe. [locmymaiite MeHe: aiie He

BCE€TO IMPUUMCETE, TO IMOJIOBUHY.

[11] Leyendo estas palabras divinas, hijos mios, alabad a Dios, que nos ha dado su
misericordia. Y esto que sigue es una instruccion de mi propia mente débil.

Escuchadme, si no aceptais todo, por lo menos la mitad.

[12] Ame Bbl borb yMsIKUuTB cepjlle, U Cle3bl CBOs HcmycTHTe O rpbehx cBowmx,
pekyie: «SIkoxe GIyIHUIEO 1 pa3GONHIKA U MBITAps - IOMHJIOBAIb €CH, TAKO U HAC,
rpbuabx, momunyii!» U B nepkBu Tto abiite m nmoxkacs. He rpbummre HU oauHy XKe
HOUYb, allle MOKETE, MOKJIOHUTHUCS IO 3€MJIU; a JIU BB Csl HAUHETh HE MOYH, a TPYKABL. A
TOro He 3a0bIBaiiTe, He TbHUTECS, ThMb 00 HOYHBIM ITOKJIOHOM U IThHbeM uea0BbLKBL
no0bxkaeT npsABONA, M YTO BB JIeHb corpbmuTh, a ThMb denoBebks n30bIBaeTh. Alle
Ha KOHU b31g4e He OyneTh HU C KbIM OpYy/bs, aile uHbX MoIuTBb HEe ymbere MoIBUTH,
a «["ocoin momumyii» 30BbTe Oecnpectanu, Braiinb: Ta 60 ecTh MoyuTBa BChX rbmimm,

HEXENU MBICIUTH Oe3irbruio b3as.

132 Creencia nacional rusa de que los pajaros vuelan hasta el paraiso en invierno y regresan en primavera.
133 siguiendo la creencia rusa que situaba el paraiso al este, se supone que, al venir en primavera desde el
paraiso, primero paran “en manos” rusas y después continian su viaje hacia otras tierras. Vid. Licha¢év
1950: 429-431.

B34 Mt 21, 31.
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[12] Si Dios os ablanda el corazon, derramad lagrimas sobre vuestros pecados,
diciendo: “Como perdonaste a la prostituta, del ladron y del publicano, asi también a
nosotros, pecadores, perdonanos”. Y en la iglesia haced esto tendiéndoos. No dejéis
pasar ni una sola noche; si podéis, arrodillaos hasta el suelo, si caéis enfermos, tres
veces. No olvidéis esto, no tengais pereza, pues con esta reverencia nocturna y oracion
el hombre vence al diablo y de lo que peca durante el dia, asi con esto el hombre se
libra’®. Si yendo a caballo no vais a tener con quién luchar, y si otras oraciones no
sabéis decir, entonces “Sefior, ten piedad” implorad continuamente en secreto, pues esta

oracién es la mejor de todas y atin mejor que, yendo a caballo, pensar disparates™*®.

[13] Bcero e maue yOOrbix He 3a0bIBaiiTe, HO E€JIMKO MOTYIIE MO CHI'b KOpMHTE,
U npuoatime cupoTh, W BIOBHIIIO ONpPABIUTE CaMH, a HE BJABAiiTe CUIHBIM MOTYOHTH
yenosbka. Hu npaBa, Hu kpuBa He yOuBaiiTe, HU noBenbBaiite youtu ero; amie 0yaersb
MOBHHEHD CMEPTH, a Jyllla HE no2yO/slime HUKAKOSHKe XPECThIHbI. Phub MomnBsde, u
TuXo U A00po, He KieHuTecs boromb, HM Xpectutecs, HbTy 60 TH Hyka HUKOESIKE.
Ame mu Bbl Oynere KpecTh IbiioBaTH K OpaThy WU T KOMY, a JIU YIIPAaBUBBIIIE CEPIIe
CBOE, Ha HEM)KE MOXETE YCTOSTH, TO ke mbmyiire, u 1rbnoBaBme Omonbre, na He,
npucTynHu, noryoure aymrk cBoeb. Emuckomnbl, U Mombl, © UTYMEHHL... C JTIOOOBBIO
B3UMalTe OT HHUX OJIaroCIOBIICHbE, M HE YCTPAaHSIUTECS OT HUX, U MO cwib mobdure u
HaOIMTe, a IPUUMETe OT HUX MOJIMTBY... OT bora. [1ade Bcero roppoctu He umbiite B
cepau ¥ Bb ymb, HO pubMmb: cMepTHU ecMmbl, JHECH XUBH, a 3ayTpa B rpo0b; ce
BCE, UMo Hbl €CH BIab, HE HAIllE, TO TBOE, MIOPYYMIT HBI €CH Ha Mayio AHud. U B 3emim
HE XOpPOHHUTE, TO HBI €CTh BEIUKB rpbxb. CTappid YTH SIKO OTIA, & MOJIOJABIS SKO
Opateto. B momy cBoemb He TbHUTECS, HO BCe BHIWTE; HE 3pUTE HA THBYHA, HU HA
OTPOKa, J1a He MOCMbBIOTCS PUXOISAIINH K BaM Hu JIOMY Bamemy, Hu 00bay Bamemy. Ha
BOWHY BBINICIb, HE JThbHHUTECS, HE 3pUTE HAa BOCBOJBI, HU MHUTHhIO, HU bICHBIO HE
JarouTe, HUA CIaHbIO; U CTOPOXbB caMu HapspKuBaiiTe, U HOYb, OTBCIOJIy HAPSIMBIIEC
OKOJIO BOM, TOXKE JISI3UTE, a pPaHO BCTaHbTe; a opykbs He cHHMaliTe ¢ ceOe BOOp3h, HE
pasmsimaBme JhHOmamMu, BHe3amy Oo denoBbks morei0aeth. Jhkb Omomucs u

IBSHBCTBA M OJTyJa, B TOMB 00 aymia morsioaets u Thio. Kyna xe xoxasme myremsb 1o

135 Recomendaciones al rezo nocturno se pueden encontrar también en Zlatostruj, obra que recoge una
seleccion de los escritos de Juan Crisdstomo y que fue escrita en Bulgaria durante el reinado de Simedn
(s. IX). También en Prolog podemos encontrar tales consejos. Vid. Mil’kov 2006: 340-365.

136 Recomendacién también presente en 176 (vid. supra 176, Sermén sobre cémo debe ser una persona
[6]), que hace referencia a la posibilidad de rezar en cualquier otro lugar que no sea la iglesia. Muestra el
pensamiento de Mondmaco con respecto al rezo interior, opuesto a los dictimenes de la iglesia bizantina.
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CBOUMb 3€MJISIMb, HE JaiiTe makocTu IhATH OTPOKOMB, HU CBOMMb, HU YIOKUMb, HU B
cembx, HU B *kHUThX, Ja HEe KIATH Bac HauHyTh. Kyma ke mowmere, WAEKE CTAHETE,
HAIolTe, HAKOPMUTE YHEWHA; U OO0JIe K€ YTHTE TOCTh, OTKYAY )K€ K BaM NPHUJIETh, WIN
IPOCTH, WIN JJOOPH, UITU CONTb; allle HE MOXKETEe AapOMb — OpAIIHOM M MUTHEMB: TH 00
MHUMOXOJ[SIYM MPOCNaBATh 4eraoBbka mo BchMm 3emisiM 110060 A0OpBIM, 000 3JIBIMb.
bonnaro npuchrure; nane meptBeust uabre, ko Bcu MepTBeHU ecMbl. U uenopbka He
munbte, HEe mpuBbuasiie, 10Opo cioBo emy naauTte. JKeHy cBoro Jro0uTe, HO HE JalTe
UMb Hagb coboro Biactu. Ce ke BBl KOHEIb BceMy: cTpaxb boxwuii umbiite BbImIe

BCCF0137.

[13] De los mas pobres no os olvidéis, sino que, en la medida en que podais dentro de

las posibilidades, alimentad y dad limosna'®®

al huérfano, y defended a la viuda vosotros
mismos. Y no dejéis que el fuerte mate a ningiin hombre. Ni al justo ni al culpable
matéis y no ordenéis matarle; si hubiera un culpable de muerte, no matéis un alma
cristiana. Cuando pronunciéis un discurso, malo o bueno, no juréis por Dios, no os
santigliéis, pues no hay ninguna necesidad. Si se os presenta besar la cruz'*® ante
hermanos o ante otra persona, comprobando vuestro corazén, en la medida en que
podais permanecer, besadla y, tras haberla besado, procurad no destruir vuestra alma
cometiendo una infraccidn. A obispos, popes y abades respetad y con amor tomad de
ellos la bendicion, y no os alejéis de ellos y dentro de las posibilidades amadles y
cuidadles para recibir de ellos la oracion de Dios. Por encima de todo no tengdis orgullo
en el corazon y en la mente, sino que diremos: somos mortales, hoy vivos y mafiana en
la tumba; todo esto que td nos diste no es nuestro, sino tuyo, nos confiaste esto para
unos pocos dias. Y en la tierra no guardéis nada, es nuestro gran pecado. A los mayores
respetad como al padre y a los jovenes, como a hermanos. En vuestra casa no

k140

holgazaneéis, sino velad por todos. No os fiéis del administrador ni del otrok™™ para que

no se rian los que se acercan a vosotros, ni de vuestra casa, ni de vuestra comida. Yendo

11 'ho os deis ni a la bebida ni a la

a la guerra, no holgazaneéis, no os fies del voevoda
comida ni al dormir. A los guardas vosotros mismos organizad y por la noche,

colocando un guardia por todas partes, tumbaos cerca de los soldados y levantaos

37 5al 111 (110), 10.

138 Se vuelve a mencionar una de las principales obligaciones del futuro principe, una de esas “pequefias
acciones” con las que se puede “recibir la misericordia de Dios”.

139 Era un tipo de juramento habitual entre los rusos tras la cristianizacién. Vid. supra nota 104.

140 Miembro joven de la guardia del principe.

141 Jefe del ejército.
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temprano™?; y las armas no os las quitéis apresuradamente, no miréis alrededor con
pereza, ya que subitamente una persona puede morir. Guardaos de las mentiras y la
embriaguez y la lujuria, pues por esto en verdad el alma y el cuerpo perecen. Por donde
quiera de vuestras tierras que llevéis camino, no dejéis que los otroki causen dafio ni a si
mismos, ni a otros, ni a las aldeas, ni a las siembras, para que no 0s comiencen a
maldeciros. Alla donde vayais y donde paréis, dad de beber y de comer al mendigo, ante
todo respetad al huésped, de dondequiera que a vosotros viniese, villano, noble o
mensajero. Si no podéis honrarle con un regalo, entonces con alimento y con bebida,
pues ellos, a su paso, glorificaran a la persona por todas las tierras, buenas o malas.
Visitad al enfermo, acompafad al difunto, pues todos nosotros somos mortales. No
dejéis pasar a una persona sin saludarla y dirigirle un buen discurso. Amad a vuestra
mujer, pero no le deis poder sobre vosotros. Y he aqui el principio de todo para
vosotros: tened temor de Dios por encima de todo.

[14] Ame 3abbiBacte ceco, a 4acTto mpouuTaiiTe: U MHB Oymerh Oe-copoma, M BaMb

Oyznetb 100po.

[14] Si no vais a entender esto, volved a leerlo con frecuencia; no me dara vergienzay a

VOSOtros os va a ir bien.

[15] Eroxe ymbroun, Toro He 3a0bIBaiiTe qOOpOro, a eroxe He ymbrouu, a ToMy cs
yuuTe, siKoxke 00 orelpb Mo, toma cbas, usymbsmie 5 A3b1kb, B TOMBb 00 U4€CTh €CTh OT
nabx®b 3emib. JIBHOCTE 60 Bcemy maTu: exxe ymbers, To 3a0yneTh, a eroxke He ymbeTs,
a ToMy cs He yuuTh. J{oOph ke TBOpsimie, He Mo3uTe ¢ IBHUTH HU Ha YTO K€ 00poe,
nepBoe K IEPKBHU: Jla HE 3aCTAaHETh BaC COJIHIIE Ha MOCTENH; TaKo 00 oTelb Moil nhsmrer
OsakeHbId M BCU JOOpHUU MY)KU CBEpIIEHUH. 3ayTpeHIow0 oThaBile borosu xBamy, u
HOTOMB COJIHIIIO BBCXOJAIII0, U y3pbBIIe conHle, U npociaaBuTH bora ¢ pagocteio u
peue: «I[IpocBbTr oun mou™, Xpucre boxe, usice nanb Mu ecu CBETH TBOUM KpacHBIN!»
U eme: «[ocrionu, npuinoxxu mu 1bto Kb bTy, 1a POKH, TPhXOBH CBOMX MOKAsSBHCS,

OTIPaB/MBH JKUBOTHY, TaKo moxBaiio bora! U chame mymaT ¢ ApyXHHOIO, WM 0N

142 Concepcién de rey activo y preocupado en sus deberes, no sélo como gobernante sino también como
guerrero, frente a un concepto bizantino de emperador que Unicamente tiene funciones representativas.
%3 5al 13 (12), 4.
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OIlIpaBJIMBATH, WJIM HA JIOBDb ’]SXElTI/I, nin HO"]33I[I/ITI/I, Wik JICUHU CllaTu: CIIaHbC €CTh OT

bora nmpucyxeno nonynse. Otp ynHa 60 ounBaetsb U 385pp, 1 nTuny 1 yenopbuu.

[15] Lo bueno que sepais, no lo olvidéis y lo que no sepais, aprendedlo. Como mi padre,
estando en casa, sabfa cinco idiomas***; por esta razén fue honrado por otras naciones.
La pereza, en verdad, es madre de todo. Lo que sabe alguien, lo olvida y lo que no sabe,
no lo aprende. Haciendo el bien, no holgazaneéis en lo que es méas bueno, sobre todo
para la iglesia: Que no os sorprenda el sol en la cama. Asi actué mi santo padre y todos
los intachables hombres buenos. En los maitines rendid alabanza a Dios, y después, a la
salida del sol, y viendo el sol, glorificad a Dios con alegria y decid: “Ilumina mis ojos,
Cristo Dios, que me has dado tu preciosa luz”. Y ademas: “Sefior, dame mas afios para
que en lo sucesivo, habiéndome arrepentido de mis demds pecados, corrija mi vida”.
Asi alabo a Dios cuando me siento a deliberar con la druzina™® o me dispongo a
administrar justicia a la gente, cuando voy de caza, a la recaudacion de tributos o0 me
echo a dormir. ElI dormir a mediodia estd prescrito por Dios. Segun este precepto

duermen pues bestias, pajaros y personas.

Mon.Autobiografia

[1] A ce BBl moBbaato, 1ETH MOSI, TPYIIb CBOM, OKE CSI €CMb TPYKallb, yTH Abs U JIOBBI
¢ 13 nbr. IlepBoe k PocroBy mmoxs, ckBo3b BsaTHub, mocnma Ms oTenpb, a caMb HJIE
Kypncky; u makel 2-¢ k CMoauHbCKy co CTaBKOMB ¢ [ oposimuuems TOW MaKbl U OTHUJIC
kK bepectuto co UzscnaBomb, a meHe mocia CMONUHBCKY, TO U-CMOIUHBCKA HIIOXB
Bonomumepro. Toe ke 3umbl TOoM mociacta bepecturo Opara Ha ronoBHb, wuie
0sIXy J1X06¢ TIOKTIIU, TOU Ty OJIF0IB TOPOIh TUXb. Ta unoxsb [lepescnariro oTiro, a 1o
Bemuubs nam uc Ilepescnasns ta Bomogumepro — Ha CyTelicKy MUpa TBOPUTH C JISAXBI.

Ortryna nakel Ha 1bT0 Bosogumepto onsTs.

[1] Y ahora os contaré, hijos mios, sobre mi trabajo, cdbmo trabajé en mis viajes y en la

caza desde los trece afios. Al principio hasta Rostov marché a través de la tierra de los

146

viati¢es . Me envio mi padre y él mismo marché a Kursk. Y de nuevo por segunda vez

14 Aunque se desconocen cuéles eran, el nmero era algo poco usual para la época en toda Europa.
%5 Grupo formado por personas cercanas al principe, que constituye su guardia personal y su consejo.
146 Conjunto de tribus que habitaban la cuenca superior y media del rio OKa.

149



148

&M’ quien después marché a Berestie®*® con

fui a Smolensk, con Stavko Gordiati
Izjaslav**® y a mi me envié a Smolensk. Y desde Smolensk marché hacia Vladimir'>°,
Ese invierno me enviaron a Berestie mis hermanos al lugar del incendio, que los
lejitas™" arrasaron, y alli goberné la ciudad apaciguada. Después fui a Perejaslavl’152
hasta mi padre, y después del Gran Dia'*?, de Perejaslavl’ a Vladimir, a concertar la paz

de Sutjeisk™* con los lejitas. De ahi otra vez en verano hacia Vladimir.

[2] Ta nocna ms Cesarocnars B JIsixel; X0auBb 3a [710roBeI 10 Yenibckaro rbca, X0IuBb
B 3eMiu uxb 4 mbesu. U B 1o ke mbto u nbts ¢ poau crapbiiee HoBropoasckoe. Ta

ortyna TypoBy, a Ha BecHy Ta [lepesicnasito, Taxe TypoBy.

[2] Luego me envié Svjatoslav'® hasta los lejitas. Fui por Glogov hasta el Bosque
Checo y anduve en su tierra cuatro meses. Y en ese mismo afio me nacié mi hijo mayor,

156

el novgorodiano™®. Y desde alli fui a Turov™®’ y en primavera, a Perejaslavl’ y otra vez

a Turov.

[3] U Ceatocnass ympe, u 135 nakbl CMOJTHHBCKY, a U-CMOJIMHBCKA TOH e 3uMb Ta k
Hosyropony; Ha Becny ['mb6oBu B momoub. A Ha 1bT0 co otiemp noxas [lonrecks, a Ha
Ipyryto 3umy ¢ CBsaTonosikoMb noiab llontecks, — oorcvewvuse Ilonteckb, oHB HIE
Hosyropony, a s ¢ nonosuu Ha OpbCKb, BOOs1, Ta UepHurosy. M makel n-CmMoauHbCKa
Kb OTIIO pusiox Yepnurosy. M Oners npuze, u3z Bonoaumeps BoIBeIeHD, U BO3BaX U K
co6b nHa 00bap co ornems B Uepnurosk, Ha Kpacubmp asopb, m Bmaxs ortmro 300
rpuBeH 3omota. W makel u-CMOJMHBCKA KE€ TMpHIIEAb, M MPOUAOX CKBO3b
MOJIOBEYbCKBIN BOU, Obsics, 10 [lepesiciais, u oTiia HATE30Xb ¢ MONKY mpueamne. To

U TIaKbl XOJUXOMB, TOM ke 1bTh, co oTiems u co UzsicnaBomb OuThest UepHUTOBY ¢

147 Se desconoce la identidad de Stavko Gordiatic.

148 Actual Brest.

149 Qe trata de Izjaslav Jaroslavi¢, hijo de Jaroslav el Sabio; por lo tanto, tio de Vladimir Monémaco.

150 Vladimir-Volinski.

51 polacos.

152 perejaslavl’-Juznyj era el principado del padre de Monémaco, Vsevolod Jaroslavig.

153 pascua.

> Aunque hay localizaciones con nombres parecidos, no se sabe donde estaba exactamente Sutjeisk.
Segun Pasuto (1968: 41) la paz de Sutjeisk tuvo lugar en el afio 1074.

155 gyjatoslav Jaroslavig, otro de los hijos de Jaroslav el Sabio.

156 Mstislav, hijo mayor de Vladimir, nacié en 1076. Este apodo viene a referirse al hecho de que goberné
en Novgorod desde 1088 a 1093 y desde 1095 a 1117.

7 En la actual Bielorrusia. Fue la ciudad de Monémaco.
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bopucoms, 1 noobauxoms bopuca u Onra. M nakel ugoxom Ilepesicnasito, u ctaxom

Bo O6poBt.

[3] Y Svjatoslav'®® murié y yo otra vez marché a Smolensk. Y desde Smolensk ese
invierno hacia Névgorod. En primavera fui a ayudar a Gleb™®. Y en verano estuve con
mi padre en los alrededores de Polock. Y al siguiente invierno, con Svjatopolk en los
alrededores de Polock, y quemamos la ciudad; él marcho hacia Novgorod y yo con los
polovcianos™® a Odresk™ con el ejército, y a Cernigov. Y de nuevo marché desde

Smolensk hasta mi padre en Cernigov'®®. Y Oleg'®®

marché alli expulsado desde
Vladimir, y yo lo invité a comer conmigo y con mi padre en Cernigov, en el Hermoso
Palacio'®, y le di a mi padre trescientas grivnas de oro. Y de nuevo viniendo de
Smolensk, me dirigi a través de las tropas polovcianas, luchando, hasta Perejaslavl’ y
me encontré con mi padre, que regresaba de una campafa. Luego marché otra vez en
ese mismo afio con mi padre y con Izjaslav a combatir en Cernigov contra Boris y le
vencimos a él y a Oleg™®. Y otra vez marchamos a Perejaslavl’ y nos instalamos en

Obrov'®.

[4] N BcecnaBs CMONTHECKD OXKBKE, U a3b BChIb ¢ YEPHHUTOBIM O JBOIO KOHIO, U HE
3actaxoM... Bb CmoimmmHbckb. ThM ke myrem o Beecnah moskers 3emitio 1 moBoeBaBb
1o Jlykamisa u 1o Jloroxkscka, Ta Ha J[ppIOTBCKB BOIOsI, Ta UepHUTOBY.

[4] Y Vsjeslav quemé Smolensk y yo con los Sernigovianos en una yunta de caballos*®’

eché a correr y no me atraparon [...] en Smolensk. En esta campafia la tierra fue

158 Svjatoslav Jaroslavi¢ muri6 el 27 de diciembre de 1076.

139 Gleb Sviatoslavi¢ de Novgorod, hijo mayor de Svjatoslav Jaroslavi& y primo de Vladimir Monémaco,
quien acude en su ayuda cuando éste se enfrenta a Vsjeslav Brjadislavi¢ en 1a primavera de 1077.

1%0'|_os polovcianos son mas conocidos por cumanos.

1L |_a ubicacion exacta de la ciudad no es conocida.

162 vsevolov Jaroslavi¢ cedié el trono de Kiev a su hermano Izjaslav para pasar él a gobernar Cernigov, el
segundo de los principados rusos mas importantes.

163 Oleg Svjatoslavic.

184 Estos palacios aparecen en las crénicas en més de una ocasion. Solian estar a las afueras de las
ciudades.

165 En esta batalla cerca de Cernigov el 8 de octubre de 1078 muri6 Izjaslav, pasando Vsevolod a ocupar
de nuevo el trono de Kiev y su hijo Vladimir, al trono dejado por su padre en Cernigov, donde gobernara
desde 1078 hasta 1095.

166 1 ocalizacion en el principado de Perejaslavl’, pero no se sabe donde exactamente.

167 Se refiere a dos caballos con los que se cabalgaba de manera mas eficaz, ya que el jinete se iba
turnando entre los dos, permitiendo de este modo que los caballos descansaran durante el viaje sin
necesidad de efectuar paradas.
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quemada por Vsjeslav, luchando hasta Lukoml’ y Logoszklﬁg. Después fui a Druck con

el ejército y otra vez a Cernigov.

[5] A Ha Ty 3UMy moBoeBama nosjoBiH Ctapony0sb BeCh, M a3b IIEb C YSPHUTOBIH U C
nojoBH, Ha JlecHb n3pumaxom kHsa3u Acanyka u Cayka, M Jpy>KuHY UXb u3buma.
Ha 3ayTpeb 3a HoBbiMb ['opoiom pasrauaxoms cuiiHbl Bou benkatruna, a ceMeuu u

ITIOJIOHB BECH OTAXOM.

[5] Y en ese invierno tomaron los polovcianos todo Starodub y yo, yendo con los
¢ernigovianos y con mis polovcianos, en Desna hicimos prisioneros a los principes
Asaduk™ y Sauk y matamos a sus druziny. Y al dia siguiente, a las afueras de
Novgorod'™, destruimos el fuerte ejército de Belkatgin'’* y los semeces'’? a todos los

hicieron prisioneros.

[6] A Bb Bsatuum xomauxom mo ab 3umb Ha Xomory u Ha chiHa ero, u Ko KopbaHy,
xouxb 1-10 3umy. U nakel no MzdcnaBuunxs 3a MUKyIUHB, U HE IOCTUTOXOM HXb. U
Ha Ty BECHY Kb SIpOIOJKY COBKYIUIATBCS Ha bpobl.

[6] Y a la tierra de los viatiches fuimos dos inviernos seguidos contra Chodot'"® y su
hijo y hacia Kordnu'™ fuimos el primer invierno. Y otra vez fuimos tras los rostislavii
a las afueras de Mikulin'™, y no les cogimos. Y en esa primavera fui a un consejo con

Jaropolk en Brod*"®.

[7] Tom xe nbTh roHHXOM MO MONOBBIMXB 32 XOPOIb, Moke ['OpOMINHE B3sIIA.

[7] En el mismo afio perseguimos al otro lado del Chorol*"’

.. 178
tomaron GoroSin~"'".

a los polovcianos, quienes

168 Ciudades en el principado de Polock, que pertenecian a Vsjeslav de Polock.
189 Suegro de Oleg Svjatoslavig, que estaba casado con una polovciana.

170 Ndvgorod- Severskij.

11 No se sabe quién es este Belkatgin.

172 polovcianos que habitaban a lo largo del rio Sejm.

17 principe de los viatiches.

7% |_a localizacién de Kordnu no esta clara.

17> Ciudad en la region de Galicia, cerca del rio Seret.

178 Cjudad en la frontera entre Rus’ y Polonia.

77 Afluente del Psel.

178 Cjudad en el principado de Perejaslavl’ cerca de los rios Sula y Boritka, al suroeste del Chorol.
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[8] U Ha Ty oceHb MIOXOM C YEPHHIOBIM M C MOJOBIM, ¢ unTheBudn, Kk MbHBCKY:

m3nbxaxom Topoab, U HC OCTABUXOM Yy HEI'O HU YCIsIIMHA, HU CKOTHHBI.

[8] Ese otofo fuimos con los ¢ernigovianos y con los polovcianos-Citeevices a Minsk,

tomamos la ciudad y no dejamos en ella ni servidumbre ni ganado.

[9] Ha Ty 3umy unoxom kb SIpomnonky COBOKYIUIATHCS Ha Bpoppl, u JIOOOBH BEIUKY

CTBOPUXOM.

[9] Y ese invierno fuimos a una reunion con Jaropolk en Brod y establecimos una gran

amistad®’®.

[10] U na Becny mocamu ms orteisb B IlepesciaBiu mepeab OpaThEro, U XOIUXOM 3a
Cymoit. 1 bayun k [Ipunyky ropony, u cpbroiia Hbl BHe3aIy MOJI0BEYbCKbIL KHA3H, 8
TBICAYb, U XOTHEXOM C HUMH pajgu OUTHCS, HO OpPYXbe OSIXOMb YyCJIajdl Hamepeab Ha
MoBo3bXb, U BHUJOXOM B TOPOAb; TOJKO CEMIIO SIIa OIMHOTO >KUBOTO, TH CMEPIb
Hbkonnko, a Hamm oHbx® OoJie M30MIIA W M3bUMAaIla, ¥ He cMbIlla HU KOHS HOSTH B
pyub, n 6bxama Ha Cyny Toe HOun. 1 3aytpa, Ha ['ocioxuns AeHb, uaoxom k bbb
Bexu, u Bors HbI momoxe u cBsTas boropomuna: uzouxom 900 mosioBers, U aBa

KHs13s1 sxom, barybapcoBa O6para, Acuns u Cak3s, a JBa My’ka TOJIKO YTEKOCTA.

[10] Y en primavera me establecio mi padre en Perejaslavl’ por encima de todos los

hermanos y fuimos al otro lado del Supoj*®. Y por el camino hacia la ciudad de

181
k

Prilu nos encontramos de repente a los principes polovcianos, con ocho mil

hombres; y nos hubiera gustado luchar con ellos, pero las armas fueron enviadas hacia

2 vivo

adelante en los carros y nosotros entramos en la ciudad. Sélo un siemtsa'®
atraparon y algunos campesinos, y los nuestros mas polovcianos mataron y atraparon. Y
los polovcianos, sin atreverse a bajar del caballo, corrieron hacia Sul esa noche. Y al dia

siguiente, en la Ascension'®, marchamos hacia la Atalaya Blanca'®*. Dios nos ayudd y

179 paz entre los principes de Kiev y Volynskij.

180 Afluente izquierdo del Dniéper.

181 Cjudad en el principado de Perejaslavl’.

182 podria tratarse de un miembro joven de una familia o también de un criado.
183 Dfa del Sefior.
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la Santa Madre de Dios. Matamos novecientos polovcianos y capturamos a dos

principes, hermanos de Bagubar, Osen y Saksia, y s6lo dos hombres huyeron.

[11] U moromp Ha CBATOCHABIH TOHHXOM IO MOJOBIUX, M MOTOMb Ha TOpUYECKBIH
ropoab, ¥ NoToMb Ha ['fopreBs mo nosoBiux. M maksl Ha To# ke ctoponb y Kpacha
noJsioBIM noobauxom; u notoms ¢ Poctucnasom xe y Bapuna Bexb B3axom. M motom

xoauBb Bonogumepro, naku Sponoska nocaaux, u Apomnoiaks ympe.

[11] Y después en Svjatoslav'®® perseguimos a los polovcianos. Y después fuimos a la
ciudad de Torcesk. Y después a Jurev'®® tras los polovcianos. Y de nuevo en la misma

parte, al lado del Krasno, vencimos a los polovcianos. Y después con Rostislav*®’

tomamos las atalayas de Varin'®®. Y después fui a VVladimir'®

190
k

otra vez, alli gobernaba
Jaropolk™", quien murio.

[12] U makse! o otHu cMeptu U npu Cearomnoiirk, Ha CmyeHrs GUBIIIECS Cb TOJOBIHU JI0
Beuepa, buxom — y Xambna, 1 OTOM MUPB CTBOPUXOM ¢ Tyropkanoms u co uHbmu

KHSI3U MOJIOBEUbCKUMU; U Y [ 11600661 Yaau TIOSIXOM APYKUHY CBOIO BCIO.

[12] Y de nuevo, después de la muerte de mi padre'®!, junto a Svjatopolk en Stugna
luchamos con los polovcianos hasta el atardecer. Luchamos junto a Halep y después
establecimos la paz con Tugorkan'®? y con otros principes polovcianos. Y a los hijos de

Gleb™® quitamos toda su druzina.

[13] U motom Outers Ha Ms mpuze ¢ [1onoBsUbCKOIO 3eMileio K UepHUTOBY, ¥ OHIIACS
JIpy>KMHA MOsI C HMMb § JHUH O Maly epebnro, W HE BIAIAYy4Ye HUMU UMb Bb

OCTpPOI'b, CvaHcalu6vCy XPCCTbAHBIX AYIIb U CCIIb I'OPAINMX U MAaHACTBIPb, U p”]SX’b: «He

184 Cjudad en la regién de Cernigov cerca del rio Ostér.

185 No se conoce la localizacion de esta ciudad.

18 Cjudad cerca del rio Ros’.

187 Rostislav Vsevolodovi¢, hermano de Monomaco.

188 No se conoce la localizacién de este lugar.

189 \/ladimir-Volynskij

19 Jaropolk Izjaslavi¢ fue asesinado el 22 de noviembre de 1086.

191 ysevolod Jaroslavié muri6 el 13 de abril de 1093.

1921 a paz establecida en 1094 llevé consigo el matrimonio de Svjatopolk con una princesa polovciana,
hija de Tugorkan.

193 Se trata de un principe polovciano que Ileva nombre ruso. Era, por lo visto, una practica comdn de la
que se tienen més ejemplos.
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XBaJIMTHCA moraneiM!» M Braxpe Opary oTia eco mbero, a caMb M10X Ha OTLS CBOETO
mbero Tlepesicnanro. U eviudoxom va cesitaro bopuca nenp nc Uepnurosa, u bxaxom
ckBo3b monkel monoBbuckub, He Bb 100 npyxunb, u ¢ nbrmMu u ¢ xenamu. U
00IM3axyTCcsl Ha HAC aKbl BOJIM CTOSIIE, U OT MEpeBo3a U 3 ropb, borb MU CBATHIN

BOpI/IC’L HC 1a UMb MCHC B KOPUCTb, — HCBPCIKCHU JOUTOXOM HCpCHCHaBJ'IIO.

[13] Y después Oleg vino hacia mi desde la tierra de los polovcianos a Cernigov y se
batié mi druzina con él ocho dias tras un pequefio terraplén y no permitimos que fueran
sometidos. Me lamenté de las almas cristianas y de las aldeas incendiadas y de los
monasterios y dije: “Que no se vanaglorien los paganos”. Y le di al hermano de mi
padre su trono y yo mismo pasé al trono de mi padre en Perejaslavl’. Y salimos en el dia
de san Boris'® de Cernigov y fuimos a través de las huestes polovcianas, en una
druzina de apenas cien personas, con nifios y con mujeres. Y se relamian como lobos
con nosotros los polovcianos de pie en la embarcacion y en las montafias*®. Dios y san

Boris no me entregaron a ellos en ganancia, llegamos ilesos a Perejaslavl’.

[14] U cbabxs B [lepesicnasiu 3 mbTa U 3 3UMBI, U C IPY)KMHOIO CBOCIO, U MHOTHI 0161
MPUSAXOM OT paT U OT rononaa. M upoxom Ha Bou Uxb 3a PUMOBB, 1 bors HbI mOMOXe

— uzbuxom A, a JPpYTHUA HOUMAXOM.

[14] Y goberné yo en Perejaslavl’'®® tres veranos y tres inviernos con mi druzina y

muchas desgracias recibimos de la guerra y el hambre. Y nos dirigimos contra sus

198

guerreros'®” en los alrededores de Rimov*®. Y Dios nos ayuds, los matamos y a otros

atrapamos.

[15] 1 maxe! UTiapeBy yajapb H30MIIA, U BSKU UXb B3AXOM IMIeIMIC 32 ['01TaBOMB.

[15] Y de nuevo a los hijos de Itlar herimos y sus atalayas tomamos, yendo a los

alrededores de Goltab™®°.

1%4°E] 24 de julio de 1094.

195 | as montafias Boldin estaban situadas en el camino a Cernigov, en el lado derecho del rio Desna.

19 vladimir Mondémaco goberné en Perejaslavl’ entre los afios 1094 y 1113. En el texto habla del periodo
entre el afio 1094 y el 1096.

197 Contra los polovcianos.

1% Ciudad cerca del rio Sula.

199 Ciudad en el principado de Perejaslavl’ en la desembocadura del rio Goltab en el Psel.
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[16] 1 Crapony0y umoxom Ha Onra, 3aHe cs OsIIe TPUIIOKUTH K mojorieM. M Ha borb

upoxomM, ¢ CesaromoskoM Ha bonsika 3a Pock.

[16] Y hacia Starodub fuimos contra Oleg, porque él se hizo amigo de los polovcianos.

Y a Bug®® fuimos con Svjatopolk contra Bonjak, en los alrededores del Ros’.

[17] 1 Cmonunbcky maoxoM, ¢ JlaBeioMb cmupuBIiiecs. [laku wIoxoMm Jpyroe ¢

Boponwuirb.

[17] Y fuimos a Smolensk, hicimos las paces con David®®:. De nuevo fuimos por

segunda vez desde Boronica®®.

[18] Torma »e u Topiu npuaoiia Ko MHb, ¥ ¢ moI0Bels YNThBeBUYM, HIOXOM MPOTUBY

umb Ha Cymy.

[18] Entonces los torki vinieron hacia mi con polovcianos-chiteeviches y fuimos a su

encuentro en el Sula.

[19] U motomp maku wumoxoM K PoctoBy Ha 3uMy, W 1O 3 3HMBI XOIHXOM

CmonuHcky. U-Cmonunbvceka nox Poctosy.

[19] Y después de nuevo fuimos a Rostov en invierno. Y tres inviernos fuimos a

Smolensk. De Smolensk fui a Rostov.

[20] U maker ¢ CasaromonkoM roHuxom mo bomsik, HO nu onM... yOuIima, u HeE

IMOCTUTOXOM HXb. M moToM no BOH?IH”]S KC 'OHHUXOM 3a POCB, 1 HC ITIOCTHUI'OXOM €T0.

[20] Y otra vez con Svjatopolk perseguimos a Bonjak, pero [...] mataron y no les
alcanzamos. Y después perseguimos a Bonjak en los alrededores del Ros’, y de nuevo

no le cogimos.

20 pyede tratarse de la ciudad de Bohuslav, a orillas del rio Ros’, un afluente del Dniéper.
! David Svjatoslavic.
202 | a ubicacién no esta clara.
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[21] U Ha 3umy CMonuHCKY U10Xb, H-CMosieHcka o Benuirh mau Beinmox; u ['topresa

MaTu ympe.

203

[21] Y en invierno fui a Smolensk. Desde Smolensk, después del Gran Dia”™”, sali. Y la

madre de Juri muri¢®®.
[22] ITepescnairo nmpumieas Ha 1bT0, cOOpax OpaTbio.
[22] Regresando a Perejaslavl’ en verano, reuni a los hermanos.

[23] U Bownsikb npune co Bchmu monoBum kb KcHsiTrHIO, Hpoxom 3a He uc [epesciaBis
3a Cyny, 1 bors HbI TOMOXeE, U MONBKBI UXb TOOBAMXOM, U KHSI3U U3bUMaxoM by,
u 1o PoxectBk cTBOpHXOM MUPB Cb Aenow, W TOUMB y HETO JT9epb, HJIOXOM

Cwmonenbcky. M motom nagox PoctoBy.

[23] Y Bonjak vino con todos los polovcianos hacia Ksnjatin®®. Nosotros fuimos tras
ellos desde Perejaslavl’ al otro lado del Sula y Dios nos ayudo y a sus huestes vencimos
y apresamos a los mejores principes. Y después de Navidad concertamos la paz con

Aepo, y, tomando a su hija®®, fuimos a Smolensk. Y después fui a Rostov.

[24] Tpumren u3 PocroBa, maku MI0X Ha MOJOBIHU Ha Ypycoby ¢ CBATOMONKOM, U bors

HBbI ITIOMOXKC.

[24] Viniendo de Rostov, de nuevo fui contra los polovcianos, contra Urusob®’, con

Svjatopolk. Y Dios nos ayudo.
[25] 1 morom naku Ha bonsika k JIyObHY, 1 Bors HbI moMoxe.

[25] Y después otra vez fuimos contra Bonjak a Luben. Y Dios nos ayudd.

203 pascua.

204 Gytha, hija del dltimo rey anglosajon Harold, muerto en 1066 en la batalla de Hastings. Fue educada
en Dinamarca y dada en matrimonio a Vladimir en 1074 o 1075.

295 Ciudad en el margen derecho del rio Sula

206 | a hija de Aepo fue dada en matrimonio al hijo de Vladimir, Juri.

207 principe polovciano
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[26] U moTom xoauxoM K Bounio ¢ CBSITOMOIKOM; U TIOTOM Makbl Ha JJOHB HI0XOM C

Caaronoakom u ¢ J[aBe11oMb, 1 borbs HbI MOMOKE.

[26] Y después fuimos a Voina®® con Svjatopolk. Y después de nuevo fuimos al Don

con Svjatopolk y con David. Y Dios nos ayudo.

[27] 1 x BoipeBu 0sixy npunnm Aena u bonsks, xorbma B3stu 1, ko PoMHY naox co

Onroms u 3 1bT™MHU Ha Hb, U OHHU, oyymusuie, obxarma.

[27] Y a Vira®® habfan llegado Aepo y Bonjak, querian capturarla. Hacia Romna®*

parti con Oleg y con sus hijos hacia ellos y, al darse cuenta, huyeron.

[28] 1 moTtom k Mbubcky xomuxom Ha I'mhbba, oxe HBI OsIIe TOAN 3asTh, U BOTb HBI

IOMOXE, 1 CTBOPHUXOM CBOC MBIIIJICHOEC.

[28] Y después fuimos a Minsk contra Gleb®*, que capturé a nuestra gente. Y Dios nos

ayudo e hicimos todo lo que nos propusimos.
[29] 1 moTrom xonuxom kb Bonomumepro Ha SIpocnasiis, He Tepriside 3100b ero.

[29] Y después fuimos a Vladimir contra Jaroslav®*?, no pudiendo aguantar sus

crimenes.

[30] A u-lllepuurosa 1o KeieBa necmuubobt b3aux KO OTIO, AHEMB €CMb Nepeb3aurn
1o BeuepHHu. A Bchx mytuit 80 u 3 BenuKkHX, a MpoKa HEe UCTIOMHIO MeHIINUX. Y1 MUpPOBB
€CMb CTBOPHITB C MOJIOBEUBCKBIMU KHSI3U 0€3b oauHOro 20, ¥ Ipu OTHH U Kpomb OTIa,
a Jas CKOTa MHOTO M MHOTBI MOpPTHI cBOb. M mMycTHIBh €cMb TOJIOBEUCKBIX KHS3b
nbnmmx w3k okoBb Tonuko: Illapykans 2 Opara, barybapcoBsr 3, Ocensi 6patrh 4, a

Bchx mbmmmx kas3uid wabxb 100. A camsl kHs3u bors skuBbl B pyirh gaBa: Kokcych ¢

2%8 Cjudad junto a la desembocadura del Sula en el Dniéper.

299 poblacién cerca del rio Vir.

219 Cjudad cerca del rio Sula.

21 Gleb Vsjeslavié, hijo de Vsjeslav Polockij, que gobernaba el principado de Minsk.
212 Jaroslav Svjatopol&i€, hijo de Svjatopolk Izjaslavi¢ y principe de Vladimir-Volinskij.
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CBIHOMb, AKJIaHb, bypueBnub, TapeBbCKbI KHA3b A3rynyil, 1 UHEXb KMETHI MOIOABIX
15, To Thxb %uBHI Bellb, UChKB, BMeTax B Ty pbuky Bb Caznio. [1o uepenam n30beHo He

¢b 200 B TO Bpems sbmmux.

[30] Y desde Cernigov hasta Kiev cerca de cien veces fui hasta mi padre, tras un dia
viajando, hasta la tarde. Y hubo en total ochenta y tres grandes campafias y no recuerdo
el resto de las menores. Y concerté las paces con diecinueve principes polovcianos, en
vida de mi padre y sin él. Y reparti mucho ganado y muchos ropajes mios. Y liberé de
las cadenas a los mejores principes de los polovcianos: dos hermanos Sarukan, tres
Bagubars, cuatro hermanos Osen, y otros cien de los mejores principes. Y a estos
mismos Dios me los dejo vivos en mis manos: Koksus’ con su hijo, Aklan Burcevi¢, el

principe tarevski®*®

Azguluj y a otros quince jovenes guerreros, a estos yo, llevandolos
vivos, los maté y arrojé a este rio Salna. Y por otro lado maté al mismo tiempo cerca de

doscientos de sus mejores hombres.

[31] A ce Tpyxaxnbcst toBbI bsi: monexe cbaox B Uepauross, a u-ll{epuurosa Beiiesn,
U 00 ce2o mbTa MO CTY yeanusan v IMb JJapOM BCEIO CUJIOK Kpomb MHOTO NoBa, kKpomb

TypoBa, uomoice co OTIIEMb JIOBUIH €CMb BCIKD 3BLPb.

[31] Y he aqui como trabajé, cazando, mientras goberné en Cernigov. Y saliendo de
Cernigov hasta este afio cien piezas atrapé y cogi sin esfuerzo; sin contar otras cazas,

fuera de Turov, donde cacé con mi padre a todas las fieras.

[32] A ce B Uepnuroh absnb ecMb: KOHb AMKHX CBOMMa PyKaMH CBS3alb €CMb Bb
nymax 10 u 20 XHMBBIX KOHb, @ KpoMb TOrO drce o posuu b3 UManb ecMb CBOMMA
pykama 1b ke konn qukub. Typa Mg 2 merana Ha po3bx U ¢ KOHEMb, OJICHb MsI OJHHD
0011, @ 2 OCH, OJMHB HOTAMH TONTATb, a APYTHI poroMa 007k, Belpb MU Ha Oeaph
Meub OTTSTb, MeABbIb MU y KOTbHA MOABKIANA YKYCHITh, JIOTHIH 3Bbph CKOYHIB KO
MHbB Ha Oenprl M KOHB co MHOIO moBepxe. M bore HeBpexxeHna mst croOmrone. M ¢ koHs
MHOTO TaJ[ax, TOJIOBY CH PO30HMX IBaXIbl, U pylk  HO3b CBOM Bepeaux, Bb YHOCTH

cBOEH BEpCaUX, HC 6.]'[}0,[[8. ZKHNBOTa CBOCI0, HM IIaAs1 I'OOBBI CBOCH.

23 No se conoce el significado de este término.
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[32] Y he aqui lo que hice en Cernigov. Domé treinta caballos salvajes con mis propias
manos en los bosques, caballos vivos; ademas de que, yendo por la llanura, atrapé con
mis manos estos mismos caballos salvajes. Dos uros me lanzaron con los cuernos junto
con el caballo, un reno me corned y, de dos alces, uno me pisote6 con las patas y otro
me hiri6 con los cuernos. Un jabali del muslo me arrancé la espada, un oso de la rodilla
me mordié el sudadero, un animal feroz salté a mi muslo y volcé al caballo conmigo
encima. Y Dios me conservo indemne. Y me cai mucho con el caballo, me rompi la
cabeza dos veces y las manos y las piernas me dafié. En la juventud me dafié, no era

valiosa mi vida, sin respetar mi propia cabeza.

[33] Exxe ObLTIO TBOPHTH OTPOKY MOEMY, TO CaM €CMb CTBOPHIIB, abiia Ha BoitHb n Ha
n0BbXb, HOUB U JIEHB, Ha 3HOIO U Ha 3uMb, He nas coob ynokos. Ha mocannuku He 3ps,
HU Ha OMpUYH, caM TBOPWIIB, YTO ObUIO Hano0b, BeCh HAPSAIH, U B IOMY CBOEMb TO s
TBOPWIIb ecMb. Y B JIOBUMX JIOBUMH HApsIb CaM €CMb JIepKalb, U B KOHIOCEX, U 0

cokorbx®b 1 0 scTpedbx.

[33] Lo que debia hacer mi otrok ya lo hice yo, en la guerra y en la caza, de noche y de

k** ni de los

dia, en el calor y en el frio, sin darme tregua. No me fie de los posadni
heraldos, yo mismo hice lo que era necesario. Yo mismo estableci también todo el
orden en mi casa. Y en la caza, el orden yo mismo estableci, y también entre los mozos

de cuadra, y cuidé de los halcones y los azores.

[34] Toxe u xymaro cmepaa u yborsrb BIOBHINB He maab eCMb CHIHBIM 00uabTH, U

[IEPKOBHAr0 HAPsAA U CITY)KOBI cCaM eCMb TIPU3HPATb.

[34] También al pobre campesino y a la humilde viuda no ofendi gravemente y respeté

el orden eclesiastico y del oficio.

[35] Jla e 3a3pute mMu, 1bTH MOM, HuU UHDB KTO, TPOYETH, HE XBaIO 0O CsI HH JAEP30CTH
CBOCs, HO XBaJll0O bora W MpOCIAaBBISAI0 MIJIOCTh €ro, WKe Ms rpbimrHaro m xymaro
cenuko bt cOmo oT ThXb Yach CMEPTHBIXD, U He JTBHKUBA MsI ObLTH CTBOPHITD, XYAAro,

Ha BCA ,Z[’b.]'[a yenoBbubckas HOTpe6Ha. I[a CI0 T'paMOTHUIIO MMPOYUTAOYH, norecHbTeCH

214 Representante de la autoridad en algunas ciudades antiguas rusas. Gobernador, alcalde.
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Ha Bca nbna noOpas, chassiiie bora ¢ cBatbimu ero. Cmeptu 60 ¢, 1bTu, He 60sS4YH, HUA
patu, HU OT 3BbpH, HO MyXbcKoe abio TBopuTe, kako Bbl bors mogacts. Oxe 60 36 OT
patH, u OT 3BbpH 1 OT BOJIBI, OT KOHS CIAJasICs, TO HUKTOXKE BaC HE MOXKETh BPESIUTHCS
u youTu, moHexxe He OyneT ot bora moBembHo. A mxe ot bora Oyaer cmepTh, TO HH
OTellb, HU MaTW, HU OpaThbs HE MOTYTh OTBSATH, HO aue NOOpo ecTh Omoctu, boxue

omronenne abmrbkb ects uenoBbusckaro.

[35] No me censuréis, hijos mios u otros quienes lean, pues no me vanaglorio yo ni de
mi, ni de mi valentia; sino que alabo a Dios y glorifico su piedad por cuanto él a mi,
pecador y misero, tantos afios me guardé en aquellos momentos de peligro de muerte y
no me hizo perezoso y necio, sino capaz en todos los asuntos humanos. Leyendo esta
carta, esforzaos en todas las buenas tareas, glorificando a Dios con sus santos. A la
muerte, en verdad, hijos, no temais, ni a la guerra ni a las fieras. Cumplid vuestro deber
de hombre como Dios os ordend. Pues si yo de la guerra, de las fieras, del agua, de las
caidas del caballo me libré, tampoco ninguno de vosotros puede dafiarse o ser asesinado
mientras no sea ordenado por Dios. Y si viene de Dios la muerte, entonces ni padre, ni
madre, ni hermanos pueden apartaros de ella. Pues si bueno es cuidarse uno mismo, la

proteccion divina es mejor que la humana.

Mon.Carta de Monémaco a Oleg Svjatoslavié215

[1] O mHorocrpactHblif ¥ nevanaHsl a3b! MHoOro Gopermucs cepauemMb, U 00T bBIIH,
Iylie, CepIio MoeMy, 3aHe, TIbHpHD CyIn, MOMBINUISAI0, KaKO CTaTH Mpe]] CTPAIIHBIM

CYIbeI0, KasiHbsl M CMbPEHbs HE IPHUUMIIAM MEXIO CO00I0.

[1] iOh, yo, atormentado Yy triste! Mucho luchas, alma, con el corazon y te apoderas del
mio. Todos nosotros somos mortales y por eso pienso como nos enfrentariamos al

Juicio Final sin arrepentirnos y sin reconciliarnos entre nosotros.

215 Esta carta a Oleg Svjatoslavié fue escrita probablemente en el afio 1096, después de la muerte del hijo
pequefio de Vladimir, Izjaslav, en la batalla contra Oleg en Murom. Haciendo caso a su hijo mayor,
Mstislav, ahijado de Oleg, Vladimir envia esta carta esperando una reconciliacién entre ambos.
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[2] MosBuTh 60 Mxke: «bora 0010, a OpaTa CBOEro HE JIFOOII0», — JIOKb ects? . U

nakel: «Amie He oTmyctuTe nperpbmenuii Opary, HM Bam oTmycTuTh OTelb Balllb
. 217 .

HeOecHBII» ™. [Ipopoks rmaronets: «He peBHYH TyKaBHYIOIIMM, HA 3aBHIU TBOPSIIIM

219
Ho Bce

6e3akonbe»” 2, «UTo ecTh 06PO W KPACHO, HO edxce dcumu GpaThs BKYIb!»
IbsiBOJIE HaydeHbe! To 60 ObUIM paTH NMPHU YMHBIX O0rp07X HAIIUX, NMPH JA00PBIX M MpU
OJIAKEHBIXD OTIIMXB HaIIINX. JpsBOITD 00 HE xouem no0Opa ponry
yenopbuckomy, ceasrcusaem uel. [la ce TH Hanmcax, 3aHe PUHYAN MS CBIHD MO, €TOKE
€CH XpCTHIIb, Mke TO chbauth Onmm3p ToOe, mpuciaanb ko MHbB myorcs ceou m rpamory,
peka: «Jlanumbesa u cmbpumes, a 6paruro Mmoemy cyab npumens. A Bb emy He Oynesb
MECTHHKa, HO BB3N0XuBbE Ha bora, a cranyts cu npen boroms; a Pychckbl 3emin He
noryoum». M a3p Bugbx cmbpeHbe cbhlHa cBoero, cxkaimumxcw, u bora ycrpammxcs,

PEKOX: OHB Bb YHOCTH CBO€H 1 B Oe3ymbHu cuile cMmbpsierbecss — Ha bora yknanaers; a3b

yenoBbkb rpbiiens ecmb maye Behbx uenoBbkb.

[2] Pues quien pronuncia: “Amo a Dios y no amo a mi hermano”, miente. Y ademas:
“Si no perdonais al hermano pecador, entonces tampoco a vosotros os perdona el Dios
de los cielos”. El Profeta dice: “No rivalices con los que son malvados, no envidies a los
que infringen la ley”. “Qué hay mejor y mas bonito que vivir junto con tus hermanos”.
Pero todo es una incitacion del diablo. Pues hubo guerras en tiempos de nuestros
sensatos abuelos, en tiempos de nuestros buenos y dichosos padres. El diablo nos
enemista, pues no quiere el bien para el género humano. Esto te lo escribi, porque me

impulsé mi hijo, bautizado por ti, que se sienta cerca de ti**°

. Me envié a su hombre y
una carta, diciendo en ella asi: “Llegaremos a un acuerdo y nos reconciliaremos, y el
juicio divino llegd para mi hermano®. Y nosotros por él no vamos a ser vengativos,
sino que dejaremos esto a Dios, cuando comparezca ante El. Y la tierra de Rus’ no
destruiremos”. Y vi la humildad de mi hijo, me compadeci y teniendo temor de Dios,

dije: “El, por su juventud e insensatez, asi se resigna, en Dios pone sus esperanzas; yo

soy un hombre mas pecador que el resto”.

2191 Jn 4, 20.

17 Mt 6, 15.

218 531 37 (36), 1.

219 53] 133 (132), 1.

220 £] hijo mayor de Vladimir, Mstislav.
221 Izjaslav Vladimirovig.
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[3] [Mocnymiax cbiHAa CBOEro, HAMKCaX TH TPAMOTY: alle ¥ MPUUMEIIH C J0OPOMb, JIU C
MOPYyraHbeMb, CBOE JK€ Y3pI0 Ha TBOeM mucanbu. CumMu 00 CIIOBECH BapuX TSI MEPE/H,
eroXke moyasxb OT Te0e, cMbpeHbeM W MOKasHbEeM, XOTSA OT bora BeTXBIXBH CBOUXH
rpbxoBb ocmasnenusn. T'ocrionp 60 Hante He 4enoBbkb ecTh, HO bors Bceil gcenenmu,
WKE XOIIeTh, B METHOBEHbH OKa BCSI CTBOPUTH XOINETh, TO caM NpeTepnb XyleHbe, u
OTUIeBaHbE, U yapeHbe, U Ha CMEPTh BJAACS, )KUBOTOM Blaahs U CMEPThIO. A MBI 4TO
ecMbl, yenoBbuu rpburHu u Mcu? — IHECH )KUBH, a YTPO MEPTBH, JHECH B CiaBb U BB

4TH, a 3ayTpa B rpo0b u Oec mamsTH, HHU coOpaHbe Hale pa3abisiTs.

[3] Escuché a mi hijo, te escribi una carta. Si la tomas por las buenas o a disgusto, esto y
lo otro lo veré en tu carta. Pues con estas palabras yo te adverti lo que esperaba de tu
parte, con humildad y arrepentimiento deseando de Dios la absolucion de mis antiguos
pecados. Nuestro Sefior no es un hombre, sino Dios de todo el universo, que quiso en un
abrir y cerrar de ojos crear todo. Y él mismo soportd la injuria y la humillacién y los
golpes y se entreg6 a la muerte, dominando la vida y la muerte. Y nosotros qué somos,
hombres pecadores y malos? Hoy vivos, mafiana muertos; hoy en la gloria y el honor, y

mafiana en la tumba y el olvido. Y lo que nosotros juntamos, otros lo dividiran.

[4] 3pu, Opate, oTma Haw: YTO B3ACTA, WM YUM HMa nopmbl? HO TOKMO OXE €CTa
CTBOpHJIA AyIIH céoeli. Ho na cuMu ciioBecsl, mocnasmie Osimie nepeau, opar, ko MEb
BapuTH MeHe. Erja ke youma xbrs moe u TBoe mpen Toboro, u Osme tedh, y3pbeuie
KPOBB €ro H ThJIO YBSHYBIITO, SIKO IIBETY HOBY MPOIBETIIIO, SIKOKE arHbIIO 3aKOJICHY, U
peny Osie, CTosIIEe HaJl HUM, BHUKHYIIH 65 IIOMBICIIBI TyIIU CBOEH: «YBbI MHB! uTO
ctBopuxb? M moxnaBs ero 6e3ymbsi, cBbTa cero meueTHaro KpMBOCTH paau Hawb3ox

rpbx co0kb, oTIIO M MaTepH cie3b».

[4] Mira, hermano, a nuestros padres, ¢qué acumularon y de qué estan revestidos? Solo
tienen lo que hicieron sus almas. Con estas palabras tu primero, hermano, tenias que
haberte dirigido hacia mi y advertirme. Cuando mataron a mi hijo, al mio y al tuyo®%,
ante ti, te resultaria, viendo su sangre y su cuerpo, marchito como una flor, recién
florecido, parecido a un corderito degollado. De pie frente a él, adentrandote en los

pensamientos de tu alma debieras haber dicho: “Desgraciado de mi, ;qué he hecho?

222 |zjaslav fue también ahijado de Oleg.
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Utilizando su insensatez, por las mentiras de este mundo vano, consegui para mi el

pecado y a su padre y su madre les traje lagrimas”.

[5] Y pewu Gsire JIaBBIICKEL: «A3b 3Hak0, TpbX MOW IPeIo MHOI ecTh BOMHY» . He
KpoBe by mponuThes, — nomazaHukb boxuil laBbiis, npemobonbsnse cmeopusn,
TIOCHITIA TJIaBY CBOIO U IIIaKacs TOPKO; BO Th Yac oT/Aa eMy corphbinenss ero bors. A
bory Osme mokasitucs, a ko Mub Osmie rpamMoTy yrhiieHyro, a CHOXy MOIO MOCIATH KO
mub, 3aHe HBCTH B Hell HU 371a, HU 100pa, Ja ObIX, O0YUMbB, OTUIAKAh MYXKa € U OHBI
cBatO®I €10 Bb rbcHuit mbeto: He Bunbxb 00 ero nepsbe pagoctu, Hu BbHUaHBS €10, 3a
rpbxsi cBosi! A Bora nbns myctu 1o ko Mub BOop3b ¢ epBbIM ciomb, 1a ¢ HEIO KOHYaBh
cies3bl, mocakio Ha Mberh, m canmer akel ropauna Ha cych nperb kembroum, a a3b

yrbumocs o bosk.

[5] Seria necesario decirte las palabras de David: “Sé que mi pecado estara siempre
frente a mi”. No por un derramamiento de sangre, sino por haber cometido adulterio, el
ungido de Dios, David, esparcié ceniza en su cabeza y llor6 amargamente. En ese
mismo momento le absolvid Dios de sus pecados. Ante Dios podrias arrepentirte y a mi
escribirme una carta consoladora y a mi nuera enviarme, pues no hay en ella ni mal ni
bien, para que yo, abrazandola, llore a su marido y sus bodas en lugar de cantar. Pues no
vi yo sus primeras alegrias, ni su matrimonio, por mis pecados. Por Dios, déjala
marchar conmigo cuanto antes con el primer mensajero, para que, llorando con ella, se
quede conmigo Yy se siente ella como una tortola en un arbol seco, penando, y yo mismo

me consuele en Dios.

[6] Thm 6o myTem 1M Ore0u U OTIH Hawiu: CYyAb OT bora emy mpwiiens, a He OT Teoe.
Amie ObI TOTZIa CBOIO BOJIIO CTBOPHIIB, U Mypomb Hab3ms, a PocroBa Obl HE 3amMais, a
nocyanb ko Mub, oTctona cst 6bixoMm ymanunu. Ho cam pazymbit, Mab au Ob1 mocmatu k
Te0b nocroitHo, mm ym TOOb kKO MHB? [axke ecm Benbms nbratu: «Cnucs Kb

OTIIO, decsambvio 1 €CMb I0CIANTb.

[6] En verdad este camino recorrieron nuestros abuelos y padres, el juicio le vino de

Dios y no de ti. Si entonces tu voluntad hicieras y tomaras Murom, y Rostov no

223 3al 51 (50), 5.
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ocuparas y me enviaras mensajeros, entonces nosotros nos reconciliariamos. Pero td
mismo reflexiona, si es suficiente que yo te envie emisarios o0 t a mi. Si ordenaras a mi

hijo: “Ve con tu padre”, diez veces yo lo enviaria.

[7] AuBHO 11, oxe Mykb ymepis B oKy Ta? JIbmme cyrs m3mepnu u poau Hamu. [la
HE BBIMCKBIBATH OBUIO YIOXKETO, — HU MEHE B COPOMbB, HU B Tledasib BBecTH. Hayunmna
060 1 mapomniu, na Obima co6b Hamb3nu, HO oHoMy Hamb3oma 310. Jla esce HauHEN
kastucs bory, u mab n1o0po cepiue crBopuIiy, mociaaBb COMb CBOM, MM MHCKOMNA, U
IpaMOTy HalMIIM C MPaBIOl0, TO M BOJOCTh BB3MEIIb C JTOOPOMbB, U HAIO CEp/le
oOparumn k cobb, u abnme Oynemb siko u mpexe; HbcMb TH BOpPOXKOUTH, HU
MecThHUKB. He XoThxb 60 kpoBu TBoes Buabtu y Crapoayba: Ho He nmaii Mmu bors
KPOBHU OT PYKY TBO€IO BUALTH, HU OT moBebHbS mgoezo, HU KOTOparo xe Opara. Are
1M JoKIo, a bors M Bbaaets u kpects yecTHbI. Onu To Oyny rpbx cTBOpHIB, OXe Ha
T menb K UYUepHUroBy, moraHeix abmns, a Toro ci Kaw; Ja TO SA3BIKOM OpaTbu

MOKaJIOBaxhb, U Makbl € noBbnax, 3aHe 4yenoBbKb eCMb.

[7] ¢ Seria sorprendente si un hombre cayera en la batalla? Murieron asi los mejores de
nuestros antepasados. Pero no era necesario buscar lo ajeno®* y a mi llevarme a la
deshonra y a la pena. Le ensefiaron sus siervos a obtener algo para si, y para él
obtuvieron el mal. Si comienzas a arrepentirte ante Dios y conmigo eres bueno de
corazon, enviando a tu mensajero u obispo, escribe una carta con lo que es justo,
entonces también el volost recibiras de buen grado y nuestro corazén volveras hacia ti.
Y estaremos mejor que antes, ni enemigo yo tuyo ni vengador. No quise, en verdad, ver
tu sangre en Starodub, pero Dios no quiera que yo vea sangre ni de tus manos ni por tu
mandato ni de alguno de los hermanos. Si miento, que me juzgue Dios y la honorable
cruz. Si en esto consiste mi pecado, que contra ti marché a Cernigov a causa de los
paganos, yo de esto me arrepiento, de que no expresé con palabras mi condolencia y no

hablé con mis hermanos entonces, porque soy humano.

[8] Arte Ti 106poO, na ¢ TEMb... amu TH JUXO €, 1a TO TH CBIUTH CHIHD TBOM XPECTHHBIN
¢ MajbIM OpaToMb cBOUMB, X150b bayun abaens, a Tel chaummm B cBoeMb — a 0 ce cs

pAAn; ajin XO4YCUIn TORO Y6I/ITI/I, a TO TH €CTa, IOHCKE HC XOYIO 4 JIMXad, HO I[O6p8. X041

224 Habla sobre la toma de Murom.
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Opatbu u Pychckbil 3emin. A eroke TO M XOLIEIIM HacuibeM, Tako Bb masnma u y
Crapony6a u munocepoyioua no tedb, ounny tBor. Anu bors mociayx Tomy, ¢ 6paTom
TBOUMbD psianincs ecBb, a He moMoXkeTh paauTHcs 6ec Tede. U He cTBopuia ecshb nuxa
HUYTOXE, HU pekia ecBb: ciu k Opary, nonaexe yinagumcs. Oxe JIn KTO BaC HE XO4YeTh
no0pa, HU MHpa XpecTbsHOM, a He Oyau emy oT bora mupa y3pbti Ha oHOM cBbTh
oy ero! He mo Hyxu T MoinBiio, HU 6b1a Mu kotopas mo bosk, cam ycasimumib; HO
nyma My cBost 1yTiM Beero cBbra cero. Ha Crpamntii npu 6e-cynepHuk o0nuyarocs.

" mpouee.

[8] Si te parece bien, entonces [...]; si te parece mal, entonces se sienta a tu lado tu

225

ahijado con su hermano pequefio® y comen el pan de los abuelos??®, y t(i te asientas en

d??” sobre esto ponte de acuerdo. Y si quieres matarlos, ellos también a ti.

tu propieda
Pues no quiero el mal sino el bien para los hermanos y la tierra rusa. Y lo que quieres
procurar con la fuerza, nosotros, preocupandonos por ti, te lo dimos en Starodub para tu
hacienda. Dios es testigo que con tu hermano??® nos entendimos, y no podremos llegar a
un acuerdo sin ti. Y nosotros no hicimos nada malo, no dijimos: “Cambiate con el
hermano hasta que no nos reconciliemos”. Si alguien de nosotros no quiere el bien y la
paz para los cristianos, que por parte de Dios su alma no vea la paz en este mundo. No
digo esto desde la necesidad, ni desde alguna desgracia enviada por Dios, td mismo
tenlo en cuenta, pero mi alma es mas valiosa que el mundo entero. En el Temible juicio

sin acusadores, yo mismo me acuso. Y etcétera.

25 Mstislav Vladimirovi¢ y su hermano pequefio Juri Vladimirovi¢, conocido con el sobrenombre de
“Dolgoruki”
226 ;2 : : « D) .

Es una expresion feudal que significa “asentarse en su feudo” «cumets B cBoeM pomoBoM yeine»; en el
caso de Mstislav era la region de Rostov-Sdzdal.
227 £n el feudo de Murom- Riazan.
228 David Svjatoslavic.
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42.1.3. Andlisis de la obra

Las principales lineas del pensamiento ético-politico de Vladimir Mondmaco se
encuentran plasmadas en estas tres composiciones, en las que relata cémo su actuacion
en la vida, las decisiones que tomé y el modo de relacionarse con los que tenia a su
alrededor estuvieron siempre dirigidos hacia el objetivo de lograr la unidad politica y la
defensa de Rus’ en el marco de un Estado cristiano.

Efectivamente, estas ideas, materializadas en la estrategia politica que llevo a
cabo incansablemente a lo largo de su vida, pretendian conservar la independencia de
los distintos principados, pero al mismo tiempo posibilitar la unidad de los principes
rusos mediante acuerdos para la realizacion de campafas conjuntas. El ejemplo mas
sencillo de tal union es el que vemos en su Instruccion acerca de los pajaros (vid.
Mon.Instruccion [10]). Los pajaros vuelan en primavera desde el cielo y cada uno
encuentra su lugar, tanto los débiles como los fuertes. Ninguno de ellos trata de expulsar
al otro y tener un lugar mejor, sino que cada uno esta contento con su suerte. Asi,
Monomaco predica la moderacién en todo, en las relaciones con los que estan por
debajo, los dependientes y los débiles. La condescendencia, la laboriosidad, las
continuas campafas conjuntas, la precaucion, la obediencia y el sometimiento a los
mayores, el respeto para los jovenes, son las caracteristicas que debe poseer el principe
ideal, necesarias para conseguir la union de los principes rusos. Detrds de esas
demandas de cumplir determinadas normas de moralidad cristiana hay un programa
politico definido.

Se han visto semejanzas entre esta parte del texto y la tradicion de los
hexaemera, cuya conexion se concreta en el Sestodnev de Juan el Exarca (Protopopov
1874:253; Sljakov 1900: 240-248; Ivakin 1901:15-17; Lichadév 1986: 137-139),
concretamente en Mon.Instruccion [10]. Este comentario sobre el relato biblico de la
creacion del mundo es una obra original del autor bdlgaro, escrita en el siglo X en el
entorno de la corte de Preslav, para cuya composicion se utiliz6 como fuente
fundamental el Hexaemeron de Basilio el Grande (Orlov 1946: 112); el texto debié de
llegar pronto a Rus’?*®, hacia el siglo XI (Barankova 2001: 279), ya que se observa la

229 Aunque los manuscritos mas antiguos conservados en Rus’ de la obra de Juan el Exarca datan del siglo
XV.
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influencia del mismo en obras como el Discurso de la ley y la gracia de Hilariéon y la
Tolkavaja Paleja®®, ademas de la Instruccién.

Sin embargo, también se ha establecido la aproximacion entre este fragmento de
la obra y el Octavius de Marco Minucio Félix que, segun Danilov (1947: 104-105),
pudo llegar hasta Monémaco a través de su esposa Gytha.

Otra influencia notable en la primera parte de la obra de Mondmaco, la
Instruccion, son los Salmos, hasta el punto de que en muchas ocasiones se da una
reproduccion casi integra de algunos fragmentos de los mismos. La formacion cultural
de Monémaco, como la de practicamente todos los hombres instruidos en Rus’, es
equivalente a la formacion religiosa. La presencia de las ensefianzas contenidas en la
Biblia en su vida cotidiana es constante. Asi, los Salmos tienen un lugar destacado en
esta primera obra, ya que no sélo son pronunciados por el principe ruso para dotar a su
discurso de la validez que otorga la autoridad de las Sagradas Escrituras, sino que
aparecen en su mano, en forma de libro. Al principio de la obra encontramos a
Monomaco apesadumbrado tras haberse encontrado con los principes rusos, que le
proponen atacar a los rostislavi¢i, incumpliendo asi el pacto de no agresion entre
primos. Ante su negativa de romper la palabra dada, los principes se marchan airados,
tras lo cual Monomaco se describe abriendo el libro de los Salmos, en un juego de
adivinacion que no era extrafio para la época®*’,

Junto con los Salmos, Basilio el Grande es la otra gran fuente nombrada por el
autor. Aunque su obra esta presente en el Sestodnev de Juan el Exarca y éste pudo servir
de intermediario en la transmision del original griego ya en su traduccion eslava hasta el
principe ruso, Mondémaco (Mon.Instruccion [6]) lo nombra directamente, haciendo
referencia al discurso adoctrinador que forma parte del 176, el De ascetica disciplina.
Este discurso, despojado ya en el 1zbdrnik de sus rasgos ascéticos, presenta una serie de
consejos con la contencién como base del comportamiento cristiano: contencion en la
riqueza, en el caracter, a la hora de comer. El silencio y la obediencia, el pudor y la
docilidad. Aunque Mondmaco pretende orientar el comportamiento cristiano del
principe, son principios que todo creyente deberia practicar.

Se ha sefialado en repetidas ocasiones la relacién de la obra de Monémaco con
algunos capitulos contenidos en el 176 (Orlov 1946, Popov 1934, Budovnic 1954,

20 Barankova 1982.

1 |_a bibliomancia era una practica normal en la Edad Media para la que se utilizaba principalmente la
Biblia, aunque también se recurria a obras clasicas. Sobre la bibliomancia y otras précticas magicas y
adivinatorias en Rus’, vid. Ryan 1999.
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Lichacév 1950, 1987, Mescerskij 1980). Ademas de Basil. De ascetica disciplina, hay
que destacar el enorme parecido que guarda, segun algunos investigadores (Orlov
1946:111), con el Discurso de un padre a su hijo. La invocacién a sus hijos para que
escuchen sus palabras es muy caracteristica del comienzo de los discursos de padres a

hijos. En este caso, ambos la comparten:

Mon.Instruccion [1]

I[a ,Z[’]STI/I MOH, WM UHB KTO, CJIbIINIABL CHO TPpaMOTHIIO, HE HOCM"bﬁTCCH, HO em)yotce
n0ba I[']?;TPIIZ MOUXb, a IPUMETH e B cepAlC CBOC, U HC mbauTHcs HAYHCTH, TAKOXE U
TpYyKaTHUCH.

Hijos mios y otros quienes escuchen esta carta, no os riais, sino a quien de mis hijos

guste, que la acoja en su corazén y que no vaya a holgazanear sino que trabaje.

Cf. 176.Discurso [1]
CHOy MoM ® 4aji0 * MPUKJIOHU OyXO CBOIE IMOCJIOYIIAU OllA CBOKTO ° ChbBBTyERINITAaro
TH CTiChHaS:

Hijo mio y vastago, reclina tu oido, escuchando a tu padre, que te profiere la salvacion.

Asimismo, la Instruccion de Mondémaco guarda un parecido bastante
significativo con la Instruccion de Jenofonte en cuanto al concepto mismo de
“instruccion” como testamento literario que suponen los consejos de un padre a sus
hijos al final de sus dias. De la Instruccion de Monémaco sabemos que la escribe “chus
Ha caHex”, viendo acercarse la muerte y queriendo guiar y prevenir a sus hijos de todo
cuanto puede sobrevenirles.

Jenofonte también escribe su Instruccion teniendo cerca el final:

176.Jenofonte [1]

A3b uanb pekoy Bama * WIOBbUA KUTHS OTUTH XOILITIO:

Yo, hijos, os hablo terminando la vida humana.

176.Teodora [2]
CHoy Mou J1t00bIN * BpbMA CBKOHBYAHUS MU Ipuchb * 1a 10%Ke W10y OTHHIONOY Ke He
BB3BPAIITIOCA®

Querido hijo mio, el momento del final me llega y me dirijo a él para no volver nunca.
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Tanto Mondmaco como Jenofonte insisten en el propio ejemplo como modelo a
seguir por sus descendientes. La adicion de elementos biograficos a sus instrucciones es
algo que une a los dos autores. Mientras Jenofonte refiere datos del trato respetuoso que
le otorgaba todo aquel que le conocia o de la fidelidad y el respeto que reinaron en su
matrimonio, Vladimir Mondmaco, en la primera parte de su Instruccion, habla de su
linaje, de los conflictos con los otros principes, de la erudicion de su padre y se muestra
ademas en sus quehaceres diarios de administracion de justicia, recaudacion de
impuestos y sus salidas a cazar.

El temor a Dios y la limosna son los primeros consejos que Monomaco dedica a
sus hijos, y los destaca por encima del resto ya que son “el principio de todo bien”. La
limosna también esta presente en repetidas ocasiones en el 176 y se sefiala incluso como
fundamento ideoldgico de la compilacion (Budovnic 1954: 55). Ademas, segun
Budovnic (1954), ambas obras se dirigian a un mismo auditorio: un circulo bastante
estrecho de los jovenes de la corte, los mas elevados en rango.

Esta primera parte de la obra de Monomaco es una recopilacion de instrucciones
presentes en la Biblia y en Basilio el Grande, a las que afiade al final «una instruccion
de mi misera insensatez», que podriamos considerar la instruccion personal del principe
ruso.

El tono que utiliza no es imperativo sino condescendiente, incluso podria decirse

que humilde a juzgar por sus palabras:

Mon.Instruccion [2]

(...) Amme mu KoMy He J100a TPaMOTHIIS CH, & HE TIOOXPUTAIOTHCS, HO TAaKO CE PEKYTh: HA
JaJIeyu IMyTH, J1a Ha caHex chis, 6e3mrbnuito cu MOJTBUITG.

(...) Si a alguien no le gusta esta carta, que no se ria y asi diga: “Tras el largo camino,

v al final de sus dias, un disparate dijo”".

En la segunda y la tercera parte de la obra de Mondmaco las fuentes biblicas y
patristicas son sustituidas, respectivamente, por la experiencia y los sentimientos. La
autoridad de las Sagradas Escrituras y de Basilio el Grande deja paso a la voz de la
experiencia. Estas dos composiciones, sin llevar el titulo de instruccion, participan sin
embargo del espiritu adoctrinador de la primera obra. Tanto el relato que hace

Monoémaco de sus campafias y cacerias como la carta que dirige a Oleg Svjatoslavic¢
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forman parte del mismo ejercicio didactico que pretende transmitir a sus hijos y a “otros
quienes escuchen” un modelo de comportamiento mediante su ejemplo.

En la Autobiografia hace un repaso de su vida y sus responsabilidades como
principe, los continuos movimientos de una ciudad a otra para ocuparse del gobierno y
los principales logros en sus camparias por las tierras rusas. El autor no se detiene
demasiado en la narracion de acontecimientos, sino en las mismas idas y venidas de una
ciudad a otra por todo el territorio de Rus’. Las fechas y fiestas senaladas en el
calendario cristiano (Pascua, Navidad) son utilizadas a modo de cronologia. Asimismo,
da cuenta de las cacerfas en las que participd estando en Cernigov®®, cuando la ausencia
de conflictos armados le permitia ejercitarse en el arte de la caza?*®. La sensacion de
movimiento y actividad constantes en esta segunda composicion se consigue por medio
de frases breves y polisindeton. Tras la relacion de todas sus actividades bélicas y
cinegéticas, ofrece a modo de conclusion una serie de consejos a sus hijos que se basan
en su propia experiencia en el gobierno de la casa y el ejército. En esta parte esta
representada una faceta del principe como sefior feudal, preocupado por mantener en
orden su casa, proteger a sus siervos y respetar las relaciones con el clero.

Efectivamente, si en la primera obra, la denominada Instruccion, el mensaje que
ofrece es propio de un fiel creyente, temeroso de Dios, el tema del segundo discurso, la
Autobiografia, es otro. Desaparecen las referencias religiosas hasta el final de esta parte,
cuando aconseja a sus hijos que alaben a Dios, y se muestra como un principe sefior de
sus territorios. EI dualismo gobernante cristiano-héroe épico en Mondmaco fue sefialado
por Kopreeva (1972), que destaca en las cualidades personales del héroe épico la
creencia en el destino, el derecho de asiento, la lealtad hacia el héroe de sus subditos y
el derecho a botin del vencedor en la batalla.

Aunque esta segunda obra de Mondmaco tiene un evidente carécter
autobiografico y por ello ha sido clasificada como autobiografia, la continuidad
ideologica con la primera obra, la Instruccion, es muy clara. Se trata de acentuar la
doble faceta del gobernante como principe cristiano y sefior feudal. Para ello se muestra
en la primera obra con todas las cualidades que deben caracterizar al buen creyente: la

%2 Cuando su padre sube al trono de Kiev, Mondmaco pasa a ocupar el puesto dejado por él en esta
ciudad. Cernigov fue motivo de enfrentamiento entre Monémaco y Oleg Svjatoslavi¢, ya que pertenecia
al patrimonio de los Svjatoslavi¢i. Tras la reunion de Ljube¢, y cumpliendo lo establecido en los acuerdos
sobre la posesion de los territorios que pertenecian a sus padres, Monémaco abandona la ciudad y cede el
trono a Oleg.

233 |a caza era un ejercicio complementario a la guerra, que mantenia en activo a los soldados y les servia
de entrenamiento en tiempos de paz.
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caridad, la humildad, el rechazo de los placeres, la devocién, la moderacion de los
sentidos, la oracion y el respeto al clero. Como argumento de autoridad escoge las
palabras de Salomon y Basilio el Grande, temeroso de que su fe no sea suficiente para
dar ejemplo de principe piadoso®*. Asi aparece en la Instruccion cuando dice: «Y
después reuni estas agradables palabras y las puse en orden y escribi. Si a vosotros las
ultimas no os gustan, tomad al menos las primeras», refiriendose a palabras de estos que
son ejemplo para el resto de cristianos. En la segunda obra se muestra como sefior
feudal preocupado por la defensa de sus tierras y sus vasallos, aconsejando a sus hijos
no dejarse engafar por sus subditos, soldados y alcaldes, y no dejarse llevar por la
ambicion de poder. El relato previo de los hechos de su vida le otorga la autoridad
suficiente para que sus consejos sean escuchados. Si no fuera asi, podria parecer, como
en la primera obra, inseguro, remitiendo a otros mas expertos que él en esos temas, sin
embargo en esta segunda se muestra tan seguro que incluso teme parecer soberbio: «No
me censuréis, hijos mios u otros quienes lean, pues no me vanaglorio por mi valentia,
sino que alabo a Dios y glorifico su piedad por cuanto él a mi, pecador y misero, tantos
afios me guard6 en aquellos momentos de peligro de muerte...». Hay que decir que,
aungue es en la Autobiografia cuando los atributos del principe feudal aparecen mejor
contextualizados tras el relato de su vida, también se encuentran junto al resto de
atributos religiosos y morales en la parte final de la primera obra, lo que seria la
instruccion del propio Monémaco y que, por lo tanto, resultaria ser la clave de su
pensamiento ético-politico, el legado espiritual que pretende dejar a sus hijos y otros
principes que quieran seguir sus consejos.

Las dos facetas del gobernante entran en conflicto cuando se tratan los temas de
las posesiones terrenales y la prohibicién de matar, dos atributos esenciales en el
principe feudal sobre los que la religion cristiana se manifiesta claramente en contra.
Por encima de todo Mondmaco sefiala en su obra dos constantes en el caracter del
principe ideal: el temor a Dios y el trabajo diario.

El motivo por el cual Vladimir escribe la tercera de las obras, la Epistola a Oleg
Svjatoslavi¢, fue la muerte de su hijo Izjaslav durante la batalla que le enfrentd a Oleg
Svjatoslavi¢ a las afueras de la ciudad de Murom. El tono y la actitud que mantiene
Mondmaco en la epistola ha sido destacado entre otros por Lichacév (1975: 115),

alabando la grandeza de espiritu que demuestra el gobernante al dejar a un lado los

234 En este sentido, cabe destacar la relacion del principe con el metropolita Nicéforo y cémo éste trata a
Mondmaco como nedéfito en algunos aspectos de la practica cristiana.
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sentimientos normales de venganza que se esperarian tras la muerte de un hijo en favor
de la paz politica de Rus’. Después de enviar dos cartas a Oleg Svjatoslavi¢, Mstislav,
hijo mayor de Monomaco, consigue que el primero se avenga a una reconciliacion con
su padre. Le pide entonces a éste que le envie una carta a su enemigo ofreciéndole el
cese de hostilidades entre ambos. Segun Lichac¢év (1975: 115), la carta no es resultado
de un estado de humor concreto o de unas determinadas circunstancias politicas que
puedan afectar al desenlace de esta situacion, sino que se deriva del sistema ético del
gobernante que se puede encontrar en el resto de sus composiciones. En efecto, toda la
obra es producto del nuevo espiritu con el que Mondémaco desea conducirse en las
relaciones politicas con sus “hermanos” y que parece empezar a ponerse en marcha en
la reunion de Ljube¢. Alli, apoyados en la moral cristiana, se comprometen en el
cumplimiento de los acuerdos tomados con respecto a la defensa comdn de sus
territorios, el compromiso de resolver los conflictos politicos de forma pacifica por
medio de reuniones y el respeto mutuo entre todos, mayores y jovenes. Seguro en sus
principios de justicia y hermandad entre los principes, Vladimir encuentra la fuerza
moral para dirigirse a Oleg como individuo llamado a la cordura y la reconciliacion y no
como enemigo Yy vengador. Aunque no disculpa la muerte de su hijo, Ilama al cese de
toda violencia entre los dos, le perdona y espera que cuanto antes envie a la mujer de
Izjaslav de vuelta a su casa. Le pide que vuelva a sus territorios y que perdone a su
hermano menor y se muestra esperanzado en una respuesta favorable por su parte, que
llevard al consiguiente restablecimiento de las buenas relaciones. Se pone de manifiesto
la magnanimidad y sabiduria del gobernante, que antepone las relaciones politicas a
cuestiones personales.

El hecho de que el principe?®® haya escogido precisamente esta carta para
incluirla en su obra puede ser significativo. Hemos de pensar que no ha sido la Unica
carta escrita por Mondmaco®®, aunque sf es la Gnica que conservamos precisamente
gracias a la recopilacion en una sola obra y la inclusion de ésta en la Cronica
Laurenciana. La ensefianza religioso-moral que se trasluce en esta carta la convierte en

un excelente medio para dar ejemplo a los mas jovenes.

25 0 el recopilador de sus obras.
236 .. o s . .. -

En su actividad diaria, el principe debia escribir cartas para comunicarse con los gobernadores de las
ciudades que se encontraban bajo su jurisdiccién, asi como con sus hijos, con el resto de principes y con
los representantes de la Iglesia. De la correspondencia de Vladimir sélo se conserva la citada Carta a
Oleg Svjatoslavi¢ y dos cartas que Niceforo, metropolita de Kiev, dirige al principe referidas a dos
asuntos sobre la fe cristiana.

173



La obra de Vladimir Mondmaco debe comprenderse en un momento historico
preciso, el de la fragmentacion politica de las tierras rusas y la evolucion de su sociedad
desde un apego a las tradiciones y modelos religioso-culturales bizantinos hacia una

mayor autonomia cultural.
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4.2.2. EPISTOLA DE NICEFORO SOBRE EL AYUNO Y LA CONTINENCIA
DE LOS SENTIDOS

422.1. Introduccion

La actividad religiosa y literaria del autor de la Epistola a Vladimir Monémaco
sobre el ayuno y la continencia de los sentidos en Rus’ hay que contextualizarla durante
el mandato de dos grandes principes en Kiev: Svjatopolk Izjaslavi¢ (1093-1113) y
Vladimir Monémaco (1113-1125). En este periodo la actual Rusia se encontraba
dividida en principados independientes tras la muerte de Jaroslav | el Sabio (1054). Esta
situacion de fragmentacion continuard tras la Reunion de Ljube¢ en 1097 auspiciada por
Monomaco, donde se retnen los principes rusos con la intencion de acabar con las
guerras fratricidas y conseguir la pacificacion de sus territorios para hacerse fuertes
contra el enemigo comun, los cumanos. Los nietos de Jaroslav se reparten el territorio
de la Rus’ medieval, estableciendo diferentes principados, y el titulo de Gran Principe
de Kiev pasa al primogeénito de la familia. De este modo, Svjatopolk Izjaslavi¢, hijo
mayor del primogeénito de Jaroslav, ocupé el trono de Kiev desde 1093 hasta 1113,
cuando le sucedi6 su primo Vladimir Mondémaco. Durante el reinado de Svjatopolk,
Rus’ sufrié la continua movilizacion de su poblacion a causa del peligro y la guerra
contra los cumanos. A partir de 1113 la politica pacifista de Monémaco consigue el cese
de la beligerancia en las fronteras y la pacificacion interna de las tierras rusas.

Es muy probable que Nicéforo recibiera el titulo de metropolita de Kiev y de
toda Rus’ de manos del patriarca Nicolas III Gramatico (1084-1111) y fuera confirmado
por Alejo | Comneno (1081-1118). Este era un cargo importante para el cual se elegia al
candidato mas adecuado de entre un grupo de jerarcas altamente cualificados, lo que da
una idea de la importancia que tenia la sede metropolitana de Kiev tanto para la corte

como para el patriarcado constantinopolitano®®’. En efecto, el metropolita de Kiev tenia

27 Tachiaos (1988-1989: 430-445) habla de la presencia de metropolitas griegos como continuacion del
proyecto de cristianizacién de los eslavos que comenzé con la misién morava de Cirilo y Metodio, que les
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un papel destacado en las tierras rusas por cuanto era el méas alto representante de la
Iglesia bizantina en los territorios rusos, pero también ejercia un papel cultural
importante al ejercer de transmisor, junto con el séquito que le acompafaba, de la
cultura cristiana bizantina, heredera de la Grecia clasica y portadora de influencias
orientales.

Las fuentes en las que podemos encontrar datos sobre la vida y obra de Nicéforo
son escasas Y se refieren a su actividad tras ser nombrado metropolita de Kiev. Antes de
es0 sOlo se pueden establecer hipotesis. Algunos datos son aportados por los primeros

estudiosos de su obra®®

, aunque no se apoyan en fuentes fiables. La fecha de su
nacimiento se supone a mediados del s. XI. Se ha discutido sobre su procedencia,
consignada en la Primera Cronica de Novgorod en el afio 1104 con el adjetivo
cypwexniil, que lo vincula a la ciudad de Sura en Licia, Asia Menor. Sin embargo, otros
aseguran que este término tiene también el significado de ‘sirio’. Independientemente de
la parte del Imperio en la que naciera, a los estudios primarios en su ciudad natal le
seguirian estudios superiores en Constantinopla, el unico lugar en ese momento que
ofrecia posibilidades para formarse a un alto nivel (Poljanskij 2006: 12). Para los altos
jerarcas de la Iglesia lo normal era que la educacion elemental se hiciera como todos los
nifios, aprendiendo a leer y escribir utilizando las Sagradas Escrituras, Padres de la
Iglesia y vidas de santos. Sobre los doce afios los nifios podian continuar sus estudios en
monasterios (Angelov 2009: 117). En Bizancio, entre los siglos VIII-XIII, existian
escuelas adscritas a la mayoria de monasterios donde se formaban en varios niveles
monjes y jovenes cuya intencién era tomar los habitos?®°. Sin duda Nicéforo
perteneceria al orden monastico, ya que para ser nombrado metropolita era necesario
recibir la tonsura y el nuevo nombre.

En la Cronica Laurenciana queda constancia de su llegada a Kiev el 6 de
diciembre de 1104 y su toma de posesion del cargo dos semanas despueés, el 18 de

240

diciembre®®®, como sucesor del metropolita Nicolas (1097-1101)***. En cuanto a su

llevé a ejercer su labor evangelizadora en la Gran Moravia por mandato del emperador Miguel 111 (840-
867) y siguié con la cristianizacion de los bulgaros.

2% Metropolita Makario (Bulgakov), 1816-1882, y metropolita Filareto (Gumilevski) 1805-1866.

% En estas escuelas también se formaban jovenes laicos, sin vinculos con la Iglesia. Isaac y Juan
Comneno y Miguel Pselo, por ejemplo, se formaron en escuelas monasticas. Vid. Samodurova 1995: 204-
214,

240 pV/L sub anno 1104.

241 Sin embargo, algunos investigadores piensan que no era la primera vez que Nicéforo estaba entre los
rus’. El historiador ruso del siglo XVIII Tatis¢ev (1768-1848) habla de sus cargos anteriores en tierras
rusas en su Historia de los rusos. Hace referencia a la eleccion de Nicéforo en 1096 como obispo de la
principal iglesia de Rus’ en lugar del fallecido Efrén por orden del Gran principe. Antes de eso pudo
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adaptacion a la vida en Rus’, ¢l mismo expresa sus dificultades para hablar la lengua
eslava:

“Pero no me fue dado el don de las lenguas, segun el divino Pablo, para con estas
lenguas cumplir lo que se me encomend6?*2.

A pesar de ejercer como metropolita durante diecisiete afios, parece ser que no
termind por dominar la lengua del pueblo, por lo menos no tanto como para expresar su
pensamiento teoldgico-filosofico con la elocuencia en que ha llegado a nosotros. Esto
lleva a pensar a la mayoria de estudiosos que escribid sus obras en griego e
inmediatamente después fueron traducidas al eslavo eclesiastico (Franklin 1992: 69-81;
Barankova 2003: 92). Es de suponer la presencia de un importante grupo de traductores
que trabajaria al servicio de los distintos metropolitas griegos ayudandoles en la
traduccion al eslavo de sus escritos privados y publicos, ya que en la mayoria de

ocasiones ninguno conocia la lengua del pueblo (Tachiaos 1988-1989: 430-445).

El puesto que desempefiaba Niceéforo era el mas importante a nivel religioso de
todas las tierras rusas. A través de él se ejercio el control bizantino de la vida espiritual
de Rus’ (Tachiaos: ibidem). EI metropolita tenia competencia en todas las sedes
episcopales de los distintos principados y su opinién también era tenida en cuenta en los
monasterios rusos. La sede metropolitana se encontraba en Kiev**® y desde este
principado controlaba el resto de sedes episcopales y nombraba los cargos eclesiasticos
en ellas. De la relacién con otros principados pueden dar cuenta sus obras®*.

En su primer afio en el cargo, Nicéforo nombra a tres nuevos obispos:
Amfiloquio en Vladimir, Lazar’ en Perejaslavl’ y Mino en Polock (Priselkov 1913:
310). Los primeros nueve afos de su mandato transcurren en el reinado de Svjatopolk
Izjaslavi¢, durante el cual tienen lugar tres sucesos relacionados con Nicéforo que se
recuerdan en las fuentes: En 1108 el principe le ordena incluir el nombre de Teodosio

en el Sinodal (Cuuémnk)*® del Monasterio de las Grutas, Gltimo paso para su

ocupar su puesto como obispo de Polock y en 1055 parece que ocupd otro cargo en Tsargrad (es decir,
Constantinopla). Los datos que maneja el historiador provienen de fuentes que no han llegado hasta
nosotros, lo que ha hecho sospechar a muchos sobre su autenticidad.

242 Njcéforo, Instruccion en el domingo de Quincuagésima (Poljanskij 2006: 185-196)

8 Desde la cristianizacion de Rus’ (988-89) la sede del metropolita estaba situada en Kiev, ciudad
principal donde también tenia su residencia el Gran principe de Kiev.

%4 Por ejemplo, Névgorod en la Instruccién en el domingo de Quincuagésima y Mdrom en la Carta al
principe Jaroslav sobre la fe latina (Poljanskij 2006: 152-170).

#%5 Se trata de un libro con una lista de nombres de personas que se recuerdan en el momento de la misa o
en el rezo.
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canonizacién. En 1111 intercedié ante Svjatopolk a favor del principe Jaroslav
Jaropol¢i¢, a quien consigui6 liberar de su encarcelamiento. En 1112 tonsurd y nombro
al nuevo abad del Monasterio de las Grutas. De las fuentes algunos investigadores
interpretan una relacién de subordinacion del metropolita al principe, y de ahi, algunos,
como Priselkov (1913: 322), lanzan la hip6tesis de unas malas relaciones entre ellos**.
Poljanskij (2006: 20) sefiala la ausencia en las fuentes del metropolita en el entierro del
principe y una critica velada a su politica de impuestos en la Instruccion en el domingo
de Quincuagésima.

Lo que si se puede afirmar son las buenas relaciones con el sucesor de
Svjatopolk en el trono de Kiev, Vladimir Monoémaco, confirmadas por las dos epistolas
al principe que se han conservado. Las cartas son respuestas a preguntas realizadas por
el gobernante ruso, que confia en Nicéforo como consejero. La influencia politica de
Nicéforo es destacada por algunos autores (Poljanskij 2006: 23), por lo que, ademas de
las tareas eclesiasticas obligatorias que tuvo que realizar como metropolita de Kiev y
maximo representante del poder religioso en Rus’, pudo mostrar publicamente sus
simpatias hacia la eleccion de Mondmaco como sucesor de Svjatopolk. Durante el
reinado de Monomaco, Nicéforo nombra a los sacerdotes Nikita en Bélgorod y Daniil
en Jurev’ y se produjo el segundo traslado de los santos principes Boris y Gleb en el
aniversario de los 100 afios de su muerte. La ultima noticia que aparece en las cronicas
referida a su mandato es en el afio 1118, cuando ordena el viaje del obispo Silvestre a
Perejaslavl’. En abril de 1121 se informa de su muerte en Kiev (Poljanskij 2006: 26).

Nicéforo ejercié parte de las labores de evangelizacion a través de sus cartas.
Las epistolas religiosas, cuyos antecedentes se pueden ver en las cartas de los apostoles
del Nuevo Testamento, se convierten en un instrumento muy extendido de intercambio
entre miembros de la Iglesia, ya que constituyen el medio mas adecuado de transmision
de contenidos dogmaticos no solo entre la jerarquia eclesiastica, sino también entre la
Iglesia y sus fieles. Muchas de ellas condensan de tal modo la ideologia cristiana que
han llegado a convertirse en canoénicas (Mil’kov et alii 2007: 218). Consideradas como
el medio més adecuado en este momento para el adoctrinamiento de los nedéfitos de la fe

cristiana, los representantes de la Iglesia ortodoxa bizantina ven oportuno su uso entre la

2% priselkov utiliza como argumento el hecho de que Svjatopolk no se enterrara ni en la Iglesia del
Diezmo ni en Santa Sofia, sino en la iglesia de San Miguel de su monasterio, o los mandatos del principe
en asuntos de la Iglesia, que ve como injerencias que pudieran molestar a Niceforo. No hay en las
referencias explicitas a esto.

178



poblacién, remitiéndolas como en este caso a los representantes del poder politico,
quienes juegan un papel fundamental en la conversion al cristianismo ortodoxo y el
fortalecimiento en sus dominios. En ese sentido, los contenidos varian en cada
situacion, dependiendo de la persona o la congregacion a la que se dirijan y de su grado
de conversion.

De las cartas de la jerarquia eclesiastica a los gobernantes eslavos tenemos
algunos ejemplos destacados: la Epistola de Focio a Boris-Miguel de Bulgaria, las
epistolas de Nicolas Mistico a Simedn de Bulgaria, las epistolas de Teodosio de Kiev
(1036-1074) dirigidas al principe Izjaslav Jaroslavi¢ (1024-1078) sobre la fe latina y
sobre el ayuno de carne los domingos. Nicéforo mismo habla de la necesidad de este
seguimiento-instruccion en su Epistola a Vladimir Monomaco sobre el ayuno y la
continencia de los sentidos.

Del metropolita se conservan cinco obras escritas entre 1105 y 1121 tres
epistolas contra los latinos, una epistola y una instruccién sobre el ayuno: la Epistola a
Vladimir Monomaco sobre la fe latina, la Epistola a Vladimir Monémaco sobre el
ayuno y la continencia de los sentidos, la Epistola a Jaroslav, principe de Murom, sobre

la fe latina®*®

, la Instruccion en el domingo de Quincuagésima y la Epistola a un
principe desconocido®®. Cuatro de ellas estan remitidas a gobernantes y sélo una de
éstas no tiene un destinatario concreto. Los temas que se debaten, en orden a mantener
la adhesion de estos y de su pueblo al cristianismo ortodoxo bizantino, se refieren al
comportamiento que se espera de los fieles en fechas sefialadas del calendario cristiano,
como por ejemplo la Pascua, y la prevencion contra los peligros de la fe ortodoxa. El
topico mas tratado por Nicéforo, o por lo menos sobre el que mas epistolas se han
conservado, es el de la fe latina. Muchos otros representantes del poder eclesiastico
dirigieron epistolas con el mismo contenido, advirtiendo a los gobernantes y al pueblo
del peligro de dejarse engafiar por los que profesan el catolicismo y otras religiones®®.
Esta insistencia pone en evidencia el miedo de la Iglesia a una desviacion de la

ortodoxia cristiana.

27 La datacion de las obras se hace de manera aproximada basandose en algunas indicaciones de los
mismos textos. Para la datacion de las obras vid. Poljanskij 2006: 34.

248 Estudios més recientes han demostrado que lo més probable es que el destinatario de la epistola no sea
este principe, sino Jaroslav Svjatopol¢i¢, principe de Volinsk. Vid. Poljanskij 2006: 28.

29 Esta Gltima se considera una version breve de la Epistola a Jaroslav, principe de Murom, sobre la fe
latina, vid. Poljanskij ibidem.

%0 Un ejemplo destacado es la Instruccién que Teodosio de Kiev dirige al principe Izjaslav Jaroslavi¢
sobre la fe latina. En ella se muestra totalmente enfrentado a los latinos y a sus costumbres.
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El principe Vladimir Monémaco y Nicéforo, metropolita de Kiev, son dos
figuras contemporaneas bastante relevantes en la historia de la Rus’ de Kiev.
Casualmente, de entre los escritos que han llegado hasta nosotros, conservamos una
epistola en la que el metropolita adoctrina al principe y una instruccién en la que este
ultimo hace lo mismo con sus hijos. Si bien las circunstancias de la redaccién de ambas
obras, los protagonistas y el mensaje varian, la clara intencion didactica y el destinatario
principesco predisponen a una comparacion entre los dos modelos de gobernante que se
perfilan en las obras.

Algunos investigadores han destacado el hecho de la coincidencia del tipo de
escrito queriendo ver una influencia mutua entre la Instruccion de Monémaco en 1099 y
Epistola a Vladimir Monomaco sobre el ayuno y la continencia de los sentidos de
Nicéforo (Rybakov 1963: 268). Sin embargo, aunque coinciden en el objetivo did4ctico
y el tipo de receptor al que van dirigidas, el contexto de cada autor y su pertenencia a
dos esferas diferentes de la vida puablica (eclesidstica y cortesana), asi como las
circunstancias que motivan su redaccion, hacen dificil una conexion de ambas obras
mas all4 de la mera inspiracion artistica que pudieran ejercer el uno en el otro. La
Epistola se refiere a asuntos espirituales que tienen que ver con la ortodoxia cristiana vy,
en ese sentido, cumple una funcion de seguimiento y de comprobacion de la adhesion
de los gobernantes y de su pueblo a la Iglesia bizantina. En la Instruccién, aunque el
cumplimiento de unas normas y principios cristianos es la base del aprendizaje del
principe, el elemento castrense es importante por cuanto es imprescindible en el
desempefio de sus funciones como gobernante.

Las teorias sobre las influencias mutuas se basan en una supuesta buena relacion
personal que les permitié mantener contactos fluidos cuando ambos se encontraban en
el ejercicio de sus responsabilidades al frente de la Iglesia y del gobierno de Rus’. En
ese sentido, es destacable la relacion que Mondmaco mantuvo con la Iglesia durante su
mandato, que fue muy estrecha, como correspondia a su papel de protector de la Iglesia
y guardian de la fe.”" Tanto él como su familia se dirigieron también siempre con
benevolencia al Monasterio de las Grutas de Kiev (Orlov 1946: 55).

Llama la atencion que sea precisamente Monomaco el destinatario al que

Nicéforo dedica mas atencion en las epistolas que conservamos. Nada sabemos acerca

1 Este aspecto es remarcado por Nicéforo en su Epistola con la parabola acerca del lobo entrando en el
rebafio y los espinos creciendo en la vifia (Nic. [18]), con la que trata de advertir al principe de que, como
protector de la ortodoxia cristiana, debe estar atento a los peligros que la amenazan desde fuera.
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de su correspondencia con otros principes, salvo el de Murom. Podemos encontrar una
explicacion en el hecho de que Monomaco fue Gran principe de Kiev, la ciudad mas
importante de Rus’, donde el gobernante tenia su residencia y también el metropolita
tenia su sede. Sin embargo, el primer periodo de mandato de Nicéforo tiene lugar
durante el reinado de Svjatopolk Izjaslavic en Kiev, del que no se conserva
correspondencia. Dejando a un lado las supuestas malas relaciones entre Nicéforo y
Svjatopolk que algunos han querido ver y de las que ya se ha hablado, el papel
preponderante de Mondmaco entre el resto de principes puede haber influido en la
preferencia por este principe con respecto a otros. Ademas, las simpatias y alabanzas de
Nicéforo hacia Mondémaco son evidentes en la Epistola. Durante su gobierno,
Monomaco tuvo algunos gestos que le pudieron granjear el respeto de todos sus
stibditos, incluido el metropolita®™Z.

En este punto cabe recordar la tesis lanzada por F. Dvornik (1956: 110) acerca
de la idoneidad de la figura de Vladimir Monomaco para representar la unidad nacional
rusa e implantar de este modo un régimen politico semejante al bizantino. Segun
Dvornik, el sistema politico fragmentado en distintos principados que encuentra
Nicéforo a su llegada a Rus’ no se corresponde con la unidad religiosa del territorio que
ostentaba él como metropolita, algo que dificultaria su labor. Si atendemos a Tachiaos y
la idea a la que nos hemos referido con anterioridad sobre un proyecto de cristianizacion
de los territorios eslavos por parte de Bizancio, es posible que la unidad politica ayudara
a los bizantinos a conseguir la implantacién del cristianismo ortodoxo en el territorio
con mas facilidad. De este modo, Vladimir Monomaco seria el dirigente ideal al cual
dirigirse para lograr la proteccion que la Iglesia necesitaba en los nuevos territorios
conquistados.

fgor’ S. Citurov (1991:143) se pregunta acerca del papel que tuvo Nicéforo en la
transmision de las ideas politicas de Bizancio a Rus’. Aunque sefiala su importancia en
el desarrollo del pensamiento politico ruso, no ve en la Epistola un elemento
fundamental de la ideologia bizantina como es la idea teocréatica sobre el poder imperial.
Segun él, el metropolita se desvia de la idea bizantina del gobernante ideal influido por
el nuevo entorno politico social de Rus’. El rechazo del principe a asumir el mando

unico y seguir los principios de respeto al resto de principes de Ljube¢ podria haber

252 En el reinado de Monémaco se anulan los impuestos anteriores de Svjatopolk, criticados por Nicéforo,
y se incluyen otros mas justos en sus Ustavy de Vlamidir, incluidos en la Russkaja Pravda (Poljanskij
2006: 24).
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influido en la actitud de Nicéforo, que no menciona esta idea. Ademas de la procedencia
divina del poder, el ceremonial oficial de la corte bizantina difiere del ruso, casi
inexistente, que prescinde del boato al que estdn acostumbrados los bizantinos.
Asimismo, la separacion entre monarca y subdito no se contempla en la realeza rusa,
mucho mas apegada a las relaciones interpersonales que conlleva el ejercicio del mando
en un contexto feudal. Ci¢urov difiere de Dvornik en cuanto a la direccion de las
influencias del metropolita. En este caso es Nicéforo el que se deja influenciar por el
nuevo entorno y se adapta al concepto de gobernante ruso. Dvornik (1956: 110) sefiala

también la procedencia divina del poder en Mondmaco, algo que Cidurov niega.
4.2.2.2. Traduccion

La traduccion sigue la edicion de Kalajdovic 1815: 61-75, a partir del
manuscrito GIM, Col. Sin. N° 375 (s. XVI).

[1] Hocnanie Huxkudopa murpomosmra KieBckaro kb Beaukomoy Kusisio

Boaoaumupoy, ceinoy BeeBosoxkio, ceina Sipociasiis.

[1] Epistola de Nicéforo, metropolita de Kiev, al gran principe Vladimir, hijo de

Vsevolod, hijo de Jaroslav.

[2] bnarocnoBens borb, M 0JarocioBEHHO CBSITOE MMS CIaBBI €ro, OJarocjioBeHE U
MPOCIIaBlieHe MOM KHsDKE, M)KE€ MHOTBIA Paad CBOes OjaroctT W uenoBbkomoOus,
CNoIOOUBH HBI IOUTH BB MPEUCCTHRIS AbHH CHSl, CBBIATArO TMOCTa, UXKE KO CTPOUTEID
HAIIIETO CMIACEHUs, Bb IYIICBHOE MUYHUIIICHUE AYIIb HAITUXb Bb3aKOHUIb €CTh, TOCTUBCS
U camb, Ha u3BbiieHue cpoero Bouyenopbuenna, M. nbHHM, HE TIOCTH TpbOYys, HO HaMBb

®0pa3b MOKa30ysl MMOCTb.

[2] Bendito sea Dios y bendito el santo nombre de su gloria®®, bendito y glorioso
principe mio, pues por Su gran benevolencia y filantropia EI nos permiti¢ alcanzar estos
muy honrados dias del Santo Ayuno. Como Constructor de nuestra salvacion los

legitimé para la limpieza espiritual de nuestras almas, habiendo ayunado también El

23 5al 72(71), 18-19
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Mismo como muestra de Su Encarnacién cuarenta dias, no por tener necesidad de

ayuno, sino por darnos ejemplo.

[3] Ame 0o mprBoe Anmamb mpa®Tenb MOCTHIB Obl ¢ OT ApbBa pasoymHaro, u
3anoBbap chxpaHwte Obl Bragprunio, To Bropein Anamb, Xpucroch borb Hamib, He
TpbOoBans oybm OBl mocTa, HO MpbBaro paau mnpbcroymiaeHna HemocTHUBIIATOCS
MIOCTHUCSI WHB, Ja npbcinoymanne pa3poymuTh. biaroqapbCTBUMB 0y00 U MOKIOHUMCS
nocTuBbIIarocss Bnaaplkoy, U NOCTh HaMb BB3AKOHMBIIArO W ObUIME TyIIEBHArO
3npaBua JaposaBmaro! HMmke 00 coyroybo ecTb JKUTHE Hallle: CIOBECHO, H
0e3cioBecHO, U 0e3CIIoTHO, U ThiecHo. [la ciimBecHOe U OeCcIIOTHO 0y00 00KEeCTBEHO
HbKOE eCTh M 4YI0JHO, M OECINIOTHAro0 ecTecTBa Kacaercs; a 0€3CI0BECHOE CTPAacTHAro
Cero W CIacToNIOOMBAro, W TOrO pajud paTh Bb HAch MHOIa, M MPOTHBHUTCS IUIOTh

IyXMBU U AyXb IUIOTH.

[3] Si el primer ancestro Adan se hubiera abstenido del arbol del conocimiento y
hubiera observado el mandamiento del Sefior, entonces el segundo Adan —Cristo Dios
nuestro— no hubiera exigido el ayuno. Pero no habiendo ayunado por el primer crimen,
ayuno El para destruir la desobediencia. Damos gracias y reverenciamos al Sefior, que
legitimo para nosotros el ayuno y nos regalo el alimento para la salud espiritual. Porque
es doble nuestra existencia: racional e irracional, incorpérea y corpérea®™*. La racional e
incorpdrea es, pues, divina y extraordinaria, participe de la naturaleza incorpérea; y la
irracional es apasionada y libidinosa. Por eso en nosotros se da una gran lucha y se

enfrentan la carne al alma y el alma a la carne®®.

[4] HoTpbOHO ecTh 0yO0 MoucTHHE OBLIHE MOCTHOE: TH 00 KPOTUTH ThilecHBIS cTpacTu,
Th ®00Y3/10BacTh MPOTHBHAS CTPEMJICHHS M JYyXOBH JaeTh ThiecHoe mokopeHue. Tu
TaKO MOKapsieTCs BALINIee ropiiemMoy, pekme aymu 1hiao. Tako mwke o noymb, n
ypbcrbxb HaMXb: OyHHACHIIS 51, 3MUH OyMepTBUTCS. M Bb THIIMHE npeObIBaeTh qymia
u Bb Muph rnoyboirk, MEUpB MoKeHETh, WKE Bb HACh, FKE TOBeTbBaeMb Tiaroiorie:

Mups BchbMb. ©T mepBaro e cero Giararo u mpodaa Onarasi Bb HaCh 3MKILRTCA.

4 La naturaleza dual del individuo se encuentra en los Padres de la Iglesia, especialmente en Juan
Damasceno, cuya tradicion recogen de la filosofia platonica.
»5Gas, 17
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[4] Es necesaria, en verdad, la existencia del ayuno. Este amansa las pasiones
corporales, reprime las tendencias desagradables y al espiritu doblega el cuerpo; y asi se
somete lo mas bajo a lo més alto, es decir, el cuerpo al alma. Asimismo, en nuestros
talles y en el ombligo, la serpiente que se apodera de ellos muere. Y en la calma
permanece el alma y en profunda paz, y consigue aquella paz que estd en nosotros y
sobre la que mandamos, diciendo: “La paz sea con vosotros”. A partir de este primer

bien surge el resto del bien en nosotros.

[5] Buauiu 1u, © KHsKe MoH, 01aroBbpHBIM M KPOTKBIU, KaKO MMOCTh (OCHOBAHUE €CTh
nobpoxbrenu; Toro pamum BB BceMb MuUph, SKOXKE CONHIIE BbCHATh €CTh. U
npbcroyminenna oy0o paau mpamTiia BCH S3bILIU MMOCTH TBOPATH: UHU 0y0O MO MHOMbD
BPEMEHH, a JAPOY3UH Bb HHO BPEeMsl; & ®OBUU 0y0O0 00JI€ TIOCTATCS, MBU MEHE: CHUJIOY Ke
MocTa, KO HEPa30yMHUH, HE pa3oyMbRTh, TOrO paaud BB MOYCTOIIb W HEMOTPEOCHB
nocts uxb. Jltogaue xe XpHUCTOBU CBATHIM S3bIKB, LIAPCKME KE CBAILIECHUE, KXPeOuu
JIOCTOsTHUA €ro, MoBbaaeTh cuiioy mocra cero, U Bb npaBoBbpun kuBs 01arociioBiseTb
bora, Bpazoymibmaro u, u npba3puts, u npuBoauTh ['ocrona o necHoyro cede, na cs
HE TOJBHWXXEThb, PEKIE Ja HE CMSITETCS, M MOMIOUIEHh OOyAeTh T cTaparo Bpara,

HEXOTAIIAaro Hauero CriaCCHua.

[5] ¢Ves, oh principe mio, piadoso y ddcil, como el ayuno se convierte en el
fundamento de las virtudes? Por eso en todo el mundo éste brillé como el Sol, y a causa
del crimen del ancestro todos los pueblos mantienen el ayuno; unos en un tiempo, otros
en otro, algunos ayunan mas, otros menos. Los insensatos no entienden el significado

del ayuno, por eso es nulo e innecesario su ayuno®®

.Y la gente de Cristo, pueblo santo,
el sacerdocio real, patrimonio Suyo®’, conocen el significado de este ayuno y, viviendo
en la fe verdadera, bendicen a Dios, que les hace entrar en razon. Y ven ante si y llevan
al Sefior a su derecha para no apartarse, es decir, no confundirse®®, y no ser consumidos

por el antiguo enemigo, que no quiere nuestra salvacion.

[6] U mHora mua umbab ObIXD HM3pEIIM HA MOXBaJCHUE TOCTA, allle HHOMOY ObI OBLIO

nucanue ce. A moHexe k To0b, mo0mnss rmaBa Hama U Bcew Xpucromodbusbu zemin,

2% Referencia a otras religiones donde también se practica el ayuno.
257

1P2,9
%8 3al 16 (15), 8
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CJIOBO ce ecTb: eranke bores nznaneua npopasoymt u npbanosend, erwxe nsb oyrpoOs
OCBSATH U TIOMa3aBb, OT MAPCKOE W KHKBCKOE KPOBU CMbBCUBB, ermike Oiarovectue
BBCIIMTA U IIOCTHh BBH3J0U, U CBATaa XpI/ICTOBa KOyr['i")J'H) n3 MJjiaab HOI'THH OYUCTU, TO
HenoTpbOHW ecTh ® nocth GechbroBaru TH, W Mayexe ® HE MUTUU BHUHA WM NUBa Bb
Bpbma nocta. Kto 60 He BbcTh TBOero mcnpasienua cero? Hu Tom, mxe OTTHHAID
HeBbxka, win He Beskuii, ecii OH HEeUIOBBCTBEHBIN, HE pazoyMmbers uxb. M BUAATH Bcu

U YIOATHCA.

[6] Todavia mucho més podria yo decir para elogio del ayuno si fuera para otro esta
epistola. Pero ya que este discurso es para ti, valiente gobernante nuestro y de toda la
tierra que ama a Cristo, para aquel a quien Dios de lejos predesting y gui6®°, a quien
desde el vientre santifico y ungi6, mezclando sangre real y principesca®®, a quien la
misericordia educé y el ayuno aliment6 y la santa pila bautismal de Cristo desde la
infancia®®* limpi6, no hay necesidad de conversar contigo sobre el ayuno, tanto méas
sobre la abstinencia del vino o la cerveza en época de ayuno. Pues todo aquel que no
conoce tu buen gobierno, quizas solo el ignorante o el insensible no lo entiende, lo

contempla y se deslumbra.

[7] Bp ®Opa3b ke HakazaHua, MO IEPHLKOBHOMOY OYCTaBOy, MHa HbKas W3I0KHMBb
TBOeMOYy OmaroBbputo, U JOOPBIXH TH UCTOYHHKD CKaXKEMb, OT HUX)KEC HABOJTHSIOTIA
6naraa, ucrbkarots Bb uenosbub no npasab TBopsmIMMD Onaras, u uctbkaTh sSKOKE
OJarbIMb; alieNd NPMOTUTh MHUXb, U 10 KPUBOY MPUIIOKATCS, TO B ILRTh 3IMOBI U B
POBB M Bb MPONAcTH OYyKJIOHUTCA. Toro paau BHUMau cedb, pexoma Kaurel: BHuman
CIIOBOY cBOoeMoy U abimoy cBoemoy. HepasnoyueHa 60 CRTh 37aa T OJarbixb, HO
cvbmiens! cRTh 37100b1 ¢b n0Opoxbrenvu, sikwxke u mrbBens Bb mmeHunu. M toro
paau moao6aeTh HaMb BHHMATH, Ja HE 371000y Bb AoOpombrenun mbcTo mpuuMemsb.
Kpacens 60 musimecst 1 100pb BUABHUEMB, HXKE MPAMTIIA OYMEPTBHBBIN IJIMAB, HO

umbsine nmocpenk BTanHb NOBUTBOY Mpecioymanua.

% Monémaco esta predestinado a gobernar desde su nacimiento. Es de destacar el origen divino del
poder politico que establece el autor.

60 Sangre real por parte de su padre, Vsevolod Jaroslavi&, y principesca por parte de su madre,
perteneciente a la familia de Constantino 1X Mondmaco, de donde el principe Vladimir toma su
sobrenombre.

%61 En ruso, om muadwix noemeii (desde las jovenes ufias), un uso literario que se ha mantenido hasta la
actualidad en la lengua rusa.
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Cua Oy'60 HbKkoe Hacaa)keHHe BIOKHXOMb Bb CJIOBO, CBbBPBIIUMD K€ U (D6’15H.[8.HI/Ia, Ja

MOKaXEMb OTKRIR COYTh 100paa u HeAoOpaa.

[7] Como modelo edificante, segln el reglamento eclesiastico, no proponemos ninguna
otra cosa que tu piedad, y mostramos el manantial a partir del cual se llenan y confluyen
los bienes en el hombre que en verdad hace el bien, y se vierten también los bienes y lo
contrario — [cuando] caen torcidos —, se desvian al camino de la maldad, al abismo y
al precipicio. Por eso: “Esctiichate” —dijeron los libros—, “escucha tu discurso y tus
acciones®®®”. Pues es inseparable el mal del bien, estin mezcladas las malas acciones
con las virtudes, al igual que la mala hierba con el trigo®™3; y por eso es necesario
atender para no tomar el mal por virtud. Parecia hermoso y bueno a la vista el fruto que
hizo mortal al ancestro, pero poseia la trampa secreta de la desobediencia. Esto a modo
de deleite lo introdujimos en el discurso; cumpliremos también la promesa de mostrar

de donde viene lo bueno y lo malo.

[8] Bbaoa Goynu, GmaropwaHei KHsKE, 00KECTBEHBIMB BIOXHOBEHHEMBb CHTBOpPEHA
OBICTh Jayla, Wke U o mbpa3oy boxuro cw3nanb ObiTH rnaronets. Ta gyma oT Tpun

YaCTHUH €CTh, PCKIIC CUJIBI UMATh .I'.. CJIOBECHOC, U APOCTHOEC, U KECJIaHHOC.

[8] Has de saber, noble principe: con el soplo Divino fue creada el alma, sobre la cual se
dice que fue creada a imagen de Dios. Esta alma se compone de tres partes, es decir,

tiene tres fuerzas: racional, irascible y concupiscible®®.

[9] CnwBecHoe oybo crapbe ecth, u Bbimie Bchxb, mocemoy 00 kpomb ecmbl Behxb,
TbMb 060 HEO® W mpodaa Bcs CHTBOpPEHaa pasoymbxomb W K pasoymoy boxwuro
B3UI0XOMb. W Bumkb ABpaama, Kako MOYXb CbhiIM HeBbxka u 3Bb3mocioBua
npuapbXxacs, ¥ ®T CTOsSHUA WXb Mo3Ha TBopbia u BbpoBa Bb bora. U npeas Thmsb
Enwoxs oyroau boroy, u npbnoxucs. I Moucun Bunb 3anusa boxua, u Thmu 60 u Tbu
Ha pa3oyMb BB3UJC 3MKATENS, U ()CTABU HAPUIIATH CHIHB Amepe (hapawHOBBI, U n30pa
®37100J1eHD OBITH TOT/Aa Chb CAIIUME JTIOAbMU boxuumu. Tako ecTh cl10BeCHaro cuia 1o

MNpaBbAC CbXPAHIIUMD €T0.

2 Ga 6, 4-5

253 Mt 13, 24-30

%64 as tres partes del ama de Platon: el alma racional, el alma irascible y el alma concupiscible. En ruso:
Pazymuoe Havano, SIpoctHoe Hawano, CTpacTHOE Haydaso.
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[9] La racional es mayor y superior a todas, por ella nosotros nos distinguimos de todos
y por ella entendemos el cielo y el resto de la creacion y nos elevamos hacia la razén
divina. Mira cémo Abraham, siendo hombre ignorante y aferrandose a la astrologia®®,
del movimiento y situacion de las estrellas concibi6 al Creador y crey6 en Dios. Y ante
esto Henoc agradd a Dios y se traslad6?®®. Y Moisés vio la espalda de Dios, y por esto él
accedio a la razén del Creador, dejo de llamarse hijo de la hija del faradn y eligio
entonces el sufrimiento con la gente de Dios®®’. Tal fuerza racional hay en los que la

preservan correctamente.

[10] ITpexne e [lenpHnia Aurens, HbIHb kK€ TEMHBIM IHABOJIb, CIMBECEHD ChIU, U HE
no mnpaBab MpUUMB CIMBECHOE, HO paBeHb ObITH bory mblieBaBb, 3a TOPAOCTH €r0O
cnaje cb Hebech ¢ YMHOMB CBoMMbB. M EnnmuHu, cioBecHH coylle, U HE ChbXpaHIIe
cioBecHoe, HU J100ph pasoymbBiie, Ha WmonOCIOYXKEHHWE CHUIOINIS, U BbpoBamia Bb

KMBOTHAasd: Bb KOPKOAHJIbI, U Bb KO3JIbl, © Bb 3MUEC, Bb WI'Hb, U Bb BOAOY, U Bb IIpm®Yaa.

[10] Antes el angel Lucifer y ahora un oscuro diablo, siendo racional y no
comprendiendo de verdad lo racional, deseando ser semejante a Dios, por su orgullo

268 v los helenos?®®, siendo racionales, no mantuvieron

cay0 desde el cielo con su rango
lo racional y no entendieron correctamente, y se inclinaron hacia la idolatria, y creian en
los animales, en los cocodrilos, en las cabras, en las serpientes y en el fuego, en el agua

y en lo demas®’.

[11] Bropoe xe sipocTHOe, nxke Ha Bokusi Bparkl MECTh; €CTh )K€ U Cb HUMbB H 351002
3aBHCTh, SKOXKE U Bb clwBecHbMB, OmaroBbpctBo u 3moBbpbecTBO. W BHXB, YTO
CBKJIIOUHCS ®T 371aro: ocTaBuBb KaumHb no6ponbrens sipoctHaro, mxe Kb boroy

PEBHOCTb, a 31000y U30paBb U 3aBUCTh, U 0yOU OpaTa cBoero ABelsi, U Bb 3. COYKEHD

265 En el Génesis no se hace referencia a esta costumbre de Abraham, la Gnica referencia que existe al
respecto se encuentra en Gn 15, 5-6, donde Dios le dice a Abraham: “Levanta tus ojos al cielo y cuenta, si
puedes, las estrellas; asi sera tu descendencia.”

*°Hb 11,5

" Hb 11, 24-25

%8 1514, 12-15

259 Con este término se refiere en la literatura cristiana a los paganos.

2 En |a Carta a los Romanos (Ro 1, 21-23), se habla de los paganos en general. Nicéforo pone como
ejemplo a los helenos, aunque se da la circunstancia de que en eslavo, ‘equnp’ tiene el significado de
‘pagano’.
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obicTh MieHUM OT bora. Ho Moucun He Tako cbxpaHub rHbBHaro, Hb Buab Mxrxka
eruNTSHUHA, OMIOIIAa >KUIOBHHA, U OyOu ero, peBHocTH paau boxwua. U makel erma
B3HJI€ caMb Ha ropoy Kb boroy, wcraBuBb nonb moau cb AapoHOMb, U MENJISAIIOY
€MOYy, Ha UJI0JIOCIOYKEHHE OYKJIOHUIISCS JIF0Ue Te4U I1aBb MOKIOHHUIIACS, 371aTOMb
U cpebpoMb Bb memu oraemMb cwhausab. Comens ¢b ropel, ske HOIIAIIE JIBCKBI
3aKOHHBIS CHKpOYIIU pa3rHbBaBcs, U Komue camb B3eMb, PEBHOCTH paau boxwua, u
JIPOYTHISL Cb 0010 MpHUEMb, MHOTO MHOKECTBO M30M Ch HUMHU: TH Tako boxuu rabeb
oycraBu. Yto xe u @Duneecy boxma paau peBHoctu? U 1Hu 0OpbTH KEHOY
MHOIUIEMEHHHIIOY, OJLRAALIIM Cb MOYXEeMb H3paJbThbHUHOMB, ®O00I0 KONMHUEMb
poO®ab, 1 OYMEPTBH, JIFOJICKOE TMaJIEHUE OyCTaBH, 0yOUBaeMOMb O€3aKOHHUA Paayd MT
MaJInaHUTh, U BbMBHUCS eMOy Bb IIpaBloy; cTa 00, peue: DUHEECh U OIUCTU U IIpecTa
chua. Takoxxe u Mnbs xkpbls croyanbis Baanosel uzphb3asb, peBHocTH panu boxwua,
MMOXBaJIecHb OBICTH. Pa300MHMIM jKe M30MBAIOTh W IOraHWM, HO MmO 37100b u mmbHua

KCEIIaHUIO.

[11] La segunda —Ia irascible— contiene lo que hace falta para tener fervor hacia Dios
y venganza hacia los enemigos de Dios. Coexiste con ella también la parte mala, la
envidia, al igual que en lo racional, lo correcto y lo incorrecto. Y mira qué resulto del
mal: Cain dejo la virtud de la parte irascible, es decir, el fervor hacia Dios, y escogio el
mal, la envidia, y maté a su hermano Abel y siete veces fue condenado por Dios*’*. Y
Moisés no conservo asi lo colérico, sino que viendo al hombre egipcio, que maltrataba
al hebreo, lo maté por fervor a Dios?’?. Y también, cuando él mismo ascendi6 a la
montafia hacia Dios, habiendo dejado abajo al pueblo con Aaron y, ante su tardanza, la
gente se inclind a la idolatria y reverenciaba la cabeza de un becerro fundida en oro y
plata. Cuando regres6 de la montafia, rompi¢ las tablas con los mandamientos,
encolerizandose. Y cogiendo él mismo una lanza, por el fervor a Dios, y tomando
consigo a unos, azotd junto con ellos a la gran multitud y asi impuso la Ira Divina®®. En
cuanto a Fineas, por el fervor a Dios, habiendo sorprendido a la mujer de otra tribu
fornicando con un hombre israelita, a ambos atraveso con la lanza y, dandoles muerte,

274

detuvo la caida de los hombres, vencidos por el desorden por los madianitas®™™. Y se le

atribuyo esto a él en justicia: “Te levantaste, —dijo— Fineas, y limpiaste y pusiste fin a

21 Gn 4, 1-15

212 Eyx 2 11-12

213 Ex 32, 1-6, 19, 25-27
21 Nm 25, 7-8
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la batalla”. Asi también Elias, matando a los insolentes sacerdotes de Baal por el fervor
a Dios, fue alabado®”. Matan también los bandidos y los paganos, pero por maldad y

sed de riquezas.

[12] Tperue xe xenanHoe, wxe nooponbrens oybo mmbers, exe kb boroy BomHOYy
uMbTH )xenanue, U 3a0bIBaTH UHBXB, U ® WHOMB TPOMBITIUISITH TPOCBbIIeHnH, OT HETO
Ke cuaHue OblBaeTh bBoxkue, W pasmupaercs BpeTHINE, 1O Npopokoy JlaBumaoBw,
TJIaroJIIONIN: MOpaTHIIh eCH IIayb MOM Ha pajocTh MHb, pacTpbike BpbTuile Moe, H
npernosica Msl Bb Becenne. Becenue ke T pakaeTcs OT 371a U cTpajgaHua bora panu; ot
BeceiMa JK€ TOr0 POCTeTh ChbMs JKMBOTHOE, ®T TOTrO YIOAOTBOPEHHA, (MT TOTO
MpopullaHua ORJAOYIUMB, ®T Toro 4enoBbkws boroy mo cuwrb mpubmmwkercs, u mo

®Opazoy 1 nmao0uio ObIBaeTh, M HA 3€MJIU ChIH, 10 ®Opa30y ch3aaBmaro u bora.

[12] La tercera, la concupiscible, posee tal virtud para tener en verdad anhelo hacia Dios
y olvidar todo lo demaés y acercarse hacia la luz de la cual emana el resplandor de Dios.
Y se desgarran los harapos, segin el profeta David, diciendo: “Converti mi llanto en
alegria, rompi mis harapos y me revesti de alegria”?’®. Esta alegria nace del sufrimiento
gracias a Dios. De tal alegria brota la semilla de la vida, de ella el milagro, de ella la
profecia del futuro, de ella el hombre se acerca a Dios en la medida de lo posible, y a

Imagen y semejanza existe, en la tierra verdadera a imagen de su Dios creador.

[13] OyBbnans ecu, kHsKE 4eTOBEKOIIOOMBBIM M KPOTKBIM, CHMb CJIOBOMb TPUUSCTHOE
nyma. OyBbxkb ke CIOYrbl €s, U €1 BOEBOJAbI, U CIIOMHUHATENs; UMUXKE CIOYXHMa
ObIBaeTh, OECIUIOTHA COYIIHM, U PUUMAETh BhCIIOMUHAHUA. Ta oybw nyma chbauts BB
rnaBb, oyMb UMoynH AKwxke cBbTIIOE wKO BB cedb, n ucnonustomm Bee Thio cunoro
cBoeto. Skoxe 60 Thl, KHsDKE, cbad 345 B cen cBoen 3eMiM, BOEBOJAMH U CIOYraMu
CBOMMHU JABUCTBOYEIIN 110 BCEU 3€MJIM, U CAMb Thl €CH TOCIIOANHD U KHA3b, TAKO U AyIla
no Bcemy Thioy nbUCTBOyeTh MATHIO CIOYrh CBOMXb, PEKIIE MATHIO YIOBHCTBHUH:
OYMMa, CILRXOMb, ®WOOHSIHHEMb, €XKE €CTh HO3JPHMa, BKOYIIEHHEMb M (OCSI3aHHEMb,

exe ecra poyuk.

251 R 18, 40
276 331 30 (29), 12
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[13] Has conocido, principe filantropo y ddcil, con este sermon, las tres partes del alma.
Conoce también a sus criados y a sus soldados y consejero, que le sirven a ella, que es
incorpdrea, y a traves de los cuales ella recibe advertencias. Esta alma encanece en la

cabeza®’’

, teniendo en si raciocinio, como un ojo clarividente, llenando todo el cuerpo
con su fuerza. Como también td, principe, asentado aqui, en esta tierra tuya, por toda la
tierra te mueves con tus soldados y criados, asi también el alma por todo el cuerpo actia
con sus cinco criados, es decir, los cinco sentidos: con los ojos, el oido, el olfato, es

decir con las fosas nasales, con el gusto y con el tacto, es decir, con las dos manos.

[14] U BugbauE 0y00 €cTh 4IOBHCTBEHOE BEPHO, M €TMKE BUIUTH, allle He 0e3 oyma, TO
BbpHO Buaumb. Clloyx®b ke BB jJpoyraa mbcra UCTHHHA, a Bb japyraa mbcera joka. 1
nouT® HbCTh, KHSKE MOU, KO U BUIBHUE, TAKWXKE U CIOYyXb? HegooyMmbero oybo o
CEMb a3b; HO MaKbI TIBKOYIOTh, SIKO BUIbHUE MpeaHsa 0y00 BUANTH, 3311 ke Thia He
BUINTB; CJIOYXh K€ W TPEAH TJIATOJNIONIOMOY CIBIIINTh, W 33Jd BBIHIOIIOMOY
pazoymbeTrs. I momobaeTh KO €IMHOMOY BUIANIOY ®YMMa BbpoBaTH, CIIOYX0y JKe He
BbpoBatu, HuM He BbpoBaTH, HO HCIBITAHHEMb, U CRIMOMBb MHOTOMB TBOPUTHU

CIBIIIAMA: TH TAKO U3HOCUTH OTBBTE.

[14] La vista es un sentido fiel y lo que ve, si no es insensata, también nosotros lo
vemos. El oido es, en un caso, verdadero y en otro caso, falso. Y por qué el oido no es,
principe mio, como la vista no lo entiendo yo. Pero sin embargo te explico que la vista
ve por delante, pero por detras del cuerpo no ve; el oido oye al que habla delante de ti, y
entiende al que grita detras de ti. Y hay que confiar en el que ve con los ojos y en el
oido ni confiar ni desconfiar, sino con pruebas y someter a gran juicio lo escuchado y
asi dar una respuesta.

[15] GO wOoHsSHUM >XKe, WKE TOHUTH OJIArTOOYXaHHWE, YTO MOAO00AeTh TJAarojlaTh K
TAaKOMOY KHS3I0, WXKe 0oJe Ha 3eMJIM CIUTh M oMoy Obraers, u cBbTiioe HomeHue
NOPTh OTTOHHUTH, W MO JIBCOMB X0l CHPOTHHOY HOCHUTH MACKIOY, U O HOYKH Bb

rpaxk BbXOMs, BIACTH IS, Bb BIACTEIBCKOYIO PU30Y MOIAYUTHCS?

2" Sita el alma en la cabeza de acuerdo con la tradicion platénica.
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[15] Acerca del olfato, que tiende al aroma agradable, qué hay que decir a tal principe
que con frecuencia duerme en el suelo y deja la casa y rechaza el llevar ropas
magnificas y, cuando va por los bosques, lleva ropas de mendigo y cuando entra por

necesidad en la ciudad para asuntos de gobierno, se pone vestiduras de soberano.

[16] 1 ® BKOyIIEHWH Takoxe, Wke Bb Opamub u mutuu ObiBacTh. U BbMEI, siKO exe
nakMbe Ha ©O0bab cebTh roToBHMIM, W ObiBacmu BchbMB Bcgdeckas, na Bchxb
NPUEOPSAIICIIN, U 3aKOHHBIS U 0€3aKOHHBIS, BEMYECTBA pajll KHKbCKAro, M camb
0y0O CIIOYXUIIIH U CTPAXKEIH poyKama CBOMMA, U JOXOJIUTH MOJaBaHHE TBOE JaXe U
JI0 KOMap®Bb, TBOPHUIIIH MKE TO KHDKEHUA paau U BIacTu. I wOpsparonumcs uHEMb 1
OYIHUBAIOIIUMCS, CaMb MpeObIBaeIN Chs U MO30pOYys SI0YIINAa MHBI M OYITUBAKOIIACS, U
MajoMb BKOYIIEHHEMb U MaJIOI0 BOJOIO, MHUTCS, U Thl C HUMb SJbIM U MHa. Thl Tako
Oyra)<aely CRIIUMB MOAB TOO0OI, W TphOUIIU chbas u 3ps uxwxe umberm palsl
oynuBaromiacsi, 1 ThMmp mouctuHb oyraxkaemu u mokopsemm a. Tako UMamd ©®

BKOYIIICHUH, TKWXe a3b Bbb.

[16] Y en cuanto al gusto, que esta presente en la comida y en la bebida, sabemos que
preparas exquisitamente para otros en los festines y eres abundante con todos para
ganarte a todos —a los justos y a los injustos—, por la majestad principesca. Y ti mismo
sirves y trabajas con tus manos y llega tu caridad incluso hasta el techo. Haces esto por
el principado y el poder, y cuando se dan un atracon y se embriagan otros, tu te quedas
sentado y observando a los que comen y se embriagan; y con poca comida y poca agua
parece que tu con ellos comes y bebes. Asi td complaces a los que se encuentran bajo tu
poder y soportas sentado y mirando a aquellos que se embriagan, quienes son tus
siervos. Con esto en verdad complaces y te amansas. Asi es tu gusto, segun he sabido.

[17] G wcsa3anum ke, eXe eCTh poykaMa, mxke kacaercs uMmbauto, Bk, ko opHenbxke
ponucs u oyTBepaucs Bb Te0b oymb, ®T Heroxe rbra MOKeTh KTO OJIATOTBOPHUTH, TO
poyka TBOosi mo boxkum Omnaromaté, Kb BCBMB NpPOCTUPAIOTCS, W HUKOIUKE TH
CHKPOBHIIIE TTOJIOKEHO OBICT, JIM 3J1aTO, JIU CPeOp® UIIBTEHO OBICTH, HO BCS pa3laBasi,
u wbobma poykama uctomias naxe u gocenb. Ho ckorHuna tBost mo boxkuum 6marogatu
HEOCKOY/IHa €CTh W HEHCTOIIMMa, pa3laBaeMa M Hewckoyabema; m He uubau T
XpHUCTOCH PARKOY IO BB3MOYXAaHUH, HO IKWKE POAUCS, 3IpaBoyio uMbib ecu, u umbt

umanm Hahscs Ha Xpucra.
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[17] Sobre el tacto, es decir, sobre las manos con las que se tocan las posesiones, sé que
desde la época en la que naciste y se fortalecio en ti el espiritu, desde estos afios a partir
de los cuales alguien puede hacer el bien, tus manos segun la gracia de Dios a todos se
extienden. Y nunca contigo hubo riquezas ocultas ni oro ni plata se desconto; sino que
todo lo repartes y con ambas manos derrochas y hasta hoy dia, sin embargo, tu tesoro
por la gracia de Dios se encuentra enriquecido e inagotable, repartido y no
empobrecido. Y no curd tu mano Cristo en la madurez, sino que desde que naciste la

tenias sana y la tendras, confiando en Cristo.

[18] Tloutwke cimoBeca cu MPOCTPOXH U JNONTO pekoBaxb? Jla pazoymbemm, xHsoKe
MoH, sIKO 00r0 ® TeOh; U sskwxke ThnecHun Bpauese, ke JTHOOITH OONISIIAro, To OJs9Th
U TIEPBOYI0O BHHOY HEJOYyra MbIMAIOTh: TH TaKO TBOPSATH M3BLCTHO pa3oymb Hemoyra.
Takoxke U a3b CHTBOPUXb, U NMEPBOYIO BUHOY UCIBITaXb, U MO JOYUIEBHBIMb KUJIaMb
ucnbITaBb, ®OopbToxs. 1o cnoBecHbu oydo xunbk wopbroxs T 61arosbpHa mo boxun
OnmarojgaTv, ¥ HE OYKJIOHIIECS OT TepBbid Bepbl. [l spocTHOMOY ke, He 0y0o
noBeprkeHa, XpaHs ke exe 1no bozt peBHocts 1 10 cero apHe, 1 Moo bora 1o koHIa
TH CHOJI0/IeHOY ObITH 11hI0Y; CHOIOIEHO Ke TH ce OOYIETh, allle Bb CTaJ0 XPUCTOBO
HE JlacH BJIIbKOY BHUTH, U allle Bb BUHOTPaab, Wxke Hacaau borb, He macu Hacaguim
TPBbHHA, HO ChXPAHMIIY MIPEIaHua CTapoe ®TEIh TBONXb. (D HeMxke ce mumeTcs, Bbab
KO He Hepazoymbemn, sko mo boxkuu Omarogaté oymb TBOM OBICTpO JbTaeTh, U HE
oyOobxumbs emoy mumemoe. A erga TO OYJIOBUIIM U OIPABUIIM, TOTa U CaMb Cb
JaBugoMb Bhcnoemu Kb boroy, u cblapbCTBOYS Ch HUMbB, BB3IJIArOJIECIIA PEKbIM: HE
HeHaBusmas o Ts, [ocrmoam, Bb3HEHaBHIbXb, U ® Bpa3hxbh TBOMXB HUCTASIXB?
KoHneuHoro HeHaBHCTHIO BB3HEHaBUABXDB s; Bb Bparkl Obllusg MHbB; nckoycu Ms
l'ocnonu, u pasoymbu cepaiie mMoe, U BUXKAb CTe3s MOS, U HAacTaBU MsS Ha ILRThb
BbunbIn; cupbub momo3u Mu, u BeBeau Ms Bb BbuHoe TBoe mapctBo. Ilo xemaHHOMOY

e, eIMKO Bb ChbBpBIIeHEMB Bb3pacTh TBOEMb, HE MTOTUYECS 3a MaJa.

[18] ¢Por qué un discurso tan extenso y largo te pronuncié? Para que entiendas,
principe mio, que me preocupo por ti y, como los médicos del cuerpo, si quieren al
enfermo, estan atentos y descubren la primera causa de la enfermedad —y asi se conoce
el sentido de la enfermedad—, asi también yo obré. Y la primera causa probé y

examinando las fibras espirituales, he aqui lo que encontré. En la fibra racional, te
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encontré piadoso por la gracia de Dios y no desviado de la fe principal®”®. En lo
irascible, integramente guardado por el fervor de Dios hasta este dia, suplico a Dios para
que hasta el final sea observado por ti enteramente. Sera observado por ti si en el rebafio
de Cristo no dejas entrar al lobo y si en la vifia que sembré el Sefior no dejas plantar
espinos, sino que conservas la mas antigua herencia de tus padres. Sé que entiendes esto
sobre lo que se escribe, porque por la gracia de Dios tu mente rapidamente vuela y no
escapa de ella lo escrito. Y cuando esto lo percibas y lo cumplas entonces también td
mismo cantaras a Dios con David y conreinando con El dirés, hablando: “;No tomé
odio a los que Te odian, Sefior, y disipé a tus enemigos? Con un odio extremo les odié,
fueron mis enemigos. Ponme a prueba, Sefior, y entiende mi corazon y verds mis
caminos, y ponme en el camino eterno”, es decir, “ayudame y guiame a lo mas alto de

tu reino™?’°. En lo concupiscible, cuanto tienes en tu edad adulta no se tiene por poco.

[19] E. e 4IOBCTBUIO UCHBITaBh: MO BUABHUIO HEMPETKHOBEHA T wOpbraro, m 1o
BTOPOMOY, U IO TPETHEMOY K€ TaKOXKe, €XKe eCTh WOOHsIHHE, U 10 [|.MOy Takoxke, exe
€CTh BKOYIIIb, U OYHE POYKB Takoxke. () BTopbMb ke 4roBCTBUU, U ® cloych HE UMaMb
nocTwkeHna, KHsbke Mou, U3pemy 94To u3BhCTHO; MHUTH K€ MH Csl, IKO HE MOTa caMb
BCSl TBOPUTH (UUMA CBOMMA, OT CIOYXAIUXb GPOYIUEMb TBOUMb U TIPUHOCAIIUMB TH
BBCIIOMHUHAHNA, TO OT ThXb HbKaKo MPUXOIUTH TH MAK®CTh JOYIIEBHAA, U OTBPHCTOY
CRINOY cioyxoy, Thbmb emuabmb crpbma Bxomuth TH; TOr® pamu CoONIOMOHB

noBerbBaeTh HAMB TJIArOJIS: 6JHOII’]5T€, JAa HC CMCPTb BHUACTHL WKOHIHW BalllUMMU.

[19] Probando los cinco sentidos, sobre la vision, no encuentro inconveniente; y sobre el
segundo y sobre el tercero, es decir, sobre el olfato, tampoco; y sobre el cuarto,
tampoco, es decir, sobre el gusto; y las manos, igualmente las mejores. Sobre el
segundo sentido —sobre el oido— no tengo conocimientos, principe mio, para decir
algo concreto. Me parece gque asi como no tienes posibilidad de ver todo td mismo con
tus propios ojos, la vileza espiritual te viene en cierta manera a través de las armas de

280

los que te sirven y de los que te crean ideas“™. Y a través de un oido abierto te entra una

278 Se refiere a que se mantiene en la fe ortodoxa y no ha experimentado ninglin acercamiento a la fe
catolica.

279 531 139 (138), 21-24

280 Esquema corporal de la cabeza (alma) y los cinco sentidos, que utiliza como simil para ejemplificar la
organizacion estatal del gobernante con sus subditos.
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flecha, porque Salomoén también nos dirige diciendo: “Guardaos para que la muerte no

entre a través de vuestras ventanas®®”.

[20] G cemb ucnbiTam, KHSHKE MOHM, (® TOMb MOMBICIH. ® HM3THAHBIXb OT TeOE, ®
(MCOYXEHBIXDh MT TeOe HakazaHuua paau, ® Npb3pbHBIXH; BECIIOMSIHU ® BChXb, KTO Ha
KOT'0 M3PEKITb, U KTO KOTO MKJIEBETah, U CaMb CRJIUHM PA3CRIU TAKOBBIS, U IKOXKE OT
bora nacraBnsiemb, BChXb MOMSHU, U TaKO CBTBOPH U OTIIOYCTHU; J1a TH CS OTIOYCTATH,
U OTAaXAb, Aa TH Ci OTAAcTb. Ame 00 HE OTAAMBI, IKOXe XPUCTOCH TIIAroJeTh,
rpexomnajeHna 4elnoBbkoMb, HU OTEb HEOECHBIM (MCTABUTh HaMb MPETpelIeHUN
Hamuxb. Ho u Bcoye Hapumaemsb oTiia bora, u rimaroiemMb Kb HEMOY JIXKIOIIE: (OCTaBU

HaMb IJIBI'BI HallIa, AKOXXE U MbI WCTAaBIACMB JIIBb)KHUKMOMDb HAIIUMBb.

[20] Sobre esto preguntate, principe mio, y sobre estas reflexiones: quién es expulsado
por ti, los que has condenado al castigo, los repudiados. Acuérdate de todos, quién a
quién calumni6 y quién a quién difamd; y tu mismo, como juez, juzgales y, como
mentor dispuesto por Dios, acuérdate de todos y haz asi: libérales para que te liberen y
dales para que te den.?®® Si no perdonamos —como dice Cristo— el pecado a la gente,
entonces tampoco el Padre del Cielo nos perdona nuestros pecados® y en vano
invocamos a Dios Padre y hablamos hacia El, engafiando: “perdénanos nuestras deudas,

como también nosotros perdonamos a nuestros deudores?*”.

[21] He wneyanu e cs, KHIXKE MOH, (0 CJIOBECH CEMb; WJIM MHUIIH, SIKO KTO PUAE Kb
MHb meuyaneHp, u Toro abis Hanmucaxb TH ce? HU; Tako M OjaroBbpma TBoOero, HO
MPOCTO TAaKO HAMKCaXb HA BHCIIOMUHAHWE TeOb, SKO BENMKUS BIIACTH W BEITUKOMbB
BBCIIOMHUHAEMb TPEOOYIOTh U MHOI'B, SIKO U BEJIbMU IOJb30YIOTh, U BEJIUKOY MMAKOCTh
uMbroTh. U cero paau Apb3HOYXOMB MBI, SIKO OYCTaBh €CTh IEPKMBHBIM U MPABUIIO, Bb
BpeMs C€ M Kb KHA3€Mb TjarojaTd 4dro moje3Hoe. He HeBbmaemb 060 cero, siko
rphIIHALIN OCTPOYIJICHN CRIINE, M THOEMb HCTeKarole nHbXb ubauTn HaYMHaEeMb; HO

Bb BCEMB CEMb HHM €IHHA K€ MaKOCTh. Allle 00 U MBI Taly, HO CJIIOBO 00KHUE, MIKE Bb

%81 |dea biblica de los sentidos como ventanas del alma. Estas palabras, segtn Dolker, no son sin embargo

atribuibles a Salomén segun el texto canénico de la Biblia, sino a Jeremias (Jer 9, 20). Es posible que
Nicéforo se basara en algun texto ap6crifo para escribir esta parte. La idea de los 0jos como ventana del
Cuerpo Se encuentra en Mt 6, 22.

82| ¢ 6,37-38; Mt 7, 1-2; Mc 4, 24.

283 Mt 6, 15.

284 Mt 6, 12. Es un fragmento de la oracién del Padrenuestro en Mt 6, 9-13.
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HACh, 37paBO €CTh U IbI®; U TO eCTh OyYsiM, U MOA00AETH OYYHMMOMB CIOBOMbD
MCKOYIIIATH, B €XK€ OT CJIoBa ucirbieHna mpuuMaTH, He UCTA3aTH ke Tpoyas. UHb ecTs,
nxe ThMb CTpalleHb €CTh UCTA3aTeNh, U UHE HEBHIUMBIMB UCKOYCUTEND: 4eTOBLKD 00

BB JIMIIE, OOT'h e Bb Cep/IIIe.

[21] No te afligiste, principe mio, por este discurso. (O piensas que alguien vino a mi
ofendido y por eso yo te escribi asi? No, simplemente asi escribi yo a tu piedad, para tu
ensefianza, porque los grandes soberanos también tienen necesidad de grandes
ensefianzas, pues también muy mucho hacen beneficioso y reciben gran vileza. Por eso
nosotros también osamos —por cuanto hay un reglamento eclesidstico y unas normas en
este tiempo— hablar a los principes sobre lo que es util. No desconocemos que, como
pecadores con costras y pus derramada, nos ponemos a curar a otros. Pero en todo esto
no hay ningun dafio. Pues aunque nosotros estemos de tal guisa, la palabra de Dios que
hay en nosotros, es sana e integra. Y El ensefia y es necesario examinar los sermones
aleccionadores para recibir curacion de ellos y no buscar otros. Hay para ellos otro
terrible Experimentador y otro Tentador invisible: pues el hombre por la cara [juzga],

Dios, por el corazon®.

[22] Ts1 ke 0y00, KHSDKE MOH, 3/I€ COYIIHMXD MOJIBH WTOBIB, M TAMO ChIH, KO Bb Topb
XopuHcthu, mou cb JaBUIOMB: €AWHB €CMb a3b JOHISKE Mpouk. U Kb HEMOy
B3MpaM, U AKOXKE U OHB MOU Ch HUMB. Bb JCHb M€YaIn Moea 00ra Bh3bICKaxh, poyKama
MOMMa Bb HOIIM MpEeAb HUMb, HEMpeNleHb ObIXb; ®Tpedecs OoyThuTHCs ayiia Mos,
MOMSIHOYXb OOora M BB3BECEIHMXCS; U MaKbl Bb HHOMB YanMb: MOMSHAXD CRIOBI TBOS
ot BbKa, rocionn, U oyrbmmxcs; ¥ Bb Apoy3bMb. MOMSHOY MM TBOE Bb BCSKOMbD
poab u pons. Tako Oora mommHas OnaxeHb OOyIeImIM, XpaHSIH CXA0O0Y U TBOPS
MPaBI0y Bb BCSIKO BpeMs. AIlEe TaKO TBOPUTH, TO CH3WXKICHIM IOMBb AYIIEBHAro0
CIaceHHa, U HE Bb MOYCTOIIb CH3WKICIIN; U TaKO ChbXPAaHUIIHN IPaab, €Ke eCTh AyIla
TBOSI, M HE Bcoye Oxaemu 0abab; M Tako MOTPEOHIIN U3 Hesl 3761 ChbBBTHHUKBI, peKiie
JIOyKaBbIsl OMBICIEI. CHa TH CHBPBIICHOMOY, SIKO ChBpbIIeHbHIIOY ThXB; moMHHAN ©
WCFIKEHBIXD OT TeOE, U MCIPaBH KTO KOTO MKJIEBETANIb, U CAMb PA3CAAM; U IPOCTUMb,
na mpouieHu 6oyneMsb. ko cBbTuio B mMuph, xxuBoTHOE cinoBo umMbs, u nbia TBOS:

6narosbpue, npaBnoy, u cxa00y HenuueMbpHOY, U MUIJIOCTh, U OTIOYLICHHUE, U €XKe

2%1516,7
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BBIHOY BB3UpAaTH Kb LIEPKBH LAPCTBOYIOUIMMB M KHA3I0 KHA3EMb, M IpPEAb O4YMMa
umbtu ero, skwxe nvmbemm. M He mpuaets k Te0b 370, M paHa He MPUOTMHKHUTCS
Thiecu TBoemb, k0 ® Te0b 3anoBbcTh aHreIOMBb CBOMM®D, U HAa POYKaXb Bb3MATH T, U

HC INPCTKHETCA (0 KaMCHb HOT'a TBOA.

[22] T4, principe mio, escapa de la fama de aqui y alli, como en el monte Horeb, canta
con David: “Solo estoy hasta que no llegue” y, contemplandole, como €¢I, canta: “En un
dia de angustia busqué a mi Dios, alzando mis manos en la noche, y no fui engafiado.
Mi alma se turbd pero me acordé de Dios y me alegré®®®”. Y también en otro salmo:

, . . N (2287
“Recordé Tus juicios desde siglos, Sefor, y me consolé” 8

28855

, ¥ en otro: “Recordaré Tu
nombre en cualquier manera y modo“™”. Asi, recordando a Dios, seras bendecido,
conservando el juicio y creando la verdad en cualquier momento. Si actlas asi,
construiras la casa de la salvacion espiritual y no la fundaras en la nada. Y asi vigilaras

289 v asi destruiras de

la ciudad, es decir, tu alma, y no te encontraras en vano desvelado
ella los malos consejeros, es decir, los pensamientos maliciosos. Y cuando hagas esto
—ser mas perfecto— recuerda a los que condenaste y disculpa, si alguien a alguien

calumnid; y juzga, y perdonamos para ser perdonados®®

. [Entonces serds] como un
astro en el mundo, teniendo el discurso de la vida, y tus actos seran piadosos; la verdad
y el juicio sincero, la clemencia y el perddn, para que siempre contemples al Rey de
reyes y al Principes de los principes®”, y delante de los ojos tenerle a El, como td le
tienes. “Y no vendra a ti el mal y la herida no se acercaré a tu cuerpo, porque sobre ti se

dispondran tus angeles y de las manos te tomaran y no tropezara tu pie en la piedra®*”.

[23] Y enuHO TH peKOy Ha KOHIH, XPUCTOIIOOUBBIN KHSDKE MO, Majio; BHCTIOMUHAHUE
uMbu TpeTnaro ncajiMa, mpbBaro 4aca, ke ectb P., U ¢h BHUMaHHEMb IO MIJIOCTh H
CRJb 1Moo Tebe, ['ocroau, u npoyas ero; ¥ ThH €CTh UCTHHHBIM HKOYHHUKD I[apCKOE U
KHSDKbCKOE HMKOYHBL. A eXe TIjarojieMaa T HEr0 HUCHBITOBasS M XpaHAAd, TOTb
npuOIKeHNa OYJIoydYaTh, MK€ W MPOCBBTUTH TS emie W eme pasoymMHbu ™M 4w, u

OTBPATUTE OT HUXDB BCAKOY COYCTOY, U WCBATHTH TH CJI0YXb, U WUUCTUTL CCPpALC, U

286 gal 77 (76), 3-4

%87 5al 119 (118), 52

288 Sal 45 (44), 18

289 5al 127 (126), 1

20Mt 6, 14; Lc 6, 37

#11Ti6, 15; Ap 17, 14; 19, 16.
2%2 331 91 (90), 10-12
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HUCIIPABUTL CTOIIbI, U mMbte HO3bL TBOM OT IOIIb3€HHUa, H CHO)IO6I/ITB T Bb
TOCIIOABCKBIM J€Hb BBLCKPECCHHA OOUTHU B PAA®CTU TC.]'I”]":CH”]B, U BB 3JpaBUU U Bb
BECCIINHU JIYH_IGBH'EM'B u )IYX(DBH”]BMT); 1 BBCUACTh TU CB”]ST’B, WKE IIpaBCIHbBIMDb CHAsAU, U
€T0 CBIIPOYKHHIIA BECCIINEC; U HA wOxoxeHue 1bTh MHOI'b, HCOCOYKCHDb U HCTIOBUHCHD,
IMOTOMDB U Ha BBIIIHECC NAPCTBO BB3HCCCUINCS (OT AOJHATO, NKE CCTh UCTUHHAA ITacxa u

HCTUHHBIN IMPAa3JHUKD.

[23] Y una cosa diré para acabar, principe mio, amante de Cristo, una pequefia
ensefianza: coge el tercer salmo de la primera hora, que es el cien, y cantalo con

298 v més. El es el verdadero

atencion: “Misericordia y juicio te cantaré a Ti, Sefior
ejemplo de la imagen real y principesca. Y todo aquel que experimenta y mantiene lo
leido de él recibe el acercamiento a [Dios], Quien ilumina una y otra vez los ojos de tu
razon y aleja de ellos cualquier vanidad, y santifica tu oido, y limpia el corazén, y dirige
los pasos, y sujeta tus piernas desde que empezabas a gatear, y te honra hasta llegar el
dia de la Resurreccion del Sefior, en la alegria y salud corporal y en el gozo espiritual. Y
brilla para ti la luz que reluce justa y su acompafante, la felicidad. En el transcurso de
muchos afios [seréas] absuelto e inocente, después también hacia el Reino de los Cielos

ascenderas desde el terrenal, alli donde esta la Verdadera Pascua y la verdadera fiesta.

2% 5al 101 (100). El Salmo 100, entonado por David, habla del principe perfecto. Este ha de ser justo y
apartar de su camino a los malvados de corazon, a los que difaman a su préjimo, al soberbio y al
ambicioso. En cambio se rodeard de los leales al pais, de conducta intachable.
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4.2.2.3. Andlisis de la obra

La fecha de composicion de la Epistola a Vladimir Monémaco sobre el ayuno y
la continencia de los sentidos no se puede determinar con exactitud, sin embargo se
puede establecer el periodo en que se compuso entre el afio 1114 y 1121.%%* Por lo tanto,
cobra su sentido en los dias inmediatamente anteriores a la celebracion de la Pascua
ortodoxa, ya que el tema es el ayuno realizado en las fechas y del modo que indica la
Iglesia ortodoxa. Este ejercicio tiene una doble funcion corporal y espiritual de limpieza
de los pecados cometidos por el creyente, asi como de sometimiento de las pasiones
corporales al espiritu. Tras una introduccién mencionando la necesidad del ayuno,
Nicéforo advierte acerca de la existencia conjunta del mal y del bien y de la necesidad
de estar atento para distinguirlos. Para mostrar las fuentes del bien y del mal, el
metropolita se sirve del tema de la division tripartita del alma y relaciona éste a su vez
con un tercer tema: la apariencia de los sentidos.

Formalmente, la Epistola se puede relacionar con un tipo conocido de Cartas
festales” con las que los obispos de Alejandria solian anunciar la celebracién de la
Pascua al resto de iglesias cristianas y al pueblo, aprovechando para reforzar el
sentimiento cristiano y orientar el comportamiento de los fieles en tales fechas. Asi lo
hizo por primera vez Dionisio de Alejandria (247-264) en sus Cartas festales y
siguieron después del | Concilio de Nicea (325) todos los representantes de esta sede
metropolitana. Se han conservado las cartas festales de Atanasio, Teofilo y Cirilo de
Alejandria (Schaff- Wace 2007: 500).

Este modo de proceder no era entonces extrafio entre la jerarquia eclesiéstica, sin
embargo el contenido de la misiva difiere del mensaje de anunciacion del Gran Ayuno y
de la Pascua de las cartas festales. Nicéforo escribe la Epistola a Vladimir Monémaco
sobre el ayuno y la continencia de los sentidos para orientarle sobre la importancia de
este ejercicio corporal y espiritual, pero incluye ademés una serie de consejos
espirituales dirigidos al Gran principe de Kiev acompafiados de ejemplos a través de los

% La mayoria de los investigadores estrechan el periodo al sefialar el hecho de que, al ser un escrito
indicado para una fecha concreta, Pascua, y al haber Mondmaco ascendido al trono el 20 de abril de 1113,
después del comienzo de ésta, la obra se compuso entre los afios 1114 y 1121, afio de la muerte del
metropolita. Otros investigadores (Mil’kov et alii 2007: 221) sefialan la posibilidad de que haya sido
escrita al comienzo de este periodo, cuando se hace més necesaria una atencion directa de los asuntos
doctrinales sobre la fe cristiana.

2% Sobre el subgénero de las Cartas festales vid. Allen 2015; Camplani 2003.
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cuales podemos conocer su pensamiento teologico-filos6fico. No en vano se ha
sefialado esta epistola como la mejor de sus obras para estudiar al Nicéforo pensador y
predicador (Gromov 2010: 61).
En el discurso se pueden observar los siguientes elementos principales:
- Razones por las cuales es necesario el ayuno
- Fuentes del bien y del mal: desarrollo de la teoria del alma platonica
- Teoria sobre el almay sus siervos, los sentidos
- Atencion a los peligros espirituales que le rodean
En el exordio de la Epistola, a propésito del ayuno, enuncia la teorfa platonica®*®
sobre la doble naturaleza humana, racional e irracional, incorpdrea y corpoérea, divina y
humana, en un juego de oposiciones que pretende sefialar la parte espiritual y corporal
de este ejercicio. Como se puede ver, la atencion al tema del ayuno ocupa un breve
espacio en la Epistola, aduciendo el autor la formacion religiosa del principe como

razon para no extenderse demasiado:

Nic. [6]

N muora mHa umbab ObIXB M3peImIM Ha MOXBAJIEHUE MOCTA, alle WHOMOY OBl OBLIO
nucanue ce. A moHexe K To0b, mo0sas raBa Hama U Bcen XpUCTOMOOuBbH 3emin,
CJIOBO ce eCTb [...] To HemoTpbOH® ecTh ® mocTh 6echaoBarw TH |[...]

Todavia mucho més podria yo decir para elogio del ayuno si fuera para otro esta
epistola. Pero ya que este discurso es para ti, valiente gobernante nuestro y de toda la

tierra que ama a Cristo, [...] no hay necesidad de conversar contigo sobre el ayuno

[..]

Que dedique tan poco tiempo y esfuerzo al tema que le lleva a dirigir la misiva
al gobernante, precisamente en esa fecha tan sefialada del calendario cristiano, hace

sospechar a algunos investigadores que sus intenciones sean otras®®’

. Aunque en el texto
no hay referencia explicita a otros motivos, la insistencia en la atencion de los peligros

que pueden apartar al principe de la observancia de las reglas establecidas por la Iglesia

2% Aunque Platén no fue traducido en Rusia hasta finales del siglo XVIII (vid. Mirosni¢enko 2012),
Platéon fue conocido en Rus’ a través de los Padres de la Iglesia y otros escritores, y de la influencia de
estos en jerarcas como Nicéforo o, mas adelante, Méaximo el griego, que incluyeron en sus obras el
pensamiento neoplaténico adaptado al cristianismo.

% Uno de las principales objetivos al escribir la carta podria ser, segtn Golubinskij (1904: 858), advertir
al principe de la presencia de calumniadores entre los que le rodean, a los cuales debe apartar de su lado.
Ademaés le aconseja estar con sus sentidos alerta para no dejar que los “lobos” entren en el “rebafio de
Cristo”.
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bizantina despierta algunas hipotesis sobre la utilizacion de esta epistola para advertir
sobre los peligros espirituales que pueden atacar su fe.

Los consejos de Nicéforo, aparte del seguimiento del ayuno en las semanas
previas a la Pascua, se concentran en los temas mencionados. El primero de ellos se
refiere a la diferenciacion entre el bien y el mal y el establecimiento de sus fuentes®®®.
Brevemente habla sobre la presencia del bien y del mal y la necesidad de prestar
atencion a las palabras y las acciones propias para identificarlos, ya que uno y otro se
encuentran entremezclados. El metropolita pasa entonces a desarrollar el tema del alma
y las tres partes en las que se divide, a las que nombra, siguiendo a Platon: alma
racional, irascible y concupiscible. Utiliza ejemplos extraidos de la Biblia para mostrar
los efectos del predominio de cada una de ellas en los individuos, diferenciando entre

% se sefialan como

buenos y malos modelos a seguir. Abraham, Henoc y Moisés®
personajes cuya fuerza racional los hace ser ejemplo de comportamiento en oposicion al
angel Lucifer que, si bien era un ser racional, se dejé arrastrar por su orgullo al intentar
equipararse a Dios. También el pueblo heleno, por su tendencia a la idolatria, es
sefialado como ejemplo de desviacion del alma racional. Cain, Moisés, Fineas y Elias,
cuya colera acaba llevandoles a cometer asesinato, se presentan como ejemplos de la
parte irascible del alma. Sin embargo, el primero maté a su hermano llevado por sus
sentimientos de envidia y negando el fervor hacia Dios, mientras que Moisés, Fineas y
Elias mataron para defender la fe, quedando asi estos actos justificados al servir al bien
comdn, siendo aceptados e incluso alabados por Dios en el Antiguo Testamento®*. Son
por lo tanto personajes cuyo valor y fortaleza provienen de esta parte irascible del alma.
Por ultimo, el alma concupiscible es la mas cercana al cuerpo, donde se encuentran los
placeres y deseos sensibles. En este caso no se ofrecen ejemplos concretos, sino que

para ilustrar los efectos de esta parte en los hombres y el intento de transformar las

2% Segtin la opinion de Podskal’ski (1996: 244), esta epistola esta estrechamente relacionada con un tipo
denominado en derecho canodnico “castigo”, es decir, una instruccion que tiene como objetivo la
revelacion, establecimiento y aclaracion de las fuentes del bien y del mal.

2% Todos ellos descubrieron a Dios y son nombrados en la Carta a los Hebreos (Hb 11) como grandes
héroes de la fe. Abraham crey6 en Dios a pesar de ser hombre ignorante; Henoc, hijo de Yéred y padre de
Matusalén, agradd a Dios y éste lo arrebaté de la tierra (Gn 5, 24, Hb 11, 5); Moisés renunci6 a su vida
acomodada en la corte del faradn tras descubrir la fe en Dios (Hb 11, 24)

30 En el Exodo Moisés aparece como defensor en la Tierra de la fe en un Dios implacable que quiere
aniquilar a los israelitas por haber fabricado un becerro de oro al que adorar. Moisés logra aplacar su ira,
pero al llegar al campamento donde se encuentra el pueblo, viendo el desorden y tomando la espada, es él
mismo quien mata a los idélatras (Ex 2, 11-12; Ex 32). Por su parte, Fineas mata a una mujer de la tribu
de los madianitas y al israelita que yacia con ella, impidiendo asi que la idolatria de esta tribu se
extendiera por Israel, apartado de su pueblo la ira divina y recibiendo por ello el elogio de Dios (NUm,
25). En cuanto a Elias, maté a los sacerdotes de Baal, la antigua divinidad cananea que competia con
Yahvé por ser el Gnico Dios (1 R, 18).
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pasiones y placeres derivados de ella se refiere a las palabras de David: “Converti mi
llanto en alegria para mi, rompi mis harapos y me ceiii en la alegria”.

Nicéforo enlaza el tema de las partes del alma con el siguiente topico, que se
refiere a los cinco sentidos como servidores de ésta. Al igual que hace Platén, sitta el
alma en un lugar central del cuerpo humano, la cabeza. Establece entonces un
paralelismo entre el funcionamiento del cuerpo humano y el del estado comparando el
alma, que dirige el resto de partes del cuerpo con ayuda de los sentidos, con el principe,
que esta al frente de las tierras y de sus subditos. Anima al principe a detenerse en su
contemplacion y realiza observaciones interesantes que sirven para ilustrarle. Identifica
sentidos fieles, como la vista, y otros menos fiables, como el oido. Con respecto a este
ultimo previene al principe y le aconseja someter a juicio lo escuchado para encontrar la
respuesta verdadera. En el caso del olfato, gusto y tacto, aprovecha la cercania al
principe y el conocimiento de su personalidad para hacer referencia a la utilizacion por
parte de Monomaco de estos sentidos en su vida cotidiana, cuando duerme en el suelo
durante las campanias, prepara la comida y bebida para sus invitados y reparte riquezas
entre sus subditos. Nicéforo, que demuestra conocer bien al principe, ofrece una imagen
principesca del poder muy alejada de la imagen del emperador bizantino. Mondémaco es
un principe-sefior feudal que gobierna y reparte justicia de manera itinerante en sus
dominios, cabalga con su druzina y duerme en el suelo, se rodea de sus vasallos en
banquetes, habitos cotidianos que en definitiva estan méas cercanos a la mundanidad de
un caudillo militar que a la ceremoniosidad que rodea al emperador en la corte
bizantina.

Los nucleos tematicos se encuentran separados por invocaciones a Su
destinatario a lo largo de toda la epistola, que tienen como funcion ir guiando al principe
a lo largo del discurso, presentar o concluir el tema al que se esta refiriendo: «;Ves, oh
principe mio, piadoso y décil, como el ayuno se convierte en el fundamento de las
virtudes?», «Has conocido, principe filantropo y ddécil, con este sermon, las tres partes
del alma. Conoce también a sus criados...». La utilizacion del apdstrofe en los discursos
es necesario para conseguir la atencion del oyente y que no se pierda a lo largo de la
declamacion. Con ellos se sefialan momentos de especial importancia que necesitan ser
destacados. En este caso, nos ayuda a delimitar los principales ndcleos tematicos de la
epistola, pudiendo observar que la obra se compone de dos partes principales: una
primera exposicion de los temas filosdfico-morales con los que el autor desea instruir al

gobernante y una segunda parte en la que tiene lugar un examen cristiano-moral del
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principe y le anima a estar atento a lo que sucede a su alrededor. En efecto, tras
adoctrinarle acerca de la necesidad del ayuno, las fuentes del bien y del mal y acerca del
almay los sentidos, pasa a analizar la correcta adopcion y disposicion de lo anterior. En
un fragmento donde se vuelve a apoyar en la teoria sobre la doble naturaleza del
hombre, Nicéforo se muestra como un médico del alma. Semejante al médico que
examina a su paciente y comprueba que fisicamente éste no sufre ningun dafio, el
metropolita analiza la parte espiritual del principe y encuentra que las tres partes de su
alma se encuentran en perfecto estado y sus cinco sentidos cumplen las funciones que
deben realizar en el cuerpo de un verdadero creyente. Concluye que el principe se
encuentra en un optimo estado espiritual y “no desviado de la fe verdadera”.
Seguidamente pasa a advertir al gobernante acerca de los peligros de la fe
ortodoxa que la amenazan. Es en esta parte donde los consejos adoptan una forma mas
directa, insistiendo en la precaucion ante los peligros externos y la reflexién a la hora de
juzgar, instandole a ser clemente y perdonar. Parece insistir en varias ocasiones en la

atencion que Mondmaco debe poner para evitar influencias externas:

Nic. [18]

CBHOJIFOICHO K€ TH ce O0yIeTh, allle Bb CTaJI0 XPUCTOBO HE JaCH BIBKOY BHHUTH, U allle
Bb BUHOTPaIb, WKe Hacaau bors, He macu HacaauIy TpbHHUA, (...)

Sera observado por ti si en el rebafio de Cristo no dejas entrar al lobo y si en la vifia

que sembro el Sefior no dejas plantar espinos, (...)

Y maés adelante en Nic. [19]:

MHUTBH KC MU Cd, SIKO HC MOra CaMb BCA TBOPUTHU WUYMMa CBOMMA, OT CJIOYXaAlIIHUXb
®OPOYAMEMb TBOMMb U IPUHOCSAIIMMb T BbCIIOMUHAHUA (...)

Me parece que asi como no tienes posibilidad de ver todo tG mismo con tus propios
0jos, la vileza espiritual te viene en cierta manera a través de las armas de los que te

sirven y de los que te crean ideas.

Sobre las causas de su celo al advertir al principe no se puede establecer ningln
motivo concreto, ya que el texto no da detalles al respecto, sin embargo la actitud es la
propia de un jerarca de la Iglesia que trata de fortalecer la fe entre sus creyentes y de

evitar que se desvien de ella. Nicéforo mismo explica el motivo de la redaccion de la
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epistola como parte de sus obligaciones como representante de la Iglesia ortodoxa

bizantina;

Nic. [21]

(. . ) IMpOCTO TAKO HANIMCAaXb Ha BbCIIOMHWHAHHUC TCG”]S, SAKO BCJIIMKHUA BJIAaCTH U BCIUKOMD
BBHCIIOMHUHAEMb Tpe60yIOTI) U MHOI'b, IKO M BCJIIbBMHU IIOJB30YIOTh, U BCJIMNKOY ITaKOCTh
umbiots. U cero paau Apb3HOYXOMb Mbl, IKO OyCTaBb €CTh LIEPKMOBHBIM U IPABUIIO, Bb
BpEMA CC U Kb KHA3EMb IN1aroJIaTH YTO ITOJIC3HOC.

(...) simplemente asi escribi yo a tu piedad, para tu ensefianza, porque los grandes
soberanos también tienen necesidad de grandes ensefianzas, pues también muy mucho
hacen beneficioso y reciben gran vileza. Por eso nosotros también osamos —por
cuanto hay un reglamento eclesiastico y unas normas en este tiempo— hablar a los

principes sobre lo que es (til.

Termina con el consejo de leer el Salmo 100, el salmo de David, que se refiere al
principe perfecto. Segiin Dvornik (1956: 111), que conecta la epistola con los escritos
de las civilizaciones antiguas de Proximo Oriente, es uno de los Salmos reales,
compuesto probablemente para la ceremonia de entronizacion de un nuevo rey

301 A modo de conclusién, las Gltimas palabras que Nicéforo dirige al principe

israelita.
se refieren a la imitacion a DiOS: HCTHHHBIM HKOYHHHUKD APCKOE U KHSKBCKOE UKOYHBI

(Nic. [23]) «verdadero ejemplo de la imagen real y principesca.»

La epistola de Nicéforo posee caracteristicas tan singulares que es muy dificil
establecer las fuentes concretas de las que se pudo servir su autor para escribirla. Si bien
se pueden sefialar las Sagradas Escrituras como fuente de las citas biblicas que utiliza a
lo largo de la obra, es mas complicado hallar el origen de otras partes del texto, aunque
existen semejanzas con algunas obras bizantinas. La idea platonica de las tres partes del
alma se puede encontrar en autores cristianos bizantinos como Clemente de Alejandria,
Gregorio de Nisa, Juan Damasceno o Filipo Monotropo. La obra de este Gltimo, Dioptra
(Espejo), se ha sefialado como referente, ya que en ella se encuentra un diélogo entre el
cuerpo y el alma que ocupa la mayor parte de este compendio didactico que a su vez

tiene influencias de las Sagradas Escrituras, algunos Padres de la Iglesia como Juan el

301 Dvornik (1956: 110) ve en la figura del gobernante ideal que traza Nicéforo semejanzas con el rey-
fildsofo platonico.
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Sinaita y filésofos griegos como Platon. Sin embargo, Monotropo, que escribié su obra
a finales del siglo XI, y Nicéforo, que compuso la epistola a principios del siglo XII,
estarian mas bien influenciados por el mismo ambiente ideoldgico. Con respecto a la
imagen del médico que debe examinar de manera minuciosa a su paciente, se ha
sefialado la coincidencia de esta parte con la Epistola canonica escrita por Gregorio de
Nisa (Golubisnkij 1904: 852).

La obra de Nicéforo es mas bien producto de la formacién intelectual del clérigo
en Bizancio en un momento en que las ideas platonicas eran acogidas de manera
entusiasta por los tedlogos bizantinos. La educacién de Nicéforo en este momento de
auge del neoplatonismo en su version cristiana —gracias principalmente a la labor de
difusion de Miguel Pselo y Juan Italo— es fundamental para la comprension de las
influencias filosofico-teoldgicas del autor (Mil’kov et alii 2007: 93).

En cuanto a la relacion de la epistola de Nicéforo con la Instruccion de
Monomaco, si bien Nicéforo dirige dos epistolas al principe, es solo en la dedicada al
ayuno Yy la continencia de los sentidos donde encontramos una descripcién del principe
tan clara y evidentemente dispuesta a la equiparacion con la imagen del gobernante que
traza Mondmaco en su Instruccién. El conocimiento mutuo de principe y metropolita es
evidente. Las referencias hacia el otro en sus obras asi lo muestran. Lo confirmamos en
Nicéforo cuando habla de la mezcla de grande real y principesca y de los cinco sentidos
ofreciendo ejemplos de précticas habituales en el principe como dormir en el suelo,
cabalgar con su druzina, repartir justicia por sus territorios y preparar banquetes para
sus invitados. En el caso de Mondmaco suponemos esta relacion en base a las
referencias en su obra acerca del respeto a obispos, popes y abades, asi como al consejo
sobre fiarse de un consejero sabio (cf. Mon.Instruccion [6] y [13]). La proximidad entre
ambos bien pudo hacer de Nicéforo un buen consejero en el aspecto espiritual, por lo
menos es asi como €l mismo se muestra en su Epistola, previniendo al principe sobre
los peligros de desviarse de la fe ortodoxa.

Aungue Nicéforo y Mondmaco parten de una teoria comun bizantina acerca de
la naturaleza del poder real, la realizacion es muy diferente en Bizancio y en Rus’.
Mondmaco, como principe heredero de las tradiciones rusas, tiene una concepcion mas
terrenal del gobernante, mas feudal en el sentido de las relaciones sefior-vasallo,
combinada con elementos religiosos como la piedad, el temor a Dios o la oracion en un
estado mas primitivo. Para Nicéforo, influenciado por un modelo de realeza mas

representativa y cercana a la majestuosidad de la corte bizantina, el gobernante deberia
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tener el halo de divinidad propio de los emperadores bizantinos, elegidos por Dios. Sin
embargo, no hay referencias en su obra a esta concepcion del poder real, sino alusiones
a comportamientos tan banales como dormir en el suelo a la intemperie o llevar ropas
poco ostentosas a diario y actividades como impartir justicia de modo itinerante por las
tierras rusas, que se sabia era habitual en los principes rusos.

No existe oposicion aparente entre el modelo de gobernante de Monomaco vy el
de Nicéforo. ElI metropolita incluso enuncia la teoria del alma y sus cinco sentidos
comparandolos con la imagen feudal del principe y sus subditos, algo que lo aleja
completamente de la imagen de un monarca que desempefia Unicamente funciones de
representacion. Ambos coinciden en el consejo de revisar todo personalmente, asi como
de no fiarse de los que le rodean. La abstinencia del vino y la continencia en la comida y
la bebida son otros motivos comunes (Mon.Instruccion [13]).

El tema del ayuno también esta presente en los dos autores, aunque se refieren a
diferentes tipos. Por un lado, como hemos visto, Nicéforo dedica parte de su Epistola al
ayuno anual marcado por la Iglesia en unas fechas concretas, que debe ser respetado por
todos los fieles cristianos. Por otro lado, Mon6maco se muestra contrario a otro tipo de
ayuno, el ascético, al que se refiere expresamente en su Instruccion aconsejando a sus
descendientes «ni llevar una vida solitaria, ni monacal, ni de ayuno» (Mon.Instruccién
[9D).

Un punto de desencuentro pudiera ser el habito de la oracidn continua e interior
que practica Mondmaco y que recomienda en su Instruccion (Mon.Instruccion [12]).
Segun él, la oracion debe ser continua y practicada no sélo en la iglesia, sino en
cualquier otro lugar y situacién, como por ejemplo, yendo a caballo. Sin embargo, no
parece una préctica que intente desobedecer los dictados de la Iglesia ni desatender la
asistencia a los oficios en el templo, sino que estaria motivada por las continuas
campafas por sus territorios a las que se veian sometidos los principes y la
imposibilidad de acudir a misa junto con el resto de feligreses.

La generosidad, la justicia, la piedad, la hospitalidad y la razén son otros
atributos del buen principe compartidos por ambos modelos, pero por encima de todo,
coinciden en el respeto a Dios. Mondmaco insiste en varias ocasiones a sus hijos que
deben tener temor a Dios, confiar en El, alabarle, cumplir su palabra. Nicéforo termina
su misiva al principe aconsejandole la imitacién de Dios, que debe ser «ejemplo de la

imagen real y principesca.
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4.2.3. LA SUPLICA DE DANIEL EL RECLUSO

4.2.3.1. Introduccion

Aunque se atribuye la Suplica a Daniel el Recluso, autor desconocido, real o
ficticio, del que solo se puede suponer un ambiente cortesano, la identificacion del texto
sigue creando opiniones contrarias y debates en torno a su autoria, fecha de
composicion y genero.

En el relato de la batalla de Voze, contenida en la Cronica de Simeonov del afio
1378, se habla de un pope condenado a la “reclusién en el lago Lace, donde estuvo
Daniel el Recluso®®®”. Sin embargo, esto no aclara quién fue Daniel y por qué recibié el
sobrenombre de “Recluso”. Dmitriev (1980: 103) sefiala la indefinicion de la palabra
“zaToyHMK’ (recluso), que puede tener un significado de “3amoxuBmmniics™ (prisionero)
o de “zaxmouennpiii” (excluido). Los intentos que se han llevado a cabo para aclarar las
dudas acerca del contexto social al que pertenecio, y desde el que habla Daniel, han
tenido resultados dispares. Budovnic (1951:148) considera que la figura de Daniel no
contiene rasgos que puedan considerarse pertenecientes a una clase servil y lo aproxima
a la clase boyarda. También Romanov (1947:12) descarta que sea siervo. Dice que es
representante de una clase dominante, pero dentro de una capa intermedia sujeta a cierta
inestabilidad social, incluso crea un término especial “3amounuuecmso” para designar
su consideracion social. Mindalev (1914) mantiene que es miembro de la druZina del
principe, al igual que Modestov (1880) y Zarubin (1932), que lo incluyen dentro de los
miembros mas jovenes de este grupo. Para otros investigadores, como Gudzij (1934)
seria un siervo y Mindalev (1914), al igual que después Lichacév (1954: 107) asegura
que el autor perteneci6 a una clase dependiente del principe conocida como “knjazeskie
milostniki”, bardos cortesanos, que apoyan el poder del principe en cada ciudad. Sin

embargo, no podemos dejar de mencionar la posibilidad de que Daniel no sea real, que

%02 «B 3aToueHue Ha Jlaue 03epo, uie xe Oe (rae 66u1) Jannio 3atodeHnky», en PSRL 25 (1949): 200.
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no haya existido un Daniel autor de este discurso, sino que, como menciona Franklin
(2002: 181), sea mas bien un concepto literario.

El caracter oral de la obra de Daniel, ya que se trata de un texto creado para ser
leido en puablico en la corte, hace que hayan proliferado distintas versiones. La obra se
ha conservado en copias tardias a partir de los siglos XVI y XVII*%. Zarubin (1932)
agrupd en dos redacciones todos los manuscritos conocidos de la obra, una con el
nombre de Discurso (Slovo), fundamentada sobre todo en el manuscrito RNB, Col.
Pogod, N° 1315, del siglo XV11*%, que representa la redaccion que se remonta al siglo
XIl, y otra denominada Sdplica (Molenie), apoyada en los manuscritos GIM, Col.
Cudovskij N° 53/355, del siglo XVII, y RGB, Col. Undol’skij N° 195, del siglo XVI,
que representan una redaccion que se retrotrae al siglo XII1, segun Zarubin (1932: 52).

Qué redaccidn es la que precede a la otra es todavia una pregunta que genera
discusion.

La mayoria, guiandose por criterios formales, establece la anterioridad de una o
de otra redaccion. Un grupo de criticos considerablemente amplio, cuya hipotesis llega
hasta nuestros dias, considera que el Discurso es la primera redaccion y es precedente
de la Suplica, la segunda redaccién, del siglo XIIl (Bessonov 1856, Modestov 1880,
Mindalev 1914, Budovnic 1951). Entre las mas recientes, Sokolova (1993: 229-250)
supone la existencia de un texto originario escrito que dio lugar a sucesivas redacciones
personales de escritores que habrian memorizado la obra al oirla y mantiene la hipotesis
de reelaboracion de un texto partiendo del otro. Basandose en la mayor extension de la
Suplica, establece como primero el Discurso, del que procederia la Stplica.

Sin embargo hay otros (Buslaev 1861, Gussov 1900, Gudzij 1934) que dan
preferencia a la Suplica. Otra hipotesis establece la posibilidad de que los dos textos
sean simplemente las dos principales redacciones de un tercer texto originario que no se
conserva.

Las dos versiones se han diferenciado contraponiendo sus rasgos ideoldgicos. El
poder del principe estid presente en ambas, sin embargo en el Discurso no hay una
oposicion de éste al poder de los boyardos, y no se diferencia la figura del principe por
encima del resto de la clase poderosa (Budovnic 1951: 153), mientras que en la Stplica

%03 Una relacion de las copias de ambas redacciones de la obra, Discurso y la Stplica, se puede encontrar
en Zarubin (1932: 2, 52).

304 Zarubin (1932: 5-33) incluye, entre otros, en esta redaccién la variante del manuscrito RNB, Col. Cir.-
Bel. N° 43/1120, conocida como “Akademiceskij” (por su antiguo lugar de conservacidn), que contiene el
texto especialmente completo.

207



el poder principesco esta por encima de todos (Dmitrev 1980: 163). Hay una critica en
la Saplica contra los boyardos, que Budovnic (ibidem) atribuye a un cambio en la
ideologia de la obra, contextualizandola en el siglo XII1, en una época de cambios en las
relaciones feudales que penetraban en cualquier elemento de la vida social. Influido por

el ambiente en el que se desarrolla la Stplica, Daniel expresa su desafeccion:

Zat.Mol. [36] (Slov. [27]) (ed. Zarubin 1932: 60)
Jlyudie Obl MU B Jiepro3e ciyxutu 1e6b, Hexxenu B 6arpsHuie B 6ospcreMsb 1Boph.
Seria mejor para mi con una camisa de harpillera servirte a ti, que de pdrpura en la

corte de boyardos.**

Zat.Mol. [38] (Slov. [29]) (ed. Zarubin 1932: 61)

Jlyuie Obl MU BOJIa TUTH B IOMY TBOEM, HEXKEIU MeJl TUTU B OosipcTeM IBoph.

Serfa mejor para mi beber agua en tu casa, que beber miel en la corte de boyardos.>*

El receptor de la obra varia en las dos versiones. Mientras que el Discurso esta
dirigido al principe Jaroslav Vladimirovi¢, la SUplica tiene como receptor al principe
Vladimir Vsevolodovi¢. La hipotesis acerca de la existencia de Jaroslav Vladimirovic¢
de Novgorod (1182-1199) habla de un error en el nombre, ya que se trataria de Juri
Dolgorukij (1098-1149) o Andrei Dobrij (1102-1141), hijos de Vladimir Monémaco
(Dmitriev 1980: 159). Més acuerdo hay en cuanto a la identificacion del receptor de la
Suplica con el hijo del gran principe Vsevolod 111 (1154-1212), Jaroslav Vsevolodovic,
principe de Perejaslav entre los afios 1213 y 1236. Con respecto a esto, la versatilidad y
la adaptacion del texto en el tiempo propician la variacion del destinatario. Los distintos
textos que nos han llegado de la obra permiten en su ejecucién oral el cambio del
nombre propio del destinatario, realizando el autor un ejercicio de improvisacion con la
eleccion del nombre adecuado en funcion del momento de la ejecucion. Asi, Budovnic
(1951: 144) sefala que la obra se modifica varias veces, afiadiendo el autor al final el
nombre del principe al que se la dedicaba y adaptando a él también el contenido del
discurso.

También hay distintas opiniones sobre la identificacion de la obra con un género

concreto. La estructura del texto (proemio, cuerpo y epilogo) hace que algunos

%% Traduccion en Casas Olea 2006: 87.
3% 1hidem.
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(Sokolova 1993: 231) se decanten por el género epistolar para incluir en éste la Suplica.
La presencia de algunos elementos populares ha llevado a otros investigadores a ver en
la obra similitudes con las canciones y fabulas humoristicas de los juglares, a pesar de
los elementos cultos y la funcion panegirica clara que presenta el texto y el publico
culto al que se dirige. Son también bastante relevantes las coincidencias con la literatura
ptocoprodrémica bizantina (Franklin 2002) en cuanto a la composicion en tres partes, la
situacion intelectual del autor y el ambiente palaciego del mismo, la tematica con
elementos en comin y la alabanza al gobierno del soberano al que se dirige. Sin
embargo hay algunos elementos que la separan del género bizantino, ademéas de la
narracion en prosa, como la utilizacién de una lengua no vernacula y la tendencia a la
generalizacion de la obra. Sus diferencias fundamentales se encuentran en la forma y el
contenido.

A este respecto, conviene recordar la opinion mantenida por Lichacév (1993)
acerca de la existencia en la literatura del periodo kievita (ss. XI-XII1) de algunas obras
que constituyen el unico ejemplo de su género. Licha¢év considera ambas redacciones,
Discurso y Suplica, obras singulares sin adscripcion a un género concreto.

Los elementos formales que componen el texto, asi como el tono parenético del
discurso, pueden hacerlo constitutivo del género EP. El autor, que se declara una
persona sabia, pide al principe que lo escuche e inicia una alocucion en la que implora
proteccion ante la miseria vital a la que se ha visto abocado. Para conseguir el favor del
principe, le aconseja en su comportamiento, advierte de los peligros que le pueden

sobrevenir y también le dedica unas palabras de elogio.

En este capitulo no incluimos la presentacién completa del texto y remitimos a la
traduccion al espafiol de la Suplica de Daniel elaborada por Matilde Casas Olea (2006:
73-94) sobre la edicién de Colucci- Danti (1977). Como apoyo al comentario de la
obra, utilizaremos aquellos fragmentos de la edicion de Zarubin (1932) del Discurso y
de la Saplica que son necesarios para mostrar sus conexiones con fuentes comunes al
resto de obras estudiadas, 1o que permitira, entre otros argumentos, considerar la

pertenencia del texto al género EP.
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4.2.3.2. Andlisis de la obra

La Suplica se inicia con un proemio donde el autor expone brevemente coOmo
cay0 en desgracia y decidio presentarse ante el principe en busca de ayuda. El autor da
comienzo a su discurso con una apelacion al principe que es comudn a otros textos

307 cuya fuente encontramos en Proverbios®®®:

referidos en este estudio
Zat.Mol. [10] (Slov.-)*® (ed. Zarubin 1932: 54)

T']SM’b, TOCIIOAUHC, IMPUKIIOHU YXO TBOC BO IJIarojibl yCTh MOUX U OT BCbXb CKOpﬁeI/I
MOMX H30aBH M.

Asi, pues, Sefior, inclina tu oreja a mi boca que habla y redimeme de todas mis

penas>’.

A lo largo de la Suplica el autor utiliza algunos elementos retoricos, como son la
recusatio, captatio benevolentiae, promesa de brevedad y autodeprecacion. Hace alarde
de un discurso muy bien ejemplificado, como en este caso, cuando utiliza este aforismo
que conduce a la sugerencia al principe de no fijarse en su aspecto exterior, sino que se

centre en el interior:

Zat.Mol. [13] y [14] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 54)

Ux xe 60 pussl cBbTIBI, ThXD 1 pbun yecTHBI.

Kusoxe mom, rocriogune! He Bo3pu Ha BHBIIHSAS MOsI, HO BOHMH BHYTpEHss Mos. A3 60
€CMb O,I[”]SHHI/IGML CKYICHDB, HO Pa3yMOM oOwnIEH.

Pues de aquellos, cuyas tunicas son brillantes, también su discurso es honroso.

Y td, Sefior, no mires mi exterior, sino percibe mi interior, pues yo soy misero en mis

ropajes, pero abundante en razén .

El principal tema de su discurso es la pobreza, la miseria, la indefension, la falta
de ayuda, de respeto. Como solucién de estos males derivados de su situacion
econOmica personal pide la ayuda del principe y le anima a ser generoso:

%97 vid. supra 176, Discurso [1]-[2].

%% pr2,1-2; 4, 20; Pr 22, 17.

%9 Se indica de este modo la ausencia de correspondencia entre las dos redacciones, bajo los titulos
correspondientes de Discurso (Slov.) y la Suplica (Mol.).

310 Casas Olea 2006: 84.

3 hidem.
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Zat.Mol. [17] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 56)

Ja He Oyam pyka TBOsi corOeHa Ha mojanue yoorums. [lucano 60 ecth: mpocsmiemMy y
TeOe Jau, TOJIKYIIEMY OTBEp3H, Jia He JIMIIeH Oy/IeIIn [1apcTBa HebecHaro.

Que tu mano no esté cerrada para la entrega a los pobres. Pues esta escrito: “Al que te

pide, dale, al que llama, dbrele, para que no seas privado del Reino Celestial 2.

Esta pobreza total de la que se queja amargamente se opone en la obra a la
riqueza y poder del principe. Le recuerda su posicion privilegiada, las comodidades a
las que esta acostumbrado y los manjares sobre la mesa del principe. Esto ultimo ha
hecho pensar en una posible utilizacion del texto como parte de un espectaculo durante

una celebracion en el que era recitado (Lichacév 1954: 106-119).

Una caracteristica particular de esta obra es el humor afligido que se desprende

de algunas partes del discurso de Daniel (Likhac€v 1954):

Zat.Mol. [41] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 61)

Kusoxe mon, rociogune! Komy Ilepecnasnb, a Mab ropecnasis; komy boromto0uso, a
MHb Tope motoe; komy benoosepo, a Mab yeprbe cmonbl; komy Jlaye ozepo, a MHB
MHOTO TJIa4a UCTIOJIHEHO, 3aHe YacTh MOsI HE IPOPAcTe B HEM.

Principe sefior mio, para unos es Perejaslavl’, pero para mi es Goreslavl 313 para unos

314

es Bogoljubivo, pero para mi la amargura es terrible®™, para unos el Lago Blanco,

pero para mi negra pez315, para unos el Lago Lace, pero para mi esta lleno de un gran

316 |317

[lanto®™, porque mi suerte no prolifera en é

Zat.Mol. [44] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 62)
He nra 60 mu PoctucnaB kHs3b: dydnie Obl MH CMEPTh, Hexenmn Kypckoe KHsDKEHHE,

TaKO K€ MYXKY: JIy4Ille CMEPTh, HEXKEIH MPOJIOJDKEH )KUBOT B HUIIETh.

%2 |pidem.

313 El juego de palabras utiliza la etimologia del nombre de la ciudad de Perejaslavl’ (gran gloria) y
construye una ciudad ficticia antitética, Goreslavl’ (gloria amarga).

314 Continuando con el juego de palabras, contrapone el topénimo Bogoljubovo (amor divino) a otro
término inventado, Goreljutoe (amargura terrible).

315 En este caso contrapone el topénimo Beloozero (Lago Blanco) a cernée smoly (negra pez).

316 E] juego de palabras aprovecha la semejanza fonética del nombre del lago Lace y el término plac’, que
significa “llanto”.

31" Casas Olea 2006: 87-88.
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Pues no me engario el principe Rostislav, “mejor me hubiera sido la muerte que el
principado de Kursk®®”. Asi también es para el hombre mejor la muerte que continuar

viviendo en la pobreza.®*®

Incluso las iméagenes biblicas se utilizan con frecuencia con un matiz parodico.
Lichacév (1954: 116) sefiala el Salmo 42 (41), 2:

Como la cierva busca corrientes de agua, asi mi alma te busca a ti, Dios mio.

Y lo relaciona con la Suplica de Daniel:

Zat.Mol. [11] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 54)

KHSI)KG MOH, FOCHOIIPIHC! Bcu HanuTaroTcsa ot O6I/IJII/I$I AOMY TBOCTO, KW IMOTOKOM IHIIa
TBOECA, TOKMO a3 €AUHB KaJar0 MHJIIOCTH TBOECs, aKH €JICHb UCTOYHHKA BOAHArO.
Principe sefior mio, todos se embriagan de la abundancia de tu casa, como de tu
comida en un manantial. Sélo yo el Gnico tengo sed de tu gracia, como el ciervo del

manantial de agua®®.

Segin el medievalista ruso (Lichacév 1954: ibidem), Daniel compara su
acercamiento con fin pecuniario al principe con la stplica espiritual de David a Dios. La
clave estaria en los términos “rocnoamue”, en lugar del canénino “rocnoma” (Kusoke
Mo, rocriogal) y “munoctu’”’, que se alejan de su significado biblico y adquieren un
matiz mas mundano de “amo/patrén” con un significado de sefor feudal patrocinador, y

“limosna”.

Por otra parte, Daniel hace patente en la obra su supremacia intelectual,
demostrando su erudicion, conocimiento de su profesion y reconocimiento de su
pertenecia a una intelectualidad. Durante su discurso, Daniel incide especialmente en la

defensa de los sabios, entre los que se cuenta, y recuerda asi al principe que quien le

318 E] autor reproduce las palabras que Andrej Vladimirovi¢ el Bueno (1119-1135, principe de Vladimir-
Stzdal; 1135-1142, principe de Perejaslavl’) dirige a Vsevolod Jurevi¢ ante la propuesta de este tltimo de
intercambiar sus tierras. La ironia en esta parte consiste en que Daniel, que pone en boca del principe
Rostislav Jur’evi¢ (1149-1150, principe de Perejaslavl’; 1138-1141, principe de Névgorod) las palabras
de Andrej Vladimirovi¢, compara la vida en el principado de Kursk con la vida en la pobreza. Vid.
Licha¢év 1954: 116.

%1% Casas Olea 2006: 88.

320 Casas Olea 2006: 84.
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habla es un hombre de cultura. Compara al hombre sabio con el hombre valiente vy el

hombre rico:

Zat.Mol. [19] y [20] (Slov. [32]) (ed. Zarubin 1932: 57)

Kusbxe mom, rocrionuHe! Anie eCMU Ha paTH HE BEIMU Xpadpb, HO B cioBechx kpbmok;
ThM 30upan XpaOpbIis U COBOKYILISU CMBICICHBIS.

Jlyde enquHb CMBICTIEH, TIAY€ JIECATH BIATBIOMNX TPajIbl BIACTEIWH 03 yma.

Principe sefior mio, aungque no sea valiente en la guerra, en palabras soy fuerte. Por
esto reune a los valientes y suma a los que piensan.

Es mejor un solo sabio que diez gobernantes que poseen ciudades sin sabiduria®?.

La elevada cultura del autor queda atestiguada por el uso de maximas presentes
en gnomologias. Es muy significativo este fragmento, donde se reproduce una bella
imagen, la abeja recogiendo lo mejor de cada flor, que para los rusos supone el concepto

mismo de gnomologia:

Zat.Mol. [27] (Slov. [34]) (ed. Zarubin 1932: 62)

Kusoxe mom, rociogune! Az 60 He Bo AOuHEX pocToX, HH OT Ouinocod Hayduxcs, HO
OBIX TIajasi ak| Imuesia Mo pa3InYHbIM [IBETOMD M OTTYly U30Hpas ClIaJ0CTh CJIOBECHYIO,
U COBOKYIUIAS MYZIPOCTb, IKO B MEXB BOY MOPCKYIO.

Principe sefior mio, pues yo no naci en Atenas, ni aprendi de los filésofos, pero he
andado cayendo como una abeja en diferentes flores, de las que he ido recolectando la
dulzura de las palabras, recogiendo sabiduria como en el odre las aguas de los

mares®??,

Asimismo, es destacable su conocimiento de acontecimientos pasados a través
de crénicas. En la obra se recuerda la campafia de Svjatoslav a Constantinopla en el afio
971 (en Zat.Mol. [22], ed. Zarubin 1932: 57), el execrable asesinato de Boris y Gleb
cometido por su hermano Svjatopolk (en Zat.Mol. [26], ed. Zarubin 1932: 58), la
victoria de Jaroslav sobre Svjatopolk en Ljube¢ en 1016, que llevo al comienzo de su
reinado en la ciudad de Kiev (en Zat.Mol. [26], ed. Zarubin 1932: 58) el ataque del
principe polovciano Bonjak a Kiev en el afio 1096 (en Zat.Mol. [26], ed. Zarubin 1932:

%21 Casas Olea 2006 85.
%22 Casas Olea 2006: 86.
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58) y el referido encuentro entre Andrej Vladimirovi¢ el Bueno y Vsevolod Jurevi¢ (en

Zat.Mol. [44], ed. Zarubin 1932: 62).

También destaca su conocimiento de las Sagradas Escrituras, como demuestra la
gran cantidad de comparaciones, parabolas y referencias a sus libros, en especial
Salmos, Proverbios y el Evangelio segiin san Mateo; pero también Génesis, Exodo,
Nameros, Deuteronomio, Josué, Reyes, Job, Eclesiastés, Cantares, Siracida, Isaias,
Jeremias, Lucas, Carta a los Romanos y Carta a los Efesios. En general, se reproducen
sin muchas alteraciones de forma o significado con respecto al original, aunque en
algunas ocasiones recoge imagenes Yy las utiliza en sentido diferente a la Biblia, como
sucede en la adaptacion que hace de Jer 17, 11, donde se habla sobre la posesion de

bienes inmerecidos:

Perdiz que empolla huevos que no ha puesto es quien amasa riquezas injustas: a la

mitad de sus dias las tendra que dejar, y al final no sera mas que un necio.

En el Discurso/Suplica, Daniel toma la imagen del pajaro para mostrar su
generosidad al acoger en su nido a sus huevos y a los ajenos, al igual que hace el

principe con sus subditos y los ajenos:

Zat.Mol. [58] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 66-67)

SIko xe 60 PAIID, 36I/Ipa}l IOTCHIBI, HC TOKMO CBOs, HO M OT YIOXXHUX FH”]BB,I[’L IIPUHOCUT
sAauna. BOCHOCT, peuc, pAalrb, CO30BET NITCHIA, UX KC POAU U UX KE HC POJAU, TAKO U ThbI,
KHAKC, MHOTU CJIIYTH COBOKYIIM, HC TOKMO CBOSA JOMOYaJgHa, HO U OT nabx CTpaHb
COBOKymHi, mpuTekaromias k T1e0b, Bbayme TtBoro 00brHYIO MuHIOCTh. KHs3b 00
MHIOCTHUBD, KO UCTOYHHMKD THX, HC TOKMO CKOTBI HAIlascT, HO 1 yennoBbku.

Como la perdiz acoge a los polluelos, no sélo a los suyos, y les trae huevos de los nidos
ajenos, canta, segun se dice, la perdiz para llamar a los polluelos que engendré y a los
que no engendro, asi también tu, principe, reuniste a muchos no sélo a los siervos de tu
casa, sino también de otros paises, que venian hacia ti al saber de tu gracia

cotidiana®®,

323 Casas Olea 2006: 91.
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O bien utiliza s6lo el primer o segundo periodo de una frase que luego él

completa con el mismo sentido o un sentido también diferente, como Ef 5, 22-23:

Que las mujeres sean sumisas a sus maridos como si se tratara del Sefior; porque el
marido es cabeza de la mujer, del mismo modo que Cristo es cabeza de la Iglesia,

cuerpo suyo, del cual él es el Salvador.

Mientras que en el Discurso/Suplica:

Zat.Mol. [29] (Slov. [20]) (ed. Zarubin 1932: 59)
’Kenamb riaBa Myx, a MyK€M KH#A3b, a KHs3eM bors.
La cabeza de las mujeres es el hombre, y de los hombres el principe, y de los principes

Dios®?,

No obstante, por lo general, el texto de Daniel reproduce citas del Antiguo y del
Nuevo Testamento. En la siguiente tabla se detallan segin el orden de aparicion en el

Discurso®?°:

Sal 81 (80), 3 Zat.Mol. [1] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 53)
Alzate, gloria mia, alzate en salterios y citaras, y descubriré en
parabolas mis enigmas y anunciaré ante el pueblo mi gloria.

Sal 45 (44), 2 Zat.Mol. [1,2] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 53)

Porque el corazdn del que piensa se fortalece en su cuerpo con la
belleza y la sabiduria. Y fue mi lengua como la pluma de un escriba
veloz.

Sal 137 (136), 9 Zat.Mol. [2] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 53)
Rompi con vehemencia cada cadena de mi corazén, como los
antiguos <estrellaban> al pequefio contra la piedra.

Mt 21, 19 Zat.Mol. [3] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 53)
Pero temo, Sefior, tu reprobacién sobre mi. Como aquella higuera
maldita, no tengo fruto de arrepentimiento.

Sal 102 (101), 7 Zat.Mol.[4] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 53)
Mi mente es como un cuervo nocturno en las ruinas.
Mt 7,7 Zat.Mol.[7] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 54)
Pedid y recibiréis.
Sal 19 (18), 4 Zat.Mol. [7] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 54)
No son pregones ni palabras, cuyas voces no se escuchan.
Lc 23,42 Zat.Mol. [9] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 54)

Principe sefior mio, recuérdame en tu principado (...)

Sal 116 (114-115), 16 | Zat.Mol. [9] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 54)

%24 Casas Olea 2006: 86.
325 |_as traducciones siguen Casas Olea 2006.
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(...) porque yo soy tu esclavo, hijo de tu esclava.

Pr 14, 20 Zat.Mol. [13] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 55)

Principe sefior mio, el hombre rico es conocido en todas partes,
incluso en la ciudad extranjera, pero el hombre pobre en su propia
ciudad camina sin ser visto.

Pr19,4 Zat.Mol. [13] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 55)

El hombre rico habla alto y entonces todos callan y sus palabras se
elevan hasta las nubes, pero el hombre pobre habla alto y entonces
todos lo vituperan.

Pr23,5 Zat.Mol. [14] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 55)
Y estuve volando con mi pensamiento como un aguila por el aire.
Ct2,14 Zat.Mol. [15] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 55)

Principe sefior mio, muéstrame el brillo de tu rostro, porque tu voz
es dulce y tu imagen es hermosa.

Ct7,2 Zat.Mol. [15] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 56)
Tu vientre es como un monton de trigo que alimenta a muchos.
Mt 6, 26%%° Zat.Mol. [16] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 56)

Mira a los pajaros del cielo, como ni siembran, ni siegan, ni
recogen en graneros (...)

Mt 7,8 Zat.Mol. [17] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 56)
Al que te pide, dale, al que Ilama, &brele, para que no seas privado
del Reino Celestial.

Sal 55 (54), 23 Zat.Mol. [17] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 56)
Descarga tu cuidado sobre Dios y El te sustentard en la eternidad.
Pr24,5 Zat.Mol. [20] (Slov. [32]) (ed. Zarubin 1932: 57)

Es mejor un solo sabio que diez valientes sin mente; mejor es uno
con discernimiento que diez que poseen ciudades.

Rm 8§, 31 Zat.Mol. [22] (Slov. [34]) (ed. Zarubin 1932: 57)
Si Dios esta de nuestra parte, entonces ¢quién esta contra
nosotros?
Pr 21, 30% Zat.Mol. [22] (Slov. [34]) (ed. Zarubin 1932: 58)
No hay valentia ni consejo contra Mi.
Is51,5 Zat.Mol. [22] (Slov. [34]) (ed. Zarubin 1932: 58)
En mi brazo tienen esperanza todas las tierras (...)
Dt 32, 30 Zat.Mol. [22] (Slov. [34]) (ed. Zarubin 1932: 58)
Uno puede perseguir a cien y cien mover a diez mil.
Sal 33 (32), 7 Zat.Mol. [27] (Slov. [39]) (ed. Zarubin 1932: 59)
(...) recogiendo sabiduria como en el odre las aguas de los mares.
Sal 27 (26), 10 Zat.Mol. [28] (Slov. [40]) (ed. Zarubin 1932: 59)

Principe sefior mio, no me abandones como mi padre y mi madre
me abandonaron, y td, sefior, acdgeme en tu gracia.

Ef5, 23 Zat.Mol. [29] (Slov. [20]) (ed. Zarubin 1932: 59)
La cabeza de las mujeres es el hombre
Pr11, 22 Zat.Mol. [37] (Slov. [28]) (ed. Zarubin 1932: 60)

Pues no es hermoso el anillo de oro en el hocico del cerdo ni en los
campesinos la indumentaria buena.

Sal 102(101), 10 Zat.Mol. [39] (Slov. [30]) (ed. Zarubin 1932: 61)
Pues muchas veces mi pan de esclavo es como la ceniza en mi boca
y mezclé mi bebida con el llanto.

Jb 19, 13-15 Zat.Mol. [42] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 61)
Mis amigos y mis vecinos me rechazaron, porque no dispuse ante

826 Cf. Péela, ed. Semenov 1893: 414, lineas 14-18.
821 Cf. Péela, ed. Semenov 1893: 40, lineas 7-12.
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ellos una gran mesa con manjares opiparos y adornados.

Mt 26, 23

Zat.Mol. [42] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 61)
Pues muchos son mis amigos cuando meten la mano en mi tazén

(...)

Pr 30, 8-9

Zat.Mol. [44] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 62)

No me des riqueza ni pobreza, Sefior, <no sea que> saciado, reciba
orgullo y soberbia, y en la pobreza <no sea que> piense en el robo
y en el asalto y el fornicio con la mujer.

Lc 15, 32

Zat.Mol. [44] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 62)
(...) llamo con la voz del hijo prodigo (...)

Nm 14, 14

Zat. Mol. [45] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 63)
(...) posa la nube de tu gracia en la tierra de mi miseria (...)

Sal 82 (81), 3

Zat.Mol. [46] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 63)

Pues todos confluyen hacia ti, recibiran de la pena la liberacion, los
huérfanos y miseros, humillados por los ricos, como hacia un buen
protector.

Si 12,10

Zat.Mol. [49] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 63)
Principe sefior mio, la herrumbre se come el hierro y la pena la
mente del hombre (...)

Jb 13, 28

Zat.Mol. [49] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 63)
(...) la polilla dania la tunica y la pena la mente del hombre.

Pr 17,22

Zat.Mol. [49] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 63)
Pues al hombre abatido se le secan los huesos (...)

Mt7,3

Zat.Mol. [49] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 63-64)
(...) pues todo hombre ve la paja en el ojo ajeno y no se ve la viga
en el propio.

Sal 119 (118), 103.

Zat.Mol. [52] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 64)
Tus palabras son mejores que la miel en mi boca.

Pr 16, 24

Zat.Mol. [52] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 64)
Labios de miel son las palabras amables (...)

Pr 10, 31

Zat.Mol. [52] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 64)
Los labios del justo vierten sabiduria (...)

Pr3, 21-23

Zat.Mol. [53] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)
Buscad la sabiduria y viva estara vuestra alma.

Qo214

Zat.Mol. [54] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)

(...) pues los ojos del sabio estan en la cabeza, y los del necio como
en la tiniebla van.

Qo7,4

Zat.Mol. [54] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)
Pues el corazdn del sabio esta en la casa de la lamentacion y el de
los necios en la casa del banquete.

Q07,5

Zat.Mol. [54] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)
Es mejor para mi escuchar la prohibicién de los sabios que el
castigo de los necios.

Pr9,9

Zat.Mol. [54] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)
Por esto se dice a un sabio échale la culpa y serd ain mas sabio

(..

Pr 27,22

Zat.Mol.[ 54] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)
(...) pero a un necio aun si lo fustigas con el latigo, habiéndolo
atado a los trineos, no le quitaras su necedad.

Sal 123 (122), 2

Zat.Mol. [56] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)
Como los ojos de la esclava estan en las manos de su sefiora, asi
mis ojos estan en tus manos (...)

Sal 116 (114-115), 16

Zat.Mol. [56] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)
(...) porque yo soy tu esclavo e hijo de tu esclava.
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Jr17,11 Zat.Mol. [58] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 66)

Como la perdiz acoge a los polluelos, no solo a los suyos, y les trae
huevos de los nidos ajenos, canta, segun se dice, la perdiz para
llamar a los polluelos que engendro y a los que no engendro (...)

Mt 7,6 Zat.Mol. [62] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 67)
(...) ni es necesario el oro para los perros o los cerdos (...)
Pr 26, 11°%° Zat.Mol. [74] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 70)

Pues muchos, al dejar este mundo, vuelven de nuevo como perros a
su vomito (...)

Sal 82 (81), 8 Zat.Mol. [83] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 73)
Resucita, Dios, juzga la tierra (...)

A la vez, Daniel hace uso de un léxico cotidiano que revela un amplio
conocimiento de la sabiduria popular. Junto con las pardbolas extraidas de la Biblia,

también utiliza parabolas mundanas:

Zat.Mol. [57] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 66)

JIeBb pBIKHETH, KTO HE YCTPAIIMTCS a Thl KHSDKE pedel, KTo He yooutcs. SIko xe 60
3MHHU CTPAICH CBUCTAHUCM CBOUM, TAKO U Thbl, KHAXKE HAIll, TPO3CHD MHOKCCTBOM BOMH.
El ledn ruge ¢quién no se asusta? Y ta, principe, hablas ¢quién no teme? Pues como la
serpiente es temida por su silbido, asi también t, principe mio, eres terrible con una

multitud de soldados*?°.

El caracter particular de la Suplica esta determinado precisamente por esa union

de alta literatura con humor juglaresco:

Zat.Mol. [62] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 67)

Komu moxxeneT cuHMIA OpJia, TOraa OE3yMHBIM yMa HayduTIa. SIko ke 00 BO YTIIy Kaj
IyTH, Tako Oe3ymMHaro Hakaszatd. (...) be3ymHbIx 00 HU cbIOTH, HM OPIOT, HU TIPSAIYT,
HH TKYT, HO CaMHU Ci paKaroT.

Cuando un pato devore a un aguila, entonces el necio obtendra el discernimiento. Pues
como soplar en una calabaza desquebrajada, asi es ensefiar a un necio. (...) Pues a los

necios, ni los aran, ni los siembran, ni los tejen, sino que ellos mismos se generan. 3

Ademas de proporcionar entretenimiento al principe, el autor inserta en el

discurso ensefianzas Utiles al gobernante, y para ello se vale de distintos recursos

828 Cf. Péela, ed. Semenov 1893: 228, linea 28- 29.
%29 Casas Olea 2006: 90-91
330 Casas Olea 2006: 91
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formales. Por medio de maximas advierte del peligro de casarse por dinero. Habla sobre
el hombre que, para salir de una terrible situacion, se casa con una mala mujer pero con
dinero, algo que tiene relacion con el tema de la maldad de la mujer. Este tema es
tratado ampliamente por el autor en la obra con un humor y una sabiduria vital bastante
destacables. Hay que decir que no arremete contra las mujeres en general, sino contra un
tipo de mujeres malvadas.

En cuanto a otras soluciones para librase de la adversidad vital como retirarse a
un monasterio, Daniel prefiere la muerte al deseo de mejorar la vida material mediante
el ingreso en un monasterio. El autor ilustra esto con un ejemplo muy critico que

muestra la hipocresia monacal:

Zat.Mol. [74] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 70)

Wnt sxe Oparel 1 TUpOBe, Ty YEPHBIIB U YEPHUIIB U Oe33akoHue. AHrenckun umbs Ha
cebk oOpa3sb, a 6;agHOM MpaB CBATUTEICKUU UMbst Ha ce0b canb, a oObIYaeM MoxabeHb.
Alli donde hay platos y manjares, alli hay monjes y monjas e inmoralidad. Tienen éstos
aspecto de angeles, pero tienen costumbres inmorales, tienen la dignidad del

sacerdocio, pero sus usos son indignos. ***

Asimismo, le recomienda mediante consejos y exempla que se rodee de unos
buenos consejeros, ya que sus actos dependen de aquéllos que le rodean, y evitar a los

que no puedan servirle de ejemplo por su mal comportamiento:

Zat.Mol. [20] (Slov. [32]) (ed. Zarubin 1932: 57)

Xpabpa, kHsDKe, O0p30 moOynmemib, a yMEHB JOpPOrb, 3aHE YMHBIX JIyma Jo0pa.
Mynpbixs nomnsl Kpbnku, u rpags! TBepAbl; XpaOpbIX ke TOMIIBI CHITHH, a 0e3yMHU: Ha
Thx ObIBaeTh no0Okaa.

A un bravo, principe, pronto lo puedes obtener, pero un sabio es preferible porque el
consejo de sabios es bueno. Pues los ejércitos de aquellos son fuertes y sus ciudades
son firmes y los ejércitos de éstos son fuertes, pero sin consejo, y es frecuente la

victoria de ellos®®.

Zat.Mol. [53] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 65)

%31 Casas Olea 2006: 92.
%32 Casas Olea 2006: 85
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Myxa nykaBa 6brau u yueHus ero He ciyIau.

Aléjate del hombre malicioso y no escuches su ensefianza®®.

El autor pone énfasis en el consejo de premiar a los valientes y reunir a los
sabios y es constante su apelacién al buen juicio del principe para distinguir a una
persona verdaderamente sabia, independientemente del aspecto exterior que ésta
muestre. EI mismo, alejado de toda modestia, se pone como ejemplo de hombre al que

hay que valorar por sus conocimientos y no por su vestimenta.

Zat.Mol. [14] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 54)

Kusoxe mom, rocriogune! He Bo3pu Ha BHBIIHSIS MOsI, HO BOHMH BHYTpPEHssI MOsi. A3 060
ecMb o1bsIHUEMb CKYyJIeHb, HO Pa3yMOM OOHIIEH.

Y td, Sefior, no mires mi exterior, sino percibe mi interior, pues yo soy misero en mis

ropajes, pero abundante en razon*.

La seleccion de aforismos en la Suplica expresan sabiduria vital de forma poco
convencional. Las verdades eternas y generales se aplican a la vida de Daniel el Recluso
y se convierten en peripecias de su propio destino, alejandose asi el autor de una simple
exposicion y catalogo de aforismos. No obstante, Daniel el Recluso para mostrar los
consejos recurre fundamentalmente a exempla religiosos. No puede ser de otra forma
teniendo en cuenta que la fuente de donde extrae practicamente la totalidad de las
sentencias y exempla utilizados es la Biblia, pero también se encuentran entradas con
significativos paralelismos con el Stoslovec, que estaba incluido ya en 176, o con el

Relato de Ahigar.

La cuestion en torno a las fuentes biblicas de Daniel reside en la identificacion
de los textos intermediarios. Asi, Adrianova Perec (1970) subraya la existencia de
aforismos provenientes de la Biblia, y destaca el Libro de la Sabiduria de Jesus, hijo de
Sira y su conexion con el 176.

En el discurso de Daniel encontramos:

333 Casas Olea 2006: 90
334 Casas Olea 2006: 84
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Zat.Slov. [21] (Mol.-) (ed. Zarubin 1932: 15-16)
Jla He OyZeT, KHsKe MO, TOCIO/IMHE, pyKa TBOSI cOrOeHa Ha MojiaHue yoorux.

Que tu mano no esté cerrada para la entrega a los pobres®®.

Que recuerda a Si 4, 31 en:

176, Sira, fol. 135r (ed. Musinskaja 2015: 329 [344])
He 60y,Z[I/I POYyKa TBOsA HpOCT<B>pTa Ha BB3ATHUIE * a4 HA JaAHHUIE cerr0eHa.

No sea tu mano abierta para recibir y cerrada para dar.

Tambien con 176 la obra de Daniel comparte aforismos localizados en el

capitulo 5, Stoslovec. Asi, la Siplica de Daniel:

Zat.Mol. [56] (Slov. [12]) (ed. Zarubin 1932: 65-66)

Hacpimmasicss MHOTOpa3TuYHBIME OpaInHbl, TOMSHUA Msl, CyX XJb0 saymiaro; Becenscs
CIIQJIKUM THTHEMBb, MIOMSHU MEHE, TEIUTy BOJY Miromaro; obiadascs B KpPacoTy pH3
TBOUX, TIOMAHU MA, B HCU3INIPAHUCM BPCTHUIIHU JICKAIIA, HA MIATKOU IMOCTCIIN ITOMAHU MH,
Mo eAWHEM PYyOOMb JIeKaIlaro, 3UMOI0 YMHUPAIOIIAro, KarlIIiMU JI0KJIEBBIMHU, SIKO
CTpejaMu, POHU3aeMa.

Cuando estés saciado de diferentes manjares, recuérdame a mi que como pan Seco.
Cuando disfrutes de dulces bebidas, recuérdame a mi que bebo agua caliente. Cuando
te vistas en la belleza de tus tdnicas, recuérdame a mi con mis sucios harapos. Cuando
yazgas en tu blando lecho, recuérdame a mi que yazgo bajo una sola camisa de

harpillera muriéndome en invierno y calado por las gotas de lluvia como por flechas®®.

Recuerda a maximas del Stoslovec:

176.Stoslovec [36-38]:

Chpasauro T Hab MBHOTI'OPa3INYbHOIO TPSIME3010, IOMSIHU CyXb xi1b0B sIAyLITaaro 1 He
MorymTaaro Cu BOAbl HPpUHECTU HEAYTA paiu.

Haceiurssii thito CBOC, HaXb YsACTb OTH TPAINEC3bl Thl TBOCA AYIIN CBOCﬁ, SAKO Ta

ybcThbHbUIIM Thia ecTh, Jakap e Aa OYIIbHYI YacTh HUIMUU XpaHATh, Ja eraa

3% Casas Olea 2006: 85.
3% Casas Olea 2006: 90.
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BbCTpbOyeTh, Thraa roroBo obOpsmrers. byners 60 Bepemss Ha ucxonbk u y Bparh
HeOEeChbHBINXb OOPSIITETH, €rjja MbHOTO TpbOoBaTH NMaTh.

Hacpmrrsasicss MHOToc/IacTLHAaro IMMUTHUA, TOMAHU MMAIOMTAaro Terjay BoOAYy, OTh CIIbHbIA
B’LCTOH’]?;BT:I_Hy, U TY K€ IMOpOXa HalmaAblly OTh mbcTa HC3aB']?>Tp’BHa.

Cuando te sientes en una mesa abundante, recuerda al que come pan seco y no puede
beber agua en la enfermedad.

Saciando tu cuerpo, da una parte de tu comida por tu alma, pues es mas respetable que
el cuerpo, para que la parte espiritual la guarden los pobres, tal que cuando se necesite
esté preparada. El tiempo serd tuyo en el final y ella estara en las puertas celestiales,
entonces necesitara mucho.

Cuando tomes la dulce bebida, piensa quien bebe agua templada, calentada por el sol,

en la que ha caido polvo de lugares sin airear.

176.Stoslovec [40-41]:

Bu3mare Ha MLHOFOMSIKLH”]S MNOCTCIIM M TIPOCTPAHO MpOTArasAcsa, IOMIAHH Haro
JeKalraaro noab eauHbMp pyObMb W HE APB3HYIITS HOTY CBOEIO NPOCTphbTH 3UMBI
b,

Jlexamro TM Bb TBBPAO TMOKpBBeHB Xpamuub, ciblmamio ke ymmMa JIbXKIEBbHOE
MHOXBCTBO, ITIOMBICIIN O y6OFBIX"b, KakKo JIe)KaThb HBIHA, OBXJICBBHBIMH KaIlJIIMH, AKO
CTp’}SJIaMI/I, MPOHAXKACMHU, a JPYT'bId OTh HCYCBbHOBCHUA CiBI[HHITH U BOAOIO ITIbABATHI.
Tumbado en la blanda cama, estirdndote libremente, recuerda al que yace en la
desnudez bajo unos Unicos harapos, aquel que no puede estirar sus piernas por el frio.
Cuando estés tumbado bajo un fuerte tejado en la mansién, escuchando cémo susurra
la lluvia, piensa en los pobres que ahora yacen atravesados por las gotas de lluvia
como por flechas, y otros se hallan sin suefio, inundados por el agua.

También en Daniel:
Zat.Mol. [52] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 64)
Ho obave mocnyman riiaca MOETro W MOCTaBH COCYJ CEPACYHBIN IO/ MOTOKOMB SI3bIKa

MOCTO, 1a TH HAKAIUICT CJIaA0CTH CIIOBCCHBIA IMa4Y€C BOO apaMaTCKUX.

222



Sin embargo, escucha mi voz, pon el recipiente de tu corazon bajo el manantial de mi
lengua, para que caigan las gotas de la dulzura de las palabras mejor que aguas

aromaticas®’.

Tiene correspondencia con 176.Discurso [3]:
[TpocTepu cPAUYBHBIM ChCOYAb ° Ja HAKaIUIIOTh TH CJIOBECAa CJlaXblla MENoy
Moroymras OXKUBUTH * U 6eC”bMI)pTI)Ha SIBUTU TA:
Abre el recipiente de tu corazon para que se derramen alli palabras mas dulces que la

miel, que son capaces de dar vida y de hacerte inmortal.

No obstante, esta maxima se puede encontrar en la Biblia, y probablemente ha
servido de fuente de inspiracién para ambas obras. Cf. Qué dulce a mi paladar es tu
promesa: mucho mas que la miel para mi boca (Sal 120 (119), 103), Panal de miel son

las palabras amables, dulzura para el alma y medicina para el cuerpo (Pr 16, 24).

Otro de los textos con el que Daniel presenta concomitancias es el Relato de
Ahigar®®®, que Thomson (1983:70-71) propone como posible fuente para Daniel en los

aforismos:

Zat.Mol. [12] (Slov. [15]) (ed. Zarubin 1932: 55)

A3b 00 ecMb, KHSDKE, aKu APEBO MPH IyTH: MHO3WU 00 MochkaioTh €ro W Ha OTHb
MCYIOTh, TaKO U a3b BchbMm 06I/II[I/IMT> €CMb, 3aHC OI'pa’X€Hb €CMb CTPAXOM I'PO3bI TBOCA.
Fui como el arbol que esta en el camino y todos al pasar junto a él lo talan. Asi también
yo soy ofendido por todos porque estoy cercado por el miedo a tu ira, como por un

fuerte cercado®®.

Cf. ke poioMb CKYIE€HB €CTh M JAETMHU U OJIM30KH, TO MPEI BParbl CBOMMHU XYJICHB
€CTh, U HOHO6CH’5 CCTh APCBY CTOAIIIO IIPpU IYTHU, AKO BCU MUMOXOAAIICHU C’]SKyTB c.

Quien tenga un linaje breve, con pocos hijos y parientes, éste es ante sus enemigos
débil, semejante al arbol que crecid junto al camino y todo el que pasa a su lado lo

tala.

%37 Casas Olea 2006: 88.

%8  Sobre el Relato de Ahigar en PDRL 3  (1999)  (consultado  en
http://lib.pushkinskijdom.ru/Default.aspx?tabid=4876, 1 de marzo de 2021).

%39 Casas Olea 2006 84.
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(Ed. Tvorogov 1999)

Zat.Mol. [48] (Slov. [17]) (ed. Zarubin 1932: 63)

AIJ_IC KTO B Ieyajau uelioBbka MMpU3pPUT, Kakb CTYACHOIO BOAOK HAIIOUTH BO 3HOUHBIN
JCHb.

Pues quien se apiada del hombre que sufre es como dar de beber agua fresca en un dia

caluroso®®.

Cf. CBIHy, ame KTO NOoCiymacTb YMHaA ‘-ICJIOB’]SKB., TO 4KOKC Bb ACHb KaAaHUA CTYICHBIC
BOJIbI HAITUCTHCA.

Hijo, quien escucha a un hombre sabio, es como saciarse de agua fresca en un dia de
sed.

(Ed. Tvorogov 1999)

Zat.Mol. [54] (Slov. [30]) (ed. Zarubin 1932: 65)

Myxa 60 Myapa oChlIail — U Majio eMy KaXkd, a 0e3yMHaro mochuiaili — U caMb He
TBHHCS TT0 HEMb HUTH.

Cuando envias a un hombre sabio, poco tienes que explicarle, pero cuando envias a un

ignorante, t( mismo tras él no te dilates en ir**".

Cf. Yagno, yue ects cabnbs ounma, Hexxe cabnb cepariems: cabms 00 ounma, amie 1o
IyThn XOJHUTh, OOBIKHETH M HAYHET O6p”]5TaTI/I CTC34 CBOA, a crboe cu CCpALCMb,
COBpalACA CO ITYTH CBOCTO, 336J'Iy,I[I/ITBC}I.

Hijo, mejor es un ciego en los 0jos que un ciego en el corazon: pues el ciego en los
o0jos, si ha de hacer su camino, se acostumbra y aprende por si mismo a recorrerlo,
pero el ciego de corazon cuando se propone hacer su camino, se pierde.

(Ed. Tvorogov 1999)

La utilizacién de obras de aforismos como la tradicion proverbial de Menandro y
la Melissa por parte del autor del Discurso/Suplica ha sido una cuestion sometida a
controversia desde que Sacharov “por casualidad” descubriera su vinculacion

(1843:149) a través de la traduccion eslava, la Pcela. Sin embargo esta propuesta ha

340 Casas Olea 2006: 89.
341 Casas Olea 2006: 90.
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sido repetidamente negada (Bezsonov 1856; Budde 1902; Zhdanov 1904-1907;
Speranskij 1901), puesto que las 24 méaximas que comparten la Saplica y Pcela se
encuentran en versiones tardias de ambas obras. Thomson (1983: 70-71) sefiala que sélo
tres de las maximas compartidas se encuentran en las formas mas antiguas de las
mismas. Por otra parte, estos aforismos se encuentran también en el Libro de la
Sabiduria de Jesus, hijo de Sira, Proverbios, el Relato de Ahigar y el Stoslovec
(Speranskij 1901: 306), de modo que se puede concluir que la analogia entre la Suplica
y la Pcela, méds que en una relacion genética, reside en un contexto comdn de
composicion, con un fondo comun de fuentes, que en uUltima instancia se asienta sobre
la tradicion de determinados libros de las Santas Escrituras con caracter sapiencial. El
especialista Francis Thomson (ibidem) con plena razon argumenta la dificultad para
establecer las fuentes en las obras medievales de caracter gnomoldgico debido a lo que
¢l llama “the wandering gnome syndrome” o la circulacion en varios sentidos de las
mismas maximas. No obstante, en la obra adscrita a Daniel el Recluso se observa una
labor de seleccion de aforismos orientados a la instruccion del principe, lo que se
justifica por un numero significativo de citas del libro de Proverbios y por las
correspondencias con los textos admonitorios de 176.

Por ultimo, cabe destacar una muestra de maximas contenidas en el Discurso/
Suplica destinadas al elogio del principe, por lo general a base de comparaciones
encomiasticas para las que el autor integra en el texto citas del Cantar de los cantares.
Asi en:

Zat.Mol. [15] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 55-56)

Kusixe mou, rocnioaune! SIBu Mu 3pakb JuIla TBOETO, SIKO TJIACh TBOM CIAJ0Kb, U yCTa
TBOSI MEJI UCTAYal0Th, H 00pa3 TBOM KPACEH; IMOCIAHUS TBOS KO pad ¢ IJI0I0M; pyirb
TBOHW HCIIOJIHCHBI SIKO OT 3JIaTa apaBHUUMCKA; JIAHUTBI TBOA AKO COCYJ apaMaThbl; I'OpTaH
TBOM SKO KPHH, KaIlJIsI MUPO, MUJIOCTb TBOXO, BUIb TBOU AKO JIMBAH I/I36paH’b; O4YH TBOU
AKO UCTOYHUKD BOJBI KUBBI; YPEBO TBOC AKO CTOI'b IMINICHUYCHD, HIKC MHOT'M HAIIATAs,;
rJ1aBa TBOSI IPEBO3HOCHT TJIaBY MO0, M OBICTh BbISl B OyecTu, aku Bapcuc B MOHHCTE.
Principe sefior mio, muéstrame el brillo de tu rostro, porque tu voz es dulce y tu imagen
es hermosa. Tus labios vierten hidromiel, tus mercedes son como un jardin con frutos.
Tus manos estan llenas de oro de topacio, tus mejillas son como recipientes de aromas,
tu garganta es como la azucena que derrama mirra, tu gracia. Tu semblante es como el

libano selecto, tus ojos como un pozo de agua viva, tu vientre es como un montén de

225



trigo que alimenta a muchos, tu cabeza eleva mi cabeza y tu cuello es insolente, como el

topacio de un collar.®*
Cf.Ct2,14; Ct 7,2.
También:

Zat.Mol. [57] (Slov.-) (ed. Zarubin 1932: 66)

3maro KpacoTa K€HaM, a Thbl, KHAXKE, JJIOACMDb CBOUMb. Thao KpCIIHUTCHA )XUJIaMU, 4 MBI,
KHaXXE, TBOCIO ACPIKABOIO.

El oro es la belleza para las mujeres y tu, principe, para tus hombres. El cuerpo se

fortalece con los tendones y td, principe, con tu gobierno®®.

%42 Casas Olea 2006: 84.
343 Casas Olea 2006: 91.
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5. LISTA DE MOTIVOS

Motivos religiosos

TEMOR A DIOS
176.Stoslovec [50]
176.Stoslovec [6]
176.Stoslovec [58]
176.Basil. [26]
176.Jenofonte [13]
Mon.Instruccion [2], [5], [13]

[EEN
1

FERVOR/AMOR A DIOS
176.Stoslovec [51]
176.Basil. [8], [26]
Nic. [11]

2

3- CONFIANZA EN DIOS
Mon.Instruccion [5]

Zat.Mol. [22]

IMITACION DE DIOS
Nic. [23]

4

5- AMANTE DE CRISTO

Nic. [23]

6- CARIDAD/ MISERICORDIA
176.Discurso [6]
176.Discurso [21], [30]
176.Adm.pod [15]
176.Stoslovec [31]- [43]
176.Stoslovec [77]- [80]
176.Basil. [11]
176.Jenofonte [5]
176.Teodora [4], [6]
Mon.Instruccion [7], [13]
Nic. [13]

Zat.Mol. [45]
Zat.Mol. [58]
Zat.Mol. [56]

7- ORACION
176.Stoslovec [45]
176.Stoslovec [68], [69-73]
176.Basil. [6]
176.Teodora [3], [8]
Mon.Instruccion [12], [15]

8- AYUNO
176.Stoslovec [22]
176.Stoslovec [67]
176.Teodora [3], [4]
Mon.Instruccion [7], [9]
Nic. [2]- [6]

9- PIADOSO
Nic. [5] [18] [22]

10- BUSQUEDA DE VIDA ETERNA
176.Discurso [18]

11- PAZ
176.Discurso [6], [30]
176.Teodora [5]

12- PECADO
176.Discurso [15]
176.Discurso [26]
176.Adm.pod [6]
176.Adm.rico [12]
176.Stoslovec [24], [89]
176.Basil. [3]

13- IGLESIA
176.Discurso [22]
176.Stoslovec [84]- [88]
176.Jenofonte [4]
Mon.Instruccion [12]

14- VIDA MONACAL
176.Discurso [33]
176.Adm.pod [16], [19], [20], [22]
176.Stoslovec [96]- [98]; [100]- [102]
176.Basil. [31]
176.Jenofonte [9] — [10]
Mon.Instruccion [9], [13]
Mon.Autobiografia [34]

15- POSESIONES TERRENALES
PASAJERAS
176.Adm.pod [1], [3], [4]
176.Stoslovec [44]
176.Stoslovec [64], [65]
Mon.Instruccion [13]
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16- LIMOSNA
176.Adm.pod [8]- [14]
176.Adm.rico [10]
Mon.Instruccién [2], [8], [13]

17- PENITENCIA/LAGRIMAS
176.Stoslovec [21], [25], [81]
Mon.Instruccién [7], [8], [12]

18- NO BLASFEMAR
Mon.Instruccion [6]

Motivos politicos

21- CONSEJERO SABIO
Zat.Mol. [18]
Zat.Mol [20]
Zat.Mol. [24]

22-ALEJAMIENTO DEL MAL-
PRECAUCION ANTE MALAS COMPANIAS
176.Discurso [11]
Zat.Mol. [53]
Zat.Mol. [54]

23-PRECAUCION ANTE EL ENGANO:
APARIENCIAS/ADULADORES/MALOS
CONSEJEROS
176.Adm.rico [4], [18], [19],
[20]
176.Teodora [6]
Zat.Mol [22]

24-BUENOS AMIGOS Y CONSEJEROS
176.Adm.rico [6]

25-ADMINISTRADOR
Mon.Instruccion [13]
Mon.Autobiografia [33]

26-BUEN GUERRERO
Mon.Instruccion [13]
Zat.Mol. [57]

19- NO JURAR POR DIOS
Mon.Instruccién [13]

20-VANIDAD DEL MUNDO
176.Discurso [17]
176.Stoslovec [63]

27-PRINCIPE-SERIOR FEUDAL
Nic. [8]- [19]

28-JUEZ CLEMENTE/ JUSTO
176.Adm.rico [7], [8]
Mon.Instruccion [15]
Nic. [22]
Nic. [20]
29-PRINCIPE GUIA
Zat.Mol. [29]
Zat.Mol. [29]
Zat.Mol. [57]

30- CIUDAD
Zat.Mol. [57]

31-BENEFACTOR
176.Adm.rico [5]
Zat.Mol. [46], [58]

32-VALIENTE
Nic. [6]

33- BUEN TRATO A LOS SUBDITOS
Adm.rico [15]

34- NO MATAR NI PERMITIR MATAR

Mon.Instruccion [13]
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Motivos éticos

35-

36-

37-

38-

39-

40

41-

42

43

44

45-

TRABAJADOR
176.Basil. [5]
176.Teodora [9]
Mon.Instruccién [1], [9], [15]

APRENDER
Mon.Instruccién [15]

HUMILDAD
176.Discurso [5], [6], [9], [13]
176.Stoslovec [8], [14]-[16],
[53], [59]
176.Basil. [4], [7]
176.Teodora [5]
Mon.Instruccion [6]
Mon.Instruccion [7]
Nic. [15]

DISCURSO COMEDIDO
176.Discurso [9]
176.Discurso [10]
176.Basil. [10]
Mon.Instruccion [6], [7]

COMER Y BEBER SIN RUIDO
Mon.Instruccion [6]

ABSTINENCIA DE LA BEBIDA
176.Discurso [39]
176.Basil. [19], [24]
Mon.Instruccién [13]

Nic. [6]
Nic. [16]

RESPETO A LOS MAYORES
176.Discurso [13], [14]
176.Basil. [2]
176.Jenofonte [12]
Mon.Instruccion [6], [13]

RESPETO A JOVENES E IGUALES
176.Discurso [14]
176.Adm.rico [9]
176.Stoslovec [55]
Mon.Instruccion [13]

PERDON
176.Jenofonte [12]

PUDOR
176.Basil. [4]
Mon.Instruccion [6]

RISA
176.Basil. [4]
Mon.Instruccion [6]

46-

47-

48-

49-

50-

51-

52-

53-

54-

55-

56-

57-

58-

MUJER
176.Basil. [24]
Mon.Instruccion [6]
Zat.Mol. [67]- [71]

SOBERBIA
176.Stoslovec [75], [76]
176.Basil. [29]
Mon.Instruccién [6]

HOSPITALIDAD
176.Discurso [14]

MODESTIA
176.Stoslovec [29]

GENEROSIDAD
176.Discurso [12], [40]
176.Adm.rico [1]- [3]
176.Jenofonte [12]
Nic. [17]

Zat.Mol. [17]

CLEMENCIA
176.Discurso [28]

Nic. [20], [22]

MODELO DE BONDAD
176.Discurso [6]

MANSEDUMBRE
176.Discurso [6], [25], [30]
176.Basil. [5]
Nic. [5], [13]
NOBLEZA
Nic. [8]

AMOR
176.Discurso [6]
176.Stoslovec [52]
176.Basil. [8]
176.Jenofonte [12]
Mon.Instruccion [6]

CONTINENCIA
176.Adm.rico [13]
176.Basil. [1]
Mon.Instruccion [13]

JUSTO
176.Adm.rico [16]
Mon.Instruccion [5]

RECHAZO CALUMNIA

176.Adm.rico [21]
176.Basil. [20]
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59

60

61

62-

63-

VERDAD
176.Stoslovec [10]- [13]
Mon.Instruccién [13]
Nic. [22]

NO JUZGAR
176.Stoslovec [26]
176.Stoslovec [74]

NO DISCUTIR
176.Basil. [4]

NO ENVIDIAR
176.Basil. [11], [29]
176.Jenofonte [2]

NO TENER IRA
176.Basil. [21], [22]

65-

66-

67-

176.Jenofonte [3]
Mon.Instruccion [7]

NO OFENDER
176.Basil. [23]
176.Jenofonte [2]
Mon.Autobiografia [34]

FIDELIDAD CONYUGAL
176.Jenofonte [6]
Mon.Instruccion [13]

RESPETO A LA MADRE
176.Jenofonte [11]

REFLEXION
Nic. [7], [20]
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5.1. Motivos heredados

Del cotejo de motivos extraidos de cada obra analizada observamos que, en
general, los EP rusos/las obras analizadas conservan muchos de los preceptos cristianos
que se transmiten desde Bizancio y que consideramos pertenecientes al estrato antiguo
de nuestra metodologia. Hacemos incidencia en los motivos que consideramos mas

relevantes en cuanto a la innovacion del género EP en Rus’.

De los motivos religiosos destacamos los siguientes:

» Confianza en Dios

Para transmitir el precepto de la confianza ciega en Dios a sus descendientes,
Vladimir Monémaco (Mon. Instruccion [5]) utiliza citas de los Salmos (Sal 37 (36), Sal
124 (123), Sal 56 (55), Sal 58 (57), Sal 59 (58), Sal 30 (29), Sal 63 (62), Sal 64 (63) y
Sal 32 (31)), combinadas entre si, segin la practica de la bibliomancia con el Salterio
que indica en Mon. Instruccion [4]. El procedimiento de combinacion del contenido de
los versiculos refuerza el mensaje de la Instruccion.

En Daniel el Recluso, por su parte, el motivo de la confianza en Dios aparece en
forma de consejo directo: Descarga tu cuidado sobre Dios y El te sustentard en la
eternidad, que el autor extrae de Sal 55 (54), 23, acompafiado de un exemplum
dedicado al principe Svjatoslav y su campafia del afio 971 a Constantinopla. Daniel se
apropia de las palabras de jubilo de san Pablo por la salvacion y la consecucion de la
gloria divina en Rm 8, 31 y las pone en boca del principe ruso, que muestra su
confianza en Dios antes de la batalla: Si Dios esta de nuestra parte, entonces ¢ quién esta

contra nosotros?

» Misericordia

La misericordia entendida como “filantropia”, traduccion literal del calco eslavo
ynoBbkomoObcTBHEE, del griego @ulavOpomio, también como caridad, compasion,
relacionada con la generosidad y la hospitalidad, es uno de los motivos que

encontramos con mas frecuencia en las obras analizadas. Practicamente todos los textos
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del 176 presentan consejos relacionados con la proteccion a huérfanos y viudas, la ayuda
al pobre, la asistencia a los enfermos, la visita a los que se encuentran privados de
libertad. Utilizamos las palabras del Discurso de un padre a su hijo porque sintetizan en
mayor o menor medida un modelo de casi todas las variantes que se daran en el resto de

textos:

176.Discurso [21]
Hijo, al hambriento alimenta como a ti el sefior te ordend, al sediento da de beber,
acoge al viajero, al enfermo visita, ve a las carceles, conoce su desgracia y

consuélalos.

En los capitulos 31 a 43 de 176.Stoslovec se le dedica a las distintas expresiones
del motivo religioso una atencion especial y es interesante que también Daniel el
Recluso considere de gran relevancia esta parte cuando toma prestadas algunas de sus
maximas para insertarlas en el discurso que le dedica al principe en, vid. Zat.Mol. [56]
(Zat.Slov. [12]): Cuando estés saciado de diferentes manjares, recuérdame a mi que
como pan seco... Ademas, en Zat.Mol. [45] se afiade el simil de la nube de gracia (=
proteccion) tomado prestado de Nm 14, 14 (Saben que tu, oh Sefior, estds en medio de
tu pueblo, que te dejas ver cara a cara, que tu nube se posa sobre ellos...), pero en el
texto en cuestion referido al principe. Més adelante completa el simil con una metafora

de cosecha propia en Zat.Mol. [58]:

Pues un principe misericordioso es como un manso arroyo, no solo da de beber a

los animales, sino también a los hombres.
Se puede afirmar que, a pesar de ser un motivo antiguo que, como hemos dicho,

encontramos profusamente en el 176, estd actualizado en la obra de Mondmaco y de

Daniel el Recluso.
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* Oracion

La oracion como préactica fundamental de la religidn cristiana esta ligada en los
textos analizados a las iglesias y monasterios, donde debe llevarse a cabo. En
176.Jenofonte [4] y en 176.Stoslovec [84]- [88] se anima a ir, y en este ultimo ademas se
identifican los lugares de culto con sitios celestiales en los que la oracion se convierte
en una experiencia espiritual de caracter renovador.

Por su parte, 176.Jenofonte [4] y 176.Teodora [3] contemplan el rezo en las horas
canonicas, al igual que hace Mondmaco en Mon.Instruccion [15]. Sin embargo,
Monomaco aporta una innovacion en este precepto cristiano ya que, en una adaptacion
al modo de vida itinerante de los principes rusos, Monémaco contempla la posibilidad
del rezo en otros lugares que no sean sagrados, por ejemplo, yendo a caballo en

Mon.Instruccion [12].

» Ayuno/abstinencia de la bebida

El ayuno es otro precepto cristiano reglado por la Iglesia, que es el mismo para
el principe que para el resto de creyentes. En €l centra su atencién Nicéforo en la
Epistola a Vladimir Monémaco, y lo hace mediante la parabola dedicada al pecado
original. Como jerarca de la Iglesia, lo prescribe en las fechas y en la forma convenidas,
y asi se lo hace saber al principe. Este motivo en Nicéforo esta en consonancia con
176.Stoslovec [22] y 176.Stoslovec [67], este Ultimo con un componente de penitencia y

sufrimiento corporal muy acentuado:

176.Stoslovec [67]:
El hambre y la sed aguanta por Cristo: cuanto més dafio traes al cuerpo, mas bien hace
el alma. Pues quien juzga conforme a las palabras y pensamientos, mas recompensara

por poco que sea lo que suframos por El.

De esto se aleja Mondmaco en Mon.Instruccion [9], que no ve necesario llevar

al extremo este precepto:
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Mon.Instruccion [9]:
Por Dios, no holgazaneéis, os lo suplico. No olvideis las tres acciones, pues no son
pesadas; ni llevar una vida solitaria, ni monacal, ni de ayuno que otros virtuosos

soportan, sino que con pequefias acciones se puede recibir la misericordia de Dios.

Sin embargo, contempla el ayuno en Mon.Instruccion [7].

En relacién con este motivo, Nicéforo rechaza la bebida durante época de ayuno
(Nic. [6]) y alaba la continencia en la comida y la bebida demostrada en general por
Monomaco (Nic. [16]). Si en el 176 el rechazo a la bebida es un rechazo general al
estado de embriaguez (176.Discurso [39]; 176.Basil. [19] y [24]), en Mondmaco
adquiere un matiz diferenciador en un contexto bélico, cuando hay que estar en alerta

permanentemente (Mon.Instruccion [13]).

* Posesiones terrenales pasajeras

La oposicion entre los bienes espirituales y los terrenales es tratada en 176, en el
texto de 176.Stoslovec [44], y también en 176.Stoslovec [64], [65], con una atencidn
especial a lo efimero de las posesiones terrenales en 176.Adm.pod. [1], [3], [4]. Destaca
por encima del resto 176.Adm.pod. [3], una bella comparacion de los bienes terrenales
con la corriente de un rio que fluye hacia abajo, de la que unos toman més agua que
otros. EI motivo de las posesiones terrenales pasajeras es empleado por Mondmaco
(Mon.Instruccion [13]), indicando la inutilidad de guardar bienes en el mundo terrenal y
afiadiendo la particularidad de ser éstos una concesion a los hombres por parte de Dios,

a quien pertenecen.

* Monasterios

El motivo de los monasterios aparece en varios de los textos del 176 refiriéndose
al lugar como refugio espiritual al que dirigirse en busca de alegria y consuelo
(176.Discurso [33]) y como objeto de respeto y receptor de la generosidad del que se
dirige a ellos (176.Stoslovec [100]- [102]). Jenofonte reitera la actitud bondadosa hacia
los que viven alli en 176.Jenofonte [9]. Nuevamente encontramos reticencias por parte

de Mon6maco a la vida y costumbres monacales, que no recomienda a sus
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descendientes, alejado como estd de cualquier extremismo en la practica del
cristianismo (Mon.Instruccion [9]). Mas critico con los habitantes se muestra Daniel el
Recluso, a quienes con mordaz tono asigna una apariencia angelical pero costumbres
inmorales en:

Alli donde hay platos y manjares, alli hay monjes y monjas e inmoralidad.
Tienen éstos aspecto de angeles, pero tienen costumbres inmorales, tienen la dignidad

del sacerdocio, pero sus usos son indignos.

* Penitencia/lagrimas

Monomaco llama a seguir los preceptos evangélicos en relacion a la sumision
del cuerpo como manera de actuar con piedad (Mon.Instruccién [7]), que encontramos
antes en 176.Stoslovec [21]. El recurso a las lagrimas para librarse de los pecados
(Mon.Instruccion [8], [12]) lo encontramos sin variacion del estrato antiguo,
representado aqui por 176.Stoslovec [25], donde se recomienda incluso el recurso de
respirar con fuerza para llegar a las lagrimas en caso de que exista dificultad para
hacerlo, o la importancia de llorar a los muertos (176.Stoslovec [81]).

Con respecto a los motivos politicos, observamos una mayor presencia en las
obras autdctonas rusas, salvo en tépicos como el alejamiento del mal (176.Discurso
[11]), la precaucion ante el engafio (176.Adm.rico [4], [18], [19], [20]; I76.Teodora [6]),
la diferenciacion entre buenos amigos y aduladores (176.Adm.rico [6]), el juez justo y
reflexivo (176.Adm.rico [7], [8]), el principe benefactor (176.Adm.rico [5]) y el buen
trato a los subditos (176.Adm.rico [15]), localizados también en el 176. Estos motivos no
se encuentran casualmente en la Admonicion al rico del 176, ya que este texto
constituye una reelaboracién basada principalmente en el EP de Agapeto, siendo la
unica fuente de 176 susceptible de ser adscrita con claridad al género segin los
parametros bizantinos.

Los motivos éticos tienen en san Basilio una fuente importante. Observamos su
coincidencia con los motivos éticos de la obra de Mondmaco, precisamente una de las
fuentes que nombra directamente el principe ruso. Vladimir Mondémaco los introduce de
manera resumida, dirigidos fundamentalmente a mostrar el comportamiento adecuado
en los jovenes principes. Hay por lo tanto una conexion entre las dos obras, una relacion
de dependencia de Monomaco hacia la obra de Basilio, por lo cual los motivos no

varian con respecto al estrato antiguo en cuestiones como el trabajo, en el que
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Mondomaco incide hasta en tres ocasiones a lo largo del texto (Mon.Instruccion [1], [9],
[15]), la humildad, el respeto a los mayores, la precaucion ante las mujeres indecorosas,
la soberbia (Mon.Instruccion [6]) y el pudor ante los mayores (Mon.Instruccion [6]). La
contencion de la risa es un motivo poco frecuente en el resto de textos, pero que
encontramos en Mondmaco (Mon.Instruccion [6]), también tomado de Basilio
(176.Basil. [4]), en el que se mezcla con el pudor.

Ademés de Basilio, Monomaco coincide con los textos contenidos en el 176 en
motivos éticos tan frecuentes como la humildad en 176.Discurso [5], [6], [9], [13], en
176.Stoslovec [8], [14]-[16], [53], [59] y en I76.Teodora [5], pero también en el discurso
comedido en 176.Discurso [9], en la abstinencia de la bebida en 176.Discurso [39], el
respeto a los mayores en 176.Discurso [13], [14], el respeto a los jovenes e iguales en
176.Discurso [14], 176.Adm.rico [9], 176.Stoslovec [55], en la soberbia en 176.Stoslovec
[75], [76], en el amor en 176.Discurso [6], 176.Stoslovec [52], en la continencia y el
dominio de si mismo en 176.Adm.rico [13], ser justo en I76.Adm.rico [16] y en la
verdad en 176.Stoslovec [10]- [13], en la represion de la ira en 176.Stoslovec [75], [76],
la generosidad en 176.Discurso [12], [40], 176.Adm.rico [1]- [3].

Asimismo, se observa correspondencia de motivos concretos entre la Instruccién
de Jenofonte y la Instruccion de Monomaco. Coinciden en la atencion a los mayores
(176.Jenofonte [12]), la supresion de la ira (I76.Jenofonte [3]) y evitar la ofensa
(I76.Jenofonte [2]), pero también en el amor en I76.Jenofonte [12], en la fidelidad
conyugal (176.Jenofonte [6]), motivo presente solamente en estas dos obras.

Se localiza una coincidencia significativa de motivos con el 176 en Mon.
Instruccion [6], [7] y Mon.Instruccion [12], [13]. En el caso de Mon.Instruccion [6] es
de esperar, ya que corresponde a la instruccion de Basilio que resume Monoémaco. Sin
embargo, vemos coincidencias con los motivos del 176, detalladas més arriba, que se
encuentran muy localizadas también en Mon.Instruccion [7] bajo la etiqueta de
“palabras del Evangelio” y lo que Mondémaco introduce como “instruccion de mi propia
mente débil” (a ce or xymaro Moero Oe3ymbs HakazaHbe), desarrollada en
Mon.Instruccion [11] y [13]. Esta coincidencia de motivos con los capitulos del 176 no
s6lo en Mon.Instruccion [6], sino en Mon.Instruccion [7], [12], [13] nos lleva a la
conclusion de que, ciertamente, Mondmaco pudo haber leido dicha compilacién y haber
tenido presentes estos textos a la hora de componer su obra.

La presencia de motivos éticos en la obra de Daniel el Recluso estd poco

atestiguada. Salvo la precaucion frente a las mujeres malvadas y la generosidad, no
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encontramos referencias al comportamiento del principe en esta obra, que se centra en
cuestiones de gobierno: el principe como buen guerrero (Zat.Mol. [57]), benefactor
(Zat.Mol. [46], [58]), consejero sabio (Zat.Mol. [18], [20], [24]) o precaucion ante las
malas compafiias (Zat.Mol. [53], [54]) y el engafio (Zat.Mol. [22]) y en cuestiones
religiosas, cuyos motivos son seleccionados de Proverbios principalmente, pero también

de los Salmos y Qohélet.

5.2. Revision comparativa de motivos

Aunqgue a continuacion pasaremos a establecer las diferencias de motivos entre
las obras estudiadas (estrato nuevo) y también con respecto a los EP bizantinos (estrato
antiguo), conviene detenerse brevemente en dos aspectos que llaman la atencion en la
comparacion de los textos rusos con los topicos del género en Bizancio establecidos por
Soto (2009). EIl primero de ellos es la poca presencia en los EP rusos de tdpicos
retoricos. Mas alla de la insistencia por parte de Mondmaco a sus descendientes para
que lean el discurso que les dedica (Mon.Instruccion [1], [4], [11], [14]), las
aclaraciones de Nicéforo sobre las razones de escribir la epistola para Vladimir
Monomaco (Nic. [6], [7], [18], [21]), o la preocupacién de Daniel el Recluso por la
extension de su discurso ante el principe (Zat.Mol. [76], [77]), no se encuentran
referencias directas al valor del discurso parenético y a la utilidad de la retorica para el
gobierno del soberano y el bien comdn, algo que no sucede en los EP bizantinos.

Por otro lado, las referencias al bien comdn del pueblo, que tan importantes son
en la tradicion bizantina y tan crucial en la obra de Isocrates, quedan algo difuminadas
en motivos como juez justo/clemente, benefactor, misericordioso (que incluye la
proteccion de huérfanos y viudas o la asistencia de pobres, vagabundos, presos y
enfermos) e incluso buen trato a los subditos. En la obra de Daniel el Recluso
encontramos un vinculo entre el principe y su ciudad: Perejaslavl’, sin embargo no hay
alusiones al bien del pueblo. Asimismo, el consejo de Daniel de rodearse de sabios no
responde a la basqueda del bien comun, sino del propio principe.
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De la comparacion de los motivos literarios localizados en cada uno de los tres

EP rusos analizados se obtienen las siguientes conclusiones:

5.2.1. Motivos propios del estrato antiguo en las obras autéctonas rusas

En la Instruccién de Vladimir Mondémaco se localizan los rasgos propios del
buen cristiano que se encuentran presentes en el estrato antiguo. En este caso, se ha
visto la similitud entre esta obra y el 176, de la que extrae la mayoria de motivos
religiosos y morales.

Los topoi coincidentes en el 176 y en la Instruccion se sittan en el estrato
antiguo. No hemos de olvidar que Vladimir Mondémaco contaba con una sdlida
formacion segun el uso bizantino, ya que su entorno proximo estaba formado por
intelectuales venidos de Bizancio. Consideramos que para la redaccion de la Instruccién
Vladimir se apoy0 en los EP bizantinos, de ahi la concomitancia con el 176. Ademas es
muy posible que conociese la Epistola de Focio a Miguel de Bulgaria, ya que los
principios sobre los que se sustenta su obra son los mismos que plasma Focio en su
carta; aunque también el metropolita Nicéforo, con su Epistola, pudiera haber sido
intermediario en el traslado de estos conceptos hasta Vladimir. Sin embargo, el tono
varia, ya que, mientras Focio y Niceforo instruyen a un principe para que actle como
“padre”, Vladimir hace una instruccion de padre a hijo.

La Epistola de Nicéforo, como no podia ser de otro modo teniendo en cuenta su
origen y formacion religiosa, contiene motivos que consideramos dentro del estrato
antiguo. Sin embargo, la actualizacién le viene de la confluencia de su concepto de
gobernante cercano a la divinidad con el que se encuentra a su llegada a la sede

metropolitana de Rus’.

5.2.2. Motivos actualizadores en la Instruccion de Mondmaco

No obstante, Mondmaco introduce ciertos elementos con matices regeneradores
en los motivos que trata. En el caso de la abstinencia de la bebida en Mon.Instruccion
[13], si en el 176 se encuentra como un consejo en general, perteneciente al ambito
ético, en la Instruccion Vladimir lo integra en la definicion del principe buen guerrero.
Los imperativos de “no os fieis del voevoda” y “no os deis ni a la bebida, ni a la comida

9% ¢e

ni al dormir”, “a los guardas vosotros mismos organizad”, de noche “tumbaos cerca de
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los soldados”, “levantaos temprano” y “las armas no os las quitéis apresuradamente”
atienden a recomendaciones en el campo de batalla que deben tener presentes todos los
principes rusos. Como sefior feudal, el principe tiene una gran responsabilidad en la
guerra. De este modo se contextualiza el motivo literario clasico en un entorno dictado
por las circunstancias del principe ruso en un Estado en vias de configuracion.

En general, en cuanto a los topicos politicos, en la obra de Mondmaco
encontramos pocas coincidencias con motivos de origen bizantino. Si para los aspectos
religiosos y morales Mondmaco recurrid al 176, los consejos de tipo politico los extrae
de su propia experiencia. Asi lo vemos en motivos como la precaucién ante los
administradores (Mon.Instruccion [13], Mon.Autobiografia [33]) y no matar y permitir
matar (Mon.Instruccion [13]).

La seleccion de motivos en la obra de Vladimir Monémaco se origina y esta
muy acorde con la politica que debia establecer dadas las condiciones politico-
territoriales de Rus’, fragmentada en principados que competian entre si. Por ejemplo,
advierte “apartate del mal y haz el bien” (Mon.Instruccion [5]), “no rivalices con los
malvados” (Mon.Instruccién [5]) y “guardaos de las mentiras” (Mon.Instruccion [11]),
de lo que se deduce la desconfianza y la oposicidn a las contiendas entre principes.
Aunque el motivo de la pietas a los mayores es antiguo, Vladimir lo utiliza
recurrentemente también por motivos politicos. Asimismo, introduce el concepto del
amor por los iguales y por los mas jovenes (Mon.Instruccion [13]) con la intencion de
promover el buen entendimiento entre principes parientes y sus descendientes.

A través de la obra de Mondmaco se aprecia un cambio en la actitud de los
gobernantes de Rus’ con respecto a las influencias recibidas directamente de Bizancio.
Se ha asimilado la tradicion bizantina y comienzan a surgir manifestaciones de un
caracter autdctono reforzadas en su base cristiana por las aportaciones trasladadas desde
Bizancio. Un ejemplo de esto se encuentra precisamente en su concepto de gobernante,
que en Rus’ debe poseer virtudes como el valor, la destreza con las armas y el trabajo,
combinadas con la misericordia hacia los desfavorecidos. Es constante en su Instruccion
el animo a sus hijos para que “no vayan a holgazanear sino que trabajen”
(Mon.Instruccion [1]) y la preocupacién por huérfanos y viudas (Mon.Instruccién [7],
[13]) que lo acercan al monarca misericordioso. Igualmente, recomienda la constante
oracién (Mon.Instruccion [12], [15]), vista por él como un ejercicio interior que se
puede llevar a cabo no sélo en la iglesia, sino yendo a caballo en sus constantes

camparias 0 en momentos de esparcimiento.
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La actividad del principe se cifie a cinco campos concretos: la guerra, la caza, la
administracion de la casa, la caridad y la oracion. Asimismo, se puede ver en la
Instruccion una actividad administrativa en cuanto a la recaudacion de impuestos —que
él mismo llevaba a cabo— y una funcion de administracion de justicia: “cuando me
siento a deliberar con la druzina, o me dispongo a administrar justicia a la gente”
(Mon.Instruccion [15]). Se trata por lo tanto de un monarca heredero de las tradiciones
rusas pero en el marco de una nueva situacion religiosa propiciada por los contactos con
Bizancio. En esta linea, no hay necesidad de justificar su papel de gobernante con
alusiones al poder divino. Mondémaco se basa en la tradicion familiar, en el vinculo
transmitido de padres a hijos dentro de una organizacién social tribal cuya resonancia
tiene todavia continuidad en su tiempo. Asi como el concepto de realeza visto en
Mondmaco no tiene paralelo en el pensamiento politico bizantino, tampoco se
encuentran rastros de la procedencia divina del gobernante en la obra del principe ruso
(Cicurov 1990: 146-148).

5.2.3. Contrastes entre los motivos del EP del metropolita Nicéforo y la

Instruccion de Viadimir Monémaco

El concepto de gobernante en la Instruccion de Vladimir Monoémaco difiere del
modelo de principe que ofrece Nicéforo en la Epistola sobre el ayuno y la continencia
de los sentidos, dirigida al principe ruso.

Las diferencias entre sus dos modelos de gobernante ideal pueden explicarse
como reflejo de sus diferentes contextos politico-culturales. De ahi parten sus conceptos
de una realeza mas representativa y cercana a la majestuosidad o divinidad propia de un
ambiente bizantino en el caso de Nicéforo; y otra mas mundana, continuadora del poder
ejercido por los jefes tribales rusos y que, en su caso, el gobernante combina con
elementos religiosos como la piedad, el temor a Dios o la oracion en Mondmaco.

La actividad principesca en Mondmaco es vista por lo tanto como més terrenal,
mas enraizada en la cultura rusa: guerra, caza, administracion, justicia. Mil’kov (2006:
340-361) sefala el hecho de que, aun tratdndose de un principe medio griego por parte
de madre, para el ejercicio de sus funciones de gobierno siguié modelos rusos
prefeudales imperantes en la época de Svjatoslav.

En Nicéforo, por otro lado, encontramos alusiones a comportamientos como el

de dormir en el suelo a la intemperie, llevar ropas poco ostentosas a diario y actividades
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como la de impartir justicia de modo itinerante por las tierras rusas, algo que sabia que
era habitual en los principes rusos, pero totalmente nuevo para el metropolita de origen
griego, cuyo concepto de soberano tiene el halo de divinidad propio de los emperadores
bizantinos. A través de estas alusiones, que toman forma de alabanza, es evidente el
intento de adaptacion de Nicéforo a la realidad del principe ruso.

Se podria establecer una oposicion entre la actividad de un modelo y el
hieratismo de otro, ya que para Nicéforo el concepto de gobernante era precisamente el
de un monarca que desempefiara Unicamente funciones de representacién. Segun éste, el
principe debe ser a sus territorios lo que el alma es al cuerpo. En Mondmaco, alma y
cuerpo trabajan unidos.

El habito de la oracion continua e interior que practica Mondémaco bien puede
ser otro de los puntos de friccidén entre el pensamiento religioso del principe y el de
Nicéforo. Segun el primero, la oracion debe ser continua y practicada no sélo en la
iglesia, sino en cualquier otro lugar y situacién (Mon.Instruccion [12], [15]). Durante la
noche e incluso en las largas marchas a caballo por los territorios rusos, el principe
cristiano debe rezar para liberarse de los pecados. La autonomia con respecto a la
Iglesia que revelan las préacticas del principe ruso puede resultar incbmoda para la
Iglesia de Bizancio, acostumbrada a dirigir los asuntos religiosos de Rus’.

En cuanto a la cuestion del ayuno, Nicéforo se refiere a ella dedicandole toda
una epistola que remite al monarca para adoctrinarle sobre el asunto. Como hemos
visto, utiliza la parabola del pecado original para mostrar la necesidad del ayuno (Nic.
[2]- [6]). El pensamiento de Vladimir Monomaco debid ser bien conocido por el
metropolita por las entrevistas que tuvieron que mantener en la corte o la iglesia. En su
Instruccién, Mondmaco se refiere expresamente a la vida “que otros virtuosos soportan”
y aconseja a sus descendientes “ni llevar una vida solitaria, ni monacal, ni de ayuno”
(Mon. Instruccion [9]). Se muestra poco partidario de la vida ascética y monacal, que
comportan ayuno, y que practican otros cristianos e insiste en la limosna y la oracion
como modo menos lesivo e igualmente efectivo para contar con el favor de Dios. Por
otro lado es consciente de la necesidad del ayuno para la limpieza espiritual, como
vemos en Mon. Instruccion [7]. Hay que puntualizar que las palabras sobre la limpieza
corporal y espiritual se extraen del Triodion, una recopilacion de sentencias utilizada en
el periodo de Cuaresma por la Iglesia que Monomaco incluye en las “palabras del
Evangelio” a las que nos hemos referido antes. Aunque afiadiéndolas a su Instruccion

las asume como propias,
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La Epistola de Nicéforo se refiere a un ayuno mas liviano, el prescrito para todos
los cristianos como limpieza de pecados y ejercicio para la salud espiritual y corporal,
pero insiste en reforzar ese

En el texto de Nicéforo se encuentran epitetos como ‘piadoso’ (Nic. [5] [18]),
‘docil” (Nic. [5], [13]), “filantropo’ (misericordioso) (Nic. [13]), ‘noble’ (Nic. [8], [13]),
‘amante de Cristo’ (Nic. [23]), valiente (Nic. [6]), que ratifican el caracter cristiano del
principe, junto con otras alabanzas como la piedad de sus actos (Nic. [22]), modestia en
sus habitos (Nic. [15]) y generosidad (Nic. [17]). La forma de epiteto y alabanza en que
el autor incluye estos motivos en el texto se debe al doble caracter encomiastico e
instructivo de la epistola.

Motivos coincidentes dentro de la Epistola entre Mondmaco y Nicéforo son la
hospitalidad y la caridad a través de la limosna, que en Nicéforo se presenta como
generosidad agasajando a sus huéspedes y repartiendo riquezas entre sus siervos. La
moderacion de los sentidos en Mondmaco se relaciona igualmente con el segundo de los
temas de la Epistola de Nicéforo y ambos tratan la abstinencia como habito necesario,
aunque Nicéforo hace hincapié en el hecho de no beber durante el ayuno. También son
coincidentes los motivos de la relacion entre el principe y Dios como una superioridad
divina a la que se acoge el primero.

La mayoria de los motivos que se encuentran en Nicéforo pertenecen al estrato
antiguo, sin embargo, el metropolita hace uso de motivos nuevos que elige en funcion
del destinatario de su Epistola, el principe Vladimir Mondmaco, para su
adoctrinamiento religioso. Son nuevos los motivos del autoexamen, la desconfianza de
los sentidos —referido aqui al oido—, la modestia y el perdon, que responden a
ensefianzas que el principe deberia introducir en su vida cristiana.

La eleccion de ensefianzas nuevas se establece en un contexto historico —el
siglo XII en Rus’— de reinterpretacion de tradiciones e ideas llegadas de Bizancio e
impuestas por su Iglesia, que pretende seguir ejerciendo el control sobre la
espiritualidad rusa. Esto se puede ver en los motivos que utiliza Mondémaco, que son de
procedencia bizantina pero que en su nuevo contexto adquieren un significado distinto,

adaptandose a la realidad sociocultural de Rus’.
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5.2.4. Suplica de Daniel el Recluso: readaptacién de motivos del estrato

antiguo

En cuanto a la Suplica de Daniel, la gran mayoria de los motivos que
encontramos en la obra estan expresados por consejos en forma de simil o sentencias de
origen religioso, por lo cual se supone su origen bizantino. En topicos politicos como la
ciudad (Zat.Mol. [57]), distincion entre amigos y aduladores (Zat.Mol. [22]), consejero
sabio Zat.Mol. [18], [20], [24]), “principe guia” (Zat.Mol. [29], [57]), “protector” [58] y
“protector de huérfanos y pobres”, Zat.Mol. [45], las coincidencias con la literatura
bizantina son evidentes. Igualmente, motivos como “misericordia” [56] o “rechazo de
los placeres terrenales” tienen una larga difusion en los EP bizantinos.

Cabe destacar que precisamente el motivo del consejero esta reorientado en la
Saplica. Mientras que la categoria definidora del consejero es fundamentalmente que
sea “sabio”, Daniel lo acompana del atributo “valiente”, haciéndose de este modo
hincapié en una caracterizacion que toma fuerza en Rus’ al ser reinterpretada, el papel
fundamental del principe y sus consejeros en la guerra y el valor como virtud
fundamental en el ars gubernandi propio de Rus’. El autor insiste en el hecho de que el
principe debe escoger por su bien —y no por el de su pueblo— consejeros sabios y
apela a la sabiduria del gobernante para que sepa “rodearse de valientes” y “alejarse de
los malvados”.

A pesar de ser un escrito laico y de lanzar una despiadada critica contra el
monacato en cuanto a su inmoralidad, subyace un tema propio de ambientes religiosos
que es el “rechazo a los placeres terrenales”, reconvertido aqui en rechazo a lo material.
Igualmente, el consejo de precaucion ante el engafio (Zat.Mol [22]) que hace referencia
a las apariencias se podria sacar de un contexto religioso. Igualmente, los motivos como
“protector de huérfanos y pobres”, “misericordia” y “generosidad”, con un indudable
origen religioso, se laicizan al ser contemplados desde un prisma laico-cortesano.

Se trata también la relacion del principe con Dios a través del mismo motivo
“confia en Dios” que encontramos en forma de consejo a sus hijos en Mondémaco. En la
obra de Daniel el Recluso, este motivo se encuentra en forma de consejo y también de
exemplum, en el relato del ataque a Constantinopla del principe Svjatoslav.

En general, los motivos presentes en la obra son de origen bizantino, aunque

readaptados al contexto de Rus’.
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6. CONCLUSIONES GENERALES

6.1. Sobre el espejo de principes en la literatura de traduccion eslava: el 1zbornik de
1076

A traves del Izbdornik de 1076 se introducen en Rus’ los modelos de EP
bizantinos, habiendo seleccionado y adaptado previamente el autor los textos de las
fuentes al contexto ruso de formacién eminentemente religiosa. Sin embargo, como
hemos visto, esa seleccion previa elimina cualquier referencia directa a la figura del
principe o su gobierno y la relacion de sumision con los subditos. Cf. traduccién puntual
del ‘subdito’ de Agap. Cap. 47, J vmikoog por el término neutro szroouns en 176.
Adm.rico [9]. Esta circunstancia se comprueba en la lista de motivos que hemos
extraido de los textos analizados. La gran mayoria de los motivos presentes en el 176
son motivos de tipo religioso y moral, transmisores de preceptos cristianos orientados a
la formacion del buen cristiano, con una escasez de motivos de tipo politico. El principe
ruso es un principe ne6fito, que se encuentra en una etapa temprana del cristianismo vy,
por lo tanto, debe ser convenientemente adoctrinado. Los primeros textos que llegan a
Rus’ son el medio de transmision de las doctrinas cristianas recién impuestas a las
tierras rusas. Hay que tener en cuenta, asimismo, la procedencia del 176 a partir de un
texto intermediario de origen bulgaro anterior al afio 972, el Knjazij Izbornik, propuesto
por Veder (1983), que igualmente se gesta en la época de consolidacion del cristianismo
en Bulgaria.

Es el mismo espiritu con que Focio escribe apenas un siglo antes, en el afio 865,
la Epistola a Boris- Miguel de Bulgaria, en la que el patriarca le dirige un discurso al
principe que en realidad es una instruccion para guiar y consolidar la fe cristiana en el
gobernante. Esta epistola, ejemplo para el resto de instrucciones que llegan de Bizancio,
elimina rasgos intelectuales y militares de la figura del gobernante, reforzando los
elementos cristianos. No puede ser de otro modo en un contexto histérico de feroz
competencia entre Constantinopla y Roma por cristianizar a los eslavos meridionales

(Alvarez- Pedrosa 2009: 27-30), en el que el patriarca Focio recuerda al gobernante
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bulgaro la importancia de ciertas practicas cristianas. De igual modo, las Cartas de
Nicolas Mistico a Simedn de Bulgaria participan de ese espiritu adoctrinador (Casas
Olea 2020: 141-183). Aunque no podemos establecer relaciones méas alla de la
influencia de estas dos epistolas en el destinatario, es ineludible sospechar que dejasen
su huella en el desarrollo del género en Bulgaria y en la literatura de Rus’. En cualquier
caso, constituyen un ejemplo en suelo eslavo de la afluencia doctrinal que llega desde
Bizancio.

De esta forma, el 176 es una compilacion de preceptos cristianos de diversa
indole y procedencia, cuyos saberes se unen para proporcionar la mas amplia formacion
en materia religiosa y moral al principe. En Rus’, siendo de vital importancia el
asentamiento de la fe ortodoxa, se da prioridad al elemento religioso-moral,
sacrificandose el resto de elementos que contribuyen al enriquecimiento del género en
aras de la consolidacién de la institucion eclesiéstica y sus dogmas. Asi, vemos que en
nuestro catalogo de motivos del EP ruso las caracteristicas del principe se reducen a tres
categorias: religiosas, politicas y morales, de las cuales las categoria religiosa y moral,
predominantes en 176, se encuentran muy cercanas. Los autores rusos vuelven a
seleccionar esos motivos religiosos y morales y a adaptarlos al contexto aulico al que se
refieren los EP, afiadiendo motivos politicos autdctonos con especificidades propias del
contexto politico-social ruso.

El 176 presenta un amplio catdlogo de textos admonitorios de diverso caracter:
espejos de principes, discursos de padres a hijos, discursos monasticos, cuyo vinculo es
la presencia de modelos de comportamiento que enfatizan en cada uno de ellos
diferentes atributos que debe poseer cualquier miembro de la clase dirigente rusa.
Aunque la direccidn de esta compilacion no estd explicitamente sefialada en los textos,
es mas, esta borrada intencionadamente, no debemos olvidar que el 176 fue creado para
un principe. Si, siendo estrictos en los criterios de clasificacion de las obras, la
consideracién del 176 como EP plantea algunas dudas, en cambio es evidente que ofrece
un modelo de comportamiento para jovenes pertenecientes a una clase dirigente, en la
que se incluye al principe.

Como ya se dijo, este periodo se caracteriza por haberse consolidado en Rus’ la
translatio cultural desde Bizancio como traditio, es decir, se ha producido una sintesis
entre elementos culturales bizantinos y rusos, que estos ultimos entienden como
propios. Aunque la Iglesia sigue actuando como principal catalizadora cultural, el auge

urbano que caracteriza este periodo impulsa a una nueva élite laica culta, cuyo epicentro
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se localiza en la corte, donde se cruzan los elementos heredados —que se deben a la
propia naturaleza de la clase gobernante rusa— con elementos nuevos importados por
los nuevos miembros de la corte —la madre bizantina y la esposa anglosajona de
Vladimir, en este caso— e integrados en mayor o menor grado.

El ambito aulico se caracteriza fundamentalmente por mantener muy estrechas
relaciones con Bizancio, presentando en si misma la sofisticacion cultural y literaria de
la élite laica de los Comnenos. No obstante, la Rus’ de Vladimir Mondémaco esta
sometida de raiz, intelectual y espiritualmente, a la Iglesia bizantina, lo que define las
formas de transmision y difusién culturales y literarias. A pesar de ser innegable el
florecimiento cultural de los autores laicos del entorno cortesano, los monasterios y la
jerarquia eclesiastica no cejan en su labor intelectual, utilizando la literatura como
herramienta de control en la constitucion de la mentalidad politico-religiosa de Rus’.

Las tres obras autdctonas estudiadas en este trabajo se incardinan en estos
parametros que justifican su insercion en lo que venimos considerando EP integrados.
Ademas, se trata de EP insertos en obras literarias que se suscriben en su definicion a
tipos bien conocidos y explotados en la tradicién literaria bizantina: una instruccién del
emperador-zar a sus descendientes (cf. Obras de Constantino VII Porfirogénito), un
sermon/epistola del metropolita al soberano (cf. epistolas del patriarca Focio) y un
tratado (discurso) para ser leido en publico con el objetivo de distraer e instruir y
dirigido al principe (cf. poemas ptocoprodromicos). Se justifica que son EP por su
funcién didactica y por el esquema comunicativo de cada obra (vid. supra punto 2.1.).
En el caso de la Instruccion de VIadimir Mondmaco el emisor es un padre que adoctrina
a sus hijos, sus destinatarios principales, pero también a otros miembros jovenes de la
corte. En la Epistola sobre el ayuno y la continencia de los sentidos a Vladimir
Mondmaco se trata de un emisor que tiene un papel de consejero espiritual del
soberano, Vladimir Mondmaco, un destinatario que, en este caso, es un rey gobernante
con afos de experiencia vital. En la dltima obra analizada, la Saplica de Daniel el
Recluso, el emisor es un joven sabio que emite un discurso ante el principe, que es su
destinatario. Salvo en la Instruccion, cuyo mensaje es Unicamente didactico, las otras
dos obras presentan una serie de elementos laudatorios (epitetos, alabanzas) que

refuerzan el objetivo encomiastico junto con el instructivo.
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6.2. Sobre el espejo de principes en la Instruccién de Vladimir Monémaco

La instruccion en forma de discurso como medio de adoctrinamiento a jovenes
principes tiene claros precedentes en la literatura bizantina. Como se ha sefialado
anteriormente, los discursos de Sinesio de Cirene, Agapeto Diacono, Cecaumeno,
Teofilacto de Ocrida, Nicéforo Blemida o0 Toméas Magister tienen caracteristicas que los
definen como pertenecientes al género EP: una clara intencion didactica, no solo a
través de consejos sino también de amonestaciones, y un destinatario concreto real con
el cual el autor, en algunas ocasiones, mantiene una relacién personal hasta el punto de
conocer que aspectos de su caracter son aptos para ejercer el gobierno y cuales deberia
corregir.

En la primera de las obras considerada perteneciente al género EP en Rus’ el
autor es el principe Vladimir Mondmaco, quien, habiendo tenido una dilatada
experiencia vital, decide escribir una instruccion a sus hijos y, probablemente, a otros
principes del clan de los Jaroslavi¢i aconsejandoles sobre como deben comportarse para
ejercer el gobierno.

La obra de Mondmaco se encuentra dividida en tres partes, tres composiciones
diferentes como ya hemos visto, de las cuales la primera es la que se considera
tradicionalmente dentro de este género. Sin embargo, la continuacion que observamos
tanto en el discurso como en el desarrollo de ideas, la intencion didéctica y la forma que
adquieren los consejos nos llevan a considerar también la segunda obra, Autobiografia,
dentro del género de instruccion a principes. Otro elemento importante a tener en cuenta
para la clasificacion de estas dos composiciones dentro del género EP integrado es la
apelacion a los hijos, —destinatarios de su mensaje didactico— al principio de la

Instruccion y al final de la Autobiografia, cerrando el discurso que les acaba de dirigir.

Al comienzo de la obra contemplamos una imagen de Vladimir Monémaco
sosteniendo el Salterio en su mano. De ahi extrae una serie de consejos Utiles de
caracter religioso. En el caso de esta obra, es dificil separar los topicos religiosos de los
éticos, por cuanto el cristianismo es la base del sistema moral de la sociedad rusa
medieval. Todos los topicos se presentan en forma de consejo, dado el caracter
adoctrinador del discurso. Es significativo en este tipo de composiciones el uso de
imperativos para transmitir la ensefianza. Segiin McKane (1970: 75), que analiza en las
Sagradas Escrituras el libro de los Proverbios, esto supone un discurso de autoridad que
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no necesita justificacién por parte del emisor para que le obedezcan. Diferencia tres
sentidos en el uso del imperativo: exigencia, consejo y deseo. La mayoria de los
consejos de la obra se encuentran en la Instruccion. Los de tipo religioso y ético priman
sobre los politicos, posibilitando una comparacién con el discurso eclesiastico, que
persigue los mismos fines: la educacion en los valores cristianos de los fieles. La
relacion del principe hacia Dios debe ser de respeto, de completa confianza y de temor
hacia él. ElI sometimiento a sus designios y el cumplimiento de su palabra deben ser
aceptados por todos los cristianos, incluidos los principes; y acciones como la oracion,
la limosna y la proteccion de los desamparados son tenidas por necesarias. Censura la
risa, la soberbia, la ira, las posesiones terrenales, el asesinato, las relaciones con mujeres
indecorosas y otros placeres carnales como la bebida y la comida en exceso. Alaba la
humildad, la filantropia, la misericordia, la piedad, el respeto a los mayores y advierte
contra las malas compafiias.

Entre los consejos de tipo politico, contenidos principalmente en la segunda
obra, la Autobiografia, encontramos la advertencia a no fiarse de los administradores de
sus territorios ni de sus soldados. Anima a no delegar sus responsabilidades en terceras
personas y a ocuparse ellos mismos de los asuntos en su casa y en la guerra. La
proteccion de sus subditos es otro aspecto importante en el principe feudal. En la Rus’
medieval la opinion del pueblo era respetada por los gobernantes, ya que estos podian
llegar a la sublevacion si consideraban que un principe ejercia el mal gobierno. En
cuanto a las relaciones con el poder espiritual, les aconseja respetar la jerarquia
eclesiastica.

Si analizamos los consejos extraidos de la experiencia del propio Mondmaco
podemos llegar a establecer cuél era su modelo de principe ideal. El primero de sus
consejos, sobre el cual insiste en un par de ocasiones a lo largo del texto, es el esfuerzo:
«que no vaya a holgazanear sino que trabaje», en Mon. Instruccion [1], [9], [13] y [15].
La laboriosidad es seguida en importancia por el temor a Dios, ante el cual tienen que
someterse los principes y en quien deben confiar. El tercero de sus consejos se refiere a
la limosna, la caridad hacia los méas desfavorecidos. Tras estos tres fundamentos de su
caracter, encontramos una llamada a realizar ejercicios espirituales (arrepentimiento,
lagrimas y limosna) para librarse de los pecados cometidos. Es de destacar la poca
presencia de rasgos ascéticos y la expresa recomendacion de evitar una vida monastica
y de ayuno. Mondmaco dice no ver necesario «ni llevar una vida solitaria, ni monacal,

ni de ayuno que otros virtuosos soportan, sino que con pequefias acciones se puede
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recibir la misericordia de Dios» (Mon. Instruccion [9]). La oracion constante
completaria esta serie de obligaciones del principe cristiano, que no se diferencian
mucho de las del resto de los fieles.

La advertencia contra el asesinato y el falso juramento merecen una mencién
aparte si los contextualizamos en esta época de fragmentacion territorial en Rus’ y de
disputas internas entre sus principes, por cuanto van en contra de los acuerdos
establecidos a partir de Ljubec. Mondmaco podria tener en mente al escribirlos
precisamente el problema de enfrentamientos y asesinatos entre primos que le llevé a
reunirlos para discutir y resolver sus problemas de modo pacifico. EI cambio que se
quiso propiciar con estas reuniones hacia un respeto entre todos ellos se manifiesta en el
siguiente consejo: «A los mayores respetad como al padre y a los jovenes, como a
hermanos» (Mon. Instruccién [13]), asi como en el que tiene que ver con las posesiones
terrenales: «Y en la tierra no guardéis nada, es nuestro gran pecado» (Mon. Instruccién
[13]).

El sometimiento al poder de Dios en todos los aspectos de la existencia humana
es evidente, pero también lo es el respeto a la jerarquia eclesiastica en los asuntos
espirituales. Con respecto a esto conservamos el valioso testimonio, la carta del
metropolita Nicéforo en la que aconseja al principe sobre el tema del ayuno y la
abstinencia de los sentidos.

El carécter del principe feudal se manifiesta en consejos como no holgazanear,
no fiarse de los administradores para el gobierno de su casa ni de los soldados en la
batalla; no beber, comer, ni dormir demasiado cuando se esta de camparia; la proteccion
y la justicia para los subditos —ya que de ellos y de su bienestar dependen en parte— y
el amor por la esposa, sin darle poder para estar por encima de él. Finaliza su discurso
como lo empezd, aconsejando por encima de todo el temor a Dios y el trabajo diario.

El dualismo que presenta la figura politica de Vladimir Monémaco queda
reflejado en la figura del principe ideal que se va dibujando ante nosotros en su
Instruccion. Los tdpicos ético-religiosos y los politicos componen un EP en el que el
gobernante es heredero de la tradicion ancestral de los eslavos occidentales, pero en el
aspecto espiritual esta tremendamente influido por la religion cristiana. El alto grado de
implantacion del cristianismo ortodoxo en poco mas de medio siglo desde la
cristianizacion oficial de Rus’ (989) se deja entrever en la prevalencia de las

caracteristicas que conforman la imagen del hombre devoto y temeroso de Dios por
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encima del resto. Asi, Vladimir se presenta como nieto de Jaroslav el Sabio, con su
nombre eslavo, pero también con el nombre cristiano de Basilio.

Al final de su vida, y al tener mas cerca el dia del Juicio Final, tiende a una
mayor reflexién, a un acercamiento a Dios y al respeto de los preceptos cristianos, de
ahi que topicos como el asesinato y la posesion territorial, propios del principe feudal,

adquieran un significado negativo a la luz de la nueva espiritualidad cristiana.

6.3. Sobre el espejo de principes en la Epistola del metropolita Nicéforo

Ademés de la importancia que tiene la Epistola a Vladimir Monomaco sobre el
ayuno y la continencia de los sentidos para el desarrollo del pensamiento teoldgico-
filosofico en la Rus’ de Kiev, en ella se muestra una imagen del buen gobernante que la
hace ser objeto de nuestro analisis y contemplarse como obra perteneciente al corpus de
espejos de principes rusos que proponemos. El destinatario de la obra no es un joven
principe, sino un principe gobernante que se encuentra en la madurez de su vida.
Cuando Vladimir Mondémaco llegé al trono de Kiev en 1113 no carecia de experiencia
en el ejercicio del gobierno. La obra, como se ha sefialado, pudo componerse después de
su nombramiento como Gran Principe de Kiev, entre los afios 1114 a 1121, cuando
Nicéforo llevaba afios como metropolita en la ciudad, y viene a insistir en el
seguimiento de unas normas que deben ser respetadas por los fieles. En ese sentido, el
metropolita se muestra como preceptor en el terreno religioso.

La forma cercana al encomio que utiliza trata de no herir la sensibilidad de un
principe creyente como es Vladimir Mondémaco. Se podria pensar que Nicéforo intenta
adoctrinarle en asuntos en los que no tiene experiencia, sin embargo lo supone enterado
de los principios cristianos de los que habla en el texto. De esta forma, el elogio de las
virtudes del personaje al que se dirige el discurso sirve al autor para introducir nuevos
conceptos sin menospreciar la espiritualidad de Mondmaco. Aunque éste conoce bien
las caracteristicas cristianas del buen principe —y asi lo demuestra en la Instruccién que
escribe para sus hijos— no se niega su condicion de nedfito, por lo que la tarea de
Nicéforo como preceptor espiritual del gobernante es seguir aconsejandole en nuevas
cuestiones acerca de la ortodoxia cristiana. Ademas, el hecho de tener una figura
conocida a la que dirigirse puede propiciar el ensalzamiento de sus cualidades, como
bien hace Nicéforo. El autor da por supuestos la mayoria de los consejos para llevar una
vida acorde con los preceptos cristianos y muestra al principe como modelo de
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comportamiento y de gobierno, que debe acercarse a Dios e imitarle, ya que es fuente
superior de todo saber y todo bien.

El caracter encomiéstico de esta obra, que se subordina al pedagdgico, permite la
utilizacion de epitetos caracterizadores que en su mayoria son de contenido religioso.
Asi, Vladimir Mondmaco es visto como un principe piadoso, bendito, filantropo y
amante de Cristo. La pertenencia del autor al orden eclesiastico se deja ver en la imagen
que se transmite del poder real supeditado al omnipotente poder divino. La generosidad
del principe es posible gracias a Dios, que provee de riquezas inagotables al monarca,
asi como da proteccion al que se dirige a El. Es la verdadera imagen real que deben
seguir los principes en la tierra, santificados y ungidos por Dios.

Los aspectos que el autor quiere destacar de la figura del principe adquieren
forma de alabanza. En ese sentido, Nicéforo es depositario de la ideologia bizantina del
emperador como semejante a Dios, en la que la imagen del gobernante se adorna con
cualidades de divinidad que estan ausentes en los principes rusos. Nicéforo, cuya
imagen del poder real correspondia a aquella de los emperadores bizantinos, tuvo que
adaptarse entre los nedfitos rusos y aceptar esa nueva imagen del poder principesco.

De esta manera, la modestia en sus habitos, la generosidad, la continencia en la
comida y bebida y la piedad son cualidades concretas de Vladimir Mondémaco que
reciben los halagos del metropolita (cf. Nic. [16]), a pesar de que algunas de ellas no
corresponden precisamente a comportamientos que se esperaria de un emperador
bizantino. En Rus’, sin embargo, es algo habitual que forma parte de la actividad
cotidiana del gobernante y no esta en absoluto refiido con el modo de vida cristiano, por
lo que debe recibir la aprobacién del metropolita. Cuando Nicéforo dedica las alabanzas
a Vladimir Mondmaco, lo que hace es reproducir la imagen principesca que le ha sido

impuesta desde Rus’, asumiéndola.

En cuanto a los consejos directos, estos se refieren a la abstinencia del vino
durante el ayuno, el ejercicio de autoexamen como medio de distinguir el bien del mal,
la desconfianza del sentido del oido, la justicia y el perdon para evitar el mal en el
propio cuerpo y la desconfianza de los que le rodean.

También utiliza la parabola como recurso en dos tdpicos: el ayuno y el principe
como guardian de la fe. Con el primero de ellos, utiliza la parabola del pecado original
(cf. Nic. [2]- [6]) para mostrar la necesidad del ayuno como limpieza de los pecados,
que es uno de los motivos principales de esta epistola. Para el segundo utiliza las
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parabolas del lobo que quiere entrar en el rebafio y los espinos que crecen entre las
florecientes vifias (cf. Nic. [18]). Por otro lado, se refiere a la precaucion ante las
amenazas de la fe ortodoxa que le pueden venir del exterior mediante el simil del alma'y
los cinco sentidos, donde hace una comparacion del principe como sefior feudal al frente
de sus territorios con ayuda de sus vasallos, que le sirven igual que los sentidos del
cuerpo humano hacen con el alma (cf. Nic. [8]-[19]). En ultimo lugar, y por encima de
todo, le aconseja el acercamiento y la imitacion de Dios como fuente de todo bien, algo
que es de esperar viniendo de un jerarca de la Iglesia.

Se observa un doble juego entre alabanzas y consejos que corresponden a la
imagen real y la que se quiere imponer al principe. Las alabanzas se construyen
basandose en la auténtica imagen del poder principesco en Rus’ impuesta por Vladimir
a Nicéforo, mientras que los consejos que parten de Nicéforo se orientan a formar
cristianamente a un principe de corte bizantino, adornado de atributos de los que
carecen los principes rusos, y que Niceforo ha tenido que adaptar al neofito principe,
por lo que utiliza los recursos de las parabolas y el simil para lograr la comprension de
estos dos conceptos cristianos.

Es constante la advertencia contra el engafio y la atencion a lo que le rodea:
«Sobre esto preguntate, principe mio, y sobre estas reflexiones: quién es expulsado por
ti, los que has condenado al castigo, los repudiados» (cf. Nic. [20]). Insiste en los
peligros que pueden amenazar su alma y previene al monarca ante cualquier enemigo de
la fe cristiana. Dice actuar desde la raiz del problema «como los médicos del cuerpo, si
quieren al enfermo, estan atentos y descubren la primera causa de la enfermedad» (cf.
Nic. [18]). Este afan por conservar y continuar la labor de la Iglesia bizantina en tierras
rusas revela el temor de la Iglesia de Bizancio ante una posible influencia de otras
confesiones.

Aunque en este periodo se documenta cierta tension en el estado de las
relaciones politicas entre Rus’ y Bizancio, el poder religioso parece intentar seguir con
la consolidacion de su expansion por las tierras al norte de Bizancio. En este sentido, el
metropolita Nicéforo no hace sino contribuir al afianzamiento de la fe ortodoxa en los
gobernantes y en el pueblo por medio de epistolas y sermones. Su objetivo al redactar la
Epistola es el adoctrinamiento para conseguir el perfeccionamiento espiritual del
principe, imagen en la que se pueda reflejar el pueblo ruso, asi como para pretender un
compromiso por parte de Monémaco, guardian de la fe y protector de la Iglesia en los
territorios rusos, que pueda evitar la desviacion de la ortodoxia cristiana. Ante el
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panorama de transformacion y adaptacién de elementos bizantinos a la cultura y
tradiciones eslavas, la Iglesia bizantina sigue siendo rectora en asuntos de fe y asi lo
demuestra a través de su representante en las tierras rusas. EI metropolita trata de
adoctrinar en los asuntos espirituales al Gran Principe de Rus’, considerada por
Bizancio como neofita. EI hecho de que Nicéforo advierta a lo largo de la epistola de las
amenazas que se ciernen a diario sobre la fe del principe, ademas de demostrar sus
intenciones aleccionadoras, suponen un recuerdo constante al gran principe de Kiev de
que la Iglesia se encuentra en continua vigilancia de los asuntos espirituales de Rus’ y
gue no permitird un desvio de la fe impuesta desde Bizancio.

Es inevitable la comparacion entre el modelo de principe en Nicéforo y en
Monomaco. Para Nicéforo el gobernante tiene un papel poco activo, ya que se limita a
ejercer la funcion propia de su cargo, que es la representacion de la autoridad. Las
funciones de gobierno son delegadas en sus subditos, representantes de su poder al igual
que él ejerce la representacion del poder divino en su persona. Su papel de gobernante
se limita pues a mostrar la imagen del poder de procedencia divina que ostenta. Por otro
lado, la imagen de Mondmaco es la de un principe mas terrenal, acostumbrado a un
gjercicio itinerante del poder, en contacto mas directo con sus subditos y con
costumbres modestas.

Las obras de Nicéforo y Vladimir Monomaco son dos ejemplos muy oportunos
para mostrar la relaciéon entre Rus’ y Bizancio en el siglo XII, sobre la influencia
bizantina en las tierras eslavas orientales y la apropiacion, adaptacion y reconversion de
la tradicion literaria bizantina al nuevo contexto eslavo; cada una de estas obras muestra
una direccion en este proceso de acomodacion de los motivos y el género del EP; si
Mondmaco compone una obra personal a partir del poso cultural adquirido a traves del
estudio de textos de traduccién heredados de Bizancio (no se puede descartar el
conocimiento de otras obras occidentales del mismo tipo), apropiandose de ellos y
empleandolos para producir una obra adecuada a su situacion politica, el metropolita
Nicéforo, de formacion teoldgica bizantina (el planteamiento de su obra bebe de los
preceptos del neoplatonismo cristiano cultivado por sus contempordneos en
Constantinopla), hace un amago de aproximacion a la realidad que conoce al ocupar la
catedra rusa introduciendo en su discurso motivos reconocibles y provechosos para la
formacion del monarca ruso a la vez que omite (0 se muestra escueto) con aquellos
topoi de EP que en Bizancio tienen afluencia y sentido, pero en Rus’ carecen de él

(caréacter sagrado del emperador, por ejemplo).
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6.4. Sobre el espejo de principes en la Suplica de Daniel el Recluso

En la Saplica de Daniel el Recluso, considerada dentro del género epistolar por
unos, de la literatura ptocoprodrémica bizantina y la juglaresca por otros, observamos
rasgos pertenecientes al género EP. La obra se puede situar dentro de un contexto
aulico, donde se leeria para instruccion y deleite del principe al que va dirigido.
También se puede afirmar que los componentes del triangulo comunicativo emisor-
mensaje-receptor presentes corresponden a los que se han establecido para los EP. El
emisor, aunque hace uso de topicos propios de la retorica como la autodeprecacion, se
declara hombre sabio y se siente capaz de dirigir un discurso al principe ofreciendole su
consejo en la corte. En este caso, el destinatario del texto ofrece distintas posibilidades,
teniendo en cuenta las distintas adaptaciones que ha sufrido a lo largo del tiempo. En
cualquiera de sus variantes, es un principe el receptor de un mensaje con doble caracter
didactico-encomiastico, que adoctrina a la vez que elogia la figura del principe.

La parte didactica se presenta en forma de exempla, sentencias y consejos
diseminados a lo largo de todo el texto, que hunde sus raices en tratados religiosos
gnémicos heredados de Bizancio en los que se incluian fragmentariamente EP. Este
hecho pone en concomitancia la obra de Daniel el Recluso con la Melissa —que
experimentara en Rus’ una gran difusion en tiempos posteriores—, a través de la cual el
autor ha entrado en contacto con fuentes clasicas como Menandro. También con la
literatura sapiencial biblica y patristica, que cita profusamente, y relatos sapienciales de
origen oriental como Barlaam y Josafat o el Relato de Ahigar.

Junto con estos elementos instructivos, los epitetos caracterizadores muestran el
doble carécter didactico-encomiastico del texto. Efectivamente, los elementos
laudatorios a lo largo del texto son imprescindibles en un discurso que pretende la
adhesion del gobernante a las palabras que le estd dirigiendo Daniel, con las que le
anima a hacer uso de la generosidad propia de los gobernantes para acabar con el
sufrimiento de subditos como él, caido en desgracia. El principe es la figura principal,
no solo para Daniel, sino para sus stbditos en general. El es garante de estabilidad y
esperanza, portador de apoyo y proteccion. Su discurso le dirige al buen gobierno, a
mostrar las mejores cualidades del principe a su pueblo, pero también le advierte contra
los aduladores que puedan impedirle el recto desarrollo de su deber y le anima a
rodearse de sabios, entre los que se tiene, como apoyo a sus labores de gobierno. Ambos
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son motivos que conocemos bien en los EP de tradicion bizantina. De hecho, y como
hemos visto en el analisis de los topicos de las obras analizadas, la Suplica es la que
contiene una imagen principesca mas cercana a la transmitida a traves de los EP
bizantinos.

El contenido didactico de Daniel revela una conexion clara con las colecciones
gnomoldgicas que eran producidas en los monasterios en las que son frecuentes las citas
de libros sapienciales del Antiguo Testamento. Esto se justifica por la presencia en la
obra de Daniel de citas y adaptaciones de libros biblicos sapienciales, sobre todo de
aforismos orientados a la instruccién del principe. Ya se apuntaron en el capitulo
correspondiente las concomitancias de la Suplica con los Proverbios, el Eclesiastés, el
Libro de la Sabiduria de Jesus, hijo de Sira, o el Relato de Ahigar. El contexto de
composicion de la Suplica pudo ser el mismo que el de la Melissa rusa, la Pcela, obra
con la que comparte, como ya se ha dicho, mas que una relacién genética, un contexto
comun. De modo que el texto que ha llegado a nosotros, cuyo contexto de ejecucion es
la recitacion aulica, con el principe como receptor y un emisor que haria las veces de
juglar/ bardo, debi6 de producirse en el ambito monastico, para después ser objeto de
transformacion y adaptacion al &mbito palaciego. Es en este Gltimo entorno donde los
contenidos sapienciales- didacticos se transforman en EP.

Las tres obras analizadas son textos de produccion autoctona que reflejan el
espiritu de cambio y progreso que se empieza a sentir en el siglo XII en Rus’. Sobre la
base cultural rusa las influencias bizantinas se transforman adquiriendo nuevos
significados o tomandolas como referente para el desarrollo de sus propias tradiciones
culturales. Aun asi, la influencia de Bizancio sigue teniendo un peso importante en Rus’

en este momento.
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7. INDICES DE ABREVIATURAS

Abreviaturas generales

Agap. Cap.
Basil.

BHG
COIDR

Col.
col.
CPG
DOP

Epict. Ench.

GIM

Max. Carit.
PG

PVL

RGB

RNB

SKKDR

TODRL

Capitula Admonitoria, Agapeto Diacono

Basilio el Grande

Bibliotheca Hagiographica Graeca

Ctenija v Obscestve istorii i drevnostej rosijskich [Lecturas de la
Sociedad de Historia y Antigliedades rusas]

Coleccion

columna

Clauis Patrum Graecorum

Dumbarton Oaks Papers

Enquiridion, Epicteto

Gosudarstvennyj istori¢eskij muzej [Museo de Historia Estatal]
Capita de Caritate, Maximo el Confesor

Patrologia Graeca

Povest’ vremennych let [Relato de los afios pasados]

Rosijskaja Gosudarstvennaja Biblioteka [Biblioteca Estatal de
Rusia]

Rosijskaja Nacional’naja Biblioteka [Biblioteca Nacional de
Rusia]

Slovar’ kniznikov i kniznosti Drevnej Rusi [Diccionario de
literatos y literatura de la antigua Rus’]

Trudy Otdela drevnerusskoj literatury [Trabajos de la Seccion de

literatura de la antigua Rus’]
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ZMNP

PLDR

Zurnal Ministerstva Narodnogo Prosvescenija  [Revista del
Ministerio de Cultura]
Pamjatniki literatury Drevnej Rusi [Monumentos de la literatura

de la antigua Rus’]

Abreviaturas especificas de esta tesis:

EP

176
I76.Adm.rico
176.Adm.pod.
176. Basil.
176.Discurso
I76.Jenofonte
176.Stoslovec
I76.Teodora
Mon.
Mon.Instruccion
Mon.Autobiografia
Mon.Carta

Nic.

Zat.
Zat.Slov.
Zat.Mol.

espejo de principes

Izbornik de 1076

Admonicion al rico

Admonicion al poderoso

Sermon sobre cdmo debe ser una persona
Discurso de un padre a su hijo
Instruccion de Jenofonte

Stoslovec

Instruccion de Teodora

Vladimir Monémaco

Instruccion

Autobiografia

Carta de Monomaco a Oleg Svjatoslavi¢
Epistola sobre el ayuno y la continencia
de los sentidos, Metropolita Nicéforo
Daniel el Recluso

Discurso de Daniel el Recluso (Slovo)

Suplica de Daniel el Recluso (Molenie)
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9. SUMMARY

MIRROR FOR PRINCES IN MEDIEVAL RUS’ (11"-13" CENTURIES):
HERITAGE AND INNOVATION

ABSTRACT

The main objective of this thesis is to discover, define and trace the configuration of the
Mirror for princes (specula principis) in Russia from the 11th to the 13th century as a
cultural manifestation that reveals a complex formative process. For this, the first
literary manifestations of this genre in the so-called pre-Mongol period (11th-13th
centuries) will be analysed, considering only the texts whose composition date includes
them within this stage. Some of these texts considered Mirror for princes constitute
foundational works for Russian literature and have not been translated into Spanish, so
the analysis entails their translation.

We start in this study from the hypothesis according to which the Byzantine
model of Mirror for princes in pre-Mongol Russia would undergo a profound process of
adaptation and selection aimed at accepting the figure of the prince both in the
Byzantine ecumene and in Rus’ itself, considering the motivations and features
promoting Russian Mirror for princes production. These conditions will vary in the
post-Mongolian period, when the justification and role of the Mirror for princes will be
adapted to the new socio-political context.

In the period between the 11th and 13th centuries, the literary topic of the good
ruler is still incipient and is deeply mediated by the Byzantine Church, which has the
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catalytic function of Russian culture, however it begins to acquire specific

characteristics compared to Byzantine models.

During the pre-Mongolian period, it is necessary to distinguish between
translation literature and local literature as two different degrees on the scale of
dependence of Byzantine output literature. In a first stage of transmission we analyze
the Izbornik of the year 1076 as a medium for Byzantine models into Russian literature.
A second stage comprises works from local authors, who select and adapt Byzantine

materials from different sources to the context of Rus'.

In the formation of the genre Mirror for princes in Russian literature we will take
into account patristic literature, especially the works of Basil of Caesarea, and
Byzantine Mirrors for princes such as Agapetus’ Capitula Admonitoria and that are
transmitted to Rus' mainly through gnomologies such as the above mentioned Izbornik
of the year 1076 and Melissa. Besides, the sapiential books of the Bible and wisdom
literature as Barlaam and Joasaph and the Tale of Ahigar. In addition to that, Patriarch
Photios' Letter to the Bulgarian Prince Boris-Michael, if not a source, it is an indirect

influence that helps the formation and settlement of the genre in Rus'.

In the corpus of Russian Mirror for princes (11th to 13" centuries) we include
the Instruction to His Children of Vladimir Monomakh, the Epistle of Nikephoros

Metropolitan of Kiev to Prince Vladimir and the Petition of Daniel the Exile.

CONCLUSIONS

1. On the mirror for princes in Slavic translation literature: the Izbornik of 1076

Through the Izbornik of 1076, the Byzantine MP (mirror for princes) models are
introduced in Rus'. Previously the author selected and adapted the source texts to the
Russian context of eminently religious formation. However, as we have seen, this
previous selection removes any direct reference to the figure of the prince or his
government and the relationship of submission with the subjects. Cf. punctual
translation of ‘subject’ in Agap. chap. 47, ¢ dnrroog for the neuter term sroouns in
I76.Adm.rico [9]. This circumstance is verified in the list of reasons that we have

extracted from the analyzed texts. The vast majority of the topics in 176 are religious
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and moral. They transmit Christian precepts oriented towards the formation of the good
Christian. There is a scarcity of political topics. The Russian prince is a neophyte
prince, who is in an early stage of Christianity and therefore must be properly
indoctrinated. The first texts to reach Rus' are the way of transmission of the Christian
doctrines recently imposed on the Russian lands. It is also necessary to take into account
the origin of 176 from an intermediary text of Bulgarian origin prior to the year 972, the
Knjazij Izbornik, proposed by Veder (1983), which was also gestated at the time of the

consolidation of Christianity in Bulgaria.

It is the same spirit with which Photius wrote the Epistle to Boris-Michael of
Bulgaria, barely a century before, in the year 865, in which the patriarch addresses a
speech to the prince that is actually an instruction to guide and consolidate Christian
faith in the ruler. This epistle, an example for the rest of the instructions that come from
Byzantium, eliminates intellectual and military features of the figure of the ruler,
reinforcing the Christian elements. It cannot be otherwise in a historical context of
fierce competition between Constantinople and Rome to Christianize the southern Slavs
(Alvarez-Pedrosa 2009: 27-30), in which Patriarch Photius reminds the Bulgarian ruler
of the importance of certain Christian practices. Similarly, the Letters of Nicholas
Mystikos to Simeon of Bulgaria participate in that indoctrinating spirit (Casas Olea
2020: 141-183). Although we cannot establish connections beyond the influence of
these two epistles on the addressee, it is very probable that they contributed in some
way to the development of the genre in Bulgaria and Rus’. In any case, they constitute

an example on Slavic soil of the doctrinal influx that comes from Byzantium.

Thus, the 176 is a compilation of Christian precepts of diverse nature and origin,
whose knowledge is united to provide the most extensive formation in religious and
moral matters to the prince. In Rus', being of vital importance the establishment of the
Orthodox faith, priority is given to the religious-moral element, sacrificing the rest of
the elements that contribute to the enrichment of the gender in order to consolidate the
ecclesiastical institution and its dogmas. Thus, we see that in our catalog of Russian MP
topics the characteristics of the prince are reduced to three categories: religious, political
and moral, of which the religious and moral categories, predominant in 176, are very

close. Russian authors re-select these religious and moral topics and adapt them to the
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princely context to which the MP refer, adding local political topics with specificities of

the Russian political-social context.

The 176 presents a wide catalog of admonitory texts of diverse character: mirrors
for princes, admonitions from fathers to sons, monastic admonitions, whose link is the
presence of behavioral models that emphasize in each one of them different attributes
that any member of the Russian ruling class must possess. Although the address of this
compilation is not explicitly indicated in the texts, it is more, it is intentionally deleted,
we must not forget that the 176 was created for a prince. If, being strict in the
classification criteria of the works, the consideration of 176 as MP raises some doubts,
on the other hand it is evident that it offers a model of behavior for young people

belonging to a ruling class, in which the prince is included.

As already mentioned, this period is characterized by the consolidation of
cultural translatio from Byzantium as tradition in Russia, that is, a synthesis between
Byzantine and Russian cultural elements has taken place, which the latter understand as
their own. Although the Church continues to act as the main cultural catalyst, the urban
boom that characterizes this period drives a new cultured secular elite, whose epicenter
is located in the court, where inherited elements intersect - which are due to the very
nature of the class Russian ruler - with new elements imported by the new members of
the court - the Byzantine mother and Vladimir's Anglo-Saxon wife, in this case - and
integrated to a greater or lesser degree.

The princely environment is characterized by maintaining very close relations
with Byzantium, presenting in itself the cultural and literary sophistication of the secular
elite of the Comnenos. However, Vladimir Monomakh's Rus' is rooted, intellectually
and spiritually, to the Byzantine Church, which defines the forms of cultural and literary
transmission and diffusion. Despite the undeniable cultural flourishing of the lay
authors of the courtly environment, the monasteries and the ecclesiastical hierarchy do
not cease in their intellectual work, using literature as a control tool in the constitution

of the political-religious mentality of Rus'.

The three local works studied in this work are embedded in these parameters that
justify their insertion in what we have been considering as integrated MP. In addition,

these are EP inserted in literary works that subscribe in their definition to well-known
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and exploited types in the Byzantine literary tradition: an instruction from the emperor-
tsar to his descendants (cf. Works of Constantine VII Porphyrogenitus), a sermon /
epistle of the metropolitan to the sovereign (cf. epistles of the patriarch Photios) and a
treatise (speech) to be read in public with the aim of distracting and instructing and
addressed to the prince (cf. ptocoprodromic poems). It is justified that they are MP by
their didactic function and by the communicative scheme of each work. In the case of
the Instruction of Vladimir Monomakh, the sender is a father who indoctrinates his
children, his main receiver, but also other young members of the court. In the Epistle on
fasting and continence of the senses to Vladimir Monomakh, we have a sender who has
a role as spiritual advisor to the sovereign, Vladimir Monomakh, a receiver who, in this
case, is a ruling king with years of vital experience. In the last work analyzed, the
Supplication of Daniel the Recluse, the sender is a wise young man who makes a speech
before the prince, who is the receiver of it. Except for the Instruction, whose message is
only didactic, the other two works present a series of laudatory elements (epithets,

praises) that reinforce the commendable objective together with the instructive one.

2. On the mirror of princes in the Instruction of Vladimir Monomakh

Instruction in the speech form as a way of indoctrination to young princes has clear
precedents in Byzantine literature. As noted above, the speeches of Synesius, Agapetus,
Kekaumenos, Theophylact of Ohrid, Nikephoros Blemmydes or Thomas Magister have
characteristics that define them as belonging to the MP genre: didactic intention, not
only through advice but also with warnings, and a royal specific receiver with whom the
author, on some occasions, maintains a personal relationship to the point of knowing
which aspects of his character are suitable to exercise the government and which he
should correct.

In the first of the works considered to belong to the MP genre in Rus', the author
is Prince Vladimir Monomakh, who, having had a long life experience, decides to write
an instruction to his children and, probably, to other princes of the Jaroslavié¢i clan,

advising them on how they should behave to exercise government.

Monomakh's work is divided into three parts, three different compositions as we
have already seen, of which the first is the one traditionally considered within this

genre. However, the continuation that we observe both in the discourse and in the
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development of ideas, the didactic intention and the form that the advices acquire lead
us to also consider the second work, Autobiography, within the genre of instruction to
princes. Another important element to take into account for the classification of these
two compositions within the integrated EP genre is the appeal to the children,
—receivers of its didactic message— at the beginning of the Instruction and at the end

of the Autobiography, closing the speech that just did.

At the beginning of the work we contemplate an image of Vladimir Monomakh
holding the Psalter in his hand. From there he extracts a series of useful advice of a
religious nature. In the case of this work, it is difficult to separate the religious topics
from the ethical ones, since Christianity is the basis of the moral system of Medieval
Russian society. All topics are presented in the form of advice, given the indoctrinating
nature of the discourse. The use of imperatives to convey the teaching is significant in
this type of composition. According to McKane (1970: 75), who analyzes the book of
Proverbs in the Bible, this supposes a discourse of authority that does not need
justification on the part of the sender to be obeyed. He differentiates three uses of the
imperative: demand, advice and desire. Most of the advice topics is found in the
Instruction. Those of a religious and ethical nature prevail over the political ones,
allowing a comparison with the ecclesiastical discourse, which pursues the same aims:
education in the Christian values of the Christians. The prince's relationship to God
must be one of respect, complete trust, and fear of him. Submission to his designs and
the fulfillment of his word must be accepted by all Christians, including princes; and
actions such as prayer, almsgiving and the protection of the homeless are considered
necessary. He censures laughter, pride, anger, earthly possessions, murder, relationships
with unseemly women, and other carnal pleasures such as excessive food and drink. He
praises humility, philanthropy, mercy, piety, respect for the elderly and warns against
bad company.

Among the political advice contained mainly in the second work, the
Autobiography, we find the warning not to trust the administrators of their territories or
their soldiers. He encourages them not to delegate their responsibilities to others and to
take care of affairs at home and in war themselves. Protecting his subjects is another
important aspect of the feudal prince. In medieval Rus’, the opinion of the people was
respected by the rulers, since they could reach an uprising if they considered that a
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prince was exercising bad government. Regarding relationships with Church, he advises

them to respect the ecclesiastical hierarchy.

If we analyze the advice taken from the experience of Monomakh himself, we
can establish which was his ideal of prince. The first of his advice, on which he insists
on a couple of occasions throughout the text, is the effort in Mon.Instruction [1], [9],
[13] and [15]. Industry is followed in importance by the fear of God, to which princes
must submit and in whom they must trust. The third of his advice refers to almsgiving,
charity towards the most disadvantaged. Behind these three foundations of his character,
we find a call to do spiritual exercises (repentance, tears and alms) to get rid of the sins.
It is noteworthy the little presence of ascetic traits and the express recommendation to
avoid a monastic life and fasting. Monomakh says that he does not see it necessary "nor
to lead a solitary, monastic, or fasting life that other virtuous people endure, but that
with small actions one can receive God's mercy"” (Mon.Instruction [9]). Constant prayer
would complete these obligations of the Christian prince, which are not very different

from those of the rest of Christians.

The warning against murder and the false oath deserve a separate mention if we
contextualize them in the historical context of territorial fragmentation in Rus' and
internal disputes between its princes, as they go against the agreements established since
Ljube¢. Monomakh could have in mind when writing precisely the problem of
confrontations and murders between cousins that led him to bring them together to
discuss and solve their problems in a peaceful way. The change that these meetings
wanted to promote towards respect among all of them is manifested in the following
advice: "Respect the elders as the father and the young, as brothers™ (Mon.Instruction
[13]), and again in this one referring to earthly possessions: "And on earth you keep

nothing, it is our great sin" (Mon.Instruction [13]).

Submission to the power of God in all aspects of human existence is evident, but
so is respect for the ecclesiastical hierarchy in spiritual matters. In this regard we
preserve a valuable testimony, the letter of Metropolitan Nicephorus in which he
advises the prince on the subject of fasting and abstinence.

The character of the feudal prince is manifested in advice such as not loitering,
not trusting the administrators for the government of his house or the soldiers in battle;
not drink, eat, or sleep too much when he is out on the field; protection and justice for

280



his subjects - since they depend in part on them and his well-being - and love for his
wife, without giving her power. He ends his speech as he began, advising fear of God
and daily work above all.

The dualism presented by the political figure of Vladimir Monomachus is
reflected in the figure of the ideal prince that is drawn before us in his Instruction.
Ethical-religious topics and politicians make up a MP in which the ruler is heir to the
ancestral tradition of the West Slavs, but in the spiritual aspect he is tremendously
influenced by the Christian religion. The high degree of implantation of Orthodox
Christianity in little more than half a century since the official Christianization of Rus'
(989) can be seen in the prevalence of the characteristics that make up the image of the
devout Christian and God-fearing man above the rest. Thus, Vladimir Monomakh
presents himself as the grandson of Jaroslav the Wise, with his Slavic name, but also

with the Christian name of Basil.

At the end of his life, and as the day of the Final Judgment is closer, he tends to a
greater reflection, he tries to approach to God and to respect Christian precepts, hence
topics such as murder and territorial possession, typical of the feudal prince, take on a

negative meaning in light of the new Christian spirituality.

3. On the mirror of princes in the Epistle of Metropolitan Nicephorus

The Epistle to Vladimir Monomachus on fasting and continence of the senses has an
important role for the development of theological-philosophical thought in Kievan Rus'.
Also, it shows an image of the good ruler who makes it the object of our analysis, as
well as it may be seen as a work belonging to the corpus of mirrors of Russian princes
that we propose. The receiver of the work is not a young prince, but a ruling prince who
is in the middle of his adult life. When Vladimir Monomakh came to the throne of Kiev
in 1113 he was not without experience in the exercise of government. The work, as has
been pointed out, could have been composed after his appointment as Grand Prince of
Kiev, between the years 1114 to 1121, when Nicephorus had been metropolitan in the
city for years, and he insists on following rules that must be respected by all Christians.

In this sense, the metropolitan is shown as a preceptor in the religious field.

281



The form close to the commendation that he uses tries not to hurt the sensitivity
of a believing prince such as Vladimir Monomakh. We might think that Nicephorus is
trying to indoctrinate him in matters in which he has no experience, yet he supposes that
he is aware of the Christian principles that he speaks of in the text. In this way, the
praise of the prince’s virtues serves the author to introduce new concepts without
underestimating the spirituality of Monomakh. Although he knows the Christian
characteristics of the good prince - and this is demonstrated in the Instruction that he
writes for his children - his status as a neophyte is not denied, so the task of Nicephorus
as spiritual preceptor of the ruler is to continue advising him on new issues about
Christian orthodoxy. In addition, the fact of having a well-known figure to address can
lead to the exaltation of his qualities, as Nicephorus does. The author takes for granted
most of the advice to lead a life in accordance with Christian precepts and shows the
prince as a model of behavior and government, who must approach God and imitate

him, since he is the superior source of all knowledge and all good.

The commendable character of this work, which is subordinate to the
pedagogical one, allows the use of characterizing epithets that are mostly religious in
content. Thus, Vladimir Monomakh is seen as a pious, blessed prince, philanthropist
and lover of Christ. We can see the author's belonging to the ecclesiastical order in the
image of royal power subordinated to the omnipotent divine power. The prince's
generosity is possible thanks to God, who provides and gives protection to those who
turn to him. It is the true royal image that princes should follow on earth, sanctified and

anointed by God.

The aspects that the author wants to highlight of the figure of the prince acquire
praise form. In that sense, Nicephorus represents the Byzantine ideology of the emperor
as similar to God, in which the image of the ruler is adorned with qualities of divinity
that are absent in Russian princes. Nicephorus, whose image of royal power
corresponded to that of the Byzantine emperors, had to adapt among the Russian

neophytes and accept this new image of princely power.

In this way, modesty in his habits, generosity, continence in food and drink, and
piety are specific qualities of VVladimir Monomakh who are praised by the metropolitan
(cf. Nic. [16]), despite the fact that some of them do not correspond precisely to
behaviors that would be expected of a Byzantine emperor. In Rus', however, it is
something habitual that is part of the daily activity of the ruler and is not at all
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incompatible with the Christian way of life, for which he must receive the approval of
the metropolitan. When Nicephorus praises Vladimir Monomakh, what he does is

reproduce the princely image that has been imposed on him from Rus', assuming it.

As for the direct advice, these refer to abstinence from wine during fasting, the
exercise of self-examination as a means of distinguishing good from evil, distrust of the
sense of hearing, justice and forgiveness to avoid evil in the own body and the distrust

of those around him.

He also uses parables as a resource on two topics: fasting and the prince as
guardian of the faith. With the first of them, he uses the parable of Original Sin (cf. Nic.
[2] - [6]) to show the necessity of fasting to clean all our sins. For the second he uses the
parables of the wolf who wants to enter the flock and the thorns that grow among the
flourishing vineyards (cf. Nic. [18]). On the other hand, it refers to caution against the
threats of the orthodox faith that can come from abroad through the simile of the soul
and the five senses, where it makes a comparison of the prince as a lord at the head of
his territories with the help of his vassals, who serve him just as the senses of the human
body do with the soul (cf. Nic. [8] - [19]). Last, and above all, he advises you to
approach and imitate God as the source of all good, something that is to be expected

coming from a hierarch of the Church.

There is a double game between praise and advice that correspond to the real
image of the prince and the one to be imposed on him. The praises are built on the
authentic image of the princely power in Rus' imposed by Vladimir on Nicephorus,
while the advices that depart from Nicephorus are oriented to form a Christian prince of
the Byzantine court, adorned with attributes that Russians princes lack. Nicephorus had
to adapt to the neophyte prince, so he uses the resources of the parables and the simile

to achieve an understanding of these two Christian concepts.

The warning against deception and attention is constant: "Ask yourself about
this, my prince, and about these reflections: who is expelled by you, those you have
condemned to punishment, the repudiated” (cf. Nic. [20]). He insists on the dangers that
can threaten his soul and warns the monarch against any enemy of the Christian faith.
He says to act from the root of the problem "like the physicians of the body, if they love

the person who is sick, they are attentive and discover the first cause of the disease"” (cf.
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Nic. [18]). This eagerness to preserve and continue the work of the Byzantine Church in
Russian lands reveals the fear of the Church of Byzantium before a possible influence of

other confessions.

Although in this period a certain tension is documented in the state of political
relations between Rus' and Byzantium, the religious power seems to try to continue with
the consolidation of its expansion through the lands north of Byzantium. In this sense,
Metropolitan Nicephorus does nothing but contribute to the consolidation of the
Orthodox faith in the rulers and the people through epistles and sermons. His objective
when writing the Epistle is the indoctrination to achieve the spiritual perfection of the
prince, an image in which the Russian people can be reflected, as well as to claim a
commitment on the part of Monomakh, guardian of the faith and protector of the
Church in the Russian territories, which can prevent deviation from Christian
orthodoxy. Faced with the panorama of transformation and adaptation of Byzantine
elements to Slavic culture and traditions, the Byzantine Church continues to lead in
matters of faith and this is demonstrated through its representative in Russian lands. The
metropolitan tries to indoctrinate in spiritual matters the Grand Prince of Rus'
considered by Byzantium as a neophyte. The fact that Nicephorus warns in the Epistle
of the daily threats that loom over the prince's faith is a constant reminder to the Great
Prince of Kiev that the Church is in continuous vigilance of Rus' spiritual affairs and
that he will not allow a deviation from the faith imposed from Byzantium.

The comparison between the prince model in Nicephorus and in Monomakh is
inevitable. For Nicephorus, the ruler has a not very active role, since he limits himself to
exercising the function proper to his office, which is the representation of authority.
Government functions are delegated to his subjects, representatives of his power just as
he exercises the representation of divine power in his person. The role of his ruler is
therefore limited to showing the image of the power of divine origin that he holds. On
the other hand, the image of Monomakh is that of a more earthly prince, accustomed to
an itinerant exercise of power, in more direct contact with his subjects and with modest

customs.

The works of Nicephorus and Vladimir Monomakh are two examples to show
the relationship between Rus' and Byzantium in the 12th century, on the Byzantine
influence in the eastern Slavic lands and the appropriation, adaptation and reconversion
of the Byzantine literary tradition to the new context Slavic; each of these works shows
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a direction in this process of accommodation of the topics and the genre of the MP. If
Monomakh composes a personal work from the cultural background acquired through
the study of translation texts inherited from Byzantium (knowledge of other Western
works of the same type cannot be ruled out), appropriating and using them to produce a
work according to his political situation, the metropolitan Nicephorus, of Byzantine
theological formation (the approach of his work draws on the precepts of Christian
Neoplatonism cultivated by his contemporaries in Constantinople), makes a feint of
approach to the reality that he knows when occupying the Russian chair by introducing
in his speech recognizable and beneficial motives for the formation of the Russian
monarch at the same time that he omits (or is concise) with those topoi of MP have
affluence and meaning that in Byzantium, but in Rus' lack it (sacred character of the

emperor, for example).

4. On the mirror of princes in the Petition of Daniel the Exile

In the Petition of Daniel the Exile considered belonging to the epistolary genre by some,
of the Byzantine Ptocoprodromic literature and Minstrelsy by others, we observe
features belonging to the MP genre. The work can be placed within a princely context,
where it would be read for the instruction and delight of the prince to whom it is
addressed. It can also be affirmed that the components of the communicative triangle
sender-message-receiver present correspond to those that have been established for MP.
The sender, although he makes use of typical rhetorical topics such as self-deprecation,
declares himself a wise man and feels capable of directing a speech to the prince
offering him his advice at court. In this case, the receiver of the text offers different
possibilities, taking into account the different adaptations that he has undergone over
time. Anyway, in any of its variants, a prince is the receiver of a message with a double
didactic-commendable character, which indoctrinates as well as praises the figure of the

prince.

The didactic part is presented in the form of exempla, sentences and advice
scattered throughout the text, which has its roots in gnomic religious treatises inherited
from Byzantium in which MP were included fragmentarily. This fact puts the work of
Daniel the Exile in concomitance with Melissa —which will experience a great

diffusion in Rus’ in later times—, through which the author has come into contact with
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classical sources such as Menander. Also with the biblical and patristic wisdom
literature, which he quotes profusely, and wisdom stories of oriental origin such as

Barlaam and Joasaph and the Tale of Ahigar.

Together with these instructive elements, the characterizing epithets show the
double didactic-commendable character of the text. Indeed, the laudatory elements
throughout the text are essential in a speech that claims the ruler's adherence to the
words that Daniel is addressing, with which he encourages him to make use of the
rulers' own generosity to end his suffering and the suffering of subjects like him. The
prince is the main figure, not only for Daniel, but for his subjects in general. He is the
keeper of stability and hope, the bearer of support and protection. His speech directs
him to be a good ruler, to show the best qualities of the prince to his people, but he also
warns him against flatterers who may prevent him from the right performance of his
duty and encourages him to surround himself with wise men to support his work. Both
are topics that we know well from MP in the Byzantine tradition. In fact, the Petition

contains a princely image very close to that transmitted through the Byzantine MP.

The didactic content of Daniel reveals a clear connection with the gnomological
collections that were produced in the monasteries in which quotations from Old
Testament wisdom books are frequent. This is justified by the presence in Daniel's work
of quotations and adaptations of biblical wisdom books, especially aphorisms oriented
to the instruction of the prince. The concomitances of the Petition with Proverbs,
Ecclesiastes, the Book of Wisdom of Jesus, son of Sira, or the Story of Ahigar have
already been noted in the corresponding chapter. The compositional context of the
Petition could have been the same as that of the Russian Melissa, the Pcela, a work with
which it shares a common context. So that the text that has come down to us, whose
context of execution is the recitation of the court, with the prince as receiver and a
sender who would act as a minstrel, must have been produced in the monastic sphere, to
later be the object of transformation and adaptation to the palace environment. It is in

this last environment where the knowledge-didactic contents are transformed into MP.

The three works analyzed are texts of local production that reflect the spirit of
change and progress that began to be felt in the 12th century in Rus'. On the Russian
cultural basis, Byzantine influences are transformed acquiring new meanings or taking
them as a reference for the development of their own cultural traditions. Even so, the
influence of Byzantium continues to weigh heavily on Rus' at this time.
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