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Introducción

Breve balance sobre la literatura jurídica.

El patrimonio jurídico constituye un importante valor dentro del legado árabe 

cultural en el Occidente islámico y es de una amplia envergadura, prueba del interés de 

los andalusíes y magrebíes en este campo. Esta dedicación refleja la tendencia a lo 

práctico y el carácter realista propios tanto de los andalusíes como de los magrebíes.

La jurisprudencia –en sus dos vertientes: ,Ibadat (el culto) y Mu,amalat (los 

asuntos contractuales)– estaba muy relacionada con la vida cotidiana. Se podía recurrir 

a ambas para solucionar problemas sociales emergentes. En resumen, la jurisprudencia 

era la base de la vida cotidiana.1

Desde la recepción e implantación del malikismo en al-Andalus2, aparecen dentro 

de la literatura jurídica multitud de obras furu,, es decir, derivadas de aquellas que 

contenían los principios de la doctrina malikí, y que más tarde se considerarán la base 

de esta escuela. Podemos citar al-Mudawwana de Sahnun3, al-Wadiha4, al-,Utbiyya5,

                                                
1 La jurisprudencia islámica, no se ocupaba sólo de los casos reales sino que también encontraba 
respuestas a planteamientos hipotéticos. Véase María Arcas Campoy, “Algunas consideraciones sobre los 
tratados de jurisprudencia malikí de al-Andalus”, MEAH, ed. Universidad de Granada XXXVII (1988), p. 
14. De la misma autora, “Ibn Abi Zamanin y su obra jurídica”, Cuadernos de Historia del Islam, 11 
(1984), pp. 90-100. Al-Qadi ,Iyyad wa waladih Muhammad, Madahib al-hukkam fi nawazil al-ahkam,
edición crítica de Muhammad Bensarifa, Dar al-Garb al-Islami, Beirut, 1997, 2.ª ed., p. 66, traducción y 
estudio por Delfina Serrano, (La actuación de los jueces en los procesos judiciales), Madrid. CSIC. 1998. 
Fuentes Arábico-Hispanas, 22.

2
María Isabel Fierro considera que la escuela malikí se estableció en al-Andalus por el apoyo del Estado: 

Los malikíes, apoyados por ,Abd al-Rahman III y por al-Hakam II, quienes lo utilizaron como elementos 
legitimadores de sus pretensiones califales, se constituyen en escuela oficial de al-Andalus. Véase su 
artículo, “El Derecho malikí en al-Andalus: Siglos II /VIII-V/XI”, Al-Qantara, XII (1991), p.  129. Sobre 
el establecimiento de la escuela malikí de manera oficial en al-Magrib (Marruecos), en al-Andalus y en el 
resto del mundo musulmán, véase Husayn Mu,nis, Ma,alim tarij al-Magrib wa al-Andalus, ed. Dar al-
Rasad, El Cairo, 2004, pp. 123-310. As,ad al-Qasim, Azmat al-jilafa wa al-imama wa ,ataruha al-
mu,asira, Markaz al-Gadir li al-Dirasat al-islamiyya, Beirut, s.d, p. 267. Mostafa al-Harrus, Al-Madrasa 
al-malikiyya al-andalusiyya ila nihayat al-qarn al-talit al-hiyri, nas,a wa jasa,s, ed. Wizarat al-Awqaf wa 
al-S,un al-Islamiyya li-l-Mamlaka al-Magribiyya, Rabat, 1418/1997, p. 369.

 
3 ,Abd al-Salam Ibn Sa,id Ibn Habib al-Tannuji, conocido por Sahnun, nació en Túnez en el año 160 H y 

murió en el año 240 H. Editó al-Mudawwana, la obra fundamental de la escuela maliki, obra que, en 
realidad, es una respuesta de Ibn al-Qasim según lo que decía Malik a las preguntas de Sahnun sobre 
diversas cuestiones. Véase al-Dahabi, Siyar a,lam al-nubala,, Mu,assasat al-Risala. Su,ayb al-Arna,ut. 
1413H, 9.ª ed., vol II, p. 20. Fue editada por  primera vez en 1323 H, según afirmó ,Umar al-Yidi. 
(Véase: Muhadarat fi tarij al-madhab al-maliki fi al-garb al-islami. Mansurat ,Ukad, s.d, p. 188.

4 al-Wadiha de Abu Marwan ,Abd al-Malik Ibn Habib al-Andalusi (m.238H/852J.C). Su obra se 
considera una de las más importantes fuentes de la escuela malikí y en ella Ibn Habib recopiló opiniones 
de alumnos de Malik, así como marwiyyat transmisiones orales de figuras de dicha escuela, además de 
sus propios comentarios jurídicos. Véanse Ibn Farhun, al-Dibay al-mudhab fi ma,rifat a,yan ,ulama’ al-
madhab, ed. Maktabat Miskat, s.d, p. 156. Al-Dahabi, Siyar, 12/102. ,Abd al-Malik Ibn Habib, Kitab al-
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al-Muwaziyya6, etc., obras que, según citan algunas fuentes biográficas, memorizaban 

algunos entre los que se cuentan Abi al-Asbag ,Isa Ibn Sahl7, Abu l-Mutraf al-Sa,bi8, 

Abu l-Hasan al-Sugayyir9 y ,Ali Ibn ,Isrin.10

En los primeros siglos, los juristas andalusíes reprodujeron fragmentos 

recogidos de las obras citadas, como muestra el caso de Ibn Abi Zamanin (m. 399/1008) 

en Muntajab al-ahkam, procedente de la,Utbiyya y Ibn  Hisam el Cordobés (m. 

606/1209) en al-Mufid li-l-hukkam.11  

En los siglos siguientes y haciendo uso del mismo mecanismo, como informa

María Campoy, los juristas andalusíes en los siglos siguientes utilizaron resúmenes de la 

                                                                                                                                              
Wadiha: fragmentos extraídos del Muntajab al-ahkam de Ibn Abi Zamanin (m. 399/1008). Tratado
jurídico, introducción, edición crítica y traducción de María Arcas Campoy. Madrid. CSIC, 2000 (Fuentes 
arábico-hispanas; 27).
   

5 Se llama también al-Mustajraya. Es una obra esencial del malikismo escrita por Abu ,Abd Allah al-
,Urbi (m.15 de rabi, I de 255H). Contiene Sama,at, tradiciones orales del famoso Ibn al-Qasim al-,Itqi
quien transmitió conocimientos de Malik a través de sus alumnos de gran fama. Ibn Rusd -el abuelo-, hizo 
el comentario de dicha obra en 20 vols, bajo el título al-Bayan wa-l-tahsil wa-l-sarh wa-l-tawyih wa-l-
ta,lil fi masa,il al-mustajraya, edición crítica de Muhamad Hiyyi, Dar al-Garb al-Islami, Beirut,
1408H/1988, 2.ª ed.

6
Su autor era Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn Ibrahim, conocido por Ibn al-Mawwaz al-Qurtubi, de 

Córdoba, nacido en 180H y muerto en 269H, según unos, o en 281H según otros. Su obra al-Muwwaziyya
era distinta a las demás fuentes, ya que en ella el autor aplicó principios morales a los casos concretos. Es 
decir, que se trata de una obra de casuística. Ver Diccionario de la lengua española. Real Academia 
Española. 21.ª ed., Madrid, vol I, 1998, p. 437. Ver Muhammad Ibn Majluf, Sayarat al-nur al-zakiyya fi 
tabaqat al-malikiyya, ed. Dar al-fikr, s.d, p.76. Ibn Farhun, al-Dibay, p. 216.

7 Abu al-Asbag ,Isa Ibn Sahl Ibn ,Abd Allah al-Asadi al-Qurtubi. Su origen es de Jaén. Cadí de los  
ulemas y juristas más famosos de Córdoba, conocedor de las nawazil, murió en 486 H. Su obra sobre las
nawazil, Kitab al-nawazil wa al-a,lam al-musamma diwan al-ahkam al-kubra, fue editada dos veces, una 
en Beirut en 2005 y la otra en El Cairo en 2007. Esta última es la mejor.

8 Abu l-Mutraf ,Abd al-Rahman Ibn al-Qasim al-Sa,bi era Cadí, era uno de los polos sobre los que 
giraban las fetuas en aquella época. Tenía polémicas con Abu Bakr Ibn l-,Arabi el Córdobés sobre 
muchas cuestiones. Murió en 499H.
  
9 Abu l-Hasan ,Ali al-Zarwili conocido por al-Sugayyir, alfaquí de Fez que interpretó al-Mudawwana, 
murió en Fez en 719H/1319. No confundir con Husayn al-Zarwili. Ver la aclaración entre estos dos 
personajes en el trabajo de investigación titulado: Taqyid Mujtasar fi-damm al-Bida,a wa-l-Mubtadi,in
(El legajo resumido acerca de la reprobación contra la innovación herética y los innovadores), de Abu 
Muhammad ,Abd Allah al-Fastali, presentado por El Mostapha Kissami en Granada. 2000-2001, pp.16-
19.

10 Un hecho curioso es que cuentan que los almohades quemaron al-Mudawwana porque rechazaban la 
escuela malikí. Sin embargo, los benimerines querían establecer dicha escuela. Pero no encontraron 
ninguna fuente básica del malikismo. Entonces se presentó Ibn ,Isrin y la recitó de memoria. Los 
alfaquíes la anotaron directamente. (Al-Mudawwana hoy está editada en 6 vols y cada volumen contiene
450 págs. Ver ,Abd al-Salam Sahnun, al-Mudawwana al-kubra de Malik Ibn Anas, ed. Dar Sadir. Beirut, 
s.d. Más tarde trajeron una copia de al-Mudawwana de al-Andalus y no se encontró diferencia alguna con 
ésta excepto en lo concerniente a los signos de puntuación.  
  

11 María Arcas Campoy, “Algunas consideraciones”, pp. 16-17. 
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reproducción literal de fragmentos. Más tarde se dió paso a los extractos (taljis) y a los 

compendios (mujtasar).12 Decía María Campoy: La jurisprudencia había 

proporcionado los elementos básicos para definir, describir y clasificar los conceptos 

jurídicos y para ordenar las reglas y preceptos que de ellos se desprenden de manera 

muy aproximada a un código de leyes.13

El mujtasar más antiguo de al-Andalus del que se tiene noticia es el de Al-

Tulaytuli (s. X), citado por A. Ramos Calvo.14 También se cita, al respecto, la obra de

Ibn Yuzayy (m.741/1340): Qawanin al-ahkam al-sar,iyya wa-masa,il al-furu, al-

fiqhiyya. Asimismo, hay que mencionar la magnífica obra Tuhfat al-hukkam15 del

alfaquí de la Granada nazarí, Ibn ,Asim (m. 829/1426), quien dice refiriéndose a su 

obra: El objeto de esta composición en versos de metro rayaz es fijar las reglas del 

derecho en términos concisos16 y facilitar su memorización.17

Ibn ,Asim afirma que al-Muqarrab, al-Muntajab (de Ibn Abi Zamanin)18 y al-

Mufid (de Ibn Hisam) fueron, entre otras,19 las obras básicas para su composición 

métrica (uryuza).20  

                                                
12 El primer compendido o mujtasar apareció en el tercer siglo con el egipcio Abu Muhammad ,Abd 
Allah Ibn ,Abd al-Hakam (m.214/829).véanse más detalles sobre el aspecto histórico de este tipo de 
literatura jurídica en la obra de ,Umar al-Yidi, Muhadarat, pp. 131-138. María Campoy, “Algunas 
consideraciones”, p. 18.
13 María Arcas Campoy, “Valoración actual de la literatura jurídica de al-Andalus”, Actas del II coloquio 
hispano-marroquí de ciencias históricas “Historia, ciencia, y sociedad”, Granada 6-10 noviembre de 
1989. M.A.E. AECI. ICMA, Madrid, 1992, p. 39-40. María Campoy, “Algunas consideraciones”, p. 18.
14 A. Ramos Calvo, “Estudio de la transmisión de obras de fiqh conntenidas en Barnamay de al-Tuyibi”, 
Al-Qantara, VII (1986), p. 111. María Campoy, “Valoración”, p. 40.
15 El título completo de la obra es Tuhfat al-hukkam fi nukat al-,uqud wa al-ahkam  fi madhab Malik Ibn 
Anas –radiya Allah ,Anh, conocida también por al-,Asimiyya. 
16 María Campoy, “Algunas consideraciones”, p. 18.
17 María Campoy, “Teoría y práctica del fiqh en la Granada nazarí: Fuentes, estudios y algunas 
conclusiones”, en Concepción Castillo Castillo (ed.), Estudios Nazaríes, col. Al-Mudun, Granada, (1997),
p. 17.
18 María Arcas Campoy presentó en Granada el 23 de septiembre de 1982 su tesis doctoral digirida por el 
profesor J. Bosch Vilá, bajo el título: El Kitab Muntajab al-ahkam de Ibn Abi Zamanin. Estudio, 
traducción y edición crítica del sumario y del libro I”. María Campoy, “Ibn Abi Zamanin y su obra 
jurídica”, p. 96.
19  Como la obra de al-Maqsad al-mahmud de Abi al-Qasim al-Yaziri.
20 Ibn ,Asim, la Tuhfa, ed. Dar al-Fikr, p. 5.



6

Breves apuntes previos sobre la Tuhfat y sus comentarios.

La obra presenta el poema didáctico cuya materia jurídica supuso un aporte de 

gran importancia.

En primer lugar dicha obra didáctica contiene 169821 versos sobre el derecho 

musulmán. Y justo después de la fecha de publicación los estudiantes se dedicaron con 

entusiasmo a memorizarla, hecho que sigue vigente hasta hoy día. 

Actualmente, es la referencia de los muftíes en las consultas jurídicas y la base 

de  juicios en los tribunales de los países del mundo árabe musulmán que siguen la

escuela malikí.

Debido a su importancia no es extraño que se opte por estudiarla y explicarla 

tanto en las mezquitas como en los Institutos de Ta,lim asil (Institutos de ciencias del 

Islam).

En segundo lugar, la obra fue comentada por numerosos sabios en oriente y en 

occidente.

En Oriente, como dijo Mayyara al-Fasi22, de entre los primeros sabios:

1) Lo comentó un imán, figura de la escuela malikí, de al-Mihalla en Egipto, pero 

ésta obra desapareció.23

En Occidente la comentaron: 

2) Abu ,Abd Allah Muhmmad Ibn Ahmad Mayyara al-Fasi (m. 1072/1662): al-Itqan 

wa al-Ihkam fi Sarh Tuhfa al–hukam, ed. Dar al-Fikr. 2 vols, s, d. Esta edición es 

antigua. Hay otra mejor y más reciente de Dar al-Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, edición 

de ,Abd al-Rahman ,Abd Allatif Hasan, 2000, 1.ª ed., 2 vols.

3) Abu ,Ali al-Hasan Ibn Rahhal Ibn Ahmad Ibn ,Ali al-Tadlawi al-Ma,dani al-

magribi al-maliki (m. 3 de rayab 1140/1728) en Hasiyya ,ala Sarh al-Tuhfa.  

                                                
21

 Hay divergencia en cuanto a la cantidad de versos. La obra que se conoce en el mundo árabe editada 
por Dar al-Fikr, está compuesta por 1698 versos, al igual que la nueva copia de la Tuhfa que ha sido 
catalogada en los códices árabes de la Real Academia de Córdoba bajo el núm. 14. Ver Juan Pedro 
Monferrer Sala, “Una –“nueva”- copia de la Tuhfa de Ibn ,Asim”, en Concepción Castillo Castillo (ed.),
Estudios Nazaríes, col. Al-Mudun, Granada, (1997), pp. 243-257. Mientras Brockelmann habla de 1618 
versos, sin embargo Marina Marugán Güémez en El refranero andalusí de Ibn ,Asim al-Garnati  Estudio 
lingüístico, transcripción, traducción y glosario, Ediciones Hiparión, Madrid, 1994, 1.ª ed., p. 5, cita 
1692 versos; Milouda Charouiti Hasnaoui informa de que han sido 1697 versos en “Una familia de 
juristas en los siglos XIV y XV: Los Banu ,Asim de Granada”, Homenaje a José Mª Fórneas. Estudios 
Onomástico-Biográficos de al-Andalus, ed. CSIC. Madrid. 6 (1994), p. 182.  
22 Mayyara al-Fasi Abu ,Abd Allah Muhmmad Ibn Ahmad, al-Itqan wa l-Ihkam fi Sarh Tuhfat al–
hukam, ed. Dar al-Fikr. 2 vols, s. d, p. 3.
23Ibidem, p. 3. 
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4) Abu l- ,Abbas Sidi Ahmad Ibn ,Abd Allah conocido por al-Yaznasni al-,Abdlwadi

al-Telimsani en Wasy al-ma,asim fi Sarh Tuhfat Ibn ,Asim. Manuscrito de la Jizana 

al-,Amma (Biblioteca General de Rabat). Su número es: د ( ) ق ;(1393 470 ), la

fecha de finalización de la primera copia fue el miércoles 13 de muharram del año 

1192.24

5) ,Abd Allah Muhmmad al-Tawdi, Ibn Suda (m. 1207/1792): Hula al-ma,asim li fikr 

Ibn ,Asim, ed. Dar al-Rasad al-Hadita, Casablanca, 1991, 2 vols.

6) Abu l-Hasan ,Ali Ibn ,Abd al-Salam al-Tsuli (m. 1278/1861): al-Bahya fi Sarh al-

Tuhfat, ed. Dar al-Rasad al-Hadita, Casablanca, 1991, 2 vols.

7) ,Utman Ibn al-Makki al-Tuzri al-Zubaydi: Tawdih al-ahkam ,ala Tuhfat al–

hukam. 1.ª ed., al-Matba,a al-tunusiyya, Túnez 1339 /1921.25

8) Muhmmad Ibn Yusuf al-Kafi al-Tunusi: Ihkam al–ahkam ,ala Tuhfat al–hukkam. 

Hay tres ediciónes: la primera es del año 1346H, llevada a cabo quizás en Túnez, la 

segunda es la de Maktabat al-Ganyi de Egipto, mientras que la última es de Dar al-

Rasad al-Hadita, Casablanca, 1423/2003.

9) Por su importancia la Tuhfat llamó la atención de los investigadores europeos y se 

editó tras ser traducida a las lenguas europeas. La edición más antigua aparecida en 

francés es la de O. Houdas y F. Martel, Alger-Paris, 1882-93. Otra de ellas es la de

L. Bercher, Alger, 1958.26

10) Sin embargo, el primero de los sabios que lo comentó fue Abu Yahya Ibn ,Asim, su 

propio hijo. Llevó a cabo éste un magnifíco comentario muy detallado, con muchas 

explicaciones y diversas opiniones de alfaquíes y sabios andaluces de aquella época. 

Se llama Tuhfat al-fawa,id. 27

Este comentario despertó nuestro interés no para editarlo completo,28 sino por 

las nawazil que contenía, eje central de este trabajo de investigación. Para explicar esto 

tendremos en consideración lo siguiente:

                                                
24 Véase ,Allus, Y. S. y ,Abd Allah al-Ragragi, Mansurat al-Jizana al-,Amma Li al-Kutub wa al-Wata,iq 
– Fihris al-Majtutat al-,Arabiyya al-Mahfuza fi al-Jizana al-,Amma (Biblioteca General de Rabat). II 
(1921-1953), 1421/2001, 2 vols, p. 333.
25

 En Encyclopédie de l´Islam, ed. Lewis. B., Ménage. V. L., Pellat. Ch., Schacht. J. Tome III, ed. Leyde 
E. J. Brill, Paris G.-P; maisonneuve & Larose S. A. 1975, p. 743. Su nombre era así: ,Utman b. al-Maki 
al-Tawzari. Accedimos a la biblioteca privada del señor al-Risuni en Tetuán y vimos que en la obra que 
estaba bajo el número: 313 fiqh  el nombre que aparecía era el de ,Utman Ibn al-Makki al-Tuzri al-
Zubaydi.
26 Lewis, Ménage, Pellat, Schacht, Encyclopédie de l’Islam, p. 743.  
27 Sobre el nombre de Tuhfat al-fawa,id trataremos más adelante.
28 Aunque tenemos muy adelantada la edición que pensamos publicar en el futuro.
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1- El comentario contiene las nawazil: recopilación de fetuas de al-Andalus que son 

unas actas de jurisprudencia relacionadas con hechos relacionados con estatutos

personales o comunitarios y que no tenían  solución en la práctica jurídica habitual.29

2- La mayoría de los aspectos importantes están relacionados con la historia del 

último periodo de la Granada islámica, en la cual vivía Ibn ,Asim y de la que fue testigo 

y protagonista.

Si en Oriente hay una multitud de obras de Usul al-fiqh (fundamentos del 

derecho musulmán),30 en Occidente lo que se editó está amontonado en obras que los 

investigadores consideran enciclopedias, como por ejemplo al-Mi,yar de al-Wansarisi y 

al-Bayan wa-l-tahsil de Ibn Rusd, obra citada antes.

Los andalusíes y magrebíes fueron los primeros en hacer uso del Nazm,

(composición) de poemas métricos, en la enseñanza de las ciencias del Islam, como 

podían ser las ciencias del hadit o de la lengua árabe o del fiqh, con objeto de facilitar el 

aprendizaje, como hemos dicho antes. Los más usuales fueron La Tuhfat de Ibn,Asim31

y Lamiyyat al-Zaqqaq32, así como otros muchos que los estudiantes han venido 

memorizando hasta hoy día en los Ta,lim asil (los Institutos de ciencias del Islam, es 

decir, los Institutos de la Enseñanza tradicional). 

Otro dominio en el que los andalusíes y magrebíes destacaron y en el que 

editaron  muchas obras fue en ,Ilm al-fara,id wa-l-mawarit, el derecho de sucesiones.

Señalaremos aquí sólo a un alfaquí andalusí: Ahmad al-Hawfi de Sevilla, quien redactó 

muchos volúmenes de diferentes tamaños, tanto grandes, medianos como pequeños. 

Utilizó incluso nuevos métodos para calcular las partes de los herederos en cada caso. Y 

en el mismo marco apareció un tipo de poema en metro, llamado uryuza o rayaz (p. 

                                                
29 Volveremos más adelante para tratar con detalles este término y su contenido.
30 En lo que concierne a este término se dió un gran debate sobre la traducción. Se planteaban cuestiones 
como las siguientes: ¿Es cierto que Usul al-Fiqh es una ciencia de tipo islámico? ¿No hay una ciencia 
gemela en otra cultura, en el derecho bizantino o hebraico, por ejemplo? Después de muchas discusiones 
los traductores optaron por el término: fundamentos del derecho musulmán. Estos fundamentos son los 
materiales léxicos, filosóficos y lógicos que ayudan al jurista para extraer las sentencias de Dios, sea 
directamente del Córan o de la Sunna (tradición profética) o indirectamente a través del recurso a la 
práctica musulmana legalizada por la unanimidad de los sabios. Véase ,Abd al-Wahhab Jallaf, Les 
fondements du droit musulman (,Ilm Usoul al-Fiqh), traduit de l´arabe par Claude Dabbak, Asmaa Godin 
et Mehrezia Labidi Maiza, ed, al-Qalam, Paris, 1997, p. 6.
31 Sobre la Tuhfat volveremos a tratar más adelante.
32 Nuestro amigo Muhammad ,Abd Allah ,Abd Allah de Libia, en su trabajo de investigación, editó Sarh
Lamiyyat Al-Zaqqaq, de Muhammad Mayyara al-Fasi y aclaró la confusión que existe entre algunos 
investigadores con el otro Sarh del mismo autor -Mayyara al-Fasi- que trata de al-,Asimiyya. Hablaremos
más adelante de esta obra. La Tesina fue leída en 1996 en Libia.
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arayiz) como la de al-Sarran, Rayaz Abi ,Ishaq al-Tilimsani y Rayaz Salih Ibn Sarif al-

Rundi.

Dentro de la literatura jurídica hacemos mención también de los formularios

notariales,33 encontrándose entre los más antiguos los de Ibn al-,Attar, editados por 

Chalmeta y Corriente, los de Ibn Abi Zamanin34, al-Bunti, Ibn Abi Hummara, Ibn 

Mugit (m. 459/1066)35, al-Yaziri36, al-Matiti, al-Iqlisi, Ibn al-Hindi, Ibn kawtar, Ibn 

,Afyun, al-Qantari y Ibn Salmun (m. 767/1366)37, etc.

Los juristas de la España musulmana alcanzaron un gran éxito al publicar 

estatutos y promulgar legislaciones muy exactas, como fue el sistema de contabilidad y 

de cálculos de los zocos, el cual fue de gran utilidad para al-Andalus, como informó 

Chalmeta en su tesis doctoral sobre Sahib al-suq.38   

En el mismo ámbito jurídico, los andalusíes lograron un extraordinario 

desarrollo con las nawazil, género muy importante, conocido también por al-fatawa o 

al-masa,il. Los andalusíes compusieron interesantes obras en dicho dominio hasta la 

caída de Granada. 

Podemos concluir diciendo que cada época tenía sus propias fetuas o nawazil 

que reflejaban la imagen de tal época. Así pues, en tiempos de los Omeyas aparecieron

las nawazil de Asbag Ibn Muhammad al-Qurtubi.

En los momentos de al-Hiyaba de al-Mansur Ibn ,Amir, fueron los masa,il de 

Ibn Zarb los más conocidos. Por otra parte, las nawazil de Ibn Sahl gozaron de gran

fama en el periodo de las Taifas, mientras que en la época de los Almorávides se 

multiplicaron las colecciones de nawazil, citemos, de entre ellos, las nawazil de Ibn 

Rusd39, los de Ibn al-Hay, de al-Sa,bi, de Ibn Ward, de Ibn Bastagir, etc.

                                                
33 Véase María Campoy, “Teoría y práctica del fiqh”, p. 20-23. Sobre la estructura de los formularios 
notariales, véase, de la misma autora, “Valoración”, p. 46-48. 
34 Véase la nota 18.
35 al-Muqni, fi ,ilm al-surut, de Ibn Mugit fue la tesis doctoral del profesor Aguirre Sádaba. Don Salvador 
Vila hizo la versión española del capítulo que trata sobre la cuestión matrimonial. Ver Luis  Seco De 
Lucena, Documentos Arábigo-Granadinos, Publicaciones del Instituto de Estudios Islámicos, Madrid, 
1961, p. VIII.  
36 Fue juez de Algeciras. Su obra lleva el título de al-Maqsad al-Mahmud fi taljis al-,uqud. A. Ferreras ha 
hecho la tesis doctoral acerca de este personaje y su obra. Véase María Campoy, “Valoración”, p. 48. 
37 P. Cano realizó una tesis doctoral titulada: Contratos conmutativos en la Granada nazarí del siglo XIV, 
según el Formulario Notarial de Ibn Salmón. María Campoy, Ibidem.  
38 Ver Muhammad Bensarifa, “Nawazil Garnatiyya li Ibn ,Asim al-Ibn”, (Al-Turat al–Hadari al-Mustarak 
bayna Ispanya wa al-Magrib), Matbu,at akadimiyyat al-Mamlaka al-Magribiyya. Granada 21-23 Abril.
(1992), p. 215-236.
39 Ver Fatawa Ibn Rusd, editado por al-Mujtar Ibn al-Tahir al-Talili, Dar al-Garb al-Islami, 1407/1987, 3 
vols.  
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Después de los Almohades la investigación sobre el derecho aplicado se vio 

envuelta en decadencia, pero volvió a florecer después de esta época40. 

En la Granada nazarí, lo que nos dio explicaciones sobre la vida cotidiana y la 

evolución de la sociedad andalusí fue la aparición de colecciones de dictámenes 

jurídicos y sentencias en obras enciclopédicas que contenían una riquísima información 

acerca de al-Andalus, siendo la más antigua de ellas la colección de Ibn Tarkat, el cadí 

almeriense, cuyo título era al-Hadiqa al-mustaqilla al-nadra fi fatawa al-sadira ,an 

,ulama,al-hadra41. Mencionaremos también la colección de fetuas Taqrib al-amal al-

ba,id fi nawazil Abi Sa,id de Ibn Lubb42. Aunque, sin duda, la mayor recopilación de 

fetuas y la de más fama es al-Mi,yar de al-Wansarisi43.

No obstante, hay que hacer notar que, en realidad, el comentario de Abu Yahya

Ibn ,Asim apareció en el siglo IX, antes que al-Mi,yar, y aunque dicha obra no se 

redactara con este tema como eje central, sí que contiene nawazil que reflejan la 

práctica jurídica habitual en los tiempos históricos del último periodo de la Granada 

nazarí.

                                                
40 Un hecho muy importante que aclarar es que durante la época de los Almohades, estos se opusieron a la 
escuela malikí. Quemaron todas sus fuentes como al-Mudawwana de Sahnun, al-Wadiha de Ibn Habib y 
Nawadir de Ibn Zayd. Abu Yusuf Ya,qub quería anular la escuela malikí de todo el territorio marroquí ya 
que este jalifa (sultán) exigía a la gente dirigirse  directamente a las dos fuentes: al Corán y la Sunna. Ver 
con detalle ,Umar al-Yidi, Muhadarat, pp. 55-56-181.
41

 Hay divergencia  en cuanto al título, pues también hemos encontrado el título como al-Haqiqa al-
mustaqilla.  Para más detalles, véase Enciclopedia de la cultura andalusí. Biblioteca de al-Andalus. 
Fundación Ibn Tufayl de estudios árabes. Dirección y estudio Jorge Lirola Delgado, vol V. Almería 2007,
pp. 379-380. Dicha obra recoge varios e interesantes fetuas de Ibn Siray, estudiados por M. I. Calero 
Sacall en “Una aproximación al estudio de las fatwàs granadinas: Los temas de las fatwàs de Ibn Siray en 
las Nawazil de Ibn Tarkat”, Homenaje al profesor D. Cabanelas, I, Granada (1987), pp. 189-202. 
También José López Ortiz utilizó esta obra como base en su artículo: “Fatwas Granadinas de los siglos 
XIV y XV”, Al-Andalus, VI (1941), pp. 73-127.

42 Ibn Lubb, Taqrib al-amal al-ba,id fi nawazil Abi Sa,id, (ms, nº 1096 de la Biblioteca del Escorial). Esta 
obra ha sido editada por Husin Mujtari y Hisam al-Rami, Dar al-Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, 1424/2004. 

43
 al-Wansarisi, Abu l-,Abbas Ahmad B. Yahyà, al-Mi,yar al-Mu,rib ,an fatawi ahli Ifriqiyya wa-l-

Andalus wa-l-Magrib, edición Yama,a min al-Fuqaha, bi-Israf al-Duktur Muhammad Hiyyi, nasr Wizarat 
al-Awqaf wa al-Su,un al-Islamiyya li-l-Mamlaka al-Magribiyya, 1401/1981, 13 vols.
Hay una traducción extractada de E. Amar en Archives Marocaines. 
F. Vidal Castro realizó su tesis doctoral sobre Economía y sociedad en al-Andalus y el Magreb a través 
de una fuente jurídica: el Mi,yar de al-Wansarisi, dirigida por el profesor Emilio Molina López y 
defendida el 4-6-1992 en la Universidad de Granada.   
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Motivos para seleccionar este manuscrito.

En el mundo árabe los comentarios más conocidos de la Tuhfat son al-Buhya fi

Sarh al-Tuhfat de ,Abd al-Salam al-Tsuli y al-Itqan de Mayyara al-Fasi. Señalaremos

que el primero copió páginas de la obra de Abu Yahya44.

Ante esto, mi planteamiento fue el preguntarme por qué no se había editado un 

comentario tan importante como el de Abu Yahya45

En primer lugar, me llamó la atención el comentario de su hijo Abu Yahya 

Muhammad, y en segundo lugar, tenía otros motivos que se resumen en lo siguiente: 

1. Este manuscrito fue redactado por un alfaquí granadino, Ibn ,Asim, el gran cadí

que vivió en la época de los Banu Nasr de Granada. Pertenecía al seno de los Banu

,Asim, una de las familias más famosas en la historia de al-Andalus.

2. Además, el comentario trata de las fetuas (consultas jurídicas) que surgieron en la 

sociedad de aquella época.

3. La edición de estos nawazil puede constituir una “materia prima” de la cual se 

pueden extraer datos históricos auténticos pertenientes a aquella época por un lado,

y por otro lado, permitirá hacer reflexiones teóricas sobre el sistema jurídico civil y 

penal en al-Andalus durante el siglo noveno.    

4. La edición de este manuscrito nos da también una idea de la práctica del derecho 

musulmán en Occidente entre los siglos X y XV.

5. El motivo principal que me ha inducido a editar este manuscrito ha sido el sacarlo 

a la luz y ofrecerlo a quienes se dedican a los estudios árabes e islámicos como 

materia de futuras investigaciones en el estudio de las nawazil. Asimismo, ha 

                                                
44 Ver por ejemplo: Las páginas 150-151. Casi en toda la obra, cuando al-Tsuli dice esta expresión: “qala 
al-sarih” (Dijo el comentador), lo que viene más adelante es lo que decía Abu Yahya.

45 En Enciclopedia de la cultura andalusí. Biblioteca de al-Andalus. Edición de la fundación El Legado 
Andalusí. Dirección y edición Jorge Lirola Delgado. En la biografía de Abu Yahya Ibn ,Asim, n° 259 -
vol I-, el autor decía: “Según Yarrar, existen varias copias manuscritas en la Biblioteca Nacional de 
Túnez y hay varias ediciones, tanto árabes como extranjeras”, p. 500. La segunda parte de esta frase no 
es correcta ya que decía exactamente lo siguiente: “Existen varias copias manuscritas en la Biblioteca 
Nacional de Túnez y hay varias copias en otras bibliotecas. Sin embargo,  de la Uryuza de su padre hay 
varias ediciones, tanto árabes como extranjeras”. Véase Salah Yarrar, “Al-Awda, al-siyyasiyya fi ,asr al-
Mu,allif”, -introducción- de la obra Yannat al-rida de Abu Yahya Ibn ,Asim, ed. Dar al-Basir. Ammán, I
(1989), p. 70. El mismo dato lo confirmó Milouda Hasnaoui en su artículo: “El siglo XV en Yunna de Ibn 
,Asim”, en el que decía: “Del Sarh al-tuhfat se han conservado varios manuscritos en distintas 
bibliotecas, pero hasta la fecha (2002) no se ha editado ni ha sido objeto de estudio o traducción como la 
de su padre”. Véase en Celia del Moral (ed), El epílogo del Islam andalusí: La Granada del siglo XV, Al-
Mudun, Granada, (2002), p. 65.
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pesado en mi elección el valor jurídico del manuscrito, pues nos encontramos ante 

un documento histórico de gran utilidad.

Otros objetivos de este trabajo.

1- La investigadora Milouda Hasnaoui extrajo de los tesoros de nuestro 

patrimonio cultural una obra auténtica, sueño los investigadores. En 1988 presentó en la 

Universidad de Madrid su tesis sacando a la luz la obra: Yannat al-rida fi al-taslim lima

qaddara Allah wa qada de Abu Yahya Ibn ,Asim, pero por desgracia dicha obra está 

inédita. Un año después apareció en Oriente la edición de Salah Yarrar editada por Dar 

al-Basir en Jordania. Los dos investigadores han abordado la personalidad de Ibn ,Asim 

desde un punto de vista histórico. No obstante, hoy en este trabajo, me propongo 

desvelar otro aspecto de su personalidad: el aspecto jurídico.   

Mi interés en el tema de las nawazil se inició cuando elegí el tema del trabajo de 

investigación Taqyid Mujtasar fi-damm al-Bida,a wa-l-Mubtadi,in (El legajo resumido 

acerca de la reprobación contra la innovación herética y los innovadores) de Abu 

Muhammad ,Abd Allah al-Fastali, trabajo que llevé a cabo en el Departamento de 

Estudios Semíticos de la Facultad de Letras de Granada. 

El motivo de que rápidamente se convirtiera este interés en entusiasmo se debió 

al hecho de que, en abril de 1998, mí profesor, el gran investigador de los estudios sobre 

al-Andalus Muhammed Bensarifa, puso en mis manos una revista trimestral, publicada 

por la Academia del Reino de Marruecos con el título de “Al-Turat al–Hadari al-

Mustarak bayna Ispanya wa al-Magrib”. Granada 21-23 Avril 1992, pp 215-236. En ella 

había un artículo suyo sobre “Nawazil garnatiyya li Ibn ,Asim al-Ibn” (Nawazil de Ibn 

,Asim), y a partir de su lectura supe que las nawazil serían el tema de mi tesis doctoral.

2- Con este proyecto tengo intención de destacar la importancia de la obra escrita por 

los andalusíes de la escuela malikí.

3- Este propósito deriva del interés que tiene la edición de los manuscritos en 

general, y particularmente mi intención es salvar el nutrido elenco historiográfico 

jurídico. 

Todo ello me ha llevado a estructurar el presente trabajo de la forma siguiente: 
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PRIMERA PARTE

ABU YAHYA MUHAMMAD IBN ,ASIM Al-GARNATI: ÉPOCA Y 
VIDA

CAPÍTULO PRIMERO:

- LA ÉPOCA.

Granada

 La inestabilidad política, causa de la permanente crisis de gobierno.

La historia del reino nazarí de los tres primeros cuartos del siglo XV se venía 

basando de forma casi exclusiva en las fuentes y documentación cristianas, desde los 

años cincuenta;46 sin embargo, a finales de los años ochenta se editó una obra que 

comenzó a proyectar una nueva luz sobre la historia política y social de la Granada del 

siglo XV. 47

La nueva obra es Yannat al-rida fi l-taslim lima qaddara Allah wa qada de Abu 

Yahya Muhammad Ibn ,Asim, quien nació entre finales del siglo octavo y principios del 

noveno de la hégira (siglo XV), uno de las periodos más delicados e inestables de la 

historia de Granada. Estaba destinado a vivir el final de la estabilidad política del reino 

nazarí, o como decía Francisco Vidal Castro, el comienzo de “una etapa de continuos 

derrocamientos, sublevaciones, asesinatos, encarcelamientos de sultatanes”48. En 

resumen, una permanente crisis de gobierno49. 

                                                
46 Sobre la historia del reino nazarí en los tres primeros cuartos del siglo XV, veáse Francisco Vidal 
Castro, “Historia política”, en El Reino nazarí de Granada (1232-1492). Política. Instituciones. Espacio y 
Economía, coord y prólogo Mª. Jesús Viguera Molíns, VIII-III de Historia de España de Menéndez Pidal, 
dir. José Mª. Jover Zamora, Espasa Calpes, Madrid, 2000, p.157. También su artículo: “Una década 
turbulenta de la dinastía nazarí de Granada en el siglo XV: 1445-1455”, en Celia del Moral (ed), en el 
epílogo del Islam andalusí, pp. 75-116. Antonio Peláez Rovira. El emirato nazarí de granada en el siglo 
XV, dinámica política y fundamentos sociales de un estado andalusí, ed. Unv. Granada, 2009.

47 Se trata de la obra Yannat al-rida fi al-taslim lima qaddara Allah wa qada, tesis inédita de Milouda 
Charouiti Hasnaoui bajo la dirección de Fernando de la Granja de la Universidad Complutense de 
Madrid, Facultad de Filología, Departamento de Estudios Árabes e Islámicos, leída el 04-07-1988. Sin 
embargo, apareció en Oriente una edición de dicha obra, la de Salah Yarrar, edición de Dar al-Basir. 
Ammán, 1989. 
48  Ver Francisco Vidal Castro, “Historia política”, p 155.
49 Ibidem, p155.
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Después de la muerte de Yusuf III, al-Andalus estuvo gobernado por Muhammad

IX, conocido como al-Aysar50. Para analizar detallamente el confuso periodo de la 

historia nazarí que corresponde a la última etapa del reinado de Muhammad al-Aysar, 

nos  basaremos en dicha obra -Yannat al-rida.51

1) Primer reinado (822-830/1419-1427).

Muhammad al-Aysar estaba encarcelado en Salobreña, a donde Yusuf III lo había 

apartado, ya que era un candidato cualificado para ser sultán, lo que efectivamente 

consiguió justo después de su salida de la cárcel. Cuando los Abencerrajes lo liberaron, 

marchó hacia Granada capital, en cuya entrada encontró resistencia. Ante esta delicada 

situación, los partidarios del al-Aysar recurrieron a los muftíes para pedirles una fetua 

que le favoreciera políticamente como nuevo sultán, dada la ilegitimidad de Muhammad 

VIII por su minoría de edad. Pero no lo consiguieron por la insuficiencia de argumentos 

jurídicos necesarios para emitir la fetua52.

A continuación, ,Ali al-Amin, el visir de Muhammad VIII, cuando obtuvo garantías 

sobre su seguridad, se rindió, mientras que Muhammad VIII, cuyo reinado había durado 

sólo dieciséis meses, fue encarcelado y el nuevo sultán, Muhammad al-Aysar, tomó 

posesión de la Alhambra53.     

                                                
50

 Para más detalles véase Ahmad Ibn Muhammad al-Maqri al-Tilimsani, Azhar al-riyyad fi ajbar ,Iyyad, 
ed, Sa,id Ahmad A,rab y Muhammad B. Tawit. Matba,at. Fdala. Almuhammadiyya, Rabat, vol 2, 1978-
80, p. 19. Arié. Rachel, L’Espagne Musulmane au Temps des Nasrides (1232-1492), ed. E. De. Boccard, 
Paris. 1973, p. 131-450. Muhammad ,Abd Allah ,Inan, Nihayat al-Andalus wa tarij al-,arabe al-
mutanassirin, Matba,at Misr, El Cairo, vol VI, 1378/1958, 2.ª ed., p. 141. Luis Seco de Lucena, 
Muhammad IX Sultan de Granada, Patronato de la Alhambra, Granada, 1978, p. 27.

51 Antes de la aparición de la obra de nuestro autor Ibn ,Asim, los investigadores árabes u occidentales
discrepaban entre ellos en cuanto al análisis de la situación política de este sultán nazarí.véanse los 
estudios de Seco de Lucena Paredes: “Una rectificación a la historia de los últimos nasríes”, Al-Andalus, 
XVII (1952), pp. 153-163; “Nuevas rectificaciones a la historia de los  nasríes”, Al-Andalus, XX (1955), 
pp. 381-405; “Más rectificaciones a la historia de los últimos nasríes”, Al-Andalus, XXIV (1959), pp. 
275-295; Darío Cabanelas Ofm, “Luís Seco de Lucena y su obra”, MEAH, XX (1971). Vol, pp. 7-43. José 
Enrique López De Coca. “Revisión de una década de la historia Granadina 1445-1455”, MEAH. 29-30 
(1980-1981), pp. 61-90. G. Levi Della Vida. “Il Regno Di Granata Nel 1465-66 Nei Ricordi Di Un 
Viaggiatore Egiziano”, Al-Andalus, I. (1933), pp. 307-334. Rachel Arié. L´Espagne Musulmane au temps 
des Nasrides. Roser Salicrú i Lluch. El Sultanat De Granada I La Corona D´ Aragó 1410-1458, 
Publicacions de l´Abadia de Montserrat. 1998.  
52 Francisco Vidal. “Historia política”, p. 155.
53 Ibidem, p. 155.
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2) Segundo reinado (834-835 / 1430- 31 diciembre 1431).

Con el apoyo de la familia al-Zegri, como indicó Luís Seco de Lucena, Muhammad 

VIII recobró el trono, después de que Muhammad al-Aysar se refugiara en Túnez bajo 

la protección del sultán Abu Faris ,Abd al-,Aziz al-Hafsi54.

Desde su exilio, al-Aysar seguía manteniendo contacto con los Abencerrajes, los 

cuales no habían abandonado el entorno de Granada, para recuperar de nuevo su trono. 

Sin embargo, Muhammad VIII el Pequeño ordenó detener a estos cuando descubrió sus 

actividades con el sultán destronado, pero lograron escapar a Castilla.

Francisco Vidal Castro nos describe esta situación diciendo: “Los huídos eran unos 

treinta caballeros, casi todos abencerrajes, dirigidos por Yusuf b. al-Sarray, quien 

decidió solicitar ayuda al rey castellano”55.

Juan II recibió esta petición favorablemente, y además envió un embajador a Túnez 

para solicitar la ayuda del sultán Abu Faris y facilitar así el regreso de al Aysar56.

En 1429 al-Aysar desembarcó en Almería y desde aquí se dirigió hacía Granada. En 

Guadix se enfrentó con el ejército de Muhammad VIII, el cual se dividió en dos grupos:

los afiliados y los salientes; estos últimos se unieron al grupo de al-Aysar que caminaba 

ya hacía la Alhambra sin encontrar obstáculo alguno.

En 1430 Muhammad VIII tuvo que rendirse y terminó así su segundo reinado, que 

sólo duró tres años. Después, todo el reino se adhirió a Muhammad al-Aysar57.

Entre los acontecimientos más importantes de esta época, se sabe que hacia el año 

834/1431, fecha propuesta por Salah Yarrar y Joaquín Vallvé,58 se rebeló Yusuf al-

Mudayyan, el sufí. Muchos de sus seguidores atacaron los alrededores de Granada. Pero 

                                                
54 Luis Seco de Lucena, Muhammad IX Sultan de Granada, pp. 27-38.
55 Francisco Vidal, “Historia política”, p. 159.
56 Ibidem, p. 160.  
57 Con más detalles, Ibidem, pp. 159-160-161.  
58 Joaquín Vallvé. “Cosas que pasaron en el reino de Granada hacia 1448”, BRAH, 139-2 (1992), pp. 251-
260. Sobre la fecha exacta de su sublevación, Ibn ,Asim en Yannat, (I/186) dice que ocurrió “mundu sinin 
tuyawizu al-,Isrin” (literalmente: “desde años, más de veinte”). Mientras que la misma expresión en la 
edición de Milouda Charouiti es “qabla sinin tuyawizu al-,Isrin” (“hace años, más de veinte”). La fecha 
de 830/1426 propuesta por esta última no es correcta puesto que Ibn al-Azraq que hace breves alusiones a 
este acontecimiento dijo una frase muy significativa: “Qama sadra hadih al-mi,a al-tasi,a” (“Se levantó 
–se refiere a Yusuf al-Mudayyan- en el segundo tercio del siglo nueve”), lo que quiere decir que fue hacia 
el año 834. Esta declaración está de acuerdo con la fecha que dan los dos historiadores citados. Ver su 
obra, Bada,i, al-silk fi taba,i, al-mulk, ed, Sami al-Nassar dar al-Salam, El Cairo, vol I, 2008, p. 113.   
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los soldados del sultán al-Aysar se enfrentaron con ellos y mataron al líder cuando huía. 

Aún así, sus partidarios proclamaron que volverían algún un día.59   

  

3) Tercer reinado (835-849/1432-1445).

Tras la ejecución de Muhammad VIII a finales de abril de 1431, la oposición a 

Muhammad IX buscó un candidato al trono, que fue Yusuf b. Muhammad b. al-Mawl, 

aunque ni siquiera pertenecía a la familia nazarí por línea agnaticia. Su elección se 

debíó, como decía Francisco Vidal Castro, a que su padre se había casado con una hija 

de Muhammad VI el Bermejo60.

Según el documento bilingüe editado por Muhammad ,Abd Allah ,Inan61, el rey de 

Castilla, Juan II, se puso de acuerdo con Yusuf b. al-Mawl para destronar a Muhammad 

al-Aysar, quien huyó a Málaga. Y finalmente Ibn al-Mawl, tras lograr destronarlo, entró 

en la Alhambra el 31 de diciembre de 1431/835.62

  Muhammad al-Aysar se instaló en Vélez-Málaga donde fue acogido 

favorablemente por los alfaquíes y notables de la ciudad, y desde su alcazaba se preparó 

para recuperar su trono. Para ello, en primer lugar, trasladó a Málaga a su ejército para 

controlar Almería, Málaga, Ronda, Gibraltar y otros lugares.63

En segundo lugar, escribió al sultán tunecino, Abu Faris, pidiéndole ayuda e hizo 

igualmente con el rey aragonés, Alfonso V, que sentía que sus intereses estaban en 

peligro por el aumento del poder de su adversario Juan II64. Igualmente, solicitó

colaboración al maestre de Calatrava, Luís de Guzmán, en una carta con fecha 8 de 

febrero de 1432.65

Una vez que Muhammad al-Aysar tuvo sus fuerzas bien organizadas, se dirigió 

hacia la capital. Al llegar a las montañas de Elvira se enfrentaron con las tropas 

castellanas que apoyaban a Ibn al-Mawl. Esta batalla acabó con la derrota de los 

castellanos.66

                                                
59 Ver Ibn ,Asim en Yannat, (I/186-190), Ibn al-Azraq, Bada,i, al-Silk fi Taba,i, al-Mulk, vol I, p. 113. 
Ver más detalles en Milouda Charouiti Hasnaoui, “Nuevos datos sobre los últimos Nasaríes extraídos de 
una fuente árabe: Yannat al-rida de Ibn ,Asim”, Al-Qantara, nº14, 2 (1993), pp. 469-477.
60 Francisco Vidal, “Historia política”, p. 162.  
61 Se trata del “Tratado inédito entre el rey de Castilla Juan Segundo y el pretendiente al trono de Granada 
Yusaf Benalmao”, RIEEIM. II. (1954), pp. 38-45.
62 Para más detalles ver Francisco Vidal, “Historia política”, pp. 162-163-164-165. 
63 Ibidem, p. 166.
64 Ibn ,Asim. Yannat, ver detalles, pp. 298-305.  
65  Francisco Vidal, “Historia”, p.166
66  Ibn ,Asim en Yannat, pp. 300-303.
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Tras esta victoria, Málaga abrió sus puertas a Muhammad al-Aysar que empezó a 

gobernar, y pronto su grupo consiguió entrar en la Alhambra y tomar esta fortaleza tras 

un asedio dirigido por su sobrino, el príncipe Abu l-Hayyay Yusuf.67

Ibn ,Asim, que era el secretario del Estado en aquella época, nos contó como murió 

Ibn al- Mawl. Dijo: “Era buscado por toda la Alhambra hasta que tomaron la decisión 

de revisar casa por casa, tras la inspección que se basó en los últimos momentos de los 

acontecimientos fue finalmente localizado; se escondió en una pequeña alcoba de un 

muro oculto por una alfombría”.68

Así que fue ejecutado; aunque encontramos otra opinión de Conde y de ,Inan; el 

primero afirmaba que Ibn al-Mawl murió seis meses después de subir al trono69, y el 

segundo añade “a causa de que era viejo y estaba enfermo”70.    

En conclusión, en estas tres primeras etapas, Muhammad al-Aysar pudo recuperar 

su reinado en cada una de las ocasiones perdidas. Nos encontramos pues, ante un 

consenso de todas las fuentes, bien castellanas o bien árabes; sin embargo, notamos que 

en las siguientes etapas hay discrepancias entre las versiones árabes y castellanas. 

4- Cuarto reinado (851-857/1447-1453).

En esta fase tan compleja se observa divergencias de opinión a propósito de los 

acontecimientos ocurridos entre el año 848/1445 y 858/1454.

Según la versión castellana, tenemos que Luís Seco de Lucena y Conde decían que 

en el año 848/1445 se rebeló el sobrino de al-Aysar, llamado Muhammad Ibn ,Utman el 

Cojo, que era el alcalde de Almería. Partió desde esta ciudad con un ejército hacia 

Granada, la tomó y entró en la Alhambra, nombrándose a sí mismo sultán. Así pues, 

destronó a Muhammad al-Aysar por  tercera vez71.

¿Y quién destronó a Muhammad el Cojo? En primer lugar, Conde, como fuente 

primaria, opinaba que fue Abu l-Walid Isma,il III Ibn al-Ahmar, primo del Cojo, quien 

salió de Castilla a petición de Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr, alcalde de Guadix72. 

                                                
67 Francisco Vidal, “Historia”, p. 166.
68 Ibn ,Asim, Yannat, p. 303, trad. Francisco Vidal. “Historia”, p. 167.
69 Conde. J.A, History of The Dominion, Vol III, p. 323, ver Salah Yarrar, “al-Awda, al-siyyasiyya”, vol 
I, p.17. 
70 ,Inan, Nihayat, vol VI, p.146.
71 Luís Seco de Lucena, Muhammad IX Sultan de Granada, pp. 200-201, ver Salah Yarrar, “al-Awda,”,
I, p. 21.   
72 Conde, History, pp. 328-336, ver Salah Yarrar, “al-Awda,”, p. 22.
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En segundo lugar, Luís Seco de Lucena estimaba que, en el año 1445. Yusuf b. 

Ahmed b. Nasr se rebeló y destronó a Muhammad el Cojo, y éste último volvió a 

recuperar el trono en 1446.73  

 Sin embargo,  Muhammad ,Abd Allah ,Inan nos dice:

ً الناقمین في ألمریة یناصر الأمیر محمدا بن نصر بن محمد وكان ثمة فریق آخر من الزعماء" 

ًوكان الأحنف قد نجح في دخول غرناطة سرا مع نفر كبیر من . الغني باͿ وھو المعروف بالأحنف ّ

فلما آنس سنوح الفرصة، ثار في عصبتھ واستولى على . أنصاره، وأخذ یعمل على إذكاء الفتنة

الحمراء والحصون المجاور لھا، وقبض على الأیسر وآلھ وزجھم إلى السجن ونادى بنفسھ ملكا، 

       74".م1442 أو أوائل 1441وذلك أوائل سنة 

“Hubo otro grupo de dirigentes hostiles en Almería, a  favor del Emir Muhammad 

b. Nasr b. Muhammad al-Gani bi-Llah conocido por al-Ahnaf 75. Éste último logró 

entrar en Granada en secreto con un grupo de sus seguidores. Empezó entonces a 

fomentar  la sedición, “al-fitna”, y cuando se le ofreció la oportunidad, se rebeló junto 

a sus  partidarios, ocupó  la Alhambra y las fortalezas situadas en los al-rededores, 

detuvo a Muhammad al-Aysar y a su familia, los encarceló y  se proclamó  rey. Esto 

ocurrió a principios del año 1441 o a  principios de 1442”.   

Y por su parte, Ibn ,Asim nos cuenta en Yannat al-rida los acontecimientos que 

ocurrieron a partir del año 849/1445 hasta la subida de al-Aysar por cuarta y última vez 

al trono el 17 de yumada I de 851/ agosto de 1447, contándonos que había unas 

relaciones afectuosas entre al-Aysar y su sobrino Abu al-Hayyay Yusuf Ibn Ahmed Ibn 

Nasr. Éste se marchó a vivir a las cercanías de Granada, a una alquería en Huétor 

Santillán (Qaryat Wad), a dos parasangas de la capital. Este distanciamiento fue 

aprovechado por los opositores y conspiradores que mediante calumnias crearon 

conflicto entre tío y sobrino. Entre los calumniadores se encontraban notables y 

ministros del gobierno, como el visir ,Ali Ibn ,Allaq. Ante el mal cariz que el asunto 

estaba tomando y para evitar un desgraciado suceso, Fatima al-Hurra medió entre su 

hijo y su hermano, el sultán, para apaciguar a éste y proponerle que enviara a Yusuf a 

Almería, nombrándole alcaide de su alcazaba, y lo apartara así de los intrigantes de la 

                                                
73 Luís Seco de Lucena, Muhammad, pp. 205-210. 
74 ,Inan. Nihayat, VI, p. 150.
75 “Al-Ahnaf (f. Hanfa,, pl. Hunf)”: La persona que tiene los pies torcidos hacia dentro, ver Julio Cortés 
en el Diccionario de árabe Culto Moderno (árabe-Español), editorial Gredos, Madrid, 1996, p. 272.  
Según esto, la traducción de “Al-Ahnaf” como  “el cojo” no es correcta.
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capital. Finalmente, al-Aysar aceptó la propuesta, parece ser que tras un proceso largo y 

complicado76.

La situación se mantuvo así durante varios años, si bien las calumnias e intrigas 

entre ambos continuaron, al mismo tiempo que Yusuf  empezaba a actuar de manera 

cada vez más independiente, ejerciendo un poder autónomo y mostrando indicios de 

rebeldía. Pero ante esta situación Muhammad al-Aysar tuvo que intervenir 

directamente77.

El asedio duró más de un mes y finalmente no logró su meta. Al-Aysar se encontró 

ante una situación delicada, decidió levantar el cerco y emprendió el regreso hacia 

Granada, pero en el camino le llegaron noticias de la sublevación de los granadinos y de 

los habitantes de Guadix a favor del rebelde. Como no consiguió entrar en Granada se 

dirigió hacia Málaga.78

Desde esta ciudad, al-Aysar envió su ejército a la capital y causó una derrota a las 

tropas de Yusuf en la batalla de Beligos (Peligros)79. No obstante, en los momentos de 

la celebración de esta victoria, al-Aysar recibió noticias de la sublevación de los 

habitantes de Vélez-Málaga, Coín, Ronda y la propia Málaga. Huyó entonces a Íllora y 

decidió renunciar al trono para evitar una guerra civil, a condición de que se le 

autorizase a instalarse en al-Dar al-Kabira (la Casa Grande) de la Alhambra.80

Por otra parte, Ibn ,Asim nos ofrece pocas informaciones sobre los acontecimientos 

ocurridos tanto en el período del sultán Yusuf V, sobrino de al-Aysar, como en el de 

Isma,il III, que tomó posesión de Granada a mediados de febrero de 1446,81 apoyado 

por el rey de Castilla Juan II82, mientras que al-Aysar se instalaba en Salobreña 

acompañado de su séquito y su familia83. 

                                                
76 Ver Ibn ,Asim en Yannat, hoja 106, Francisco Vidal, “Historia”, p. 173.
77 Ibn ,Asim, Yannat, 109. Francisco Vidal, “Historia”, p. 173.
78 Ibn ,Asim, Yannat, 109. 
79 Se ve claramente, según las palabras de Ibn ,Asim en su obra citada, editada por Salah Yarrar, I, p. 309, 
que el ejército de al-Aysar tuvo una victoria en la batalla de Beligos, que posiblemente es Peligros, pero 
en la nota a pie de página nº158 en Francisco Vidal, “Historia”, p 221, se hace mención a la discrepancia 
con Milouda Hasnaoui.  
80 Ibn ,Asim, Yannat, pp. 109-110. Salah Yarrar, p. 309-310.
81 Para más detalles ver Ibidem 110. Salah, I, pp. 25-312, Francisco Vidal, p. 175.  
82 José Enrique López De Coca dijo: El 6 de octubre de 1446, el monarca castellano encarga a Pedro de 
Aguilar que preste ayuda a Isma,il frente al rebelde Cojo, y el 18 de diciembre le ordena que intervenga 
directamente a  favor del nazarí con objeto de que recupere ciertas villas y castillos que se habían alzado 
contra Yusuf V, “Revisión de una decada”, p. 66.
83 Ibn ,Asim, Yannat, hoja 111. 
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En esta misma época, ambos sultanes llevaron a cabo la recuperación de distintas 

ciudades.84

Pero, aunque Isma,il III disfrutó de  apoyo y ayuda militar, ni siquiera fue capaz de 

eliminar a su adversario Yusuf V, sultán de Almería y permaneció a la defensiva, hasta 

que en la primera quincena de agosto de 1447/yumada I del año 851 se anunció la 

noticia del fallecimiento de Yusuf V asesinado por su ministro Ibn ,Allaq en Almería 85.

Después de este acontecimiento, Ibn ,Asim describe de manera general lo que 

ocurrió, porque los siguientes acontecimientos estaban relacionados directamente con el 

sultán al-Aysar, cuyo visir era Ibn ,Asim.

Tras la muerte de Yusuf V en 851/1447, Isma,il III abandonó la capital y se instaló 

en la fortaleza de Comares, situada al oeste de Granada y cerca de Málaga. En safar

854/ marzo-abril 1450, Isma,il III volvió a causar disensiones, y ocupó la alcazaba de 

Málaga el jueves 19 de safar 854/ 2 abril de 1450.86

Pero tras la intervención directa de los alfaquíes, que reprocharon esta revuelta y 

aconsejaron a la población que permanecieran leales al legítimo reinado de al-Aysar87, 

además de contar con el apoyo del pueblo granadino, el mismo sultán preparó una gran 

revuelta a mediados de rabi, II, finales de mayo y dirigiéndose hacia Vélez Málaga la 

conquistó. Después de seis días, los partidarios de Isma,il III se rindieron tras obtener 

garantías de su seguridad. A continuación, el jueves 23 de rabi, II, principios de junio, 

al-Aysar ocupó la cumbre más alta del huerto que pertenecía a Ibn Salim y luego se 

trasladó al este de Rabitat al-Su,ada,88.

El jueves 15 de yumada I de 854/ 26 de junio de 1450, la ciudad de Málaga fue 

sometida por la fuerza89. 

Al segundo día de la ocupación del arsenal situado en las afueras de la ciudad, los 

partidarios de Isma,il III decidieron parlamentar –como informa Francisco Vidal-, y tras 

llegar a un acuerdo, Muhammad al-Aysar subió a la alcazaba con todos sus alcaides y 

                                                
84 Yusuf V recuperó distintas ciudades. Citamos, por ejemplo: Arenas, Huéscar, Vélez Blanco y Vélez 
Rubio en el año 1447/ yumada I del año 851. López De Coca “Revisión de una decada”, p 68.
85 Ibn ,Asim. Yannat, hoja/111.
86 Francisco Vidal dice que Isma,il III “fue proclamado rey allí”, y hace referencia a ello en una nota a pie 
de página en la página 191 del primer volumen de Yannat al-rida. Sin embargo, este dato no lo hemos 
encontrado en dicha obra.  
87 Ibn ,Asim, Yannat, h/58.
88 Ibidem, h/58.
89 Ibidem, h/58.
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servidores para que el pueblo presentara su renovación del pacto de lealtad el sábado 17 

de yumada I/ 28 de junio.90

Dos días después, la noche del 19 de yumada I de 854/ 30 de junio 1450, Isma,il III 

fue ejecutado y enterrado cerca de su padre y de su abuelo.91

En conclusión:

1- Después de analizar estas importantes etapas, se observa que Muhammad al-

Aysar gobernó cuatro veces, como bien indicó Luís Seco de Lucena, pero observamos

diferencias entre los acontecimientos notables de cada etapa.

2- El investigador árabe Salah Yarrar en su comentario sobre estos acontecimientos 

señala que “Ibn ,Asim cuenta que al-Aysar vuelve a gobernar por quinta vez después del 

fallecimiento de Yusuf V en el año 851/1447”. Podemos decir que Salah Yarrar dijo, 

por error, quinta vez en lugar de cuarta92. 

Lo que caracteriza también este cuarto reinado es la aparición de una nueva 

personalidad: el príncipe Muhammad X, el Chiquito –hijo de Muhammad VIII. Cuando 

Ibn ,Asim describió este cuarto periodo, dijo que Dios otorgó el príncipe Muhammad X 

a al-Galib bi-Llah o al-Aysar. Era como una recompensa del Creador por su paciencia, 

sobre todo porque no tenía un hijo varón que fuera su heredero. El Chiquito, para 

asegurar su lealtad, se casó con Umm al-Fath, hija de al-Aysar, el cual más tarde le dio

el mando del ejército.93

Al-Aysar formó con el nuevo príncipe un frente interno muy sólido. Los dos 

lograron numerosas victorias en distintas batallas y recuperaron una serie de lugares 

perdidos.94

                                                                                                                                                                                                                   

La muerte de Muhammad al-Aysar.

En las fuentes árabes no existen datos concretos de los últimos momentos de al-

Aysar, todo lo que tenemos al respecto se basa en dos versiones de las crónicas 

cristianas:

- Primera versión (al-Aysar m. 857/1453).

                                                
90 Ibidem, h/58.
91 Ibidem, h/58.
92 Ver Salah Yarrar, p. 26. Esta opinión y otras las ha analizado Francisco Vidal, “Historia”, p. 226. 
93 Ibn ,Asim, Yannat, pp. 112-113-114.
94 Con más detalles, véase Francisco Vidal, “Historia”, pp. 179-182.  
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Según el documento (número 3), citado por López de Coca, “el 24 de julio de 1453 

(yumada al-taniyya de 857)” el gran visir Abu-l-Qasim Ibn Siray escribió al Consejo de 

Sevilla dándole la notificación de la muerte de Muhammad al-Aysar.95

- Segunda versión (al-Aysar m. 858/1454).

Según los datos que constan en la obra de Luis Seco de Lucena, Muhammad IX 

Sultan De Granada, Salah Yarrar describió la muerte de Muhammad al-Aysar diciendo 

que cuando Sa,d se sublevó contra al-Aysar destronándole, éste huyó a la Alpujarra

seguido de sus parientes y partidarios. Desde allí, en muchas ocasiones, intentó 

recuperar su trono pero sin alcanzar su meta. Todo esto ocurría en la primera mitad del 

año 1454, a finales del año 85896. Sa,d envió a su hijo, el príncipe ,Ali a combatirlo, y 

éste, después de un pequeño enfrentamiento, capturó a  Muhammad al-Aysar y lo llevó 

a la Alhambra, donde fue ejecutado por orden de Sa,d. Ocurrió en la sala situada a la 

derecha del patio de los Leones.97

                                                
95 López de Coca, “Revisión de una decada”, pp. 88-89. Doc, nº3. Francisco Vidal Castro. “Historia”,
VIII/***, p. 182.
96 La fecha es la que aparece en la obra citada de Luis Seco de Lucena, Muhammad IX, pp. 226-227.
97 Véase Salah Yarrar, I, p. 31. Luis Seco de Lucena, “Muhammad IX”, pp. 226-227.
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CAPÍTULO SEGUNDO

- SU VIDA

1- Su nombre y Kunya.

Su nombre era Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. 

Muhammad Ibn ,Asim al-Qaysi98 al-Garnati al-Andalusi99 al-Maliki. Abu Yahya era su 

kunya100.

2- Títulos y condición.

Abu Yahya, qadi al-Yama,a (el juez supremo)101, como se le conoce 

habitualmente102 reunía una serie de condiciones que subrayan las fuentes árabes, por 

ejemplo, en Nayl al-ibtihay, al-Tunbukti lo describe como al-,allama (el erudito), al-

                                                
98 La familia Banu ,Asim al-Qaysi no tiene ningún parentesco con los Banu ,Asim estudiados por María 
Isabel Fierro, cuya nisba es “al-Taqafi”, según su artículo: “Los Banu ,Asim al-Taqafi, antepasados de 
Ibn al-Zubayr”, Al-Qantara, Madrid, Fascs. 1 y 2, VII (1986), pp. 53-84. La Tribu de “Taqif” se convierte 
al Islam en el año 9H. Se sitúa en al-Ta’if en Arabia. La figura más conocida de la historia perteneciente a 
esta tribu era Abu l-Hyyay b. Yusuf at-Taqafi. Según las fuentes biográficas consultadas, Taqif se 
considera una de las subdivisiones de la tribu de Qays: “árabes del norte, con predominio de los 
Mudaríes. Se establecieron principalmente en Andalucía oriental”. Véase Pierre Guichard, al-Andalus. 
Estructura antropológica de una sociedad islámica en Occidente, ed. Univ. Granada, 1995, p. 338. Se 
pueden ver más detalles en la magnífica obra de Ibn Hazm, Yamharat ansab al-,Arab.       

99 Isma,il Basa al-Bagdadi añade el término “al-qurasi” en su biografía, ,Idah al-maknun fi al-dayl ,ala
kasf al-zunun. Dar al-Fikr. 1402/1982, 1, p. 369. No obstante, al investigar este dato averiguamos que los 
qurays son descendentes después de cuatro generaciones de Mudar, mientras que la tribu de Qays 
procede genealógicamente de la dinastía directa de Mudar. De lo que resulta que Ibn ,Asim no pudo ser 
de los qurays.véanse más detalles sobre estas tribus en al-Watan al-,Arabi: al-nawat wa l-imtidadat ,abra 
al-tarij, ed. Markaz Dirasat al-Wahda Al-,Arabiyya (Centro de Investigación de la Unión Árabe), Beirut,
2003.

100 Señalamos que un “tío” suyo lleva la misma kunya. Volveremos a esto más adelante para identificar a 
los personajes más importantes de esta familia. Véase el capítulo dedicado al entorno familiar en 
Enciclopedia de la cultura andalusí. Biblioteca de al-Andalus, en el título de la biografía de Abu Yahya
Ibn ,Asim -n° 259-, el autor decía: “Ibn ,Asim, Abu Yahya (el sobrino)”. Esto es extraño, pues lo correcto 
sería decir: “Ibn ,Asim, Abu Yahya (el hijo)” puesto que, antes de esta biografía, el autor habló de Abu 
Bakr Ibn ,Asim, que era el padre de Abu Yahya, DAOA, I, p. 495.

101 Ibn Majluf, Sayarat al-nur al-zakiyya fi tabaqat al-malikiyya, ed, ,Abd El-Mayid Jayali, Dar al-Kutub 
al-,Ilmiyya, Beirut, vol I, 1424/2003, 1.ª ed., p. 358.

102 Luís Seco de Lucena Paredes en su artículo, “Los Banu ,Asim intelectuales y políticos granadinos del 
siglo XV”, citaba que  Abu Yahya era “juez de jueces” (qadi al-qudat), sin embargo, en ninguna fuente
aparece esta descripción. Al-Maqri describía a Abu Bakr, el padre de Abu Yahya, diciendo: “El jeque 
jurista Abu Yahya Ibn (hijo de) qadi al-qudat. Véase MEAH, II, (1953), p. 8. Al-Maqri Sihab al-Dine 
Ahmed ben Mouhammed, Azhar al-riyyad fi ajbar ,Iyyad, ed, Mustapha al-Saqqa, Ibrahim al-Ibyari y 
,Abd al-Hafid Salabi, vol I, El Cairo, 1358/1939, p. 173. Nafh al-tib min gusn andalus al-ratib, ed. Ihsan 
,Abbas, Dar Sadir. Sobre al-Maqri o al-Maqqari, véase a continuación la nota 105.
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hafiz (de gran memoria)103, al-naddar (de vista aguda), al-wazir al-yalil (visir augusto), 

al-ra,is al-mu,azzam (el jefe poderoso), al-katib (secretario del sultán y de su cancillería 

-diwan), al-jatib al-balig (predicador elocuente), al-sa,ir al-fasih (poeta de lengua 

pura), al-yami, al-kamil (el todo perfecto).104

Añade al-Maqri105, al-imam (imán), al-natir (prosista), al-huyya (autoridad 

competente), al-faqih (el jurista), al-sayj (el jeque), al-ustad (el maestro), al-mufti (el 

muftí). 106

Otro de sus títulos honoríficos que Ibn Majluf apuntó en Sayarat al-nur al-zakiyya

era al-wazir al-jatir (el visir peligroso).107

Podemos añadir también el título de embajador negociador108 o hábil 

diplomático109, que destaca en su obra Yannat al-rida.

Así pues, hacemos notar que todos estos títulos se extraen de los doce cargos que 

ocupó, entre los que estaban los cargos públicos de secretario, maestro, predicador e 

imán. Asimismo, ocupó cargos administrativos como el de visir o el de jefe poderoso, y 

también cargos jurídicos como el de juez supremo y el de mufti.

3- Su nacimiento.

En ninguna de las obras bibliográficas110 aparece el año de su nacimiento.

                                                
103 Es un título científico de cierto nivel en ,Ilm al-Hadit  (la ciencia de las tradiciones proféticas). Véase 
Nur-al-din ,Itr, Manhay al-naqd fi ,ulum al-hadit, Dar al-Fikr, Damasco, 1412/1992, 3.ª ed., p. 76.    
104 Ahmad Baba al-Tunbukti, Nayl al-Ibtihay, ed, ,Ali ,Umar, al-Nasir Maktabat al-Taqafa al-diniyya, El 
Cairo, vol II, 1423/2004, p. 218. 

105 Véase ,Abd al-Qadir Zemama “al-Maqri wa l-Maqqari: tahqiq ,ilmi fi dabt kalimat al-Maqri” (Entre 
al-Maqri y al-Maqqari: estudio científico y edición crítica). Entre los argumentos, que eran numerosos,
citó: 
1- Era de Maqra, pueblo que aún existe hoy en Argelia. 2- El texto más antiguo que poseemos es el del 
geógrafo Yaqut al-Hamawi (m. 626), quien identificó dicho pueblo con el nombre de Maqra. 3- Ibn 
Jaldun (m. 808) se encontró con al-Maqri (m. 758), e informó sobre el pueblo de Maqra, y asimismo 
sobre nuestro personaje, vocalizando la palabra “al-Maqri”, Da,wat al-haqq, 5 (1391), pp. 160-162.

106 al-Maqri, Azhar al-riyyad, vol I, pp. 50-146-173. Nafh al-tib, vol VI, p. 148. 
107  Ibn Majluf, Sayarat al-nur, p. 358.
108véanse más detalles en el capítulo 2-7: Sus cargos y su posición ante su sultán Muhammad al-Aysar.
109 Véase DAOA, vol I, p. 495.
110

1. al-Maqri, Nafh al-tib, vol V, pp. 19-22. VI, pp. 146-148-149-159-161. 
2. al-Tunbukti, Nayl al-Ibtihay, vol II, pp. 218-219. 
3. al-Tunbukti, Kifayat al-muhtay li ma,rifat man laysa fi al-dibay. Estudio y edición crítica 

Muhammad Muti, (tesis doctoral), ed. Wizarat al-awqaf wa l-S’un al-islamiyya li l-mamlaka al-
magribiyya, (Ministerio de Asuntos Religiosos), Rabat, vol I, 1421/2000, p. 173.

4. Al-Fandi Mouhammed Tabit wa ,Ajarun, Da,irat al-ma,arif al-islamiyya, tomo I, n°1, ed al-
Ibsihi, yumada II 1352/Octubre 1933, pp. 219-220.
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Sin embargo, según los datos históricos que Ibn ,Asim citaba en Yannat al-rida

podemos definir un período determinado de su fecha de nacimiento. Entre estos datos 

dijo dos frases significativas.

La primera de ellas es la siguiente: 

111". ولم أدركھ بسني-رحمھ الله–ولقد رأیت في عالم النوم الشیخ أبا إسحاق الشاطبي "
  

En esta frase, nos informa de que vió en sueños a al-Satibi, quien había fallecido, 

sin que coincidieran en el tiempo. Así pues, entendemos que Ibn ,Asim nació después 

del fallecimiento de al-Satibi.    

La segunda frase la pronunció cuando su padre fue encarcelado durante seis meses 

en la Alhambra. Abu Yahya dijo entonces:

  .112" في زمان الحداثة وعدم استحكام العقلوكنت إذاك"

“Y me faltaba el fortalecimiento de la razón”113. Constatamos que Abu Yahya era 

demasiado joven.

En consecuencia, si Abu Yahya era demasiado joven en el año 814 en que su padre 

fue encarcelado, entonces podemos decir que tenía entre 14 y 20 años.

En el año 790 falleció al-Satibi, y Abu Yahya afirma que nació después de la muerte 

de  al-Satibi.

Por tanto, Abu Yahya Ibn ,Asim nació entre los años 794/1392 y 799/1396114.

                                                                                                                                              
5. Jayr -al-din al-Zirikli, al-A,lam: Qamus tarayim li-Ashar al-riyal wa l-nisa’ mina l-,arab wa -l-

musta,ribin wa -l-mustasriqin. Matba,at Kusta tisunas wa Suraka’uh, tomo VII, (1374/1955), 2.ª 
ed., p. 274.

6. al-Bagdadi, Hadiyyat al-,Arifin asma, al-mu,alifin wa ,Atar al-musannifin, ed. Istanbul. Dar 
ihya, al-turat al-,arabi. Beirut, vol II, 1951, pp. 199-200.

7. al-Bagdadi, ,Idah al-maknun, vol I.
8. Lewis, Ménage, Pellat, Schacht, Encyclopédie de l’Islam, p. 743.
9. Al-Maqri, Azhar, vol I/50-187, III/310-336.
10. Ibn Majluf, Sayarat al-nur, I/358.
11. Sams al-din Muhammad Ibn ,Abd al-Rahman al-Sajjawi, Al-Daw, al-lami, Maktabat al-

Maqdisi, El Cairo, 1353 H, 10/68.

111 Ibn ,Asim, Yannat, p. 31. 
112 Ibidem, p. 225.
113 DAOA, I/495.
114 Salah Yarrar, “al-Awda,”,  I/26-7. DAOA, I/495.
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4- Su entorno familiar.

Abu Yahya creció en el seno de una familia  que dejó huellas en la historia de al-

Andalus como lo hicieron otras, por ejemplo, la de Ibn al-Jatib115 o la de los Banu

Siray116. En este sentido, al-Maqri señala la importancia del papel de la familia de Ibn 

,Asim en las actividades científicas y políticas117. Igual que al-Maqri, Ibn al-Azraq 

elogió a su maestro y a su familia118 en un poema encomiástico. Sobre dicha familia,

Luís Seco de Lucena Paredes publicó el artículo “Los Banu ,Asim intelectuales y 

políticos granadinos del siglo XV”.119

4-1 Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn ,Asim: al-,Alim (el sabio).

Entre las figuras de esta ilustre familia encontramos a: Abu ,Abd Allah Muhammad 

b. Muhammad b. ,Asim b. Muhammad Ibn Abi ,Asim al-Qaysi, que era el tío materno 

del famoso poeta granadino Ibrahim b. ,Abd Allah Ibn al-Hay al-Numayri y quien 

murió después del año 768. Isma,il Ibn al-Ahmar nos cita un largo poema elegíaco con 

motivo del funeral de su tío.120

Constatamos que este personaje era un valiente héroe y un gran sabio de Granada,

por eso era uno de los maestros de Jalid Ibn ,Isa al-Balawi como indicó Ahmad Baba al-

Tunbukti en el Nayl y Kifayat al-muhtay.121

Sobre sus maestros, encontramos curioso el hecho de que Muhammad Ibn Majluf 

dijera en Sayarat al-nur al-zakiyya que Ibn Lubb era el maestro de Muhammad Ibn 

,Asim, de su hijo Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim y de su hermano Abu Bakr.122

                                                
115 al-Maqri nos da más detalles sobre la familia de Ibn al-Jatib, sobre el abuelo, así como sobre su padre,
mártir en la batalla de Tarif en el año 741. Véase Azhar al-riyyad, vol I/186-187.
116 Esta familia, conocida en las fuentes cristianas con en el nombre de “Abencerrajes”, desempeñara un 
activo papel en la vida política de Granada, precisamente hacia el 15 de marzo de 1419, cuando los 
Abencerrajes liberaron a Muhammad al-Aysar, que estaba encarcelado en Salobreña, y le apoyaron en la 
sucesión del trono. Véase el importante trabajo de la Dra. Sahar al-Sayyid ,Abd al-,Aziz Salim, “Banu
Siray Wuzara, Banu Nasr Bayna al-Haqiqa al-Tarijiyya wa al-Qissa al-Sa,biyya”, RIEEIM, (1996), 7-61.    
117 al-Maqri, Nafh al-tib, VI/158. Azhar al-riyyad, I/175
118 al-Maqri, Azhar al-riyyad, III/321.
119 Luis Seco de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim intelectuales”, pp. 5-14.
120 Isma,il Ibn al-Ahmar, A,lam al-Magrib wa al-Andalus fi al-qarn al-tamin (wa huwa kitab natir al-
yuman fi si,r man nazamani wa iyyah al-zaman, ed. Muhammad Ridwan al-Daya. Mu,assasat al-Risala,
Beirut, 1396/1976, 1.ª ed., pp. 314-318. 
121 Ver, Nayl, I, nº 178, pp.188-189. Kifayat al-muhtay, vol I, p. 202.
122 Ibn Majluf en Sayarat al-nur, vol 1, p. 332. 
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4-2 Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim: (El mártir) -Primo de Abu Bakr.

Su nombre era Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad Ibn ,Asim 

al-Qaysi al-Garnati. Y su kunya era Abu Yahya.

Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim es conocido por el mártir porque se incorporó a 

la expedición del sultán Yusuf III, que envió un ejército para socorrer a los sitiados por

Don Fernando en el cerco de Antequera, el 1 de muharram de 813/ 6 de noviembre de 

1410. Abu Yahya encontró “heróica muerte luchando contra los cristianos en la batalla 

que se dio en los alrededores de la citada ciudad”123, según dice Luís Seco de Lucena. Y 

asimismo, en otro artículo, el mismo investigador considera que su lucha en el campo

de batalla fue “una hazaña heróica realizada por este alfaquí granadino”.124

Aunque en todas las fuentes y artículos, e incluso en el artículo citado de Luís Seco 

de Lucena Paredes, se dice que era el hermano de Abu Bakr125 (el autor de la Tuhfa), en 

realidad era su primo y no su hermano. Prueba de ello es lo siguiente:

a) Abu Yahya, en Yannat al-rida, afirma que Abu Yahya, el mártir, era primo de su 

padre.126

b) Ibn al-Azraq (el alumno de Abu Yahya) cuando habló de Abu Yahya, -el mártir-

dijo que era el primo del Qadi Abu Bakr.127

c) Resulta extraño que, en Nayl al-Ibtihay y Kifayat al-muhtay, Ahmad Baba al-

Tunbukti cortara la frase de Ibn al-Azraq en la cual afirmaba que Abu Yahya, el mártir,

era primo de Abu Bakr.128

Los investigadores se basaron sobre las fuentes de al-Tunbukti, que en realidad no 

fue fiel al copiar lo que decía Ibn al-Azraq.  

d) En la cultura árabe se considera al primo del padre como si fuera tío y por 

respeto siempre se le llama tío. 

e) No es lógico que Abu Bakr Ibn ,Asim y Abu Yahya Ibn ,Asim, dos hermanos  

tengan el mismo nombre: “Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad 

Ibn ,Asim”.

                                                
123 Luis Seco de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim”, p 6. Milouda Charouiti Hasnaoui, “Una familia de 
juristas”, p. 175. Con más detalles de esta batalla véase Juan Torres Fontes, “La segunda campaña 
Antequera 1410”, MEAH, XXI (1972), 37-84.
124 Luis Seco de Lucena Paredes, “Una Hazaña de Ibn ,Asim identificada”, Al-Andalus, XVIII (1953),
209-211.
125 Ibidem. 
126 Ibn ,Asim, Yannat al-rida, vol II, Hoja 227, ver Salah Yarrar, “al-Awda,”, I/40.
127 Ibn al-Azraq, Rawdat al-I,lam bi manzilat al-,Arabiyya min ,ulum al-Islam”, ed. Sai,ida al-,Alami. 
Mansurat Kulliyyat al-Da,wa al-Islamiyya, Tarabulus, (Libia), vol II, 1999, p. 721.
128 Véase al-Tunbukti, Nayl, vol II, nº 595, p. 152. Kifayat al-muhtay, vol II, p. 120.
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4-2-1 Sus maestros.

Las biografías nos informan de que fue un sabio maestro dotado de sólida 

formación científica, y también nos dicen que Ibn Lubb y al-Satibi eran sus maestros.

4-2-2 Sus alumnos.

En la obra Tabat, de Al-Balawi al-Wadi As, cuando éste hablaba de los maestros de 

Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla, dijo que entre ellos estaba Abu ,Abd Allah Muhammad b. 

,Abd al-Wahid al-Mayarri, que era un alumno del imán sunnita, el mártir Abu Yahya

Ibn ,Asim129. Y añadió que, entre otros, también estaba Abu Ishaq Ibn Fatuh.130

  4-2-3 Sus obras.

Ibn al-Azraq lo consideró como legítimo heredero del método del imán al-Satibi131:

“Ecribió, entre otras obras, un gran volumen que contiene la Reivindicación de su 

maestro el imán al-Satibi. También publicó la Refutación a su jeque el imán Ibn Lubb, 

en la polémica que, con gran altura de miras y extremada nobleza, sostuvo con éste 

                                                
129 Al respecto, conviene señalar lo siguiente: 1- Salah Yarrar, en el segundo capítulo: “Sirat al-Mu,allif”  
de la edición de Yannat al-rida, consideró que al-Balawi al-Wadi As había mencionado a Muhammad al-
Salami al-Ya,dala como alumno de Abu Yahya Ibn ,Asim -el mártir- en su obra Tabat. Y apuntó que no 
creía que se tratara del mismo Abu Yahya Ibn ,Asim muerto en 813, debido a  la lejanía en el tiempo.

أستبعد أن یكون المقصود ھو   وإنني . أن من شیوخ الجعدالة الإمام السني الشھید أبو یحیى بن عاصم) 200ص (ویذكر البلوي في "  
". نظرا لبعد العھد813ابن عاصم المتوفى سنة 

2- Sin embargo, cuando quisimos comprobar estos datos de al-Balawi al-Wadi As, yendo a la referencia, 
es decir a la obra Tabat, encontramos lo siguiente:

  :ّشیوخ أبي عبد الله الجعدالة: ثالثا"   
خاتمة الرواة بالأندلس، أبو عبد الله محمد ابن الشیخ الوزیر ّالشیخ الإمام المقريء الحاج الرحال الأستاذ المتفنن الراویة،: ومنھم  .....  

منھم الإمام :  الحافل المشتمل على أزید من ثلاثین شیخاالبرنامجّبن عبد الواحد المجاري، رحمھ الله، لھ أبي عبد الله محمد بن علي 
   .والإمام السني الشھید أبو یحیى بن عاصم... المقريء الكبیر أبو عبد الله القیجاطي؛ والإمام الأصولي العالم النظار أبو إسحاق الشاطبي

(Ver Ahmad al-Balawi al-Wadi As, Tabat, ed. ,Abd Allah al-,Amrani, Dar al-Garb al-Islami, Beirut, 
1403H/1983, 1.ª ed, pp. 198-199-200)
Decía al-Balawi: Entre los maestros de Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla estaba el jeque el imán… Abu ,Abd 
Allah Muhammad b...,Abd al-Wahid al-Mayarri, autor de la excelente obra al-Barnamay en la que 
aparecen  más de treinta maestros, encontrándose entre ellos: Abu ,Abd Allah Muhammad al-Qiyati, al-
imam Abu ,Ishaq al-Satibi …y al-imam sunní el mártir Abu Yahya Ibn ,Asim.
Por todo lo cual, llegamos a la siguiente conclusión: Al mencionar al-Balawi al mártir Abu Yahya Ibn 
,Asim estaba hablando de los maestros de Abu ,Abd Allah Muhammad b...,Abd al-Wahid al-Mayarri, que 
era maestro de Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla, y no dijo que fuera maestro de éste último, como creyó Salah
Yarrar.Y para que queden claros los datos anotamos la siguiente cadena: Abu Yahya Ibn ,Asim -el mártir-
(m. 813), maestro de Muhammad al-Mayarri (m. 862), y éste ultimo maestro de al-Ya,dalla (m. 897). 
Para confirmar este dato, consultamos la obra: al-Barnamay de al-Mayarri y obtuvimos el siguiente 
resultado: En  Muhammad b. ,Abd al-Wahid al-Mayarri, Barnamay al-Mayarri, ed, Muhammad Abu al-
Ayfan, Dar al-Garb al-Islami, Beirut, 1400/1982, p. 126, aparece el nombre de Abu Yahya Ibn ,Asim (el 
mártir) como maestro de al-Mayarri. Lo más probable es que Salah Yarrar no tuviera en cuenta que al-
Balawi estaba hablando de al-Mayarri y no de al-Ya,dalla.

130 Ibidem.
131 Ibn al-Azraq, Rawdat, p. 721.
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acerca de la eficacia de la invocación (du,a,), rezos después el salat”(la oración

islámica)  

La obra del Wansarisi, al-Mi,yar contiene varias peticiones de fetuas de nuestro 

personaje, Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim, a su maestro el gran muftí de Granada 

Ibn Lubb132. Sin embargo, Abu Yahya Ibn ,Asim en Tuhfat al-fawa,id nos ofrece una 

sola petición confirmada.133

4-2-4 Sus cargos.

Milouda Charouiti Hasnaoui dijo que “Abu Yahya tuvo a su cargo la enseñanza de 

las ciencias jurídicas y religiosas en la Madraza Yusufiyya construida por Abu l-

Hayyay Yusuf”134 e hizo referencia a que tomó este dato del artículo de Luís Seco de 

Lucena Paredes: “Los Banu ,Asim intelectuales y políticos granadinos del siglo XV”.

Sin embargo, éste último no lo dijo claramente, pues lo que escribió fue: “Abu Yahya se 

dedicó en Granada a la enseñanza del Derecho y la Teología”.

Marina Marugán repite lo mismo diciendo: “Ocupó -Abu Yahya- durante mucho 

tiempo una cátedra en la madraza Yusufiyya donde enseñaba Derecho y Teología”135, 

pero apunta haber tomado este dato de otro artículo del mismo autor: “Una Hazaña de 

Ibn ,Asim identificada”.

No obstante, en ninguno de los dos artículos de Luis Seco de Lucena que acabamos 

de citar aparece el dato que proporcionan Milouda Hasnaoui y Marina Marugán136. Fue 

en un tercer artículo donde el autor apuntó este dato concreto: “La escuela de juristas 

granadinos en el siglo XV”. Decía así:

 “Ocupó una cátedra en la madraza Yusufiyya, aplicándose a la enseñanza del 

Derecho y la teología”.137

                                                
132 Véase al-Wansarisi, al-Mi,yar al-mu,rib, vol 3, pp. 219-220-243; vol 4, p. 206, vol 9, p. 247.
133 Véase Abu Yahya Ibn ,Asim, Tuhfat al-fawa,id, ms, Escorialense nº1093. Folio (106r).
134 Milouda Charouiti Hasnaoui, “Una familia de juristas”, p. 176.
135

 Marina Marugán en El refranero andalusí, p. 4.

136 Véase Luis Seco de Lucena Paredes, “Una Hazaña de Ibn ,Asim identificada”, pp. 209-211.
137 Luis Seco de Lucena Paredes, “La escuela de juristas granadinos en el siglo XV”, MEAH, III (1959),
p. 13.
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4-3 Abu Bakr Muhammad Ibn ,Asim: -Padre de Abu Yahya.  

Su nombre era Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad Ibn ,Asim 

al-Qaysi al-Garnati. Abu Bakr era su kunya.138

Abu Bakr Muhammad Ibn ,Asim qadi l-Yama,a (juez supremo) es el personaje más

relevante de la familia y es el autor de una famosa obra traducida en Occidente hace un 

siglo. Se trata de la Tuhfa conocida por al-,Asimiyya. Fue traducida al francés y editada 

por O. Houdas y F. Martel, (Alger-Paris 1882-93), como mencionamos anteriormente.

Su hijo, autor de nuestro manuscrito, dedica un capítulo a la biografía de su padre al 

principio de su comentario. Podemos dividir este capítulo en tres partes: 

4-3-1 Nacimiento, muerte y cargos desempeñados.

Nació en la noche del jueves 12 de yumada I del año 760 /11 de abril de 1359, y 

murió entre al-,Asr y al-Magrib del jueves 11 de sawwal del año 829139/ 16 de agosto de 

1426.140

Según Abu Yahya, su padre fue nombrado qadi en la ciudad de Guadix en safar de 

820/marzo/abril de 1417, y desempeñó este cargo durante más de cuatro años, hasta el 

10 de du l-qi,da 824 /6 noviembre de 1421.141

La carencia de otras fuentes que informen sobre este personaje hace que sólo las

obras de su hijo: Taqyid ,arrafa fih ahl baytih (Legajo biográfico de los miembros de su 

familia), Sarh al-Tuhfa y Yannat al-rida, nos ofrezcan importantes datos sobre él. 

La primera fue aprovechada por al-Tunbukti (m. 1036 h.) y al-Maqri (m. 1041 h.),

quien habló brevemente de su personalidad científica.142 En la segunda hay 

informaciones sobre su nacimiento, muerte y obras. Y en lo que concierne a Yannat al-

rida, Milouda Hasnaoui subraya la importancia de algunos acontecimientos de la vida 

de Abu Bakr que no se conocen más que a través de dicha obra. Dijo en este sentido: 

“Uno de ellos -acontecimientos-, que tuvo profunda influencia en las vidas de Abu Bakr 

y de su hijo Abu Yahya, es el encarcelamiento del primero, durante seis meses, en la 

                                                
138 Algunos como al-Bagdadi le dan la kunya de Abu ,Abd Allah. Véase DAOA, vol I, p. 492.
139 Ibn ,Asim. Yannat (hoja/2r). 
140

Esta fecha es según Ben Cheneb El-Fandi, Da,irat al-Ma,arif al-Islamiyya, vol I, p. 219. Gibb, 
Kramers, Lévi-Provençal, Schacht, Encyclopédie de l’Islam, 3/74, mientras que Brockelman, cita como 
fecha el año 1427 y Muhammad al-Manuni en Mansurat al-Jizana al-,Amma bi al-Ribat, vol I, Rabat, 
1974, p. 356, aclara que fue en octubre del año 1427. 
141 Ibn ,Asim, Yannat (hoja/12r). Véase también, Milouda Hasnaoui, “Una familia de juristas”, p. 181.
142 Hablaremos detallamente acerca este punto en el capítulo: 2-10. Sus obras. 
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Alhambra. Este hecho se produjo en 814/1411, durante el reino de Yusuf III y seis años 

antes de que fuera nombrado cadí en Guadix”.143

Las causas son desconocidas pero se puede deducir que se debió a intrigas 

palaciegas.144

En cuanto a los cargos desempeñados por Abu Bakr en la vida política y cultural 

del reino granadino durante los siglos XIV y XV, la misma investigadora marroquí 

añade que en Yannat al-rida se registra todo, desde que era encuadernador de libros 

primero, que luego fue katib en 749/1391, ra,is al-kuttab (jefe de la secretaría) más 

tarde, qadi ordinario en Guadix en 820/1417, y por ultimo qadi al-Yama,a en 

825/1421.145      

4-3-2 Sus maestros.

Sus maestros fueron:

- El muftí de la capital, polo de todo, el famoso maestro Abu Sa,id Faray b. Qasim 

Ibn Lubb.

- El gran humanista, el maestro Abu ,Abd Allah Muhammad al-Qiyati. 

- El defensor de la sunna, el maestro Abu ,Ishaq Ibrahim b. Musa al-Satibi. 

- El juez supremo, al-hafiz146Abu ,Abd Allah b. ,Allaq.

- Sus dos tíos maternos: el juez supremo Abu Bakr Ahmad y el versado en las 

ciencias lingüísticas Abu ,Abd Allah al-Jatib, conocido por Abu l-Qasim b. Yuzay.

- El sarif, el honorable, el mártir Abu Muhammad ,Abd Allah b. al-sarif al-,alam (el 

símbolo) Abu ,Abd Allah Muhammad al-Tilimsani.

- El cadí nómada Abu ,Ishaq Ibrahim b. ,Abd Allah Ibn al-Hay al-Numayri.

- al-Sayj al-Hay al-rawiyya (el jeque, el peregrino, el narrador) Abu l-Hasan ,Ali b. 

Muhammad b. Mansur al-Ashab.

- El maestro Abu ,Abd Allah Muhammad b. ,Ali al-Balansi.147

                                                
143 Milouda Hasnaoui, “Una familia de juristas”, p. 178. Véase Ibn ,Asim, Yannat al-rida, II / 203.
144 Hasnaoui, “Una familia”, Ibidem.
145 Con más detalles véase Milouda Hasnaoui, “Una familia de juristas”, pp. 180-181.
146 Véase el significado de este término científico en Nour- al-dine ,Itr, “Manhay”, p. 76.
147 Ibn , Asim, Yannat, folios (2r-3v).
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4-3-3 Sus obras.

- Matn al-,Asimiyya al-musammat bi Tuhfat al-hukkam fi nukat al-,uqudi wa al-

ahkam fi madhab Malik Ibn Anas –radiya Allah ,Anh.148

- Mahya, al-wusul fi ,ilm al-usul. (El camino ancho acerca de la Ciencia de los 

Fundamentos del Derecho. (Uryuza -poema en metro rayaz).149

- Murtaqa al-wusul fi al-usul. (Uryuza al-sugra –mini-poema).150

- Nayl al-muna fi ,ijtisari al-muwafaqat. (Uryuza).151

- ,Idah al-ma,ani fi l-qira,at al-tamani. (Poema).152

- Nayl al-marqub fi qira,at Ya,qub. (Poema).153

- Kanz al-mafarid fi  ,ilm al-fara,id.154

- ,Idah al-gawamid fi ,ilm al-fara,id.155

- al-Muyaz fi al-nahw156. (Poema)

- Hada,iq al-azahir.157

                                                
148 Edición de Dar al-Fikr, s. d, para más detalles véase DAOA, p. 494. (Ver los comentarios que hay 
sobre esta obra en la Introducción de este trabajo).
149 DAOA, p. 494.
150 Muhammad Yahya Ibn Muhammad al-Mujtar Ibn al-Talib al-Sanqiti hizo una exégesis de esta obra 
llamada: Nayl al-Sul ,Ala Murtaqa al-Wusul, ed Dar ,Alam al-Kutub, al-Riyyad, 1412/1992.

151 Todos los investigadores están de acuerdo en que Abu Bakr Ibn ,Asim compuso un compendio métrico 
del Muwafaqat de al-Satibi y lo títuló: Nayl al-muna fi ,ijtisari al-muwafaqat. Sin embargo, Muhammad 
Mahmud al-Sanqiti (m. 1323/1902), en su obra: Ashar al-Kutub al-,Arabiyya bi jaza,in makatib dawlat 
ispanya (manuscrito de Dar al-Kutub al-Wataniyya, Túnez, bajo el nº 18675),  contó que había otro 
alumno de al-Satibi de la localidad de Guadix que decidió llamar a su compendio métrico: Nayl al-muna 
mina al-muwafaqat (manuscrito del Escorial bajo el nº1164). 
Al comprobar el incipit y el explicit  de este último manuscrito, llamó nuestra atención el hecho de que la 
fecha de finalización se llevó a cabo en los últimos días del mes de rabi, al-tani del año 820 (véase folio 
88 v). Basándonos sobre el dato de Abu Yahya Ibn ,Asim, hijo de Abu Bakr, que decía  que su padre fue 
nombrado qadi en la ciudad de Guadix en safar de 820,  esto significa que Abu Bakr terminó la obra tres 
meses después de establecerse como juez en su nueva residencia de Guadix. De todo esto resulta que Abu 
Bakr Ibn ,Asim, el alumno de al-Satibi, logró lo que deseaba desde hacía tiempo: Nayl al-muna
(obtención del deseo). No compartimos la misma idea que Muhammad Abu al-Ayfan, quien afirma que 
se trata de los títulos de dos obras distintas en Fatawa al-imam al-Satibi, ed, Maktabat al-,Bikan, al-
Riyyad, 1421/2001, 4.ª ed., p. 65. Por el contrario, estamos convencidos de que se trata de una sola obra, 
la de Abu Bakr Ibn ,Asim, y que la diferencia en los títulos puede ser debida a los copistas. La 
investigación sobre este tema será de gran interés.
   
152 Casida sobre las ocho lecturas coránicas; en ella debió de resumir y comentar algunas nociones de la 
obra del famoso almocrí  Abu ,Amr al-Dani. Para más detalles véase DAOA, p. 494.
153 Ibidem.
154 Se trata de una obra sobre la repartición de herencias. Estaba escrita en verso. Ibidem.  
155 Aclaración de dificultades acerca de la repartición de herencias. Ibidem.  
156 Manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, (nº1558د). Contiene 102 Versos. Copia de un gran 
códice. Páginas: 86r/90v. Líneas: 17. Dimensiones: 100/140. La letra es magrebí, buena. 
Su incipit: "  في كل أمر وإلیھ ألجأ**  بحمد رب العالمین أبدأ"
Véase Muhammad al-Manuni, Mansurat al-Jizana al-,Amma, vol I, p 356.
157 El hijo cita que la obra es conocida por el título de “al-Hada,iq”. Véase Ibn , Asim. Tuhfat al-fawa,id, 
folio (3v). Sin embargo, el editor de dicha obra la tituló: Hada,iq al-azahir. Véase ,Abd al-Halim 
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5- Los  maestros de Abu Yahya Ibn , Asim 158.

Se observa, según las fuentes citadas antes, que sus maestros fueron numerosos. 

Entre ellos se encuentran:

- Abu l-Hasan Ibn Sam,a.

- Abu l-Qasim Ibn Siray.

- Abu ,Abd Allah al-Manturi.

- Abu ,Abd Allah al-Bayyani.

- al-Sarif Abu Ya,far Ibn Abi al-Qasim al-Sabti.159

- Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn Muhammad Ibn ,Ali Ibn ,Abd al-Wahid al-

Muyari.160

- Muhammad Ibn ,Ali Ibn ,Abd al-Malik al-Ilbiri conocido por Ibn Malih161.

6- Sus alumnos.

 Las fuentes citan muy pocos alumnos de Ibn , Asim. A saber:

- Abu ,Abd Allah Muhammad b. ,Ali b. Muhammad Ibn al-Azraq (m. 895)162. 

- Abu ,Abd Allah Muhammad b. Yusuf b. Abi l-Qasim Yusuf al-,Abdari,

conocido por el Mawwaq (m. 897)163.

- Abu ,Abd Allah Muhammad b. al-Hddad al-Wadi Asi164.

                                                                                                                                              
,Abdellatif, Abu Hammam, Hada,iq al-azahir de Ibn ,Asim al-Garnati, Al-Maktaba al-,Asriyya, Beirut, 
1413/1992. La obra de Marina Marugán cuenta lo mismo en El refranero andalusí, (introducción).
Véanse también el artículo de Emilio García Gómez, “Hacia un refranero arábigo andaluz, II: El refranero
de Ibn , Asim en el Ms. Londinense”, Al-Andalus, XXXV (1970), pp. 241-314, y también el de Abu Bakr 
,Abd al-Rahman ,Afif, “Adab al-fukaha ,Inda al-,Arab wa kitab Hada,iq al-azahir li Ibn ,Asim”, Awraq, 
IV (1981), 19-34. El mismo ,Afif ,Abd al-Rahman -según lo que cita Salah Yarrar en “al-Awda,”, p. 43-
editó la misma obra: Hada,iq al-azahir. Véanse otros detalles en DAOA, vol I. pp. 492-493.  
158 Volveremos con más detalles sobre sus vidas y características. 
159 Estos cincos maestros los cita al-Tunbukti, Nayl, p. 218.
160 En Yannat al-rida, p. 32, lo citó Ibn , Asim llamándole “el jeque maestro”.
161 Lo citó Ibn , Asim en Tuhfat al-fawa,id, (35r).
162 Ibn al Azraq elogió a su maestro y a su familia en un largo poema encomiástico. Véase al-Maqri, 
Azhar  al-riyyad, vol III, p. 321.
163 Ibn Majluf, Sayarat al-nur, vol I,
 p. 378; al-Tunbukti, Kifayat al-muhtay, Nº 604.
164 al-Maqri, Nafh al-tib, 7/103, Azhar al-riyyad, 3/317.
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Llegado este punto, conviene señalar lo siguiente: 

1- Salah Yarrar, en el segundo capítulo: “Sirat al-Mu,allif”  de la edición de Yannat 

al-rida, consideró que al-Balawi al-Wadi As había mencionado a Muhammad al-Salami

al-Ya,dala como alumno de Abu Yahya Ibn ,Asim -el mártir- en su obra Tabat. Y 

apuntó que no creía que se tratara del mismo Abu Yahya Ibn ,Asim muerto en 813, 

debido a  la lejanía en el tiempo.

. أن من شیوخ الجعدالة الإمام السني الشھید أبو یحیى بن عاصم) 200ص (ویذكر البلوي في "   

". نظرا لبعد العھد813أستبعد أن یكون المقصود ھو ابن عاصم المتوفى سنة   وإنني 

2- Sin embargo, cuando quisimos comprobar estos datos de al-Balawi al-Wadi As,

yendo a la referencia, es decir a la obra Tabat, encontramos lo siguiente:

  :ّشیوخ أبي عبد الله الجعدالة: ثالثا"   

خاتمة الرواة ّالشیخ الإمام المقريء الحاج الرحال الأستاذ المتفنن الراویة،: ومنھم  .....  

ّعلي بن عبد الواحد المجاري، بالأندلس، أبو عبد الله محمد ابن الشیخ الوزیر أبي عبد الله محمد بن 

منھم الإمام المقريء الكبیر أبو : رحمھ الله، لھ البرنامج الحافل المشتمل على أزید من ثلاثین شیخا

والإمام السني الشھید أبو ... عبد الله القیجاطي؛ والإمام الأصولي العالم النظار أبو إسحاق الشاطبي

     .165"یحیى بن عاصم

Decía al-Balawi: “Entre los maestros de Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla estaba el jeque 

el imán… Abu ,Abd Allah Muhammad b...,Abd al-Wahid al-Mayarri, autor de la

excelente obra “al-Barnamay” en la que aparecen más de treinta maestro, 

encontrándose entre ellos: Abu ,Abd Allah Muhammad al-Qiyati, el imán Abu ,Ishaq 

al-Satibi …y el imán sunní el mártir Abu Yahya Ibn ,Asim”166.

Por todo lo cual, llegamos a la siguiente conclusión:

Al mencionar al-Balawi al mártir Abu Yahya Ibn ,Asim estaba hablando de los 

maestros de Abu ,Abd Allah Muhammad b...,Abd al-Wahid al-Mayarri, que era maestro 

de Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla, y no dijo que fuera maestro de éste último, como creyó 

Salah Yarrar.

Y para que queden claros los datos anotamos la siguiente cadena:

Abu Yahya Ibn ,Asim -el mártir- (m. 813 h.), maestro de Muhammad al-Mayarri (m.

862 h.), y éste ultimo maestro de al-Ya,dalla (m. 897 h.)
                                                
165 Ahmad al-Balawi al-Wadi As, Tabat, pp. 198-199-200.   
166 Ibidem.  
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Para confirmar este dato, consultamos la obra: al-Barnamay de al-Mayarri y 

obtuvimos el siguiente resultado:

En la página 126 aparece el nombre de Abu Yahya Ibn ,Asim (el mártir) como 

maestro de al-Mayarri.167 Lo más probable es que Salah Yarrar no tuviera en cuenta que 

al-Balawi estaba hablando de al-Mayarri y no de al-Ya,dalla.

7- Sus cargos y su posición ante el sultán Muhammad al-Aysar.

El biógrafo Ahmad Baba al-Tunbukti hace referencia, en el Nayl, a que Abu Yahya

llegó a desempeñar doce encargos al mismo tiempo.168

En 829 ocupó el puesto de secretario redactor de documentos oficiales (Katib al-

Diwan), justo después del fallecimiento de su padre.169

En el mismo año, el sultán encargó a Abu Yahya redactar un ejemplar de la Ihata de 

Ibn al-Jatib, donado como habiz a la madrasa Yusufiyya de Granada170.

En 835/31 diciembre 1431, cuando Ibn al-Mawl destronó a al-Aysar, hubo un 

complot para apartar a Abu l-Qasim Ibn Siray del puesto de juez supremo (Qadi al-

Yama,a) y nombrar alfaquí a Abu Ya,far al-,Arabi. En aquel entonces, Ibn ,Asim era  el 

secretario de Estado (Katib al-Sir) y fue obligado a redactar el decreto del destitución de 

su maestro. Al día siguiente de la redacción, el jeque Ibn Siray pidió cita con Ibn

,Asim en la gran mezquita de la Alhambra a la hora de Salat al-zuhr (la oración de 

mediodía). Ibn ,Asim, que sabía que su maestro le iba a pedir explicaciones sobre dicho 

asunto, preparó una casida con objeto de evitar la pregunta, ya que no conocía la 

respuesta.171     

                                                
167 Muhammad b. ,Abd al-Wahid al-Mayarri, Barnamay al-Mayarri, ed, Muhammad Abu al-Ayfan, Dar 
al-Garb al-Islami, Beirut, 1400/1982, p. 126.
168 Véase al-Tunbukti, Nayl,  p. 218.
169 al-Maqri, Nafh, 6/159.

 تعالى ثراه، ومنحھ السعادة في أخراه، مشرف إلى أن خصھ بالكتابة المولویة، ورأى لھ ذلك حق الأولویة، إذ كان والده المقدس نعم الله"..
ًذلك الدیوان، ومعلي ذلك الإیوان، یحبر رقاع الملك فتروق، وتلوح كالشمس عند الشروق، فحل ابنھ ھذا الكبیر شرفا، الشھیر سلفا ً."

170 Véase al-Maqri, Azhar, vol I, p. 58.

171 Para más detalles, véanse Ibn ,Asim, Yannat al-rida, I/171-172, y Muhammad Abu al-Ayfan, Fatawa 
qadi al-yama,a Abu l-Qasim Ibn Siray al-Andalusi, Dar Ibn Hazm, Beirut, 1427/2006. 2.ª ed., pp. 34-35.
El Dr. Sami al-Nassar en su edición de la obra de Ibn al-Azraq, Bada,i, al-silk fi taba,i, al-Mulk, p. 11,
tomó una referencia equivocada del Dr. ,Abd al-Hadi al-Tazi , en la que se consideraba que el poema 
dirigido a Ibn Siray era de su alumno Ibn al-Azraq. Queremos rectificar esto, pues, en primer lugar, en 
ninguna fuente aparece que Ibn al-Azraq fuera alumno de Ibn Siray. En segundo lugar, Ibn al-Azraq era 
alumno de Ibn ,Asim, y este último era alumno de Ibn Siray. La pertenencia de este poema a Ibn ,Asim 
queda confirmada en su obra Yannat al-rida, que apareció despúes de la edición de Sami al-Nassar de la
citada obra de Ibn al-Azraq. En tercer lugar, los datos que aparecen en la referencia indicada por Sami al-
Nassar en una nota a pie de página y que dice tomar del artículo de ,Abd al-Hadi al-Tazi, en la revista 
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Con facilidad obtuvo el puesto de juez supremo (Qadi al-Yama,a) en el año 838

h.172

En 849/1445, cuando el sobrino de Muhammad al-Aysar entró en Granada y se 

declaró sultán, con el apoyo de los habitantes de los alrededores de la capital, su tío no 

tuvo otro remedio que irse a Málaga y para que no sucedieran nuevos enfrentamientos 

dentro de la misma comunidad, al-Aysar, como implicaba la sabiduría política, decidió 

renunciar al trono y abdicar a favor a su sobrino, a cambio de que éste le permitiera que 

la Casa Grande (al-Dar al-Kabira) de la Alhambra fuera su nueva residencia. Con objeto 

de obtener una respuesta favorable, asignó esta compleja misión a su competente 

negociador Abu Yahya Ibn ,Asim quien conseguirá finalmente, después de muchos 

esfuerzos –como describe en Yannat al-rida– lo que deseaba su sultán.173 Cuando el

sobrino de al-Aysar, el nuevo sultán vio sus cualidades y competencias, intentó acercar 

hacia sí a Abu Yahya encargándole una embajada al sultan de Marruecos. Pero nuestro 

negociador fue  hábil y pudo salir airoso de la complicada situación.174

Después de un tiempo, el sultán, Abu al-Hayyay Yusuf, hizo un nuevo encargo a 

Abu Yahya Ibn ,Asim. Le indicó que redactara un documento oficial para los habitantes 

de Guadix, tras la captura de sus comandantes del ejército (al-Ca,id) Yusuf Ibn Kumasa 

y Abu l-Qasim Ibn Siray, el 22 de ramadan de 849.175

En safar de 857/11 Febrero 1453, Abu Yahya Ibn ,Asim fue elevado a la más alta 

dignidad jurídica del Estado. Fue nombrado para el cargo de munaffid al-ahkam (cargo

especializado en distintos asuntos, por ejemplo, guardar los derechos asegurados por el 

sultán a los cadíes, secretarios de los juzgados, los jeques y los predicadores) tanto de

Granada -capital del reino-, como de todo el territorio nazarí.176

En este sentido, hemos encontrado un caso que sirve para mostrar el funcionamiento 

de este cargo. Se trata de la queja presentada por el poeta y jurista al-Basti por la 

interrupción de su sueldo, el cual debía emplear en la asistencia regular a los cursos en 

su pueblo natal de Baza. La polémica surgió cuando el Nazir al-Ahbas (director y 

administrador de habiz) bloqueó sus finanzas porque al-Basti había empezado a trabajar 

                                                                                                                                              
Da,wat al-Haq, año 10/ nº 7, no eran correctos. Después una larga búsqueda, encontramos que el dato
correcto era: año 16/ nº 7, p 144-150.   
172 al-Maqri, Nafh, 6/148. Sin embargo en Azhar al-riyyad, 1/145 había un error en la fecha, había puesto 
en el año 888. 
173 Ibn ,Asim, Yannat, vol II, p. 65-66.  
174 Ibidem.
175 Ibidem, pp. 59-60.
176 al-Maqri, Azhar, vol VI, p. 161.
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y abandonado las clases. Esto hizo surgir un debate que se transformó en polémica 

entre muftíes de las dos orillas, y el Nazir obtuvo una fetua a su favor, emitida por al-

Mawwaq -muftí de Granada. Sin embargo, el jurista Ibn Manzur  emitió otra fetua 

diciendo lo contrario. Ante esta compleja situación, al-Basti decidió recurrir 

directamente a uno de los más poderosos, a Abu Yahya Ibn ,Asim, munaffid al-ahkam, 

pero, según los documentos historicos consultados, nuestro poeta no consiguió nada de 

este recurso177. 

8- Otros aspectos de su personalidad.

8-1: Abu Yahya Ibn ,Asim: el culto, intelectual e ilustrado.

Entre los mejores comentarios sobre este personaje, encontramos el de Luís Seco de 

Lucena Paredes que decía: 

“Su vasta cultura, la elocuencia de su oratoria, sus profundos conocimientos 

jurídicos y la brillantez de su estilo, que se adaptaba al gusto preciosista y decadente 

de la época, le colocaron a la cabeza de los intelectuales granadinos del siglo XV y lo 

acreditaron como pieza indispensable en la máquina administrativa del Estado. 

Ascendió por todas las escalas de la carrera judicial. Fue juez ordinario, juez supremo, 

muftí, (juez de las injusticias -Qadi al-Qudat-)178 y finalmente munaffid al-ahkam. No 

menor que su fama de alfaquí fue la que obtuvo como predicador (jatíb) de la gran 

mezquita. Simultaneó estos cargos con otros de muy diversas ramas de la 

administración pública. Ejerció el de secretario redactor de documentos oficiales 

(Katib diwan al-insa,), el de canciller del sello (Imam al-,alama), y por último el de 

ministro del gobierno central (Wasir al-diwan al-sultani ”.179

En su descripción, Luís Seco de Lucena añade lo siguiente: 

“Gozó de gran consideración entre los hombres de ciencia y de mucha 

popularidad entre el vulgo, porque eran proverbiales su cultura enciclopédica y su 

                                                
177 Sobre esta polémica que se extendió a la otra orilla y fue debate de sus muftíes, al-Wansarisi en su 
Mi,yar guarda la fetua de al-,Abdusi –muftí de Marruecos, véase vol 7/12-297-298; y también la de al-
Madyuni, conocido por Ibn Amallal, véase vol 7/13-14-297-298. 
Véase Muahammad Bensarifa, al-Basti ,Ajir Su,ara, al-Andalus, ed, Dar al-Garb al-Islami, Beirut,
1403/1985, pp. 51-78.
178 Hemos aclarado que Ibn ,Asim no ocupó este cargo sino que hubo había un error por parte de Luís
Seco de Lucena Paredes. Véase el capítulo: 2-2: Títulos y condición.
179 L. S. de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim intelectuales”, pp. 8-9.
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generosidad extremada. El Wadi Asi lo llama eje de los intelectuales andaluces y el más 

insigne sabio de la época”.180

Mientras que al-Maqri lo estima junto a Muhammad al-Sarran y al alfaquí ,Umar, de 

Málaga, una de las tres personas más representativas de la intelectualidad granadina de

su tiempo181, calificándolo de meta de los arraeces y venero de liberalidad y 

atribuyéndole otros títulos no menos encomiásticos.182

No es extraño, pues, que Abu Yahya Ibn ,Asim fuera figura representativa de la 

intelectualidad de Granada en aquellos delicados momentos de inestabilidad política 

causada por una permanente crisis de gobierno. Aún así, estos acontecimientos no 

influyeron negativamente sobre su personalidad, sino que, muy al contrario, cuenta en

Yannat al-rida que estuvo dedicado a la lectura de la obra al-Tanwir183 durante el mes 

que pasó en Málaga184 con Muhammad al-Aysar, que había sido destronado por su 

sobrino en el año 849/1445.

Un período más difícil fue cuando su padre, Abu Bakr, estuvo encarcelado durante 

seis meses  en la Alhambra en el año 814/1411. Él, en cambio, permaneció escondido, 

copiando durante este tiempo obras de distintas ciencias.185  

8-2: Abu Yahya Ibn ,Asim; el jatib (predicador).

Reconocemos al jatib Abu Yahya Ibn ,Asim a través de su larga jutba (discurso) 

titulada: “Qasd al-tanbih ,ala hadih al-lata,if wa l-,iqaz li ,arbab al-dawla min al-

gafla” en la cual se dirigió al pueblo granadino después de los triunfos contra los 

castellanos, en el año 852. En ella, en primer lugar llamó a la unión de los musulmanes 

y reprochó las divisiones, y en segundo lugar animó a los granadinos a renovar al-Bay,a

(juramento de fidelidad) con al-Galib bi-Llah Abu ,Abd Allah Ibn Nasr, al-Aysar.186

8-3: Abu Yahya Ibn ,Asim; el jurista y muftí.

Un dato importante a tener en cuenta sobre la personalidad ilustrada de  Abu Yahya

Ibn ,Asim  es la descripción que hace al-Tunbukti en Nayl al-ibtihay de la obra Sarh al-

                                                
180 Ibidem, p. 9. Véase al-Maqri, Azhar al-riyyad, vol I, p. 55.
181 L. S. de Lucena, “Los Banu”, p. 9; al-Maqri, Azhar, p. 126.
182 L. S. de Lucena, Ibidem, p. 9. al-Maqri, Azhar, p. 155.
183 El nombre completo de la obra es: al-Tanwir fi isqat al-tadbir, de Tay al-Din al-Husayni, conocido por 
Ibn ,Ata, Allah al-Iskandari (m. 709). Es el autor de la famosa obra: al-Hikam al-,Ata,iyya.
184 Yannat al-rida, vol II, p. 152.  
185 Yannat al-rida, vol II, p. 259.  
186 Ver la jutba completa en Yannat al-rida, vol II, p. 289-311. Al-Maqri cita partes de este discurso en
Nafh al-tib,  4/508-509, y también en Azhar al-riyyad, 1/158-170, 50-53.  
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Tuhfat –base de nuestro tesis. La describe diciendo que tenía tres cualidades 

incomparables: “Una jurisprudencia sólida, una increíble elección de opiniones y citas 

correctas”.187

Por otra parte, al-Wansarisi citó en al-Mi,yar al-Mu,rib unos desacuerdos, que 

dieron lugar a polémicas divergencias, entre Abu Yahya y el jurista Muhammad al-

Saraqusti, muftí también de Granada188, sobre temas de Derecho de la actualidad 

andalusí.

En la misma obra, al-Wansarisi cita una fetua de Abu Yahya relacionada con el 

tema de la herencia. 

La personalidad de Abu Yahya como jurista se ve claramente en nuestra obra,

como indicaba antes al-Tunbukti.

Volveremos a tratar sus opiniones en distintos casos más adelante.189
   

8-4: Abu Yahya Ibn ,Asim; el literato, el poeta.

Al hablar de Abu Yahya Ibn ,Asim, el literato en general o el poeta, citaremos su 

producción poética. En su obra Yannat al-rida, así como en las de al-Maqri Nafh al-tib 

y Azhar al- riyyad encontramos cinco qasidas:

1- Una larga casida de 120 versos que contiene las principales ideas de la 

introducción de su obra Yannat al-rida.190

2- La segunda casida es breve; consta de tres versos poéticos muy significativos191. 

Ibn ,Asim la preparó como respuesta a su maestro Ibn Siray, cuando éste último pidió 

cita para reunirse con él con objeto de tratar sobre la cuestión del decreto de 

destitución.192

 3- La obra de Azhar al-riyyad conserva tres poemas, dos de ellos muy largos. El

primero es un elogio en 120 versos al nuevo sultán de al-Alhambra, el sobrino de al-

Aysar.193

Esta casida de “curiosa estructura”, como dijo Luís Seco de Lucena Paredes194, fue 

estudiada por García Gómez, quien publicó en la revista Al-Andalus la versión 

                                                
187 al-Tunbukti, Nayl, vol II, p. 219.
188 Véanse el capítulo: Sus obras y al-Wansarisi, al-Mi,yar al-Mu,rib, vol II, pp. 142-158. 
189 Véase el capítulo: Sus obras.  
190 Yannat al-rida, I/143-155. 
191 Yannat al-rida,  I/171-172. al-Maqri, Nafh al-tib, 6/148, Azhar al-riyyad, vol III, pp. 322-323. 
192 Véase el capítulo: 2-7: Sus cargos.
193 al-Maqri, Azhar al-riyyad, vol I, pp. 146-153.
194 L. S. de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim intelectuales”, p. 13. 
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castellana de otro breve fragmento de dicha casida compuesta de notables elementos 

retóricos.195

Luís Seco de Lucena Paredes decía: “Abu Yahya injerta en esta casida (principal), 

otras dos casidas que él denomina hijas (bint), las cuales se obtienen al reunir, 

manteniendo el orden de su colocación en el verso, ciertas palabras que forman parte 

de la casida principal y que aparecen en el texto escritas con tinta diferente a la de las 

restantes palabras. En el manuscrito que manejó al-Maqri (que es quien aporta esta 

información y reproduce la composición de Ibn ,Asim) las palabras que componían los 

versos de una de las casidas bint estaban escritas con tinta roja, las de la otra casida 

bint con tinta verde y las restantes palabras con tinta negra. Las dos casidas bint 

injertadas en la casida principal, adoptan la forma de la muwassaha”.196

4- Otra casida pertenecía al género, famoso en aquella época, llamado tajmis.197 Por 

un lado, podemos ver que la casida está compuesta de 38 tajmis,198 y toda ella está 

impregnada de sentido místico, no sólo en lo que se refiere al contenido -que trata de la  

unicidad de Dios-, sino también en cuanto a las alusiones simbólicas de las munayat

(conversaciónes confidenciales). Por otro lado, observamos el empleo en ella por parte 

de Abu Yahya de los términos que usa el famoso sufí, al-Imam al-Bousiri, en el Burda  

(Larga casida en elogio del profeta Muhammad), en al-tajmis 35.199

5- En la quinta casida, se ve claramente su opinión en contra de los mutazilíes. 

Según al-,Abdari, Abu Yahya Ibn ,Asim presenta en 11 versos su reprobación de esta 

escuela dogmática  representada por su líder al-Zamajsari,200 y lo hace siguiendo a su 

                                                
195 Véase García Gómez, “Dos notas de poesía comparada”, Al-Andalus, VI (1941), pp. 409-410. Marino 
Gaspar Remiro tradujo un breve párrafo de una de sus obras titulada: “Presentimientos y juicio de los 
moros españoles sobre la caída inminente de Granada y su reino en poder de los cristianos”, Revista del 
Centro de Estudios Históricos de Granada y su reino, I (1911), p. 151. Luís Seco de Lucena Paredes 
también escribió “Dos notas de poesía comparada”, Al-Andalus, VI (1941), pp. 409-410, ver Seco de 
Lucena, “Los Banu ,Asim intelectuales”, p. 7.
196 S. de Lucena, “Los Banu”, p. 7; al-Maqri en Nafh al-tib, pp. 179-185.
197  La estructura de esta casida está compuesta de cinco en  cinco versos:

  و كل حمد وتمجید لھ وجبا... سبحان من أظھر الأنوار واحتجابا 
  جاء الحجاب فألقى دونھ الحجبا.. .إذا ابتغى العقل في إدراكھ سببا 

  حتى إذا ما تلاشى عندھا ظھرا        
  في غیر أین ولا وقت ولا زمن... سبحان من كان والأكوان لم تكن 
  و كان ما قد رسمناه بما ومن... حتى أتى الجود بالإحیاء والمنن 

و أظھر الشمس ذات النور والقمر             

198 al-Maqri, Azhar al-riyyad, vol I, pp. 179-185.
199 Ibidem.
200 Al-Zamajsari en dos versos elogió esta tendencia e Ibn ,Asim se levantó, como muchos sabios, en 
contestación a lo que decía. Véanse estos dos versos en al-Maqri, Azhar, III, p. 298, y la respuesta en p.
323.
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maestro Ibn Sam,a, a quien uno de sus contemporáneos le atribuyó el dicho: “Hay dos 

cosas que no son ciertas: el arrepentimiento de al-Zamajsari por haberse adherido a la 

mu,tazila y la islamización de Ibrahim Ibn Sahl al-Isra,ili”.201  

No es extraño que a Abu Yahya Ibn ,Asim lo llamaran en su tiempo “el segundo 

Ibn al-Jatib”.202  

9- Su muerte.

En safar 857/11 Febrero 1453, Abu Yahya fue elevado a la más alta dignidad 

jurídica para la inspección de asuntos judiciales, como vimos en el capítulo: Sus cargos 

y posición ante el sultán Muhammad al-Aysar. Por lo cual sabemos que en esa fecha 

todavía vivía y que gobernaba al-Aysar, su sultán.

Después de cuatro meses y según las dos versiones que hemos tratado antes en lo 

concerniente a la muerte de Muhammad al-Aysar203, tenemos lo siguiente:

- La notificación enviada por el gran visir Abu-l-Qasim Ibn Siray informando al 

consejo de Sevilla de la muerte de Muhammad al-Aysar el 24 de julio de 1453 (yumada

II  de 857.204

- La tragedia del sultán Muhammad al-Aysar, que fue ejecutado por orden de Sa,d, 

el nuevo sultán.205

En Nayl al-ibtihay Ahmad Baba al-Tunbukti afirma que Abu Yahya Ibn ,Asim 

fue degollado por orden de un sultán granadino.

Ninguna de las fuentes citó la causa por la cual Abu Yahya fue degollado. Sin 

embargo, tenemos que Isma,il Basa al-Bagdadi dijo: “Murió en el año 857”.206 De todo 

lo cual resulta que su muerte fue paralela a la muerte de su sultán. Lo más probable es 

que Sa,d mandara ajusticiar a los más conspicuos de los partidarios de al-Aysar, y entre 

ellos estaba el visir Abu Yahya Ibn ,Asim.207

                                                
201 Al-Tunbukti, Nayl, II, p. 374. Véase L. S. de Lucena Paredes, “La escuela de juristas granadinos en el 
siglo XV”, I, p. 19.
202 al-Maqri, Azhar, I, p. 186.
203 Véase el capítulo: Muerte de al-Aysar: Documento (número 3).
204 Vénase López de Coca, “Revisión de una década”, pp. 88-89 y Francisco Vidal Castro, Historia, vol 
VIII/***, p 182.
205 Véanse el capítulo citado antes, Salah Yarrar, “al-Awda,”, I, p. 31 y Luis Seco de Lucena, Muhammad 
IX Sultan de Granada, pp. 226-227.
206  al-Bagdadi, Hadiyyat al-,arifin, p. 200.
207 L. S. de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim intelectuales”, p. 11. Del mismo autor véase el estudio, “La 
familia de Muhammad X el Cojo”, Al-Andalus, XI (1946), 379-387.
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Seco de Lucena describía este cuadro dramático diciendo: “Cayó al fin, víctima 

de su pasión política y de la lucha civil contra la que tanto había declamado”.208

10- Sus obras.

     10-1: Entre sus obras figura: al-Rawd al-arid fi tarayim dawi al-suyuf wa al-

aqlam wa al-qarid: (Exuberante jardín acerca de las biografías de luchadores, literatos y 

poetas -o manual de biografías de granadinos ilustres).

Poco antes la muerte de su padre, ocurrida en sawwal 829/agosto 1426, Abu Yahya 

Ibn ,Asim terminó esta obra. Dice al-Maqri que el sultán de Granada hubo de 

encargarle que redactara y escribiese la dedicatoria de un ejemplar de la Ihata de Ibn 

al-Jatib  donado a la madrasa Yusufiyya de la capital del reino, en calidad de Habus 

por el propio monarca.209

El jurista Abu ,Abd Allah Muhammad b. al-Haddad, conocido por el Wadi ,Asi,

describió la copia de la Ihata diciendo que era muy buena, de caligrafía indescriptible y 

que se llevó a cabo a mano de Abu Yahya Ibn ,Asim, quien redactó la dedicatoria de 

esta copia. De esta forma, al-Maqri reproduce esta introducción en Azhar al-riyyad210, 

así como otras partes de dicha obra en Nafh al-tib211.

No compartimos la idea de Luis Seco de Lucena sobre que el título de la obra es Al-

Rawd al-arid fi taryamat sumus al-,asr min muluk Banu Nasr”212, ya que la segunda 

parte del título: Taryamat sumus al-,asr min muluk Banu Nasr, es en realidad el título 

de un capítulo de la obra que trata de la biografía de los sultanes nazaríes. Nuestra tésis 

argumenta que el mismo al-Maqri citó claramente en Nafh al-tib la frase siguiente: Dijo 

Abu Yahya Ibn ,Asim en la biografía de sumus al-,asr (figuras ilustres) de los reyes de 

Banu Nasr de la obra cuyo título es “al-Rawd al-arid”:El nombre del sultán de quien 

fue ministro Ibn al-Jatib se llamaba al-Gani bi Allah”.213

Por medio de esta obra hemos llegado a conocer la biografía del sultán granadino 

al-Gani bi Allah214 e igualmente la del sabio Ibn Fattuh.215

                                                
208 Ibidem, p. 11.
209 al-Maqri, Azhar, vol I. p 55. L. S. de Lucena, “Los Banu ,Asim”, p. 8. 
210 al-Maqri, Azhar, vol I, pp. 56-58.
211 Ibidem, pp. 54-60/171. Nafh al-tib, vol VI, pp. 146-148
212 L. S. de Lucena, “Los Banu ,Asim”, p. 11.
213 al-Maqri, Nafh al-tib, vol VI, p. 146.
214 al-Maqri, Azhar, vol I, p. 58. 
215 Ibidem, p. 171.
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Por al-Diwan de al-Basti, editado por Bensarifa, se sabe tambíen que al-Rawd al-

arid contiene una biografía de dicho poeta, quien nos explica en unos versos que Abu 

Yahya le pidió sus poemas para insertarlos en su obra.216

10-1-1: Abu Yahya Ibn ,Asim,  el sociólogo, según al-Rawd al-arid.

Podemos decir que Abu Yahya Ibn ,Asim resumió en seis líneas toda una teoría de 

la decadencia de los estados en general, y en particular de la caída de Granada, según lo 

que decía en al-Rawd al-arid: 

ن الله تعالى للدولة بالاضطراب، واستحكم الوھن بتمكن َّفلما تأذ": "الروض" قال صاحب

 بتلك القوانین الثابتة؛ فنشأ من المفاسد ما أعوز َّفخُِل عن ھذه القواعد الراسخة، واستدُِالأسباب، ع

رجى ُاء الذي یر فیھ الدوَّھ، واستحكم ضرره حتى لم یمكن دفعھ، وتعذُفعَه وشرُْوتھ، وتعدد ِعُفْرَ

جري الأمر ُذن الله أقوالھ وأعمالھ؛ فكان یإنجح بأھ، وَى آمالّبھ من الجد ما سنحَِوكان قد ص، نفعھ

ھ من الجد السیاج لا یفارقھ، ُّفحَُعلى رسم من السیاسة واضح، ونطر من الآراء السدیدة راجح؛ ثم ی

."لسلطانیة من فروعھ وأصولھإلى تمام الغایة المطلوبة من حصولھ، وتمكن مقتضى الإرادة ا

  217.ّبن عاصم، وإنما أتیت بھ لغرابتھاانتھى كلام 

Dijo el autor de al-Rawd: 

"Cuando Dios, el Altísimo, permitió que los disturbios proliferaran en el Estado, y 

la debilidad se apoderara del mismo, cuando se hicieron patentes sus motivos, se 

renunció a estas leyes bien fundadas, y no se tomó en consideración estas normas 

inmutables, no se pudo hacer nada contra el devastador vicio. El daño se hizo tan 

profundo que era imposible subsanarlo y todo remedio resultaba inútil. Era firme y con 

éxito, bendecido por Dios, en sus dichos y hechos. Dirigió la política con criterios 

claros, y con opiniones meditadas y certeras, custodiadas por una valla de firmeza, 

hasta que alcanzó los fines que pretendía, y la voluntad del Sultán predominó tanto en 

sus grandes temas como en sus detalles". Y al-Maqri añadió: Terminan así las palabras 

de Ibn ,Asim, que cito por su carácter extraño.

 Según el texto, Granada cayó cuando empezó a debilitarse debido a que los 

sultanes renunciaron a leyes bien fundadas, se mofaron de normas inmutables, tomaron 

a la ligera estas normas fijas y se desviaron de las reglas consolidadas.

                                                
216 Bensarifa Muhammad, al-Basti ,ajir su,ara, al-Andalus, pp. 100-101.
217 al-Maqri, Azhar, vol I, p. 60. Nafh al-tib, vol VI, p. 146. 
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Nuestro hipótesis es que Abu Yahya Ibn ,Asim habló en las páginas anteriores de 

dicha obra de estas normas o leyes, como se entiende del contexto, ya que dijo: “estas 

leyes o estas normas”, y no: “unas leyes, unas normas”.

¿Cuáles son, entonces, aquellas normas o reglas o, mejor dicho, las leyes para que 

una nación se gobierne sin caer en la decadencia?  ¿Son las mismas indicadas por Ibn 

Jaldun (m. 808/1406) en al-Muqaddima?

No dudamos de que Ibn ,Asim fue un vínculo entre su alumno, Ibn al-Azraq (m. 

895), y el gran sociólogo andaluz Ibn Jaldun.

Hay un nexo de unión entre Ibn Jaldun (m. 808/1406), Ibn ,Asim e Ibn al-Azraq

(m. 895) y sus respectivas obras: al-Muqaddima, al-Rawd y Bada,i, al-silk fi taba,i, al-

Mulk.218

Cuando Ibn ,Asim habló de las causas de la caída de Granada desde el punto de 

vista de un sociólogo, al-Maqri dijo en un breve comentario al final del texto de Ibn 

,Asim : “Lo cito por su carácter extraño o por, mejor dicho, su extrañeza”.  A al-Maqri

le parecía algo raro, pero, en realidad, creemos que  no se daba cuenta de que Ibn ,Asim

era un sociólogo muy intuitivo.

Al-Rawd al-arid, como decía Luís Seco de Lucena, “contendría preciosas noticias 

referentes a Granada y que si esta obra no se hubiese perdido sería de gran provecho 

para el conocimiento de la historia política y cultural del Islam andaluz durante los dos 

primeros tercios del siglo XV”.219

Sólo existe una hoja de al-Rawd al-arid, que se encuentra en la Biblioteca Real de 

Monasterio del Escorial y cuyo título es: “trozo de la obra al-Rawd al-arid fiman 

laqaytuhu min Ahli al-qarid”. Es un conjunto que está bajo el nº 5/1879, el nº de nuestra 

hoja es 5/21, y fue escrita a finales del siglo noveno o a principios del décimo de la 

hégira.220

10-2: Yannat al-rida fi l-taslim lima qaddara Allah wa qada. (El jardín de la 

satisfacción, que trata de la resignación con lo que Dios dispuso y decretó).221

Al-Maqri describió los motivos de la composición de la obra de Ibn ,Asim: Yannat

al-rida. Dijo, en breve, que en los momentos en que los cristianos conquistaron toda la 

península y quedaba sólo Granada, ocurrieron conflictos entre los reyes nazaríes.
                                                
218 Véase Ibn al-Azraq, Bada,i, al-Silk fi taba,i, al-mulk, ed, Sami al-Nassar, op, cit.
219 L. S. Lucena, “Los Banu ,Asim”, p. 12.
220 Véase Al-Qantara, 2 (1981), p. 42.
221  Traducción según DAOA, vol I, p. 500. 
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Ibn ,Asim fue testigo de aquel momento y escribió : Yannat al-rida fi l-taslim lima

qaddara Allah wa qada.

یخ الإمام العلامة الفقیھ الوزیر الكاتب أبو یحیى بن عاصم صاحب الشرح على تحفة شو كان ال"

، أبیھ، رحم الله الجمیع، عند ما رأى اختلال أمر الجزیرة أعادھا الله وأخذ النصارى دمرھم الله لمعظمھا

ّولم یبق إذ ذاك بید المسلمین إلا غرناطة، وما یقرب منھا، مع وقوع فتن بین ملوك بني نصر حینئذ ثم 

جنة الرضى، في التسلیم : " أفضى الملك إلى بعضھم، بعد تمحیص وأمور یطول بیانھا، ألف كتابا سماه

222"ّلما قدر الله وقضى

En realidad, citaba los datos históricos y literarios en dicha obra sólo para 

utilizarlos como argumentos en su verdadero tema, que era al-Mihan wa al-ibtila,at o

las pruebas, es decir, cuando un individuo está afligido o está pasando por un mal 

momento.

¿Cómo podemos salir de estos momentos delicados que suponen las pruebas?

¿Cuáles son los medios? Si había naciones que habían pasado por la misma situación, 

¿cómo podíamos aprender de sus experiencias?

Ibn ,Asim utilizaba dichos y relatos históricos, especialmente orientales y 

andalusíes.

En resumen, Ibn ,Asim desarrollaba la idea original de su primera obra, al-Rawd al-

arid, pero esta vez con un concepto profundamente islámico. 

Ibn ,Asim escribió la obra Yannat al-rida en cuatro años, desde 850 hasta 854, 223 y 

la editó cuando fue ministro de Muhammad IX (1417-1453).224

10-3: Taqyid ,arrafa fih ahl baytih (Legajo biográfico de los miembros de su 

familia).

Si esta obra no se hubiese perdido sería de gran provecho para conocer más detalles 

sobre los Banu ,Asim. Los dos grandes historiadores que participaron en la salvación 

del archivo andalusí en la época del Manzur al-Sa,di en el siglo X, al-Tunbukti

(m.1036) y al-Maqri (m. 1041) nos ofrecen unas páginas resumidas de este legajo.

Abu Yahya Ibn ,Asim, primo de su padre, el conocido por el mártir, era muy 

valiente. Nos cuenta Ibn ,Asim (el sobrino) en dicho legajo que cuando llegó el ejército 

                                                
222 al-Maqri, Azhar, vol I, p. 50. 
223 Yannat al-rida, vol I/ 101-191-218- . Vol II, p. 72.
224

Dicha obra ha sido la tesis doctoral de Milouda Charouiti Hasnaoui, bajo la dirección de Fernando de 
la Granja,  presentada en la Universidad Complutense de Madrid, Facultad de Filología, Departamento de 
Estudios Árabes e Islámicos, leída el 04-07-1988. Tesis inédita. Sin embargo, apareció en Ammán un 
estudio crítico de dicha obra de Salah Yarrar editado por Dar al-Basir en 1989, 3 vols.
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enviado por el sultán Yusuf III para socorrer a los musulmanes sitiados en Antequera, 

ellos le  pidieron que se apartase, pero él decidió luchar. Ibn ,Asim dijo: “Aquellos

fueron los últimos momentos en que se le vió vivo”.225

Ibn ,Asim describió a su padre hablando de la metodología que usaba en las ciencias 

islámicas, en gramática, literatura, lectura del Corán y jurisprudencia, sin olvidar su 

gran voluntad por el aprendizaje.226

10-4: Obras y comentarios sobre jurisprudencia.

El único que nos informa de que Ibn ,Asim también compuso distintas obras y 

comentarios en temas de derecho fue al-Tunbukti en Nayl al-ibtihay, y el mismo sólo 

hace mención a los comentarios en Kifayat al-muhtay.227

10-5: Divergencias y polémicas sobre temas de Derecho.

Hemos citado antes,228 que son muestra de la personalidad ilustrada de Abu Yahya,

en el marco jurídico, las discusiones y desacuerdos, transformados en polémicas 

divergencias sobre temas de Derecho de la actualidad andalusí, con al-Imam

Muhammad al-Saraqusti, muftí también de Granada, que al-Wansarisi detalló en al-

Mi,yar al-mu,rib. La más larga cuestión socio-jurídica y económica desarrollada entre 

los dos fue la nazila –cuestión- de Galera, que consistía en que los habitantes de Baza 

preguntaron a Abu Yahya Ibn ,Asim si podían comprar los bienes de los cristianos que 

habían tomado como botín a los musulmanes de Galera.229 La respuesta de éste último 

fue negativa, porque tenían con ellos un pacto de promesas durante la época de la 

tregua.230

El muftí Muhammad al-Saraqusti no compartía con Abu Yahya la misma idea 

sobre esta cuestión, que fue estudiada en diecisiete páginas del Mi,yar.231

                                                
225 al-Tunbukti, Nayl, vol II, nº 595, p. 153. Kifayat al-muhtay, vol II, p. 121.
226 Ibidem, Nayl, p. 161-162-163/ Kifayat, p. 128-129-130. al-Maqri, Nafh, vol V, p. 19-22.
227 Nayl, p. 219. Kifayat, p. 173.
228 Véase en el capítulo: 2-8-3: Abu Yahya Ibn ,Asim; el jurista y muftí.
229 al-Wansarisi, al-Mi,yar al-mu,rib, vol II, pp. 142-158. Francisco Vidal Castro, “Historia”, vol VIII, p.
219.
230 al-Wansarisi, al-Mi,yar, vol II, p. 142. 
231 Entre mis proyectos después esta tesis, volver para estudiar en profundidad esta nazila.
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   10-6: Sus fetwas.

La segunda fetua de Abu Yahya aparece también en la misma obra de al-Wansarisi, 

trata acerca de una pregunta que le hicieron sobre un hombre que reconoció que sus

hijos adoptivos recibieron una cantidad de dinero como herencia de su madre. Después 

de un año y medio, el hombre compró una casa cuyo valor igualaba la cantidad 

heredada por los hijos. Dos o tres años después, el hombre falleció y sus herederos 

pidieron el valor correspondiente a los gastos de manutención  de los hijos adoptivos 

que el padre había tenido durante este tiempo. Sin embargo, el padre no había dejado 

consentimiento alguno sobre este asunto.232  

Sólo estos dos dictámenes jurídicos fueron recogidos por al-Wansarisi, y no “un 

buen número de dictámenes”, como se decía en el apartado correspondiente a la 

biografía de Abu Yahya Ibn ,Asim en Enciclopedia de la cultura andalusí.233

10-7: Sus sentencias.

En Sarh al-Tuhfat –base de nuestro tesis- se conserva un caso de sentencia judicial 

identificado como cuestión (122), en el que decía Abu Yahya: “entre los casos que me 

han ocurrido hay una sentencia mía que fue ejecutada en relación con la cuestión en 

que yo impedía la obra en la casa del vecino, porque impedía la entrada del sol y del 

aire”. 

10-8: Su Sarh de al-Tuhfat.

La obra de Abu Bakr –padre de Abu Yahya- Ibn,Asim: Tuhfat al-hukkam fi nukat

al-,uqud wa al-ahkam  fi madhab Malik Ibn Anas –radiya Allahu ,anh conocida por al-

,Asimiyya, o por la Tuhfa es un método que los andalusíes y magrebíes utilizaron para 

facilitar el aprendizaje.

Consiste en usar composiciones de poemas métricos en el aprendizaje de todas las 

ciencias del Islam. Los estudios jurídicos llegaron también a establecer reglas jurídicas 

y a redactar poemas.

La obra de Abu Bakr Ibn ,Asim, así pues, presenta un poema didáctico que aportaba 

una materia jurídica muy importante. La obra fue comentada por numerosos sabios, 

entre quienes se encontraba su hijo, que fue primero que compuso un comentario sobre 

ella, cuyo título era Tuhfat al-fawa,id, conocido por Sarh al-Tuhfat. Al-Tunbukti en

                                                
232 Al-Mi,yar, vol V, pp. 200-201-202. 
233 Enciclopedia de la cultura andalusí, (DAOA), vol I, p. 499.
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Nayl al-ibtihay describe este comentario diciendo que tenía tres cualidades 

incomparables: “una jurisprudencia sólida, elección de opiniones increíble y citas 

correctas”.234

Ibn ,Asim lo escribió cuando asumió el cargo de qadi l-yama,a.235

10-9: Sus fuentes.

Ibn ,Asim utilizó gran cantidad de obras, la mayoría de las cuales eran andalusíes,

para redactar su obra Tuhfat al-fawa,id. De entre todos los títulos, los más citados

fueron: Mufid al-hukkam de Ibn Hisam, al-Muntajab al-ahkam y al-muqarrab de Ibn 

Abi Zamanin y al-Maqsid al-mahmud de Abi al-Qasim al-Yaziri. Estas cuatro fuentes 

fueron realmente las mismas obras básicas que su padre utilizó para componer la Tuhfat

al-hukkam.

Otras obras que Abu Yahya cita a menudo son las siguientes:

- Al-mattitiyya de Abu l-Hasan ,Ali Ibn ,Abd Allah al-Mattiti.

- Ahkam o nawazil de Ibn Sahl. 

- Al-Turar de Ibn ,At.

- Al-wata,iq al-maymu,a de Ibn Fathun.

- Al-Bayan wa-l-tahsil, al-muqaddimat, al-,Utbiyya y las Nawazil de Ibn Rusd.

- Al-Muntaqa de al-Bayi. 

- Al-Manhay al-salik de Ibn Zarqun. 

- Wata,iq Ibn Salmón. 

- Al-Masa,il de Ibn al-Hay. 

- Wata,iq Ibn al-Hindi.

En relación con los muftíes, los más relevantes fueron:

Abu-l-Qasim Ibn Yuzayy (m.741/1340)

Abu Sa,id Ibn Lubb, (m. 782/1380).

Abu Ishaq al-Satibi (m. 790/1388).

Abu ,Abd Allah Ibn ,Allaq (m. 806/1404).

Abu ,Abd Allah Muhammad al-Haffar (m. 811/1409).

Abu ,Abd Allah al-Manturi. (m. 834/1431).

                                                
234 al-Tunbukti, Nayl, vol II, p. 219.
235 DAOA, vol I, p. 497. 
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Abu-l-Qasim Ibn Siray (m. 858/1454).

Abu l-Hasan ,Ali Ibn Sam,a

Abu al-Barakat Ibn al-Hayy

Las opiniones de estos muftíes se agrupaban en dos tendencias distintas:

1- El líder de la primera tendencia fue al-Imam al-Satibi, a quien nuestro autor, Abu 

Yahya, llamó al-Imam al-sunni. Sus opiniones y dictámenes fueron editados por 

Abu al-Ayfan bajo el título de Fatawa al-Imam al-Satibi.236 Ibn al-Azraq consideró 

a Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim, el mártir, como legítimo heredero del método 

de al-Imam al-Satibi.

2- En lo que concierne a la segunda, estaba representada por Abu Sa,id Ibn Lubb, el 

jeque, jurista, y el polo sobre el que giraban las fetuas en Granada. Era la más 

famosa y extendida.

Entre estos dos grupos surgieron polémicas divergencias sobre temas de 

jurisprudencia. Ejemplo de ello, en el marco de culto, son las discusiones acerca de 

la eficacia de la invocación (du,a,) después del Salat (la oración), por una parte, y 

por otra, el asunto de la obligación de la gente de registrarse en una lista para cubrir 

los gastos de defensa. 

Sin duda, la mayor discrepancia entre los dos grupos se daba en cuanto al tema de 

al-bida, (la innovación herética), y por este motivo, al-Satibi editó su famosa obra al-

i,tisam.

                                                
236 Abu al-Ayfan, Fatawa al-Imam al-Satibi, op, cit. 
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SEGUNDA PARTE

CONTENIDO Y ESTUDIO ANALÍTICO DE LA OBRA:  

CAPÍTULO PRIMERO:

- CONTENIDO DE LA OBRA:

1- Tema de la obra

El título de esta tesis expresa, a la vez, el contenido y el objetivo, ya que se trata de 

una recopilación de fetuas y nawazil. Y junto a estos dictámenes, hay también otros 

textos que son sentencias de jueces o ahkam.

En lo que concierne a los dos primeros términos, nos encontramos no sólo ante la 

disparidad de los investigadores en el uso de éstos, sino también con la confusión en 

ocasiones con masa,il y aywiba, otro tipo de cuestiones que pertenecían al mismo 

campo científico.,

Queremos averiguar la diferencia y aclarar la confusión. 

Precisiones sobre la terminología.

1-1 Significado del término fatwa:

El término fatwa deriva del verbo árabe afta que significa literalmente “aclarar una 

cosa”, entre otros términos de la misma raíz encontramos Istafta “pedir una fetua”, y 

Aftahu “le respondió”237.

Dicho término “fatwa (también futwa, futya, fatya, plural fatawa/fatawi) es la 

respuesta del muftí a una pregunta formulada individualmente o en grupo sin referencia 

a personas  determinadas si se trata de un litigio”.238

El mufti (el especialista en el fiqh, y está capacitado para interpretar los textos de la 

Sari,a y emitir respuesta).239

                                                
237 Muhammad Abu al-Ayfan, Fatawa al-Imam al-Satibi, p. 97.
238 Francisco Vidal Castro, “El muftí y la fetua en el derecho islámico. Notas para un estudio 
institucional”, Al-Andalus -Magreb, 6 (1998), p. 297.
239 Ibidem.
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1-1-1. Concepto de fatwa en el Corán:  

Esta palabra está utilizada en el Corán en cinco aleyas; en las dos primeras se usa 

con  el mismo sentido, que es el de consultar al profeta acerca de algo para que él 

responda. Se trata de las siguientes aleyas:

-  La aleya 127 (ویستفتونك في النساء) –“consultaron al Profeta acerca de las mujeres y 

niños huérfanos”-, y 176 (یستفتونك، قل الله یفتیكم في الكلالة) –“¡Profeta! Te consultarán sobre la 

herencia, di”- Sura 4 (Las Mujeres).240

Mientras que en los otros casos, el sentido es diferente en cada uno de ellos pues 

depende del contexto del acontecimiento indicado en la aleya:

- En la aleya 22, Sura 18 -al-Kahf- (la caverna): “ولا تستفت فیھم منھم أحدا” (Y no consultes 

a ninguno sobre ellos –la gente de la caverna-).

- La aleya 43, Sura 12: Pedir una fetua significa pedir interpretación de un sueño.

Oh eminentes sabios y prudentes, interpretad mi sueño-241¡– (یا أیھا الملأ أفتوني في رؤیاي) 

- La aleya 32 –Sura 27: Pedir una fetua significa que se muestre lo correcto de un 

asunto.

( أیھا الملأ أفتوني في أمريقالت یا  ) –“Ella dijo al consejo de los nobles: ¡Mostradme lo 

correcto en este asunto tan delicado”.242

En conclusión, cuando se usa en el Corán el término yastaftunak, significa “pedir 

una fetua”; el sentido en este caso era jurídico lo cual corresponde con el significado 

legítimo de este término: Una fetua es la respuesta de un muftí, de carácter no ejecutivo, 

sobre una cuestión que pertenece al campo jurídico limitado a asuntos contractuales (la 

parte de Mu,amalat)243.

1-2. El significado del término masa,il.

El término masa,il deriva del verbo sa,ala, “preguntar” –demandar e interrogar a 

uno para que diga y responda lo que sabe sobre un asunto.244

                                                
240 Consejo Superior de Asuntos Islámicos, al-Montajab, la selección en la interpretación del sagrado
qur,an, Arabe-Español, ed, El Cairo, 1422/2001, pp. 157-166.
241 Al-Montajab,  p. 317.
242 Ibidem, p. 628.
243 Ver Enciclopedia del Islam, Fetwa, Sobre otros aspectos del término fetua, ver María Arcas Campoy, 
“Valoración actual de la literatura jurídica de al-Andalus”, p. 41.
244 Ver Diccionario de la lengua española, vol II, p. 1656.
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1-2-1. Concepto de masa,il en el Corán  

En el Corán, esta palabra aparece en 18 ocaciones, en tres expresiones distintas:

La primera: (یسألك) Yas,aluka “Te consulta”: (Aleya 153, Sura 4 y Aleya 63, Sura 

33).

La segunda: (یسألونك) Yas,alunaka “Te preguntarán” (Aleya 189, 215, 217, 219, 220, 

222, Sura 2) / (Aleya 4, Sura 5) / (A 187, S 7) / (A 1, S 8) /(A 85, S 17) / (A 83, S 18) / 

(A 105, S 20) / (A 42, S 79).245

La tercera: (سألك) Sa,alaka “Si te preguntan”: (Aleya 186, Sura 2)

Lo que se nota en estas preguntas planteadas por la gente es que Allah –el Creador 

–se encargó de la respuesta y el Profeta fue su transmisor.     

1-3. El significado del término aywiba:

El término aywiba deriva del verbo ayaba, que significa “responder”. Tiene otro 

sentido en la expresión: ayaba su,alahu, que quiere decir “dar limosna”.

En las fuentes, cuando los juristas citan el término aywiba lo usan siempre después 

de una expresión que contenga su,ila, que vendría a decir: Se le preguntó…..Respondió. 

Por ejemplo, aywibat al-Ragragi, aywibat al-Hasan al-Zugayyir..etc.246

Así pues, cuando los juristas usan los términos masa,il o aywiba, lo hacen con el 

mismo sentido. ¿Y cuál es este sentido? 

Analizando el dieciocho casos citados en el Corán, hemos llegado a la conclusión 

de que la definición de H. Daiber y Francisco Vidal Castro es la más adecuada para este 

término:

Al-Masa,il es un término más general que se aplica, como su nombre indica, a las 

cuestiones o preguntas formuladas a cualquier sabio, muftí o no, desde cualquier punto 

de vista: jurídico, judicial, docente, polemista, etc. No se limita al ámbito del derecho y 

constituye una técnica de argumentación en el Islam medieval que genera toda una 

literatura, originariamente producida en el intento de resolver problemas filológicos y 

textuales del Corán. Posteriormente, pasó a centrarse en cuestiones de interpretación 

textual desde el punto de vista jurídico al tomarse el Corán como fuente de derecho y 

teología.247   

     

                                                
245 En las dos aleyas subrayadas se ha repetido dos veces el término, Yas,alunak.
246 Ibn Lubb, Taqrib al-amal al-ba,id fi nawazil Abi Sa,id, ed, Husin Mujtari y Hisam al-Rami, Dar al-
Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, 1424/2004, vol I, 1.ª ed., p. 37. 
247

Ver Francisco Vidal, El muftí y la fetua, p. 302. 
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1-4. El significado del término nawazil:

   1-4-1. Etimológicamente: 

Entre los términos derivados del verbo nazala (نزل), literalmente “bajar”, 

relacionado con nuestro tema, encontramos solamente al-masdar nawazil plural de 

nazila que significa crisis o desgracia, en el sentido de que cuando sobreviene una 

desgracia a una persona o comunidad, éstas se dirigen hacia otra persona para encontrar 

una solución a esta pena. 

    1-4-2. El significado legal del término nawazil:

Después de una lectura analítica de distintas definiciones de académicos e 

investigadores del mismo campo248, encontramos que la mayoría de ellos no salen de 

esta definición:

التي قد تشمل مشكلات في مجال العقائد أو العبادات أو المعاملات أو - الحوادث والوقائع : "النوازل ھي

 المتخصصین للبحث عن الحلول الشرعیة، وقد تكون التي تتنزل بالناس، فیتوجھون إلى الفقھاءالسلوك والأخلاق، 

".ةھذه الحوادث متكررة أم نادرة الحدوث وقد تكون قدیمة أم مستجد

“Las nawazil son los sucesos y acontecimientos, que incluyen cuestiones doctrinales, de 

culto, de asuntos contractuales o cuestiones relacionadas con la ética y buena conducta, 

que se plantean en la realidad de la vida cotidiana de la gente, y que requieren

inmediatamente una respuesta del jurisconsulto. Y puede que estos incidentes o casos 

sean reterativos o únicos, o pueden ser antiguos y a veces tratar temas de actualidad”. 

Conclusión:

Recordemos que la fetua es una respuesta de carácter no ejecutivo y que pertenece 

al campo jurídico limitado a asuntos contractuales (la parte de mu,amalat), mientras que 

masa,il o aywiba, son términos más generales, no se limitan al ámbito del derecho. 

Finalmente las nawazil comparten con masa,il o aywiba el hecho de tratar unas 

cuestiones generales reales. Podemos usar estos tres últimos términos con un mismo 

sentido. Sin embargo, no compartimos la idea de los investigadores que consideran al-

fatawa y al-nawazil como dos términos iguales ya que en Oriente se usaba el primero 

mientras que en al-Andalus y el Magreb se utilizaba el segundo, pero olvidaron que las 

                                                
248 José López Ortiz, “Fatuas Granadinas”, p. 81.
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fetuas, aunque son casos concretos, no son necesariamente reales (son hipotéticos) y 

pueden, aunque no sea lo más frecuente, responder a un planteamiento sólo teórico –

como indicaba Francisco Vidal Castro-.249

1-5. El término “sentencias”, ahkam:

El término ahkam tiene dos sentidos:

El primero es el principio u orden doctrinal; se trata de una prescripción divina,

hukm sar,i, en el sentido de norma, regla o principio jurídico. El muftí está capacitado 

para interpretar la ley divina, para disponer una regla jurídica. Entre los principios hay 

cinco órdenes que se clasifican los actos humanos: obligatorio (wayib), recomendable 

(mandub), prohibido (muharram), reprobado (makruh), permitido (mubah).250   

El segundo sentido se refiere a la sentencia (hukm) como respuesta que emite el 

cadí que es la solución a un juicio y cuyo resultado es ejecutivo. A este tenor podemos 

decir que las sentencias sólo se refieren a casos reales.

La sentencia del cadí, en este sentido, es irrevocable, pero con la presentación de 

una fetua que le demostrara su error podría revisar su decisión, como ocurrió en la 

cuestión (81) –la veremos más adelante- cuando el juez Mundir Ibn Sa,id corrigió su

sentencia y dictó una nueva. 

Para los malikíes, el cadí tiene la obligación de consultar al musawar o al muftí en 

los casos difíciles, ya que éste es (respecto a él) un intérprete de la ley divina, mientras 

que el cadí se encarga de aplicar la ley.251

El primero que aclara la confusión que se puede producir entre las jurisdicciones 

del cadí y del muftí, es el Imam al-Qarafi (m.684) en su obra al-Ihkam fi tamyiz al-

fatawa ,an al-ahkam, e la que trata la definición de la fetua y de la sentencia, así como 

sus similitudes y diferencias.252

2- Las nawazil en la obra:

El presente trabajo trata de una recopilación de una colección de sucesos

(nawazil), formularios notariales (wata,iq), dictamenes (fetuas), cuestiones y

respuestas legales (masa,il y aywiba), además de unos casos judiciales y sentencias

(ahkam) del Occidente musulmán, cuyo número asciende a 126.

                                                
249 Francisco Vidal Castro, “El muftí y la fetua”, p. 302. 
250 La traducción de estos términos, ver Julio Cortés, Diccionario de árabe, pp. 1228-1122-229-972-111.
251 Francisco Vidal Castro, “El Muftí”, p. 296. 
252 Al-Imam al-Qarafi, al-Ihkam fi tamyiz al-fatawa ,an al-ahkam wa tasarrufat al-Qadi wa al-Imam,
edición crítica de Ahmed Farid al-Mazidi, Dar al-Kutub al-,Ilmiyya. Beirut, 1425/2004, 1.ª ed., pp. 9-85.
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Excepto cinco fetuas de los alfaquíes de Ifriqiya: Abu Zayd al-Qayrawani (m. 

386/996), Muhammad Ibn ,Arafa (m. 803), de Túnez, Al-Mazari (m.536), Abu al-

Qasim al-,Abdusi (m. 749), de Fez y al-Sarif al-Hasani al-Tilimsani (m. 771 /1369) de 

Tremecén, que hemos adjuntado porque están directamente relacionadas con el tema de 

al-Andalus, el resto de los nawazil pertenecían a alfaquíes, cadíes, jurisconsultos y 

musawarun de distintas ciudades de al-Andalus, citemos Córdoba y Granada por 

ejemplo, donde a mediados del siglo IV de la hégira/X, la figura más conocida fue el 

cadí Mundir Ibn Sa,id. En el siglo VI/XII, encontramos al alfaquí y cadí Ibn Rusd, 

después a al-Satibi en el siglo VIII/XIV, y en el siglo IX/XV, a Ibn Siray, el maestro de

Abu Yahya Ibn ,Asim, nuestro autor, comentarista de la Tuhfa de su padre y quien 

recopiló estos nawazil.

El más afortunado de este comentario, en lo que concierne al número elevado de 

fetuas y nawazil que emitió, fue Abu Sa,id Ibn Lubb (m.782) con 32 nawazil. Lo 

muestra su gran capacidad científica y su competencia en emitir fetuas. En este sentido,

hemos encontrado un gran elogio de su personalidad en las fuentes biográficas. Decía

Ibn al-Jatib: “Era uno de los polos sobre los que giraba la sura y una referencia en las 

fetuas”253 . También Ibn Siray dijo: “Era en al-Andalus la máxima autoridad en la 

fetua”254. Mientras que al-Mawwaq afirmó que “Era nuestro maestro en lo lícito e 

ilícito”.255

  

                                                
253  Véase Husin Mujtari y Hisam al-Rami,  -Introducción- de la edición crítica de Taqrib de Ibn Lubb, p. 
19. 
254 Hasan al-Waryagli, Abhat andalusiyya, al-Matabi, al-Magribiyya wa l-dawliyya, Tánger, 1990, 1.ª ed., 
p.13.
255 al-Maqri, Nafh, vol V, p. 513.
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SEGUNDA PARTE

CONTENIDO Y ESTUDIO ANALÍTICO DE LA OBRA

CAPÍTULO SEGUNDO:

- ESTUDIO ANALÍTICO-CRÍTICO DE FETUAS, NAWAZIL Y 
SENTENCIAS JUDICIALES EN LA OBRA

A la hora de abordar el conjunto de la obra hemos estructurado su contenido en 

bloques temáticos a fin de facilitar su comprensión:

Tema 1:
CAMPO JURÍDICO

Incluye las cuestiones siguientes:

1. Mura,at al-jilaf  (tomar en consideración las divergencias jurídicas).

Engloba los siguientes casos: 1, 6, 7, 8, 9 y 10.

Al-Wansarisi incluyó esta cuestión en su libro al-Mi,yar entre las ocho consultas 

que enviaron alfaquíes de Granada256 al alfaquí, el imán, el sabio, el muftí Abu ,Abd

Allah Muhammad Ibn Muhammad Ibn ,Arafa, de Túnez. Lo cierto es que Ibn ,Asim

menciona que al-Satibi se puso en contacto en primer lugar con los sabios de Fez, y 

después con los de Ifriqiya. Cito sus palabras: "En dicha correspondencia escribió 

interpelaciones y consultas a todos los  sabios contemporáneos de Fez e Ifriqiya".257

Parece ser que al-Satibi forzó al imán, el sabio de la ley musulmana Abu al-

,Abbas Ahmad conocido como al-Qabbab, –antiguo magistrado de Yabal al-Fath

(Gibraltar) y muftí de Fez-, a sumergirse en el debate sobre la cuestión de tomar en 

consideración las divergencias jurídicas (mura,at al-jilaf). Éste último reconoció este 

                                                
256 Notamos que no se especifica el nombre de dichos sabios o alfaquíes. Ahmad al-Risuni se encargó de 
realizar un esfuerzo interpretativo llegando a la conclusión de que se trataba de al-Satibi, ver Nazariyyat 
al-maqasid ,inda al-Imam al-Satibi, Dar al-Aman. Rabat. 1424/2003, 2.ª ed., de la página 106 a la 120. 
Efectivamente, Abu Yahya Ibn ,Asim y al-Wansarisi documentaron ese texto, ver también la hoja (7-b) y 
al-Mi,yar (6/387). 
257 Ver la misma hoja del manuscrito.
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hecho, diciendo que al-Satibi refutó sus respuestas en la segunda revisión-: "Se me ha 

hecho evidente lo que dije sobre que no soy apto para llevar a cabo este debate, sin 

embargo me hice cargo de la respuesta para satisfacer su deseo”.258 Por lo visto, el 

comienzo de este debate tuvo lugar después de que al-Qabbab volviera de su viaje a 

Oriente y su regreso del Hayy (Peregrinación a La Meca).259

Esta cuestión es la cuarta de las ocho260 cuestiones que menciona al-Wansarisi.261

Abu Yahya Ibn ,Asim también escribió sobre ella diciendo: "Así pues, escribió 

(refiriéndose a al-Satibi) literalmente en la cuarta cuestión: "Al-Imam Malik y sus 

compañeros..”.262

Efectivamente, la ambigüedad de esta cuestión (tomar en consideración las 

divergencias jurídicas) ha preocupado a muchos sabios, entre ellos a Abu ,Amr Ibn 

,Abd al-Barr en su libro al-Istidkar, y al-Jattabi en al-Sunan. Tampoco al-Qadi ,Iyyad 

se libra de esta preocupación.263

Al-Qadi Abu ,Abd Allah al-Fastali intentó resolver esa ambigüedad simplificando 

las palabras de ,Abd al-Salam al-Tunusi según se ha relatado de Abu ,Imran al-Fasi. Sin 

embargo, al-Satibi se atrevió a plantear este asunto a las autoridades de la emisión de 

dictámenes  del Magreb.

Los puntos más importantes de este asunto –que quedaron patentes a través de 

correspondencias y consultas habidas entre las partes mencionadas- se pueden resumir 

de la siguiente manera:

1-1. La primera correspondencia que envía al-Satibi a al-Qabbab:

En primer lugar, al-Imam al-Satibi plantea que al-Imam Malik y sus compañeros 

recurren a la práctica de tomar en consideración las controversias jurídicas en muchos 

de sus dictámenes y cuestiones. Los maestros de esta escuela jurídica alegan o ponen 

como pretexto los dichos de algunos sabios pertenecientes a esa escuela, y el hecho de 

que esta práctica ha llegado a ser para los sabios dedicados a la enseñanza una base 

sobre la que se construye el dictamen y un apoyo al que se suele recurrir.

                                                
258 Ver hoja 9-b.
259 Ver hoja 7-b. 
260 al-Risuni dijo haciendo referencia a la importancia de conocer y exhibir estas cuestiones: "Es ilícito 
que estas cuestiones se pierdan", p. 107-108.
261 Ver estas cuestiones y la respuesta de Ibn ,Arafa en al-Mi,yar, desde la página 364 hasta la 385, vol. 6. 
262 Ver la hoja del manuscrito mencionada anteriormente.
263 Ver Ilyes Belga, al-Ihtiyat: haqiqatuh wa huyyiyatuh wa ,ahkamuh wa dawabituh, (Tesis doctoral),
Mu,assasatu al-Risala, Beirut, 1424/2003, 1.ª ed., p. 321, al-Mi,yar, 12/26.
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Sin embargo, el problema es que no la consideran en la totalidad de los asuntos.

Según al-Satibi, este hecho hace patente una ambigüedad, es decir, o bien 

consideramos que tomar en consideración las divergencias jurídicas es algo correcto, 

que tiene en cuenta los principios de la Sari,a o jurisprudencia islámica y, por lo tanto, 

debería aplicarse siempre, en todos los asuntos, o bien la consideramos incorrecta y la 

desechamos en todos los casos.

Así, se pregunta: “¿Cómo podemos tenerla en consideración en algunos asuntos y 

en otros no? Y aún si aceptáramos esto, necesitaríamos unas reglas que establecieran 

cuando se puede aplicar y cuando no es procedente, de modo que la persona que 

investiga sobre cuestiones de jurisprudencia y el muftí que dictamina en los sucesos

sepa a ciencia cierta qué debe hacer”.

Por otro lado, al-Satibi se plantea que la gente ha tomado en consideración los 

principios de las evidencias, y que tomar en consideración las divergencias jurídicas no 

forma parte de sus principios. Es decir, que para ellos lo que cuenta en una cuestión

determinada son las evidencias que hay, que son determinantes para resolver la 

cuestión. En caso de que la persona que realiza el esfuerzo interpretativo se decante por 

una de dos pruebas debe recurrir a ella y anular el resto. Esa es la manera de actuar 

según los principios de la jurisprudencia. Lo que realmente va en contra de las bases es 

que el muytahid (sabio de la ley islámica que realiza un esfuerzo interpretativo) siga la 

opinión de otro, basándose así en las pruebas por las que se ha decantado otra persona, y 

anulando sus propias evidencias, que son las que debe seguir (cuestión 6).

1-2.  Al-Qabbab explica la ambigüedad y elimina la confusión:

Al-Qabbab intentó explicar la ambigüedad y eliminar la confusión, respondiéndole 

que el verdadero significado de Mura,at al-jilaf  consiste en "dar a cada una de las dos 

pruebas su autoridad y su amplitud", puesto que las evidencias legales divergen entre sí

en su sustento. Existen evidencias suficientes como para fortalecer una de las dos 

pruebas en detrimento de la otra, de manera que la persona no duda en conocer lo que 

exige la otra prueba. De esta forma, tomar en consideración las divergencias jurídicas es 

una práctica válida que actúa comenzando por la prueba preferible, conforme a lo que a 

su juicio es lo que prevalece. 

En cambio, si la acción se decantara por la otra prueba teniendo en cuenta la 

autoridad de ésta, que no puede ser negada desde su punto de vista y que media entre la 

necesidad de las dos pruebas, entonces, adoptando este punto de vista se disuelve la 
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contradicción. Efectivamente, si se tuviera en cuenta las divergencias de una manera 

definitiva no podría tomar ningún camino específico, ni adoptar una opinión concreta.   

Para simplificar el asunto, al-Qabbab pone un ejemplo: un caminante que pasa por 

un camino señalizado, es posible que al avanzar se encuentre con dos caminos que están 

señalizados de idéntica manera. En este caso, si según el caminante las señales son 

iguales:

-Debe investigar hasta encontrar algo que le indique que uno es preferible para él, 

de manera que si encuentra esa pista, la debe seguir.

- Aunque vea que hay gente que sigue el otro camino, él no debe tomarlo si su 

preferencia es fuerte y clara.

- Si su preferencia no es consistente y rotunda y ve que otros han cogido el otro 

camino, pero él ya ha avanzado tanto en el suyo que volver atrás le supondría un gran 

esfuerzo, no debe volver ya que su elección la hizo tomando en consideración una señal 

determinada.

Además, es posible que los dos caminos lleven al mismo objetivo. Esta posibilidad 

es la que alegan los defensores de aquellos sabios que se esfuerzan en interpretar los 

diferentes asuntos según las bases de la ley islámica (muytahidin). Por eso, algunas 

personas ven que la práctica de tomar en consideración las divergencias jurídicas sólo 

puede ser aceptada si se defiende el trabajo de los muytahidin (cuestión 7).

1-3. Respuesta de al-Satibi:

Sin embargo, la respuesta dada por al-Qabbab no fue convincente para al-Satibi, 

que no estuvo de acuerdo con su revisión, es decir, disponer las evidencias jurídicas que 

son contrarias entre sí al juicio del observador y decantarse por una de las dos 

evidencias sin dudar. Añadió que tomar en consideración las divergencias jurídicas en la 

primera parte no tiene sentido, mientras que en la segunda habría que considerarla. Esta 

diferenciación no queda clara para al-Satibi.

Además, si la señal en la segunda parte nos lleva a adoptar una preferencia, 

entonces según al-Satibi, debemos anteponer dicha señal a la otra ya que, si no fuera así, 

eso significaría que las dos señales son iguales y, por tanto, siguiendo las pautas de los 

principios de la ley, en caso de igualdad o bien nos detenemos, o bien escogemos una de 

las dos. En caso de que se prefiriese una de las dos y alcanzase la resolución de la 

primera parte, entonces en ese caso el muftí no está autorizado a decir "eso no está 

permitido", ni siquiera a que ponga en duda su permisión, así como tampoco a que diga: 
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"antes de que ocurra no está permitido, pero después sí", ya que eso es tan feo como 

hacer que lo prohibido se convierta en permitido".

En cuanto al ejemplo que al-Qabbab dio a al-Satibi sobre los dos caminos, éste le 

respondió así: "Si fueras tú el que conoces las señales, y te viniera una persona que 

quiere tomar el camino que le lleva a un país determinado, y según tú el camino que le 

llevará a ese país es el de la derecha, mientras que para otros es el camino de la 

izquierda, entonces le guías para que tome el camino de la derecha que es el correcto a 

tu juicio y le dices que no tome el de la izquierda porque crees que no le llevará al país 

que está buscando. Sin embargo, el hombre no sigue tu punto de vista y toma el camino 

de la izquierda. Después, una vez metido en él te pregunta "ahora, ¿cómo lo hago?". En 

ese caso, no es correcto que tu punto de vista cambie, de manera que la señal 

despreciada antes por ti sea ahora la escogida, ya que esto sería dar un vuelco a tu 

suposición y creencia previa sin ninguna prueba.

Por otra parte, si te preguntara cómo puede volver, habiendo él escogido una señal 

tomada en consideración, en ese caso la respuesta sería que esa señal no tiene validez 

para ti, sino que te preguntó y luego tomó otro camino, de manera que te desobedeció y 

divergió. Entonces, ¿cómo le vas a hacer avanzar por un camino que tú no has 

aprobado? Incluso aunque el camino de la izquierda lleve en realidad hasta el país que 

él busca,  no llega hasta ese país por tus consejos, sino siguiendo los consejos de otros, 

y si hubiera llegado a ese país a través de ese camino siguiendo tu guía, no se lo habrías 

prohibido tomar desde el principio. 

Todo ello en caso de que estemos de acuerdo en defender el esfuerzo que hacen 

los muytahidin, pues cada uno defiende el dicho de su compañero desde el punto de 

vista de su compañero y no desde su propio punto de vista. (Cuestión 8).

1-4. Al-Qadi -el magistrado- Abu ,Abd Allah al-Fastali responde haciendo 

referencia a la ambigüedad:

El magistrado indicó que la prueba del mujalif (la persona que toma un camino 

diferente al que se le ha aconsejado) según al-Imam Malik es más fuerte una vez que ya 

ha hecho la acción que antes de hacer lo que se le desaconsejaba o prohibía. Es decir, 

que cuando la prueba se decantaba por la prohibición para al-Imam Malik –que Allah 

tenga misericordia de él- denominaba dicha acción como "prohibida", sin tomar en 

consideración la acción que él desaprobaba, eso antes de que se llevara a cabo dicha 

acción. Sin embargo, una vez que la acción prohibida ya se ha llevado a cabo, y 
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queremos aplicar las consecuencias que se derivan de esa prohibición -como evitar que 

se dividan los actos de adoración, o evitar que los contratos realizados en esas 

circunstancias deriven consecuencias en las transacciones- entonces evitaríamos que la 

prueba de la prohibición anulase la acción relacionada con los actos de adoración, y eso 

basándonos en el dicho de Allah –Altísimo: "Y no echéis a perder vuestras obras",

(Corán, Sura de Muhammad, aleya 33). Del mismo modo, rechazaríamos en las 

transacciones el incordio del al-Imam –que Allah le tenga en Su misericordia- de anular 

el trato del musulmán, basándonos en el dicho referente a algunas cuestiones que no se 

engloban en el tema que tratamos: "No se anula el trato de un musulmán, a no ser que 

se trate de una manumisión concluida, o lo referente en este sentido a la precaución 

para preservar la castidad".

Así, su prueba requiere que la oración supererogatoria no se clasifique de cuatro 

en cuatro, y que en caso de haber contraído un tipo de matrimonio –prohibido-

denominado al-Sigar (es un matrimonio de conveniencia: el padre o tutor ofrece a su 

hija en matrimonio a cambio de que el futuro marido ofrezca a su vez a su hija para que 

se case con el tutor de la primera) no le es permitido el divorcio, ni tiene derecho a la 

herencia, sólo se separan sin registrar el divorcio, porque se considera que ese 

matrimonio no era válido desde el principio; así como que no se devuelva lo ilícito de 

las ventas, y que se dé muerte a aquél a quien se había perdonado, en caso de traición.

Sin embargo, cuando rechaza la prueba que evita que se echen a perder las obras 

en el tema de las oraciones supererogatorias, así como de la preservación de la castidad 

en el asunto del matrimonio una vez que ya ha tenido lugar, y anular el trato del 

musulmán después de haberse hecho la venta, se decanta por la prueba del mujalif (el 

que no sigue el consejo del sabio o del muytahid), porque la preferencia se da por el 

menor movimiento del pensamiento... (Hasta el final de su escrito). (Cuestión nº8).

1-5. La respuesta de al-Satibi a al-Qadi al-Fastali:

"La respuesta del magistrado no es para mí una respuesta en cuanto a la primera 

ambigüedad":

Al-Satibi considera que el traslado a cuatro en la oración supererogatoria es algo 

que queda comprobado que no está permitido, lo que hace que el acto de adoración no 

pueda ser considerado como tal según la Sari,a. Si se tratara de un acto de adoración 

aprobado por la Sari,a no estaría permitido echarlo a perder o anularlo, pero no es éste 

el caso. Por tanto, no podemos incluirlo dentro de la aleya (No echéis a perder vuestras 
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obras), de lo contrario deberíamos incluir también cualquier acto de adoración no 

permitido por la Sari,a, y eso es algo totalmente falso. 

En cambio, debemos considerarlo como un acto de adoración incluido en una 

escuela que lo considera permitido. En ese caso, entra dentro de la generalidad de la 

aleya, sin lugar a ambigüedades, ya que según el que lo permite, es un acto permitido 

desde el principio, y por tanto no puede ser anulado una vez realizado.

Lo mismo dice a propósito de los otros ejemplos, excepto en lo que se refiere a los 

actos prohibidos sobre los que el juez ordena su ejecución, alineándose con los que los 

aprueban, y en este caso no hay nada que decir, ya que hay consenso en que no se puede 

anular el dictamen de un juez. Aunque también hay otra teoría que dice que se puede 

anular el primer dictamen, pero se pierde aquí el beneficio de defender al juez, y nuestro 

asunto no se incluye en este tema. (Cuestión nº 8).

1-6.  La revisión de al-Qabbab:

“Al-Qabbab reconoce que los puntos de vista de al-Satibi son justos, correctos y 

análogos, y que niegan el método del istihsan (arbitrio)”:

Según al-Qabbab todo lo que pretende y expresa Al-Satibi responde a una 

voluntad justa, procedente de un talento análogo que niega el método del istihsan. 

Además, se alza con su manera de proceder preferida y se separa de los imanes y 

teóricos que se alinean con el método del istihsan... Así que, ¿Cómo no lo vamos a 

tener en cuenta?

Al-Qabbab solía decir lo que decían estos, sin embargo encontró en muchos 

dictámenes de los califas y los compañeros más sabios del profeta Muhammad, según lo 

registrado por sus seguidores y sin ninguna negación, lo que le fortalecía y apoyaba en 

estos dichos.

Es digno de mencionar entre esos dictámenes, por ejemplo, el dictamen hecho por 

,Umar, ,Ali, Al-Hassan y Mu,awiyya en el asunto de la mujer que contrajo matrimonio 

con dos hombres, sin que ninguno de los dos tenga conocimiento del matrimonio del 

otro hombre, excepto una vez consumado. "De modo que, la consumación del 

matrimonio del segundo hombre tuvo lugar mientras la mujer tenía otro esposo... 

entonces, ¿cómo puede considerarse que el error cometido habiendo otro esposo, sea 

luego permitido para siempre por el hecho de que ya se ha consumado, dando como 

bueno su contrato que no tiene lugar, y anular un contrato de matrimonio sobre el cual 

todo el mundo está de acuerdo en que es correcto y comprometido, ya que ha tenido 
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lugar por la mediación del Corán y la Sunna del profeta tanto en público como en 

privado. Sin embargo, lo más adecuado es considerar que el error hace que el que lo ha 

cometido no merezca castigo ni se considere que ha pecado, por haberse permitido la 

esposa de otro permanentemente y desposeer al primer marido de su esposa.

En este sentido, los sabios han adoptado la misma postura respecto a la mujer del 

"desaparecido". Si el marido desaparecido volviese antes de que ella contraiga 

nuevamente matrimonio, él tiene más derecho sobre ella que el nuevo pretendiente, pero 

si aparece después de que ella se haya vuelto a casar y se haya consumado el 

matrimonio, ha perdido la oportunidad. Si aparece después de registrar el contrato de 

matrimonio pero antes de que éste sea consumado, en este caso hay dos opiniones: una 

dice que ella es la que decide si vuelve a contar el ,idda (tiempo de espera antes de 

volver a casarse), o si se considera bajo su protección –la del nuevo marido-, entonces el 

que ha aparecido no tiene derecho a ella, incluso aunque se lo pida antes de que ella 

haya consumado su matrimonio con el segundo. Pero si la mujer no se considera bajo su 

protección –del segundo marido-, entonces ¿cómo puede estar permitido que se case 

con alguien que no sea él, mientras que ella se considera todavía bajo su protección –la 

del desaparecido-?

Lo que se ha relatado sobre ,Umar y ,Utman sobre este caso es más extraño. Se 

dice que dijeron: Si vuelve el desaparecido se le da a escoger entre recuperar a su mujer 

o darle su acidaque, de manera que si la escoge a ella, le pertenece, y si escoge pagarle 

su acidaque, pertenece al nuevo marido. Pero, ¿qué tiene esto de analogía? 

Ibn ,Abd al-Barr es el que ha asegurado que el relato sobre los califas ,Umar y 

,Utman es correcto, y se transmitió que el califa ,Ali dijo como ellos. Existen muchos 

otros ejemplos en asuntos relatados sobre los compañeros del profeta.

Ibn Ma,zal dijo: “A dos hombres les llegó la hora de la oración, entonces uno de 

ellos se levantó y realizó la oración con su ropa impura, por no tener los medios para 

limpiarla. El otro, en cambio, se quedó sentado hasta que se le pasó el tiempo prescrito 

para realizar esa oración, y después la rezó con una ropa limpia. Ibn Ma,zal dice que 

según Muslim, no se puede considerar que las dos acciones sean iguales, ni siquiera 

semejantes. Es decir, que la mayoría de los sabios están de acuerdo en que la acción del 

que rezó con su ropa sucia e impura a propósito, no alcanza el nivel de aquel que rezó 

limpio y puro una vez pasado el tiempo prescrito para la oración. Todos los sabios, a 

excepción de uno, estuvieron de acuerdo en que alejarse de la impureza cuando se 

realiza la oración es algo obligatorio. Entre los sabios que transmitieron esto están al-
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Lajmi y al-Mazari y lo autentificó al-Bayi y lo confirmó ,Abd al-Wahhab en su obra al-

Talquin”.

Al-Qabbab añade: Con respecto al ejemplo que pusisteis sobre el camino, que su 

significado al principio no era considerado al final, es el mismo que el de estos dos

hombres, al contrario de lo que dijo Ibn Ma,zal, ya que aquél que rezó cuando ya  había 

prescrito el tiempo, lo que hizo es recuperar la oración que se le había pasado y que era 

obligatoria, en cambio el otro no hizo aquello que se le había ordenado (rezar en estado 

puro), ni tampoco lo recuperó luego. No todo lo que está prohibido en un principio, no 

se toma en consideración una vez que ya se ha hecho.

Al-Daraqutni autentificó un hadit de Abu Hurayra sobre el profeta que dijo: "Una 

mujer no puede contraer matrimonio bajo la tutoría de otra mujer, ni se puede casar 

ella sola sin ir acompañada de su padre o tutor. Sólo la fornicadora se casa sin

necesidad de tutor". También relató un hadit de ,Aisa: Cualquier mujer que se case sin 

el consentimiento de su tutor, su matrimonio es falso, no válido (lo dijo tres veces). 

Además, lo denominó "fornicación", y lo mínimo que se requiere es que no se tome en 

consideración dicho contrato de matrimonio. Sin embargo, el profeta sentenció que una 

vez consumado sí que hay que considerarlo. Dijo: Ella tiene derecho a una dote por lo 

que él tomó de ella. Pero está prohibido dar una dote a la ramera.

Allah –Altísimo- dijo: ¡Vosotros que creéis! No profanéis los ritos de Allah, 

(Corán, Sura de la Mesa, 2). Así que se prohíbe hacer lícito este tipo de matrimonios, 

porque no se puede buscar el favor de Allah y Su complacencia y al mismo tiempo 

negarle. Con incredulidad, ningún acto de adoración ni buena acción son aceptados. Y 

aunque esa ley esté abrogada en la actualidad, eso no impide que nos guiemos por ella 

en este asunto.

En el mismo sentido, Abu Bakr Assiddiq, a propósito de la adoración de una gente 

que se habían declarado en clausura por Allah, los dejó que continuaran haciendo lo que 

hacían. A estas personas se les denomina "monjes" y se les otorga el derecho a manejar 

todos sus bienes, o una pequeña parte, existen divergencias en este aspecto. También 

hay otras personas que no participan en las batallas, que se hacen cautivos o esclavos, y 

eso porque dicen que se han encerrado por Él. Es un acto de adoración por Allah aunque 

sea la más grande de las falsedades. ¿Cómo podemos descartar tomar en consideración 

el acto de adoración de un musulmán que está acorde con una prueba legal, aunque 

piense de una manera que no debiera y sigue ese camino?
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Hay divergencias en cuanto al hecho de prohibirse a uno mismo salir a calle. 

¿Puede acusarse de corrupción a aquél que la tiene prohibida? Entre los sabios y los que 

se basan en los principios del fiqh hay muchos. Entonces, ¿cómo podemos hacerlo?

Para al-Qabbab, el origen de la cuestión tiene diversos puntos de vista, y la 

preferencia entre escuelas permanece dependiendo de cómo ve cada uno el asunto. 

(Cuestión nº 9).

1-7. Opinión de Ibn ,Arafa sobre el tema: Mura,at al-jilaf (tomar en 

consideración las divergencias jurídicas): 

"La elaboración de una prueba en su significado permanente sobre la que otra 

prueba es contradictoria". Un ejemplo de ello es la elaboración que hizo Malik de una 

prueba contra su rival que decía que no había que anular nikah al-Sigar (el matrimonio 

de conveniencia que citamos anteriormente) en su significado permanente. Su 

significado permanente era que no había que anularlo y su requerimiento  la 

conservación del derecho a la herencia entre los esposos.

En lo que se refiere a la pregunta de al-Satibi sobre la regulación de mura,at al-

jilaf, la respuesta de Ibn ,Arafa fue como sigue:

Su regulación: la preferencia de la prueba del divergente (al-mujalif) para el 

muytahid (el sabio que realiza un esfuerzo interpretativo) implica el dicho del 

divergente, es igual que la preferencia de la prueba del divergente en la constancia de 

la herencia para Malik figura el sentido de su prueba –que es la denegación de la 

herencia. La constancia de la preferencia y su denegación depende del punto de vista 

del muytahid y su percepción en las nawazil.    

Por  eso, en una cuestión se toma en consideración la controversia jurídica y en la 

otra no.

En lo que se refiere a la prueba de la escuela malikí para actuar tomando en 

consideración las divergencias jurídicas,  Ibn ,Arafa contestó:

En primer lugar, la prueba que testimonia la obligación de actuar según lo que es 

preferible es una práctica habitual en los principios del fiqh.

En segundo lugar, la base de la escuela jurídica malikí de argumentar según la 

práctica de mura,at al-jilaf proviene de un hadit que relató la madre de los creyentes 

,Aisa –que Allah esté complacido de ella- que dijo: Sa,d Ibn Abi Waqqas disputó con 

,Abd Ibn Zam,a a causa de un niño. Sa,d dijo: Éste, mensajero de Allah, es el hijo de 
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mi hermano ,Utba Ibn Abi Waqqas, mira cómo se le parece. Entonces dijo ,Abd Ibn 

Zama,a: Éste es mi hermano, mensajero de Allah, nació en la cama de mi padre, que 

estaba casado con la mujer que le dio a luz . Entonces, se fijó el mensajero de Allah en

el niño para comprobar a quién se parecía y vio que se parecía mucho a ,Utba. Luego 

dijo: el niño te pertenece ,Abd. El niño es de la cama, y para el fornicador el regazo. 

Luego dijo a Sawda hija de Zam,a: ponte el hiyab (velo) en su presencia. Y ,Aisa dijo: 

"Y no volvió a ver a Sawda.264

Así pues, hubo una disputa entre Sa,d Ibn Abi Waqqas y ,Abd Ibn Zam,a a causa 

de un niño. Sa,d dijo: "Se ha prescrito para mi hermano, ya que el niño es hijo de ,Utba

–fruto de una relación extramatrimonial en la época del Yahiliyya (época-antes de la 

llegada del Islam)". Por otro lado, ,Abd dijo: "Este niño nació en el lecho de mi padre". 

Finalmente, el profeta decretó que el niño era hermano de ,Abd, siguiendo la regla que 

dice que "el niño pertenece al hombre en cuyo lecho nació". Sin embargo, como el 

profeta vio que el niño realmente se parecía mucho a ,Utba, ordenó a Sawda –hermana 

de ,Abd - que se pusiera el hiyab en presencia del niño, a pesar que el profeta decretaba 

que era su hermano. Y ello porque la probabilidad de que el niño fuera realmente hijo 

de ,Utba era una probabilidad muy grande, teniendo en cuenta la gran semejanza entre 

ambos.

Se trata, pues, de un dictamen doble, que tiene en cuenta las dos pruebas a la vez, 

ya que el profeta tuvo en cuenta que el niño había nacido en el lecho de Zam,a, y por 

tanto decretó que era hermano de ,Abd Ibn Zam,a; por otro lado, tuvo en cuenta su gran 

parecido con ,Utba, y ordenó a Sawda que llevara el hiyab en su presencia, ya  que no 

se consideraba que fuera su hermano.265 (Cuestión nº10).

1-8. Abu Yahya Ibn ,Asim: Tomar en consideración las divergencias jurídicas, 

¿por qué?,

Abu Yahya Ibn ,Asim considera que tomar en consideración las divergencias 

jurídicas es un asunto establecido y que constituye una de las bases de la escuela 

                                                
264 Relatado por Al-Bujari en los libros de las ventas 3/100. Disputas 6. Testamentos, disposiciones 4; 
actos obligatorios, 18; límites, 23; preceptos, 29; manumisión, 8; Relatado por Muslim en el 
amamantamiento, 36-38; y Abu Dawud en el divorcio, 34;Ver también al-Tirmidi en amamantamiento, y 
al-Nasa,i en "el divorcio"; ver Ibn Mayya en "el matrimonio" y Malik en su libro al-Muwatt, y al-Imam 
Ahmed en muchos de sus temas. Extraído del libro de Ilyes Belga, al-Ihtiyat, p. 327. 
265 Ibidem. 
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jurídica malikí, además de ser uno de los principios sobre los que se construyen muchas 

leyes en jurisprudencia islámica.

Ibn ,Asim observa que al-Satibi reconoce que tomar en consideración las 

divergencias jurídicas es algo que se está practicando, pero pone en duda su origen y 

pide la prueba y, finalmente, expresa su rechazo a este asunto.

Bajo su punto de vista, al-Satibi ha podido sintetizar la reglamentación de mura,at 

al-jilaf  y también la prueba sobre el origen del asunto a partir de las consultas a Al-

Qabbab e Ibn ,Arafa.

Ibn ,Asim defiende que la investigación y verificación sobre este asunto exige 

todo este cúmulo de detalles a causa de la escasez de obras que tratan el tema y que su 

objetivo es reunir todo lo que se conserva en este sentido.

Resumiendo, agrega que mura,at al-jilaf proviene del istihsan (opción 

preferencial), que es el método que sigue al-Imam Malik.266

2. Existencia de dos dichos en la escuela malikí y preferencia de uno de ellos. 

(Principios de la elaboración de un dictamen -fetua- según al-Imam al-Satibi):

Al-Imam Abu Ishaq al-Satibi escribió en algunos de sus dictámenes jurídicos que 

no hay retracto o derecho de preferencia en venta en un sólo árbol cuando uno de los 

dos socios propietarios quiere vender su parte, siguiendo lo que dijo al-Imam Malik en 

su Mudawwana. (Cuestión 11).

Es propio del Imam al-Satibi que en cada Cuestión haya dos dichos provenientes 

de los sabios de una escuela jurídica determinada, de manera que la gente actúe de 

acuerdo a uno de ellos, aunque no sea el que tenga más peso. De manera que si, desde 

un primer momento la gente hubo preferido uno en detrimento del otro, y actuaron 

siguiendo este dicho, si se les obligara luego a seguir el otro dicho con el pretexto de 

que es preferible, este hecho llevaría al pueblo a una gran confusión y se abrirían las 

puertas a la discordia267. Ésta es la opinión de al-Satibi, a pesar de que muchos sabios 

no estuvieron de acuerdo con él.

La razón de que Ibn ,Asim citara este dictamen jurídico es que su padre estaba de 

acuerdo con el método y los principios del Imam al-Satibi en las cuestiones, es decir 

que se incluyeran dos dichos de la escuela jurídica y se prefiriera uno de ellos, aunque 

luego el pueblo desechara esta preferencia y actuara según el otro dicho (el que no tenía 

                                                
266 Ver con detalle en el tema de mura,at al-jilaf, Ilyes Belga, al-Ihtiyat, pp. 309-345. 
267  En las disputas. 
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preponderancia). al-Satibi elaboraba sus dictámenes teniendo en cuenta las costumbres 

y manera de actuar de la gente, de manera que se beneficiaran de ello y no provocara 

confusión entre la gente sencilla que no son expertos en fiqh (jurisprudencia islámica). 

De esa manera aleja la corrupción, no abre una puerta a las disputas y evita la 

enemistad268.

Por ese motivo, Ibn ,Asim citó este dictamen y puso en duda en lo que se basó su 

padre que había escrito una composición en metro sobre el tema: el lugar en el que debe 

establecerse el magistrado con el que hay divergencias en las pequeñas poblaciones269.

Así que se le permitió permanecer en un lugar adecuado, según lo que transmitió 

al-Lajmi de Ashab, que dijo: "No pasa nada si quiere ejercer en su casa o donde 

prefiera". Sin embargo, Ibn al-Qasim relató de Malik: "Lo mejor es que se quede en la 

mezquita, y eso es algo que se solía hacer antiguamente, para que los débiles puedan 

acceder a él".

La cuestión es: ¿las palabras de Ibn al-Qasim –la recomendación de que se quede 

en la mezquita- tienen validez dependiendo de la población?

Y cuando Ashab dice que se quede donde él quiera, ¿no tiene que ver con la 

población?

Ibn ,Asim respondió diciendo que lo que quería decir el maestro –es decir, su 

padre- en su composición o poesía es una decisión que tiene que ver con la magistratura 

en la región de al-Andalus, y con los antepasados magistrados musulmanes rectos e 

íntegros, ya que no se le puede equiparar mientras no salga del dicho aprobado en la 

escuela jurídica. Sin embargo, si estuviera –como citó Abu Yahya- en las grandes 

poblaciones se toma la opinión de Ibn al-Qasim en al-Mudawwana. Pero si fuera en 

lugares pequeños se tiene en cuenta lo que dice Ashab en su ampliación a este respecto.

Ibn ,Asim, para probar que su padre no se había salido del marco de la misma

escuela jurídica -que estamos hablando-, explicó que al-Imam Malik no estuvo de 

acuerdo cuando algunos de los califas abasíes querían obligar a la gente a que pusiera en 

práctica su Muwatta,. Se explicó diciendo que los compañeros del profeta entraron en 

muchas ciudades, y que la gente de cada ciudad cogía lo que mejor les convenía según 

su costumbre, porque obligarles a coger lo contrario sería causa de confusión270.

                                                
268 Ver Abu al-Ayfan, Fatawa al-Imam al-Satibi, p. 199. 
269 Dijo Abu Bakr Ibn ,Asim en su composición al-,Asimiyya, p. 7. (Verso 18)

   . وفي البلاد یستحب المسجد  وحیث لاق للقضاء یقعد: قال الناظم في أرجوزتھ
270 Ver la hoja 17-a y 17-b de la copia acreditada. 



74

Conclusión

- Abu Bakr Ibn ,Asim y el Imam al-Satibi se aferraron al espíritu de la escuela 

malikí  y a uno de los principios de la elaboración de dictámenes que se conservó de al-

Imam Malik a través de su historia con algunos califas abasíes.

- En al-Andalus, en las pequeñas poblaciones, la mezquita era el lugar en el que se 

establecía el magistrado para juzgar.

3. Se refutan en un caso dos o más  dichos  diferentes de al-Imam Malik.

Abu Yahya nos informa de que al-Satibi se puso en contacto por correspondencia 

con el maestro al-Sarif al-Hasani al-Tilimsani en referencia al hecho de "que surgen dos 

dichos de Malik en un mismo caso".271 (Cuestión nº18).

De lo que no informa Badr al-,Amrani al-Tanyi en sus investigaciones sobre un 

conjunto de textos que fueron recopilados en el libro “Nawadir mina al-turat al-fiqhi

wa al-haditi”272, sobre que la tercera cuestión (Respuesta de al-sarif al-Tilimsani sobre 

una cuestión proveniente de la gente de Granada) era del Imam al-Satibi.

El marco general de la cuestión:

Esta cuestión tiene lugar cuando Abu Yahya en su comentario, trata el caso del 

testigo –el dueño de la escritura-, si se conoce su grafía en el documento, o una forma o 

señal que sea propia de él, que pueda compensar su nominación y ha olvidado lo que 

contenía el documento, queda así establecido su testimonio. En este caso, debe basarse 

en su escritura y llevar su testimonio al magistrado273 con la condición de que en el 

documento no haya nada que contradiga su corrección, como que haya duda en el 

diseño o algún borrón, o algo parecido. En este caso, no daría su testimonio, "excepto 

dando por hecho que el documento es dudoso" (Ver “al-,Asimiyya” el total del verso 

126). 

El magistrado en este caso es como el testigo y el dictamen que realiza tiene el 

valor de un testimonio.

Mutraf relató que Malik en el libro de Ibn Habib: "Si la hoja se encuentra en buen 

estado, sin contener ningún borrón, sospecha o temor de algo, debe darlo".

                                                
271 Ver la hoja 173-b. 
272 Badr al-,Amrani al-Tanyi, Nawadir min al-turat al-fiqhi wa al-haditi, Dar Ibn Hazm, 1.ª ed., 
1428/2007, pp. 125-145. 
273 Abu Bakr Ibn ,Asim, al-,Asimiyya, p. 13. (Versos 125-126)

  نسي ما ضمنھ فیما سلف****  خطھ عرفوشاھد برز
   إلا مع استرابة ھنالـــــــك****     لا بد من أدائھ بــــــذالك
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Ibn Rusd dijo: "Malik decía al principio que daba testimonio si el libro se 

encontraba en buen estado, sin borrones ni otra cosa que lo hiciera dudoso".

Así, la mayoría de sus compañeros – Mutraf, Ibn al-Mayisun, al-Mugira, Ibn Abi

Hazim, Ibn Dinar, Ibn Wahb y luego Ibn Habib, y también fue elegido por Sahnun en 

su Nawazil, siguieron lo que dijo en primer lugar.

El segundo dicho de al-Imam Malik

"No da testimonio ni siquiera cuando conoce su grafía hasta que recuerda el 

testimonio, o una parte de él o lo que da prueba de su evidencia y se aleja del 

documento cualquier sospecha".

Ibn Wahb relata de Malik en su libro al-Muwatta, que dijo, este libro es mío y no 

menciono el testimonio. Él nos informó de su testimonio pero no lo regló. 

Entonces Ibn al-Qasim y Asbag adoptaron el último dicho de Malik: que no da 

testimonio incluso aunque reconozca su grafía hasta que se mencione el testimonio.

Así pues, Abu Yahya afirmo que en el caso del testigo, su padre se basa en el 

primer dicho de Malik, y es el que puso en práctica.

Así era la interpretación de Abu Yahya en que tanto el documento como el 

testimonio, todo eso con la escritura del testigo, los citó Sahnun en su Nawazil y se 

informó en dicha obra del consenso de todos los compañeros de Malik hacia esta 

cuestión.  

4. La persona y al-fatwa: ¿Está permitido hacer un esfuerzo interpretativo en 

temas legales? ¿O por el contrario se está obligado a seguir estrictamente los textos y 

lo reconocido?

El muftí cuyo nivel sea tan alto como el de Abi ,Abd Allah Ibn ,Arafa tiene 

permitido hacer un esfuerzo interpretativo debido a su alto nivel científico, pero aquél 

que no tenga su nivel no debe salirse de lo reconocido.

Los modernos (al-muta,ajjirun) no se han puesto de acuerdo en emitir una 

definición de "mashur" (lo reconocido). Unos han dicho que es todo aquello que tiene 

pruebas sólidas, otros han dicho aquello en lo que coinciden muchos. En cambio, los 

que se aferran a los principios de la religión (al-Usuliyyun) lo denominan "Mustafid" –

lo divulgado, lo difundido-.

Ibn Rusd dijo: "En contra del dicho de que "lo reconocido" es aquello que dicen 

muchas personas, hemos encontrado que en algunos casos lo reconocido contiene el 

impedimento y, sin embargo, los modernos lo han permitido. Por ejemplo, el deber para 
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con su marido que tiene la mujer de amamantar a su hijo durante dos años, y que los dos 

años siguientes esté obligada a cubrir sus gastos y vestirlo, mientras que lo reconocido 

es que sólo está obligada a amamantarlo durante sus dos primeros años. Sin embargo, lo 

que reflejan los dictámenes jurídicos y las sentencias judiciales es que está permitido lo 

que hemos citado e incluso que está obligada a ello.

Entre los maestros de la escuela de los modernos, como Abu ,Abd Allah Ibn 

,Attab y Abu al-Walid Ibn Rusd, Abu al-Asbag Ibn Sahl, el magistrado Abu Bakr Ibn 

Zarb, el magistrado Abu Bak Ibn al-,Arabi, al-Lajmi, hay opiniones y elecciones, 

correcciones de algunas historias y dichos en los que fueron justos corrigiendo lo 

reconocido. Muchas sentencias y dictámenes recogieron sus opciones por exigencia del 

interés general y la costumbre. Realmente, las leyes van de la mano de la costumbre.

El fruto de sus divergencias sobre lo reconocido es lo que aparece patente en quien 

tiene el nivel suficiente para realizar un esfuerzo interpretativo y tiene conocimiento de 

las pruebas y los dichos de los sabios y los principios de su escuela. 

Esos poseen la especificación de lo reconocido. Sin embargo, aquellos que no 

alcanzan ese nivel y que lo único que pueden hacer es transmitir el saber de las madres, 

no tienen derecho a eso y deben ceñirse a imitar lo que divulgaron los imanes de la 

escuela. (Cuestión nº4).

5. Las condiciones obligatorias  en lo que atañe al jurisconsulto (muftí).

En la cuestión precedente nos preguntábamos qué personas tienen derecho a 

realizar esfuerzos interpretativos en temas de jurisprudencia y quién debe limitarse a 

seguir los textos o lo reconocido. Sin embargo, la cuestión número cinco señala al 

hombre que ha consultado en la Mudawwana, el Muwatta,, el Mujtasar o libros del 

mismo estilo... ¿puede este hombre emitir un dictamen si se le pregunta sobre una 

cuestión apoyándose en lo que encuentra en los registros de Malik, o de uno de sus 

compañeros, o de la elección de Sahnun o su hijo, o de Ibn al-Muwwaz?

Ibn Abi Zayd al-Qayrawani contestó a esta pregunta dándole derecho a emitir el 

dictamen quedando obligado a aceptar su propio dictamen si es encausado. También

puede emitir el dictamen si encuentra una cuestión parecida de Ibn al-Qasim o de uno 

de sus semejantes, o sólo la encuentra de Sahnun o de su hijo, o de Ibn al-Muwwaz, o 

de Asbag, o de Ibn ,Abdus, o personalidades de ese calibre. Entonces, si se trata de algo 

en lo que divergen los compañeros de Malik o alguno de los mencionados y hay que 

escoger, debe emitir el dictamen escogiendo a uno de los que encontró.
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Ibn ,Asim menciona que el magistrado Ibn Rusd habló largo y tendido sobre la 

regulación de los dictámenes y los jurisconsultos (muftís) en sus Nawazil. También el 

juez Abu Mahdi al-Gabrini dio una buena respuesta diciendo que tanto el inspector en la 

justicia como el muftí en el fiqh (jurisprudencia islámica) no se libra de ser o bien

muytahid (realiza un esfuerzo interpretativo para emitir el dictamen) o muqallid (imita 

otras sentencias).

a) Si es muytahid debe serlo de manera independiente o bien siguiendo una 

escuela jurídica determinada. En el primer caso, debe ceñirse al resultado de su esfuerzo 

interpretativo. La opción preferida está determinada por lo que está establecido en los 

principios de la jurisprudencia. En el segundo caso, es decir si sigue una escuela jurídica 

determinada, también deberá tener en cuenta lo que está establecido en los principios 

del fiqh, pero además su opinión estará limitada por las bases que estableció su imán.

b) Si es muqallid debe estudiar el fiqh, asistir a los cursos en los que se enseña el 

conocimiento islámico, y sobre todo convertirse en uno de los entendidos de lo que se 

recopila en los libros.

Si pertenece al primer grupo, cuando encuentre el primer grupo de la sección lo 

acepta, y si pertenece al segundo debe imitarlo. Cuando no encuentra ninguno de los 

dos debe seguir lo reconocido (al-mashur) de aquello que se ha transmitido en los 

libros. Lo preferible para él es lo que los sabios han atestiguado que es preferible.

Si pertenece al segundo grupo, entonces debe revisar a quien ha revisado su 

copartícipe antes que él, pero si no encuentra a ninguno, vuelve al copartícipe que está 

antes que él; le facilita los mismos libros que ha utilizado él, y eso es lo preferible en 

este punto. (Cuestión nº5).

6. Entre el dictamen que emite el jurisconsulto y la sentencia del juez (La 

emisión de dictamen y la justicia).

Se desencadenan divergencias entre los sabios en fiqh en este asunto como ocurre 

con respecto a la cuestión (96), que trata sobre el habiz. Así, si se donaba una  parte de 

una casa que se puede dividir, Ibn al-Mayisun opina igual que se dice en al-Wadiha, que 

se vende la casa y se requisa el precio de la parte de dicha donación.

Sin embargo, esta opinión no se emitió como dictamen a través de los 

jurisconsultos que se encargaron de realizar el habiz. Este hecho se cita en la cuestión

mencionada anteriormente, según la cual se embargó un horno a un niño de cinco años, 



78

y la opinión de Ibn al-Tulla, fue idéntica a lo que se dice en al-Wadiha, pero fue el juez 

Muhammad Ibn ,Ali fue quien se encargó de la ejecución del habiz.

En este sentido, encontramos otro caso en el que los jurisconsultos emiten una 

opinión, como sucede con la tierra de labor embargada y de la cual no se puede extraer 

ningún beneficio, de manera que se compensa su valor con algo que sí tiene beneficio. 

Sin embargo, este asunto sólo se llevó a ejecución a través de una sentencia firme del 

juez, después de quedar demostrado que la tierra no da beneficios. (98).

Otros aspectos de la divergencia entre el campo de la emisión de dictámenes por 

parte de los jurisconsultos y el campo de la justicia quedaron registrados en la cuestión

(74). En ella se da el ejemplo de una transacción de venta en la que el juez tuvo que 

pedir un dictamen de los sabios.

7. Los factores que contribuyeron a que la escuela jurídica malikí se 

difundiera por el oeste islámico.

La cuestión (81) nos informa de que ,Abd al-Rahman al-Nasir (o ,Abd al-Rahman 

III)  puso a Mundir Ibn Sa,id –que murió en el año 355 de la Hégira, es decir en el 965 

d.C)- en el puesto de qadi l-Yama,a (juez supremo) en Córdoba, siguiendo la escuela 

jurídica de Malik, según la cuestión mencionada. Se sabe que el juez había pertenecido 

a la corriente al-Zahiri, pero emitía sus dictámenes según la escuela jurídica malikí. Este 

hecho nos lleva a la opinión de algunos investigadores de que una de las causas de la 

difusión de esta escuela es que algunos soberanos imponían a la gente la escuela del 

Imam de Medina. Los investigadores consideran que éste es uno de los factores más 

poderosos de la difusión de dicha escuela y ponen como prueba lo que ocurrió con al 

Imam Malik, quien preguntó a algunos habitantes de al-Andalus sobre la vida que 

llevaba el soberano de esa región. Le respondieron: "come cebada y viste ropa de lana" -

haciendo referencia a la sencillez que le caracterizaba-, "y lucha en el camino de Allah". 

Entonces, Malik respondió: "Ojalá Allah adornase nuestra ciudad sagrada con alguien 

como él". Esta frase llegó a oídos del soberano de al-Andalus, quien hizo que la gente 

siguiera su escuela jurídica y, así,  abandonó la escuela del al-Awza,i274.

Sin embargo, Ibn Hazm opina que la causa de la difusión de la escuela jurídica 

malikí es la influencia de los gobernantes y sus soberanos. Dice que hubieron dos 

escuelas que se expandieron a través del gobierno y el sultán: la escuela Hanafí (cuyo 

                                                
274 ,Umar al-Yidi, Muhadarat fi tarij al-madhab al-maliki fi al-Garb al-islami, Mansurat ,Ukad, Rabat. 
1407/1987, p. 34. 
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Imam fue Abu Hanifa), ya que cuando Abu Yusuf asumió la magistratura sólo confirió 

el mando a sus compañeros y a aquellos que seguían su corriente; y en nuestra tierra, al-

Andalus, la escuela jurídica que se difundió fue la malikí, ya que Yahya Ibn Yahya

tenía un puesto seguro con el Sultán y era muy bien visto en la magistratura, y no se 

confería un puesto a un juez en cualquier rincón de al-Andalus sin que fuera consultado 

antes o lo hubiera escogido él mismo.275

   7-1. Opinión personal sobre el tema.

En realidad, hubieron otras causas que contribuyeron a que la escuela jurídica 

malikí se difundiera por al-Andalus, entre ellas el hecho de que la personalidad del 

fundador de esa escuela se acoplara perfectamente con el carácter de los habitantes del 

oeste islámico, por una parte, y debido a sus viajes a la tierra del Hiyaz (La Meca y 

Medina), entre otras muchas causas.276

Sin embargo, lo que realmente podemos certificar es cómo fue la evolución de la 

sociedad andalusí. Así, vemos que la escuela al-Awza,i, muy difundida entre las filas de 

los primeros conquistadores, se adaptaba perfectamente con las características de la 

primera etapa de la tierra conquistada. Si observamos la jurisprudencia de la escuela al-

Awza,i, vemos que la gran mayoría de sus leyes se centran en la lucha y los asuntos 

relacionados con ella. Por otro lado, no hay que olvidar que un gran porcentaje de los 

primeros conquistadores procedían del al-Sam (zona de Siria, Palestina y Líbano), tanto 

en lo que se refiere a los soldados como a los capitanes. Por tanto, es totalmente lógico 

que la corriente al-Awza,i, que estaba muy difundida en el al-Sam, donde había dejado 

su huella, acompañara a estos combatientes a las nuevas tierras conquistadas, en este 

caso al-Andalus.

Por otra parte, lo que hizo que la escuela malikí superara a la corriente al-Zahiri –

que es la escuela que fundó Ibn Hazm- y derrotara a éste último lo atribuimos a que el 

método de esta corriente, que consiste en leer los textos para extraer la ley jurídica, 

basándose únicamente en la lectura literal y no en la finalidad del texto, no incluía las

nuevas situaciones de la vida. 

Evidentemente, el defecto no proviene del propio texto, sino a partir de qué 

método se establece la relación con los textos. Por ese motivo, los investigadores se 

                                                
275 Ibidem, p. 35. 
276 Ibidem, pp. 35-38, ver también Mustafa al-Harus, Al-madrasa al-malikiyya al-andalusiyya ila nihayat 
al-qarn al-talit al-hiyri, (Nas,a wa jasa,is), ed, Mansurat wizarat al-awqaf, 1418 /1997.  
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pusieron de acuerdo en que al-Bayi que era malikí, superaba a Ibn Hazm en sus 

debates.277

Finalmente, quizás este ultimo factor, fue el punto ganador que dio la victoria al 

método de la finalidad en la lectura de los textos, y de allí la permanencia, la superación 

y ganarse a los asistentes.

En este sentido, leemos en la actualidad a través de la prensa algunas opiniones 

que exhortan a que las escuelas de jurisprudencia islámica en Europa adoptadas por las 

minorías islámicas residentes en esos países se deberían unir en la escuela malikí, por 

ser la más capacitada para absorber las nuevas situaciones de la vida, ya que se 

concentra en el principio de Maqasid al-Sari,a -la finalidad de la legislación islámica, 

Ri,ayat al-masalih wa al-masalih al-mursala -guardar el interés público278-, y en global 

los intereses generales indeterminados279 que no se encuentra en el resto de escuelas 

jurídicas.

8. La comunicación científico-cultural entre al-Andalus y al-Magreb:

El intercambio y la cooperación entre al-Andalus y al-Magreb no se limitó a que el 

lado de al-Andalus pidiera de sus aliados apoyo político y ayuda militar para detener el 

avance de los castellanos, sino que los contratos de esa relación se extendieron más allá, 

hasta abarcar el ámbito científico que unía a los sabios de los dos lados. Así pues, la 

escena cultural conoció correspondencias e intercambios entre sabios de los centros 

culturales más importantes en aquel tiempo, entre Granada, Túnez, Tilmisan y Fez de un 

lado, y en sentido contrario, entre Tilmisan y Granada. Esta comunicación no se 

interrumpió durante todo el período en que los musulmanes habitaron esta tierra, es 

decir desde la conquista hasta la caída de Granada.

La historia registró una serie de correspondencias entre sabios y expertos jurídicos 

ilustres. Es evidente que al-Andalus, que vivió en este largo período de tiempo unas 

condiciones muy singulares, teniendo en cuenta la falta de estabilidad en el ámbito 

político, ya que se encontraba en una continua subida y bajada de marea a causa de las 

                                                
277 Ver ,Abd al-Mayid al-Turki, Polémiques entre Ibn Hazm et Bagi sur les principes de la loi 
musulmane: essai sur le littéralisme zahirite et la finalité malikite, ed, Etudes et documents, (Alger).
1975. ,Abd Al-Mayid al-Turki, Munadarat fi ,usul al-sari,a bayna Ibn Hazm wa al-Bayi, trad. ,Abd al-
Sabur Sahin, Dar Al-Garb al-islami, 1986, 1.ª ed., Mustafa al-Wadifi, al-munadara fi ,usul al-tasri, al-
islami, (Dirasa fi al-tanadur bayna Ibn Hazm wa al-Bayi), ed, Mansurat Wizarat al-Awqaf, 1419 /1998.  
278 Noel H. Coulson, Historia del Derecho Islámico, Ediciones bellaterra 2000, 1998, p. 237
279 ,Abd  al-Wahhab Jallaf, Les Fondements du Droit Musulman, ,Ilm Usul al-Fiqh, Traduit de l´arabe par 
Claude Dabbak, Asmaa Godin et Mehrezia Labidi Maiza, Editions al-Qalam, Paris, 1997, p. 361.
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guerras en las que estuvo involucrada; además, estaba en contacto con diferentes 

corrientes y culturas, mientras que su realidad social era muy difícil. A lo largo de toda 

su historia, la península ibérica vivió reiterados desastres económicos que llevó a sus 

habitantes a sufrir hambrunas, que hicieron emerger problemas y nuevas situaciones que 

requirieron respuestas convincentes. 

En ese contexto, fue algo totalmente natural que los sabios y expertos jurídicos 

recurrieran a sus hermanos por medio de correspondencias e intercambios con el 

objetivo de consultarles en los diferentes asuntos y para fomentar sus relaciones 

sociales.

Entre las correspondencias que se han conservado para nosotros, mencionamos las 

siguientes:

8-1. Correspondencias de al-Andalus a Túnez.

   8-1-1. Correspondencia a la que respondió uno de los sabios de Túnez, 

llamado al-Zarkasi sobre un caso relacionado con el mantenimiento económico de la 

mujer (nafaqa).

Se le planteó desde al-Andalus y –hasta donde llega mi conocimiento- todavía no 

está editada280.

  8-1-2. Al-Wansarisi citó una correspondencia de sabios de Granada. Abu

Yahya Ibn ,Asim ha especificado que al-Satibi era uno de ellos. Enviaron ocho 

preguntas en el año 1376 (778 de la Hégira) al sabio y jurisconsulto tunecino Abu ,Abd

Allah  Muhammad Ibn ,Arafa (murió en 803 de la Hégira).

Sus contenidos se pueden sintetizar en: la emisión del dictamen jurídico y su 

referencia, divergencia de opiniones (o métodos) dentro de la escuela malikí, el plagio

de los dichos de la mudawwana, tener en consideración las divergencias jurídicas, 

apoyarse en la contención en los casos divergentes, la ignorancia de las leyes, 

abandonar la súplica después de la oración, no mencionar a los Compañeros del Profeta 

en los sermones de los viernes.281

8-1-3. Ibn ,Asim menciona que su maestro Abu al-Hasan ,Ali Ibn Sam,a dirigió 

a África una serie de preguntas sobre diferentes asuntos, entre los que hallamos la 

                                                
280 Se trata del manuscrito de Túnez bajo numero (al-Garnati, masa,il, nº 7624), ver Muhammad Ibn 
Musa Hasan, al-aywiba al-tunusiyya ,ala al-As,ila al-Garnatiyya, Dar al-Madar al-Islami, 2007, 1.ª ed.,
p. 15. 
281 Ver al-Mi,yar, 6/364-373. 
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pregunta sobre el tema de la herencia del apóstata en caso de que vuelva a abrazar el 

Islam (cuestión nº 3).

No disponemos de los detalles de estas correspondencias, excepto que 

Muhammad Bensarifa menciona a este propósito que el emir Abu ,Abd Allah 

Muhammad Ibn al-Hassan hijo del sultán Abu al-,Abbas al-Hafsi, alumno de Ibn 

,Arafa, respondió a Ibn Soma,a en una serie de consultas 282. Sin embargo, no sabemos 

si este caso formaba parte de esas consultas o no.

8-1-4. Ibn ,Asim relató que se estableció un estudio a propósito de un caso entre 

su maestro, Qadi l-Yama,a (juez supremo), Ibn Siray y la gente de Túnez, con motivo 

de su estancia en ese país. Dicho caso se representa como sigue:

“Un hombre lleva un escrito del gobernador de La Meca al gobernador de Medina, 

como por ejemplo un magistrado, el emir o alguien de ese rango. Sin embargo, antes de 

que éste llegue a Medina, muere aquél a quien iba dirigido el escrito –que ya estaba 

sentenciado con la verdad-. La opinión de Malik y sus compañeros fue que debía 

ejecutarse el escrito con todo lo que contenía”. (Cuestiónes 15 y 16).

Sin embargo, Ibn Siray opinó que el asunto dependía de lo que se decidiera en 

cuanto a  la corrección de este hecho. La gente de Túnez, por el contrario, impugnó esta 

decisión a través de las palabras de Ibn ,Arafa e Ibn al-Munasif.

A través de la cuestión sabemos que Ibn Siray  recibió esta respuesta una vez hubo 

regresado a al-Andalus. Este hecho confirma que el período que duró esta consulta y 

comunicación entre ambas partes se corresponde con el reinado de Muhammad IX, que 

fue destituido en el año 1427 (830 de la Hégira) por Muhammad VIII, conocido por al-

Sugayyir (el pequeño), así que Muhammad al-Aysar huyó hacia Túnez, donde refugió 

al sultán Abu Faris ,Abd al-,Aziz al-Hafsi.283

8-2 Correspondencia de al-Andalus a Tremecén.

8-2-1. al-Satibi escribió al erudito de Tremecén, el maestro Abu ,Abd Allah 

Muhammad Ibn Ahmed Ibn ,Ali al-Hasani, conocido por al-Sarif al-Tilmsani (murió en 

el año 1369, equivalente al 771 de la Hégira). El motivo de su carta era preguntarle 

sobre la cuestión de "que aparezcan dos o más opiniones distintas sobre Malik en un 

                                                
282 Ver Bensarifa, “Nawazil garnatiyya”, pp. 215-236.
283 Ver los detalles del capítulo anterior. 
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caso". (Ver cuestión nº18). A través de su biografía sabemos que Ibn Marzuq al-hafid

menciona que Ibn Lubb reconoció su mérito y le consultó en numerosos casos.284

8-3 Correspondencia de al-Andalus a Fez.

8-3-1. Un caso que sucedió en Guadix y sobre el cual divergieron los sabios de 

Granada, unos lo aprobaban y otros lo desaprobaban. Al-Matiti redactó el texto, que 

dice así: "Un hombre donó a su hijo una tierra de labor y dio testimonio de que 

arrendaba de su hijo para sí mismo, por un precio determinado y por el período de un 

año, la tierra de labor donada. Después, poco antes de transcurrir el año, murió el 

hombre que había donado la tierra. En ese caso, ¿la donación es válida?

La emisión de este dictamen transcendió hasta la tierra de la otra orilla, de manera 

que preguntaron al maestro Abu al-Qasim al-,Abdusi, el muftí y más sabio de Fez 

(murió en 749), quien no encontró ningún impedimento que anulara la donación. 

(Cuestión nº105).

8-3-2. Hemos sabido por medio de la cuestión (6) que al-Imam al-Satibi escribió 

al ex-juez de Yabal al-Fath y muftí de Fez, el experto en jurisprudencia al-Qabbab, 

igual que escribió a los sabios de Túnez, para conocer su opinión en la cuestión de 

"tomar en consideración las divergencias jurídicas" (mura,at al-jilaf). Esta cuestión es 

la cuarta de las ocho cuestiones que se enviaron a Ibn ,Arafa, de Túnez.

Parece ser que el comienzo de la carta de al-Qabbab contestando a la 

correspondencia de al-Satibi fue escrita después de su regreso de oriente y de haber 

realizado el Hayy (la peregrinación a La Meca). Al principio de este capítulo dedicamos 

especial atención a estas correspondencias y consultas.

8-3-3. Hace referencia al caso de la esclava, cuyo señor se ausentó de ella por un 

largo período de tiempo. Entonces, la esclava empezó a decir que se encontraba en una 

situación de "pérdida", de manera que uno de los pertenecientes al séquito del sultán, 

que tenía rango y distinción en el Estado, se hizo cargo de ella. La sustentó y luego la 

emancipó y se casó con ella. Un tiempo después, el comerciante que era antes su señor 

regresó, y acusó de haber sido víctima de una injusticia. Alegó que le había dejado lo 

suficiente para poder vivir todo el tiempo que él estaba ausente y que ella podía 

mantenerse por sí sola, ya que elaboraba productos artesanales con sus manos y se los 

había dejado a ella antes de marchar. Uno de tantos casos.

                                                
284 al-Tunbukti, Nayl, nº 557, vol 2, p. 87-104; Kifayat al-muhtay, nº 477, vol 2, pp. 70-83; Ibn Majluf. 
Sayarat al-nur, nº 868. 
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Así pues, hubo divergencias en este caso entre el juez supremo, al-hafiz Abu al-

Qasim Ibn Siray y muchos de sus contemporáneos que normalmente compartían con él 

sus opiniones sobre jurisprudencia islámica. Éstos dieron opiniones que se divulgaron 

mucho en ese proceso judicial de esta esclava. El asunto se extendió a la otra orilla. El 

maestro, el juez Ibn Siray se mantuvo firme en lo que exigía su sentencia, pues no 

estuvo al corriente de todos los detalles del asunto que muestran que era incapaz de 

mantenerse por sí misma, y tampoco le encargó la confirmación de que su dueño no le 

había dejado medios (cuestión n° 75).

8-4. Correspondencia de Tremecén a Granada.

Una de las correspondencias más distinguidas es la que citó Ibn ,Asim, mediante 

la cual la gente de Tilimisan solicitaba al famoso orador al-Jatib Abu al-Qasim Ibn 

Yuzay  (murió en el año 741 de la Hégira) que elaborase un dictamen sobre el asunto de 

atenuar el hecho de que los jueces cobren por rubricar las actas, a lo que él les 

respondió.

A modo de conclusión, tal como dijo Bensarifa podemos afirmar que las 

correspondencias y debates que tuvieron lugar entre los sabios de ambos lados del 

Estrecho indican que existía un consenso entre los juristas en estos países a la hora de 

elaborar dictámenes.285

                                                
285 Bensarifa, “Nawazil Garnatiyya”, p. 222. 
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Tema 2:

EL ÁMBITO DOCTRINAL

1- El fenómeno de la apostasía en el Islam.

La cuestión (3) evidencia un fenómeno relacionado con uno de los casos que se 

dieron en la sociedad andalusí: apostatar de la religión del Islam. Este fenómeno se dio 

en las zonas cercanas al reino de Castilla y se difundió al anunciarse la caída de 

Granada, cuando comenzó la etapa en  que, o bien se convertían al cristianismo, o bien 

se les obligaba a emigrar a la fuerza, en el período en que se establecieron los tribunales 

de la inquisición.

El dictamen que emitió al-Satibi en esa cuestión es muy conocido. La escuela 

malikí se basa en que los bienes de la herencia pasan de la persona que deja la herencia 

al heredero, por la muerte del primero. Es decir, cuando el que deja la herencia muere, 

los bienes pasan -a causa de esta muerte- al heredero legal, se hubieran repartido o no. 

Sobre esto existen textos de Malik y de Ibn Al-Qasim en la Mudawwana y en otros 

libros.

Lo que nos interesa en este punto es saber si el apóstata había vuelto a abrazar el 

Islam antes del reparto o no.

Para aclarar la posición jurídica de lo reconocido en esta corriente, tenemos una

cuestión similar que Muhammad Bensarifa citó de manera abreviada sobre al-Wansarisi

en al -Mi,yar pero la transporto fielmente del original.

“Preguntaron al juez Ibn Siray -el maestro de Abu Yahya Ibn ,Asim-: un hombre 

se convierte al cristianismo y se casa en la tierra del enemigo con una cristiana, con la 

cual vive durante años. Después, vuelve al Islam, y se convierten los dos al Islam al 

mismo tiempo. Después se dirigen hacia tierras musulmanas, ¿continúan con su 

matrimonio, o bien se anula mediante el divorcio y luego hacen nuevamente un 

contrato de matrimonio? Y en caso de que se anule, ¿cuál sería hoy su situación si 

continuasen juntos como estaban, se deberían adoptar medidas de disciplina para 

ambos o no?

Su respuesta fue: Después de examinar la pregunta anterior, afirmo que el 

matrimonio del apóstata que ha renegado del Islam deja de ser válido cuando vuelve a 

abrazar el Islam según lo reconocido por la corriente de la mudawwana. Sin embargo, 

Ibn al-Mayisun dice que sigue siendo válido, y así también Ibn Habib. Pero la opinión 
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reconocida que está en práctica es la primera. Así pues, se invalida el matrimonio 

mediante el divorcio y la mujer se espera tres menstruaciones, después el marido la 

vuelve a tomar, si así lo desea. En caso de que la esposa se haya quedado algunos días 

junto al marido, este hecho no precisa de corrección a ninguno de los dos por tener en 

consideración la divergencia jurídica. Cualquier niño que nazca es de él  y lleva su 

nombre286.

Para poner de relieve este fenómeno y su alcance, Bensarifa dijo: "Apostatar del 

Islam y convertirse al cristianismo, ya sea  movido por el miedo o por la avaricia, se 

convirtió en uno de los problemas del último período del Reino de Granada, tal como 

evidencian las fuentes cristianas y las obras de las nawazil".287

2- El fenómeno de la herejía.

Parece ser que el fenómeno de la herejía no estuvo ligado a un período de tiempo 

determinado. Algunas corrientes descarriadas se dedicaron a extraviar a la gente en lo 

que respecta a los significados de textos religiosos que son categóricos, interpretando 

estos significados de una manera incorrecta, diferente de la que se entiende 

aparentemente a través del idioma. Eran excesos que no tenían ningún sentido y 

mediante los cuales hacían lícito lo ilícito, liberaban a la gente de sus obligaciones y se 

entregaban a la corrupción y el libertinaje.288 Desde mediados del siglo cuarto de la 

Hégira, tal como indica la cuestión (14), juez supremo Mundir Ibn Sa,id (murió en 965 

J.C/ 355 H) y algunos sabios de al-Andalus, como Ishaq Ibn Ibrahim y el imán –de los 

rezos en congregación-, Ahmad Ibn Mutraf, habían emitido el dictamen de matar a Abi 

al-Jayr al-Zindiq, que a causa de su herejía fue apodado como "Abu al-Sarr”. Hubo más 

de veinte testimonios fidedignos en su contra que le acusaban de herejía evidente y de 

todo tipo.

En el libro al-Mi,yar hallamos la mismo cuestión, pero se citaba además que 

Mundir Ibn Sa,d y Abu Ibrahim Ishaq Ibn Ibrahim dijeron que la sentencia sin excusas 

no es correcta. Pero, ¿se trata de los nombres de los mismos sabios o son otros?

Se originó un debate entre los eruditos en torno a este caso. Algunos dijeron: "si se 

solicita que se le excuse, se le excusa, ya que es su derecho". Ibn Hadir dijo: "Si se 

vencen los plazos que se le imponen y no aporta nada, pero quisiera registrarlo y revela 

                                                
286 Ver al-Wansarisi, al-Mi,yar, 3/250. 
287 Ibidem, pp. 222-223. 
288 Abu al-Ayfan, Fatawa al-Imam al-Satibi, p. 9. 
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un documento para confirmarlo o una prueba, se hace de la misma manera. Ibn Baquiyy 

dijo: "Después de eso se le impone un plazo definitivo y, o lo confirma o se le dicta la 

sentencia". Ibn Harit dijo: "Lo correcto es dictarle la sentencia, permitiéndole que dé 

testimonio un día fijado, ya que ha notificado las excusas. Después, o bien demuestra 

algo o se da testimonio contra él y se le suspende su argumento". Ibn ,Abd Rabbih dijo: 

"No se le permite presentar pruebas una vez finalizados los plazos y se levanta acta 

contra él”.289

En el caso del hereje Abu al-Sarr nos preguntamos si el hecho de que no se le 

permitieran excusas en la cuestión que estamos comentando está relacionado con un 

hecho concluyente que restringía cualquier consideración de aportar más de los veinte 

testigos fidedignos y por eso no se le dio ninguna oportunidad de presentar alguna 

excusa, sobre todo porque se había confirmado que su herejía era manifiesta, lo que 

significa que la ostentaba públicamente ante los ojos y oídos de la gente. ¿O da el Islam 

siempre una última oportunidad para desistirse de dichos y hechos, oportunidad que es 

obligada antes de confirmar y ejecutar la sentencia?

3- La respuesta del Imam al-Satibi

En el dictamen 125, al-Imam al-Satibi da una respuesta a un asunto semejante al 

que estamos tratando. Se le preguntó a propósito de un hombre sobre el que se da 

testimonio en contra suya por haber escuchado de un entorno fiable que había abrazado 

al-Tariqa al-Faqiriyya -la secta al-Faqiriyya- que se hizo famosa por permitir lo que 

Allah había prohibido y de que interpreta el Corán según los dichos de los herejes, 

además de atribuírsele opiniones extravagantes en diversos asuntos, lo que causó que la 

gente lo declararan culpable. Al-Imam al-Satibi contestó que debían haber tres 

testimonios que se pusieran de acuerdo en un sólo sentido. Si esto se daba, se le 

condenaría a muerte, sin exhortarle al arrepentimiento, ya que su libertinaje a través de 

artículos sobre el Islam era muy claro. Además, muchos testimonios dijeron que era 

Kafir (incrédulo) de la ley de Muhammad.

                                                
289 Ver al-Wansarisi, al -Mi,yar, 10/116. 
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Tema 3:

El ÁMBITO CONTRACTUAL

1- Sentencia relacionada con el habiz.

  1-1. Dictar sentencia de repartir a partes iguales en lo que concierne a un patio 

cuya copropiedad está dividida entre habiz y derecho ajeno personal, y los límites de 

este habiz son desconocidos (cuestión nº 22).290

  1-2. Si Ibn Rusd había emitido dictamen sobre la tierra que constituía habiz -

legado pío-, de la que no se extraía beneficio, diciendo que se venda y que se compense 

su valor con algo que dé beneficio, Muhammad al-Haffar vio en el asunto de la tierra de 

labor retenida y de la cual no se puede obtener beneficios, que se debe vender y comprar 

luego -con el dinero que se ha obtenido- otra tierra de labor, que se retiene. Ibn Rusd

opinaba que el valor de la tierra, es decir su precio, tiene que materializarse en 

beneficio. También Abu Sa,id Ibn Lubb opinó así en el asunto en que determinó que se 

vendiera el taller de confección que dañaba la pared de los vecinos y que se compensara 

su precio para el legado (99).

Sin embargo, al-Haffar ve que hay que comprometerse con el objetivo por el que 

se ha retenido la tierra de labor para que haya un beneficio de lo que produce, es decir 

de su cosecha. (98)

2- La crianza de los niños.

Dictámenes resumidos.

 El niño que está siendo criado tiene derecho a manutención. El juez se la hace 

preceptiva de su dinero (del niño), si tuviera, o del dinero de su padre, si no 

tuviera. (51).

 Los sabios discreparon en lo relativo al sueldo de la abuela que se encarga de 

criar al niño. ¿Tiene derecho a un sueldo o no? (51).

 ¿La crianza del niño corresponde a la tía paterna o a la abuela? (55).

 La cuestión (56) nos informa de lo que se preguntó a Ibn Zarb: "¿Tiene la mujer 

derecho a rechazar convivir con el hijo de su marido una vez que ya ha 

consumado el matrimonio con ella?". Contestó que la esposa no tiene derecho a 

hacer eso. El mismo muftí explica con más detalle en la cuestión posterior (57), 

                                                
290 ,Ali al-Tsuli, al-Bahya, capítulo 1, pp. 276-277-278. 
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restringiendo lo que en el primer dictamen era concluyente. Dijo el muftí: "En 

caso de que el hombre contraiga matrimonio con una mujer, teniendo éste un 

hijo pequeño de otro matrimonio, si después de consumar el matrimonio con su 

esposa pretendiera hacer que su hijo viviera con ellos y ella lo rechazase, tiene 

dos posibilidades: si tiene algún familiar a quien pueda encargar la crianza de su 

hijo, está obligado a hacerlo y a satisfacer el deseo de su esposa; pero si no tiene 

a ningún familiar que se pueda hacer cargo de su hijo, no debe sacarlo de su casa 

y, en este caso, es la esposa la que está obligada a aceptarlo. Ocurre lo mismo en 

caso de que se le sustraiga a la mujer, es decir si tuviera ella un niño pequeño 

con su marido. (cuestión 57).

3- Dictamen sobre el desaparecido.

Incluye todo lo referente a las acciones que se tomaron en los juicios sobre los 

desaparecidos en combate en al-Andalus hasta la época de Ibn ,Asim. (Ver las 

cuestiones 52 y 53).

  3-1. Dictamen sobre los desaparecidos en las guerras contra los asociadores en 

lo referente a los bienes y la esposa.

Sobre la media de vida “muddat al-ta,mir” de los musulmanes hay muchos dichos, 

el más correcto es de Ibn al-Qasim es el que lo determina en 70 años, apoyándose en el 

dicho del profeta Muhammad: "la media de vida de mi comunidad oscila entre los 60 y 

los 70 años".

En las guerras contra los asociadores se dijo que había que esperar un año desde que 

se le daba por desaparecido y no se esperaba encontrarlo, no desde el día que se 

regresaba de la batalla. El día en que se le considera desaparecido se reparte el dinero 

del desaparecido entre sus herederos. La esposa empieza el período del ,Idda (plazo de 

espera obligatorio para contraer nuevas nupcias) a partir de la sentencia de su muerte, 

que se lleva a cabo una vez que ha finalizado el plazo fijado de un año por si aparece.

Esto es lo que ocurrió en al-Andalus en las batallas en las que se daban por 

desaparecidos los musulmanes, como por ejemplo en la batalla de “Simancas” fue 

encabezada por al-Nasir al-Umawi, el califa ,Abd al-Rahman III y el rey de León, 

Ramiro II, o en la batalla  las Navas de Tolosa, que tuvo lugar en la época de al-Nasir 

al-Muwahhidi, el Califa almohade Muhammad al-Nasir  (hijo de Al Manzur) y en otras 
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muchas batallas, pasando por la batalla de Antequera, en la época de al-Nasir Nazarí 

Yusuf III y otras muchas batallas de las que se ha dado testimonio hasta esa fecha291.

En la cuestión (53), Abu Sa,id Ibn Lubb dicta sentencia sobre el asunto del barco 

llamado al-Qarqura que se hundió cerca de Alejandría en el año 779 de la Hégira, tras 

escuchar atentamente la declaración de testimonios fidedignos que relataban los hechos 

de una manera convincente: que se hundió cerca de Alejandría y que, con toda 

probabilidad, sus ocupantes se habrían ahogado, y que no se tenían noticias de ninguno 

de sus ocupantes. Así pues, una vez cerrada el acta y dictada una sentencia firme de que 

se ha de esperar un año completo desde la sentencia de desaparición, si pasado ese año 

no se tiene ninguna noticia del desaparecido, el juez dictamina que se le da por muerto.

En ese caso, su mujer lleva a cabo ,iddat al-wafat (plazo de espera después de la muerte 

del marido antes de volver a contraer matrimonio) y se reparte el dinero del difunto, 

siguiendo la opinión de Ashab e Ibn Nafe, que se basan en el dictamen del al-Imam

Malik sobre los desaparecidos en tierras musulmanas. Como hemos visto anteriormente, 

en al-Andalus se siguió esta opinión en la batalla de Simancas y otras muchas.

Esa fue la elección de jueces y maestros, así que hasta un año después de la 

desaparición se consideraba que el desaparecido estaba vivo, y después del año se 

consideraba que había muerto. Sin embargo, en el caso de la embarcación el juez 

consideró, una vez transcurrido el año y sentenciar que estaba muerto, que la muerte 

tuvo lugar en el momento en que se hundió la nave y que este hecho causó su muerte, de 

modo que la herencia tuvo lugar a partir de aquel momento y fecha.

   3-2. La sentencia es diferente cuando el desparecido estaba en tierra 

musulmana:

La mujer debía esperar cuatro años, si transcurrido ese tiempo su marido no había 

aparecido, entonces empezaba a contar su ,idda (plazo de espera obligatorio) y después, 

si así lo deseaba, podía casarse, y se bloqueaban sus bienes hasta que se hubiera 

acabado el período de “muddat al-ta,mir” -la media de vida de la que hablamos antes-. 

En al-Muwatta, -según al-Dajira- ,Umar el segundo califa de los califas Rasidun

que dijo: "Cualquier mujer cuyo marido haya desaparecido -y no sabe dónde está- debe 

esperar cuatro años y después llevar a cabo el ,idda cuatro meses y diez días. Después si 

lo desea puede contraer matrimonio".

                                                
291 Ver en detalles (Tema 7). 
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En la Mudawwana, después de esperar cuatro años, la mujer sólo empieza el ,idda

con permiso del al-Imam, después de que se le haya buscado y no se espere encontrarlo, 

ya que se trata de un asunto que requiere iytihad (interpretación de los asuntos jurídicos) 

y que son propios de los Imames. Después, una vez que al-Imam se lo ordena, la mujer 

empieza a contar el ,iddat al wafat.

3-3. El caso del desaparecido que había salido fuera del país para comerciar.

De las tradiciones orales de Ibn al-Qasim en su obra al-,Utbiyya, es necesario

escribir al lugar al que se dirigió el desaparecido y preguntar por él. Si aún así no se 

sabe nada de él, se le impone a la mujer el plazo de espera del desaparecido. Ibn Rusd 

no difiere en imponer el plazo a su mujer después de buscarle, preguntar por él y 

congelar sus bienes. 

Esto está patente en una cuestión que no he registrado aquí por tener un carácter 

general.292

3-4. Dictamen del desaparecido en tierra de tumultos (fitan).

El dictamen sobre el desaparecido en una batalla en la que se lucha contra los 

desórdenes entre musulmanes es el mismo que el que ha muerto, en lo que se refiere a 

sus bienes y su esposa. Según Ibn al-Qasim si hay testigos que vieron al desaparecido 

en el combate, se le cuenta el año si el lugar del combate es lejano de donde está su 

dinero. El plazo de espera de la mujer entra dentro de éste cómputo.

Según Malik, hay tres tipos de desaparecidos:

 El desaparecido de cuya posición no se sabe nada. En este caso, el

gobernante es el que se encarga de la investigación sobre su paradero. Si aún 

así no aparece, se establecen cuatro años de espera antes de darlo por 

muerto. Una vez transcurrido ese período, su mujer establece el plazo de 

,Iddat de cuatro meses y diez días, que es el plazo que guardan las viudas en 

el Islam, en el que no se pueden volver a casar. Después, coge toda su dote 

y, si lo desea, se casa de nuevo.

 El desaparecido en el mundo Musulmán, sobre el que se citó su sentencia.

 El desaparecido en medio de una discordia entre musulmanes. No se 

impone un plazo de espera para averiguar si está muerto, sino que el 

                                                
292 Ver los detalles en las hojas del manuscrito (160r y 161v). 
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presidente hace esperar a la esposa hasta que vencedores y vencidos vuelvan 

a sus lugares. A continuación, si el marido no aparece, la esposa establece su 

,Iddat y, una vez finalizada, si lo desea puede casarse. En caso de que la 

discordia en la que desapareció estuviera lejos de su país, por ejemplo en 

Ifriqiyya (actualmente Túnez y parte de Algeria), la esposa debía esperar un 

año.

4- Las leyes que regulaban la compra y la venta.

 La gente de al-Andalus resolvieron por unanimidad que en caso de que se vendiera 

una tierra en la que había árboles y no se especificara en el contrato de venta, los 

árboles seguían perteneciendo al vendedor. Esa fue la opinión de Ibn Lubb, al-Fajjar 

e Ibn ,Attab. (Cuestión 62).

Está permitido vender el agua, tanto su origen (pozo, fuente o manantial) o lo que se 

beneficia de ella. También para aquel que posea su fuente, como por ejemplo el que 

tenga un manantial que brota en su tierra. Sin embargo, la venta no está permitida a 

aquel que no posee su origen. (Cuestión 63).

 Está permitido vender el provecho del agua  a cambio de la comida si se llega a un 

acuerdo en el momento de la venta. Y está permitido según lo reconocido por un 

plazo determinado. (Cuestión 64).

 Está permitido vender el cereal verde cortado a cambio de comida si se llega a un 

acuerdo, pagándose al contado o dentro de un plazo, con la condición de que no se 

deje el cereal hasta que se vuelva seco (grano/semilla), porque de lo contrario se 

rescindiría el contrato. (Cuestión 65).

 Algunas imágenes de la usura: 

Algunos sabios jurídicos modernos -al-muta,ajjirun- emitieron el dictamen de que 

no está permitido vender el zumo de viña por oro hasta un plazo determinado, o de 

cambiar el valor de oro en la fecha del día del pago con uvas pasas. (Cuestión 67).

 Un dictamen de Ibn Zarb en lo que concierne a los esclavos. (Cuestión 68).

5- Algunas reglas del derecho de retracto (al-suf,a).293

 No existe derecho de retracto en el caso del agua en la cuestión que llevó Ibn Sirray

(Cuestión 80).

                                                
293 Ibn ,Arafa define al-Suf,a como el derecho que tiene el socio a tomar lo que vende su socio pagando 
su precio. 
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 Está permitido que el que detente el derecho de preferencia done al comprador una 

parte de la venta, siendo preferible que el que detenta el derecho de preferencia 

devuelva al comprador el dinero que se le tomó por la venta. (Cuestiones nº: 81-82-

83).

6- Algunas leyes sobre las sociedades.

 Desde la distribución sin la presencia del socio en la cuestión (84) hasta la 

obligación de que la distribución se haga entre los socios a pesar de que uno de los 

dos no quiera, excepto si el que se niega confirma su perjuicio, como ocurrió en la 

época de Ibn Lubb en un fetua en que uno de los dos socios no se presentó al reparto 

de un hotel entre ambos. (Cuestión 85).

 También se permitió que cada uno de los socios produjera para sí mismo un 

producto diferente fuera de las horas compartidas en la empresa que los une. 

(Cuestión 95).

7- Las reglas que regulan la donación: cuando es correcta y cuando incorrecta.

- La donación que se hace en estado de enfermedad terminal es nula. (Cuestión 101).

- La donación que un hombre hace a su hijo sin que nadie tenga constancia de ello 

es correcta. (Cuestión 102).

- Está permitido echarse atrás en la donación, si aquel a quien se ha donado no ha 

tocado la donación. (Cuestión 106).

- Entre la cesión y la donación (Cuestión 107).

8- Las reglas en la cesión (Cuestión 108).

9- Dos casos en que se pide que se repita la distribución de la herencia.

   -El primer caso (Cuestión nº 29): una demanda presentada por los herederos alegando 

que hubo fraude en la distribución de la herencia y que, por ignorancia, dieron a la 

esposa –a través de la reconciliación- una gran cantidad. El juez les obligó a presentar 

las pruebas de lo que alegaron que desconocían y se les aceptó como excusa. Abu Sa,id 

Ibn Lubb discutió el asunto desde dos puntos de vista:

- En primer lugar, los notarios dijeron, si cuando se lleva a cabo un pacto no se 

menciona en el contrato que se conoce la cantidad, y uno de los que firmaron el 

documento alega que la desconocía, no se le cree excepto si reclama que el dueño sabía 
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que éste lo ignoraba, pero si el dueño lo niega, entonces debe jurarlo, y si se abstiene, el 

juramento debe hacerlo el otro. En cambio, si la parte contraria reconoce que conocía la 

ignorancia del otro cuando se firmó el contrato, es obligatorio rescindirlo porque, en ese 

caso, ha habido corrupción.

- El segundo punto de vista en el caso en que ha habido fraude es el siguiente: si se 

demuestra que ha habido un fraude superior al tercio del total en el contrato, la escuela 

diverge en dos dichos: el primero, que es el más conocido, que el estafado no puede 

decir nada, si podía haber preguntado antes y haberse asegurado. El segundo dicho es 

que tiene la posibilidad de rescindir su parte del contrato. Lo ha explicado el juez Abu

Muhammad. Por otro lado, Ibn Mugit dijo: “debemos analizar a quien alega ignorancia, 

si es conocido por la gente por su ignorancia, entonces el juez debe esforzarse en 

elaborar un dictamen, pero si es conocido por su entendimiento, vista y conocimiento, 

entonces no se le escucha ni se acepta su pretexto.

   - El segundo caso (Cuestión nº 86): Tiene lugar un litigio para que se repita la 

distribución de la herencia después de un largo período de tiempo.
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Tema 4:   

EL ÁMBITO ECONÓMICO

al-Andalus conoció numerosas actividades de tipo social, cultural y económico. 

Las actividades económicas se incluyen dentro de un amplio repertorio que afectó a 

diferentes sectores de la agricultura, la industria y el comercio. Nos concentraremos en 

este estudio en algunos sectores mencionados en casos judiciales planteado por Ibn 

,Asim.

1- Agricultura.

Éste es el sector en el que más se apoyan los habitantes de al-Andalus, ya que lo 

convirtieron en la primera fuente en la que se basaban para garantizarse el 

abastecimiento diario. Por ese motivo, se ocupaban meticulosamente de este sector y 

ponían muchísimo empeño en trabajar la finca para producir frutas y verduras, como 

uvas, higos, plátanos y caña de azúcar. Lo que se documentó en las cuestiones de Ibn 

,Asim dará prueba de mis palabras.

1-1. El cultivo de la caña (la fetua 66): “Por lo que se refiere a la caña de azúcar 

y su cultivo en Almuñécar, nos ha llegado una fetua del alfaquí granadino Abu Faray b.

Lubb. En ella se explican las normas y las costumbres que se seguían en esta región por 

lo que atañe al cultivo de la caña azúcar y el arrendamiento de sus tierras”294.

Por la importancia de la misma, damos a continuación el texto de dicha fetua –

recogida de la fuente original de la fetua se trata de Taqrib al-amal al-ba,id fi nawazil 

Abi Sa,id”295, del mismo Ibn Lubb y por al-Wansarisi en su al-Mi,yar.  

“Se le consultó (es decir a Ibn Lubb)296 acerca de la cuestión siguiente: Las gentes 

de Amuñécar tienen por costumbre arrendar sus tierras para cultivar la caña de azúcar, 

por un período de ocho años. Algunos arrendadores ponen como condición al 

arrendatario que, al terminar el plazo, les deje en el lugar las raíces de la caña. En 
                                                
294 Ver la traducción de José Maria Fórneas del trabajo de Muhammed Bensarifa sobre “Almuñécar en la 
época Islámica”, Almuñécar: Arqueología e historia III, Dirigido por Federico Molina Farjado, Maracena 
Granada, 1986, pp. 203-270.
295

 Ibn Lubb, Taqrib,  ed, Husin Mujtari y Hisam al-Rami, vol II, p. 141. al-Mi,yar, VI/ 440. X/298-299).  
296  al-Wansarisi atribuyó esta nazila a Ibn Lubaba (vol X/298-299), el mismo dato lo copió Muhammed 
Hayyi en su obra Nazarat fi al-nawazil al-fiqhiyya, mansurat al-Yam,iyya al-Magribiyya li al-Ta,lif wa 
al-Taryama wa al-Nasr, 1420/1999, 1.ª ed., p. 153. Y puesto que la obra de al-Wansarisi no esté bien 
editada de manera critica y científica, la misma nazila, la hemos encontrado en el volumen VI/440, pero 
pertenecía a Ibn Lubb, pues claro este es el dato correcto puesto que Ibn ,Asim lo citó la pertenencia a Ibn 
Lubb y también la misma nazila esta en la obra que contiene las nawazil de Ibn Lubb Taqrib, editada por 
Husin Mujtari y Hisam al-Rami, ver 2/141. 
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cambio, a otros les pone como condición el arrendatario que, al terminar el plazo, las 

raíces de la caña, serán para él y las podrá vender. Por lo general, la raíz de la caña, si se 

la deja en la tierra, tiene un gran valor y se vende a alto precio, mientras que, si se 

arranca, no es de ningún provecho.

Tienen también por costumbre arrendar sus tierras de cultivo junto con las raíces 

de la caña, a condición de que no se las arranque, tanto si cultivó la caña el dueño del 

terreno como si lo hizo el arrendatario precedentemente; y acuerdan asimismo con el 

arrendatario que el arriendo de la tierra y la venta (de las raíces) pertenezcan al dueño de 

aquélla, como ya se ha dicho. Por otra parte, nadie sabe, el celebrarse el contrato de 

arriendo, cómo será la raíz al terminar el plazo, ya que suele variar mucho. Yo ignoro, 

señor, si todo esto es o no lícito -según la ley islámica-. Pero tal vez sepa su Excelencia 

y Señoría cuál es el juicio recto acerca de todo ello. Dios se lo pague”.297  

Entonces, en el caso de vender la raíz de la caña de azúcar, Ibn Lubb emitió un 

dictamen que decía que estaba permitido. Vender la raíz sola, o junto con el contrato de 

alquiler introduce el tema de las raíces ocultas en la tierra, como el rábano y la cebolla. 

Sin embargo, hubo quien lo consideró arriesgado, de manera que lo prohibió. Entre 

ellos se encuentra la escuela safi,í y hanafí. La escuela malikí lo permitió porque el 

riesgo, en caso de necesidad, es algo perdonable.

En lo que respecta a que el arrendador ponga como condición al arrendatario que 

limpie la raíz una vez concluido el plazo, no está permitido si no es como obediencia a 

algo pactado.

        No hay nada malo en que el arrendador ponga como condición una raíz de caña, ya 

que es un bien que le pertenece.

A propósito de Turar de Ibn ,At dijo el Musawar -mentor: "el azafrán verde no se 

vende calculándolo a ojo antes de arrancarlo, ya que en esto hay riesgo...y no se permite 

venderlo en la tierra, aunque se cubra de pelo y dijo que no es como la cebolla y el ajo 

que se comen". Otros dijeron: "no hay prejuicio en venderlo si ha echado pelo, ya que se 

ha secado y se sabe, pero antes de eso, no está permitido".

Ibn ,Asim (el hijo) dijo que a partir de esto se sabe que las palabras del maestro 

(su padre Abu Bakr Ibn ,Asim) se basan en el dicho de otros, que consideraron que no 

había prejuicio en su venta, divergiendo así con el mentor. Así, Abu Bakr opina que está 

                                                
297 M. Bensarifa, “Almuñecar en la época Islámica”, trad. J. M. Fórneas, pp. 238-239.  
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permitida la venta de los productos ocultos bajo tierra si son beneficiosos. Es decir, "lo 

oculto bajo tierra sólo se vende si produce beneficios”.298

El mentor no estuvo de acuerdo con el dictamen del profesor y lo que quería Abu

Bakr Ibn ,Asim en su composición al-Tuhfa.

   1-2. Todo lo relacionado con el asunto de la venta no difiere mucho de lo que 

tiene que ver con el alquiler de la tierra de cultivo, algo que se practicaba mucho en 

aquel tiempo entre la gente. Sin embargo, este tipo de transacciones debe estar regido 

por unas reglas, la primera es que si el labrador arrendase su tierra y el frío perjudicara a 

la tierra o al cultivo, no habría ningún tipo de garantía, ya que la catástrofe a causa del 

frío intenso no tiene su causa en la tierra. (Ver la cuestión 89).

A propósito del arrendamiento de la tierra, la cuestión (91) registró que no está 

permitido que después de que una persona alquila una tierra y una casa por un plazo 

determinado, y habiendo muerto antes de que acabe el plazo de alquiler, se pague del 

dinero que dejó en herencia los años que faltan por pagar. En ese caso, sus herederos 

deben pagar el resto del alquiler de su propio dinero. Sin embargo, si no se puede pagar 

dentro del plazo establecido para el alquiler todo lo debido, en ese caso los herederos 

pueden tomar dinero de su herencia con el objetivo de pagar lo que les falta del alquiler.

Por otra parte, si muriera el arrendatario habiendo cultivado la tierra que había 

alquilado, entonces la tierra vuelve a su dueño y corresponde a los herederos del 

arrendatario el alquiler de la tierra, excepto si se llega al acuerdo de concedérsela a ellos 

ese año. Si en el momento en que murió había sembrado, éste pertenece a sus herederos 

y no tienen que pagar el alquiler. Si estando vivo había plantado un árbol y antes de 

morir diera fruto, éste pertenece a sus herederos. (Cuestión 92).

   1-3. Litigios a propósito de los conductos de agua.

Es una prueba de que la procedencia del agua fue en los comienzos de al-Andalus

motivo de litigios y disputas, de manera que si la construcción de acequias destinadas al 

riego –como dictaminó al-Haffar en las dos cuestiones- perjudicaba a una de las 

antiguas acequias, quedaba prohibida. (Ver las cuestiones 109 y 110).

al-Satibi intervino para establecer unas bases legales que buscaban el beneficio y 

evitar litigios a causa del agua que alcanzaba a unos y a otros no, como el agua de los 

                                                
298 Ver A. B. Ibn ,Asim, Matn al-,Asimiyya, p. 45, verso 179. 
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valles. El ejemplo que tenemos en esta cuestión es el agua del río al-manzora. (Cuestión

111).

   1-4. Puesta en práctica de la base del principio "acabar con  el prejuicio".

El dictamen (121) evidencia que se suprimen las ramas de un árbol de morera 

porque estaba perjudicando al árbol del vecino –que era un olivo-, para preservar la 

buena relación con el vecino, siguiendo lo que dicen los indulgentes textos legales.

Mediante esta cuestión, también podemos registrar el tipo de árboles que los 

habitantes de al-Andalus prefirieron plantar: árboles de morera y olivos. Es cierto que la 

sociedad andalusí se hizo famosa por su cría de gusanos de seda para producir seda. 

En cuanto al segundo, el olivo, constituye el principal cultivo en algunas ciudades 

de la región andaluza en la actualidad, como son Jaén y Córdoba. Incluso hay que 

reconocer que el tipo y la calidad del aceite de oliva español de esta región ocupan la 

primera posición en Europa en materia de exportación.

2- Transacciones financieras.

   2-1. Se eleva la proporción del valor del dírham legal  mediante un 

dictamen sobre el azaque.

El maestro -al-Sayj- el mártir Abu Yahya (murió en el año 813 de la Hégira) se 

preguntó cómo se podría cumplir el nisab (parte de los bienes que están sujetos al pago 

del azaque) en el azaque, teniendo en cuenta que la moneda corriente en las 

transacciones comerciales y en las financieras era el dírham al-Sab,ini. Se preguntaba 

cual es el valor de este dírham en relación con el dírham legal. Esta misma pregunta se 

hace la gente hoy en día: ¿qué cantidad de dinero está sujeta al pago del azaque, es decir 

cuál es el nisab legal de los bienes teniendo en cuenta que al-Sari,a ha especificado cual 

es el nisab legal del azaque -éste equivale a 85 gramos de oro en su estado de materia 

prima, es decir como se valora en las bolsas internacionales. Cumpliendo la segunda 

condición -que debe pasar un año completo sobre los bienes que están sujetos a pago- se 

hace obligatorio el pago del azaque sobre el dinero.

A través de esta cuestión queda claro que siete dirhams Sab,iniyya y tres décimos 

equivale a un dírham legal. Lo que llama la atención en este aspecto es que este valor 

cambió en la época de Ibn ,Asim, quien recopiló todos estos nawazil, de manera que la 

proporción fue así: 

- En la época de Abu Yahya Ibn ,Asim el mártir (murió en 813 de la Hégira):

1 dírham legal= 6,3 dírhams
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- En la época de Ibn ,Asim (murió en 857 de la Hégira):

1 dírham legal= 7,44 dírhams

Ibn ,Asim se refirió a este aumento diciendo: "con un ligero aumento por valor del 

quinto de un grano –medida de peso- de cebada. (Cuestión 32).  

A través de esta comparación notamos que el valor del dírham ascendió de una 

época a otra, lo que demuestra que el valor del dírham legal ascendió, lo que a su vez 

produjo un ascenso del valor de los productos alimenticios, que significó un descenso 

del poder adquisitivo a causa de la subida de precios. Más adelante veremos que esto 

provocó una crisis por la que la economía se derrumbó y sobrevino una hambruna en la 

sociedad andalusí. La crisis provocó la aparición de algunos fenómenos que trataremos 

a continuación.

2-2. Quizás el fenómeno más extraordinario que deterioró la situación 

económica en Granada fue la enorme disminución del peso de la moneda, que llegó a 

veces a la mitad. Uno de los aspectos que se trataron fue precisamente el de la crisis de 

los dírhams disminuidos de peso. Nos detenemos ante este suceso para observar como 

al-Andalus atravesó tres períodos en los que se disminuyó el peso del dírham: el período 

de Ibn Rusd, en la época de Ibn ,Abbad, el período de Ibn Lubb y el período de Ibn 

,Asim. ¿Cómo ocurrió esto?

             2-2-1. La moneda disminuyó de peso en tiempo de Ibn Rusd (murió en 520 H.). 

La prueba de que existió este fenómeno la aporta Ibn Rusd en la cuestión (58): "una de 

las cosas que sucede mucho aquí es que la gente muestra indulgencia en la exigencia de 

los dírhams disminuidos de peso de modo que todos los dirhams se vuelven disminuidos 

de peso y después se aplica, una vez concluida la venta, en el tiempo de la indulgencia. 

Sin embargo, no dura esto mucho hasta que se vuelve otra vez a un periodo de 

aplicación exigida de peso justo.

A partir de esta explicación queda claro que la disminución del peso de los 

dirhams es algo que sucede y que provoca problemas, puesto que cuando la persona

coge el dinero tiene un valor determinado, pero cuando quiere venderlos surge la 

dificultad y sobreviene el problema; sin embargo, aunque ocurra este problema, 

rápidamente se disipa en el tiempo de la indulgencia, tal como dice Ibn Rusd.

Es preciso señalar que en la época de al-Mmu,tamid Ibn ,Abbad, a quien se delegó 

el gobierno de Sevilla el año 1068 (461 de la Hégira), se vio obligado a inspeccionar las 
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ventas establecidas con esta moneda fraccionada. Respecto a este tema, algunos sabios 

jurídicos como Ibn Yabir, el sabio jurídico de Sevilla, que era Nazir fi al-ahkam-

inspector de los juicios en Córdoba, emitió un dictamen que establecía que al acreedor

sólo le corresponde el equivalente de la moneda antigua. Por otro lado, Ibn ,Attab (m. 

462 H) ordenó Ibn Yabir –cuando se interrumpió la moneda de Ibn Yahwar y se 

sustituyó por la moneda de Ibn ,Abbad - que volviera al valor en oro de la moneda 

antigua y que el acreedor cogiera el valor en oro (cuestión 59).

            2-2-2. Siguiendo con la crisis de los dirhams que la gente sufrió en Granada 

observamos, a través de la cuestión (59), que Ibn Lubb (murió en 782 H.) fue 

preguntado por la situación de un hombre que había comprado dinero en un período en 

que corrían los dirhams desvalorizados –lo que demuestra que comprar dinero era una 

práctica en aquel tiempo299-, pero se pregunta cómo actuar con la moneda antigua 

cuando el sultán había emitido la orden de prohibirla.

            2-2-3. Ibn ,Asim hace un comentario sobre la crisis de los dirhams 

desvalorizados o sobre lo que explicó de que el dirham se mezclaba con cobre, que 

ocurrió en el año 836 de la Hégira y duró dos años, y que sólo finalizó cuando el propio 

sultán Muhammad al-Aysar intervino para ordenar que se retirase dicha moneda 

mezclada y permaneciese la moneda corriente.

                                                
299 Ver los detalles de las transacciones financieras y el cambio de los dirhams en la obra de Ibn Lubb al-
Taqrib, ed, H. Mujtari y H. al-Rami, vol II, pp. 131-140. 
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2-3. Un solo dinar de la dote lo llaman "el Muzun"

3- Las transacciones comerciales.

3-1. Algunas imágenes de los contratos de compra y venta. Casos especiales 

de compromiso de venta o no compromiso del vendedor y el comprador.

- Si el comprador se compromete a consultar el asunto por un tiempo determinado 

y vuelve al día siguiente para establecer lo que habían hablado, en ese caso el vendedor 

está obligado a vender, lo quiera o no. (Cuestión 69).

-Si el comprador determina que va a consultar durante un día o dos, o algo 

parecido, y luego vuelve respetando lo que había dicho con la intención de comprar, la

venta es obligatoria. (Cuestión 69).

- Otro tipo de ventas que imponen al comprador un carácter constrictivo si la ha 

aceptado es la transacción llamada rescisión o anulación (iqala). Por ejemplo si alguien 

había vendido una casa o algo parecido, y después el comprador se echa atrás antes de 

que el otro haya recogido todo el dinero de la venta, hubo consenso en que el vendedor 

debe devolverle todo el dinero que había pagado, de manera que el vendedor se 

convierte en comprador. Pero una vez ya se ha hecho esto y se han puesto de acuerdo, 

no se le permite echarse atrás en esto que los sabios llaman al-iqala, y que por tanto es 

constrictiva. (Cuestión 87).

No es obligatorio vender al comprador en el siguiente caso:

- Si establece un tiempo para pensárselo y consultar, pero una vez pasado este 

período determinado, el comprador no aparece. Luego, pasado un tiempo, vuelve el 

comprador para realizar la compra. En ese caso, la venta no es obligatoria porque se le 

ha pasado el tiempo establecido para escoger. (Cuestión 69).

Casos en que la venta es obligatoria para el vendedor.

- Una vez que el vendedor ha vendido su dinero a una persona, estando él presente 

y sin cambiar nada, no puede después pedir otro precio, y está obligado a vender. 

(Cuestión 70).

- Si la persona que vende no está presente y cuando conoce el precio no dice nada 

durante uno o dos días, tiene derecho a revocar la venta si no han pasado muchos días. 

(Cuestión 72).
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- Si una persona vende su dinero estando ausente tiene la opción de aceptar el 

precio o invalidar la venta, a pesar de haberse mantenido callado una vez que ha 

conocido el precio, ya que puede ser que se lo estuviera pensando o estuviera pidiendo a 

Allah que escogiera por él mediante la oración llamada istijara. (Cuestión 72).

- En cambio, si vende su dinero estando presente y calla –es decir, no se opone- no 

tiene más opción que coger el dinero, ya que su silencio se considera como una 

aceptación del precio. (72)

3-2. Los casos en los que se invalida la compra en el ámbito de los bienes 

inmuebles.

3-2-1. Las condiciones para que se invalide la compra de los pisos.

Mientras que Sa,id Ibn Lubb opina que la casa se devuelve al vendedor por no

haber explicado y aclarado al comprador el defecto mencionado en la cuestión (76) que 

se ocupa de la casa en la que aparecieron hormigas negras pequeñas y que, según los 

vecinos, estaban allí desde la primavera hasta el otoño, Ibn ,Asim opina que éste no 

forma parte de los defectos que mencionaron los sabios jurídicos. A partir de ahí, 

deducimos que los sabios habían especificado las condiciones necesarias para que se 

considere que un determinado defecto puede provocar que se invalide la compra de la 

casa, en caso de que el vendedor no hubiera informado al comprador antes de firmar el 

contrato.

En la cuestión (78), Ibn ,Asim recoge un caso que ocurrió a los consejeros de 

Córdoba en el que se tuvo que revocar la compra de una casa, por lo que pasaron mucho 

apuro porque el defecto de la casa consistía en que estaba plagada de chinches. Ibn 

Lubb emitió el dictamen de que se revocaba la compra, a pesar de que el asunto sólo 

hubiera requerido –según Ibn ,Asim - que se rebajara el precio de la casa o que su precio 

se redujera una décima parte, una cuarta o una tercera parte. (Ver esta solución en la 

cuestión 76).

Otro de los ejemplos cuya solución presentó ambigüedad para los juristas de la 

capital –Granada- en este área fue el proceso judicial del juez de Málaga Abu al-Barakat 

Ibn al-Hayy que pidió que los que tenían influencia y poder político intervinieran en el 

caso para solucionarlo, así que intervino el ministro Abu Nu,aym Ridwan al-Nasari, 

ministro del Estado (cuestión 77).
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El juez supremo Abu ,Abd Allah Ibn Bakr contestó, -apoyando Ibn al-Hayy en 

su sentencia-, al ministro con el máximo respeto y consideración que merecía el 

interpelado. (Revisar eso en la mencionada cuestión).

      3-2-2. Algunas disposiciones específicas para el alquiler de una  casa.

La persona que alquila una casa por unos años no está obligada a cumplir con 

todos sus pagos en caso de defunción o insolvencia. (cuestión 90).

3-3. Los intercambios comerciales y la recuperación de la economía en el 

período de paz.

La circulación de mercancías entre musulmanes y cristianos se recupera en el 

período de tregua, de manera que empiezan a moverse las caravanas comerciales entre 

las grandes poblaciones de al-Andalus. La cuestión (114) nos muestra los intercambios 

comerciales habidos en la relación comercial entre Córdoba y Toledo.

Sin embargo, lo que quedó registrado es que estas caravanas fueron objeto de la 

codicia de algunos musulmanes cuya moral se había corrompido, de manera que 

algunas personas sufrieron robos aquí y allá, por lo que se tuvo que requerir la 

intervención del poder legal, representado por los sabios jurídicos y los muftís, que 

devolvían los asuntos a su cauce. Emitían dictámenes basándose en la Sari,a que 

establecían cómo debe actuar el buen musulmán y qué moral debe tener, sobre todo en 

tiempos de tregua y acuerdos.

4- Desplome de la situación económica en la sociedad andalusí.

  4-1. Comprar comida mediante créditos.

La cuestión (2) muestra la situación de la sociedad andalusí a principios del siglo 

VI, en que conoció una crisis económica causada por la sequía que obligó a los 

habitantes de la meseta y que poseían menos de lo imprescindible a comprar comida 

mediante créditos con plazo. Sólo se comprometían a devolverlo en la temporada de la 

recogida. El problema es que cuando se acababa el plazo lo único que tenían para 

ofrecer a sus acreedores era comida, de manera que los dueños de la deuda se veían 

obligados a arrebatársela, por miedo a perder su derecho.

La cuestión deja constancia que entre los acreedores había habitantes de la ciudad, 

así que se veían obligados a cogerla y volver a su población.
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4-2.  Arrendar los barcos.

La situación de al-Andalus en el siglo IX no era mejor que la habida en el siglo 

VI, en cuanto a que sus habitantes debían comprar la comida mediante créditos. La 

situación incluso se había agravado hasta el punto de que la mayor parte de sus 

alimentos procedían del mar. Así quedó registrado en la cuestión en el que Abu al-

Qasim Ibn Siray dictó su sentencia: "¿cómo no, cuando de sobras conocemos la 

situación que sufre al-Andalus, la necesidad que tienen de alimentos, y que la mayoría 

de sus alimentos provienen del mar?". (Cuestión 2)

Efectivamente, en esta época la gente recurrió al arrendamiento de los barcos, de 

lo que se llevaba a cabo con el arrendamiento de la tierra de labor, la manteca, pasajeros 

y cargas.... que comen de ello,  y de lo que sobraba, se quedaban ellos un porcentaje –

que puede ser la mitad o un tercio- y la otra parte era para los dueños de la embarcación. 

Ibn Siray emitió un dictamen en el que aprobaba eso, teniendo en cuenta el interés 

general necesario.

En al-Mi,yar, en una cuestión muy interesante, preguntaron a Ibn Lubb sobre el 

arrendamiento de un barco pequeño entre Almuñécar y Hannin –actualmente Argel. Lo 

importante del caso es que acaeció un accidente en el que el pequeño barco se rompió, 

por lo que el arrendador y el dueño del barco tuvieron diferencias.300

4-3. Vender los libros.

La cuestión (112) deja claro que la venta de libros fue un mercado muy extendido 

en un país como al-Andalus, a donde personas procedentes de todo el mundo musulmán 

se dirigían con el objetivo de asistir a sus numerosas universidades, de las que cabe 

mencionar la calidad de la universidad de Córdoba. Se dice que a esta universidad 

acudían a buscar el conocimiento no sólo los estudiantes musulmanes, sino también 

estudiantes de todas las nacionalidades y religiones.

Volviendo al tema de la venta de los libros, hemos encontrado en las primeras 

páginas de algunos manuscritos contratos de compra y venta y el derecho de posesión 

del dueño del manuscrito. Algunos andalusíes vendieron sus libros obligados por la 

miseria, como indicó el poeta andalusí al-Basti en una triste composición métrica en la 

que muestra forcejeos para alejarse de sus libros, ya que su alma se obstina en retener 

                                                
300 Ver al-Wansarisi, al-Mi,yar, 8/371, Ver la traducción de esta nazila en el artículo citado antes de 
Bensarifa, “Almuñecar en la época Islámica”, trad. J. M. Fórneas, p. 240.
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esos libros, pero la miseria le obliga a venderlos para poder hacer frente a la crisis en 

que está sumido el país.301

4-4. La mujer.

4-4-1.  El marido es injusto con su mujer cuando le arrebata lo que ésta ha 

heredado de su difunto padre y se lo queda para su interés, sin que ella pueda tener 

acceso a estos bienes. En caso de que el marido hubiera tomado estos bienes con el 

permiso de su esposa, su dinero es para sus herederos, pero si se hiciera sin 

mencionarlo, entonces esos bienes se le cogen y se le devuelven a la esposa. (Cuestión 

28).

      4-4-2. Ibn Yuzay nos informa sobre un fenómeno que se extendió en su país, al-

Andalus, que consiste en que la mujer granadina se aferró a defender la independencia 

de sus propios bienes, evitando que su esposo se apropiara de su casa o su tierra. 

(Cuestión 34).

4-4-3. Recomendación relacionada con una madre que es tutora de su hija, la 

cual ha heredado propiedades de su padre y unas tierras de labor de su marido. La 

sentencia no da total libertad para poder vender las propiedades de la hija con el 

pretexto de preparar los enseres de su nueva casa en la que vivirá al contraer 

matrimonio, sino que sólo puede tomar de ello para cosas imprescindibles. (Cuestión

35).

      

4-4-4. No está permitido que el padre tome de su hija ninguna de sus 

pertenencias una vez que ésta se ha casado y se ha ido a vivir a la casa de su marido. 

(Cuestión 36).

                                                
301 Bensarifa, al-Basti ,ajir su,ara, al-Andalus, pp. 68-69. 
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Tema 5:   

EL ÁMBITO JUDICIAL

  1- Las organizaciones administrativo-judiciales sobre las que se procedía en 

al-Andalus.

1-1. Cómo se procedía en Córdoba con aquél que asumía el cargo de la 

magistratura.

La cuestión (5) nos aclara que en Córdoba se ponía como condición a aquellos que 

asumían el cargo de juez que siguieran la opinión de Ibn al-Qasim. Parece ser que creían 

que el iytihad (realizar un esfuerzo interpretativo) presentaba muchos peligros, aunque 

no decidieran su privación, y sabían que lo preferible (al-rayih) se determinaba para 

llevarse a cabo, así que renunciaban a las preferencias que pertenecen al muytahid (el 

sabio que realiza el esfuerzo interpretativo) en su totalidad, o que están relacionadas con 

una corriente determinada, y se inclinaban por las preferencias propias del imitador 

puro. En este punto observamos que Ibn al-Qasim era más íntimo a Malik, ya que su 

postura es muy parecida a la última opinión de Malik.

1-1-1.  Al-Turtusi (m. 520 H) se opuso a la condición de los cordobeses.

Al-Turtusi rechazó esa condición diciendo: "Se trata de una enorme ignorancia". 

La causa de su postura fue –tal y como se constató a partir de los jueces que habían 

tomado el cargo y por su propio testimonio- que era un muytahid. Entonces, ¿cómo se le 

podía imponer que siguiera la opinión de Ibn al-Qasim?

1-1-2. La opinión de al-Mazari sobre el tema.

Al-Mazari dijo: "Algunas personas dijeron que si un juez seguía una corriente 

conocida, debía seguir la práctica de la gente de su país, y se le prohibía que se saliera 

de dicha corriente. En cambio, si es un muytahid, su iytihad lo llevaría a salirse de la 

corriente, con la sospecha de que su salida se hubiera hecho injustamente o siguiendo 

sus deseos. Esta opinión es un hecho que depende de la política, pero lo que exigen los 

principios de la religión es lo contrario, y lo legal es que el muytahid actúe según su 

interpretación". 
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1-1-3. La opinión de Ibn ,Asim sobre este asunto.

Ibn ,Asim dijo: “Afirmo que a través de la opinión que explicó al-Mazari sobre 

algunos, se pone de manifiesto que es una obstrucción de los recursos porque ocurrió 

por donde se puso obstáculo a los recursos, como por ejemplo prohibir que se insultara 

al dios de los incrédulos y asuntos de este tipo. Hay que tomar en consideración que el 

magistrado al emitir su sentencia se limite a un sólo método, que no descuida Ibn Battal 

en su obra al-Ahkam, dijo en al-Muwwaziyya: "Omar Ibn al-Jattab –que Allah esté 

complacido con él- escribió que no dictes dos sentencias para un mismo asunto, pues 

sería contradictorio".

Ibn al-Muwwaz dijo: "El juez no debe realizar un esfuerzo interpretativo tomando 

opiniones contradictorias, pues Malik detestaba esto y no se lo permitía a nadie. Por eso 

yo no acepto que el juez juzgue según una sentencia que algunos jueces habían dictado 

en el pasado y que después juzgue sobre un caso idéntico siguiendo la sentencia que 

dictaron otros jueces también en el pasado, y que es contradictoria a la que había 

seguido en el primer caso. Si hubiera permitido hacer eso a alguien, no hubiera querido 

que juzgara sobre dicho caso siguiendo el dictamen de un pueblo y que después juzgara 

sobre un caso idéntico siguiendo el dictamen que había elaborado otro pueblo diferente, 

ya que esta práctica ya había sido criticada en el pasado, y el mismo Malik declaró que 

la odiaba y que no la veía correcta". 

En mí opinión -Ibn ,Asim-, este texto de Ibn al-Muwwaz junto con la observación 

anterior de al-Mazari y lo que han dicho otros, constituye un testimonio para considerar 

la actuación usual –utilizando la expresión de los autores de libros que recogen las 

sentencias cuando dicen: "una actuación que no es usual" o "una actuación usual"- el 

hecho de escoger una preferencia entre aquellas actuaciones que son usuales en 

detrimento de aquellas que no son usuales. A pesar de que dicha práctica, es decir que si 

un juez juzga siguiendo una actuación usual, no puede luego escoger otra actuación  

contradictoria para juzgar sobre un caso idéntico o parecido, no tiene una evidencia que 

obligue a seguirla, y que no se pueda sobrepasar, sin embargo los jueces deben

respetarla siempre que no haya una causa evidente que le obligue a escoger la otra 

opinión contradictoria, y ello para evitar obstáculos y pretextos.
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1-1-4. Opinión personal sobre el asunto.

Efectivamente, eso es lo que hemos visto en la cuestión sobre el derecho de 

retracto (al-suf,a) (cuestión 81), en el que Mundir Ibn Sa,id, Qadi l-Yama,a (juez 

supremo) en Córdoba reunió a los sabios para consultarles sobre el caso de la venta de 

la participación en un baño según el derecho de preferencia. Finalmente, dictaron que 

no hay derecho de preferencia según Ibn al-Qasim. Sin embargo, parece ser que el 

vendedor –es decir, el retracto Ahmed Ibn Sa,id- era un alfaquí, por lo que llevó su caso 

al emir de los creyentes, ,Abd al-Rahman III, el octavo de los emires omeyas, alegando 

que había que tomar la opinión del fundador de la corriente, en este caso el Imam Malik, 

y no de sus discípulos. Finalmente, el juez Mundir Ibn Sa,id corrigió su sentencia y 

dictó una nueva sentencia otorgándole el derecho de preferencia, siguiendo la opinión 

del al-Imam Malik.

A partir de este hecho, Abu Bakr Ibn ,Asim se basó en “al-Tuhfa” en su juicio

relacionado con el caso del horno y del baño.302 La sentencia de Mundir Ibn Sa,id sobre 

el baño, con la firma de al-Nasir. Por eso, la pregunta formulada por al-Turtusi y su 

oposición a la gente de al-Andalus en cuanto a que el magistrado que aceptara el nuevo 

cargo debía asumir la opinión de Ibn al-Qasim son muy acertadas.

Como contrapartida, hemos encontrado algunas zonas cuyos jueces ignoraban 

cosas. (Ver cuestiones 40 y 41).

1-2. Sobre las disputas y las demandas y su procedimiento de un país a otro.

- Ibn ,Asim cita esta cuestión (12) para argumentar que la demanda se presenta en 

el lugar donde se encuentra el demandado, es decir el hombre asentado en el país. Por 

eso, el maestro que había hecho la composición en metro (uryuza) añadió el dinero a su 

dinero en ese país, como habían hecho otras sentencias, ya que se realizó siguiendo el 

método de la  analogía (qiyyas) manifiesta.

¿Es eso lo que explica la gran cantidad de jueces?

- Los escritos de los jueces que van dirigidos a otros jueces y cuando se toman en 

consideración y se aplican sus requerimientos. 

- El testimonio que está en los manuscritos.

                                                
302 Ver el capítulo de al-suf,a (el derecho del socio a comprar lo que vende su socio), al-,Asimiyya, p. 54. 
verso 916.  
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1-3. Sobre el asunto de remunerar a los jueces por la enseñanza de los 

registros  y repartir el pago de los documentos con los testigos.

Se pidió al eminente orador granadino Abu al-Qasim Ibn Yuzay (murió en 741 H.) 

desde Tilmisan que emitiera un dictamen sobre aquellos jueces de los que se ha 

demostrado que reparten la tasa de los documentos con los dos testigos que están con él. 

Respondió a la pregunta diciendo que si se dedica a blanquear los contratos y 

corregirlos y a enseñar a los dos escribas, se le permite hacer eso, en caso de que sea 

imprescindible porque no se le adjudica el salario suficiente de la tesorería de los 

musulmanes. Por eso se le permite, atendiendo a sus necesidades, pero sabiendo que 

debería alejarse de ello si puede. Sin embargo, si no hace un trabajo con eso, y no es 

imprescindible para cubrir sus necesidades, habrá actuado mal. (Cuestión 13).303

   1-4.  Actuación ante la misiva del juez en caso de defunción o traslado.

Otro de los ejemplos de las organizaciones judiciales es el tema de los escritos de 

los jueces que van dirigidos a otros jueces, cuando se deben seguir sus pautas, y actuar 

teniéndolos en cuenta. La cuestión (15) nos aclara que la misiva de aquel juez que ha 

muerto o se ha trasladado se devuelve, excepto aquella cuyo acto se ha registrado, según 

la Mudawwana: "Si muere el juez a quien se ha enviado un escrito o se traslada de lugar 

y la misiva llega a quien le ha sucedido en su puesto, éste debe ejecutar lo que dice el 

escrito".

A través Tuhfat al-fawa,id de Abu Yahya (la explicación de la Tuhfa de Ibn

,Asim), nos queda claro que en Granada había una diferenciación entre los jueces de las 

grandes ciudades y los de las pequeñas poblaciones, en el sentido de que aquellos 

debían ser más justos que éstos últimos, lo que quiere decir que aquel juez que no era 

considerado justo no podía firmar una misiva que no fuera dirigida a él, debido a que se 

creía que su toma de posesión del cargo no era válida. Esa es la manera de actuar que 

tenían los jueces supremos de Granada.

Ibn ,Asim nos informó de un asunto que sucedió a su maestro Abu al-Qasim Ibn 

Siray, de Túnez, aunque no conocemos los detalles del suceso. Nos informa también de 

su segundo maestro, el profesor Abu ,Abd Allah al-Manturi (murió en 834 H.), quien 

explica de uno de sus maestros que le habló sobre el juez Abu ,Abd Allah Ibn Bakr, 

sobre el hecho de que  cuando asumió el cargo de juez supremo le llegó una carta de 

algunos jueces que iba dirigida al juez que ocupaba su puesto antes que él. Entonces, 

                                                
303 Ver los detalles del Causa en al-Wansarisi, al-Mi,yar, vol 10, pp. 211-212-213. 
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escribió al ejecutarlo: "He tomado el puesto del letrado, por eso he aceptado la 

notificación del letrado". También le informó que cuando los jueces recibían 

notificaciones dirigidas a ellos, escribían debajo: "lo he ejecutado", y que si les llegaban 

notificaciones en las que no se mencionaba a quien iba dirigida, o bien porque era 

generalizada, o bien porque aquél a quien iba dirigida no era el que la recibió, como en 

el caso de Ibn Bakr, escribían debajo: "lo he recibido", como fórmula habitual.

   1-5.  Un hombre lleva un escrito pero, cuando llega a su destino, el destinatario 

ha  muerto. (Cuestión 16).

Más información relacionada con los detalles de los hechos investigados entre el 

maestro, el juez supremo Ibn Siray y la gente de Túnez en el caso "del hombre que lleva 

un escrito que sólo llega a su destino cuando su destinatario ya ha muerto", con motivo 

de su visita a ese país. Ibn Siray se opuso a éstos argumentando que en circunstancias 

normales es correcto ejecutar lo que dice el escrito. Preguntaron al-Imam Malik sobre el 

caso del "hombre que llevó un escrito del gobernador de La Meca, dirigido al 

gobernador de Medina -ya fuera un juez o un emir o algo parecido- pero que cuando 

llegó a Medina, supo que aquél a quien iba dirigido el escrito, que ya estaba sentenciado 

con la verdad, había muerto. La opinión de Malik fue que el que estaba a cargo de 

Medina debía hacer cumplir lo que decía la carta y ejecutarla literalmente. Ibn Rusd

opina de la misma manera y considera que es correcto hacer eso, ya que respeta los 

principios tal como está en la Mudawwana, al-Wadiha, y otros.

Sin embargo, los tunecinos se remitieron a las palabras de Ibn ,Arafa e Ibn al-Munasif, 

según el informe que recibió Ibn Siray tras su regreso de Túnez.

¿Cuál era la opinión de Ibn al-Munasif e Ibn ,Arafa? Después de investigar el 

asunto encontré lo siguiente:

-Si la carta está certificada, se ejecuta literalmente lo que dice, por acuerdo 

general.

-Si la carta no está certificada, se cumple lo que dice si el que la envía no ha 

muerto ni se ha trasladado. En cambio, si aquél a quien se envía la carta ha muerto o se 

ha trasladado, existen dos opiniones:

La primera: Abu Bakr Ibn ,Asim opina que lo más precavido es devolver el 

escrito. 

La segunda: No se devuelve y se ejecuta el contenido del texto enviado, según la 

corriente de la Mudawwana, y lo explicó Ibn al-Munasif de un compendio de al-
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Wadiha, aunque con restricciones, excepto si el juez que ha escrito la carta da 

testimonio, porque ello es equiparable a dar testimonio de una sentencia. En la región 

más lejana del Magreb, Ibn al-Munasif restringió la práctica usual de reclamar 

simplemente que se reconozca la grafía del juez que ha escrito la carta, ya que 

consideraba que actuar de este modo sin que el juez diera testimonio no era correcto.

En cuanto a Ibn ,Arafa he encontrado una cita suya refiriéndose a su maestro Abu

,Abd Allah al-Sabti, a mediados del siglo VIII, que aplicó las restricciones de Ibn al-

Munasif .304

1-6. El juez que se instala en otra localidad y se demuestra que en su localidad 

tiene pendiente el caso de un hombre.

A través de la cuestión (17), en el caso del "juez que se instala en una localidad

que no es la suya, cuando en su localidad se había demostrado que un hombre tenía un 

caso pendiente sobre él", según la opinión de Ibn ,Abd al-Hakam (que murió en 268) 

que no tiene derecho a escuchar una prueba sobre un asunto que conoce, ni dar 

testimonio a nadie sobre un escrito suyo.

Sin embargo, Asbag puso como condición a esto el caso en que el juez fuese 

enviado por parte del emir a algunas ciudades a causa de algún asunto público y después 

se instalara allí. En ese caso, tiene derecho a escuchar una prueba sin que el buscado 

esté presente. Además, puede preguntar sobre ellos al juez de dicha localidad y actuar 

según lo que le ha informado sobre sus conductas y comportamientos (,Adala),305

porque forma parte de su trabajo. Y si los litigantes de la misma ciudad donde él está se 

presentan para llevar a cabo el litigio con él, no los acepta, excepto si las dos partes 

están de acuerdo en que sea él quien los juzgue.306

Contrariamente a esta opinión, Ibn ,Attab no permite que el juez hiciera eso en 

numerosos casos, por ejemplo: 

-Un juez que, habiéndose establecido en una localidad  que no es la suya, se 

demuestra que en su localidad alguien -a través de una causa- tiene derecho en algo, 

entonces piden al nuevo juez que ocupó el puesto en su lugar dirigir una demanda a 

favor esta persona. Según Ibn ,Attab no está permitido presentar esta petición. 

                                                
304 Ver al-Tsuli, al-Bahya, 1/147. 
305 ,Adala: cualidad que comprende probidad religiosa e integridad moral, Julio Cortés, Diccionario de 
árabe, p. 719.
306 Revisar M. Ibn Yusuf al-Kafi al-Tunusi, Ihkam al–ahkam ,ala Tuhfat al–hukkam, Dar al-Rasad al-
Hadita, Casablanca, 1423 /2003, p. 21. 
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El único caso que acepta Ibn ,Attab es que el juez conocedor de esto haga dar 

testimonio a  dos testigos en su casa, y que dé testimonio de ello al juez del lugar.

Sin embargo, lo que se solía hacer en Toledo es lo que Ibn Sahl vio hacer a sus 

alfaquíes, que permitían que se informara al juez substituto del juez de esa población y 

que se ejecutara. Lo mismo que hacían los alfaquíes de Toledo era lo que solían hacer 

los jueces supremos de Granada, a excepción del maestro Abu Muhammed Ibn Malih307

quien, cuando tomó el cargo de juez supremo en el año 832 de la hégira se eximió de 

esta práctica y prohibió que los jueces conocieran los escritos que les llegaban, pero que 

iban dirigidos a aquellos a quienes habían substituido, tal como se estaba haciendo hasta 

ese momento. Sin embargo, permitió el escrito a quien lo quisiera y, por lo que se 

entiende de Ibn ,Attab, tras su prohibición fue el único que lo llevó a cabo y no fue 

seguido en esta práctica308. 

2- Toma de testimonios.

El testigo desempeña un papel principal en el ámbito de la demostración (itbat), 

incluso en los asuntos civiles que normalmente se basan en acuerdos confirmados entre 

las partes y registrados por escrito. A veces hay circunstancias en las que se puede 

demostrar con el testimonio de los testigos. Ibn ,Arafa explicó el testimonio de escucha 

(Sahadat al-Sama,) diciendo: el testimonio de escucha es un título que se da por lo que 

afirma el testigo apoyándose en lo que ha oído, sin ser específico309.

El testimonio de escucha tiene tres niveles:

- Primer nivel: testimonio de un conocimiento cierto que llega a través de la 

transmisión (como por ejemplo, el hecho de que La Meca existe).

1. - Segundo nivel: testimonio de abundancia que indica una creencia prácticamente 

asegurada y que es más fiable que la simple escucha (por ejemplo el hecho de que 

mucha gente de una población haya visto la nueva luna).

- Tercer nivel: testimonio de escucha, sobre el que los alfaquíes trabajan -el que 

estamos tratando-, investigan sus cualidades, el lugar donde se utiliza y sus condiciones. 

                                                
307 Es el juez Abu ,Abd Allah Muhammed Ibn ,Ali Ibn Malik al-Ilbiri, hablarémos sobre este personaje 
más adelante. 
308 Ver este asunto más detallado en al-Tsuli, al-Bahya, pp.149-150-151. También hojas del manuscrito 
(34r/35v).
309 al-Tawdi ,Abd Allah Muhmmad Ibn Suda, Hula al-ma,asim li fikr Ibn ,Asim, vol I-II, ed, Dar al-
Rasad al-hadita, Casablanca. 1412/1991, vol I, p. 246.



113

Ibn ,Arafa dijo: "la condición del testimonio de escucha es que el testigo diga: "he oído 

de fuentes fiables y de gente justa, y si no dice eso no se acepta".310

La cuestión que estamos tratando (19) está incluida en el tercero de estos tres 

niveles, ya que los testigos dieron sus testimonios de escuchas fiables de sus padres y 

otras fuentes cercanas de que Fulano, Fulano y Mengano eran los herederos de 

Menganito, quien –en caso de que fuera cierto que había fallecido en Málaga- les daba 

derecho legal a la herencia por ser sus hijos, tal como dijo Mayyara en su interpretación 

del Tuhfa: "El testimonio de escucha fiable sobre la herencia de fulano vuelve sobre su 

genealogía y la lealtad”, según su expresión311. Ibn Lubb respondió en esa cuestión

diciendo que sus testimonios de escucha en ese contexto son válidos según los 

alfaquíes, correctos y hacen obligatoria la herencia.

Otros ejemplos de testimonio de escucha indicados en la cuestión que hemos 

encontrado en el Sarh:

- La cuestión (20), que habla de un hombre que fue hecho prisionero por el 

enemigo. La gente escuchó testimonios fiables abundantes de gente justa y bien 

considerada de entre los prisioneros que fueron apresados con él de que cuando lo 

apresaron estaba herido, que más tarde murió, y que después lo arrojaron al mar.

-La cuestión (53) habla sobre el asunto de los desaparecidos del barco, que 

supieron por abundantes testimonios de escucha fiables de gente justa y bien 

considerada lo que corrobora el conocimiento y el convencimiento de que el barco se 

hundió en Alejandría.

-La cuestión (124), en la que el orador Abu al-Qasim Ibn Yuzayy fue preguntado 

por un hombre que destinó unas propiedades a sus dos hijas, y hubo testimonios 

abundantes de escucha fiable de gente justa y bien considerada que dijeron que tenían 

derecho a quedarse esas propiedades.

-La cuestión (125), en la que el Imam al-Satibi fue preguntado por un hombre 

sobre el que se había dado testimonio fiable de que había abrazado la secta faqiriyya.

                                                
310 Ibidem, pp. 246-247.
311 Mayyara al-Fasi, al-Itqan wa l-Ihkam fi sarh Tuhfa al–hukam, Dar al-Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, vol 1, 
2000, p. 135.
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    3- El juramento (al-yamin).

      3-1. Definición y propiedades.

El yamin consiste en jurar "Por Allah que no hay más dios que Él". Se realiza en la 

mezquita aljama (al-Yami,), es decir en aquella en la que se lleva a cabo el rezo del 

viernes, exactamente entre el almimbar y al-mihrab (hornacina en el muro de la 

mezquita que indica la dirección a La Meca), por algo que tenga el valor de un cuarto de 

dinar o tres dirhams, o por un valor equivalente a uno de ellos o mayor. En cuanto a sus 

características, aquél que debe jurar debe estar en pie en dirección a La Meca.312

Tal vez esta definición coincide con la que aparece en al-,Utbiyya en la que se 

narra del Imam Malik a través de Ibn al-Qasim: "Escuché al-Imam Malik decir: "Se 

presta juramento en la mezquita aljama por algo que tenga un valor equivalente a un 

cuarto de dinar o más. Sin embargo, cuando se trata de algo sin importancia, se jura en 

el lugar en donde está, y –dice Malik - se jura de pie".313

Existe una divergencia dentro de esta escuela, tal como observamos a través del 

texto incluido en la Mudawwana: "Se presta juramento sobre cualquier cosa digna de 

mención en la mezquita aljama del lugar, en el sitio más honorable, sin tener que 

dirigirse hacia La Meca. Malik no reconoce que se prestara juramento en ningún 

almimbar, a excepción del almimbar del profeta –que la paz y las bendiciones de Allah

sean sobre él- sobre algo del valor de un cuarto de dinar o más".314

      3-2. Cómo prestaban juramento los musulmanes en Granada.

Ibn ,Asim nos habla sobre las características de la toma de juramento diciendo: 

"Lo usual en al-Andalus –que Allah la proteja- es que aquél que tiene derecho a prestar 

juramento esté de pie, según la opinión de Malik en al-,Utbiyya , tal como contamos 

anteriormente cuando hablábamos de la casa, y que se ponga en dirección a La Meca, 

sea cual fuere el tipo de juramento, al contrario de la opinión de la Mudawwana, como 

hemos mencionado anteriormente".315

      3-3. Cómo prestaban juramento los no-musulmanes en al-Andalus.

A través de los tres apartados que encontramos en Tuhfat al-hukkam, algunos 

partidarios de la escuela malikí añadieron a la fórmula de juramento en el caso de los 

                                                
312 Al-Tsuli, al-Bahya, p. 279; al-Kafi al-Tunusi, Ihkam al–ahkam, p. 38.
313 Ver el manuscrito, hoja (71 r).
314 Ibidem.
315 Ver la causa 24.
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judíos: "¡Por Allah, Quien no hay más dios que Él, que hizo descender la tora sobre 

Moisés!". Al mismo tiempo, algunos de ellos hacían que los cristianos dijeran al prestar 

juramento: "¡Por Allah, Quien no hay más dios que Él, que hizo descender el Evangelio

sobre Jesús!". Los judíos prestaban juramento en la sinagoga y los cristianos en la 

iglesia, lugares sagrados para ambos.

En la época en la que el juez Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn ,Ali Ibn Malik al-

Ilbiri representaba a los jueces supremos en Granada, hacía que quien de los judíos 

buscaba disputas se equivocara. Cuando el litigante le pedía que jurara por la tora, que 

los judíos llamaban muyalyila, el juez le ordenaba que lo hiciera. Muchos se abstenían 

de prestar juramento por la tora, de manera que se quitaba el derecho a aquél que se 

abstenía de jurar por la tora, después de haber estado dispuesto a prestar juramento sin 

ella. Así pues, el litigante agradecía al juez su esfuerzo. Quizás el juez tomaba esta 

postura siguiendo la opinión de al-Lajmi.316

   3-4. El objetivo general de prestar juramento.

El objetivo de escoger el entorno en el que se presta juramento es que el que lo 

hace sienta temor. Sabemos que los musulmanes exaltan las mezquitas aljama y que 

escogen dentro de las mezquitas el lugar más eminente, que es el que se encuentra entre 

el almimbar y la hornacina que indica la dirección a La Meca (mihrab) para que se 

sienta presionado a decir la verdad. También existe la opinión de que si hay una tumba 

de un Waliyy (cercano a Allah) y la gente la exalta, en ese caso es obligatorio prestar el 

juramento en ese lugar, ya que cuanto más temor exista más fácil es que se llegue al 

objetivo.317

   3-5. Tipos de juramento.

Los tipos de juramento son los siguientes: juramento de acusación, juramento de

qada, (designio divino) –es el dirigido sobre quien se supone que está muerto o 

desaparecido o una situación parecida-; el juramento de una persona que niega

(munkir) –el que se lleva a cabo como resultado de una demanda interpuesta; juramento 

con un testigo.318

                                                
316  Ver la causa 24.
317  Al-Kafi, Ihkam al–ahkam, p. 39.
318 Ibidem.
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      3-5.1. Juramento de acusación.

Ahora nos centraremos en el primer tipo de juramento mencionado, que es el que

concierne a nuestro proceso (24). Es el juramento que se lleva a cabo en la demanda no 

instruida contra el acusado, según lo reconocido. Sin embargo, lo más evidente en el 

método de analogía (qiyyas), es que el juramento sólo es obligatorio cuando la demanda 

ha sido instruida, respetando el dicho del profeta: "la evidencia es obligatoria para quien 

presenta una demanda, y el juramento para quien niegue". De modo que su 

obligatoriedad es istihsan.

En los procesos en los que hay demandas y juramentos contenidos en al-Mi,yar

leemos sobre al-,Abdusi que la acusación se puede dividir en dos grupos: 

- Acusación agraviante: existe deshonra para el acusado, como por ejemplo acusar

alguien de robo. Esta acusación no puede ser admitida de quien no lo merezca, por su 

buena fama de hacer el bien, acompañar a personas de buena conducta y nunca haber 

acompañado a gente mala.

- Acusación de algo diferente a lo anterior: en la que se acepta el juramento de 

acusación  de cualquier persona, -tanto virtuosa como corrupta, según lo reconocido, 

sobre lo que se trabaja y se dicta sentencia.319

Uno de los juicios que emitió Ibn Zarb (murió en el 381 de la Hégira) es que si un 

hombre acusaba a otro mediante una demanda de acusación, el segundo no debe prestar 

juramento hasta que el que lo acusa jure que él ha perdido aquello de lo que le acusa, ya 

que puede –el acusado- alegar diciendo: "te acuso de que no has perdido nada, sino que 

quieres invalidar la deposición de mi juramento".320

Por otro lado, una de las sentencias de Ibn al-Makwi (m. 401) consistía en que si 

un hombre acusa a otro de robar, éste último debe decir: jura tú que has perdido aquello 

de lo que me acusas haber robado y que me acusas de ese robo. En este sentido, tiene 

derecho a rechazarlo321.

Una de las resoluciones que adoptó al-Qadi ,Iyyad en un proceso judicial que citó 

su hijo en las Nawazil es que el acusado no tiene derecho a rechazar el juramento.322

Hubo divergencias sobre su inclusión y, en caso de incluirlo, si se puede revocar o 

no.
                                                
319 Al-Wansarisi, al-Mi,yar al-Mu,rib, vol X, p. 256.
320 Ibidem, p. 232. 
321 Ibidem.
322 Al-Qadi ,Iyyad wa waladih Muhammad, Madahib al-hukkam fi nawazil al-ahkam, edición crítica de 
M. Bensarifa, Dar al-Garb al-Islami. Beirut, 1997, 2.ª ed., p. 66, traducción y estudio por Delfina Serrano, 
p.197.
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Lo que parece aparente en el caso es que el juramento es obligatorio para situar al 

acusado ante la Verdad, que el acusado tuviera derecho de abstenerse, sin que el 

juramento sea revocado sobre el acusador, ya que no se le puede obligar a jurar sobre 

algo que no conoce.

Ibn Rusd opina sobre este asunto lo siguiente: si la acusación es muy fuerte, el 

juramento es obligatorio, pero si es débil no se incorpora el juramento.

Ibn ,Asim dice, en lo que se refiere al juramento de acusación, que lo que el 

maestro –su padre Abu Bakr- escogió es lo mismo que hizo Ibn Rusd, ya que lo más 

aparente para que la verdad se imponga: es con la abstención del acusado, sin que el 

juramento vuelva al acusador.

Este tipo de juramento es más fuerte que el juramento del negador de una 

acusación determinada.     

      3-5-2.  Demanda de rescisión.

Tras habernos introducido en el tema de los juramentos y haber explicado los 

cuatro tipos existentes, y haber hablado más concretamente sobre el juramento de 

acusación en el anterior proceso, vamos ahora a hablar en el presente proceso (25) sobre 

el juramento del que niega  (al-munkir), relacionado con el dinero y cuyas demandas 

tienen consecuencias. En este caso, el juramento se orienta hacia el demandado en 

primer lugar, y al demandante, en segundo lugar. Sin embargo, se excluye de este tipo 

de demandas, la demanda sobre donaciones, que no exige juramento. Un ejemplo de 

este tipo lo tenemos en una persona que reivindica que otra le ha donado algo o se lo ha 

ofrecido como limosna, mientras que el dueño de la cosa dice que no se lo ha donado ni 

se lo ha ofrecido como limosna. En este caso, el acusado no tiene la obligación de 

prestar juramento.

La demanda de rescisión, al igual que la demanda de donación, no exige tampoco 

que se haga juramento. A este respecto, Ibn ,Attab (m. 462 H.) dictaminó lo siguiente: 

"El demandante por rescisión no está obligado a hacer juramento sobre el acusado, a 

menos que aporte una sospecha que refuerce su demanda.323 Así también, Ibn al-Qattan 

dictaminó que no se hacía juramento en este caso, excepto si se aportaba una sospecha.

La conclusión a todo este asunto viene de la parte de al-Tsuli en al-Bahya cuando 

dice: "Cuando sucede esto (es decir, que el demandante por rescisión no está obligado),

sé que lo que dictaminó Ibn ,Attab es el mismo detalle que explicó Ibn Rusd sobre 

                                                
323 Mayyara al-Fasi, al-Itqan, vol I, pp. 160-161.
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algunos de sus maestros, y sé que Ibn Rusd mostró su total obligación y a él se limitó al-

R,ini en al-da,awa wa al-inkar, y lo publicó Ibn Farhun en sus reflexiones y fue lo que 

prefirió Ibn ,Asim Abu Yahya, siguiendo en esto Ibn Sahl".324

   4- La ciencia de la documentación.

Las cuestiones (19, 77 y 81) contienen contratos sobre algunas transacciones 

legales islámicas. La cuestión (19) tiene que ver con un acta que hace constar la 

herencia a un primo del padre del difunto Yusuf Ibn ,Umar Ibn ,Isa Ibn ,Awn  Yusuf al-

Tijani; La segunda cuestión –(77)- hace constar el contrato de compra por el que 

Ibrahim al-Dari al-yundi compró de ,Aisa , la casa grande con jardín situada en el barrio

oriental de Málaga. La cuestión (81) habla de un contrato de venta por el que el alfaquí 

Ahmad Ibn Sa,id vende un trozo de baño a Muhammad Ibn Ishaq Ibn al-Salim.

Estas cuestiones citan los nombres de personas a quien se preservó sus posesiones, 

lo que nos muestra hasta donde llega la ley islámica en el asunto del notariado. 

Efectivamente, el Noble Corán exhorta a que se deje constancia escrita de los contratos 

y que haya testigos de entre los creyentes. En lo que se refiere a la deuda, dice Allah: 

"¡Vosotros que creéis! Cuando tratéis entre vosotros un préstamo con plazo de 

devolución, ponedlo por escrito; y que esto lo haga, con equidad, uno de vosotros que 

sepa escribir", (Sura de La Vaca, aleya 282). Así pues, el acreedor tiene derecho a estar 

seguro de que se le devolverá su dinero, del mismo modo que se exige al que pide el 

préstamo que escriba el contrato por escrito, aunque no lo exija el acreedor.325

A través de la certificación de los documentos se organiza el cauce de las 

transacciones entre diferentes personas –tal como expresa ,Umar al-Yidi-, y se 

especifican las líneas de actuación entre ellos, aplicando los textos legales, las 

interpretaciones de los alfaquíes, y la tradición judicial, sin ignorar la costumbre y las 

habitudes de la gente.326

                                                
324 Al-Tsuli, al-Bahya, p. 297.
325 Al-Tahir Ibn ,Asur, al-Tahrir wa al-tanwir, ed, Dar Sahnun, Tunez. 1997, vol III, p. 98.
326 ,Umar al-Yidi, Muhadarat fi tarij al-madhab al-maliki, p. 113.
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Tema 6:   
EL ÁMBITO SOCIAL 

   1- El estatuto personal.

      1-1. Algunas hábitos y costumbres andalusíes en lo que concierne a los 
casamientos.

        1-1-1. Severa sentencia de Ibn Siray sobre la costumbre del casamiento en 

algunas zonas montañosas de Málaga.

Nos detenemos ante el dictamen (31), emitido por el letrado y juez Abu al-Qasim

Ibn Siray, por el que niega la transmisión de la herencia en caso de que uno de los 

esposos muera en los matrimonios celebrados en la parte oriental, es decir en las zonas 

montañosas situadas en la parte este de Málaga, en las que se retrasan los contratos y los 

certificados de consumación del matrimonio. Su pretexto es que falta la fórmula, 

imprescindible para consumar el matrimonio. El letrado no se retractó de su dictamen, a 

pesar de que sus colegas se lo pidieron.

Debemos entender, sin embargo, por qué Ibn Siray emitió ese dictamen, dando la 

información general que concierne a los matrimonios. Por consenso, a excepción de la 

escuela hanafí, los pilares del matrimonio son cuatro: el esposo, la esposa, el tutor y la 

fórmula matrimonial (al-siga). Dicha fórmula consiste en unas expresiones 

determinadas, que incluyen el estar en conformidad y la aceptación, y que puede 

hacerse verbalmente, por escrito, o por señales. Ejemplos de dichas expresiones pueden 

ser: "zawwaytu" o "ankahtu", es decir "me he casado". Los alfaquíes coincidieron en el 

hecho de que el verbo esté escrito en pasado, y hubo divergencias en cuanto a 

expresarlo en presente o imperativo.

Así pues, se celebra expresándose en pasado, de manera que el tutor de la mujer 

dice al hombre: "Te he casado a mi hija "tal" con "tal" dote", y el esposo responde: "he 

aceptado". El objetivo de dicha fórmula es que el matrimonio se dé por hecho en ese 

preciso momento.

Respecto al contrato que se hace mediante la fórmula en presente, como por 

ejemplo cuando el esposo dice a la esposa en la asamblea en que tiene lugar el contrato: 

"Me caso contigo con una dote tal", y ella responde: "Acepto", es correcto en la escuela 

hanafí y en la malikí, siempre que haya una evidencia de que hay una voluntad de 
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establecer el matrimonio en ese mismo instante, y que no se trate simplemente de una 

promesa de futuro.327

A partir de esto, entendemos que Ibn Siray no considera aquel tipo de matrimonio 

debido a que el atraso para escribir el documento y la certificación de matrimonio no da 

evidencia de que el contrato se lleve a cabo en ese preciso instante, tal como debería ser.

Por tanto, si para Ibn Siray ese tipo de matrimonio es nulo por el hecho de omitir 

una condición imprescindible para que se lleve a cabo el contrato de matrimonio, todo 

lo que se deriva de éste, como por ejemplo la transmisión de la herencia, queda 

automáticamente anulado.

      1-1-2. El dictamen de Ibn Siray –el maestro- no es reconocido por Ibn ,Asim –el 

alumno-.

En el comentario sobre el dictamen de su maestro, Ibn ,Asim ve que al-Maqri en  

su obra al-Kulliyyat al-Fiqhiyya decía que todo contrato, lo que es considerado en su 

celebración no una fórmula determinada sino que el contenido.328

El comentario crítico de al-Tsuli el marroquí (murió en 1278) sobre el dictamen de 

Ibn Siray es el siguiente: 

La severa postura de Ibn Siray ha sido causa de numerosas discusiones que se 

extendieron hasta las tierras de la otra orilla. Hallamos una respuesta de al-Tsuli en la 

que dijo: "La respuesta diferente que ha dado nuestro hermano al-Siray no es correcta, 

ya que facilita que se usurpen los bienes de las personas por no dar por hecho el 

matrimonio antes de que se elabore el certificado. Así pues, este tipo de situaciones 

corresponden a otras personas y otras costumbres –considerar inválido todo lo que 

ocurrió antes de elaborar el certificado-, sin embargo no ocurre así en nuestro país”.329

      1-1-3. Generalización  de un tipo de matrimonio que se basa en las posesiones 

que el marido ofrece a la esposa. 

En la cuestión (71) se preguntó a Ibn Lubb por una gente que vivía en la meseta, 

cuyo matrimonio tenía lugar a través de lo que el esposo ofrecía como dote a la esposa 

                                                
327 Wahba al-Zuhayli, al-Fiqh al-Islami wa adillatuh. Dar al-Fikr, 1405/1985, vol 7, 2.ª ed., pp. 41-42.
328 El libro de al-Kulliyyat al-fiqhiyya, conocida también por ,Amalu man habba li man tabba, manuscrito 
de Biblioteca general de Rabat. Otra copia de este manuscrito se encuentra en el Escorial fue redactada 
por al-Wansarisi, Muhammad Abu al-Ayfan ha hecho una edición critica de una parte, mientras que 
Ahmad Ibn ,Abd Allah Ibn Hamid en su tesis doctoral editó la parte del culto (Qism al-,Ibadat), en la 
facultad de Sari,a en Riyyad de Arabia Saudí. 
329 Al-Tsuli, al-Bahya, vol 1, p. 456.
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en calidad de posesiones, haciendas y cosas así. Sin embargo, una vez consumado el 

matrimonio, el esposo vendía todo lo que había ofrecido a su esposa sin informarle ni 

pedirle permiso, ni tampoco compensarle por lo que le había arrebatado.

Después, cuando la esposa se enteraba de lo que había hecho, a corto o largo plazo, la 

costumbre era que si los esposos acudían a los tribunales serían manchados (wasmat 

,Ar). Pero incluso aunque la esposa llegara a enterarse de que su marido había vendido 

sus pertenencias, su marido le privaba de ellas y le cerraba las puertas de la verdad. En 

algunas ocasiones, el marido decía que sólo había vendido lo que entraba dentro de sus 

propias pertenencias y que la posesión en sí no había cambiado.

   1-2.  Divorcio.

Existen dos dictámenes jurídicos, uno de Ibn Lubb (41), y otro de al-Satibi (42)

que tratan sobre al-ayman al-llazima (los juramentos constrictivos) –es una expresión 

que utiliza el esposo para reforzar su juramento, amenazando, en caso de que ocurra lo 

que dice, sea lo que sea, divorciará a su esposa. Ambos dictámenes presentan casos del 

tema que estamos tratando.

En el primer caso: ocurrió que un hombre olvidó devolver una cosa que había 

tomado en préstamo, entonces cuando el que se lo prestó quería recuperarla, el otro hizo 

un juramento constrictivo –referente a su matrimonio- de que ya se lo había devuelto, 

sin embargo después se dio cuenta de que todavía estaba en su posesión y que había 

perjurado.

En el segundo caso, un hombre hizo un juramento constrictivo de que no viviría 

en un sitio –y lo especificó- en toda su vida, pero las evidencias demostraron lo 

contrario.

De modo que Ibn Lubb obligó al que perjuró–a quien alegó el olvido en el primer 

caso- a divorciar a su esposa diciendo una sola vez la fórmula de divorcio, o bien tres 

veces, siguiendo la costumbre de su gente.

La opinión de al-Satibi es que aquel que decide para sí mismo mediante un 

juramento constrictivo se le juzga según su decisión, es decir que se le obliga a divorciar 

a su esposa según la fórmula de divorcio que se utilice en aquella localidad. (Ver la 

cuestión 42).

Sin embargo, Ibn Lubb se apoyó en la escuela malikí para emitir su dictamen, ya 

que el que falta a un juramento está obligado a lo mismo a lo que está obligado aquel 
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que no ha olvidado. Es decir que el juramento no se anula, el único juramento que se 

anula es el juramento que se hace específicamente por Allah.

Ibn ,Asim citó de palabras de su profesor Abu ,Abd Allah al-Manturi (murió en el 

año 834) que había llevado a cabo un debate con algunos jurisconsultos sobre el tema de 

que la costumbre difundida en al-Andalus respecto de aquel que juraba un juramento

constrictivo era que si incumplía su juramento estaba obligado en esa tierra a 

divorciarse pronunciando la fórmula tres veces. Algunos pensaban que lo usual era 

divorciarse pronunciando la fórmula de divorcio una sola vez, y ello era debido a que en 

la mayoría de los procesos de Ibn Lubb abundaban los dictámenes jurídicos que 

obligaban a llevar a cabo esta modalidad de divorcio, hasta el punto de que creyó que se 

trataba de una costumbre en al-Andalus.

Lo que fortalece también la opinión citada anteriormente es el dicho del Imam al-

Satibi: "El divorcio mediante la pronunciación de la fórmula tres veces es obligatorio en 

nuestra tierra, por el hecho de que se ha convertido en nuestro país en una costumbre 

evidente".

Parece ser que el juez supremo Abu al-Qasim Ibn Siray se distanció de esta 

costumbre, pues sus dictámenes anunciaban la obligatoriedad de llevar a cabo el 

divorcio pronunciando la fórmula una sola vez ante la esposa sobre el hombre que, 

habiendo hecho un juramento constrictivo relativo a su divorcio, faltaba a dicho 

juramento y no tenía la intención de pronunciarla tres veces. Los tres maestros Abu al-

Hassan al-Qabisi, Abu ,Imran al-Fasi y Abu Bakr Ibn ,Abd al-Rahman y otros maestros 

de al-Andalus coincidieron con esta postura.

Resumen y conclusión

Con el fin de que nuestro análisis de los dos procesos no se limite al ámbito 

jurídico superficial, apuntaré al final que la costumbre mayoritaria era llevar a cabo el 

divorcio mediante la triple pronunciación de la fórmula, pero que se dio un caso 

excepcional en el que Ibn Sirrây y otros maestros que coincidieron con él en la emisión 

de dictámenes que obligaban a pronunciar la fórmula una sola vez, teniendo en cuenta 

que el hombre que había jurado y luego faltó al juramento no tenía intención de 

pronunciarla tres veces.

¿No deberíamos preguntarnos cómo es posible aceptar este tipo de dictámenes en 

los que un  hombre jura que va a divorciar a su mujer a causa de un asunto, que después 
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resulta ser todo lo contrario, y sin embargo los sabios dictaminan que debe ejecutar su 

juramento?

Sinceramente, sólo podemos asimilar este tipo de sentencias volviéndonos a la 

realidad de la filosofía del Islam en lo que respecta al tema de la familia en general y del 

divorcio, en particular, que considera que pronunciar la fórmula del divorcio o amenazar 

con llevarlo a cabo es algo muy serio. La familia en el Islam está rodeada de normas 

muy firmes, por ello no debemos jugar con su futuro, ya que si se abriera la puerta a este 

tipo de pasatiempos, el prestigio de la familia desaparecería. 

Por ello, era costumbre que se castigara a aquél que juraba por su divorcio para 

evitar que la gente se acercara a esta zona tan peligrosa desde el punto de vista de la ley 

islámica. Por ese motivo este tipo de  juramento no se anulaba, mientras que el 

juramento que se hacía por Allah sí que se anulaba, tal como era considerado en la 

escuela malikí. (41)

   1-3.  Repudio a instancias y costas de la esposa (jul,).

Desde el punto de vista de la ley islámica, el divorcio es la cosa lícita más odiada 

por Dios, sólo pretende ser una solución a la imposibilidad de la convivencia conyugal, 

una vez que se han agotado todos los medios que propone la ley islámica para 

solucionar una situación de crisis entre los cónyuges. De la misma manera que el 

hombre tiene derecho a invalidar el contrato de matrimonio y de marcar el término del 

recorrido de la empresa familiar, también la mujer tiene el derecho de solicitar esa 

salida a la crisis por su cuenta. Este procedimiento se denomina "jul, " o repudio a 

instancias y costas de la esposa. Se trata de un pacto por el que la esposa obtiene la 

posesión de sí misma y por el que el esposo obtiene una compensación,  algo lógico.

La cuestión (44) demuestra que este asunto era muy normal y conocido en la 

sociedad andalusí. El caso que tenemos entre las manos muestra un repudio a instancias 

y costas de la esposa que presenció el padre de la esposa, que estaba embarazada. El 

padre se comprometió a encargarse de los gastos propios del embarazo y de la 

manutención del niño hasta que fuera mayor de edad, en caso de ser varón, o hasta que 

contrajera matrimonio, en caso de ser una hembra.

En sentido contrario, la cuestión (38) muestra que unos testigos dieron testimonio 

de que habían oído que el esposo era perjudicado por la esposa, lo cual llevó a Ibn Siray

a dictar la sentencia en calidad de juez de que no se concedía el repudio a la esposa 
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(jul,) por consenso, en caso de que se probara el perjuicio, y no hay ningún garantía de 

la consecuencia de cualquier acto. (Wa la damin al-darak) 

Además, podemos afirmar que algunos sabios de esta escuela –Ibn ,Asim señaló 

personalmente a al-Lajmi- consideraron que el tutor de la esposa, de la misma manera 

que tiene la responsabilidad de casarla, también corresponde a él solicitar su repudio. 

Ese caso es el que se da en la cuestión (43), debido a que el tutor conoció un  perjuicio 

proveniente del esposo y procedió a solicitar el repudio para la esposa, de la que era 

responsable. Ibn Lubb dictó sentencia de que el marido debía devolver todo lo que había 

cogido de la esposa.330

El juez al-Qabbab coincidió con esta sentencia y estableció que si se demostraba 

que había perjudicado repetidamente a la esposa, el juez debía conceder el repudio a la 

esposa, siguiendo el dicho de algunos sabios de la ley. En este caso, el divorcio es 

obligatorio. Pero si el juez se inclina por otro modo de obrar y considera que el divorcio 

no es obligatorio, en este caso se requiere reprender al esposo y evitar sus perjuicios 

mediante el encarcelamiento u otro tipo de castigo. Por otro lado, el proceso demuestra, 

tal como cita Ahmed Ibn Sa,id –conocido como "Ibn al-Hindi"-  que los habitantes de 

al-Andalus en el siglo cuarto después de la Hégira (es decir, el siglo X d.C) no 

permitían este tipo de divorcio hasta que hubieran testigos que confirmaran que existían 

perjuicios. (39)

Conclusión

Estos procesos nos han mostrado algunos casos de repudio a instancias y costa de 

la esposa en la sociedad andalusí, en los que a veces se demostró que existía perjuicio 

contra la esposa, y a veces se trataba de casos más normales.

   2- La actuación de los tribunales en el tema de preservar los derechos de las 

mujeres en al-Andalus.

-La cuestión (46) demuestra que Ibn Rusd dictaminó que existía obligatoriedad de 

que el marido diera manutención al hijo de la esposa, tanto en la etapa conyugal, como 

también en caso de que la divorciara y después del período del ,idda (tiempo de espera 

después del divorcio), en caso de que el marido volviera con su esposa, porque la 

manutención es obligatoria, y no es transitoria. Este dictamen jurídico fue válido hasta 

la época de Ibn ,Asim.

                                                
330 Para más detalles ver la hoja (144 r) de nuestro manuscrito.
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-El propio juez Ibn Rusd dictaminó sobre quien estuvo obligado a mantener a la 

hijastra de uno de los esposos, quien después repudió a la madre de manera irrevocable

y después la hizo volver, que tiene el deber de mantenerla siempre que haya un vínculo 

matrimonial.(47)

-Aquel que esté ausente de su esposa y no le deje manutención, aunque tenga 

dinero, corresponde al juez o al sultán sentenciar la obligatoriedad de asignarle una 

manutención después de prestar juramento el día en que presenta su caso al juez y dice 

que su marido no le ha dejado manutención, ni se la ha enviado, ni ella se la ha 

perdonado, ni ha vendido sus posesiones. (Cuestión 49).

   3- El salario del imán de la mezquita.

En las zonas rurales el salario del imán de la mezquita se solía limitar a los 

ingresos de un horno o a un habiz destinado a la mezquita. (100).

   4- La injusticia social y la degradación de la moral.

      4-1. El esposo es injusto con la mujer.

El esposo solía cometer injusticia contra su esposa, en el sentido de que se 

apropiaba de la herencia que ésta había recibido de su padre difunto para aumentar su 

hacienda.

      4-2. Los poderosos se aprovechan de su poder y sus influencias.

Ninguna sociedad humana se libra de que los poderosos saquen provecho de su 

poder y sus influencias, lo que se traduce en cometer injusticia contra la gente de las 

clases bajas. La cuestión (123) nos da un ejemplo de usurpación de un jefe de policía a 

un hombre del pueblo, a quien arrebató injustamente su jubón (a quien se puede aplicar 

lo que dice el refrán egipcio: "lo protege su ladrón"). Efectivamente, lo normal es que el 

jefe de policía es quien protege a esa gente, sin embargo se apropió indebidamente del 

jubón y lo vendió a otro hombre que no sabía que había sido usurpado.

   5- La clase alta en la sociedad andalusí y el tema de los criados.

Es un tema que se limitó a gente con poder e influencias entre los grandes 

comerciantes, personas pertenecientes al séquito del sultán y otros hombres distinguidos 

del país. (75)

La cuestión (88) nos muestra cómo los criados se quedaban durante un largo 

período en esas casas.
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Tema 7:   

RESEÑAS  HISTÓRICAS

1- La cuestión (62) nos habla sobre un acontecimiento destacado en la historia de 

al-Andalus, relacionado con un asunto denominado la "Fitna instigada por los 

bereberes”. Abu ,Abd Allah Ibn ,Attab no se atrevió a preguntar –debido a su corta 

edad- a Abu ,Abd Allah Mu,hammad Ibn ,Umar Ibn Yusuf Ibn al-Fajjar, conocido por 

"Ibn Pascual", sobre sus dictámenes personales que trataban sobre la tierra que se 

vendió conteniendo árboles en su territorio. Sin embargo, cuando llegó el momento en 

que tenía que preguntar, encontró que al-Fajjar se había mudado de Córdoba (año 403), 

por lo que no pudo obtener su interpretación. A partir de este dato, Ibn ,Attab

comprendió que el maestro al-Fajjar, que había derramado su sangre ante los bereberes, 

abandonó Córdoba en el año 403 durante la famosa Fitna, por la que se quemó Medina-

Azahara de Córdoba.331

2- La cuestión (59) muestra la decadencia del gobierno de Ibn Yahwar y el desvío 

del gobierno hacia al-Mu,tamed Ibn ,Abbad, quien gobernó Sevilla en el año 462 de la 

hégira (1070 d. C). También nos indica que se retiró la moneda acuñada con Ibn 

Yahwar, para substituirla por la de Ibn ,Abbad.

   3- Datos sobre algunas personalidades.

      3-1. El alfaquí Ibn Yaber, sabio de Sevilla y observador de las sentencias y procesos 

en Córdoba en la época de Muhammad Ibn ,Attab.

      3-2. Ahmed Baba al-Tunbukti en Nayl al-ibtihay y en Kifayat al-muhtay 332 cuando 

tradujo a Ibn Malih, no cita el año en el que éste tomó el cargo de juez supremo, sólo: 

"Se dijo que en el ..32". Sin embargo, Ibn ,Asim lo resuelve.

Abu Muhammad Ibn Malih, conocido por este nombre pero que en realidad se 

llamaba Muhammad Ibn ,Ali Ibn ,Abd al-Malik al-Ilbiri al-Garnati, juez supremo en 

Granada, tomó posesión de dicho cargo el año 832,333según nuestro autor.

                                                
331 Ibn Farhun, al-Dibaay al-mudhab fi ma,rifat a,yan ,ulama’ al-madhab, edición critica de ,Ali ,Umar, 
al-Maktaba al-Taqafiyya al-Diniyya, vol 2, 1423/2003, 1.ª ed., pp. 217-218. 
332 al-Tunbukti, Nayl, vol II, nº 611, p. 168. Kifayat al-muhtay, vol II, nº 548, p. 161.
333 Ver Ibn ,Asim (hoja 35r).
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      3-3. Reflexión sobre al-Hayib Abu al-Na,im Redwan al-Nazarí.

En la cuestión (77), Ibn ,Asim cita el nombre al-Hayib Abu al-Na,im Redwan al-

Nazarí, que fue una persona que desempeñó un papel muy importante en la historia de 

Granada. 

El conocido Abu al-Na,im Redwan procede de una familia cristiana castellana o 

catalana, ya que fue hecho prisionero en una de las batallas. Fue llevado a la casa del 

sultán y se educó en el palacio del sultán  Abu al-Walid Isma,il. Su nobleza y excelentes 

cualidades se hicieron evidentes (al sultán), quien le educó junto a su hijo Abu ,Abd 

Allah Muhammad.334

Tras el asesinato de al-Walid Isma,il en el año 725 (1325 d. C), su hijo Abu ,Abd 

Allah Muhammad asumió las riendas del gobierno, cuando contaba tan sólo once años. 

El ministro de su padre, Abu al-Hassan Ibn Mas,ud se ocupó de tomar su juramento y 

velar por su seguridad. Sin embargo, poco después murió el ministro, sucediéndole en el 

ministerio el delegado de su padre Ahmad Ibn al-Mahruq, quien asumió los asuntos de 

una manera totalitaria y se adueñó del poder, de manera que el pequeño sultán le guardó 

rencor hasta que ordenó su asesinato el año 729 de la hégira. Entonces, tras el asesinato 

de Ibn al-Mahruq, Abu al-Na,im Redwan se encargó de organizar todos los asuntos, 

demostrando tener una excelente capacidad para gestionar los asuntos.335

En lo que respecta a sus batallas –en la época de Abu ,Abd Allah Muhammad-, 

invadió en el año 732 las tierras de Castilla oriental hasta Lorca y Murcia. Después, 

lanzó una incursión contra Baga y tomó su control. Además, una de las hazañas que 

demuestran su osadía y su destreza es el hecho de que devolvió a los musulmanes el 

control de Gibraltar en el año 733 (1333 d. C), cuyo control había sido tomado por los 

cristianos en el año 709 (1310 d. C).

Tras el asesinato de Muhammad Ibn Isma,il Ibn al-Ahmar en (733 H), subió al 

poder el sultán Abu al-Hayyay  Yusuf hermano de Muhammad, y estuvieron de acuerdo 

en asignarle un ministerio, de manera que predominó la seguridad y el bienestar. Una de 

las huellas más importantes de esta época fue la construcción de la famosa madraza de 

Granada.336

                                                
334 ,Inan, Nihayat, vol 6, p. 125.
335 Ibidem.
336 Ibidem, pp.125-126.
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Sin embargo, empezaron a correr habladurías en su contra y Abu al-Hayyay lo 

detuvo y lo deportó a Almería en (740 H). Después de unos meses lo volvió a traer a su 

puesto, debido al enorme vacío que había dejado en la gestión de los asuntos.337

Así, al-Hayib Abu al-Na,im Redwan continuó en el ministerio después de la 

muerte del sultán Yûsuf en el año 755 de la hégira. Después, subió al poder 

Muhammad, apodado como al-Gani bi Allah, sin embargo, en Ramadán del año 760 

(1359 d. C) comenzó una revuelta en la que al-Gani bi Allah perdió su reino, después de 

que los rebeldes aprovecharan su traslado a Yannat al-,Arif y su lejanía del palacio. Así 

pues, atacaron la fortaleza de la Alhambra, entraron en los aposentos de al-Hayib

Redwan y lo asesinaron mientras estaba con su esposa e hijos. Luego, nombraron a su 

hermano Isma,i rey.338

La cuestión (77) relacionada con Abu al-Na,im Redwan muestra con nitidez su 

nivel cultural: ha leído los libros de los alfaquíes, selecciona entre los jueces aquellos 

más capaces y completos para que solucionen los problemas que se complican o, 

utilizando su propia expresión, "cuando el debate se complica", sólo pide el dictamen a 

tal o tal otro. Así, escribe directamente al juez, que en su época era Abu al-Barakat Ibn 

al-Hayy, de Málaga, que lo conoció a partir de una ambigüedad de los alfaquíes de 

Granada en una disputa que aconteció en Málaga a causa del asunto de una casa vendida 

en la que una mujer fue asesinada. ¿Es este crimen causa de uno de los defectos que 

hacen que se devuelva el piso? El juez supremo de esa época Abu ,Abd Allah Ibn 

Bakkir le contestó alabando su arraigado conocimiento y, de otra parte, así como 

también el juez Abu al-Barakat Ibn al-Hayy ensalzó su excelencia intelectual y juiciosa 

indicación.

      3-4. En la cuestión (96) se cita a algunos jueces cuyos nombres se incluyeron en este 

Sarh, como por ejemplo el juez Muhammad Ibn ,Ali que vivió en el siglo V de la 

hégira, en la época de Ibn al-Tulla, al-Qurtubi (404-497 de la hégira), que escribió el 

libro Ahkam rasul Allah salla Allah ,alayh wa sallam.339

                                                
337 Ibidem, p. 126.
338 ,Inan, Nihayat, p. 140.
339 Esta obra esta editada bajo nombre Aqdkiyyat rasul Allah salla Allah ,alayh wa sallam, editó 
Muhammad Diyya, Al-Rahman al-A,zami, Dar al-Salam, Al-Riyyad, 1424/2003. 1.ª ed., También hay 
otra edición de Muhammad Nizar Tamim y Haytam Nizar Tamim, Dar al-Arqam, Beirut, 1418/1997. Ver 
la biografía de Ibn al-Tulla, en al-Dibay al-mudhab de Ibn Farhun, 2/224 y Sayarat al-nur, de Ibn Majluf, 
nº 391.
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4- Acontecimientos familiares.

La cuestión (20) requiere que nos detengamos a analizarla, ya que está relacionada 

con un acontecimiento marítimo histórico e importante, que sólo se cita en esta copia 

con detalles muy específicos. A pesar de que no la hemos encontrado en la copia de la 

biblioteca General en Rabat, esta causa está registrada en nawazil Abu Sa,id,340 pero sin 

especificar la zona en la que ocurrió el accidente. 

Según la información que hemos encontrado, el incidente hace referencia a que 

hacen prisionero a un hombre en  el campo de Dalías y lo llevan junto con otro grupo de 

musulmanes que habían sido hecho prisioneros en el mar. Su familia lleva más de 

treinta años escuchando testimonios fiables abundantes en boca de la gente justa, así 

como también de otros musulmanes que habían sido hecho prisioneros con él, que 

cuando lo hicieron prisionero estaba herido y que, pocos días después de caer 

prisionero, murió en los barreños del cristiano, y que lo tiraron muerto al mar.

A partir de estos datos nos preguntamos:

-¿Cómo lo tomaron prisionero junto con otros musulmanes? ¿Eran soldados o 

marineros?

- ¡¿Fueron hechos prisioneros hace más de treinta años?!

El encargado de elaborar un dictamen en este asunto fue el maestro Abu Sa,id Ibn 

Lubb, que murió en el año 782 de la hégira, por lo que este acontecimiento debió tener 

lugar aproximadamente hacia el 750 de la hégira (1345 d. C) o más, considerando que 

se dijo que habían sido hecho prisioneros hacía más de treinta años.

-¿Fue hecho prisionero estando herido? ¿Es que había habido una batalla? ¿O se 

trató de una acción llevada a cabo por piratas a la que los musulmanes hicieron frente 

mediante una dura resistencia, teniendo en cuenta que se sabe que el hombre fue hecho 

prisionero estando herido?

¿A qué se refieren cuando dicen "en los barreños de los cristianos"? ¿Se refiere en 

realidad al "barco"? y ¿qué decir de los campos de Dalías? ¿Quien era el gobernador?

Posiblemente sea la batalla que tuvo lugar en el año 743 de la hégira (1342 d. C), 

en la que Abu al-Hassan, el sultán marroquí, reunió por tercera vez a sus ejércitos y 

envió a sus flotas dirigiéndose hacia Ceuta, al tiempo que las flotas andalusíes salieron 

de Dalías para ayudar a la flota marroquí. Simultáneamente, el rey de Castilla envió a su 

                                                
340 Nawazil Abu Sa,id , vol II, pp. 110-111. 
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flota, de manera que se desencadenó una batalla marítima entre los dos bandos en la que 

los musulmanes fueron derrotados y sus flotas aniquiladas.

   5- Las batallas y enfrentamientos

      5-1. La Batalla de Simancas (citada en la cuestión 52) durante el califato ,Abd al-

Rahman III (S. X), 

      5-2. Batalla de las Navas de Tolosa (citado igualmente en la cuestión 52).

En la época de Muhammad al-Nasir –hijo de al-Mansur- se enfrentaron en la

batalla de las Navas de Tolosa, en la que la mayoría de los ejércitos almohades y 

andalusíes perecieron en el año 609 de la hégira (1212 d. C).  

    5-3. Batalla de Tarifa (citado en la cuestión 53).

Tarifa cayó en manos de Sancho IV, rey de Castilla, a principios del mes de 

yumada I del año 691 de la hégira (abril de 1292 d. C). Los musulmanes trataron de 

recuperarla dos veces. El primer intento tuvo lugar dos años después de su caída, en la 

época de Ibn  al-Ahmar, en colaboración con las fuerzas de los benimerines, pero tuvo 

una intrépida resistencia dirigida por el rey castellano Leonais Guzmán el Bueno para 

defenderla. El segundo intento tuvo lugar cincuenta años más tarde de su caída, en el 

año 741 de la hégira (1340 d. C), después de que el sultán meriní decidiera cruzar hasta 

al-Andalus, respondiendo a la llamada de auxilio del dueño de Granada. Sin embargo, la 

dotación cristiana pidió ayuda al rey de Castilla, quien se apresuró a auxiliarles pidiendo 

ayuda a su vez al rey de Portugal. Finalmente, a pesar de una fuerte protección, un 

bando del ejército de Castilla pudo entrar en Tarifa por la noche. Los musulmanes 

erraron en ese encuentro y tuvo lugar una derrota con la que Allah borró los pecados de 

los musulmanes. Este hecho sucedió el 7 de yumada I del año 741 de la hégira (30 de 

octubre de 1340). Un gran número de musulmanes cayó mártir. Las fuentes de biografía 

han preservado los nombres de aquellos mártires que habían sido conocidos por sus

conocimientos.

      5-4. Batalla de Antequera (citado en la cuestión 52).

Cuando falleció Muhammad VII le sucedió su hermano Yusuf III, quien se 

esforzó al principio de su mandato por renovar la tregua con Castilla, y consiguió 

establecer un pacto de tregua de dos años. Sin embargo, tras esos dos años, los 
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castellanos rechazaron renovar dicha tregua y le pidieron que se sometiera si quería que 

continuase la paz, y le dijeron que si rechazaba esa propuesta declararían la guerra. Él 

rechazó la propuesta y se preparó para el combate. El rey de Castilla en aquella época 

era Juan II, que estaba bajo la tutela de su madre y su tío Fernando, quien avanzó con el 

ejército castellano e impuso un asedio en torno a la ciudad de Antequera, situada al 

noroeste de Málaga. Yusuf fue a su encuentro apresuradamente y se desencadenó una 

gran batalla entre musulmanes y cristianos junto a Antequera. Los musulmanes 

realizaron un enorme esfuerzo para salvar la ciudad, sin embargo fueron derrotados en 

esa batalla en el año 813 de la hégira (1410 d. C), así que la ciudad se vio obligada a 

entregarse.

      5-5. Batalla de Lorca o lo que se conoce en las fuentes castellanas como la 

batalla de los Alporchones. (Cuestión 21).

Los acontecimientos revelados en este proceso no parecen lejanos de los 

anteriores, en cuanto a desapariciones en batallas y cautiverio. El acontecimiento está 

registrado en las fuentes castellanas como "la contienda de Alporchones". Sucedió en 

los alrededores de Lorca (Murcia), a unos ocho kilómetros, un viernes, 25 del mes lunar 

safar, del año 856 de la hégira (17 de marzo de 1452 d. C).

Este acontecimiento no está registrado en las fuentes árabes –como dijo Bensarifa-

hasta que apareció el diván de al-Basti, editado por el mismo investigador. La batalla 

tuvo lugar entre el ejército de Murcia, con el comandante Pedro Fajardo a la cabeza, y el 

ejército de los musulmanes, con la dirección del comandante Ibn ,Abd al-Barr, la 

mayoría de los cuales eran habitantes de Gumara (Tribu en Marruecos).341

Bensarifa citó -en dicha obra- los nombres y el número de comandantes que 

cayeron mártires en la batalla. Contabilizó hasta 14 comandantes y citó algunos de sus 

nombres: Ibn ,Aziz, jefe militar de Baza, su hermano Abu al-Qasim, jefe militar de un 

barrio de Granada, al-,Abbas Ben ,Ali Ben Hamid, jefe militar de Elvira, y los jefes 

militares de Almería y su provincia, Alarcos, etc..342

Fue un gran desastre en el campo de batalla para estos héroes. Los heridos de al-

Andalus fueron más numerosos y graves. El poeta al-Basti, de Murcia, les dedicó una 

poesía cuyo comienzo dice así: 

Por un herido de al-Andalus fluyen las lágrimas

                                                
341 Bensarifa, al-Basti ,ajir su,ara, al-Andalus, p. 171.
342 Ibidem.
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Y por lo que ocurrió se deshacen las costillas
Ya que su estado con los enemigos horroriza

Hace sentir pérdida a quien escucha o mira343

En cuanto al destino del comandante granadino Ibn ,Abd al-Barr, Muhammad al-

Aysar le aplicó un cruel castigo, ya que ordenó que lo mataran al instante.

Con el fin de completar la imagen de lo que ocurrió en la batalla de Lorca, vamos 

a echar un vistazo a lo que explican las fuentes castellanas, que contienen dos versiones.

La primera la resumió el emir Sakib Arsalan dice: 

"En el capítulo veintiséis cita un suceso denominado "Alporchones". En 1452 

salió de Granada un gran ejército bajo la comandancia de Muhammad Ibn ,Abd al-

Barr, que era ministro del rey de Granada Muhammad Ibn ,Utman. Cuando entraron 

en Murcia, los cristianos les salieron al paso en lugar denominado Alporchones. 

Después de un duro combate, los musulmanes fueron derrotados, y muchos de sus 

comandantes cayeron muertos. Ibn ,Abd al-Barr se salvó junto a 300 de sus soldados, 

pero cuando regresó al emplazamiento de su señor, le explicó el gran desastre ocurrido 

y le citó los nombres de los que habían caído en combate, éste consideró que la pérdida 

era irreparable y dijo a Ibn ,Abd al-Barr: "Por haber sido cobarde ante la muerte en el 

campo de batalla y no morir como lo han hecho aquellos héroes, tendrás una muerte 

horrible como merecen los cobardes". Después, ordenó que le cortaran la cabeza".344

La segunda versión fue citada por Luis Seco de Lucena “Muhammad IX sultan de 

Granada” y dice así: 

"El 17 de marzo- de 1425 (25 de safar del año 856 de la hégira), el ministro Abu

Ishaq Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr encabezó un ejército compuesto por 1600 jinetes, 600 

infantes y otros voluntarios. Este ejército penetró en tierras castellanas por la parte de 

Murcia hasta llegar a la ciudad de Lorca y toparse con los castellanos en un 

emplazamiento llamado Alporchones, a ocho kilómetros de Lorca. Entonces, tuvo lugar 

una sangrienta batalla que obligó a Ibn ,Abd al-Barr a dar órdenes de retirada a sus 

soldados. Sin embargo, la retirada fue terrible porque el ejército granadino había 

perdido a la mayoría de sus soldados, así que Ibn ,Abd al-Barr regresó a Granada con 

                                                
343 Ibidem, p. 172.
344 Sakib Arsalan, al-Hulal al-sundusiyya fi al-ajbar wa al-Atar al-Andalusiyya, vol 3, ed, Mansurat Dar 
Maktabat al-Hayat, Beirut, 1358/1939, pp. 445-446.
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un escasísimo número de soldados. Muhammad al-Aysar no pudo soportar los detalles 

de la noticia, así que ordenó matar al comandante Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr".345

La cuestión es rica en información histórica. Bensarifa indica que "los alfaqueques 

frecuentaban Lorca y sus alrededores para liberar a los cautivos musulmanes. Es bien 

sabido, además, que la frontera entre el reino de Granada y la parte murciana conoció 

amargas luchas y que vacilaban continuamente entre guerras renovadas y treguas 

rotas".346

El contenido de la cuestión (54) demuestra que es cierto lo que dijo Bensarifa en 

cuanto a que hubo luchas continuas y guerras renovadas entre las zonas cercanas a la 

frontera entre los dos reinos, el islámico y el castellano. 

Abu Yahya Ibn ,Asim nos cuenta, sin citar los detalles, más cosas sobre lo que 

ocurrió con el escuadrón en que se perdió a veinte jinetes. Estaban haciendo una 

incursión en una de las poblaciones que estaban en guerra, cuando les sorprendió el 

enemigo de esa población, perdiendo a veinte de sus jinetes, bien conocidos todos por 

sus nombres. El proceso también nos informa sobre que los cristianos añadieron a los 

mártires un cautivo, ya que lo incluyeron con los que cayeron aquel día.

   6- El proceso que informa sobre la embarcación que se hundió en Alejandría 

(barco con peregrinos).

La cuestión (53) muestra un accidente marítimo que no está citado en ninguna 

fuente: el hundimiento de una embarcación en Alejandría el año 779. El hundimiento de 

los barcos –como dice Bensarifa- "es uno de los peligros que enfrentaban los 

peregrinos". Abu Bakr Ibn ,Asim, el padre de Abu Yahya, es uno de los que dedicó 

poesías a los peregrinos andalusíes, de la que escogemos estos versos:

Hacia ti, mensajero de Allah, cruzamos el desierto

Temblorosos

Y pasamos al mar, y el mar aún da más miedo347

                                                
345 Ver la obra de L. S. de Lucena, Muhammad IX sultan de Granada, Patronato de la Alhambra, 
Granada, 1978, pp. 222-224.
346 Bensarifa, “Al-turat  al –hadari al-mustarak”, p. 224.
347 Ibidem.
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Tema 8:   
REFERENCIAS GEOGRÁFICAS

- En la cuestión (20) se cita Dalías:

- En la cuestión (40) se cita Andarax: Se trata de una de las ciudades más 

importantes de Almería. Actualmente se llama Láujar de Andarax. 

- En la cuestión (41) se cita la montaña de Fluris. Se halla al este de Almería.

- En la cuestión (42) se cita Qatturiyya: Es posible que se refiera a Cantoria cerca 

del río Almanzora.

- En la cuestión (42) se cita Uría (Oria). Registrado en Bensarifa (224/232). Uría 

es una ciudad que pertenece a Almería. 

- En la cuestión (105) se cita Guadix (105).

- En la cuestión (111) se cita Valle de Almanzora (Wadi al-Mansura) (111).
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Tema 9:

  

ALGUNOS IMÁGENES DE LA VIDA DIARIA GRANADINA

Algunos de estos procesos contienen elementos emocionantes, cuyo contenido 

podría quedar plasmado en una pieza literaria fascinante por el hecho de que son 

historias reales, imágenes de la vida diaria granadina. Por ejemplo, en la cuestión (75); 

la historia de la criada cuyo amo se ausentó un tiempo, de manera que otro hombre se 

encargó de ella, la liberó y se casó con ella. Pasado un tiempo, su antiguo amo regresó y 

entonces empiezan a aparecer los escenarios de la historia, sobre la que hubo 

divergencias y tema de conversación, no sólo entre los alfaquíes de Granada, sino que –

según Abu Yahya- traspasó la otra orilla, debido al rango y la distinción de los 

implicados en la disputa.

Por otra parte, la cuestión (77) Ibn ,Asim nos conduce a un ambiente, en el que se 

mezclan el terror, el miedo y el suspense dejando el final abierto para que el espectador 

lo interprete a su gusto. Por ejemplo, nuestra relato trata sobre un hombre que ha 

comprado una casa sin estar enterado de que en esa casa se había cometido un crimen en 

el pasado, es decir que una mujer había sido asesinada en la casa citada. Después, los 

niños que ocuparon la nueva casa sufrían alucinaciones demoníacas espantosas que les 

llenaba de desasosiego.

Algunos procesos, sobre todo los relacionados con el estado civil, muestran 

nítidamente, sin ningún tipo de vergüenza o reparo temas íntimos cuya difusión no sería 

permitida de no ser porque se trata de una causa. Por ejemplo, el caso de un marido que 

se puso de acuerdo con la madre de la chica, y concluyeron un trato para casar a la chica 

en contra de su voluntad. Así que la chica entró dócilmente en el domicilio conyugal y, 

una vez que el esposo estuvo a solas con la esposa, éste aseguró que la chica no era 

virgen. La esposa lo negó, y alegó que nadie la había tocado nunca, ni el esposo ni nadie 

antes. A continuación, el esposo reclamó la dote a la madre de la esposa a cambio de

proteger a la chica, pero la madre se negó y pidió al esposo que lo intentara de nuevo, de 

manera que el esposo yació de nuevo con ella y encontró que no era virgen, igual que la 

vez anterior. Entonces, el esposo acudió al juez para interponer una demanda. El juez 

ordenó a dos mujeres comadronas que dieran testimonio sobre la virginidad de la chica. 

Entonces, las dos comadronas presentaron su testimonio de que la chica no era virgen. 
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A continuación, el juez ordenó a la madre que devolviera al esposo toda la dote. Pero la 

madre apeló la sentencia y presentó al juez un acta que garantizaba que una mujer de 

Andarax, de entre las comadronas reconocidas como expertas en asuntos relativos a las 

mujeres, había reconocido a la esposa y la encontró virgen. Entonces, el juez convocó a 

las dos comadronas: una de ellas confirmó que la había reconocido, mientras que la otra 

reconoció que no había observado nada, sino que dio su testimonio imitando el 

testimonio de su colega. (Ver cuestión 40).
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A modo de conclusión provisional: algunas características de la 

personalidad de Abu Yahya Ibn ,Asim como jurista en las nawazil:

Ibn ,Asim era un jurista muy rigoroso en su análisis, además era consciente de las 

casuísticas de la escuela malikí (Furu, al-madhab al-maliki). Presenta diferentes puntos 

de vista y antes de poner fin a cualquier tipo de discusiones justificaba su opinión que 

en muchas ocasiones era diferente a la de sus maestros. 

En este marco ofrecemos ejemplos de desacuerdos,  criticas y reproches respecto 

a alfaquíes, o incluso a sus maestros como el ejemplo de Abu Bakr Ibn ,Asim, su padre,

e Ibn Siray.

En la cuestión (75) critica a su maestro Abu l-Qasim Ibn Siray en cuanto al asunto 

de la esclava. Decía que no ha hecho ningún esfuerzo y ha precipitado en emitir la fetua. 

Ibn ,Asim no estaba satisfecho, ni convencido de la respuesta. 

El alumno incita a su maestro a analizar en detalle todos los diversos elementos 

de la nazila, y a tener en cuenta las reglas judiciales y las normas de los fundamentos de 

la jurisprudencia islámica. De esta forma el juez podrá pronunciar una posible sentencia 

adecuada.

En la cuestión (113), Ibn ,Asim opinaba lo mismo que Ibn Rusd, sin embargo no 

estaba de acuerdo con la sentencia de Ibn al-Hay (m. 529 H/1134) a propósito de un 

animal que causó una disputa entre un cristiano y un musulmán en tiempos de la tregua. 

Ibn ,Asim opinaba que el cristiano era el dueño, ya que los musulmanes en el  momento 

de la tregua debían cumplir las cláusulas del acuerdo y el cristiano en este caso debía 

sentirse seguro y tener a salvo sus propiedades: dinero, casa, familia, etc.

Ibn ,Asim y al-Satibi: Procuración y su renovación: 

En el caso judicial (27), Ibn ,Asim  no comparte la misma idea de al-Satibi, pues 

mientras éste consideraba que, en caso de ausencia o desaparición del procurador, el 

contrato no se debía prolongar, Ibn ,Asim  mantenía que la renovación era obligatoria en 

tanto que no hubiera certeza de su muerte.

Con esta opinión Ibn ,Asim aplica la regla jurídica “Cualquier cosa es lícita 

hasta que aparezcan  pruebas indicando lo contrario” .348

  

                                                
348  Abd al-Rahman al-Suyuti, al-Asbah wa al-Naza,ir, Dar al-Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, 1403/1983. 1.ª 
ed., p. 60.  
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Ibn ,Asim y Sa,id Ibn Lubb: las condiciones para que se invalide la compra de 

los pisos.

- En las cuestiones (76 y 78) se plantean las condiciones para que se invalide la 

compra de pisos. Mientras que Sa,id Ibn Lubb opinaba que la casa se debía devolver al  

vendedor por no haber explicado y aclarado al comprador el defecto mencionado en 

dichas causas, Ibn ,Asim opinaba que los defectos mencionados -como podían ser la 

aparición de hormigas y chinches-, no se consideraban, según determinados juristas, 

defectos que invalidaran la compra. A cambio Ibn ,Asim proponía que se rebajara el 

precio de la casa. 

Abu Yahya Ibn ,Asim y su padre (Abu Bakr Ibn ,Asim)  

- Cuando Abu Bakr Ibn ,Asim -padre de Abu Yahya- compuso un verso349 en su 

uryuza (al-,Asimiyya) donde trataba la misma cuestión, consideró la aparición de 

chinches un defecto que invalidaba la compra de la casa. Ibn ,Asim, nuestro autor, 

afirmó que la expresión de su padre, a saber: “gran número de chinches”, no 

especificaba cuántas eran; tendría que haber dicho “plaga de chinches”. Además esta 

sentencia de invalidación de la compra de una casa por la aparición de chinches no era 

conocida por la gente, puesto que, en realidad, fue una sentencia de los musawirun -los 

consejeros de Córdoba- en un caso específico que ocurrió en el cual se revocó la compra 

de una casa. (Ver las mismas causas anteriores 76 y 78).

- En la cuestión (122), en el verso 1497350, Abu Bakr Ibn ,Asim no vio ningún 

inconveniente en que un vecino hiciera obra en su casa, aun cuando esto impidiera la 

entrada del sol y del aire. Sin embargo, su hijo lo criticó por generalizar, ya que él 

consideraba que la sentencia tenía que ser diferente si en la casa del vecino se 

encontraba un patio o una terraza, pues en este caso la obra no debía ser efectuada. Del 

mismo modo, cuando el vecino de alguien que tenía un pozo quiso perforar otro, los 

juristas emitieron una fetua donde lo impedían. E igualmente estuvieron de acuerdo en 

que, si se había perforado un pozo lejos y esto había hecho que se secara el pozo de 

otro, entonces el primero debía cerrar su pozo.

                                                
349 Ver al-,Asimiyya, verso n° 907, p. 53.                   والبق عیب من عیوب الدور  ◊◊◊  وتوجب الرد لأھل الشورى

350 Ver al-,Asimiyya, p. 82. لجاره بما بنى لن یمنعا                       ومانع الشمس أو الریح معا  ◊◊◊
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El dictamen de Ibn Siray –el maestro- no es reconocido por Ibn ,Asim –el 

alumno-: Sobre la costumbre del casamiento en algunas zonas montañosas de Málaga. 

- En el dictamen (31), Ibn Siray niega la transmisión de la herencia en caso de la 

muerte de uno de los esposos dentro de los matrimonios celebrados en las zonas 

montañosas situadas al este de Málaga, en donde se retrasaban los contratos y los 

certificados de consumación del matrimonio. Su pretexto era que faltaba la fórmula, y 

esto era imprescindible para consumar el matrimonio. 

Ibn Siray no consideraba válido ese tipo de matrimonio debido a que el retraso 

en escribir el documento y la certificación de matrimonio no daba evidencia de que el 

contrato se llevara a cabo en ese preciso instante, tal como debería ser.

Por tanto, si para Ibn Siray ese tipo de matrimonio era nulo por el hecho de 

omitir una condición imprescindible para que se llevara a cabo el contrato de 

matrimonio, todo lo que se derivara de éste, como por ejemplo, la transmisión de la 

herencia, quedaba automáticamente anulado.

En el comentario sobre el dictamen de su maestro, Ibn ,Asim coincidía con al-

Maqri , que decía en  su obra: al-Kulliyyat al-fiqhiyya, que en todo contrato, lo que se 

debe considerar es el contenido y no la fórmula.  
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1. Cadena de transmisión de la obra:

¿Cómo nos ha llegado el comentario de Abu Yahya Ibn ,Asim? 

Según una ruptura de cuatro o cinco líneas  que se notan en el margen de la hoja       

(210/V) de la primera copia del Escorial –la base-, el copista alfaquí, el sabio, Sidi

Ahmed Ibn ,Abd al-Hamid al-Jisasi nos informa de que la persona que ha copiado el 

original en Granada, provincia natal del autor, era un sabio conocedor del contenido de 

la obra, porque ha dejado cuatro o cinco líneas sin escribir nada para indicar que faltan 

de la copia original.

En lo que concierne a la copia que está en nuestras manos el mismo decía que fue 

copiada en la ciudad de Marrakech en Marruecos basándose sobre una copia de 

Tremecén (Argelia). Ésta última ha sido copiada del original de Granada.

¿Pero existió una copia auténtica? 

Esta pregunta que se planteó en los momentos de mis búsquedas en el mayor 

número posible de las copias consultadas.

En realidad no tenía respuesta razonable hasta que leía lo que citó al-Tsuli (m. 

1278/1861) en su comentario de la Tuhfat al-Bahya. Decía que ha completado un hueco 

en la fetua 25, que se basó sobre una magnifica copia del al-Andalus, y que la copia que 

ha estado entre sus manos le faltaba dicha línea.

Conclusión:

Hasta la segunda mitad del siglo XIX, existió una copia original escrita con 

caligrafía andalusí.
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2. Metodología de la edición

En Marruecos han sido trece copias encontradas, Entonces el plan propuesto de 

trbajar de dos copias como dije anteriormente se cambió por el de trabajar basandonos 

en cuatro copias, seleccionadas por razones (que se expondrán posteriormente).

Hemos hecho una comparación entre las cuatro para hacer surgir el texto de la 

forma más cercana al original.

Notamos que en el margen del texto hay unas críticas, o mejor dicho 

correcciones. Algunas de ellas están tomadas de la copia anterior, mientras que otras 

vienen de  copias diferentes. 

- La segunda copia es distinta de la primera ya que pertenece a un autor 

distinto. La consulta directa y la investigación nos han ofrecido la ocasión de hacer una 

edición científica a cuatro niveles:

1- Edición del título original de la obra.

2- Edición del contenido. (Texto árabe).

Hemos empezado a trabajar con una copia en principio, se trata de la copia de al-

Jizana al-,Amma (Biblioteca general de Rabat) su numero es: 532 cuando terminé de 

sacar todas las nawazil y fetwas apareció otra copia que pertenecia a la Biblioteca Real

Monasterio de El Escorial (Madrid) bajo numero: 1093 después de la consulta,

cambiaba todo el plano, he considerado la de el Escorial como la base mientras que la 

primera que es la de la Biblioteca general de Rabat como segundaria.

Después apareció otra copia en Tunez se trata de la Biblioteca Nacional pero a 

pesar todos mis esfuerzos y de otras personas el resultado fue negativo.

Un año más adelante gracias a mí amigo Ilyes Belga que editó su tesis 

doctoral351donde apareció en esta tesis otra copia de la Jizana al-Hassaniyya (Biblioteca 

Real de Rabat) que lleva el numero 9856.

Resulta entonces después de analizar las tres copias he llegado a la conclusión 

siguente:

La más antigua de las tres: Es la del Escorial. Le ha considerado la base sin embargo 

las dos de Rabat (General y Real) para la comparación y la corrección del texto.    

                                                
351 Más detalles ver el capitulo. “Problemática principal de esta edición”. 
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    3. Metodología en la descripción:

 Localización de la copia, en qué biblioteca está.

 Título.

 Hoja de comienzo y finalización. 

 Citar los títulos de las obras que se encuentran en el mismo códice misceleneo. 

 Citar las dimensiones.

 Descripción de la letra.

 El estado de conservación.

 La tinta. 

 Descripción del color de los títulos.

 Los márgenes.

 El copista.

 Incipit.

 Explicit.

 Descripción de las copias seleccionadas y edición de las fotocopias de las primeras y 

últimas páginas.   
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4. Problemática principal de esta edición:

,Abd al-Salam Harun en su obra Tahqiq al-Nusus wa nasruha352 afirma que en 

cualquier trabajo de investigación que trata el tema de la edición de un manuscrito se 

deben tratar cuatro partes claves: 

1- Verificación del título original de la obra.

2- Verificación del autor.

3- Verificación de la pertenencia de la obra al propio autor.

4- Verificación del contenido. 
En lo que concierne al primer punto nos encontramos ante, la disparidad de 

copias en el título, este problema se ha surgido cuando leí la tesis doctoral de Ilyes 

Belga editada en Beirut353, dijo que “Abu Yahya explicó la obra de su padre y le llamó 

Tuhfat al-fawa,id354 basando sobre el manuscrito de la Jizana al-Hassaniyya (Biblioteca 

Real de Rabat) que tiene el numero 9856355 el probléma es que cuando consulté dicho 

manuscrito no aparezca en ninguna pagina el nombre de Tuhfat al-fawa,id. 

A partir de este punto se imponía entonces la necesidad de consultar y analizar 

detalladamente todas las obras –si es possible- y las copias conocidas, o al menos, el 

mayor número posible de las mismas.

Primero: la unica obra (manuscrito) que tiene el nombre de Tuhfat al-fawa,id, 

era la titulada Tuhfat al-fawa,id wa durrat al-qasa,id wa al-sawahid registrada bajo 

numero:7181, sin embargo trata el tema de los cuentos de los antecedentes, en realidad 

es un resumen de la obra de Ibn Ishaq sobre la explicación del Corán titulada: al-Kasf 

wa al-bayan fi tafsiri al-qur,an.              

La única copia que le da el titulo de Tuhfat al-fawa,id en la-Jizana de al-

Hasaniyya: Biblioteca Real de Rabat), N˚ 2017. (Ver detallamente el capitulo siguiente: 

Descripción  de las copias )

En lo que concierne al segundo punto hemos notado lo siguiente:

 La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 11587.

En esta copia la equivocación en el nombre “Abu Muhammad Yahya Ibn 

,Asim” el correcto era “Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim”.

                                                
352 ,Abd al-Salam Harun, Tahqiq al-nusus wa nasruha, ed, Maktabat al-Ganji, El Cairo, (1397/1977), 4.ª 

ed., p. 42.
353 Ver Ilyes Belga, al-Ihtiyat, op, cit.    
354 Ibidem, p. 319.
355 Ibidem, p. 556.
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 Las copias de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), Nº532,  4088. 

13002, 8219,

Equivocación del copista al considerar que Abu Bakr Ibn ,Asim era el autor del

comentario.

 En la octava y novena copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de 

Rabat), N˚ 4088 y 8219, se nota la importancia que dé la sociedad a los alfaquíes 

o sabios se los ofrece cosas útiles sobre todo algo de conocimiento el ejemplo 

que tenemos, primero del primo que es el copista regaló a alfaquí Muhammad 

Ibn Ibrahim Ibn Ahmad al-Tamli al-Inbili la primera obra, segundo de un 

generoso que le ofreció la segunda copia.

 Sin embargo la familia “at-Tamli” los herederos de las dos copias se los 

consideran como legado para la humanidad.

5. Descripción  de las copias:

En total han sido trece de las copias que he podido encontrar, sin embargo dos de 

ellas no he podido consultarlas, se trata del códice nº13733 de Dar al-Kutub de Tunéz.

Así pues, ante este elevado número de manuscritos árabes recopilados los hemos 

considerados comó la base de nuestros datos.

Primera copia:

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 3105

Es un volumen que empieza de 1/r hasta 258/r .

Dimensiones: 27/19. 30 lineas por página.

La letra es magrebí, muy fina. 

No cita el nombre del copista. 

EL texto del ,Asimiyya están en color rojo.

Su incipit:

  ......"قاضي قال الشیخ الفقیھ ال"

Su explicit:

الكتاب المبارك بحمد الله تعالى وحسن توفیقھ والصلاة والسلام على سیدنا نتھى إ"
  . تعاقب الزمان وعلى آلھ وأشیاعھ وأحزابھمحمد صلاة وسلاما یتعاقبان

 من ذي القعدة الحرام من سنة 28وكان الفراغ منھ ضحوة یوم الإثنین 
  ." ھـ1135
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Segunda copia:   

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 3317.

Es un gran volumen con 303 folios.

Dimensiones: 19/27.

Conservación: Mala. Se nota un desgaste en el papel.

La letra: No tan clara.

Códice acéfalo, incompleto. 

No aparece el nombre del copista tampoco la fecha de terminación.

Tercera copia:   

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 3623.

Es un gran códice de pequeña forma, tiene 300 folios.

No lleva numeración. 

Dimensiones: 22/16 

La letra es magrebí, clara

Desgaste en el papel.

Tinta: negra para el comentario, roja para el texto.

Copia terminada el principio de rabi, I del año 1152 H.

.  

Su incipit:

  . آلھعلى بسم الله الرحمن الرحیم صلى الله على سیدنا محمد و"
"..الحمد Ϳ الذي شرع الأحكام  

Su explicit:

وتوفیقھ والحمد Ϳ وحده والصلاة على من لا نبي تم بحمد الله وحسن عونھ "  

 الحسن تغمده الله 356(...)رانھ محمد بن علي بعده على ید الفقیر إلى عفو مولاه وغف

برحمتھ وذلك في مستھل شھر الله المعظم مولد نبینا ومولانا محمد صلى الله علیھ وسلم 

  .ھـ أحسن الله عاقبتنا بخیر إنھ على ذلك قدیر وحسبنا الله ونعم الوكیل1152عام 

   "وصلى الله على سیدنا محمد وعلى آلھ وصحبھ وسلم تسلیما  

                                                
356 No se puede leer.
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Cuarta copia

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 4088.

Es un gran códice de 150 folios.

Conservación: Mala. Se nota un desgaste en el papel.

Dimensiones: 27/18. 40 lineas por página.

Este volumen empieza del folio 6/r

Las tres primeras páginas de esta copia contienen tres contratos de compraventa. 

El resto de las páginas: Documento de recomendación, atestación de testigos, 

Certificados de habiz. Contrato de compartir higos.

El copista Sa,id Ibn ,Abd Allah Ibn Ahmad al-Tamilli de Bani Ya,la, se lo 

ofreció a su primo alfaquí  Muhammad Ibn Ibrahim Ibn Ahmad al-Tamli al-Inbili.

Copia terminada el 15 de rabi, I del año 1096 H.

En el explicit de la obra se confirma la propiedad de la obra a los herederos.

Firma de ,Abd al-Karim Ibrahim al-Inbili al-Tamli en sawwal de 1158 H.

Su incipit:

 الناظم الناثر الأكمل قاضي الجماعة أبو یسئردر الصعالم الال الفقیھالشیخ قال "
..."بكر بن عاصم القیسي رحمھ الله

Su explicit:

خاتم  بحمد الله وحسن عونھ والصلاة والسلام على سیدنا ومولانا محمدانتھى "
على ید المذنب الخاطئ  وصحابتھ الأكرمین وأزواجھ أمھات المؤمنین... ن النبیی

المسرف على نفسھ بكثرة المعاصي الخائف من ربھ یوم الأخذ بالنواصي عبید الله 
.وأسیر ذنبھ سعید بن عبد الله بن أحمد التملي من بني یعلى

 التملي نسختھ للأخ الخیر الفقیھ النحریر سیدي محمد بن إبراھیم بن أحمد
الإنبیلي كان الله لنا ولھ بلطفھ الجمیل وكان ذلك ولھ في المقام والرحیل في منتصف 

  .ھـ1096ربیع النبوي سنة 

  . الحمد Ϳ ملك الله بید قائلھ ھذا المجلد وورثھ ورثة المنسخ لھ فوقھ

."ھـ عبد الكریم إبراھیم الإنبیلي التملي لطفھم عنده آمین1158شوال عام 
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Quinta copia

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 8219

Es un gran códice de 150 folios.

Conversación: Mala. Parece que la copia es muy antigua

Se nota un desgaste en el papel.

Dimensiones: 25/19. 30 lineas por página.

Códice acéfalo, incompleto. Llega hasta el  capitulo “compaventa”.

En el margen de la primera hoja hay una atestación de generosidad de este libro 

a favor el señor Ibrahim Ibn Muhammad al-Tamilli su valor 21 “Awquiyya” (unidad 

monetaria = 12 dirham)   

Su incipit:

   .بسم الله الرحمن الرحیم صلى الله على سیدنا محمد "
 العلامة الناظم الناثر المعظم الأكمل ئیسردر الصعالم الال الفقیھالشیخ قال 

  قاضي الجماعة ومفتي الحضرة أبو بكر بن عاصم القیسي رحمة الله علیھ
Ϳ الحمد"...

Sexta copia

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 11587.

Es un gran códice, tiene 239 folios

Parece que la copia es antigua sin embargo está entretenida.

El primer y el segundo folio están escritos de otra mano contemporanea.

Los folios tres, cuatro y cinco estan desgastados pero tienen pegados por otros 

folios que no pertenecen a la misma epoca.

Dimensiones: 29/19. Tiene 28 líneas por página.

No aparece el nombre del copista tampoco la fecha de terminación.

Su incipit:          

  محمد وآلھ وصحبھ وسلم بسم الله الرحمن الرحیم وصلى الله على سیدنا "  
قال الشیخ الفقیھ القاضي الجلیل الرئیس الأسمى الأسنى الأجل الأثیل أبو محمد 
یحیى ابن الشیخ القاضي الأسنى الرئیس الأرفع الأسمى المنعم المرحوم أبو بكر بن 

  .عاصم تغمدھما إلیھ بمغفرتھ ورحمتھ وجعلنا من أھل جنتھ
"........الحمد Ϳ الذي شرع الأحكام
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Su explicit:

كمل تقیید الكتاب والحمد Ϳ كما یجب لجلالھ والعلوة والسلام على سیدنا "

ومولانا محمد وعلى آلھ صلاة وسلاما یتعاقبان بتعاقب اللیالي والأیام ورضي الله تعالى 

".عن الصحابة الكرام

Septima copia:

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 12998

Es un gran códice, tiene 228 folios.

Dimensiones: 29/18. Tiene 32 líneas por página.

Algunas notas marginales.

Códice acéfalo, incompleto en el incipit.

El copista ,Abd al-,Aziz Ibn Muhammad Ibn Ya,z Ibn Abi Bakr Ibn ,Abd  Allah

Ibn Sa,id  al-Hilali de origen. al-Sudi de nacimiento.

Copia terminada a finales de rayab del año 1009 H.

Su explicit:

  .وآخر دعوانا أن الحمد Ϳ رب العالمین"

على ید ناسخھ المعترف بذنبھ الراجي عفو ربھ عبد العزیز بن محمد بن یعز بن 

ُّد الھلالي الأصل الصودي تولدا و داراأبي بكر بن عبد الله بن سعی َ.  

ل أعرف باͿ تعالى خیره ووقانا بمنھ شره ونس. ھـ1009عام أواخر رجب عام 

الله تعالى بجاه نبیھ الكریم أن یغفر لنا ولآبائنا ولأمھاتنا وأجدادنا ولإخواننا ولأحبتنا 

."ولمن لھ الحق علینا وسلم على المرسلین والحمد Ϳ رب العالمین

Octava copia:

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 13079

Es un gran códice, tiene 200 folios

Dimensiones: 28/17. Tiene 36 líneas por página.

La letra es magrebí.

Algunas notas marginales.

Códice incompleto su explicit (el capitulo de la herencia).
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Su incipit:          

  .بسم الله الرحمن الرحیم صلى الله على سیدنا ومولانا محمد وعلى آلھ وصحبھ"  
قال الشیخ الفقیھ العالم الصدر  الریس الأفضل، قاضي الجماعة ومفتي الحضرة  

  .أبو بكر بن عاصم القیسي رحمة الله علیھ ونفع بھ آمین
"........د Ϳ الذي شرع الأحكامالحم

Novena copia:

La copia de Majtutat Maktabat al-Azhar –-: ( al Cairo- Egipto), N˚ 305568

Es un códice, tiene 77 folios

Creo que este códice incompleto.

Su incipit:          

نفس مكسوب والمنسوب الیھ فان العلم ا.....Ϳ الذى شرع الاحكام الحمد" 

من العمر فى عز الحرص علیھ فى ربح التجارة بمحسوب اشرف منسوب والمحسوب

".الكبرىوان الفقھ منھ ھو سبب السعادة

Su explicit:

فى الموطأ انھ اذا قال ھذا كتابى لزم الحاكم ردھا وروى ابن وھب عن مالك" 

."واحدولاذكر الشھادة انھ یجزھا ولا یحكم بھا
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6. Descripción  de las copias seleccionadas: 

Primera copia:

La copia de la Biblioteca Real Monasterio de El Escorial (Madrid) bajo numero: 

n°1093.

No tiene un título excto pero es: “Sarh al-Tuhfa” de Abu Yahya. Ibn ,Asim.357

Encuadernación escorialense, de Rozanski (año 1881) de color rojo. 

Tiene 335 folio (670 pagina). La obra está en buen estado.

Dimensiones: 30/21. 27 lineas por página.

La letra es magrebí, de tinta negra fácil en la lectura.

Los títulos están en color rojo. Tiene notas marginales.

Copia terminada la tarde del Viernes 4 du al-Hijja del año 944 H en Marrakech.

Su incipit:

 مولانا محمد وآلھنبینا وبسم الله الرحمن الرحیم وصلى الله على سیدنا و"
  . وصحبھ وسلم تسلیما

.                          یسردر الصعالم القال الشیخ الفقیھ ال  
مة الناظم الناثر المعظم الأكمل قاضي الجماعة ومفتي الحضرة ابن أبي علاال  

  .بكر بن عاصم القیسي رحمة الله علیھ ونفعھ بھ بمنھ
الحمد Ϳ الذي شرع الأحكام، وأوضح الأعلام، ورضي لنا الإسلام، وأكمل بھ 

      ."الدین وأتم الإنعام والصلاة والسلام على نبیھ المصطفى ورسولھ
Su explicit:                 

نجز الكتاب بحمد الله وحسن عونھ وتأییده وفضلھ على ید العبد المذنب الراجي "  
عفو ربھ ورحمتھ جماعة بن علي بن مسلم العساوي الشیظمي لطف الله بھ وحاز لھ في 
جمیع أقوالھ وأفعالھ وكان الفراغ منھ عشیة یوم الجمعة الرابع من ذي الحجة عام 

وأربعین وتسعمائة بمدینة مراكش حرسھا الله تعالى وصلى الله على سیدنا ونبینا أربعة 
ومولانا محمد والحمد Ϳ رب العالمین نسأل الله تعالى أن ینفع بھ من أراد النفع بھ بمنھ 

". ویمنھ
  

 
Segunda copia:

Es la copia de la biblioteca al-Jizana al-,Amma li l-majtutat de Rabat, 

(Biblioteca General de Rabat). Nº532.

No tiene título excto como la primera es entonces: “Sarh al-Tuhfa” de Abu 

Yahya Ibn ,Asim.

                                                
357 Cuando Aurora Cano Ledesma editó su obra Indización de los manuscritos árabes del Escorial no ha 
aclarado bien de que se trata de Abu Yahya que es realmente el hijo, el que ha hecho el comentario, ver la 
página 152. (Nº118), Ediciones Escorialenses Real Monasterio de El Escorial, Madrid, 2004. 
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Es un códice. Tiene 225 folios en total (450 pagina).  

Dimensiones: 29/21.

La letra es magrebí, no se lee facilmente.

Tiene pocas notas marginales.

Copia terminada el Miércoles 26 de sawwal en 992 H.

El copista ,Ali Ibn al-Hassan al-Tamaldi al-Zarquiti declaró que se lo copió 

basando sobre otra “Origen” de alfaquí Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn ,Ali Ibn Musa 

al-Salafi

Su incipit:

 وصحبھ وسلم آلھعلى بسم الله الرحمن الرحیم صلى الله على سیدنا محمد و"
  . تسلیما

  .    ئیس الأرفعرقاضي القال الشیخ الفقیھ ال  
الأسمى المنعم المرحوم بكرم الله تعالى أبو بكر بن عاصم تغمده الله برحمتھ   

                      .وأدخلھ فسیح جنانھ ونفعنا ببركاتھ
الحمد Ϳ الذي شرع الأحكام، وأوضح الأعلام، ورضي لنا الإسلام، وأكمل بھ   

   ."..الدین وأتم الإنعام والصلاة والسلام على نبیھ المصطفى ورسولھ المجتبى
 

Su explicit:

الحمد Ϳ رب العالمین وصلى الله على سیدنا ومولانا محمد وآلھ وكمل "
ن الفراغ منھ یوم الأربعاء السادس والعشرون من شوال سنة وكا. وصحبھ وسلم تسلیما

إثنین وتسعین وتسعمائة نسخھ الفقیھ أبي عبد الله محمد بن علي بن موسى السلفي غفر 
الله لنا ولھ ولوالدینا ولوالدیھ ولجمیع المسلمین وكتب بخط یده الفانیة عبد ذلیل لرب 

الله لھ وأصلح جمیع أحوالھ ویا من جلیل علي بن الحسن التملدي ثم الزركیتي غفر 
".   نظره فما وجدت فیھ من بیاضات وتصحیفات فذلك من نسختھ الأولى والسلام

Tercera copia:

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya li l- majtutat  (Biblioteca Real de Rabat, Nº 

13002.

Es un códice de 560 página, 280 folios en total.

Dimensiones: 19/30. 33 lineas por página

Obra de varios copistas: La letra del texto es Nasjí, fina y negra sin embargo la 

del margen es letra magrebí. 
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El copista fue ,Ali al-Fttah Ibn al-Qadi ,Abd al-Salam Ibn al-Sayj ,Abd al-Gaffar 

al-Kinani.

Copia terminada el martes a principios de sa,ban del año 1093 H. 

La primera página de esta copia contiene el contrato de compraventa de dicho 

manuscrito: el contenido consiste en que el señor Mahammad Ibn ,Abd Allah al-Susi  

reconocía recibir la totalidad del pagó que es 34 dirham de plata de parte del señor 

Muhammad Ibn Muhammad al-,Abbasi por haber vendido esta obra “Sarh Tuhfat Ibn 

,Asim” ocurría esto en 25 de rabi, II del año 1197 H. 

Su incipit:

المعظم الأكمل قاضي علامة الناظم الناثر ال ـیس]ئـ[ردر الصعالم القال الفقیھ ال"
  .الجماعة أبو بكر بن عاصم القیسي رحمھ الله

رب یسر یا كریم الحمد Ϳ الذي شرع الأحكام، وأوضح بسم الله الرحمن الرحیم 
."...الأعلام

Su explicit:

تمت ھذه النسخة المباركة بحمد الله وعونھ وحسن توفیقھ على ید أقل عبیده "

 عبد الفتاح ابن المرحوم القاضي عبد السلام بن المرحوم وأحوجھم إلیھ إلیھ الفقیر

358(..... ).الشیخ عبد الغفار الكناني المالكي الأجود غفر الله لھم والمسلمین في 

 أوائل شھر شعبان سنة 359(...)یوم الثلاثاء المبارك تمت كتابتھ في الیوم   
1093.  

                                                
358 No Se puede leer.
359 Tampoco puede leer.
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- (1/V) -
Incipit de la copia básica de la Biblioteca Real Monasterio de El Escorial (Madrid)

Su número: N°1093.
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Explicit de la copia básica del Escorial

- (334/V) -
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(210/V)
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Incipit de la segunda copia de la biblioteca al-Jizana al-,Amma li l-majtutat de Rabat, 

(Biblioteca general de Rabat). Nº532.
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Explicit de la segunda copia de al-Jizana al-,Amma li l-majtutat de Rabat

-(225/r) –
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Incipit de la tercera copia de al-Jizana al-Hasaniyya li l- majtutat  (Biblioteca Real de 

Rabat, Nº 13002.
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Explicit de la tercera copia de al-Jizana al-Hasaniyya -Biblioteca Real- de Rabat

Nº 13002.
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Cuarta copia:

La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 2017

Su título: Sarh al-Tuhfa  
Es un códice de 500 página, 250 folios en total.

No lleva numeración ni nada. 

La letra es magrebí, clara.

El estado de conservación  aceptable.

Tinta: negra para el texto.  

Obra de un sólo copista. Su fecha, el 1 de muharram de 1095H.

Su incipit:

   "...Ϳ الذي شرع الأحكام، وأوضح الأعلام، ورضي لنا الإسلامالحمد " 
                              

        Su explicit:

ن والصلاة  فھذا الكتاب المبارك المسمى بتحفة الفوائد والحمد Ϳ رب العالمی"  
والسلام على مولنا محمد خاتم النبیین وإمام المرسلین وعلى آلھ وأصحابھ الطیبین 
الطاھرین بفضل الله تعالى وحسن عونھ وتوفیقھ على ید العبد المذنب الفقیر الحقیر 
الحزین الغریق في الذنوب المستغفر للرب یرجو منھ الغفران بجاه النبي العدنان عبید 

 القاسم بن یحیى الزیاني ثم الغمري ثم العابدي غفر الله لھ ولوالدیھ ولجمیع الله تعالى أبو
  .المسلمین

 360..)مـ( عند الضحى في أوائل المحرم خلت ]اء[وكان الفراغ منھ یوم الثلاثـ
  . ھـ1095عام 

اللھم اغفر لي ولوالدینا ولأشیاخنا ولمن علمنا ولمن لھ الحق علینا ولمن سبقنا 
مین والمسلمات الأحیاء منھم والأموات بفضلك یا أرحم الراحمین بالإیمان وللمسل

ببركة النبیین والصدیقین والشھداء والصالحین والعلماء والأولیاء والملائكة المقربین 
  .آمین

نسألھ سبحانھ أن یھدینا لھذا أن یفیض على من بركاتھ وبركات من ذكر في ھذا 
سیدنا ونبینا ومولانا محمد الكریم وآلھ الكتاب من الأشیاخ واحدا بعد واحد وبجاه 

وصحبھ أولي البر والتعظیم أن یوفقني لما فیھ رضاه في القول والعمل وأن یھون علي 
سكرات الموت وما بعد من السؤال في القرب وضیق الحشر وأن یجعل آخر كلامـــي 

ونھ آمین لا إلھ إلا الله محمدا رسول الله صلى الله علیھ وسلم بمحضر فضلھ وعمیر ك
     ."الحمد Ϳ رب العالمین. انتھى. ولكافة المسلمین أجمعین

                                                
360 No se puede leer.
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7. Métodología de la edición del texto árabe:

Hemos anotado al margen del texto críticas y tambien comentarios que aclaran 

lo ambiguo y corrigen (datos y fechas). Esto se ha logrado después de consultar  fuentes 

bibliógraficas, históricas...

Esto se resume en los siguientes pasos.

 Edición crítica del manuscrito y de sus datos.

 Comparación entre las copias.

 Explicación de las palabras, expresiónes y términos de carácter abstruso.

 Edición de las aleyas Coránicas, de las tradiciónes proféticas, y de los dichos de 

los alfaquíes.

 Definición de personas, obras.

 Indeficación de lugares y acontecimientos.

 Observaciones.   

 Errores língüísticos, e históricos....

 Edición de fotos de las primeras y ultimas página de las copias seleccionadas.
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8. Símbolos y señales de la edición árabe:

- )إس( : Símbolo de la copia básica de esta edición que pertenece a la Biblioteca 

Real Monasterio de El Escorial (Madrid).

- )ع( : Copia de al-Jizana al-,Amma (Biblioteca general) de Rabat. 

- )ح( : Copia de al-Jizana al-Hasaniyya (Biblioteca Real) de Rabat. 

- | |: Inserción propiamente nuestra a veces; otras tomada de la fuente.

- [ ]: Corrección nuestra.

- |[ ]|: Añadir y corregir.

- * *: Lo más probable.

-“ ”: Títulos de las obras.

- { }: Aleyas coránicas.

  : Tradiciónes proféticas.""-



164

CONCLUSIONES GENERALES

1- CONCLUSIONES PRINCIPALES.

2- CONCLUSIONES SECUNDARIAS
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CONCLUSIONES GENERALES

Las conclusiones que se desprenden de este trabajo que podemos dividirlas en dos 

partes:

1- CONCLUSIONES PRINCIPALES.

 Los investigadores que han abordado la personalidad de Ibn ,Asim desde un 

punto de vista histórico, han obviado otro aspecto de su personalidad. Se trata 

del aspecto jurídico:

La investigadora Milouda Hasnaoui extrajo de los tesoros de nuestro patrimonio 

cultural una obra auténtica, sueño de los investigadores. Presentó en la 

Universidad de Madrid en 1988 su tesis sacando a la luz la obra: Yannat al-rida

fi al-taslim lima qaddara Allah wa qada de Abu Yahya Ibn ,Asim, pero por 

desgracia dicha obra está inédita. Un año después apareció en Oriente, en 

Ammán,  la edición de Dar al-Basir de la misma obra, realizada por Salah 

Yarrar. 

 Este aspecto se ve en que la obra Tuhfat al-fawa,id de Abu Yahya Ibn ,Asim, 

una de cuyas principales particularidades es su nueva metodología en la 

redacción de obras relacionadas con el tema del ahkam, no aborda sólo 

cuestiones jurídicas teóricas e hipotéticas, sino que incluye nawazil: casos reales 

que fueron planteados a alfaquíes, muftíes, cadíes, jurisconsultos y musawarun 

de distintas ciudades de al-Andalus. El mismo Abu Yahya indicaba en su 

introducción: En este legajo me propongo embellecer con piedras preciosas  las 

fetuas del famoso maestro Abu Sa,id Ibn Lubb, las de al-Imam al-Sunní Abu

Ishaq al-Satibi y las de otros que vivieron en su época y residieron en la misma 

tierra, y asimismo decorar estas piedras con las  joyas que constituyen las 

fetuas de mis maestros el Qadi l-Yama,a Abu al-Qasim Ibn Siray y Abu l-Hasan 

Ibn Sam,a.361

Ibn ,Asim cree que este método de inclusión de nawazil se adapta mejor a este 

tipo de obras. De modo que podemos decir que poseemos una idea clara sobre la 

teoría y la práctica del fiqh en la Granada nazarí antes de la caída, y esto se 
                                                
361 Ver la introducción de Tuhfat al-fawa,id, [folio 2 v].
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puede apreciar desde la primera teoría, es decir: Tomar en consideración las 

divergencias jurídicas, de la que tratan las primeras cuestiones.

 Otro aspecto destacable de la obra se refiere a que el propio autor, Abu Yahya

Ibn ,Asim no se limitó a recopilar y transmitir teorías jurídicas, sino que además 

aportó sus propias críticas y juicios.

Ibn ,Asim era un jurista muy riguroso en su análisis, además era consciente de 

las casuísticas de la escuela malikí (Furu, al-madhab al-maliki). Presentaba 

diferentes puntos de vista y antes de poner fin a cualquier tipo de discusión 

justificaba su opinión, que en muchas ocasiones era diferente a la de sus 

maestros. 

Hemos dado ejemplos de desacuerdos con sus maestros, los cuales resumimos 

en breves puntos:

- En la cuestión (75) critica a su maestro Abu l-Qasim Ibn Siray en cuanto al 

asunto de la esclava. 

- En la cuestión (113), Ibn ,Asim opinaba lo mismo que Ibn Rusd, sin embargo 

no estaba de acuerdo con la sentencia de Ibn al-Hayy (m. 529 H/1134) a 

propósito de un animal que causó una disputa entre un cristiano y un musulmán 

en tiempos de la tregua. Ibn ,Asim opinaba que el cristiano era el dueño, ya que 

los musulmanes en el  momento de la tregua debían cumplir las cláusulas del 

acuerdo y el cristiano en este caso debía sentirse seguro y tener a salvo sus 

propiedades: dinero, casa, familia, etc.

- En el caso judicial (27), Ibn ,Asim  no comparte la misma idea de al-Satibi,

pues mientras éste consideraba que, en caso de ausencia o desaparición del 

procurador, el contrato no se debía prolongar, Ibn ,Asim  mantenía que la 

renovación era obligatoria en tanto que no hubiera certeza de su muerte.

- En las cuestiones (76 y 78) se plantean las condiciones para que se invalide la 

compra de pisos. Mientras que Sa,id Ibn Lubb opinaba que la casa se debía 

devolver al  vendedor por no haber explicado y aclarado al comprador el defecto 

mencionado en dichas causas, Ibn ,Asim opinaba que los defectos mencionados 

-como podían ser la aparición de hormigas y chinches-, no se consideraban, 

según determinados juristas, defectos que invalidaran la compra. A cambio Ibn 

,Asim proponía que se rebajara el precio de la casa. 
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Cuando Abu Bakr Ibn ,Asim -padre de Abu Yahya- compuso un verso en su 

uryuza (al-,Asimiyya) donde trataba la misma cuestión, consideró la aparición de 

chinches un defecto que invalidaba la compra de la casa. Ibn ,Asim, nuestro 

autor, afirmó que la expresión de su padre, a saber: “gran número de chinches”, 

no especificaba cuántas eran; tendría que haber dicho “plaga de chinches”. 

Además esta sentencia de invalidación de la compra de una casa por la aparición 

de chinches no era conocida por la gente, puesto que, en realidad, fue una 

sentencia de los musawirun -los consejeros de Córdoba- en un caso específico 

que ocurrió en el cual se revocó la compra de una casa. (Ver las mismas causas 

anteriores 76 y 78).

- En la cuestión (122), en el verso 1497, Abu Bakr Ibn ,Asim no vio ningún 

inconveniente en que un vecino hiciera obra en su casa, aun cuando esto  

impidiera la entrada del sol y del aire. Sin embargo, su hijo lo criticó por 

generalizar, ya que él consideraba que la sentencia tenía que ser diferente si en la 

casa del vecino se encontraba un patio o una terraza, pues en este caso la obra no 

debía ser efectuada. Del mismo modo, cuando el vecino de alguien que tenía un 

pozo quiso perforar otro, los juristas emitieron una fetua donde lo impedían. E 

igualmente estuvieron de acuerdo en que, si se había perforado un pozo lejos y 

esto había hecho que se secara el pozo de otro, entonces el primero debía cerrar 

su pozo. 

- En el dictamen (31), Ibn Siray niega la transmisión de la herencia en caso de la 

muerte de uno de los esposos dentro de los matrimonios celebrados en las zonas 

montañosas situadas al este de Málaga, en donde se retrasaban los contratos y 

los certificados de consumación del matrimonio. Su pretexto era que faltaba la 

fórmula, y esto era imprescindible para consumar el matrimonio. 

Ibn Siray no consideraba válido ese tipo de matrimonio debido a que el retraso 

en escribir el documento y la certificación de matrimonio no daba evidencia de 

que el contrato se llevara a cabo en ese preciso instante, tal como debería ser.

Por tanto, si para Ibn Siray ese tipo de matrimonio era nulo por el hecho de 

omitir una condición imprescindible para que se llevara a cabo el contrato de 

matrimonio, todo lo que se derivara de éste, como por ejemplo, la transmisión de

la herencia, quedaba automáticamente anulado.
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En el comentario sobre el dictamen de su maestro, Ibn ,Asim coincidía con al-

Maqri , que decía en  su obra: al-Kulliyyat al-fiqhiyya, que en todo contrato, lo 

que se debe considerar es el contenido y no la fórmula.  

  

 Abu Yahya Ibn ,Asim: el jurista, el muftí, al-nawazili (jurisconsulto) y el cadí.

Muestra de la personalidad ilustrada de Abu Yahya en el marco jurídico, son las 

discusiones y desacuerdos, transformados en polémicas divergencias sobre 

temas de Derecho de la actualidad andalusí, con al-Imam Muhammad al-

Saraqusti, muftí también de Granada, que al-Wansarisi detalló en al-Mi,yar al-

mu,rib. La más larga cuestión socio-jurídica y económica desarrollada entre los 

dos fue la nazila –cuestión- de Galera, que consistía en que los habitantes de 

Baza preguntaron a Abu Yahya Ibn ,Asim si podían comprar los bienes de los 

cristianos que habían tomado como botín a los musulmanes de Galera. La 

respuesta fue negativa, porque tenían con ellos un pacto de promesas durante la 

época de la tregua. 

El muftí Muhammad al-Saraqusti no compartía con Abu Yahya la misma idea 

sobre esta cuestión, que fue estudiada en diecisiete páginas del Mi,yar.

La segunda fetua de Abu Yahya, que aparece también en la misma obra de al-

Wansarisi, trata acerca de una pregunta que le hicieron sobre un hombre que 

reconoció que sus hijos adoptivos recibieron una cantidad de dinero como 

herencia de su madre. Después de un año y medio, el hombre compró una casa 

cuyo valor igualaba la cantidad heredada por los hijos. Dos o tres años después, 

el hombre falleció y sus herederos pidieron el valor correspondiente a los gastos 

de manutención  de los hijos adoptivos que el padre había tenido durante este 

tiempo. Sin embargo, el padre no había dejado consentimiento alguno sobre este 

asunto.  

Sólo estos dos dictámenes jurídicos fueron recogidos por al-Wansarisi, y no “un 

buen número de dictámenes”, como se decía en el apartado correspondiente a la 

biografía de Abu Yahya Ibn ,Asim en Enciclopedia de la cultura andalusí.

Sin embargo, su obra Sarh al-Tuhfat –base de nuestro tesis- conserva un caso de 

sentencia judicial identificado como cuestión (122), en el que decía Abu Yahya:

“entre los casos que me han ocurrido hay una sentencia mía que fue ejecutada 

en relación con la cuestión en que yo impedía la obra en la casa del vecino, 

porque impedía la entrada del sol y del aire”. 
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 Las Nawazil de Abu Yahya Ibn ,Asim abordan muchos y variados asuntos de 

mu,amalat, como ya hemos expuesto  al desarrollar el ámbito contractual.

 Las Nawazil ofrecen una visión detallada de la organización y funcionamiento 

de las instituciones administrativas del sistema judicial de la Granada nazarí.362

 Las Nawazil contienen numerosas referencias a los aspectos socio-económicos.

 Las Nawazil de Abu Yahya Ibn ,Asim señalan aspectos importantes de la vida 

diaria y ofrecen una materia muy rica que nos acerca al conocimiento de la 

cotidianidad del reino de Granada en el siglo XV. 

 Las Nawazil nos permiten rectificar datos históricos, como muestra el  ejemplo 

que contiene la nazila (21), que trata el caso en que le preguntaron a Ibn Siray 

sobre lo que la ley decía en referencia a los desaparecidos en batalla, en este 

caso sobre los desaparecidos en la batalla de Lorca, que se conoce en las fuentes

castellanas como la batalla de los Alporchones.

Acerca de esta batalla, Bensarifa dijo: “debió ocurrir antes del año 848/1444 

porque en este año murió Ibn Siray, el que emitió el dictamen".363

Hemos comprobado esta fecha y hemos encontrado lo siguiente:  

Este acontecimiento no se registró en las fuentes árabes hasta que apareció el 

diván de al-Basti, editado por Bensarifa, que citó en este diván una fecha de la 

batalla distinta: el viernes 25 de safar 856/17 marzo 1452.364

Las fuentes castellanas contienen dos versiones. La primera de ellas la resumió 

el emir Sakib Arsalan del siguiente modo: 

En 1452 salió de Granada un gran ejército bajo la comandancia de Muhammad 

Ibn ,Abd al-Barr, que era ministro del rey de Granada Muhammad Ibn ,Utman. 

                                                
362 Ver el ámbito judicial.

363 Bensarifa, “Al-turat  al–hadari al-mustarak”, p. 224.
364 Bensarifa, al-Basti, p. 171.
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Cuando entraron en Murcia, los cristianos les salieron al paso en el lugar 

denominado Alporchones".365

La segunda versión fue citada por Salah Yarrar en el capítulo “al-Awda, al-

Siyyasiyya fi ,asr al-Mu,allif” de la edición de la obra de Abu Yahya Ibn ,Asim,

Yannat al-rida, realizada por él. Esta versión se basa en los datos de la obra de 

Luis Seco de Lucena Muhammad IX Sultan De Granada, y dice así: 

El 17 de marzo de 1452 (25 de safar del año 856 de la hégira), el ministro Abu

Ishaq Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr encabezó un ejército... que penetró en tierras 

castellanas por la parte de Murcia hasta llegar a la ciudad de Lorca y toparse 

con los castellanos en un emplazamiento llamado Alporchones".366

Ibn Siray emitió el dictamen a partir del año 856/1452, y prueba de esto es el 

documento (número 3), citado por López de Coca, en el que decía: “El 24 de 

julio de 1453/yumada II 857, el gran visir Abu-l-Qasim Ibn Siray escribió al 

consejo de Sevilla dándole la notificación de la muerte de Muhammad al-

Aysar.”367

Como consecuencia de todo lo anterior, resulta que la batalla no ocurrió antes 

del año 848/1444, y que Ibn Siray no murió en ese año –como afirmó Bensarifa, 

sino que seguía vivo en el año 857/1453. 

Así pues, los investigadores Abu al-Ayfan368 y Bensarifa se equivocaron al 

considerar el año 848 como el año en que murió Ibn Siray.

 Las Nawazil confirman otros datos históricos, como es la confirmación del 

nombramiento de Abu Yahya Ibn ,Asim como munaffid al-ahkam, en safar de

857369 (11  de febrero de  1453). A esto apunta la nazila sobre la cuestión del 

bloqueo de las finanzas de al-Basti llevado a cabo por el Nazir al-Ahbas

(director del habiz) porque al-Basti había empezado a trabajar y abandonado las 

clases. Esto hizo surgir un debate que se transformó en polémica entre muftíes 

de las dos orillas, y el Nazir obtuvo una fetua a su favor, emitida por al-Mawwaq 

-muftí de Granada. Sin embargo, la fetua del jurista Ibn Manzur fue emitida en 

                                                
365 Sakib Arsalan, Al-Hulal al-sundusiyya fi al-ajbar wa al-Atar al-Andalusiyya, 3, ed. Mansurat Dar 
Maktabat al-Hayat, Beirut, 1358/1939, pp. 445-446.
366 Ver Salah Yarrar, “al-Awda,”, p. 30. De la obra L. S. de Lucena, Muhammad IX, pp. 222-224.
367 López de Coca, “Revisión de una decada”, pp. 88-89. Doc, nº3. Francisco Vidal Castro. “Historia”, p.
182.
368 Abu al-Ayfan, Fatawa Ibn Siray, op, cit.
369 al-Maqri. Azhar, VI, p. 161
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el sentido opuesto. Ante esta compleja situación, al-Basti decidió recurrir 

directamente a uno de los más poderosos, a Abu Yahya Ibn ,Asim munaffid al-

ahkam, quien  fue designado para este cargo en el mismo año en que esto 

ocurría, como informó Bensarifa.370

 Otros aspectos de la personalidad de Abu Yahya Ibn ,Asim son su calidad de

intelectual, embajador o sociólogo, en general, era un hombre ilustrado, de gran

cultura.

 El título de la obra Tuhfat al-fawa,id de Abu Yahya Ibn ,Asim lo hemos 

encontrado en  una sola copia. Se trata de la copia n˚2017 de al-Jizana al-

Hasaniyya (Biblioteca Real de Rabat), en cuyo explicit dice: “El título de esta 

obra es: Tuhfat al-fawa,id… y su fecha de finalización es el martes 1 de 

muharram de 1095 H”. 

2- CONCLUSIONES SECUNDARIAS.

 Rectificaciones de nombres de autores y personas:

1- En lo que concierne  a Abu Bakr Ibn ,Asim (m. 829/1426), el autor de la 

Tuhfa, y a Abu Yahya Ibn ,Asim, el mártir, (m. 813/1410) son considerados en 

todas las fuentes como hermanos, pero en realidad eran primos. Prueba de ello, 

es:

a) Abu Yahya, en Yannat al-rida, afirma que Abu Yahya, el mártir, era primo de 

su padre.371

b) Ibn al-Azraq, alumno de Abu Yahya, cuando habló de Abu Yahya, el mártir, 

dijo que era primo del Qadi Abu Bakr.372

c) Es extraño que, en Nayl al-Ibtihay y Kifayat al-muhtay, Ahmad Baba al-

Tunbukti cortara la frase de Ibn al-Azraq en la cual afirmaba que Abu Yahya, el 

mártir, era primo de Abu Bakr.373

Los investigadores se basaron sobre las fuentes del al-Tunbukti, que en realidad 

no fue fiel al copiar lo que decía Ibn al-Azraq.  

                                                
370 Muhammad Bensarifa, al-Basti, pp. 51-78
371 Ibn ,Asim, Yannat al-rida, II, Hoja 227, ver Salah Yarrar, “al-Awda,”, I, p 40.
372 Ibn al-Azraq. Rawdat, p. 721.
373 Véase Ahmad Baba al-Tunbukti, Nayl, II, nº 595, p. 152. Kifayat al-muhtay, II, p. 120.
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d) En la cultura árabe se considera al primo del padre como si fuera el tío y, por 

respeto, siempre se llama tío. 

e) No es lógico que Abu Bakr Ibn ,Asim y Abu Yahya Ibn ,Asim, dos hermanos  

tengan el mismo nombre: Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. 

Muhammad Ibn ,Asim.

2 - Sobre al-Maqri y al-Maqqari, Abd l-Qadir Zemama realizó un trabajo: 

“al-Maqri wa l-Maqqari Tahqiq ,ilmi fi dabt kalimat al-Maqri” (Estudio y 

edición crítica del término), y lo finalizó diciendo que al-Maqri es el término 

exacto, citando numerosos argumentos, entre los que figuran los siguientes: 

a) Era de Maqra, pueblo que aún existe hoy en Argelia.

b) El texto más antiguo que poseemos es el del geógrafo Yaqut al-Hamawi (m. 

626), quien identificó dicho pueblo con el nombre de Maqra.

c) Ibn Jaldun (m. 808) se encontró con al-Maqri (m. 758), e informó sobre el 

pueblo de Maqra, y asimismo sobre nuestro personaje, vocalizando la palabra 

“al-Maqri”. 

 Aclaraciones sobre obras:

- Nayl al-muna mina al-muwafaqat de Abu Bakr Ibn ,Asim.

Todos los investigadores están de acuerdo en que Abu Bakr Ibn ,Asim compuso 

un compendio métrico del Muwafaqat de al-Satibi y lo títuló: Nayl al-muna fi

,ijtisari al-muwafaqat. Sin embargo, Muhammad Mahmud al-Sanqiti (m. 

1323/1902), en su obra: Ashar al-Kutub al-,Arabiyya bi jaza,in makatib dawlat 

Hispanilla (manuscrito de Dar al-Kutub al-Wataniyya, Túnez, bajo el nº 18675),  

contó que había otro alumno de al-Satibi de la localidad de Guadix que decidió

llamar a su compendio métrico: Nayl al-muna  mina al-muwafaqat (manuscrito

del Escorial bajo el nº1164). 

Al comprobar el incipit y el explicit  de éste último manuscrito, llamó nuestra 

atención el hecho de que la fecha de finalización se llevó a cabo en los últimos 

días del mes de rabi, al-tani del año 820 (véase folio 88 v). Basándonos sobre el 

dato de Abu Yahya Ibn ,Asim, hijo de Abu Bakr, que decía  que su padre fue 

nombrado qadi en la ciudad de Guadix en safar de 820, esto significa que Abu 

Bakr terminó la obra tres meses después de establecerse como juez en su nueva 

residencia de Guadix. De todo esto resulta que Abu Bakr Ibn ,Asim, el alumno 

de al-Satibi, logró lo que deseaba desde hacía tiempo: Nayl al-muna (obtención 
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del deseo). No compartimos la misma idea que Muhammad Abu al-Ayfan, quien

afirma que se trata de los títulos de dos obras distintas374. Por el contrario, 

estamos convencidos de que se trata de una sola obra, la de Abu Bakr Ibn ,Asim,

y que la diferencia en los títulos puede ser debida a los copistas. La 

investigación sobre este tema será de gran interés.

. 

  
 

  

                                                
374 Véase Abu al-Ayfan, Fatawa , op. cit., p.65.
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GLOSARIO DE TÉRMINOS JURÍDICOS
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GLOSARIO DE TÉRMINOS JURÍDICOS

,Adala (cualidad que comprende probidad religiosa e integridad moral)

Ahbas, Hubus (habiz)

Ahkam (casos judiciales y sentencias)

al-,Alim (el sabio).

al-,Allama (Erudito)

al-Ayman al-Llazima (“los juramentos constrictivos” –es una expresión que utiliza 
el esposo para reforzar su juramento, amenazando de que en caso de que ocurra lo 
que dice, sea lo que sea, divorciará a su esposa)

Aywiba (respuestas legales)

Damin al-darak (garantía de la consecuencia de cualquier acto)

Faqih (el jurista)

Fetuas (formularios notariales, dictamenes), yastaftunak (pedir una fetua)

Fiqh (jurisprudencia islámica)

Furu, al-madhab al-maliki (las casuísticas de la escuela malikí), (derivaciones)

,Ibadat (el culto), (derecho ritual)

,Idda (plazo de espera tiempo o período obligatorio para contraer nuevas nupcias)

,Iddat al-wafat (plazo de espera después de la muerte del marido antes de volver a 
contraer matrimonio; cuatro meses y diez días para la mujer que tiene regla, 
mientras que las mujeres que pasaron la edad de menopausia su espera será de tres 
meses exactos, las mujeres embarazadas deben esperar hasta terminar el embarazo)

,Iddat almutallaqa (las divorciadas deberán aguardar el paso de tres períodos 
menstruales para que se aseguren la indemnidad de la matriz y para la posibilidad de 
una reconciliación)

Ijtilaf (divergencia de opiniones)

Iqala (rescisión o anulación).

Istafta (pedir una fetua),

Istihsan (opción preferencial)

Istijara (oración para pedir a Allah que le escogiera lo mejor ante un asunto 

delicado).  

Itbat (demostración

Iyma, (consenso) 

Iytihad (interpretación de los asuntos jurídicos)
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al-Jatib al-Balig (predicador elocuente)

Jul, (procedimiento donde la mujer tiene el derecho de solicitar el divorcio), 

(repudio). 

hukm sar,i:  (norma, regla, principio jurídico)

al-Huyya (convencedor)

Kafir (incrédulo)

al-Makruh (reprobado)

al-Mandub (recomendable)

Maqasid al-sari,a -la finalidad de la legislación islámica

Masa,il (cuestiones)

al-Masalih (los intereses generales indeterminados)

al-Masalih al-mursala (guardar el interés público)

Mashur" (lo reconocido)

al-Mihrab (hornacina en el muro de la mezquita que indica la dirección a La Meca)

Mu,amalat (asuntos contractuales, Derecho Civil)

al-Mubah (permitido).   

Muddat al-ta,mir (la media de vida) cuatro meses y diez días 

Mufti (el especialista en el fiqh, el capacitado para interpretar los textos de la Sari,a 
y emitir   respuesta), el muftí, el jurisconsulto

al-Muharram (prohibido)

Mujalif (la persona que toma un camino diferente al que se le ha aconsejado)

el muytahid (sabio de la ley islámica que realiza un esfuerzo interpretativo)

Munaffid al-ahkam (cargo especializado en distintos asuntos, por ejemplo guardar 
los derechos asegurados por el Sultán a los cadíes, secretarios de los juzgados, los 
jeques y los predicadores)

Munayat (conversación confidencial)

Muqallid (imita otras sentencias)

Mura,at al-jilaf  (tomar en consideración las divergencias jurídicas).

Mustafid (lo divulgado, lo difundido)

al-Muta,ajjirun (jurídicos modernos)

Nafaqa (el mantenimiento económico de la mujer).

Nawazil (los sucesos y acontecimientos, que incluyen cuestiones doctrinales, o de 
culto, o de asuntos contractuales o cuestiones relacionadas con la ética y buena 
conducta, que se plantean en la realidad de la vida corriente de la gente, que requiere 
inmediatamente una respuesta del jurisconsulto, Se puede que estos incidentes o 
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casos reproduzcan de vez en cuando o  pueden ser únicas y a lo mejor antiguas o 
actuales),  (procesos, cuestiónes, consultas jurídicas).

Nazir al-Ahbas (director y administrador de habiz)

Nazir fi al-ahkam- inspector de los juicios

Nikah (matrimonio)

Nikah al-sigar (es un matrimonio de conveniencia: el padre o tutor ofrece a su hija 
en matrimonio a cambio de que el futuro marido ofrezca a su vez a su hija para que 
se case con el tutor de la primera)
nisab (parte de los bienes que están sujetos al pago del azaque)

Qadi (Juez ordinario), 

Qadi al-Yama,a (el juez supremo)

Qadi al-qudat (juez de las injusticias)

Qiyyas (la  analogía)

al-Rayih (lo preferible)

al-Siga (la fórmula matrimonial)

la Sunna (tradición profética)

Sahadat al-sama, (el testimonio de escucha)

al-Sari,a (la legislación islámica)

al-Sayj (el jeque)

al-Suf,a el retracto (el derecho que tiene el socio a tomar lo que vende su socio 

pagando su precio). 

Ta,lim asil (Institutos de ciencias del Islam).

Uryuza o Rayaz (p. Arayiz) (poema en metro)

al ustad (el maestro)

al-Usuliyyun (los principios de la religión) 

Waliyy (cercano a Allah)

al-Wayib (obligatorio)

El yamin (jurar)

Yamin ma,a sahid (juramento con un testigo)

Yamin munkir (el juramento de una persona que niega) –
el que se lleva a cabo como resultado de una demanda interpuesta

Yamin qada, juramento de acusación, juramento de (designio divino) –es el dirigido 
sobre quien se supone que está muerto o desaparecido o una situación parecida.

al-Zahiri (el literalismo)
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  الإھـــــــــــــداء
  
  
  

ئا كم كان أملي كبیرا وفرحتي أكبر عندما كان حلمي أن أطرق باب بیتنا فیتلقاني والدي الحبیب مھن
، لم لا وقد قالھا سابقا، فرحا مسرورا ـ وعیناه تذرفان ـ "مرحبا بك یا دكتور"وبعبارة من عباراتھ المعتادة 

عند استقبالنا بمحطة القطار بوجدة أخانا الأكبر الأستاذ محمد قادما من القاھرة عبر الدار البیضاء، آنذاك 
شددت العزم وشمرت على ساعد الجد مقتفیا أثر ف. نقشت في ذاكرتي، تلك العبارات وتلك الصور المعبرة

أقدام أخي في التحصیل والطلب، ولكن الفرق بیننا ھو أنھ نھل من منابع الثقافة العربیة، من المشرق من 
بینما اتجھت إلى مركز الثقافة الإسلامیة في الغرب الإسلامي ـ سابقاـ وجسر " أم الدنیا كما یقال"مصر 

  . ثقافات والدیانات حاضراالتواصل الحضاري بین ال
  وكأن السید الوالد رحمة الله علیھ أرسل بعثتین متفرقتین، لمنطقتین مختلفتین والھدف واحد 

  .البحث عن الحكمة أنى وجدت في الشرق أم في الغرب
فھأنذا الیوم یا والدي الحبیب أتممت المھمة وحققت المرام، فلترقد بسلام وھناء وسأدعو لك ربي بالرحمة 

  .المغفرةو
  .وإلیك أھدي ثمرة المھمة ومقصد البعثة

  .وقد تحققت أمنیتي بتوفیق من المولى سبحانھ أولا ، وبمجھودك آخرا
  .أسأل الله تعالى أن یجعل مني ذلك الولد الصالح الذي یدعو لك بأن یرزقك الله السعادة الأبدیة آمین
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  ]مسألة مراعاة الخلاف والترجیح[ـ 1
  
 إحداھما مسألة الترجیح من الخلاف وثانیھما 1 الأبیات الكلام على مسألتینویتعلق ثالث ھذه/

  . مسألة مراعاة الخلاف وكلتاھما خطیرة
 بھ من الخلاف 2فإن مضمون كلامھ في البیت المشار إلیھ المستفاد منھ، تقلید ما أتى: أما الأولى

   فیھ الخلاف، وإنما أتى فیھ بالقــــــول 3أتمعللا بكون ذلك لاشتھار القائل یقتضي أن الأكثر من كلامھ لم ی
. مضمون كلامھ ھو الحق الذي لا معدل عنھ/ المشھور المعمول بھ في المذھب وھذا الذي اقتضاه   ]  ب3و[

 في ھذه 4والصواب الذي لا یحل أن یدان Ϳ بسواه والنصوص على اعتبار ذلك متظافرة وكثیرا ما یطرق
یسیرا من غیر مشاركة في أصولھ وظن أن جمیع ) ب2 //(5|والنصوص|لفقھ، المسألة الخطأ لمن شذا في ا

المسطور من الخلاف، إنما ھو للعمل بھ حكما وفتیا في المعاملات والعبادات أو لمن كان منحى نظره في 
 الأقوال التي ینقلھا الأصولیون؛ وھو التخییر في مسائل الخلاف محرفا 7 الأخذ بأخذ6الفقھیات مبینا عن

 لھ من ذلك في بابي الحكم 9 من بعض فضلاء الأصحاب، فتقع8ن موضعھ على ما كان یجري بھ البحثع
  .والفتیا نوادر تنافي التحقیق جملة

  التبیین لسنن المھتدین في كتاب-رحمھ الله- وھذه المسألة المشار إلیھا قد بسط القول فیھا الباجي 
 شاء، دون 11 مالك وأصحابھ بأیھما10 الأخذ من أقاویلوربما زعم بعضھم، أن النظر والاستدلال: "فقال

 منھا لوجھ یوجب لھ ذلك فیقضي في قضیة بقول مالك وإذا 12|ما مال|أن یخرج عنھا ولا یمیل إلى 
 وإنما 13|تجدد لھ|تكررت تلك القضیة كان لھ أن یقضي فیھا بقول ابن القاسم مخالفا للقول الأول، لا لرأي 

  .ذلك بحسب اختیاره
 14لقد حدثني من أثقھ أنھ اكترى جزءا من أرض على الإشاعة ثم إن رجلا آخر اكترى باقيقال و

الأرض فأراد المكتري الأول أن یأخذ بالشفعة وغاب عن البلد، فأفتي للمكتري الثاني بأحد الروایتین عن 
 في المسائل مالك ألا شفعة في الإجارات، قال لي فوردت من سفري، فسألت أولئك الفقھاء؛ وھم أھل حفظ

وصلاح في الدین عن مسألتي، فقالوا ما علمنا أنھا إذا كانت المسألة لك أخذنا لك بروایة أشھب عن مالك 
  . بالشفعة فیھا فأفتاني جمیعھم بالشفعة فقضى لي بھا

قال وأخبرني رجل عن كثیر من فقھاء ھذا الصنف مشھور بالحفظ والتقدم أنھ كان یقول معلنا 
  . َّذي لصدیقي علي إذا وقعت لھ حكومة أن أفتیھ بالروایة التي توافقھغیر مستتر أن ال

ولو اعتقد ھذا القائل أن مثل ھذا لا یحل لھ ما استجازه ولو استجازه لم یعلم بھ، ولا : "قال الباجي
وكثیرا ما یسألني من تقع لھ مسألة عن الإیمان ونحوھا لعل فیھا روایة ولعل : "قال". أخبر بھ عن نفسھ

یھا رخصة وھم یرون أن ھذا من الأمور الشائعة الجائزة ولو كان یتكرر علیھم إنكار الفقھاء لمثل ھذا لما ف
لا خلاف فیھ بین المسلمین ممن یعتد بھ في الإجماع 15|مما|طلبوا بھ ولا طلبوه مني ولا من سواي وھذا 

 بذلك من 16الذي یعتقد أنھ حق، رضيأنھ لا یجوز ولا یسوغ ولا یحل لأحد أن یفتي في دین الله إلا بالحق 
رضیھ و سخطھ من سخطھ، وإنما المفتي مخبر عن الله تعالى في حكمھ فكیف یخبر عنھ إلا بما یعتقد أنھ 

                                                
   كتبت الھمزة على الیاء 1
  . كتبت الألف ممدودة2
  ".لم یأتي" كتب الفعل المضارع بدون جزم 3
  "یطرأ): "ش( في 4
  ).ع(دة من  الزیا5
  "على): "ع( في 6
  "بأحد): "ش( في 7
   كتبت بالتاء8
  "فیقع): "ش(و) ع( في 9

  "أقوال): "ع( في 10
  "بأیھا): "ع( في 11
  ).ع( الزیادة من 12
  ).ع( التصویب والزیادة من 13
  "بقیة): "ع( في 14
  ).ع: ( الزیادة من15
  ".رضا" كتبت 16
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.  الآیة﴾وأن احكم بینھم بما أنزل الله ولا تتبع أھواءھم﴿: والله یقول لنبیھ علیھ السلام. 1|أوجبھ|حكم بھ و
  یفتي بما یشتھي أو یفتي زیدا بما لا یفتي بھ عمرا لصداقة تكون بــیــنھـــما  المفتي أن 2|لھذا|فكیف یجوز 

من الحق فیجتھد / أو غیر ذلك من الأغراض، وإنما یجب للمفتي أن یعلم أن الله أمره أن یحكم بما أنزل الله  ]      أ4و[
  علم والاجتھاد إلا بتوفیــقفي طلبھ، ونھاه أن یخالفھ وینحرف عنھ، وكیف لھ بالخلاص مع كونھ من أھل ال

  -انتھى–". الله وعونھ وعصمتھ  ]  ب4و [

                                                
  ".وأوجب): "س( في 1
  ).ع (: الزیادة من2
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  ]شراء أھل البدو الطعام بالدین أیام الجدب [-2

  
  : فنقل عنھ أنھ سئل- رحمھ الله– 1وتكلم عنھا الإمام المازري/
 في ھذا الزمان والضرورات تبیح المحظورات؛ عن معاملة 2ما یقول فیما اضطر الناس إلیھ"

 فإذا 4 أھل البدو في سني الجدب، إذ یحتاجون إلى الطعام فیشترونھ بالدین إلى الحصاد أو الحداد،3ءفقرا
الأجل قالوا لغرمائھم ما عندنا إلا الطعام، فربما صدقوا في ذلك، فیضطر أرباب الدیون إلى أخذه 5دخل

 الدیون 6من أربابمنھم خوف أن یذھب حقھم في أیدیھم، بأكل أو غیره لفقرھم ولاضطرار من كان 
 بالبادیة أیضا مع ما في الـمذھب في ذلك من الرخصة إن 7حضریا یرید الرجوع إلى حاضرتھ، ولا أحكام
لذلك وغیره عن بیوع الآجال، ) أ3//( من فقھاء الأمصار8لم یكن ھنـالك شـرط ولا عادة، وأباحھ كثیر

  9.خلافا للقول بالذرائع
  

  :فأجاب    
ھ إباحة أخذ الطعام في ثمن الطعام وھو جنس مخالف لما اقتضى فھذا إن أردت بما أشرت إلی    

ممنوع في المذھب، ولا رخصة فیھ عند أھل المذھب كما توھمت، قال ولست ممن أحمل الناس على غیر 
 والتحفظ على الدیانات كذلك 10َالمعروف المشھور من مذھب مالك وأصحابھ لأن الورع قلَّ بل كاد یعدم،

من مخالفة المذھب 11 وكثر من یدعي العلم ویتجاسر على الفتوى، ولو فتح لھم بابوكثرت الشھوات
ُلاتسع الخرق على الراقع، وھتك حجاب ھیبة المذھب، وھذا من المفسدات التي لا خفاء بھا، ثـــم أتـــــــــم  ْ َ  

  12./الجواب]   ب4و[

                                                
ِالمعلم بفوائد "مصنف كتاب .المالكيالعلامة البحر المتفنن أبو عبد الله، محمد بن علي بن عمر بن محمد التمیمي المازريالمازري الشیخ الإمام 1 ْ ُ

لكي في عشرة لعبد الوھاب الما" التلقین"في الأصول، ولھ توالیف في الأدب، ولھ شرح كتاب " المحصولإیضاح"ِّومصنف كتاب " شرح مسلم
مولده بمدینة المھدیة من إفریقیة، .جعفر بن یحیى القرطبيالقاضي عیاض، وأبو :حدث عنھ .كان بصیرا بعلم الحدیث. أنفس الكتبأسفار، ھو من

قیده ابن . كسرُبلیدة من جزیرة صقلیة بفتح الزاي وقد ت:َومازر .في ربیع الأول سنة ست وثلاثین وخمس مائة ولھ ثلاث وثمانون سنةوبھا مات
فأثر ھذا . بحفظ صناعتي لأعدمتك المسلمینلولا التزامي:مرض مرضة، فلم یجد من یعالجھ إلا یھودي، فلما عوفي على یده، قالإنھ:قیل.خلكان

المازري یعرف "المدارك"وقال القاضي عیاض في . فیھ، وكان ممن یفتي فیھ كما یفتي في الفقھعند المازري، فأقبل على تعلم الطب حتى فاق
النظر، أخذ عن اللخمي وأبي محمد عبد الحمید السوسي ھو آخر المتكلمین من شیوخ إفریقیة بتحقیق الفقھ، ورتبة الاجتھاد، ودقة: قالثم. بالإمام

. فقھ منھ ولا أقوم بمذھبھمالأرض أالفقھ والدین، وتقدم في ذلك، فجاء سابقا، لم یكن في عصره للمالكیة في أقطاروغیرھما بإفریقیة، ودرس أصول
َّقلمھ أبلغ من لسانھ، ألف في الفقھ والأصول، الفتیا في الفقھ، وكان حسن الخلق، ملیح المجالسة، كثیر الحكایة والإنشاد، وكانإلیھ كان یفزع في

    )408رقم . (186ص.  سابقمرجع.  شجرة النور الزكیة.لأبي المعالي الجویني" البرھان"وشرح ،"التلقین"وشرح كتاب مسلم، وكتاب 
  ".ما تقول فیما اضطر إلیھ الناس): "ع( في 2
  ".فقھاء): "ع( في 3
  .9/229". الجذاذ: "وفي المعیار". الجداد): "ع(كتبت في  4
  ".حل): "ع( في 5
  ". من أھل) "ع( في 6
  ".حكم) "ع( في 7
  .9/229". وإباحة كثیرة"كتبت :  التصویب من المعیار8
  . 9/229". لما في القول بحمایة الذرائع" ):المعیار( في 9

  ".یذھب): "ع( في 10
  "بابا"كتبت :  التصویب من المحقق11
وھذا من المفسدات التي لا خفاء بھا، ولكن إذا لم یقدر  : " وحتى تتضح الأمور أكثر ونستكمل الفتوى فإننا نورد ما أورده الونشریسي في المعیار12

 بھ إلا أن یأخذ منھ طعاما فلیفعل ذلك على وجھ یسوغ بأن یأخذ الطعام منھم من یبیعھ على ملك منفذه إلى الحاضرة، ویقبض على أخذ الثمن باع
  .    230- 9/229. المعیار. انظر الونشریسي. انتھى". البائع الثمن ویفعل ذلك بإشھاد وبینة من غیر تحیل على إظھار ما یجوز وباͿ التوفیق
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  ]ھل یصح میراث المرتد إن رجع إلى الإسلام أم لا؟ [-3

  
رحمھ الله بالعرض في أثناء جوابھ عن مسألة، ونص  1كلم علیھا الإمام أبو إسحاق الشاطبيوقد ت/

  :كتابھ المتضمن السؤال والجواب ومن خطھ، نقلت
الحمد Ϳ، یا أخي، وصل الله سعادتكم، وبلغكم في الدارین إرادتكم، یسلم علیكم محبكم فلان لطف "    

 إرثھ في أبیھ 2|لھ| فیھ مسألة المرتد الذي أخبر أنھ إن صح الله بھ، ویعرفكم بوصول كتابكم، تذكرون
المتوفى بعد ارتداده فإنھ یراجع الإسلام، وأن أھل موضعھ راغبون في إسلامھ خوفا من عادیتھ على بلده 

 في المسألة، وھل یصح 4 من محبكم الجواب بما یقتضیھ الحكم الشرعي3إن بقي على ارتداده، فرغبتم
 أم لا؟ ویظھر من مجموع ما حكیتكم في كتابكم أن المقصود وجود قول بجواز 5الإسلاممیراثھ إن راجع 

  . كان شاذا في المذھب وفي غیر المذھب6میراث ذلك المرتد إن أسلم وإن
  

  .-وباͿ التوفیق-: والجواب    
 مات  التركة، فإذا7أن قاعدة مذھب مالك أن سبب انتقال ملك الموروث إلى الوارث الموت لا قسم    

الموروث انتقل الملك بأثر حصول الموت إلى من كان وارثا شرعا قسمت التركة أم لا، وعلى ھذا المعنى 
 9 نصوص مالك وابن القاسم وغیرھما في المدونة وغیرھا، فلاحظ في ذلك للمرتد راجع الإسلام8تظافرت

لمذھب وعلى قواعد الشریعة، قبل القسمة أم لا، وإن جاء نقل في المذھب بخلاف ھذا فمشكل على قواعد ا
  وأیضا فما ذكر أولا وھو المشھور المعمول بھ، ولا ینصرف إلى غیره مع وجود التقلید في الفتیا

وأنا لا أستحل إن شاء الله في دین الله وأمانتھ أن أجد قولین في المذھب فأفتى بأحدھما على / كزماننا،]  ب4و[
 لا أتعرض 10|و|مشھور والمعمول بھ فھو الذي أذكره للمستفتي التخییر مع أني مقلد، بل أتحرى ما ھو ال

  .لھ إلى القول الآخر فإن أشكل علي المشھور ولم أر لأحد من الشیوخ في القولین ترجیحا توقفت
وقد نقل عن الإمام المازري على إمامتھ أنھ كان لا یفتي بغیر المشھور من مذھب مالك، ومحلھ 

 الأمصار سوى مذھب مالك والفتوى بھا فھو أشد، لأنھا 11 مذھب علماءمن العلم ما قد علم، أما نقل
 في مسائل الخلاف لم نتفق فیھا، ولا رأینا من تفقھ 12|للجواب|بالنسبة إلینا مذاھب یذكر لنا منھا أطراف 

 علیھا، فنحن 14 دل على معانیھا، ولا حصل قواعدھا التي تنبني13|من|فیھا، ولا من عرف أصولھا، ولا 
والعوام على سواء، كما أنھ لا یحل للعامي الذي لم یقرأ كتابا ولا سمع فقھا أن یأخذ كتب الفقھاء فیھا 

                                                
كان الإمام الشاطبي إبراھیم بن موسى الغرناطي، العلامة المؤلف المحقق النظار أحد الجھابذة الأخیار، الفقیھ الأصولي المحدث أبو إسحاق  1

ًشغوفا بالعلم طالبا لھ من أھلھ، باحثا عن كنوزه كاشفا لأسراره، حیث جمع أصول العلوم الشرعیة ففقھ العربیة وفنونھا على ید شیخھ ابن الفخار،  ً ً و ً
 على ید شیخھ أبي عبد الله البلنسي، التفسیر على ید شیخھ أبي جعفر الشقوري، وفقھ الفقھ و الفتوى على ید شیخھ أبي سعید بن لب، و فقھ النحوفقھ 

الله المقري، و فقھ وفقھ أصول الفقھ على ید شیخیھ أبي عبد الله الشریف التلمساني وأبي علي الزاوي، و فقھ القواعد الفقھیة على ید شیخھ أبي عبد 
فیكون بذلك الإمام الشاطبي حاز فنون . العلوم اللسانیة على ید شیخھ أبي القاسم السبتي، و فقھ علوم الحدیث على ید شیخھ ابن مرزوق، الملقب بالجد
لاب، و أفصحت عن مراد الشارع، و كل علوم الشریعة، و ھذا ما أھلھ بعد ذلك لینتج نظریاتھ الفقھیة و الأصولیة التي أوقفت أھل العلم عندھا ط

لھ تآلیف نفیسة منھا كتاب الموافقات  في مقاصد الشریعة، الاعتصام، . كشفت لأھل العلم عنھ الحجاب، حیث عمت بھ فائدة كبیرة لأھل العلم
مرجع .  شجرة النور الزكیة. . م1388/  ھـ790توفي . والإفادات وصاحب النوازل والفتاوى التي جمعت وحققت من طرف المرحوم أبو الأجفان

    )856رقم . (332ص. سابق
  ).ع( الزیادة من 2
  ". فرغبت) "ع( في 3
  ".المرعي) "ع( في 4
  ".رجع إلى الإسلام) "ع( في 5
  ".ولو) "ع( في 6
  ".قسمة) "ع( في 7
  ". تضافرت ."232ص. 4ط.  ھـ1421. نشر مكتبة العبیكان.تحقیق أبو الأجفان. وفتاوى الشاطبي. 9/228.  المعیار في8
  ". فلاحظ في ذلك المرتد راجع للإسلام قبل الموت) "ع( في 9

  ).ع( الزیادة من 10
  ".مذاھب فقھاء): "ع( في 11
  ). ع( الزیادة من 12
  )ع( الزیادة من 13
  ".تبنى): "ع( في 14
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، ویفتي بما حصل منھا على علمھ، كذلك من لم یتفقھ في مذھب غیر مالك وإن كان إماما 1فیقرأھا لنفسھ
لتركة، لو كان مستحقا في مذھب مالك، اللھم إلا أن یرضى الورثة أن یعطوه من حظوظھم بقدر حظھ من ا

ھبة منھم لھ وتفضلا علیھ واستیلافا لھ لیرجع إلى دین الحق، فذلك لھم إن كانوا رشداء ممن یجوز فعلھم 
وا بأموالھم وأبوا من إعطائھ واستیلافھ أو كانوا ) ب3//(َفي أموالھم فھم أحق الناس بھذه الفضیلة، فإن شحُّ

 ذلك  فھم خلفاء بذلك لما 2|امتناعھ|أھل موضعھ إلى ممن یحجر علیھم ویضرب على أیدیھم فیذھب 
 ما 4 فالزكاة المالیة كافیة یعطى منھا بمقدار3یخافون منھ إن تمادى على ارتداده كما ذكرتم، فإن لم یفعلوا

. كان یرث أو أقل أو أكثر، لأن من مصارفھا المؤلفة قلوبھم، أو من بیت المال ھذا رأیي الذي أدین الله بھ
ل من ید وارثھ بمثل ما أشرتم إلیھ فلا أتقلده إن شاء الله على إخراج ما5الاستقامة فیھ وأما أن یتحایلوأسألھ 

  .6|تعالى انتھى|
، ومما یلزم بیانھ في ھذا الموضع 7أقول ما أشار بھ إلى المازري ھو ما تقدم من النقل عنھ آنفا

 وللعلماء في ذلك خلاف فقیل أن 9ي ھذا المحل الأئمة أن یعتمد ف8تعیین المشھور الذي اقتضى كلام ھؤلاء
 وجھ -رحمھ الله–المشھور ما قوي دلیلھ وقیل أنھ ما كثر قائلھ، وقد كان شیخنا أبو الحسن علي بن سمعة 

  إلى إفریقیة جملة أسئلة عن مسائل شتى تضمن بعضھا السؤال عن ھذه المسألة على الــخــصــــوص 
  ./ علیھونص ما وقع الجواب]       أ5و[

                                                
  . 233ص". فیقر بھا. "مرجع سابق. تحقیق أبو الأجفان. فتاوى الشاطبي في 1
  .9/229". اصطناعھ فھم فقھاء: "وفي المعیار). ع(لزیادة من  ا2
  ".تفعلوا): "ع( في 3
  .9/229".بقدر: " في المعیار4
  ".یحتال): "ع( في 5
  .9/229.  الزیادة من المعیار6
  ".أیضا): "ع( في 7
  ".ھذه"بدل ): ع( التصویب من 8
  ".العمل): "ع( في 9



8

  
  ]ھل یجوز الاجتھاد أو یلزم تتبع المشھور؟ [-4

  :السؤال التاسع/    
  .أیجوز لأحد من أھل زماننا أن یجتھد في حكمھ أو فتیاه أو یلزمھ تتبع المنصوصات وإلا وقف    
وعلى القاضي ھل یلزمھ تتبع المشھور أو لا، وعلى الأول ما المشھور؟ وخصوصا إذا عارض     

  .دونة الم1|و|الموطأ 
  

ومن خطھ . 3، أسمى الله بركتھ2فأجابھ الأمیر أبو عبد الله محمد الحسن بن السلطان أبي العباس    
  نقلت الجواب؛ 

   رحمة الله عز وجل - 4ریجوز لمن كان مثل شیخنا الإمام العالم الشھیر أبي عبد الله بن     
، - حفظ الله تعالى بقاءه ووالى ارتقاه-لغبریني مھدي عیسى ا/ وشیخنا الإمام العالم الشھیر أبي ،-علـیھ]   أ5و[

 ولا یحتاج إلى إقامة دلیل علیھ إذ العیان شاھد لنفسھ وͿ در -رحمھ الله تعالى-الاجتھاد في مذھب مالك 
  :القائل

  5"إذا افتقر النھار إلى دلیل      ولیس یصح في الأذھان شيء"    
ن المشھور وإن لم یوجد المنصوص غیره وإلا وأما من لم یبلغ رتبتھما فلا یجوز لھ الخروج ع    

وقیل ما كثر قائلھ حكاھما ابن . وقف، والمشھور اختلف المتأخرون في رسمھ، فقیل المشھور ما قوى دلیلھ
على ثلاثة، ویسمیھ الأصولیون 6وعلى القول الثاني فلا بد أن من یرید نقلتھ. بشیر وابن خویز منذاد

مسائل المذھب تدل : ""الجامع لأصول الفقھ "بن خویز منذاد في كتابھالمشھور والمستفیض أیضا، قال ا
على أن المشھور ما قوي دلیلھ، لا ما كثر قائلھ فقد أجاز الصلاة على جلود السباع إذا ذكیت وأكثرھم على 

ولم َ أكل الصید إذا أكل منھ الكلب 8 نوفیھ من غیر الطعام قبل قبضھ، وأجاز7|حق|خلافھ وأباح بیع ما فیھ 
یعتكس على القول بأن المشھور ما كثر قائلھ، إن بعض : " قال ابن رشد9یراع في ذلك خلاف الجمھور،

 فیھا المنع وعمل المتأخرون على الجواز، مثالھ التزام المرأة لزوجھا إرضاع 10|المشھور|المسائل وجدنا 
 الحولین فقط والذي جرت بھ ولدھا حولین ثم نفقتھ وكسوتھ حولین آخرین، والمشھور أنھ لا یلزمھا إلا

 وجوابھ أن لشیوخ المذھب المتأخرین كأبي عبد 11|ولزومھ|الأحكام واستقرت بھ الفتیا، جواز ھذا الشرط 

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
استمدت ھذه الدولة تسمیتھا من أحد اجداد .  محمد بن الحسن بن السلطان أبي العباس أحمد المستنصر أحد سلاطین الدولة الحفصیةأبو عبد الله 2

قام ابنھ . تونس على الموحدینأصبح ابنھ من بعده من عمال .  الأوفیاءابن تومرتوھو من رجالات )  م1195- 1174(الأسرة وھو أبو حفص عمر 
 استولى المرینیون على البلاد 14ي منتصف القرن بالاستیلاء على السلطة وأعلن استقلالھ وف)  م1249- 1228 (أبو زكریا الحفصيمن بعده الأمیر 

-1394 (أبو فارس عبد العزیز، و) م1394- 1370 (أبو العباس أحمدلكن بعد جلائھم استعادت الدولة الحفصیة حیوتھا ونشاطھا مع حكم كل من 
ً مركزا تجاریا مھما تونسأصبحت العاصمة . عرفت ھذه الفترة الاستقرار وعم الأمن أرجاء الدولة).  م1488- 1435 (أبو عمر یحیىثم )  م1434

  . انظر الشبكة العنكبوتیة
كفایة المحتاج انظر . محمد بن الحسن بن السلطان أبي العباس أنھ من تلامیذ ابن عرفة التونسيوكل ما وجدتھ في ترجمة أبي عبد الله   

  ).497رقم. (99ص. 2ج . 2000/ ھـ1421طبعة وزارة الأوقاف المغربیة . ت محمد مطیع. أحمد بابا التمبكتي. "رفة من لیس في الدیباجلمع
   

   ".رتبتھ): "ع( في 3
لم المبعوث على إمام المغرب وشیخ الإسلام العلامة المحقق القدوة النظار العا)   ھـ803- 716. ( محمد بن محمد بن عرفة، الورغمي التونسي4

لھ تآلیف عجیبة كمختصره الفقھي وتألیف في المنطق، وتألیفھ في الأصلین وأمالیھ الحدیثیة . رأس المائة الثامنة حسبما ذكره السیوطي في نظمھ
رقم . 313- 311ص. 2ج. نیةالمكتبة الثقافیة الدی. علي عمر.ت.  لابن فرحون"الدیباج المذھب"انظر . 311. 2ج. الدیباج. والقرآنیة والحكم الشرعیة

. 2ج . 2000/ ھـ1421طبعة وزارة الأوقاف المغربیة . ت محمد مطیع. أحمد بابا التمبكتي. "كفایة المحتاج لمعرفة من لیس في الدیباج). "583(
  ).497رقم. (99ص

  ".إذا احتاج النھار إلى دلیل***  ولیس یصح في الإفھام شيء ): "ع(ي  ف5
َ نقلتھأن یزید ): "ع( في 6 َ   والتصویب من المحقق". َ
  ).ع( الزیادة من 7
  ".وأجازوا إجازا): " ع( في 8
  ".خلاف المشھور): " ع( في 9

  ).ع( الزیادة من 10
  ).ع( الزیادة من 11
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 والقاضي أبي 4، والقاضي أبي بكر بن زرب3، وأبي الأصبغ بن سھل2، وأبي الولید بن رشد1الله بن عتاب
 وتصحیحا لبعض الروایات والأقوال عدلوا فیھا عن بكر بن العربي، واللخمي، ونظائرھم اختیارات،

والأحكام تجري . المشھور، وجرى باختیارھم عمل الحكام والفتیا لما اقتضتھ المصلحة وجرى بھ العرف
  .، وغیرھما من الشیوخرحلتھوابن رشد في . القواعدمع العرف والعادة، قالھ القرافي في 

الاجتھاد والعلم بالأدلة وأقوال ) أ4//(یمن لھ أھلیة وثمرة اختلافھم في المشھور ما ھو یظھر ف
فإن ھؤلاء لھم تعیین المشھور، وأما من لم یبلغ ھذه الدرجة وكان حظھ نقل ما . العلماء وأصول مأخذھم

وما اختلف فیھ التشھیر بین المغاربة . في الأمھات فلیس لھ ذلك ویلزمھ اقتفاء ما شھره أئمة المذھب
في الأكثر على ما شھره المغاربة، لأن المشھور عندھم وعند المصریین مذھب والعراقیین فالعمل 

قال بعض الشیوخ إذا اختلف الناس عن مالك في القول،  : " إقلید التقلید في5قال ابن أبي جمرة. المدونة
 مات َفالقول ما قالھ ابن القاسم، وذلك لأن ابن القاسم صاحب مالك أزید من عشرین سنة، ولم یفارقھ حتى

 إلا لعذر وكان عالما بالمتقدم من أقوالھ والمتأخر والاتفاق على الثقة 6رحمھ الله، وكان لا یغیب عن مجلسھ
  8|یـخـتـلـف|یجیب في المسائل بقول مالك الأخیر إلا حیث7|إنما|بعلمھ وورعھ وغلب على الظن أنھ 

 وقفا وحیرة، وحیث یكون رأي ابن القاسم یوافق 9لالمسائ/ قولھ، ولم ینقل أقوالھ نقلا مطلقا لأن ذلك یورث]  ب5و[
أقول فثبت بھذا أن مذھب ابن قاسم في : قول مالك الأول نبیھ على ذلكن فیحكي قولیھ ثم بقول، وثاني قولیھ

 أبو -رحمھ الله–، ولھذا قال الشیخ -رحمھ الله عز وجل-المدونة ھو المشھور ما لم یعارض قول مالك 
قالوا قول مالك في المدونة، أولى من قول ابن القاسم فیھا لأنھ : ""یده على التھذیبتقی" الحسن الطنجي في

وقول غیره فیھا . وقول ابن القاسم فیھا أولى من قول غیره  فیھا، لأنھ أعلم بمذھب مالك. الإمام الأعظم
  .أولى من قول ابن القاسم في غیرھا وذلك لصحتھا

                                                
في صفر سنة مات383 ولد سنة. مولى ابن أبي عتاب الأندلسي. أبو عبد اللهقرطبةابن محسن ، الإمام ، العلامة ، المحدث ، مفتي ابن عتاب 1

في الوثائق ، كتبھا عمره ، وما أخذ كان فقیھا ورعا عاملا ، بصیرا بالحدیث وطرقھ ، لا یجارى : بن بشكوالقال  .بن عبادالمعتمد وشیعھ462
الحق ، منقبضا  والأمثال ، صلیبا فيوكان متفننا في العلم ، حافظا للأخبار والأشعار. أربعین مؤلفا قرأ فیھا أزید من: علیھا من أحد أجرا ، یقال 

وكان شیخ أھل الشورى في زمانھ ، وعلیھ كان مدار الفتوى ، دعي . بنفسھ عن السلطان وأسبابھ ، متواضعا ، مقتصدا في ملبسھ ، یتولى حوائجھ
. 18ج. م2001/ ھـ 1422.مؤسسة الرسالة. علام النبلاءسیر أ. محمد بن أحمد الذھبي. مرارا ، فأبى ، وكان یھاب الفتوىقرطبةإلى قضاء

  .329ص
  

أبو الولید محمد بن أحمد بن أحمد بن رشد القرطبي المالكي، زعیم فقھاء وقتھ بأقطار الأندلس والمغرب ومقدمھم، المعترف لھ بصحة النظر،  2
 وبھا تلقى علومھ الشرعیة  ھـ،520/ھـ 450، ولد بقرطبة سنة  ھـ511ولي قضاء قرطبة سنة وجودة التألیف، الإمام العالم، شیخ المالكیة، 

وتخصص في دراسة الفقھ وأصولھ حتى صار من المجتھدین في المذھب المالكي وفاق أقرانھ وجمیع أھل عصره في الفقھ والفتوى وعلم الفرائض 
ختار بن المتحقیق ثلاث مجلدات بفتاواه في جمعت ". علیلالبیان والتحصیل لما في المستخرجة من التوجیھ والت"ألف . والأصول، أخذ عنھ عیاض

 .. 228ص. 505رقم . 2ج.  مرجع سابق. لابن فرحون"الدیباج المذھب". م1987 /ـ ھ1407الأولى،  الطبعة دار الغرب الإسلامي.الطاھر التلیلي
  )  413رقم . (190ص. مرجع سابق. شجرة النور الزكیة

  
 عبد الله الأسدي أصلھ من جیان سكن قرطبة وتفقھ بھا سمع من حاتم الطرابلسي وتفقھ بابن عتاب ولازمھ واختص عیسى أبو الأصبغ بن سھل بن 3

ًكان جید الفقھ مقدما في الأحكام ولھ في الأحكام كتاب حسن سماه الإعلام بنوازل الأحكام  .ًبھ وأخذ أیضا عن بن القطان وأجازه أبو عمر بن عبد البر
أنھ كان یحفظ المدونة والمستخرجة الحفظ المتقن وولي بقرطبة الشورى وأخذ عنھ جماعة من فقھائھا منھم : الكتاب عن نفسھوذكر في أول ھذا 

كان من جلة الفقھاء وكبار  .إبراھیم بن أحمد البصري والفقیھ أبو إسحاق بن جعفر: قاضي الجماعة أبو محمد بن منصور والقاضي أبو إسحاق
ً ذاكرا للمسائل عارفا بالنوازل بصیرا بالأحكام عول الحكام على كتابھ وولي قضاء طنجة ومكناسة ثم رجع إلى الأندلس ولي ًالعلماء حافظا للرأي ً ً

. ولم یزل یتردد في القضاء .ً إلى أن دخلھا المرابطون فبقي یسیرا ثم عوفي منھا وبقي بغرناطة إلى أن توفي- الشورى مدة ثم ولي القضاء بغرناطة 
 وشجرة النور 362رقم . 2/65 الدیباج .توفي بغرناطة سنة ست وثمانین وأربعمائة. م أبي یعقوب تاشفین رفع إلیھ شدتھ في القضاء فصرفھوفي أیا

  180ص. 386رقم 
  
لھ صدر  .ھـ381/ ھـ317ولد سنة . تفقھ بھ جماعة. أبو بكر محمد بن یبقى بن محمد بن زرب القرطبي، قاضي الجماعة بھا، فقیھ حافظ مشاور4

للفقھ المالكي، وقد اطلع الدكتور عبد الحمید مصدرا أساسیا الذي یعد ''الخصالكتاب '' المغربیةعن منشورات وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة
تنضاف إلى ما تم حواشیھا، لبالمكتبة الوطنیة الاسبانیة بمدرید، فعمل على ضبط متنھا وتحقیق نصھا، وتعلیقالعلمي على نسخة الكتاب الوحیدة

    .تحقیقھ من التراث المالكي في الغرب الإسلامي
  ".حمزة): "ع( في 5
  ". انظر ملازمة ابن القاسم مجلس مالك إلى موتھ: "  في ھامش المخطوط عبارة6
  ).ع( الزیادة من 7
  ).ع( الزیادة من 8
  ".السائل): "ع( في 9



10

". نة كأم الكتاب تجري عن غیرھا ولا یجري غیرھا عنھاالمدو: "قلت ونقل عن سحنون أنھ قال    
وأما ما اختلف التشھیر فیھ بین المغاربة كالشیخ ابن أبي زید، وابن اللباد، والباجي، وابن عبد البر، 

 وسند رحمھم الله فمحل اجتھاد وكذلك إذا وجد 1واللخمي، وابن محرز، وابن رشد، وابن العربي، وعیاض
 في ذلك إلى صفاتھم الموجبة لزیادة 2صح فإن لم یكن أھلا للترجیح فینبغي أن یفزعبینھم اختلاف في الأ

 فیعمل بقول الأكثر، والأورع، والأعلم، وإذا اختص واحد منھم بصفة أخرى قدم الذي 3الثقة بھم وبآرائھم
اعتبروا في ھو أحرى منھا بالإصابة، فالأعلم الورع مقدم على الأورع العالم، واعتبر ذلك في ھذا كما 

وكتابنا ھذا اشتمل على : "4"النوادر" الترجیح عند تعارض الأخبار صفات رواتھا، قال ابن أبي زید في
كثیر من اختلاف المالكیین، ولا ینبغي الاختیار من الاختلاف للمتعلم ولا للمقصر ومن لم یكن فیھ محل 

نون، وأصبغ، وعیسى ابن دینار، وابن لاختیار القول فلھ في اختیار المتقدمین من أصحابنا مقنع كسح
  المواز، وابن عبدوس، وابن سحنون، وابن المواز أكثرھم تكلفا للاختیارات وابن حبیب لا یبلغ فــــي 

  "./اختیاراتھ وقوة روایتھ مبلغ من ذكرنا]     أ6و[

                                                
 وتوفي 476ولد سنة .قاضي، عالم محدث تصانیفھ كثیرةفي الفقھ والحدیث والسیرة والتراجم أبو الفضل عیاض بن موسى الیحصبي السبتي ال1

 ، المرقبة 2/19 ، مفتاح السعادة140 ، شجرة النور2/46 ، الدیباج425 ، بغیة الملتمس5/282 ، الأعلام1/23أزھار الریاض(انظر .  بمراكش544
  . )101العلیا 

  ".یرجع): "ع( في 2
  ".ولا رأیھم"بدل) ع( التصویب من 3
  . وستأتي ترجمتھ).386/996( لابن أبي زید القیرواني النوادر والزیادات ھو كتاب 4
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  ]ھل یجوز الإفتاء بمن اقتصر فقط على المدونة والموطأ والمختصر [-5

  
  :2لابن عبد النور التونسي 1> في الفتاوىىالحاو< وفي كتاب /    

 في العلم، وإنما نظر في المدونة والموطأ 4 عن الرجل إذا لم یستبحر3سئل الشیخ ابن أبي زید"
والمختصر ونحو ذلك، یسأل عن النازلة ھل لھ أن یفتي بما في تلك الدواوین لمالك أو لأحد من أصحابھ أو 

  .ن المواز وشبھھمباختیار سحنون أو ابنھ أواب
  

  :فأجاب
إذا سئل عن نازلة وجدھا في ھذه الكتب، فلیفت بھا ویحمل نفسھ علیھا إن نزلت بھ، وكذلك إن 
وجد مثلھا لابن القاسم أو لأحد من نظائره أو لم یجدھا إلا لسحنون أو لابنھ أو لابن المواز أو لأصبغ أو 

 أصحاب مالك ولأحد من ھؤلاء فیھ اختیار فلھ أن فإن كان شیئا اختلف فیھ. لابن عبدوس أو شبھ ھؤلاء
  .یفتي باختیار من وجد من ھؤلاء

  بما فیھ كفایة لمن وقــفنوازلھ وقد أطال القاضي ابن رشد الكلام في بیان الفتیا والمفتي في : قلت  
  . التوفیق انتھى الجواب/ والله أعلم وبھ. علیھ فلا نطول بحبلھ]       أ6و[

 فكتب بعقبھ ما -رحمھ الله-لى سواه مما كان معھ القاضي أبو مھدي الغبریني وقد وقف علیھ وع
  : نصھ ومن خطھ نقلت

أبقى الله ذاتھ -طالعت جملة ھذه الأسئلة وأجوبتھا فوجدت أحسن المجیب فیھا غایة الإحسان "
  .-لطف الله بھ- وكتب عیسى بن أحمد بن محمد بن محمد الغبریني -وبلغھ أملھ

من ھذا الجواب، مع إلزام المشھور الذي كنا بسبیل ترجیحھ وتعیینھ الذي جلب أقول وقد تض
بالقصد الأول لتوضیحھ، فوائد جلیلة واستدعى الكلام إلى النظر فیما یلزم العمل بھ، وإن كانت الإشارة 

اجح انتشر البحث إلیھا، أن الر) ب4//(في بیت الرجز، والذي یتحصل في ھذه القضیة التي5إلى ذلك خفیة
لازم العمل بھ حكما وفتیا، وأن وجوه الترجیحات متعددة وأنھا تختلف باختلاف أحوال من تناط بھ فلذلك 
ینبغي أن یجعل في ذلك رسم یقتضي تقسیم أصناف من تختلف الترجیحات بھم بحسب مقاماتھم وأقرب ما 

مجتھدا أو مقلدا، فإن كان مجتھدا في ذلك أن یقال أن الناظر في الحكم أوالمفتي في الفقھ لا یخلو أن یكون 
  . فلا یخلو أن یكون على الإطلاق أو في مذھب معین

  . والراجح متعین على ما تقرر في الأصول. ففرضھ ما أداه إلیھ اجتھاده: فإن كان الأول-
فكذلك إلا أنھ مقید النظر بقواعد إمامھ، وإن كان مقلدا فلا یخلو أن یكون قد نظر  : وإن كان الثاني-

ِّ الفقھ، وحضر حلقات العلم وصار في عدد من یفھم ما دون في الكتب أولا، فإن كان الصنف في ُ
الأول فمتى وجد الصنف الأول من القسم قبلھ أو الثاني منھ لزم تقلیده، ومتى لم یجد واحدا منھما 

ح في والراجح مما شھد لھ بترجیحھ أھل العلم وھذا ھو الراج. لزمھ المشھور مما نقل في الكتب
وإن كان الثاني فإنھ یلزمھ الرجوع إلى من رجع إلیھ قسیمھ الذي قبلھ، فإن لم یوجد واحد . حقھ

منھما رجع إلى قسیمھ الذي قبلھ؛ ینقل لھ من الكتب مثل ما نقل لنفسھ، وھذا أیضا ھو الراجح في 

                                                
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه من 1
 والقاضي  أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد النور التونسي الإمام الفقیھ المبرز المتفنن في سائر العلوم، أخذ عن القاضي أبي القاسم بن زیتون2

وھو مختصر تفسیر الرازي، ولھ كتاب جمع فیھ الفتاوى " نفحات الطیب في اختصارتفسیر الخطیب"أبي محمد بن برطلة ألف في علوم شتى منھا 
الثقافیة المكتبة . عمرعلي .ت. لابن فرحون" الدیباج المذھب" . ھـ726وكان بالحیاة عام . "الحاوى في الفتاوى"على طریقة أحكام ابن سھل سماه 

  .582رقم . 310ص . 2ج . الدینیة
الفقیھ النظار الحافظ الحجة إمام المالكیة في وقتھ، كان واسع العلم كثیر الحفظ : أبو محمد عبد الله بن أبي زید عبد الرحمن النفري القیرواني  ھو3

مختصر "، و "النوادر والزیادات على المدونة"آلیف منھا كتاب لھ ت. والروایة، تفقھ بفقھاء بلده كابن اللباد والعسال والقطان والأبیاني وغیرھم
. مرجع سابق.لابن فرحون" الدیباج المذھب ".بالقیروان م ودفن 996/ ھـ386توفي . مشھور" الرسالة"، وكتاب "تھذیب العتبیة"وكتاب ". المدونة

  . )1424/2003 1.ط. الكتب العلمیة بیروتدار . عبد المجید خیالي. ت143 ص 265رقم  شجرة النور الزكیة .378- 376ص. 1ج
  الدیباج

  ".یستمر): "ع( في 4
  ".خفیفة). "ع( في 5
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اسم على من حق ھذا، ومن ھنا یتضح ما كان العمل علیھ بقرطبة من اشتراط الأخذ بقول ابن الق
یولونھ القضاء، فإن الظاھر منھم في ھذا أنھم كانوا یعتقدون نذور الاجتھاد وإن لم یجزموا بعدمھ 
وكانوا یعلمون أن الراجح متعین للعمل بھ، فعدلوا عن الترجیحات التي تخص المجتھد مطلقا أو 

 إلى كون ابن  تخص المقلد الصرف، وھي ھنا النظر1|التي|یقید مذھب معین إلى الترجیحات 
 أكثر، وروى قولھ الأخیر، وما أشبھ ھذا ویظھر أن اعتراض الطرطوشي 2]مالكا[َالقاسم صاحب 

كما أنھ متجھ غایة إذا . 3إذ أخذ علیھم ھذا المأخذ، لا یرد علیھم". ھذا جھل عظیم: "علیھم بقولھ
ھ وشھادتھ لنفسھ تحقق فیمن ولي من أولئك القضاة أنھ كان من أھل الاجتھاد بشھادة الناس ل

  .وشرط علیھ ذلك الشرط فالتزمھ
نھى / وقال بعض الناس إن كان القاضي على مذھب مشھور علیھ عمل أھل بلده: "قال المازري    ]   ب6و[

عن الخروج من ذلك المذھب، وإن كان مجتھدا أداه اجتھاده إلى الخروج عنھ لتھمتھ أن یكون خروجھ 
ضى السیاسة، ومقتضى الأصول خلافھ، والمشروع اتباع المجتھد حیفا أو ھوى، وھذا القول عمل مقت

  ". مقتضى اجتھاده
الظاھر من ھذا القول الذي حكاه الإمام المازري عن بعض الناس أنھ سد للذریعة لأنھ جار  أقول

مجرى ما سدت فیھ الذرائع مثل منع سب آلھة الكفار وما أشبھ ذلك، ومما یشھد لاعتبار التزام القاضي في 
كتب عمر بن الخطاب : " قال في الموازیةأحكامھالحكم منھجا واحدا، لا یعدوه ما نقلھ ابن بطال في 

  ".ـرضي الله عنھ ـ لا تقض بقضاءین في أمر واحد، فیختلف علیك أمرك
لا ینبغي للقاضي أن یجتھد في اختلاف الأقاویل، وقد كره مالك ذلك ولم یجوزه : "قال ابن المواز

دي أن یقضي بقضاء بعض من مضى ثم یقضي في ذلك الوجھ بعینھ على آخر بخلافھ، لأحد، وذلك عن
ولو جاز ذلك لأحد لم یشأ أن یقضي على ھذا یفتي قوم . وھو أیضا من قول من مضى وھو في أمر واحد

من مضى وكرھھ   آخرین بما فعل فھذا ما قد عابھ4]قوما[ویقضي في مثلھ بعینھ على قوم بخلافھ، یفتي 
  ". یره صواباولم 

شھد  إن ھذا المنقول عن ابن المواز مع ملاحظة ما سبق للمازري، ونقلھ عن بعض الناس،: أقول
جرى بھ "أو " ولیس علیھ العمل: "لاعتبار العمل الذي یجري في عبارة أھل كتب الأحكام حیث یقولون

للعمل نفسھ بدلیل یلزم ترجیحا من الاختلاف لما جرى بھ العمل على ما لم یجر علیھ، ولیس " العمل
عنھ لغیر سبب ظاھر، یقتضي خلافھ سدا لذریعة 5ولا یجوز تعدیھ ولكنھ ینبغي للقضاة ألا یخرجوا. اتباعھ

    . في ذلك
 الذي نقلتھ 6فھل ما تضمنھ ھذا الرجز من الفقھ جار على ما تضمنھ ذلك الجواب العلمي: فإن قیل

  ؟ أو لا) أ5 // (7من تعبیر المشھور لا یعدوه 
أنھ لما تقرر أن طلب المشھور نوع من الترجیح الخاص مقام المقلد الصرف وحدث من : فالجواب

الترجیحات ما یناسب ھذا المقام من ملاحظة ما جرى بھ العمل ما شھد لھ أشیاخ المذھب بجریانھ على 
 تضمنھ ھذا الرجز من القواعد، وما انتقل فیھ العرف والعادة حسبما نبھ علیھ الجواب المشار إلیھ، كان ما

قبیل ما عین من المشھور في الجواب في الأكثر ومن قبیل ما لحق بما عین فیھ مما اقتضى تشھیره بعض 
  . تلك الترجیحات حسبما ننبھ على ذلك إن شاء الله في موضعھ

فإن مراعاة الخلاف على ما یطلقھ كثیر من علماء المذھب، أصل من أصولھ ھكذا : وأما الثانیة
   الإطلاق من غیر تخصیص لھا بمحل والإتیان لھا بضابط وإذا أتى موضع یمكن فیھ تنزیلھا مــــــــنعلى

  ./  لأصحابھ قالوا ھذا من ذلك8الروایات الواردة عن مالك رضي الله عنھ و من الأقوال المعزوة]       أ7و[

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ".صاحب مالك"والتصویب من المحقق بدل ". محب مالك): "ع( في 2
  ".إذا أخذ عملھم ھذا المأخذ لا یرد عملھم): "ع( في 3
  ". قوم" التصویب من المحقق بدل 4
  ".لا ینبغي للقاضي أن یخرج): "ع( في 5
  ".العلي): "ع( في 6
  "تعیین المشھور لا یعزوه): "ع( في 7
  "المقدرة): "ع( في 8
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  ]عاة الخلافمرا  الأولى للقباب في مسألة الشاطبيمراسلة [-6

  
  :ابن عاصم–أبو یحیى قال 

الشاطبي رحمھ الله فكتب فیھا ابتداء  /وقد اعتمد ھذه المسألة على التحقیق الإمام أبو إسحاق/    ]      أ7و[
ومراجعة لمن عاصره من علماء فاس وافریقیة، بما ضمن البحث فیھ كل سدید من الرأي وأصیل من 

  :النظر فكتب بما نصھ، من جملة مسائل
إن مالكا وأصحابھ رحمھم الله یجري كثیرا في فتاویھم ومسائلھم مراعاة : "المسألة الرابعة

 ویعلل بھا شیوخ المذھب الشارحون لھ أقوال من تقدم من أھل مذھبھم 1الخلاف ویبنون علیھا فروعا جمة
من غیر توقف حتى صارت عندھم وعند مدرسي الفقھاء قاعدة مبنیا علیھا وعمدة مرجوع إلیھا، لكنھم لا 

ردونھا في جمیع المسائل، كما أن مالكا وأصحابھ لا یعتبرونھا في جمیع المواضع؛ فوقع لي الإشكال یط
  : من وجھین

  . أن یقال مراعاة الخلاف إما أن تكون صحیحة وإما أن تكون غیر صحیحة: أحدھما
  . فإن كانت صحیحة جاریة على أصول الشریعة وجب اعتبارھا على الإطلاق

  . حة وجب إلقاؤھا على الإطلاقوإن كانت غیر صحی
وأما اعتبارھا في بعض المسائل دون بعض، فإن ذلك على خلاف ما یعقل في بادئ الرأي، وإن 
سلم اعتبارھا في بعض دون بعض، فذلك یفتقر إلى ضابط یعرف بھ الموضع الذي یجب أو یجوز أن 

ل الفقھ والمفتى في النوازل على یراعى فیھ الخلاف من الذي لا یراعى فیھ حتى یكون الناظر في مسائ
لكن الشارحین للمذھب، لم .  الخلاف في محل مراعاتھ، ویلغیھ في محل إلغائھ2بینة من ذلك، فیراعى

یضبطوا ذلك فیما أعلم على قلة إطلاعي، وقصر باعي، فإن كانوا ذكروه، فاھدوني إلیھ، وإن لم یذكروه 
  . علیھ4|الشافي| بالبیان 3تعفوني

 من قواعد 6 من الشریعة، و على ما تبنى5ى فرض صحة مراعاة الخلاف فأصلھاوالثاني عل
 لي 7وأیضا فالظاھر. أصول الفقھ، وقد عد الناس أصول الأدلة، ولم أر من عد مراعاة الخلاف أصلا منھا

 ولو 8|على الآخر|أن الدلیل ھو المتبع، فحیث ما صار صیر إلیھ؛ ومتى ما رجح للمجتھد أحد الدلیلین 
ًفإذا رجوعھ إلى . أدنى وجوه الترجیح، وجب التعویل علیھ وإلغاء ما سواه على ما ھو مقرر في الأصولب

وذلك على خلاف . عنده وإھمال للدلیل الراجح عنده الواجب علیھ اتباعھ9قول الغیر إعمال لدلیلھ المرجوح
  ، وأشار إلـــــیــــھ "ستذكارالا"و قد نبھ ابن عبد البر على الإشكال في مراعاة الخلاف في . القواعد

  /.حسبما في كریم علمكم" أعلام الحدیث"الخطابي في   ] ب7و[

                                                
  ".جملة"بدل ) ع( التصویب من 1
  .6/367". فیراعي. " في المعیار2
  .6/367" فقھوني: "وفي المعیار". فقفوني): "ع( في 3
  .6/367.  الزیادة من المعیار4
  .6/367". ما أصلھا: "صویب من المعیار بدل الت5
  .6/367". تنبني: " في المعیار6
  .6/367" فإن: " في المعیار7
  .6/367.  الزیادة من المعیار8
  ".المرجوع: "بدل) ع( التصویب من 9
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  ]مسألةالالقباب الشاطبي في جواب  [-7

      
  : بما نصھ-رحمھ الله– 1فراجعھ القاضي أبو العباس أحمد بن القباب/

 كتاب 3مشرقیةوقد كان وصلني منكم حین قدومي من البلاد ال: "2ومما كان علیھ خطھ نقلت
 فصول 4|صور|ولم أضبط الآن . سألتم فیھ عن مراعاة الخلاف، مستشكلین لھ لتعارض أمره عندكم

وقد استشكل كثیر من العلماء . حتى أكتب لكم جوابھ فضاع عن یدي5|عندي|ورفعت مكتوبكم . السؤال
 وفق دلیلھ المأمور باتباعھ، أنھ یؤول أمر قائلھ إلى ترك العمل على: القول بمراعاة الخلاف، وقالوا فیھ

  والعمل
اتباعھ، مع أن القائل بھ یتناقض ) ب5//(عنده الذي وقع الإجماع على المنع من / بمذھب خصمھ المرجوح  ] ب7و[

فكیف یراعى المتضادین ویجمع بین . مذھبھ، ولا یستقیم لھ قول، لكثرة الخلاف وتنافره، وتضاد الأقوال
دون البعض، فما وجھ ذلك، وما ضابط ما یراعى منھ مما یترك؟ وربما  البعض 6المتنافرین؟ وإن راع

  .فاعلم أن مراعاة الخلاف من محاسن ھذا المذھب.  المعترض بما یقبح بھ ھذا المذھب7عده
   8وآفتھ من الفھم السقیم  ******   وكم من عایب قولا صحیحا

إن الأدلة الشرعیة منھا ما . ُسطھوحقیقة مراعاة الخلاف فھو إعطاء كل واحد من الدلیلین حكمھ وب
 والعمل بإحدى الأمارتین فھا ھنا لا وجھ لمراعاة 9تباینا بجزم الناظر لھا بصحة أحد القولین، تتباین قوتھ

 ما 10ومن الأدلة ما یقوى فیھا أحد الدلیلین، وتترجح فیھا إحدى الأمارتین قویة. الخلاف، ولا معنى لھ
فس وتشوفھا إلى مقتضى الدلیل الآخر فھا ھنا تحسن مراعاة الخلاف بقول ورجحانا لا ینقطع معھ تردد الن

فإذا وقع عقد أو عبادة على .  الإمام، ویعمل ابتداء على الدلیل الأرجح، لمقتضى الرجحان في غلبة ظنھ
.  رمقتضى الدلیل الآخر لم یفسخ العقد، ولم تبطل العبادة، لوقوع ذلك على موافقة دلیل لھ في النفس اعتبا

، فقول ابتداء "إعطاء كل واحد من الدلیلین حكمھ: "فھذا معنى قولنا. و لیس إسقاطھ بالذي تنشرح لھ النفس
َبالدلیل الذي یراه أرجح، ثم إذا وقع العمل على مقتضى الدلیل الآخر، راعى ما لھذا الدلیل من القوة التي 

فإذا أخذت ھذا المأخذ ذھب التناقض، . لینوھو توسط بین موجب الدلی. لم یسقط اعتبارھا في نظره جملة
 أیضا یراعي القائلین فإنھ 12|أصبح| الخلاف مطلقا، لما ثبت لھ مذھب بوجھ، ولا 11لأنھ لو كان یراعي

كل كلام فیھ مقبول ومردود، إلا : "وتارة یطرح الجمیع ویقول. تارة یراعي قول ابن المسیب وابن شھاب
ُ مثال سالك طریق، جعل لھ علیھا أمارات یتبعھا، فربما عرض لھ :ومثال ذلك عندي". صاحب ھذا القبر

ِّفإن تساوى في نظره الأمارتان، وقف حتى یجد مرجحا فإن رجحت . طریقان، على كل واحد منھما أمارة
وإن رأى غیره سلك المرجوحة صده عنھا إن كان رجحان الجھة التي یدعو إلیھا بینا . إحداھما عمل علیھا

حان لیس بالقوي عنده ورأى غیره قد مضى على الجھة الأخرى وقطع منھا ما یشق رجوعھ فإن كان الرج
فیقول كیف أرده وھو عمل بأمارة لھا اعتبار؟ ولعل طریقھ أقصد، وقد قطع منھا ما لھ بال، لاسیما إن علم 

                                                
مة، أخذ عن ابن فرحون والسطي والقاضي ھو أبو العباس أحمد بن قاسم بن عبد الرحمن الشھیر بالقباب، الإمام الفقیھ الحافظ الزاھد العلا 1

الفشتالي، وعنھ ابن الخطیب القسنطیني والإمام الشاطبي، واجتمع بابن عاشر، تولى القضاء بجبل الفتح والفتیا بفاس، شرح أحكام النظر لابن القطان 
ر الإمام الشاطبي في مسألة مراعاة ظكما أنھ نا، وشرح قواعد عیاض، ولھ فتاوى مشھورة نقل بعضھا البرزلي في دیوانھ والونشریسي في معیاره

 جمعھا العقباني وسماھا لباب اللباب في ناظرة رحل وحج ولقي ابن عرفة، وناظر الإمام سعید العقباني في مسائل .-المسألة التي بین أیدینا- الخلاف
 أنھ توفي بعد الثمانین "الدیباج"وذكر التنبكتي في 873رقم   شجرة النورحسب بن مخلوف في ]. 1376/1377. [779 ھـ أو 778توفي . القباب

  .163ص. 1ج. وسبعمائة
  ".فقلت"بدل ): ع( التصویب من 2
  . إشارة إلى حجھ وقد التقى بابن عرفة كما سبقت الإشارة3
  .6/387. المعیار الزیادة من 4
  ).ع( الزیادة من 5
  .6/387".رأى. "المعیار في 6
  ".عارض): "ع( في 7
  ".وآفتھ من مراعاة الخلاف الفھم السقیم: "ورد الشطر الثاني بھذه الصیغة): ع( في 8
  ".بجزم الناظر فیھا عن صحة أحد الدلیلین): "ع( في 9

  ".قوة"بدل ) ع( التصویب من 10
  .6/388". یراعى" بدل المعیار التصویب من 11
  .6/388. المعیار الزیادة من 12
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وقد . ھدینونظیر ھذا الاحتمال في مسألة القول بتصویب المجت. أن الطریقین معا موصلان إلى المقصود
ولیس كذلك، بل یتمشى على . یرى بعض الناس أن مراعاة الخلاف لا یتماشى إلا على القول بالتصویب

  .المذھبین معا، ولكنھا على التصویب أسھل
  ثـــــم. محققي من لقیت، ثم رأیتھ لابن عبد السلام التونسي/ وأول ما سمعت ھذا التفسیر من بعض    ] أ8و[
  ./2 أبي عمران الفاسي1|منقولا عن الشیخ| اه وقفت على معن  ]  ب8و[

                                                
  .6/389. المعیارو ) ع( الزیادة من1

انظر فھرس .  ھـ430ھـ، وتوفي 368 أبو عمران الفاسي ھو موسى بن عیسى بن أبي حاج الغفجومي، الفاسي، یكنى أبا عمران ولد 2
 -في الفقھ- "الأحكام لمسائل الأحكام"ولأبي عمران كتاب . 345- 344الدیباج . 106شجرة النور الزكیة . 317جذوة المقتبس . 1/159الفھارس

، الأولى العبادات والثانیة 1841 والثانیة بالإسكوریال بمدرید رقمھا 12369نسخة الخزانة الحسنیة الرباط : ختین منھ، الأولىاطلعت على نس
  . المعاملات



16

   
  ]الشاطبيمراجعة  [-8

  
فراجعھ الإمام أبو إسحاق الشاطبي بما نصھ، ومن خطھ نقلت، وأخبرني بھ عن الأستاذ أبو عبد /

  :-رحمھ الله-الله محمد البیاني 
الشرعیة وأما مسألة مراعاة الخلاف فإنھ بقي علي فیھا شيء، وذلك أنكم قسمتم الأدلة "

المتعارضة إلى ما یجزم الناظر فیھا بترجیح أحد لدلیلین من غیر تردد، وجعلتم مراعاة الخلاف في القسم 
وھذه التفرقة . الأول لا معنى لھ، وفي الثاني لھا اعتبار، لما في الدلیل المرجوح عند الناظرین من الاعتبار

رجحت، فإما أن یكون ترجیحھا یقتضي تقدیمھا على لم تتبین لي بعد، لأن الأمارة في القسم الثاني إذا ت
الأخرى أو لا، فإن لم یقتض تقدیمھا فھو معنى التساوي بین الأمارتین، إذ لا معنى لرجحان لا یـفید حكما، 

 ،التخییرعلى  الوقف أو إما على. وبعده) أ6//(والتساوي یجري على حكمھ قبل الوقوع . ولا ینشيء ظنا
 لحقت في الحكم بالقسم الأول الذي لا تردد ،مارتینالأ1ىحدإإن اقتضى تقدیم ف .لحسبما تقرر في الأصو

ولا أن . مع التردد في عدم الجواز، وقوة إمكان الجواز ، ھذا لا یجوز:ي إذ لا یسوغ أن یقول المفت،فیھ
 . صار جائزالع إذا ف، فإن ھذا شنیع أن یكون الممنوع،وبعد الوقوع جائزإنھ قبل الوقوع لا یجوز، : یقول

 ولا لاعتبار دلیل الجواز بعد .دلیل الجواز معتبرإلا أن  ،وأیضا فلا معنى لاعتبار دلیل المنع قبل الوقوع
ھذا  لأن ،مع ترجیح أحدھمامعا  ، فلم یتصور لي اعتبار الدلیلین،دلیل المنع ساقط الاعتبارإلا  ،الوقوع
   .تضاد

 یصح لم ،لو كان كذلك. دلیل لھ في النفس اعتبار وفقن الفعل بعد الوقوع وقع على إ :وقولكم
 أنھ : كلامھمعنىوالقائل بالمنع ، الجوازبلقول لإعمال 2|بل القول بالمنع ابتداء| ،إطلاق القول بالمنع ابتداء

وإنما یتصور كما أن القائل بالجواز معنى كلامھ أنھ إذا وقع على وفق الدلیل  .إذا وقع مخالفا للدلیل
وع بین قفي الو4تضادال إذ . إذا كان المنع منع تنزیھ لا منع تحریم،ین الأمارتین في ھذا النحوالجمع ب3|لي|

   .ر وإنما یتضادان في التصو،الجائز والمكروه
قین یجعل علیھما أمارات فالبحث من أصلھ، وارد علیھ، لأنك إذا كنت أنت ی الطر بھ منمثلتموما 
إلیھ الطریق 5صلمو الأنرجح عندك ت ف،الطریق إلى بلد كذان أراد سلوك  فجاءك مماراتالعارف بالأ

 فلم ، ومنعتھ من سلوك الآخر،رجح عندكعلى ما تلتھ َّفدل، الیسارذات  وعند غیرك الطریق ،نیذات الیم
 كیف ثم سألك ، وأخذ ذات الیسارترك رأیك فإن .لبلدلب على ظنك أنھ لا یوصل لإلا وقد غمنھ تمنعھ 
 ھذا من باب راجحة، لأن فتصیر الأمارة المرجوحة عندك ،قلب لك غلبة الظننت لم یصح أن ؟یصنع

   .انقلاب الاعتقاد من غیر دلیل
  اـند غیرك أمـعندك أو علھا اعتبار: فیقال . اعتبارلھامارة أ وھو قد عمل بأرده؟ كیف :ما قولكمأو

 كما  على سلوك طریق آخريفي التماد  وإنما سألك وإیاك،/ فإنھ لم یسأل غیرككوأما عند غیر فلا عندك  ] ب8و[
 ھذا وإن ھ؟ذھببم قائل غیر من أنت فكیف تفرع لھ على مذھب . فصار بمخالفتك عاصیاولا فمنعتھ،لك أس

 ولو كان ،غیركبل بدلالة  تك، بدلالیوصل إلى البلد فلیس ،وصل إلى البلدیكان عندك الطریق ذات الیسار 
 فإن كل واحد یصوب قول ، وھذا على القول بتصویب المجتھدین.موصلا إلیھ بدلالتك لم تمنعھ ابتداء

 كما لا یجوز ، إذ لا یجوز لھ الذھاب لھ،نفسھ6|مذھب| لا من حیث نظر ،صاحبھ من حیث نظر صاحبھ
بالتصویب، فأحرى بھ مع القول ھذا مع  كان وإن . فالتصویب إضافي.للآخر الذھاب إلى غیر مذھب نفسھ

 على قول المصوبین كما لم یتبین لبعض تتمشىذلك لم یتبین لي أن مراعاة الخلاف  وعند القول بالتخطئة،
   .ن أیضائیطَالناس جریانھا على قول المخ

  

                                                
  .6/389 التصویب من المعیار1
  .390- 6/389. المعیار الزیادة من 2
  ).ع( الزیادة من 3
  ".إذ لا تضاد): "ع( في 4
  ".واصلالطریق ال): "ع( في 5
  .6/390. المعیار الزیادة من 6
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مخالف لھ لأن 1آخرفتاوى المجتھد بمذھب مجتھد على  ولا یقال أن مراعاة الخلاف تجري
 من َّالمسألة مشكلة عليف .ي اجتھد فیھا الإجماع على منع ذلك على المجتھد في المسألة التنقلواالأصولیین 

  . على ابن عبد البر وغیرهتأصلھا كما أشكل
 جعلھ بسطا لكلام ابن ، بتقریر آخر،القاضي أبو عبد الله الفشتالي الجواب عن الإشكالحاول وقد 

 الإقدام عند مالك أقوى من دلیلھ الذي منع بھ صار عبد السلام أشار فیھ إلى أن دلیل المخالف بعد الوقوع
لفظ  أطلق ،الإمام رحمھ الله إذا رجح عنده دلیل المنع من الإقدام مثلاإن " :ابتداء بدلیل مقر خارجي فقال

 دناأر فإذا وقع الفعل الممنوع و.وذلك قبل الوقوع2|عنده| ، ولم یراع ما خالفھ لمرجوحیتھ،المنع والتحریم
 ، وعدم ترتب آثار العقود علیھا في المعاملات،اداتجزاء في العب من عدم الإآثارهب على المنع ِّرتن أن

 )33سورة محمد ( .﴾ولا تبطلوا أعمالكم﴿:  لقولھ تعالى. دلیل المنع من إبطال العمل في العبادات3انعارض
خارجة لقولھ في بعض الـمسائـل اك ، صفقة المسلملنقضالإمام رحمھ الله استثقال وعارضنا في المعاملات 

الاحتیاط في  من) ب6// (ما یتعلق بذلك وأ. 5ناجز| عتق|صفقة مسلم لغیر 4قضتن  لا:عن ھـذا الباب
قع الطلاق ولا المیراث في نكاح ولا ین  وأ،بأربع النافلة تحصین الفروج قال فمقتضى دلیلھ ألا تجزيء

رض اا عَّملكن ل الغیلة،  عنھ فيَفيُل من عتن یقأ و. فات أو لم یفت،رد الحرام من البیوعُن یأو. ارغالش
، ونقض صفقة  والاحتیاط للفروج في مسألة النكاح بعد الوقوع،في مسألة النافلة دلیل عدم إبطال العمل

   . إلى آخر ما كتبھ.للظن لأن الترجیح یقع بأدنى محرك ، دلیل المخالفیح ترج،في مسألة البیوعالمسلم 
بأربع قد تقرر لھ فیھ عدم الجواز، وذلك أن التنفل : وبیانھ.  باق الإشكال فیھ- اللهأكرمھ- وما قالھ

  عنده شرعا التي لا یجوز إبطالھا، فلیست بداخلة تـحــت 7المعبرة6یخرج العبادة عن كونھا من الأعمال
عبادة معتبرة على / وإنما تكون. عموم الآیة و إلا لزم أن یدخل تحتھا كل عبادة لا تجوز، وذلك باطل  ] أ9و[

تحت عموم الآیة ولا إشكال، لأنھا عند المجیز جائزة ابتداء، فلا یجوز إبطالھا مذھب الجواز، فھناك تدخل 
وكذلك القول في سائر المثل، إلا ما كان من الأفعال الممنوعة التي یحكم الحاكم بإمضائھا على قول . ثانیا

قتضى من یقول بذلك، فلا نظر ھناك، إذ الإجماع على عدم نقض حكم الحاكم في وجھ النظر، وإلا فم
فالذي قالھ . ومسألتنا لیست من ھذا الباب. النظر نقض الثاني حكم الأول، لكن تفوت مصلحة نصب الحاكم

  . القاضي لا ینتھض لي جوابا عن الإشكال الأول
وجرى في كلامكم على ھذه المسألة أنكم لما حكیتم عن العلماء استشكال القول بمراعاة الخلاف 

ْوأنا یا سیدي أستقل الحوم على حمى ھذا . لھ فھو بعید الفھم عن الصحةنزعتم بالیت إلى أن من استشك َ
المنازع التي تشیر إلى استنقاض من تقدم من أھل العلم المستشكلین لھ، إذ ومنھم أبو عمرو بن عبد البر 

وإنما حسن النظر معھم أن یكون على . وأنتم أعرف بما فیھا مني. وسواه، وإن كانت الإشارة على بعد
ة الاستشكال وتوقف الفھم عما أرادوه فھو ألیق بآداب العلماء، وأخلاق الفضلاء، وأحرى بتنویر جھ

والمقصود بعد ذلك حاصل، إذا تبین فیھ . القلب، وانشراح الصدر، وأجلب للفائدة في الدنیا والآخرة
مخارج وأحمل فإن ظھر أن الصواب خلاف ما قالوه، التمس لھم أحسن ال. الإشكال وظھر ما ھو الصواب

  مناحي الصحة أو بین ما ھو الحق على الناظر، وحسنت الإشارة إلـــى كلامھم على أقرب ما یلیق بھم من
  ./رد ما خالفھ فھذا الذي یظھر لي وباͿ التوفیق  ] ب9و[

                                                
  " المجتھد مذھب بمجتھد آخرجواز إفتاءعلى ): "ع( في 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ".عارضھا"بدل ) ع( التصویب من 3
  ".لا نقض): "ع( في 4
  ).ع( الزیادة والتصویب من 5
  . التصویب من المحقق6
  ".المعتبرة): "ع( في 7
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  ]القبابمراجعة  [-9

  
  :ھ، نقلتفراجعھ القاضي أبو العباس أحمد بن القباب بما نصھ ومما كان علیھ خط/    ] ب9و[

 وصلني ما كتبتم لي بھ فیما سألتمكموه مما لا ترضونھ من جوابي في -رضي الله عنكم-یا أخي " 
َّكذا وكذا وحصل لي من ذلك في الوقت ما الله المسؤول أن یثبتكم علیھ، ویعظم بھ أجركم وما أحق السائل 

ي صدق مقالي أني لست أھلا لھذا وقد وضح ل. أن یعود مسؤولا، والمفید مفادا، فلكم الفضل أولا وآخرا
المقام، لكني تكلفت الجواب إسعافا لرغبتكم، وقضاء الحق قصدكم ومبلغ نفس عذرھا مثل منجح إلى غیر 

عودة السؤال في مسألة مراعاة 1وتضمن الكتاب المذكور. ذلك مما تضمنھ كتابكم من الفوائد والنصح
خرى إن اقتضى تقدیمھا على الأخرى اقتضى ذلك الخلاف، وقلتم أن رجحان إحدى الأمارتین على الأ

عدم اعتبار المرجوحة مطلقا، واستشنعتم أن یقول المفتي ھذا لا یجوز ابتداء وبعد الوقوع یقول بجوازه، 
  3ً.یصیر الممنوع إذا فعل جائزا2|لأنھ|

غیر ذلك مما منع التحریم، إلى 4|في|وقلتم أنھ إنما یتصور الجمع في ھذا النحو في منع التنزیھ، لا 
  و إلى. وكلھا إرادات سدیدة، صادرة عن قریحة قیاسیة منكرة لطریقة الاستحسان. في المسألة5أردتم

ُھذه الطریقة میل فحول من الأئمة  ] ب9و[ ْ من : "6|رحمھ الله|والنظار، حتى قال الإمام أبو عبد الله الشافعي / َ
: علمكم،  حتى قالوا7|كریم|لاستحسان كما في و لقد ضاقت العبارة عن معنى أصل ا". استحسن فقد شرع

 العبارات فإذا كان ھذا أصلھ الذي تعسر عنھ )أ7//(نفس المجتھد، أصح عبارة فیھ، إنھ معنى ینقدح في
   . لا بد أن تكون العبارة عنھ أضیق،علیھما یبنى  فكیف ،ترجع فروعھ إلیھ

ضد عتإ لولا أنھ ،ان وما بني علیھمثل مقال ھؤلاء الأعلام في طرح الاستحسب أقول كنتولقد 
قوى ذلك یفمع عدم النكیر، مھورھم ، بمحضر ج الخلفاء وأعلام الصحابةىنھ كثیرا في فتاو أداحوتقوى بو

 للأمر باتباعھم والاقتداء بھم رضي ، ووثق بھ القلب، وانشرح لھ الصدر، وسكنت إلیھ النفس، غایةيعند
غیره علیھ إلا بعد الآخر م نكاح ی ولا یعلم الآخر بتقد،جھا رجلان فمن ذلك المرأة یتزو.عنھمتعالى الله 

عن جمیعھم ونسب مثلھ أیضا لعلي رضي الله تعالى رضي الله والحسن أفتاھا بذلك عمر ومعاویة ف ؛البناء
   .عنھ

 فدخول الثاني ، فإنھ إذا تحقق أن الذي لم یبن ھو الأول،ردتم في قضیة السؤال وارد علیھووكلما أ
ومصححا لعقده ، لوطئھا على الدواممبیحا  فكیف یكون غلط على زوج غیره ،دخول بزوج غیرهھو  بھا

 لوقوعھ على وفق الكتاب والسنة ،8|ولزومھ |مجمع على صحتھ  ومبطلا لعقد نكاح،الذي لم یصادف محلا
 غیره دائما ومنع  زوج9 لإباحة،م والعقوبةثغالط الإم وإنما المناسب أن الغلط یرفع عن ال،ظاھرا وباطنا

   .زوجھا منھا
 فھو أحق بھا وإن .ومثل ذلك ما قالھ العلماء في مسألة امرأة المفقود أنھ إن قدم المفقود قبل نكاحھا    

 فإنھ یقال الحكم لھا بالعدة من :قولانفبعد العقد وقبل البناء كان  وإن . فاتتكان بعد نكاحھا والدخول بھا
فكیف تباح للعصمة، ولیس بقاطع أقدم قبل تزوجھا   حق لھ فیھا ولوالأول وإن كان قطعا لعصمتھ فلا

 إذا قدم : وھو أنھما قالا، وما روي عن عمر وعثمان في ذلك أغرب؟لغیره وھي في عصمة المفقود
 ھذا من فأین . وإن اختار صداقھا بقیت للثانيلھ،  فإن اختارھا بقیت،خیر بین امرأتھ أو صداقھایالمفقود 
د صحح ابن عبد البر ھذا النقل عن الخلیفتین عمر وعثمان ونقل عن علي أنھ قال مثل ذلك  وق؟القیاس

 ومن ذلك قال ابن . ومثلھ في قضایا الصحابة كثیر.ُ خلافھ وإن كان الأشھر عنھ،وأمضى الحكم بھ
                                                

  ".وتضمن الكتب المذكورة ":بدل) ع( التصویب من 1
  ).ع( الزیادة من 2
  .6/393انظر]. الاستحسان عند الأصولیین: [ ما بعد ھذه الفقرة عنون في المعیار بـ3
  .الصفحة نفسھا. رالمعیا الزیادة من 4
  ".أودعوه): "ع( في 5
  .6/393.رالمعیا الزیادة من 6
  .6/393.رالمعیاالزیادة من 7
  .6/394.رعیاالم الزیادة من 8
  ".لا إباحة): "ع( في 9
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ا وقعد الآخر جزاع فقام أحدھما فأوقع الصلاة بثوب نجس ،لو أن رجلین حضرھما وقت الصلاة1لزمع
 یعني أن الذي صلى . ولا تقاربت.حتى خرج الوقت ثم صلاھا بثوب طاھر ما استوت حالتھما عند مسلم

  ع نقل ــــ م،حتى خرج الوقت ولا یقاربھ أنھ لا یساوي مؤخرھاعلى في الوقت بالنجاسة عامدا أجمع الناس 
/  والمازرينقلھ اللخميوممن  .الإجماع على وجوب مجانبة النجاسة حال الصلاة ن الأشیاخمواحد  غیر  ] أ10و[

  . تلقینھوصححھ الباجي وعلیھ مضى عبد الوھاب في 
 ،بر آخر یكون أمر ھذین الرجلینَعنھ ابتداء غیر معت2ىنععلى الطریقة التي أوردتم أن المو

 ولا ،لآخر لم یصل كما أمروا 3علیھ، ض لأن الذي صلى بعد الوقت قضى ما فر،لز معبنبعكس ما قال 
 وقد صحح الدار قطني حدیث أبي ھریرة . ولیس كل منھي عنھ ابتداء غیر معتبر بعد وقوعھ.قضى شیئا

 ھي التي فإن الزانیةھا َ نفسُ ولا تزوج المرأةَ المرأةُالمرأةلا تزوج : "أنھ قال رضي الله عنھ عن النبي 
أیما امرأة نكحت بغیر إذن ولیھا  ":-رضي الله عنھا–  وأخرج أیضا من حدیث عائشة."تزوج نفسھا

 وأكره .بطلان العقدب فحكم أولا 4.منھابما أصاب  فإن دخل بھا فالمھر لھا .ثلاث مرات" فنكاحھا باطل
بھ بما اقتضى اعتباره َّعق  لكنھ .ة وسماه زنا وأقل مقتضیاتھ عدم اعتبار ھذا العقد جمل،بالتكرار ثلاثا

یا أیھا الذین آمنوا ﴿:  وقد قال الله تعالى.ي حرامغ ومھر الب. بما أصاب منھا مھرھا فلھا:بعد الوقوع بقولھ

عن استحلالھم بابتغائھم فضل الله ورضوانھ مع كفرھم باͿ 5فلعل النھي .2 المائدة .﴾لا تحلوا شعائر الله
 فذلك لا یمنع الاستدلال ، وإن كان ھذا الحكم الآن منسوخا.قبل عمل ولا ی،تعالى الذي لا تصح معھ عبادة

فذرھم وما زعموا  .زعموا أنھم حبسوا أنفسھم 6Ϳسجد قومو ومن ذلك قول الصدیق .بھ في ھذا المعنى
ن مم وغیره . أو ما قل منھ على الخلاف في ذلك،وھذا یسمى الراھب ویترك لھ مالھأنھم حبسوا أنفسھم لھ 

 وإن كانت ،عبادة الله تعالى) ب7// ( وھي . لھلما زعم أنھ حبس نفسھ  ویملك وإنما ذلكىسبیل لا یقات
 وإن كان ، فكیف یستبعد اعتبار عبادة مسلم على وفق دلیل شرعي لا یقطع بخطیھ فیھ،عبادتھ أبطل الباطل

   . ویتبع مثل ھذا یطول؟ بذلك ظنانظی
  وفیھ بین الفقھاء؟ھل یقتضي فساد المنھي عنھ .وقد اختلف فیما تحقق فیھ نھي من الشارع

 فقد خرجت عن ،ف فیھتلخم وإذا خرجت المسألة إلى أصل ؟ فكیف بھذا.والأصولیین ما لا یخفى علیكم
  ،ھـــل قفــحد ما ظھر لھ بحسب ما وأرجح كل ی و، ولم یبق إلا الترجیح لبعض تلك المذاھب،حیز الإشكال

  /. الله في ھذه المسألةا انتھى ما تراجع بھ ھذان الشیخان رحمھ،ھذه المسألة بھذا القدر في نكتفول  ] ب10و[

                                                
  ".بن معدل): "ع( في 1
  "المنھي): "ع( في 2
  "فرط فیھ): "ع( في 3
  "فما استحل ): "ع( في 4
  ".فعلل النبي"بدل ) ع( في 5
  ".ستجد قوما): "ع(أما في ". سجد قوما" بدل 6
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  ]-الشیخ أبو عبد الله بن عرفة-مراعاة الخلاف عند  [-10

  
رحمھ -وأجاب عن السؤال المرسوم أولا في مسألة مراعاة الخلاف الشیخ أبو عبد الله بن عرفة /

  :  أن اختصر السؤال بقولھ بعد، ومما كان علیھ خطھ نقلت، بما نصھ- الله
 ،وجعلھ قاعدة، مالك وغیره من أھل المذھب إلى رعي الخلافاستناد صلھا حا :المسألة الرابعة"

  : مشكل من ثلاثة أوجھ. بھ في كل موضععتبرونھمع أنھم لا ی
  .موجب تخصیصھ بموضع دون آخر1|ضبط|ولزم أ ،وإلا بطلتعمت  إن كان حجة الأول -

 أنھم / معمن قواعد أصول الفقھ یبنيشيء  وعلى أي ، ما دلیلھ شرعاتھ على فرض صح:الثاني -    ] ب10و[
  ؟لم یعدوه منھا

ل اعمإ بقول غیر فقولھ .راجحھ إن تعددو  أ،ن الواجب على المجتھد اتباع دلیلھ إن اتحدإ :الثالث -
  .لدلیل غیره وترك لدلیلھ

رعي الخلاف عبارة م ،الحكم علیھعي رق على مطلق ئ الخلاف سايِعَْقول تصور رنوجوابھ أن 
إعمال مالك دلیل خصمھ 2|في| مثالھ .عن إعمال دلیل في لازم مدلولھ الذي أعمل في نقیضھ دلیل آخر

 . ولازمھ ثبوت الإرث بھ بین الزوجین،ار في لازم مدلولھ ومدلولھ عدم فسخھغِّالقائل بعدم فسخ نكاح الش
  .ر ھذار إذا تق. وھو دلیل فسخھ،ضھ وھو الفسخ دلیل آخری في نقلاعماخ الفسفیھ وھذا المدلول وھو عدم 

   ھ؟بطا حجة في موضع دون آخر قولھ ما ضذا ھ:قولت أن  الأولفالجواب عن
المجتھد على دلیلھ في لازم قول المخالف كرجحان دلیل   رجحان دلیل المخالف عندھ ضابط:قلنا

نفي الإرث وثبوت 3|وھو| ،ي لازم مدلول دلیلھالمخالف في ثبوت الإرث عند مالك على دلیل مالك ف
معمول  رعي الخلاف في نازلة ا كان فمن ھن.الرجحان ونفیھ ھو بحسب نظر المجتھد وإدراكھ في النوازل

  . وفي أخرى غیر معمول بھبھ
  . ھذا یوجب القول بإثبات الملزوم مع نفي لازمھ وھو باطل ضرورة:فإن قلت

  : جوابھ من وجھین:قلت
 من  وأشباھھافي ھذه المسألةأنھ  : ھذه المسألة وبیانھھ ومن.نھ في بعض المسائل لیس كذلكالأول أ

 ولا یلزم من ،قتضى دلیل نفسھی ھذا في قول مالك . وھو صحة النكاح الملزوم للإرث.باب نفي الملزوم
 ،ولھ وھو الإرث ومن باب إثبات اللازم وھو رعي مالك دلیل مخالفھ في لازم مدل.نفي الملزوم نفي لازمھ

  .ولا یلزم من إثبات اللازم إثبات الملزوم
 الظنیة  فأما في،ازم العقلیةو إنما ھو باطل مطلقا في الل، إثبات الملزوم مع نفي لازمھ:الثاني

 كموجبات الإرث ، فلا یثبت،قد یكون ھنالك مانع یمنع من ثبوت اللازم مع وجود ملزومھ4|و| . فلاالجعلیة
  . وأمثلتھ واضحة.قد ینتفي الإرث لمانع مع وجود ملزومھ شرعا و،ھي ملزومة لھ

  : وھو قولھ ما دلیلھ شرعا من وجھین:الثانيوالجواب عن 
  . وھو مقرر في أصول الفقھ فلا نطول بھ. الدلیل الدال على وجوب العمل بالأرجح:الأول

 وصحة الحدیث ".اسودةیي منھ باحتج" و."راش وللعاھر الحجالولد للفر" : حدیث قولھ :يالثان
  .والله المطلع على السرائرما قررناه ووجھ دلالتھ على ما قلناه عندي واضحة بعد تأمل ما ذكرنا وفھم 

 من إعمال لدلیلأنھ   أنا بینا، إعمال لدلیل غیره وترك لدلیلھ5|أنھ |: وھو قولھالثالثوالجواب عن     
، وإعمال لدلیل غیره مما ھو فیھ عنده أرجح حسبما بیناه، وحسبما تضمنھ فیھ أرجحھو ) أ8//(وجھ

  الــــــــــــمنھما ھو فیھ أرجح، ولیس ھو إعم6|واحد|والعمل بالدلیلین فیھما كل ". الولد للفراش: "حدیث
  /.بھ التوفیق والله أعلم و. حسبما قررناهللآخر، بل ھو إعمال للدلیلین معا ا لأحدھما وتركا  ]أ11و[

                                                
  .6/378. المعیار الزیادة من 1
  .6/378. المعیار الزیادة من 2
  ". وھي"بدل ) ع( التصویب من 3
  .6/378. المعیار الزیادة من 4
  .)ع(الزیادة من  5
  .6/379. المعیار الزیادة من 6
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  ] خلاصة وترجیح لأبي یحیى ابن عاصم[

  
 الله تعالى في ھذه المسألة ما اأقول وقد صدر من البحث والمراجعة بین ھذین الشیخین رحمھم/    

فلیراجعھ ھنالك من أراد الاطلاع علیھ، . أثبتھ ابن عرفة منھما في فصل نكاح الشغار من دیوانھ الفقھي
 لأن السائل یعترف بوقوع  عن الاعتداللوفي القضیة عن عد1ردةمو الأبحاث ال متنھىومع ھذا فلا یخلوا

 من الاعتراض علیھا، ىیلقویورد ما مراعاة الخلاف، ویستشكل أصل ذلك، ویسأل عن الدلیل علیھا، 
معظم جوابھ ثانیا إلى أن ذلك واقع في المذھب كثیرا ولكن قد تلخص من البحث في د نوالمجیب یست

المسألة من الاستحسان الذي یقول بھ مالك؛ أنھ تسعة أعشار العلم ویعتبره كثیر حسبما ارتضاه والنظر أن 
  .القاضي أبو العباس أحمد بن القباب رحمھ الله 

 مراعاة الخلاف والدلیل على أصل المسألة؛ وھو ما نزع 2وتخلص أیضا من ذلك الضابط لوضع
 بن عرفة من الحدیثین الكریمین ووجھ الاستدلال منھما بھ الشیخان أبو العباس بن القباب وأبو عبد الله

ِبأوجز لفظ وأخف إیصاء، فلم الرجز واضح، فإن قیل الإشارة إلى مراعاة الخلاف في بیت  أنت كثرت استَ
  . اجتلائھماتكلفت على بعض یقتصر فیھأن حقھ ما كان وأطلت كلام ھؤلاء الأعلام في القضیة، من نقل 

  :فالجواب من وجھین    
أحدھما أن ھذه المسألة قاعدة من قواعد المذھب المالكي، وأصل من الأصول التي ینبني علیھ 

  . فوقع الاعتماد بھا لذلك3|علیھا|كثیر من الأحكام في أبواب الفقھ 
 مسطورا 5 إنما صدر فیھا من البحث والتحقیق من ھؤلاء المشیخة رحمھم الله فلا یوجد4وثانیھما

صد إلى نقلھ ھنا لیكون لي نصب عین على مقتضى ما سبق لي من الاعتذار فیما فانصرف الق. في كتاب
  .ارتكبتھ من تذكر ما أنا بسبیلھ من ھذا التقیید

إن جمیع ما نقلت یقتضي أن المراعى في النظر، إنما ھو دلیل المخالف إن كان لھ : فإن قیل    
رجز یقتضي أنھ ساق الخلاف رعیا اعتبار ما وقع مرجوحیتھ لا الخلاف من حیث ھو خلاف وبیت ال

  .لشھرة قائلھ
 مثلھ ویندر أن یكون 6أن شھرة القائل متضمنة في الأكثر الأغلب أن الدلیل مما یعتبر: فالجواب    

 بغیر دلیل فإن كان كذلك، فلا یحمل بین الرجز إلا على مراعاة مستدلاالقائل الشھیر الذكر في العلماء 
  .  فلیس بمقصود لھ وھو معتبر في جنب ما قصد من الإیجاز والاختصار ذلك7|خلاف|الدلیل وما أوھم 
 تفھل جمیع ما نقلھ الشیخ من الخلاف جار على ما یراعى فیھ دلیل قائلھ على ما أطل: فإن قیل
  .الكلام في تقریره

وأن مراعاة أن ذلك ھو الأصل وأن الواقع في النظم مما ھو على ھذا السبیل ھو الأكثر، :           فالجواب  
الخلاف على أصلھا قد وضحت أتم الوضوح فإن خالف ذلك شيء من النظم فھو الأقل بالنسبة إلى ما سواه 

   وباͿ التوفیق وتسامح الشیخ ـ رحـمھ الله .والمعتمدوجد ھذا النوع ولكن الأكثر ھو المعتبر ین لا أوقد یبعد 
  یـما وضعـقھاء وفـلى إصطلاح القراء دون اصطلاح الف جریا في ذلك ع/  في وضع الخلف موضع الخلاف] ب11و[
  علیھ القراء اصطلاحھم نظر من حیث اللغة، وإن كان لھم عذر فھو العذر بعینھ للــــشــــــیخ رحمــــــــــھ   
  ). ب8.//(الله  ] أ12و[

                                                
  "الواردة): "ع( في 1
  "ضعومل): "ع(في  2
  ).ع( الزیادة من 3
  ".ثانیھا"بدل ) ع( التصویب من 4
  ".كل ما یوجد ): "ع( في 5
  ".یعیر ): "ع( في 6
  ).ع(ن  الزیادة م7
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  باب القضاء وما یتعلق بھ

  
  ]الشفعة في الشجرة الواحدة [-11

  
  :ق الشاطبي رحمھ الله في بعض فتاویھ فقال، ومن خط یده نقلتنص الإمام أبو إسحا/      
  

وأما الثانیة یعني المسألة فأظنكم تریدون الشفعة في الشجرة الواحدة إذا أراد أحد الشریكین فیھا "      
  .لا شفعة فیھا، وھو قول مالك: بیع حظھ، والنص في المدونة وغیرھا

  . مطابق فلا یعرض لھفإن كان مرادكم ھذا فعمل أھل ذلك الموضع 
والأصل عندي في كل نازلة یكون فیھا لعلماء المذھب قولان فیعمل الناس فیھا على موافقة 
أحدھما وإن كان مرجوحا في النظر، ألا یعرض لھم، وأن یجروا على أنھم قلدوه في الزمان الأول وجرى 

، وربما 1موفتح لأبواب الخصبھ العمل، فإنھم إن حملوا على غیر ذلك كان في ذلك تشویش للعامة و
  ثـــــــــــــم أتم–. یخالفني في ذلك بعض الشیوخ، ولكن ذلك لا یصدني عن القول بھ، ولي فیھ أســـــــــــوة

  ).  ب12.//(2"/-الجواب    ] أ17و [
    

                                                
  .الخصام) ع( في 1
  . 199. تحقیق أبو الأجفان". فتاوى الإمام الشاطبي/" أي أن الإمام الشاطبي أتم الفتوى انظر بتفصیل الفتوى في 2
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  فصل في معرفة أركان القضاء

  ]مخاصمة بین جیاني وقرطبي [-12
  

  : ال قمنتخبھنقل ابن أبي زمنین في /  
 فیدعي ، وألحق بجیان، عن الرجل من أھل قرطبة تكون لھ الدار1سئل عیسى :الجداروفي كتاب "

 ؛ فیرید الجیاني مخاصمة القرطبي عند قاضي جیان حیث الشيء الذي ادعى فیھ،ذلك رجل من أھل جیان
  أیرفع معھ القرطبي إلى ھناك؟

 وروى ابن حبیب عن مطرف .عى علیھ وإنما یكون الحكم بینھما حیث المد،لا یرفع معھ: قال
  .مثلھ

  .-انتھى– 3" حیث الدار التي ادعیت2|إلى|ولا یلتفت إلى حیث المدعى ولا ": قال مطرف
قول ابن القاسم لمطرف لقولھ في كتاب القسم في الرجل یرث الدار فیأتي رجل " :قال فضل

   ."در المدعي أن یمضي إلیھیدعیھا لا یحكم على الغائب إلا أن یكون بعید الغیبة بحیث لا یق
وإذا كانت الدعوى في حق من الحقوق التي تكون في ذمم الرجال كالدین وما " :قال ابن حبیب

 وكذلك إن كان العقار أیضا بالموضع الذي تعلق بھ یحبسھ لمخاصمتھ .أشبھھ فإنما یخاصمھ حیث تعلق بھ
لق بھ فلیس للمدعي أن یحبسھ لمخاصمتھ في ذلك الموضع وإن كان المدعى فیھ في غیر الموضع الذي تع

  . "حیث تعلق بھ
لا یجوز للقاضي أن یحكم على غائب عن  ": قال4 عن ابن عبد الحكمالنوادرونقل ابن أبي زید في 

البلد الذي ولي الحكم بین أھلھ ولا مال لھ بھا إنما یحكم على رجل حاضر البلد أو على مال لھ بذلك البلد 
  ي ــــــ إنما ول،الحكم على جمیع الناس5ر ذلك لیس لھ أن یحكم علیھ لأنھ لم یلأو حمیل أو وكیل وغی

  ).  ب14//(البلد خاصة لكن تنقل الشھادة إلى غیره من القضاةأھل على ]     أ20و[
    

  

                                                
تاب وك.1417. الریاض. 1ط . بتحقیق إبراھیم بن محمد الفایز". الجدار" لھ كتاب ). ھـ386ت  ( أبو الأصبغ عیسى بن موسى بن أحمد التطیلي1
                                    .1999 ،المنظمھ الاسلامیھ للتربیھ والعلوم والثقافھ: الرباط . تحقیق محمد النمینج "القضاء بالمرفق في المباني ونفى الضرر"
  ).ع( الزیادة من 2
باب في "فصل . 2ج. م1998/ ھـ1419. 1ط . لریانمؤسسة ا. تحقیق عبد الله بن عطیة الرداد الغامدي". منتخب الأحكام" انظر ابن زمنین 3

    .225ص". المتداعیین لا یكون بلدھما واحد، أین یكون التخاصم؟
 ھـ، الحجة النظار، انتھت إلیھ الرئاسة بمصر، سمع من أبیھ، وعنھ الرازي 182 ولد ھذا العالم المبرز .محمد بن عبد الله بن عبد الحكم ھو  4

رقم  شجرة النور الزكیة  (.ھـ268 لھ تآلیف في فنون العلم كأحكام القرآن وكتاب الشروط والوثائق مات منتصف ذي القعدة .والطبري، وابن المواز
وینتسب إلى أسرة عریقة ولھا عطاء في المجال العلمي وحول  )1424/2003 1.ط. دار الكتب العلمیة بیروت. عبد المجید خیالي. ت101 ص 113

أسرة ابن عبد الحكم المصري وعطاؤھا العلمي في المذھب "تحت عنوان  لنیل دبلوم الماستر في الشریعة، ةمحمد بوت رسال ھذه الأسرة قدم الباحث
  .المغرب ، في رحاب كلیة الشریعة، أیت ملول ـ أكادیر،2008 یولیوز 9وقد نوقشت الرسالة بتاریخ  ".المالكي

  "یتوق): "ع( في 5
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  فصل في رفع المدعى علیھ وما یلحق بھ

  
ْفي تقسیم أجرة الوثائق مع الشاھدین [-13 َ[  

  
رحـمھ الله ـ فـي التخـفیف في أخذ القضاة ـ 1خطیب الشھیر أبي القاسم ابن جزيوقفت على فتیا لل/      

سئل عنھا من تلمسان ونص قد كان . الرسوم فأحرى على كتبھا)  ب17// (الإجارة على تعلیم كتب 
  .السؤال والجواب

ائق مع وھي ما ثبت علیھ، أي على القاضي، من أنھ كان یقسم أجرة الوث: وأما المسألة السادسة    
الشاھدین القاعدین معھ فینظر، فإن كان لھ فیھا عمل من تبییض العقود وإصلاحھا وتعلیم الكاتبین فذلك 
جائز لھ إن كان تدعوه لذلك ضرورة لكونھ لا یعطاه من بیت مال المسلمین ما یكفیھ، فیسامح في ذلك 

  كان لا یعمل في ذلك عملا ولا تــدعوهِّلأجل الضرورة، على أنھ كان ینبغي لھ أن ینزه نفسھ عنھ؛ وأما إن 
  ).أ18 // (2|والله أعلم|لذلك حاجة ولا ضرورة فقد أساء في ذلك   ]   ب24و[

      

                                                
: كان رحمھ الله على طریقة مثلى. یكنى أبا القاسم من أھل غرناطة وذوي الأصالة والنباھة فیھا د بن جزي الكلبيمحمد بن أحمد بن محمد بن أحم 1

ًمن العكوف على العلم والاشتغال بالنظر والتقیید والتدوین فقیھا حافظا قائما على التدریس مشاركا في فنون من عربیة وأصول وقراءات وحدیث  ً ً ً
ً تقدم خطیبا بالمسجد الأعظم من بلده على حداثة سنھ فاتفق على فضلھ وجرى على سنن ،ً مستوعبا للأقوال جماعة للكتبًوأدب حافظا للتفسیر

قرأ على الأستاذ أبي جعفر بن الزبیر وأخذ عنھ العربیة والفقھ والحدیث والقرآن ولازم الخطیب الفاضل أبا عبد الله بن رشید وأبا المجد بن  .أصالتھ
كتاب : وألف الكثیر في فنون شتى منھا .قاسم بن عبد الله بن الشاط: قاضي أبا عبد الله بن برطال والأستاذ النظار المتفنن أبا القاسمالأحوص وال

 وكتاب الدعوات والأذكار المخرجة من صحیح الأخبار وكتاب  الأقوال السنیة في الكلمات السنیة وكتابوسیلة المسلم في تھذیب صحیح مسلم
 وكتاب النور وكتاب تقریب الوصول إلى علم الأصول ن الفقھیة في تلخیص مذھب المالكیة والتنبیھ على مذھب الشافعیة والحنفیة والحنبلیةالقوانی

ر المبین في قواعد الدین وكتاب المختصر البارع في قراءة نافع وكتاب أصول القراء الستة غیر نافع وكتاب الفوائد العامة في لحن العامة إلى غی
ًتوفي شھیدا یوم الكائنة . ولھ فھرسة كبیرة اشتملت على جملة كثیرة من أھل المشرق والمغرب. ذلك مما قیده من التفسیر والقراءات وغیر ذلك

. كفایة المحتاجو). 520. (255ص . مرجع سابق.  لابن فرحون"الدیباج المذھب"انظر .بطریف في عام أحد وأربعین وسبعمائة رحمھ الله تعالى
  ).448(رقم . مرجع سابق

  ).ع( الزیادة من2
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  فصل في خطاب المرسوم وما یتعلق بھ

  
  ]فتوى بعض فقھاء الأندلس في مسألة وقوع حكم على زندیق بدون إعذار [-14

  
ُ، الملقب لزندقتھ بأبي الشر أنھ شھد علیھ بأنواع كثیرة ذكر ابن سھل في مسألة أبي الخیر الزندیق/    

  .استظھار1|ضعفھم و|من الزندقة الواضحة عدد كثیر فثبت عدالة نحو عشرین منھم وأكثر من 
  

أحمد بن : ، وإسحاق بن إبراھیم، وصاحب صلاة الجماعة2فأفتى قاضي الجماعة، منذر بن سعید    
   من حضر من أھل العلم بأن یعذر إلیھ، فأخذ الناظر في أمــــرهوأشار بعض. مطرف، بقتلھ دون إعذار لھ

  ). أ24// (بالقول بعدم الإعذار  ]  ب32و[
      

                                                
  ).ع( الزیادة من 1

 الإمام المحدث الفقیھ العالم العامل القاضي، كان متفننا في ضروب العلم وغلب علیھ التفقھ ،قاضي الجماعة بقرطبة: منذر بن سعید البلوطي 2
 عاما، لھ تآلیف بارعة مفیدة، 16بھ، وكانت مدة ولایتھ القضاء بمذھب داود الظاھري والأخذ بھ فإذا جلس للخصومة قضى بمذھب مالك وأصحا

  .238رقم  شجرة النور الزكیة.  م965/ ھـ355وتوفي في ذي القعدة سنة .  ھـ265ولد . منھا أحكام القرآن والناسخ والمنسوخ
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  فصل في خطاب القضاة وما یتعلق بھ  
    

  ]في مسألة خطاب القاضي إن مات أو عزل [-15
  

   .في مسألة خطاب القاضي إن مات أو عزل/    
مثل ذلك وأنھ یرد خطѧاب مѧن مѧات أو عѧزل مѧن القѧضاة حكم القاضي المخاطب إن وقع لھ على و

إلا ما سجل بھ؛ وإن بعض من قضى قبل خطاب من مات أو عزل وإن لѧم یѧسجل بѧھ؛ وإن القاضѧي المعلѧم 
أي المكتوب لھ بالإعلام إذا مات أو عزل تخلفھ مѧن ولѧي عوضѧھ القѧضاء وإن الحكѧم العѧدل متѧى دام علѧى 

  . علیھ من القضاةقضائھ فإن خطابھ معمل عند من ورد 
 بحكمھ یوجب حقا للمحكوم بھ لھ ولو مات القاضي أو 1  إشھاد الحكمقالففي سماع ابن القاسم وبھ 

  .عزل أو مات المحكوم علیھ أو لھ قبل حوز المحكوم لھ بما حكم لھ بھ
  . اتفاقا:قال ابن رشد

أنفذه من وصل .  بعدهوفي المدونة إن مات القاضي المكتوب إلیھ أو عزل ووصل الكتاب لمن ولى
   .إلیھ وإن كان إنما كتب إلى غیره

  .وفي آخر كتاب الرجم منھا وكذا إن مات القاضي الكاتب أو عزل
وفي المدونة مع سماع ابن القاسم إن مات القاضي المكتوب إلیھ من قاض آخر فعلى من ولي بعده 

  . إنفاذ الكتاب
 قالѧھ ابѧن القاسѧم وابѧن الماجѧشون .ھدین أنѧھ كتابѧھاتفاقѧا إذا ثبѧت الكتѧاب عنѧده بѧشا ":قال ابن رشѧد

   . معنى لا بأس بھ إذ لا بد من اشتراط العدالة فیمن یجب قبول خطابھ من القضاة2وقولھ العدل یحرر
 عѧن المجموعѧة إن ثبѧت عنѧد المكتѧوب إلیѧھ أن مѧن كتѧب إلیѧھ مѧستحق  نѧوادرهنقل ابن أبي زید في

   .غیر مخدوع قبل كتابھللقضاء في فھمھ ومعرفتھ ودینھ وورعھ 
وإن كѧان غیѧر عѧدل لѧم یقبلѧھ ولѧو كتѧب إلیѧھ العѧدل أن ابنѧي  ":قال ابن سحنون عن أبیھ عن أشھب

   ."ثبت لھ عندي بینة بكذا لم یقبلھ وھو كالشاھد لھ فإن أجازه لم یفسخھ من ولي بعده
  ."یكاتب غیر العدل بإنفاذ الأمر ولا یقبل كتابھ" :وقال سحنون
  ."لا یقبل كتاب غیر العدل إلا ما كان من أمر لا نشك في صحتھ" :وقال أشھب

 إن دعاك إمام جائر إلى قطѧع یѧد رجѧل فѧي سѧرقة أو قطѧع ـفي كتاب الرجم ـقولھ  ":قال ابن عرفة
أوقتل أو حرابة أو رجم في زنا وأنت لا تعلم صحة ما قضى بѧھ إلا بقولѧھ فѧلا تجѧب إلا أن تعلѧم صѧحتھ مѧا 

  ." فعلیك طاعتھ لئلا تضیع الحدودأنفد وعدالة البینة
  

وقد تقدم نقل ابن أبي زید عن أصبغ التفرقة بѧین قѧضاة الأمѧصار الكبѧار وبѧین قѧضاة الكѧور : أقول
 إذا كѧان الخطѧاب "قѧضاومعلѧم یخلفѧھ والѧي ال: "ة دون ھؤلاء، وإنمѧا یریѧد بقولѧھفي حمل أولئك على العدال

 فیجب قبولھ ما دام في ولایتھ، على مѧا 3ن ممن ھو مسرح عدلمعینا حسبما كان العمل بھ قدیما وأما إذا كا
 24//(اةـــ من القول أولا ومطلق على قول بعض من  مضى ویعني بھ من سѧلك ھѧذا المѧسلك مѧن قѧض4قدم
الجماعة بغرناطة ومن ذھب ھذا المذھب متعلقا بظواھر المدونة والعتبیة إلى من نازع ابѧن المناصѧف ) ب

  ھ  ـــــــ إن مات القاضي أو عزل وفي دیوان.قات بما في المدونة وغیرھافي تقییده تلك الإطلا

                                                
  " وبھ العمل إشھاد الحاكم): "ع( في 1
  ".یجوز): "ع( في 2
  ".ا ممن ھو عدلوأما إذا كان مسرح): "ع( في 3 

  ".تقدم): "ع( في 4
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المعزول قد شھدت بھ البینة عندي لم یقبل قولھ / البینات وعدالتھا لم ینظر فیھ من ولي بعده وإن قالشھادة   ] ب33و[
 1قاسѧم بѧن سѧراجولا یكون شاھدا بذلك حسبما یشار لذلك فیما یأتي عن ابن عرفة وعما وقع لѧشیخنا أبѧي ال

  .2|بتونس|رحمھ الله 
  : تطبیقات النازلة في الواقع    
ْوقѧѧد كѧѧان الأسѧѧتاذ أبѧѧو عبѧѧد الله المنتѧѧوري     َ  یحكѧѧي عѧѧن بعѧѧض شѧѧیوخھ أنѧѧھ حدثѧѧھ عѧѧن -رحمѧѧھ الله– 3ْ

 رحمھ الله لما ولي قضاء الجماعة ورد علیھ خطاب بعض القѧضاة معینѧا فیѧھ 4َّالقاضي أبي عبد الله ابن بكر
حللѧت محѧل المعلѧم فقبلѧت إعѧلام المعلѧم، و أخبرنѧي رحمѧھ الله أن : ذي كان قبلھ فكتب في إعمالھالقاضي ال

أعملتѧѧھ، وإذا ورد علѧѧیھم الخطѧѧاب غیѧѧر [|: القѧѧضاة كѧѧانوا إذا ورد علѧѧیھم الخطѧѧاب المعѧѧین لھѧѧم كتبѧѧوا تحتѧѧھ
  وا ــــــــَّ ابن بكر كتب وإما بكون المعین فیھ كان غیر من ورد علیھ كقضیة، إما بكونھ على الإطلاق،المعین

  .               ) أ25//(5 |]ُقبلتھ اصطلاحا منھم في ذلكتحتھ   ]أ 34و[
  

                                                
أخذ .  أبو القاسم محمد بن محمد بن سراج الغرناطي مفتیھا وقاضي الجماعة بھا، الإمام العلامة الفقیھ الحافظ العمدة، العالم الحامل لواء المذھب1

 ابن عاصم والسرقسطي وابن فتوح والمواق وابن  والحفار وابن علاق وغیرھم، واشتھر علمھ وإمامتھ وقد أخذ عنھ أبو یحیىعن أبي سعید بن لب
لھ تألیف منھا شرح كبیر على مختصرخلیل، نقل المواق منھ كثیرا، ولھ فتاوى أوردھا ابن عاصم في شرح التحفة والونشریسي . منظور وغیرھم

". كفایة المحتاج. م1444/ ھـ848توفي . عتینفي طب". فتاوى قاضي الجماعة ابن سراج"في المعیار، وقد جمعھا أبو الأجفان رحمھ الله في كتاب 
  )  921رقم . (357ص. مرجع سابق. شجرة النور الزكیة. 160ص. 2 ج .مرجع سابق

   
  ).ع( الزیادة من 2
ْأبو عبد الله محمد بن عبد الملك الغرناطي عرف بالمنتوري الأستاذ المقرئ الخطیب العالم المحقق الفقیھ الأصولي المتفنن المدقق 3 ، أخذ عن صھره ِ

شرح لھ . ابن بقي والقیجاطي وابن لب وأبي بكر بن جزي والإمام الحفار، وأجازه ابن عرفة، وأخذ عنھ القاضي أبو یحیى ابن عاصم والإمام المواق
. 356ص. كیةشجرة النور الز. 132ص". كفایة المحتاج" . م1430/ ھـ834توفي سنة . كبیرةفھرسة حافل على رجز ابن بري في قراءة نافع و

  )  920رقم (
َبكیرابن ): "ع( في 4 ّ."  
  ".قبلتھ اصطلاحا منھم في ذلك: إذا ورد علیھم الخطاب المعین لھم كتبوا تحتھ "بدل) ع( الزیادة والتصویب من 5



28

  
  ]في الرجل یأتي بكتاب فلا یصل إلى وجھتھ حتى یموت [-16

  
سئل مالك عن الرجل یأتي بكتاب من والي مكة إلى والي المدینة مثل القاضي والأمیر وما أشبھھ /    

  .لمدینة حتى یموت الذي كتب لھ الكتاب وقضى لھ بالحقا1|إلى|فلا یصل 
  

وأرى لصاحب المدینة أن ینفذ ذلك الكتاب ویقضي لھ بما فیھ أرأیت لو أن قاضیا قضى : قال مالك
  .الرجل ثم ھلك فجاء آخر بعده أكان ینقض ما قضى ذلك

  
  ماـیرھـوغ/ دونة والواضحةابن رشد ھذه مسألة صحیحة جاریة على الأصول مثل ما في الم: قال    ] أ34و[
  . /ولا إشكال في معناھما   ] ب34و[

  
  :تطبیقات النازلة في الواقع

 وبین أھل 2 قد وقع البحث بین شیخنا قاضي الجماعة ابن سراج رحمھ الله-ابن عاصم–: أقول
 سبق تقریره مما یقتضي بظاھره صحة 3تونس في ھذه القضیة حین قدومھ علیھم، واحتج علیھم بما

  ھ ــــبذلك واحتجوا ھم أیضا بنحو ما سبق من كلام ابن عرفة وابن المناصف حسبما تلقى من)  أ25//(ملالع
  ).  ب25//(عودتھ من تلك الوجھة ذلك بعد   ]  ب34و[

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ".أبقى الله بركاتھ ): "ع( في 2
  ".بمثل ما ): "ع( في 3
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  ] الذي یحل بغیر بلده وقد ثبت عنده ببلده حق لرجليالقاض [ -17

  
  :نوازلھنقل ابن سھل في /    

 2  قاض بغیر محل ولایتھ فلیس لھ أن یسمع بینة عن أمر في علمھ،إن حل": 1عن ابن عبد الحكم
  ."ولا أن یشھد على كتابھ بذلك إلى أحد ولھ أن یسأل عن حال بینة شھدت عنده

إن بعث الإمام القاضي لبعض الأمصار في  ":لابن حبیب عن أصبغمنھاج القضاة وفي كتاب 
، ویسأل من قام بھ تعدیلھا، 3 بحق على غائب في علمھشيء من أمور العامة فحل بھ فلھ أن یسمع فیھ بینة

 ولو اجتمع ؛ولھ أن یسأل قاضي ذلك الموضع عنھم ویجري بما أخبره بھ من عدالتھم لأنھ من عملھ
الخصمان عنده بذلك المصر للمخاصمة عنده  وما یختصمان فیھ في بلد القاضي الغائب عن قطره لم ینظر 

وبعض جواب أصبغ خلاف ما تقدم لابن عبد . "تراضیھما من یحكم بینھمابینھما إلا أن یتراضیا علیھ ك
  .  الحكم

  
 ابن عتاب عن قاض حل بغیر بلده وقد ثبت عنده ببلده حق لرجل فطلب -  أي ابن سھل– وسألت       

  .منھ أن یخاطب بھ قاضي موضع المطلوب
  

  .نفذلا یجوز لھ ذلك، فإن فعل بطل خطابھ ثم قال ولا یبعد أن ی: قال      
  

علم قاضي الموضع بذلك أفإن كان الحق الثابت عنده ببلده على من ھو بموضع احتلالھ ف: قلت لھ      
  ؟مشافھة بما ثبت عنده أیكون كمخاطبتھ بذلك

  
  .لیس مثلھ: قال    

  
 ویشھد عنده بذلك وینفذه كما یشھد بما جرى في مجلسھ من إقرار ،ما یمنع من إخباره بھ: قلت    

  .ھوإنكار ویقضي ب
   

بذلك عند قاضي 4لیس مثلھ، ولكن أن یشھد ھذا القاضي المخبر بذلك شاھدین في منزلھ وشھد: قال    
  . الموضع، نفد وجاز

  
  5 قاضي البلد وینفـذ رأیت فقھاء طلیطلة یجیزون إخبار القاضي المحتل بـذلك البلد:قال ابن سھل    

  /. ویرونھ كمخاطبتھ إیاه  ]  ب34و[
    

  :ي الواقعتطبیقات النازلة ف
ھو مقتضى ما لابن عبد الحكم وأصبغ ومنع الخطاب ھو 6 معنى البیت الأول-ابن عاصم-:أقول/    

 والتعریف وھو الذي أسند ابن سھل لفقھاء طلیطلة، وعلى ما ذھب إلیھ فقھاء طلیطلة ،مرتضى ابن عتاب
نھ لما ولي قضاء الجـماعة في العمل عند قضاة الجماعة بالحضرة إلا الشیخ أبا محمد بن ملیح رحمھ الله فإ

                                                
   سبقت ترجمتھ1
  ". حج قاض فحل بغیر محل ولایتھ فلیس لھ أن یسمع بینة على من في محلھإن ): "ع( في 2
  ".عملھ): "ع( في 3
  ".وشھدا): "ع( في 4
 . ھـ1412ط. الدار البیضاء. دار الرشاد الحدیثة. الجزء الأول. البھجة في شرح التحفة). أبو الحسن(علي بن عبد السلام .  للتسوليالبھجة في  5

  150ص) نفذوی. ( ساقطة.م1991
  .ُغیر محل حكمھ الخلف اقتفي****** وفي الأداء عند قاض حل في     :-  أي قول الناظم6

  .10ص. 92البیت ". فصل في خطاب القضاة وما یتعلق بھ."دار الفكر . ط. متن العاصمیة انظر 
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 العمل 2 من ذلك ومنع القضاة من تعریفھ بما یرد علیھم من مستخلفھم على جاري1خرج.  ھـ832عــام 
   الـمنع 3عندھم وأباح لھم الخطاب من أراد ذلك منھم على نحو ما یظھر من ابن عتاب في قولھ بعد

  ).  ب25//(مما انفرد بھ ولم یساعد علیھ وإبطال الخطاب ولا یبعد أن ینفذ وكان ذلك   ] أ35و [
  
  
  

                                                
  ".تخرج): "ع( في 1
  " وجرى): "ع( في 2
  ".بعدم): "ع( في 3
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  باب الشھود وأنواع الشھادات وما یتعلق بذلك

    
  فصل في مسائل من الشھادات

  
  ]عن مالك یرد في المسألة قولین مختلفین أو أكثر [- 18

      
- اللهرحمھ – 2 الإمام أبو عبد الله محمد بن محمد الحسني الشریف التلمساني1 الإمام الشاطبيسئل/     

 :  
   لة الواحدة القولیـــــــــــــــن أن أھل المذھب ینقلون عن مالك في المسأ:  والجواب3ونص السؤال

الموازیة كذا، وفي المجموعة كذا، / والثلاثة، نعم والأربعة، فیقولون وقع في المدونة كذا، وفيالمختلفین   ]  ب50و[
 خلافا ویفتون بھا ویعملون على مقتضاھا وھم لا  في كتبھم ویعقدونھا4وفي المختصر كذا، ویسطرونھا

یعنون منھا في الغالب المتأخر الذي یجب على مقلده الأخذ بھ من المتقدم الذي یجب تركھ، وھذا مع التقلید 
لصاحبھا وھو واحد إما المجتھد فیھا فأخذ برأي نفسھ المتعبد بھ من حیث ھو مجتھد، لا برأي غیره مع أن 

ن فیما رأیت أنھ إذا ورد عن العالم قولان متضادان لم یعلم المتقدم من المتأخر لم یؤخذ أھل الأصول متفقو
لھ بواحد منھما لاحتمال أن یكون المأخوذ بھ ھو المرجوع عنھ، فصار القولان كدلیلین علم نسخ أحدھما 

  . للآخر ولم یعلم الناسخ من المنسوخ فلا یعمل بمقتضى واحد منھما
ألة عندنا بغرناطة وتردد النظر فیھا أیاما فلم یوقف إلا على أن الضرورة وقد وقعت ھذه المس

داعیة إلى مثل ھذا، وإلا ذھب معظم فقھ مالك ومستند الأخذ بھ مع الضرورة أن مالكا  لم یقل بالقول 
 الأول إلا بدلیل وإن كان مرجوعا عنھ عنده، فنحن نأخذ بھ من حیث ذلك الدلیل؛ وأیضا غالب أقوال مالك
المنقولة عنھ قد قال بھا أصحابھ فیعمل بھا من حیث اجتھادھم وأیضا فإن جمیع المصنفین یسطرون ھذه 

 منھم على ھذا ولم یعرض لھم ھذا الإشكال فیبعد 5الأقوال ویحافظون علیھا ویفتون بھا في النوازل تواطؤا
  .ھذا جملة ما حصلھ النظر عندنا. أن یجمعوا على الخطأ

  . بھا في كریم علمكمشرح التنقیحافي عن ھذا الأخیر في وقد أجاب القر    
  :6 الجواب عنھ

  : أن تعلموا أن أھل الاجتھاد صنفان    
المجتھد بإطلاق؛ وھو الذي یكون مطلعا على قواعد الشریعة محیطا بمداركھا : ـ الصنف الأول

مأخذ الحكم فنظر في سنده وعارفا بوجوه النظر فیھا وبھا فإذا عش لھ نازلة، أو سئل عن مسألة بحث عن 
فإذا صح عنده الدلیل )  ب37//(وفي وجھ دلالتھ على الحكم المطلوب وما یتعلق بذلك الوجھ حالة الانفراد

سندا ودلالة نظر ھل لھ معارض أم لا وذلك بعد إحاطتھ شروط التقاول، فإن لم یلفھا مستوفاة نظر في 
 تأویل الظاھر أو نحو ذلك وإن ألفھا مستوفاة فإن لم یعلم الجمع بینھما بتخصیص العام أو تقیید المطلق أو

                                                
أن الشاطبي ھو الذي راسل الشیخ الشریف ].  أ118) [ع(من النسخة المعتمدة وفي نسخة ]  ب173[في الورقة بن عاصم أبو یحیى عرفنا  1

 فیما لم یطلع بدر العمراني الطنجي في تحقیقاتھ لمجموعة من النصوص ،ن مالك القولین في المسألةعالحسني التلمساني حول ھذه المسالة أن یرد 
نوادر من الثراث "كتاب ". جواب الشریف التلمساني عن مسألة واردة من أھل غرناطة"انظر المسألة الثالثة . ةمن أن الشاطبي ھو صاحب المراسل

  . 145- 125ص ص . 1428/2007. 1ط. دار ابن حزم. "الفقھي والحدیثي
  

تلمسان بل إمام المغرب قاطبة، قال عنھ ابن ، لھ ترجمة وافیة في النیل، علامة الشریف التلمسانيمحمد بن محمد الحسني، أبو عبد الله المعروف ب 2
كان ابن لب یعترف بفضلھ ویراجعھ في . العمدة الحافظ من أعلام العلماء والأئمة الفضلاء. شیخ شیوخنا، أعلم أھل عصره بإجماع: مرزوق الحفید

بناه عبد الله وعبد الرحمن والشاطبي وابن زمرك وابن المسائل، بلغ رتبة الاجتھاد أو كاد، وقعت بینھ وابن عبد السلام مذاكرات علمیة، أخذ عنھ ا
. نیل الابتھاج.  م1369/ ھـ771 ھـ وتوفي 710ولد . ألف المفتاح في أصول الفقھ وشرح جمل الخونجي. خلدون والسراج و ابن مرزوق الحفید

    .868رقم  یةشجرة النور الزك. 83-70ص. 2ج. 477. كفایة المحتاج.   104-87-ص. 2ج. 557مرجع سابق رقم 
  
 من غرناطة عن قول الإمام المرجوع عنھ وما نقلھ أھل المذھب عنھ في مسألة واحدة قولین - رحمھ الله- سئل : " ورد السؤال ھكذاالنیل في 3

  .99- ص. 2ج. 557مرجع سابق رقم . نیل الابتھاج....". مختلفین وثلاثة
  ".ویصورونھا). "ع( في 4
  . ب من المحققوالتصوی". تواطئا: " كتبت5
  ".فأجاب: "كفایة المحتاج و النیل في 6
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المتأخر منھا نظر في الترجیح وذلك بعد إحاطتھ بوجوه الترجیح في السند والمتن والدلالة وموافقة أصول 
الشریعة ثم عمل بالراجح منھما وإن علم المتأخر حكم بنسخھ للمتقدم وصیر المتقدم لغوا كأنھ لم یكن البتة 

  . تبره في أصل ولا تجریح فھذه مظان النظر للمجتھد بإطلاقفلا یع
المجتھد في مذھب إمام معین؛ وھو الذي یكون مطلعا على قواعد إمامھ الذي : ـ الصنف الثاني    

  قلده ومحیطا بأصولھ ومأخذه التي إلیھا یستند وعلیھا یعتمد وعارفا بوجوه النظر فیھا وبھا ویكون بنسبتـــھ
 1وھذا كابن القاسم وأشھب في مذھب مالك؛ والمرقي. كنسبة المجتھد المطلق إلى قواعد الشریعة/ إلیھا  ]  أ51و[

وابن شریح في مذھب الشافعي؛ وابن یوسف ومحمد بن الحسن في مذھب أبي حنیفة، ونزیدك إیضاحا في 
أما . أتم الانتفاعالفرق بین الصنفین أن الشافعي وابن القاسم وأشھب قرءوا جمیعا على مالك وانتفعوا بھ 

الشافعي فقد ترقى إلى درجة الاجتھاد المطلق فكان إذا سئل عن المسألة نظر فیھا نظرا مطلقا وذھب فیھا 
إلى ما أداه إلیھ اجتھاده، وأما ابن القاسم فكان إذا سئل عن المسألة یقول سمعت مالكا یقول فیھا كذا فإن لم 

نھ ولكن بلغني عنھ كذا وإن لم یكن بلغھ قال لم یبلغني ولكن قال یكن سمع من مالك فیھا شیئا قال لم أسمع م
  .مالك في المسألة الفلانیة كذا ومسألتك ھذه مثلھا؛ فھذه رتبة الاجتھاد المذھبي

في الغاصب والسارق یركبان الدابة المغصوبة والمسروقة، : "ولقد قال في الغصب من المدونة
وب أو المسروق إذا رداه بحالھ بخلاف المكتري أو المستعیر لیس علیھما كراء ركوب، ولا قیمة للمغص

یتعدیان المسافة ولولا ما قالھ مالك لجعلت على السارق كراء ركوبھ وأضمنھ إیاھا إذا حبسھا عن أسواقھا 
  ". لكني آخذ فیھا بقول مالك

 كما في المدونة فأنت تراه في شدة اتباعھ لمالك وتقلیده إیاه، وأما مخالفتھ لمالك في بعض المسائل
في إحدى وعشرین من الإبل ومائة فإنھ مخیر عند مالك في حقتین أو في ثلاث بنات لبون، وعند ابن 

  .القاسم یتعین علیھ ثلاث بنات لبون أخذا منھ بقول ابن شھاب
فإنھ حر الساعة ویتبع ".   وعلیك مائة دینار إلى أجل كذا2أنت حر الساعة تبلا: "وفیمن قال لعبد

  . لا یتبع بشيء أخذا منھ بقول ابن المسیب: ائة عند مالك، وقال ابن القاسمبالم
فقال مالك لصاحب المائة مائة جزء من مائة وجزء . وفیمن اختلط لھ دینار بمائة فضاع منھا دینار

وقال ابن القاسم لصاحب المائة تسعة وتسعون والدینار الباقي . ولصاحب الدینار جزء من مائة وجزء
  . 3نھ نصفین أخذا منھ بقول ابن أبي سلمةیقتسما

. وفي الغرماء یدعون على الوصي التقاضي فإنھ یحلف عند مالك في القلیل، ویوقف في الكثیر
  . وقال ابن القاسم یحلف في الكثیر كالقلیل أخذا منھ بقول ابن ھرمز

على قواعد مالك فیحتمل أن یكون ابن القاسم رأى في ھذه المسائل أن ما ذھب إلیھ ھو الجاري 
فلذلك اختاره؛ فھو في الحقیقة لم یخرج عن تقلیده فیھا ویحتمل أن یكون اجتھد فیھا اجتھادا مطلقا بناء على 
  القول بتبعیض الاجتھاد وقد قال بعض أشیاخي رحمھم الله لا یمتنع أن یعرض الاجتھاد للمقلد المـطلق وان 

  . یعرض التقلید للمجتھد المطلق  
) أ38//(قال أخطأ ابن/ أما أصبغ فلما رأى ابن القاسم خالـف مالكا في ھـذه الـمسائل الأربعو    ]  ب51و[

القاسم فیھا فقد یكون ذلك عنده لأنھ رآه خارجا عن أصولھ وعن صریح قولھ وأما أشھب فھو عند 
   4.المحققین لم یخرج عن تقلید مالك ولا ترقى إلى رتبة الاجتھاد

 الاجتھاد المطلق، فإذا تقرر ھذا فاعلم أنھ إذا كان لإمام المذھب 5لغ درجةوالجمھور أنھ لم یب: قلت
ّقولان ولم یعلم المتأخر منھما فإن المجتھد المذھبي ینظر أي القولین ھو الجاري على قواعد إمامھ والذي 

ینبغي أن وأما إن علم المتأخر من قول إمام المذھب فلا . یشھد لھ أصولھ فیحكم برجحانھ فیعمل بھ ویفتي
یعتقد أن حكمھ في ذلك حكم المجتھد المطلق في أقوال الشارع من أنھ یلغي القول الأول ولا یعتبر البتة 
وذلك أن الشارع رافع وواضع لا تابع، فإذا نسخ القول الأول رفع اعتباره رفعا كلیا، وأما إمام المذھب 

ع ومتبع لدلیلھ في اعتقاده، وفي اعتقاده فلیس برافع ولا واضع بل ھو في كلا اجتھادیھ طالب حكم الشر
                                                

  ".المزني): "ع( في 1
  ".ّتبلاق: " غیر مفھومة وربما كانت ھكذا2
  ".ابن مسلمة): "ع( في 3
  .  فھي دلیل على أنھ لم یبلغ درجة الاجتھاد- 23- انظر النازلة الموالیة 4
  ".رتبة): "ع( في 5
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 الثاني من الغلط ما اعتقده في اجتھاده 1ثانیا أنھ غالط في اجتھاده الأول ویجوز على نفسھ في اجتھاده
الأول مالم یرجع إلى نص قاطع وكذلك مقلدوه یجوزون علیھ في كلا اعتقادیھ ما یجوز ھو على نفسھ من 

ده أن یختار القول الأول إذا رآه أجري على قواعده وكان ھو من أھل الغلط والنسیان فلذلك كان لمقل
الاجتھاد المذھبي فإن لم یكن من أھلھ وكان مقلدا صرفا تعین علیھ العمل بآخر اجتھاده لأغلبیة على الظن 

 الاجتھاد، وفصل القضیة فیھما 2|أھل|أصابھ، كذا في بادئ الرأي، ھذا ھو سر الفرق بین الصنفین من 
، وأقوال المجتھدین أخبار، وبھذا یتبین غلط من اعتقد من الأصولیین 3صلھ أن أقوال الشارع إنشاءاتوحا

 یتبین لك صحة ما قالھ 4أن القول الثاني من إمام المذھب حكمھ حكم الناسخ من قولي الشارع، وبما ذكره
ه ثم رجع عنھ أو شك فیھ فلیس  أنھ إذا اجتھد المجتھد واتبع في اجتھاد"إقلید التقلید" ابن أبي جمرة في

وقد كان مالك رحمھ : "قال. رجوعھ ولا شكھ بالذي یبطل اجتھاده الأول ما لم یكن نص قاطع یرجع إلیھ
.  من اجتھاد إلى اجتھاد عند عدم النص فیترجح أصحابھ في ذلك ویأخذ بعضھم باجتھاده الأول5الله یرجع

ولم یصب من اعترض علیھ فإن من اعتمد .  ابن أبي جمرةھذا كلھ قول". قال وفي المدونة مسائل من ذلك
  أقوالھ التي رجع عنھا إنما اعتمدھا لقوة مدركھا عنده لا أنھ قلد مالكا فیھا وھذا بحق ما 

لیس بنظر مطلق كنظر / أشرتم إلیھ في السؤال وإنما لم یصب لأن نظر من اعتمد قولھ الأول من أصحابھ  ] أ52و[
نظره فیھا مقید بقواعد مالك فلذلك كان مقلدا لھ لیس ناظرا لنفسھ بل المتمسك المجتھدین بإطلاق بل 

من سماع العتبیة بأصول المذھب وقواعده مقلدا لإمامھ وإن كان لإمامھ نص خاص بخلافھ، فقد وقع في 
". بكفیمن قال لامرأتھ إن كلمتني حتى تقولي أنا أحبك فأنت طالق، فقالت ـ غفر الله لك ـ أنا أح: "عیسى

ولقد اختصمت إلى مالك أنا وابن كنانة فیمن . قال ھو حانث حین قالت غفر الله لك قبل أن تقول أنا أحبك
تفعلي كذا فأنت طالق ثم قال لھا في ذلك النسق فاذھبي الآن كالقائل إن شئت  قال لامرأتھ إن كلمتك حتى

. فقضى لي مالك علیھ ورآه حانثا". إنھ لم یحنث: "وقال ابن كـنانة. فافعلي أو فدعي، فقلت ھو حانث
ابن القاسم یقول في أخوین )  ب38//(وقال سـمعت. فمسألتك أبین من ھذا وصوب أصبغ قول ابن كنانة

حلف أحدھما إن كلم الآخر حتى یبدأه بالكلام ثم حلف الآخر إن كلمتك أبدا حتى تبدأ في أن الأیمان علیھما  
ھ فھو حانث وإن حلف الثاني حین حلف لیس تبدیة تسقط بھا الأیمان على ما حلفا علیھ من بدا منھما صاحب

  .ولیس ھذا من وجھ ما أراد
في سماع ابن خالد عن ابن نافع العتبیة قال القاضي ابن رشد في شرح . وقال ابن كنانة مثلھ: قال    

لا أبالي ھل ھذه فیمن قال لصاحبھ امرأتھ طالق إن كلمتك حتى تبدأني بالكلام، فقال لصاحبھ إذا والله 
وما التزم ابن القاسم من الاضطراب للمسألة التي سمعھا منھ . وھذا نحو ما صوبھ أصبغ. قال لا. تبدیة

قال والأظھر أن الحنث لا یقع بشيء من ھذا . لازم لھ إذ لا فرق بین المسألتین فھذا اختلاف من قولھ
وإنما یوجب الحنث في ھذا من اعتبر مجرد الكلام على أصل المذھب في مراعاة المعاني دون الألفاظ، 

قال ویوجد في المذھب من ذلك مسائل لیست على أصولھ تنحو . الألفاظ في الكلام ولم یلتفت إلى معانیھا
  .وھذا كلام ابن رشد رحمھ الله. إلى مذھب أھل العراق

نھم أجمعین فأنت تراه كیف اختار خلاف قول ابن القاسم، كذا اختاره ابن كنانة وأصبغ جریا م
  .على أصل المذھب وقواعده، ولم یبالوا بقضاء مالك لابن القاسم لما رآه خارجا عن أصول مذھبھ

وأنت ترى ابن رشد كیف ذكر أن في المذھب مسائلا لیست على أصولھ أترى من خالف في تلك 
شاق لإمام المسائل جریا منھ على قواعد المذھب التي أسست وتفریعا على مداركھ التي أصلت یعد م

   .المذھب، كلا بل ھو أولى بالوفاق وأحق بالتقلید
وأما ما ذكرتم من اتفاق أھل الأصول على أنھ إذا ورد على العالم قولان متضادان ولم یعلم 
المتأخر من المتقدم، فلا یعمل بمقتضى واحد منھما فھذا لا أعرفھ في كتبھم إلا في المقلد تفریعا تفریعا 

  قالوا فعلى ھذا لا یعمل بواحد حتى یتبین المتأخر، ونحن قد قدمنا .  القولین مرجوع عنھعلى اعتقاد أن أحد

                                                
  ".اعتقاده): "ع( في 1
  ).ع(یادة من  الز2
  ".إنشاء"بدل ) ع( التصویب من 3
  ".ذكرناه): "ع( في 4
  ".رجع: "بدل) ع( التصویب من 5



34

ینظر في رجحان أحدھما على الآخر، فیعمل منھما فما یوافق أصول المذھب كما /في المجتھد المذھبي أنھ  ] ب52و[
  . عملا وفتیاینظر المجتھد المطلق في قولي الشارع ثم یرجح بشھادة قواعد الشریعة فیعتمده 

وقد قدمنا أنھ لا ینبغي أن یعتقد أن نسبة أحد القولین إلى الآخر كنسبة الناسخ إلى المنسوخ، 
  . وذكرنا سر الفرق بما لا مزید علیھ

  .السؤال من أن الضرورة داعیة إلى العمل بمثل ھذا و إلا بطل معظم فقھ مالك1وأما ما ذكرتم من
ة من وجوب التوقف في أقوال الشارع إذا لم یعلم المتأخر فنقول وكان ماذا؟ وأین ھذه الضرور

  . منھما ونحن لا نبیح العمل بأولھما، ولا بواحد منھما قبل التبین
وأما ما ذكرتم من مسند الأخذ بھما مع الضرورة من أن مالكا لم یقل بالقول الأول إلا بدلیل، فنحن 

عند القائلین بأن القولین كدلیلین نسخ أحدھما الآخر فكیف یصح ھذا المستند . نأخذ بھ من حیث ذلك الدلیل
ولم یعلم الناسخ منھما وأي اعتبار ینفي للدلیل مع نسخھ، وإنما یتم ذلك المستند بناء على ما أصلناه من أن 

  . ن على الدلیل وتابعالشارع رافع وواضع والإمام فا
ھا أصحابھ فیعمل بھا من حیث اجتھادھم وإنما قولكم في المستند ثانیا أن غالب أقوال مالك قد أخذ ب

  بھا مع التقلید لصاحبھا وھو واحد اللھــــــم إلا 2أولا إنھم یعملون: فأین ھذا من قولكم في السؤال
أن یتحقق ما أشرنا إلیھ من أن أصحابھ إنما عملوا بأول أقوالھ بناء على اعتقادھم أنھا ھي الجاریة على 

  . زالوا في درك التقلید وإن كانوا في المذھب مجتھدینقواعد مذھبھ وأصولھ، فھم لم ی
الإمام المقلد، ولزوم 3وأما إن كان العمل بالقول الأول بناء على الاجتھاد المطلق فقد بطلت وحدة

  . الخروج عن مذھب مالك
وأما قولكم أن المصنفین یسطرون الأقوال ویفتون بھا ولم یتعرض أحد منھم لھذا الإشكال، وبعید 

  .جمعوا على الخطأأن ی
السكوتي، وھي ما أشرنا )  أ39//(فھذا رد إجمالي لم تتبین فیھ النكتة التي ھي مستند ھذا الإجماع

  . والله أعلم وبھ التوفیق. إلیھ وأما ما أجاب بھ القرافي فضعیف عند التأمل
  ).  ب39/( /4|ویعم سواھا|انتھى ما أجاب بھ الشریف التـلمساني فیما یخص المسألة  ]  أ53و [

       
    

                                                
  ". في): "ع( في 1
  ". لا یعملون): "ع( في 2
  ".وحدث): "ع(وفي " وحده" كتبت 3
  ).ع( الزیادة من 4



35

    
    
  فصل في شھادة السماع  
    

  1]الشھادة بالسماع الفاشي في النسب [- 19
    
ِّوسئل الأستاذ أبو سعید بن لب ـ رحمھ الله ـ عن رسم مضمنھ یعرف شھوده یوسف بن عمر بن /  

  ـحــــــــت وذكر لھم أنھ مات بمالقة، فإن صـ. عیسى بن عون یوسف التجاني بالعین والاسم المعرفة التامة
الناصر بن یحیى بن الناصر بن یوسف المذكور وأن / وفاتھ فیعلمون أن المحیط بمیراثھ ابن عم والده  ] ب65و[

عون جد والد المتوفى والناصر جد الناصر العاصب، إخوان شقیق والدھما یوسف المذكور یعلمون ذلك 
  .بالسماع الفاشي من آبائھم ومن غیرھم

  
  :فأجاب    
. ِّ بالسماع في مضمن الرسم فوق ھذا عاملة عند الفقھاء نافذة صحیحة توجب المیراثالشھادة    

  :فكتب غیره تحت ھذا الجواب؛ الشھادة بالسماع الفاشي في النسب مختلف فیھا على ثلاثة أقوال
  . ـ قیل یكون لھ المال ولا یثبت النسب، وھو قول ابن القاسم

  .ـ وقیل یثبت النسب ولا یكون لھ المال
  .ـ وقیل لا یثبت النسب ولا یكون لھ المال، لأن المال لا یجب إلا بثبوت النسب

  
الأقوال الثلاثة المقیدة بأسفل المقلوب نقلھا صاحب : فسئل عن ھذا الكلام الواقع من غیره، فقال    

ما  مجملھا وأوضح "البیان"الطمد عن ابن رشد نقلا مجملا غیر مبین ولا محصل؛ وقد بین ابن رشد في 
استبھم منھا، فذكر القولین الأول والثاني وھما متفقان على وجوب المیراث في شھادة السماع ثم قال 
ویتخرج في المسألة قول ثالث أنھ لا یثبت بھا النسب ولا یستحق بھا المال وإنما ذكر ھذا القول الثالث 

 إلزام في المباحثة ولا یحل بھ مخرجا على قول من یقول لا یثبت بھا النسب فھو إذن لیس بقول وإنما ھو
فتیا ولا عمل وھذا ھو الشأن عند الفقھاء في الأقوال المخرجة إنما ھي علمیة لا عملیة ولا یقع في كتب 
الوثائق عند ذكر مجتمع النسب إلا وجوب المیراث وكذلك في كتب النوازل والأحكام ولم یعرجوا على 

 الرسم بالمقلوب تضمن علم الشھود ما شھدوا بھ وتحقیقھم سقوط المیراث في ذلك بقول ولا عمل، على أن
والترجیح الثالث إنما ھو إذا شھدوا . وإنما ذكروا السماع مستندا لما علموا وتحققوا والخلاف بالقولین

ویرى أشھب . بحصول السماع الفاشي فقط؛ فحینئذ یرى بن القاسم وجوب المیراث مع یمین المشھود لھ
  سب وجوب المیراث بلا یمین أما إن تضمنت الشھادة علم الشھود وتحقیقھم كما فــــيوغیره ممن یثبت الن

  /.النازلة فثبت النسب ویجب المیراث ولا یجب في ذلك یمین على واحد  ]  أ66و[
  

                                                
  ).ع( ھذه النازلة لا توجد في 1
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1]الحكم في مسألة الرجل المأسور بشھادة السماع  [- 20

    
لایة َجل أسره العدو في البحر بفحص دعن رأیضا   ـرحمھ اللهـ و سعید بن لب بوسئل الأستاذ أ/    

وشاع أنھ یخرج قبل أسره ثم وصل كتاب ممن أسر معھ من المسلمین أنھ أسر مجروحا وأنھ توفي بجفن 
النصارى ورموه في البحر میتا وبقي مالھ بید أخ لھ إلى أن توفي، فقام ورثتھ وورثة أخ لھ آخر یریدون 

 أزید من ثلاثین عاما، وھو قد بلغ سن التعمیر، فسمع بذلك ابن أخت لھ الحكم بموتھ بعد التعمیر، إذ لأسره
  فأثبت رسما مضمنھ أن شھوده یعرفون فلان؛ الرجل المذكور ویعلمون أنھ أسره العدو في البحر بـفـحـص

ل العدل من ثلاثین عاما تقدمت، ولم یزالوا یسمعون سماعا فاشیا مستفیضا على ألسنة أھ/ دلایة منذ أزید  ]  أ66و[
وغیرھم من الأسارى الذین أسروا معھ وغیرھم أنھ أسر مجروحا، وأنھ توفي بجفن النصارى بعد أسرھم 

  .وثبت ھذا الرسم بشھادة شھود عدول. إیاه بأیام یسیرة ورموه في البحر میتا
وأثبت رسما آخر مضمنھ أنھم یعرفون فلانا المذكور، ویعلمون أن أھل الإحاطة بمیراثھ في 

 وفاتھ المذكورة بمحق لھ إخوتھ أشقاؤه فلان وفلان وفلانة وھي أم القائم المذكور، وثبت ذلك تاریخ
والتوریث لأمھ فیھ بسبب . بواجب الثبوت، وطلب القائم، الحكم بموت بحالھ المذكور بما ثبت من السماع

  . الرسم الذي ثبت لھ وجمیع الورثة الآن موافقون على ذلك عدا واحدا منھم
كم بموتھ بما ذكر أنھ ثبت من الشھادة بالسماع أم لابد من تعمیره والحكم بموتھ الآن فھل یح

  وحینئذ یرثھ ورثتھ الباقون؟
  وإن وجب الحكم بموتھ بالسماع، فھل یحكم لورثتھ باستغلال أملاكھ من حین أسره إلى الآن؟

  
فیھا بعد الأعذار في الحكم في الأسیر المذكور بتمویھھ بشھادة السماع على ما وصف : فأجاب  

ذلك إلى من یجب ویرثھ من كان في ذلك التاریخ حیا من ورثتھ وتتنقل بحظوظ من مات منھم بعد ذلك إلى 
ورثة فیمن على ما یجب في ذلك، وعلى مستغل أملاك الأسیر ما یجب بسبب ذلك من الكراء، ویكون 

   ءراــــــــــدعیھ وظھرت الشبھة أو یكون بشموروثا كسائر مال الأسیر إلا أن یكون استغلالھ بشبھة تملك ی
  ./  قالھ فرج. مشتر لا یعرف تعدیا ممن باع منھ فلا غرم غلة على مشتر ولا على مستغل بشبھة تملكمن   ]  ب66و[

         
      

                                                
   .111- 110ص ص. 2ج . مرجع سابق.  وتوجد ھذه النازلة في نوازل أبي سعید ).ع( ھذه النازلة أیضا لا توجد في 1
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1]شھادة السماعفرسان الذین افتقدوا في معترك القتال عن طریق الحكم في مسألة ال [-21

    
 عن جماعة من الفرسان فقدوا في معترك القتال بین المسلمین والنصارى منذ  سراجابنوسئل /    

عامین ونصف وثبت بالسماع الفاشي المستفیض على ألسنة أھل العدل وغیرھم أنھم قتلوا واستشھدوا ولم 
 یعش منھم إلا أربعة لا غیر، وذلك لكثرة تردد الفكاكین إلى أرض لورقة ونواحیھا وخروج الأسرى من

یشھدون بذلك، ومنھم من شھد فیھ على التعیین بأنھ مات ھناك، وذلك أیضا بالسماع المسلمین منھا كلھم 
  . الفاشي المستفیض وأنھ لم یثبت حیاة واحد منھم ولا سمع أنھ حي بوجھ طول المدة

  فھل یجوز لنسائھم أن یتزوجن وتقسم أموالھم؟ 
من شھد فیھ على التخصیص بأنھ مات بالسماع أم لا تكون الشھادة عاملة في مثل ھؤلاء إلا 

  الفاشي المستفیض؟  
  ".ومن تزوجت منھن باجتھاد من الحاكم، ھل یفسخ نكاحھا وینقض حكم الحاكم أم لا؟

  
الجواب وباͿ التوفیق أنھ إن ثبت فیمن فقد من المسلمین المسؤول عنھم أعلاه أنھ كان في : فأجاب

المعترك، أن الحكم بموتھ وقسم مالھ وتزوج زوجتھ كما ذكر في السؤال العسكر متوجھا للقتال، ورئي في 
أبو عبد الله صحیح، سواء شھد فیھ على التخصیص أنھ مات أو شھد بالسماع المستفیض، فقد أفتى القاضي 

 في بعض المغازي الواقعة بأرض الأندلس بین المسلمین والكفار في رجل شھد فیھ -رحمھ الله–بن الحاج 
ع الفاشي أنھ استشھد في تلك الواقعة، وثبت رسم آخر أنھ رئي في العسكر أنھ یحكم بموتھ في تاریخ بالسما

ثبوت موتھ على السماع ویرثھ ورثتھ الأحیاء یومئذ، ولا یحكم بموتھ الآن، ولا یعمر كما یعمر المفقود، 
  .ولیس لزوجتھ نفقة في مالھ، وھي كالمتوفى عنھا زوجھا

قد في زمن الطاعون وفیمن توجھ إلى بلد فیھ طاعون أنھ یحمل أمره على وذكر اللخمي فیمن ف
الموت، فتعتد امرأتھ ویقسم مالھ، قال وذكر بعض أصحابنا عن مالك أن الناس أصابتھم سنة بطریق مكة 

وكان الرجل لا یسعل إلا یسیرا حتى یموت، فمات في ذلك عالم وفقد ناس ممن خرج فلم یأت لھم . سعال
، فرأى أن تقسم أموالھم ولا یضرب لھم أجل المفقود ولا غیره، فھذا بعض ما حكم فیھ  ولا موتخبر حیاة

في ھذه النازلة، ویدل على أنھ مبني على غلبة الظن في ذلك، فما حكم بھ صحیح لا مجال فیھ لاعتراض 
      .معترض

                                                
 انظر   .لنوازل ابن سراجولم تثبت في نسخة تونس التي اعتمدھا أبو الأجفان في تحقیقھ ) ع(النسخة الأصلیة ولا في  ھذه النازلة لا توجد في 1

سؤال ھذه النازلة فقط  محمد بنشریفة لكن أثبتو .153ص. 2006- 1428. 2.ط. حزمدار ابن  .أبي القاسم بن سراج الأندلسي فتاوى قاضي الجماعة
  .4/240ج. المعیاروالنازلة بنصھا الكامل توجد في . )236 ـ 215ص ـ ص (. مرجع سابق .في كتاب التراث الحضاري "نوازل غرناطیة"في 
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  فصل في مسائل من الشھادات  

  
  ]وغیرهالحكم بالتسویة عند جھل قدر الحبس  [- 22

    
ُ في قاعة دار فیھا حبس وحق للغیر، ولا یعلم حد -رحمھ الله–سئل الأستاذ أبو سعید بن لب / 

  .الحبس ولاحد الحق للغیر لا بتحییز ولا بحدود
  

ُأما القاعة التي جھل فیھا حق الحبس وقدره وقدر حق الغیر فمحمل الاشتراك المعلوم مع : فأجاب
  .فقھاء على التسویة حتى یظھر خلافھ قالھ فرججھل المقدار على النصف عند ال

  
ومما ینظر فیھ مما إذا تداعى المتنازعان في الشيء المتنازع فیھ حظوظا مختلفة تربى على : أقول

  جملتھ أو بعدد واختلف دعواھم من البینات أو أتوا بالبینات على حسب الدعاوى وتكافؤا في العدالة فـــــإن 
  ). أ50//(التحاص على حسب القول في الفرائضالحكم في ذلك   ]  ب70و[
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  باب الیمین وما یتعلق بھا

      
  ]في الأندلس للمسلمین ولغیرھمبالنسبة أداء الیمین  [- 23

    
  

- الذي جرى بھ العمل في الأندلس : "للمسلمینقال أبو یحیى ابن عاصم في أداء الیمین بالنسبة 
حسبما " العتبیة"ه الیمین قائما على مقتضى قول مالك في  أن یكون الحالف الذي تستحق عند-حماھا الله

سبق النقل عنھا في الكلام على البیت قبل ھذا وأن یكون مستقبل القبلة أیا كان من أصناف من تتوجھ علیھ 
  .1"الیمین على خلاف مقتضى المدونة حسبما تقدمت الإشارة

  
  :أما بالنسبة لغیرھم فقال

 حفظھ الله أیام استخلافھ على 2 محمد بن علي بن مالك الإلبیريوقد كان القاضي أبو عبد الله"
ُقضاة الجماعة بالحضرة یغلط على من فھم منھ اللدد من الیھود ویطلب منھ غریمھ ذلك بالتوراة التي 
یسمیھا الیھود بالمجلجلة فیأمر بذلك وكثیرا ما كانوا ینكلون عن الیمین بھا ویستخرج الحق من الناكل عن 

  ن رأي ــــدما كان ظاھر العزم على الیمین دونھا فیحمد لھ الغریم اجتھاده معھ، ولعلھ اقتضى ذلك مذلك بع
   ) . ب50/(/.-رحمھ الله–اللخمي   ]  أ71و [

                                                
  . الورقة نفسھا1
 رقم "كفایة المحتاج"و . 168ص. 611رقم . 2ج. "نیل الابتھاج" عند التنبكتي في "الإلبیري"إلا مفردة ولم أجد " الإبري" وردت في المخطوطة 2

  . 161 ص .2 ج 548
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  ]في یمین التھمة [- 24
  

  .سئل ابن رشد في یمین التھمة/ 
  

  .فقال أما یمین التھمة وھي الدعوى التي لا تحقق على المدعى علیھ
  ؟اختلف في لحوقھا ابتداء واختلف إذا لحقت على القول بأنھا تلحق ھل ترجع أم لافقد 

البینة على من : "والأظھر في القیاس أن لا تجب الیمین إلا بتحقیق الدعوى لقولھ علیھ السلام
  .وإیجابھا استحسان". ادعى والیمین على من أنكر

 على المدعى علیھ بالنكول دون أن 1والأظھر إذا وجبت على القول بأنھا تجب إن بحق الحق
  .یرجع الیمین على المدعي إذ لا یكلف أن یحلف على ما لا یعرف

  .والذي أختاره في ھذا أن تلحق یمین التھمة إذا قویت ویسقط إذا ضعفت ولا ترجع إذا لحقت
  

ى ما أقول معتمد الشیخ رحمھ الله في ھذا البیت ھو ما اختاره ابن رشد في یمین التھمة وھي عل
. قال ابن رشد أنھ الأظھر عنده من كونھا تحق الحق بنكول المتھم عنھا دون أن ترجع الیمین على المدعى

أقوى من یمین المنكر للدعوى المعلومة قطعا للمدعى في كونھا لا توجب الحق بنكول المدعى علیھ دون 
  .أن ترجع الیمین على المدعى حسبما سبق في موضعھ

قال مالك وأصحابھ لا یجب الحق بنكول المدعى :  ابن سحنون عن أبیھ قالحكى ابن أبي زید عن
  ولم یختلف في ذلك أھل المدینة قال مالك وإن جھل ذلك المطلوب ذكره لـــــــــھ. علیھ حتى یحلف المدعي

  ).أ52//(قال أشھب لم یختلف في ذلك أھل العلم. الطالب)  ب51//(حتى یحلف2القاضي  ]  أ73و[

                                                
  ". القول): "ع( في 1
  ".وإن جھل الطالب ذكره لھ القاضي ): "ع( في 2
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  ]عوى الإقالةد [- 25

    
  .سئل ابن رشد عن دعوى الإقالة ونحوھا/     

  
  . ھي من دعوى المعروف: قال    

 من ذلك في الأمھات إلى أنھ 1وكان بین شیوخنا اختلاف في ذلك فمنھم من یذھب إلى ما وقع
 لافاختلاف بین القول، وأنھا مسألة فیھا قولان جملة من غیر تفصیل، ومنھم من كان یقول لیس ذلك باخت

  .بین القول وأن المعنى في ذلك أن الشيء المدعى فیھ إن كان بید المدعي
 وجبت لھ الیمین في ذلك على المدعى علیھ، وإن لم یكن بیده ولا كان لھ بھ تشبث لم /)أو كان لھ بھ تشبث(  ]  ب77و[ 

بما لم |الحكم حسن لھ وجھ من النظر وھو مراعاة الخلاف في وجوب 2تجب لھ في ذلك الیمین وھو تفصیل
 بھا إلا أن 3|یقبض من الھبات، فالأظھر في دعوى الإقالة وجوب الیمین إذ لا اختلاف في وجوب الحكم

یدعي أنھ قال فیھا قبل التفرق بالأبدان فتضعف الیمین في ذلك ومراعاة لقول من یقول أن البیع لا یلزم إلا 
  . 4|بالأبدان|بالتفرق 

لا تجب الیمین لمدعي الإقالة على المدعى علیھ فیھا إلا أن : یقول -رحمھ الله–وكان ابن عتاب     
یأتي بشبھة یقوى بھا دعواه، وشاھدتھ یفتي بذلك وقال في ذلك اختلاف، وكذلك كان صاحبھ ابن القطان 

  .یفتي أن لا یمین في ذلك إلا بشبھة
  

لأن الناس كثیرا تبدو |والفـقھ فـیھ لحاق الیمین في ذلك . وأنا أرجح في ذلك قول ابـن سھــل    
 بابا من أبواب اللدد والعدول عن الإنصاف 6في دعوى ذلك إذا طلبوا یمین البیع منھم ویجعلونھ5|أباطلھم

فإن كان مدعي ذلك ممن یظن بھ طلب الباطل كلف الشبھة وإن كان ممن یظن بھ أنھ محق في دعواه 
إن شاء الله ـ ومن لم یراع الخلطة ابتداء أوجب لإصلاح حالھ وتنزھھ عن الباطل فالیمین في ذلك لاحقة ـ 

  ــــي ــــــــــللمعاملة المتقدمة بینھما التـــ)  ب54//(الیمین دونھا فالیمین في دعوى الإقالة على أصلھ أقوى
  )./  أ55//(یدعي الإقالة منھما في الثاني لابن سھل  ] أ78و[

      
  

        
    

                                                
  ".فمنھم من كان یذھب فیما وقع):"ع( في 1
  "لم تجب علیھ الیمین في ذلك وھو تفصیل):"ع( في 2
  .  ویبدو أن في كلا النسختین غیر وارد ھذه الزیادة. 1/297ج.  مرجع سابق. الزیادة من البھجة3
  .الصفحة نفسھا.  الزیادة من المصدر السابق4
  ) . ع( الزیادة والتصویب من 5
  ".المبیع منھم ویفتحون لھثمن ): "ع( في 6
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  باب في الضمان وما یتعلق بھ

  
  ]من ترتب لھ حق على رجل وعندما طلبھ أنبأه بحكم ضمان الخیار [- 26

    
سئل الأستاذ أبو سعید بن لب عن رجل ترتب لھ حق على آخر فلما طلبھ ضمنھ فیھ أنبأه بحكم / 

ضمان الخیار لأمر انقضى فطلب صاحب الحق الضامنان بما ضمناه فاعترضا الضمان من وجھین 
ھ جعلا وبأیدیھما رسم بذلك والثاني أن الضمان المذكور وقع في حال أحدھما أن والدھما جعل لھما علی

  .إعسار الوالد ففسد أیضا من ناحیة تأخیره على ضمان وذلك سلف جر منفعة
  

 وإن كان قد قبضاه وجب علیھما رده ولا 1لا حق للضامنین في الجعل المجعول لھما: فأجاب
إن كان صاحب الحق عالما بذلك سقطت : "ن القاسمقال اب. یسقط عنھما ما التزماه من الضمان بجعل

وقالھ أصبغ وابن حبیب عن مطرف عن ". الحمالة ورد الجعل، وإن لم یعلم فالحمالة لازمة والجعل مردود
  . 2مالك وقالھ أیضا ابن الماجشون وابن عبد الحكم

لب فالحمالة ثابتة كل حمالة وقع إبرامھا بعقدین بین الحمیل والمطلوب بغیر علم الطا: "قال أصبغ
  ".إنما یفسدھا علم الطالب

 الجاعل لھ یكون منھ حث 3قال ابن المواز أو یكون ذلك  من سببھ وبمعاملتھ یعني أن یكون ھذا
على الجعل قال فإذا لم یكن من سببھ ولا علم بصنع الحمیل والمطلوب فالحمالة لازمة ولم یختلف في لزوم 

لجعل كما في النازلة وإنما وقع التفصیل والخلاف مع علمھ بذلك الحمالة مع عدم علم صاحب الحق با
 في بعض الوجوه ولا حاجة إلى التطویل بذكر 4ولیفرق بین العلم بتحریم ذلك والجھل بھ ویدخل خلاف

  .ذلك لعدم الحاجة إلیھ في النازلة المذكورة
الضمان وقع في حال ثم ذكرتم في النازلة الثانیة، وجھا ثانیا ھو أیضا موضع نظر؛ وھو أن 

  :إعسار الغریم والكلام ھنا في فصلین
   أم لا؟ 5]الغریم[ھل ھو تأخیر . في تأخیر الحمیل: أحدھما
إذا قیل أن تأخیر الحمیل تأخیر الغریم، فما الذي یجوز من ذلك . وھو مرتب على الأول: والثاني

   الذي یمتنع؟ 6وما
دونة أنھ تأخیر للغریم إلا أن یحلف ما أراد تأخیره أما تأخیر الحمیل بعد حلول الحق، قال في الم

فیكون لھ طلبھ الآن فإن نكل عن الیمین لزمھ تأخیر الغریم وعلى أن لھ طلب الغریم إذا حلف فإنھ لو 
   .وضع الحمالة جملة كان لھ طلب الغریم إذا قال وضعت الحمالة دون الحق

وقد یكون بینھ وبین الحمیل ما : "قال. ھاوضعف اللخمي الیمین ھنا ورأى قبول دعواه لذلك دون
  ". لو یرید الرفق بھ)  ب62//(یوجب مراعاتھ والتأخیر مما یجب لھ علیھ

تأخیر الغریم لأنھ لو أسقط الحمالة / وقد رأى غیره من شیوخ المذھب أن الأصل ألا یجوز ذلك    ]    أ90و[
ل الطلب لم یكن ذلك تأخیر الغریم، لا مكان أن بالكلیة لم یسقط الدین عن الغریم فكذلك إذا أخر عن الكفی

یخصھ بالرفق والإحسان لما أحسن ھو یتحمل ما لا یلزمھ ثم ذكر أن محل الیمین الذي ألزم في المدونة 
والأصل في النكول عنھا یوجب الغرامة ولا تقلب ولذلك لم یقلبھا . الطنة والتھمة فھي من باب إیمان التھم

تأخیر الحمیل على حمیل وھو الفصل الثاني فینقسم ذلك إلى ما یجوز وما لا یجوز، وأما حكم . في المدونة
  .وما یختلف فیھ

                                                
  "الذي قبضاه المجعول لھما. "وردت ھذه الزیادة): ع( في 1
  . سبقت ترجمتھ2
  ".ھوالجاعل أو یكون منھ على الجعل): "ع( في 3
  "الخلاف): "ع( في 4
  ".الحمیل: "بدل) ع ( التصویب من 5
  ".وأما): "ع( في 6
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فأن یكون الغریم موسر بحملة الحق بحیث لو أخذه الآن لا ستوفاه فیصیر الآن :  أما ما یجوز
  . كمبتدئ سلفا على ضمان

 إلى مثلھ، أو یوسر إلیھ دون 1وأن یكون معسرا بجمیع الحق إذا أخره إلى أجل یرى أنھ لا یوسر
: ما قبلھ كأصحاب الثمار، والغلات المشترطة لأن تأخیر المعسر واجب على الطالب شرعا لقولھ تعالى

  .)280البقرة ( ﴾فنظرة إلى میسرة﴿
وأن یكون موسرا بالبعض فیعطي الحمیل بالقدر الذي ھو بھ موسر لیؤخره بھ أو بما ھو بھ معسر 

  . یرى أنھ لا یوسر قبلھ بحسب الظن الغالب إذا قبض الآن ما ھو بھ موسرلیؤخره بھ إلى أجل 
  :فھذه ثلاثة أوجھ جائزة؛ وأما الأوجھ الممتنعة

أن تكون الحمالة قبل الأجل لیؤخره بالحق بعد الأجل لأن الغریم لم یوثقھ من الدین قبل : فأحدھا
  .الأجل الأعلى السلف وھو التأخیر بعد الأجل

یكون على الغریم دیون لو حاضر معھا ھذا المؤخر على حمیل لم یستوف إلا بعض أن : والثاني
 كابتداء 3|ھو| جره إلیھ التأخیر الذي 2دینھ لأن ذلك سلف جر منفعة وھو استیفاء جمیع دینھ من الضامن

  .سلف، وقد كان لولا تأخیره على الضامن لا یستوفي من الغریم إلا بعضھ
البعض فیعطي الحمیل لیؤخره بالجمیع لأنھ لم یوثقھ بما ھو بھ معسر أن یكون موسرا ب: والثالث

  .إلا لمكان تأخیره بما ھو بھ موسر، وذلك سلف جر منفعة
فمنعھ ابن القاسم . فأن یكون معسرا بالجمیع والتأخیر إلى أجل یتوقع یسره قبلھ: وأما ما اختلف فیھ

 إلى ما بعده لمكان التوثقة 4أخذ حقھ فیھ، فتأخیروأجازه أشھب؛ فالمنع لأن زمان یسره قد كان للطالب 
 وعاد ھذا الوجھ على ھذا النظر إلى الوجھ الأول من 6 منفعة بعد وقت الشركة لأجل المشترط،5|جر|سلف 

 بوجوده فیھ فالتھمة فیھ 7الأوجھ الممتنعة، ووجھ الإجازة أن الیسر المتوقع في ذلك الوقت مما لا یقطع
 الاختلاف أیضا فیما إذا كان موسرا بالبعض فقبضھ وأخره بما ھو بھ معسر إلى تضعف وكذلك یؤخذ ھذا

فھذان الوجھان یختلف فیھما بتنزیل ھذه النازلة على وجھ یخصھا من ھذه . وقت یرى أنھ موسر قبلھ
ت الأوجھ یعرف حكمھا لكن بعد تسلیم أن تأجیل الضامن فیھا تأجیل الطلب للغریم بما قد كان حالا علیھ وق

  . الضمان
  

؛ /والذي یظھر لي وما زلت أعتقد صحتھ، أن ضمان الضامن ابتداء إلى أجل إنما ھو شيء یخصھ    ]  ب90و[
 مع 9|علیھ| وإنما انعقدت الوثائق ،8شرطھوذلك إلیھ إذا " اضمن علي ألا أطلب إلا إلى أجل كذا: "یقول

 ومن المنع الشرعي كیف حال الغریم إذاك عدم التعرض لتأخیر الغریم بحصول الثقة بالسلامة من الفساد،
. بخلاف ما إذا تعرض لذلك فتتوقف الصحة على النظر في حال الغریم حتى یكون على حال تسوغ ذلك

وكثیرا ما یقع ضمان ما على المعسرین على الوجھ الموصوف ولم یقدح قط فیھ . والنظر في ذلك یعسر
فالصواب أن یسلك بھذه . ھ تصرفت حال المضمون عنھأحد من القضاة ولا طرق إلیھ فسادا على أي وج

  .النازلة سبیل الذي سلكھ القضاة والناس في أمثالھا بما فیھ ضمان على معسر
ھل یكون تأخیرا للغریم تخالف . والمسألة المنصوص علیھا المتقدم ذكرھا في تأخیر الحمیل

 بھ إلا عند أجلھ الذي جره الضامن لنفسھ؛ نازلتنا وأشباھھا لأن ھذا الواقع ابتداء ضمان على أن لا طلب
  وتلك المتكلم فیھا إنما ھي أن یكون الحق على الضامن حالا من أجلــــــھ أو بعد تأجیل لانقضاء أجلــــــــھ 

  فھل یعد بذلك مؤخرا للغریم؟ . بتأخیر ذلك الحمیل) أ63//(فیرضى الطالب

                                                
  ".یرى أنھ یوسر): "ع( في 1
  ".الضمان): "ع( في 2
  ).ع( الزیادة من 3
  ".تأخیره): "ع( في 4
  ).ع( الزیاد من 5
  ".بعد وقت الیسر كالأجل المشترط ":وردت) ع( في 6
  "لا ینقطع): "ع( في 7
  ".اشترطھ): "ع( في 8
  ).ع( الزیادة من 9
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فیھا من النظر للشیوخ ما تقدم اختلافھ فھذا ما فتلك مسألة وھذه أخرى و. فیھ من الكلام ما تقدم
  .حضر من الكلام على النازلة

      
أقول ومما یؤنس بالجواب في الصور الواقعة بین أیدي الحكام مما یوھم الامتناع على ما سبق 

 كون صاحب الحق مخبرا على تأخیر الحمیل إلى أجل یعینھ القاضي لھما – رحمھ الله - للأستاذ أبي سعید 
  ا أنفذ الحكم على الغریم بالضمان الذي ھو أحد الأوجھ المتعینة علیھ كالواقع في المسائل كثیرة ظاھرھــاإذ

  ).                               ب63//(المنع یصیر الحكم بھا إلى الجواز  ]  أ91و[
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  باب الوكالة وما یتعلق بھا

  
  ]تجدید الوكالة للوكیل الممسك عن الخصومة [- 27

    
 عمن قام بوكالة عن غائب بعد مدة من نحو ثلاثین -رحمھ الله-سحاق الشاطبي سئل الإمام أبو إ/

  . سنة ولم یكن أشھد بقبول الوكالة وقد تعلق الآن لابن القائم بالوكالة حق في مال الغائب
  

سنة ونحوھا، مما وكل علیھ الثلاثین / إن عدم الإشھاد بقبول الوكالة، مع تركھ النظر فیما: فأجاب    ] ب95و[
یدل على أنھ لم یقبلھا ولا التفت إلى قبولھا، فلا یصح لھ الآن القیام بھا إلا بتجدید وكالة أخرى من الموكل 

 الغائب ممن یرتضیھ، ولا حجة لھ في دعوى عدم 1الغائب، أو ینظر القاضي في ذلك فیقدم للنظر في مال
 ما لا یشبھ، ولأنھ یـتھم حین 2 الذي وكل فیھ؛ لأنھ مدعىالعلم بالوكالة حتى الآن، إذا كان حاضرا بالبلد

 في مال الغائب حق، وقد كان بعض شیوخ قرطبة یستكثر إمساك الوكیل عن الخصومة ستة 3تعلق لابنھ
  .أشھر أو نحوھا، ویرى تجدید الوكالة إن أراد الخصومة، فمسألتنا أولى بطلب التحدید من ذلك بكثیر

ن القاضي المحكم في ھذه المسألة، وأن لا عمل على دعوى الوكیل حتى  أ-والله أعلم–فالصواب 
  .   تتجدد لھ وكالة مستأنفة؛ وھذا كلھ إنما ھو على فرض ثبوت حیاة الغائب

     
ذا كلھ على فرض ثبوت حیاة وھ: "4|تعالى|أشكل علي قول الإمام أبي إسحاق رحمھ الله : أقول    

 وھذا على فرض عدم ثبوت موتھ؛ لأن الغائب على استصحاب حال :، وإنما یتضح لي أن لو قال"الغائب
رأیت بعض شیوخنا ینكر إمساكھ : قال القاضي أبو الأصبغ. الحیاة ویرى بتحدید التوكیل حتى یثبت موتھ

  . التوكیل6، ویرى تجدید5|ونحوھا|عن الخصومة ستة أشھر 
م الوكیل بھ عند من شاء من القضاة  الإطلاق في التوكیل قیا7ومما یلحق بذلك ما ینسخھ: أقول    

 جرى العمل الیوم على - والله أعلم–بخلاف ما إذا خصصھ بقاض بعینھ نص على ذلك الموثقون ولذلك 
وإذا وكلھ على الخصام عنھ : "الإطلاق وقل ما تجد من یخصص القاضي في كتاب التوكیل قال ابن فتوح

   8اصم عند غیره إذا لم یكن التوكیل مجملا  ولم یذكـرعند حاكم بعینھ فقد صرح عن اسمھ فلیس لھ أن یخ
  ).   ب66"//(فیھ عند حكم كذا فلھ أن یناظر عنھ حیث شاء  ]   أ96و[

                                                
  "فیما): "ع( في 1
  ".یدعي): "ع( في 2
  .217ص ". حین تعلق الآن. "مرجع سابق. أبو الأجفان.  ابن عاصم في3
  .218ص . مرجع سابق.  أبو الأجفان الزیادة من4
  ".ع" الزیادة من 5
  ".ویرى تجدید الوكالة): "ع(وفي . 218ص . مرجع سابق. عن أبو الأجفان" تحریم: " في نسخة طوالبة6
  ".یبیحھ): "ع( في 7
  "..فلیس لھ أن یخاصم عند غیره إذا لم یكن التوكیل مجملا وإذا كان  كان التوكیل مجملا ولم یذكر فیھ عند حكم): "ع(في  8
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  فصل في تداعي الموكل والوكیل

  
  ]الإرث بالتفویض [- 28

    
 عن امرأة توفي والدھا وتولى قبض میراثھا منھ - رحمھ الله-سئل الأستاذ أبو سعید بن لب /

 في مصالحھ ولم 1، ثم توفي زوجھا فاسترعت رسما أن ما قبض زوجھا من متروك والدھا أدخلھزوجھا
   أنھا فوضت إلیھ أم لا؟ 2وھل یختلف الحكم إن ثبت. یمكنھا من شيء منھ

  
ھذه المسألة لا یختلف الحكم فیھا بوجود التفویض ولا بعدمھ لأجل شھادة الشھود، فإن تلك : فأجاب

ا الزوج دخلت في مصالحھ وتخلدت في ذمتھ ولم یمكنھا من شيء منھا، وإنما یختلف الأشیاء التي قبضھ
فإن كان الزوج قد قبض بإذن الزوجة .  ذلك من الشھادة، وتعلقت بالقبض خاصة3الحكم فیما إذا أسقط

 ونحوه 4ومات بحدثان القبض فذلك لازم لتركتھ بعد یمین القضاء وإن كان بغیر حدثانھ بل بعد الشھر
  محمل الأمر على أنھ قد دفع ما قبض، وإن كان القبض تعدیا منھ وتجاسرا على مال الزوجة وتماســـــــكا ف

  ).أ69//(فذلك لازم لمالھ وتركتھ بعد یمین القضاء  ]  ب99و [
     

                                                
  ".أدخلھ): "ع( في 1
  "أثبتت): "ع( في 2
  ".سقطت): "ع( في 3
  ".شھر): "ع( في 4
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  باب الصلح وما یتعلق بھ

فصل
  

  ]وقوع الغبن في تقسیم التركة [- 29
    

 عن ورثة اتفقوا على أن خرج بعضھم لامرأة -مھ اللهرح- سئل الأستاذ أبو سعید بن لب / 
 ھي عن ربع میراث زوجھا في تركة أخرى ثم قاموا 1الموروث عن ثلاثة أرباع زوجھا وخرجت لھم

 ما خرجوا عنھ للمرأة وظھر 4 كثیرا وأنھم أوتي علیھم في ذلك وجھلوا قدر3|غبنا| في ذلك 2یدعون أن لھم
ثبات ما یدل من أحوالھم على ما ادعوه من جھلھم بقدر ما فعلوا فتعذر علیھم الغبن وتبین، فكلفھم القاضي إ

  .وكان عقد الصلح لم یتضمن معرفتھم بقدر ما اتفقوا علیھ. ذلك
  

  :النظر فیھا من وجھین: فأجاب
. ما ادعاه الورثة من الجھل بقدر ما خرجوا عنھ للزوجة في الصلح: أحدھما
.ذي علیھم في القسمةما ادعوه من الغبن ال: والثاني

فقد قال أھل الوثائق إذا سقط من العقد ذكر معرفة القدر، وادعى أحد المتعاقدین :  فأما الوجھ الأول-
الجھل بذلك لم یصدق ولا یمین لھ على صاحبھ في وجھ من الوجوه إلا في وجھ واحد وھو أن یدعي 

 ذلك فإن حلف 6ا علم بجھلھ إذا أنكر أنھ م5أن صاحبھ كان عالما بجھلھ فیجب لھ الیمین على صاحبھ
 ھذا مع 7م العقد وإن نكل رد الیمین على الآخر حلف لقد كان جاھلا بما خرج عنھ وفسخ العقدانت

أما لو ثبت ذلك أواعترف بھ الخصم لبث الخیار للجاھل في . ثبوت جھلھ بقدر ذلك كما ذكر في النازلة
ل صاحبھ عند العقد وجب الفسخ بكل حال لفساده  عالما بجھ8|كان|الفسخ فان اعترف الخصم أنھ 

.حینئذ
وھو راجع إلى القیام بالغبن فإذا ثبت الغبن في الصفقة زیادة على الثلث فقد اختلف : وأما الوجھ الثاني-

:  فیھ على قولین9|المذھب|
ــرط؛ وھو المشھور أن لا مقال للمغبون إذ قد كان لھ أن یسأل ویثبت فھو الذي قصر وف: ـ أحدھما

  . ألزموا الناس ما ألزموا أنفسھم
حكاه القاضي أبو محمد وقیده بما إذا كان لا یحسن بیع . أن لھ الخیار في الفسخ عن نفسھ: ـ والثاني

الأصل في ذلك أن ینظر في مدعي الجھل فإن كان معروفا بذلك اجتھد لھ : "قال ابن مغیث. ذلك المبیع
وقید أیضا ابــــن ." ر والمعرفة لم یسمع منھ ولم ینظر لھ في حجة والبص10الحاكم وإن كان من أھل الفھم

   كــمـــا فــــي ھــــــذه11مغیث ھذا القول على ھذا الوجھ بما إذا سقط من الوثیقة ذكر معرفة القدر والمبیع
).     أ71//(النازلة] ب102و[

    
  
  

                                                
  ".لھ): "ع( في 1
  ".علیھم): "ع( في 2
  ).ع( الزیادة من 3
  ".واقع): "ع( في 4
  ".الیمین فیجب لھ على صاحبھ : "ھكذا)ع( وردت في 5
  ".أمكن): "ع( في 6
  ".فسخ العقد إن شاء ھذا): "ع( في 7
  ).ع( الزیادة من 8
  ).ع(ة من  الزیاد9

  ".العلم): "ع( في 10
  ".المبلغ): "ع( في 11
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  باب النكاح وما یتعلق بھ

  
  ]ثلاث مسائل في النكاح [- 30

    
  : عن ثلاث مسائل من ھذا الباب- رحمھ الله-سئل الأستاذ أبو سعید بن لب / 

 طلقة مملكة وراجعھا منھا، وكتب لھ رسم بذلك بین أسطر الصداق ولم 1رجل طلق امرأتھ: إحداھا
یقع إذ ذاك إشھاد على الزوجین ولا على الولي عم الزوجة عاقد المراجعة علیھا، ولا علم إذنھ في النكاح 

والولي العم . ھ فیما ذكر الزوج كان عالما بالطلاق والتراجع وبقیا على أحكام الزوجیة إلى الآنإلا أن
  . یمكن أن یكون الولي، إنما علم بالمراجعة بعد حصول وطء ولو مرة2|إنما|حاضر غیر غائب إلا أنھ 

ن واسمھ زوجان آخران كانا قد تراجعا، ولم یشھدا، لكن المراجعة بخط القاضي كا: وثانیتھا
  . بالمراجعة وطلقھا الآن طلاقا ثانیا خلعیا شھد عليی مكتوب فیھا، وكان قد كتب بأعلى الصداق

  زوجان آخران كتب في صداقھما رسم یتضمن أن الزوج كان قد قال لزوجتھ أنت حاكمة: وثالثتھا
شھد على واحد منھم ودامت بصداق وولایة أبیھا ولم ی/ نفسك وأنھ قصد بذلك الطلاق وراجعھا من ذلك  ]  أ105و[

  .الزوجیة بینھما سنین عدیدة وولد لھما الأولاد إلى الآن من غیر إشھاد
        

 وشھرتھ مع علم الزوجین والولي بذلك یكفي 3النكاحبأنھ قد ذكر أھل المذھب أن الإشھاد : فأجاب
عن ابن القاسم فحیث وھذا المعنى قد حكي . وإن لم یحصل إشھاد، وھكذا كانت أنكحة كثیر من السلف

تظاھر الزوجان بالمراجعة وظھر علم الولي بھا وبدخولھا، فلا یقدح في صحة النكاح كما في المسألتین 
ویمكن حصول وطء قبل علمھ . إلا بعد دخول الزوجین)  ب72//( وحیث لم یظھر علم الولي4الأخرتین

یھ صعب لكنھم ذكروا روایة عن أبي قرة عن كما في المسألة الأولى، فھذا ھو الذي ھو فیھ النظر والأمر ف
مالك في رجل تزوج امرأة ثم طلقھا أنھ یجوز لھ تزوجھا ثانیا بأن تعقد ھي على نفسھا دون ولي وعللوا 
ھذه الروایة بأن القصد بالولایة في النكاح النظر في الكفاءة وإنما یحتاج إلى النظر في ھذا النكاح الأول 

ت إذ قد حصلت الزوجیة ووقع النظر في كفاءتھا، وھذا نحو ما حكي عن بعض دون ما بعده من المراجعا
الفقھاء أن المرأة إذا عقدت بنفسھا نكاحھا فإن النكاح موقوف فإن وضعت نفسھا في غیر كفؤ كان للولي 
. الفسخ، وإن وضعت نفسھا في كفؤ فعلى الولي أن یجیزه ویمضیھ، فإن فعل وإلا أجازه السلطان علیھ

 في القضیة ضمیمة أخرى 5ھذا لا تفسخ المراجعة بعد وقوعھا على ما وصف من حالھا؛ وینضمفعلى 
 رجعي فإذا كانت 6تقوي ھذا الاعتبار، وھي مراعاة قول من قال من أھل المذھب أن الطلاق المملك

عتاب یراعیھ وقد كان ابن . المراجعة في ھذه النازلة في بقیة من العدة حسنت مراعاة ھذا القول مع ما تقدم
  .ھذا ما عندي في ذلك. في ارتداف الطلاق في العدة ویفتي بذلك

 الشیخ رحمھ الله بتونس كثیرا من أمثال ھذه النوازل، على أنھ لا خفاء ببعد منتجعھا 7أفتى: أقول    
  اء وإذا قال ذلك في المراجعة بتقریر حصول الكفاءة على مقتضى روایة أبي قرة فأحرى أن یقولھا في ابتـد

  ).   أ73//(فتأملھ.  فیھ8النكاح لاعتماد الشھرة فیھ أكثر من المراجعة إذا حصلت الكفاءة  ] ب105و[

                                                
  ".زوجتھ): "ع( في 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ".على النكاح): "ع( في 3
  ".الأخیرتین): "ع( في 4
  ".وتنصم): "ع( في 5
  ".المملوك): "ع( في 6
  ".فتیى"بدل): ع( التصویب من 7
  ".الكفارة): "ع( في 8
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  ]التي یتأخر فیھا الإشھادعدم التوارث في الأنكحة  [- 31

    
    

 بعѧدم التѧوارث مھمѧا مѧات -أبقѧى الله بركتѧھ-لم تزل الفتیا صادرة عن شیخنا أبي القاسم بن سراج /
 في الأنكحة المنعقدة في الجھة الѧشرقیة التѧي یتѧأخر فیھѧا الكتѧب والإشѧھاد للѧدخول، ویقѧدمون أحد الزوجین

فیھا دینارا واحدا من الصداق ویسمونھ الموزون، ویعتѧل لقولѧھ بعѧدم المیѧراث فیѧھ بأنѧھ فѧات فیѧھ الѧصیغة، 
   .لبحث وھو على أولھ في فتیاه بذلكومازال الأصحاب یراجعونھ في ذلك با

  
  : ابن عاصم على موقف شیخھ قائلاوقد علق 

   وقول عبد الوھاب المنقول أولا یظھر أن تلك الأنكحة 1وإذا روجع قول المقري المنقول آخرا"
  ).أ73// (.بوجھ  خالیة من الصیغةغیر   ]أ106[ 

          

                                                
ف فѧي كل عقد فالمعتبر في انعقاده ما یدل على معناه لا صیغة مخѧصوصة، ویختلѧ: قال المقري في كلیاتھ الفقھیة:" الورقةقال ابن عاصم في نفس  1

    ."المحتمل حیث یقع النكول
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  ]تحقیق قیمة الدرھم الشرعي [- 32

    
أصحابھ عن تحقیق النصاب الزكوي  بعض - رحمھ الله-سأل الأستاذ الشھید أبا یحیى بن عاصم /   

  . بتحقیق درھمنا السبعیني من الدرھم الشرعي
  

إني تربصت ریثما أطلع على ما یمكنني من التآلیف المؤلفة في ھذا الفن؛ أعني : "فأجابھ بما نصھ  
2]تلخص[ على ما یسر الله الاطلاع علیھ 1|منھ|فن المكاییل والأوزان، فلما اطلعت 

بط لي أن أقرب الضوا 
 لكوني وجدتھ أنسب وأقرب إلى -رحمھ الله–بالنسة إلى زماننا ما أشار إلیھ العالم أبو السداد الباھلي 

  . منھ أن الدرھم الشرعي فیھ من دراھمنا ستة دراھم وثلاثة أعشار درھم3التحقیق فیحصل
  

حادث بعد الشیخ یظھر لي أن تكون الأوزنة الثلاثة الدراھم الشرعیة من الدرھم الثمانیني ال: أقول
   إحدى وعشرین درھما وأربعة أتساع درھم بزیادة یسیرة قدرھا زنة خمس حبة من الشعیــــر - رحمھ الله–

  ). ب73//(المقدر بھ الدرھم الشرعي] ب106و[
          

  
        

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ".تلخض): "ع(، وفي "تخلض" التصویب من المحقق بدل 2
  ".فتجمل): "ع( في 3
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  فصل في الأولیاء وما یترتب على الولایة

  ]في الولایة وما یترتب علیھا [- 33
  

 عن صبیة تزوجت وعقد علیھا النكاح خالھا، وكان لھا - رحمھ الله-د بن لب سئل الأستاذ أبو سعی/   
عم شقیق أبیھا علم بالنكاح وفھم منھ الرضا بھ ولم یعقده ھو ولا قدم لأنھ كان قد حلف ألا یحضر عقد 

ھر  والصبیة من أھل المسكنة ودناءة الحال وبنى بھا زوجھا وأقام معھا نحو أربعة أش1نكاح ولا یتكلم فیھ
 المرأة إلى صداق مثلھا 2ثم طلقھا طلقة واحدة ثم أراد مراجعتھا عند القاضي فرأى أن النكاح مفسوخ فرد

  .وألغى الطلاق الواقع بھا فیھ ولم یعتد بھ
  

أن ھذا النكاح عقده ولي عام مع وجود الولي الخاص ولا اعتبار برضى العم إذ لم یتول : فأجاب  
 في نكاح عقده الخال مع حضور الأخ الشقیق نوازلھ في 3 ذلك ابن الحاجذكر. العقد ولا قدم من یتولاه

 الخال شيء، حضوره كغیبتھ 4>بعقد<ورضاه دون تقدیم منھ فقال لیس حضور الأخ عقد النكاح ورضاه 
 أو یقدم غیره، وأما إن تولى غیره بغیر 5-|العقد|-إنما یراد أن یتولى . إذا لم یتول العقد بنفسھ ولم یقدم

 النازلة من ھذا الأصل فأنتم لم) أ75//( كعدمھ فإذا صح أن ھذه6|فھو|وإن كان ھو حاضرا . تخلافھ فلااس
تذكروا بلوغ الصبیة ولا عدم بلوغھا ووصفتموھا بالصبا، وعرف ذلك في الشرع عدم البلوغ ثم على 

باختلاف ھذه الأقسام والظن تقدیر أنھا كانت بالغا لم تذكروا أنھا أستؤمرت أو لم تستأمر، وتختلف الأحكام 
  . بكم لم تعتقدوا بھا حتى بلغت وأنھا أستؤمرت كما یجب

وفي المسألة حینئذ ستة أقوال في المذھب وأن الخیار في إمضاء النكاح ورده إلى الولي یفعل من 
   النكـاحذلك ما یقتضیھ نظره لولیتھ إلا أن یطول وتلد الأولاد فھو ماض بحالھ وأن النكاح ماض بالعقد وأن

وقال إسماعیل القاضي یشبھ على قول مالك أن یصیر الدخول فوتا، وقول سحنون . أجازه الولي/یفسخ وإن  ] أ109و[
یرید وإن تطاول وولدت الأولاد والتفرقة بین الدنیة وذات القدر، : "قال اللخمي. في السلیمانیة یفسخ أبدا

 أنھ نكاح صحیح 7|اللخمي| واختار الشیخ أبو الحسن فیصبح النكاح في الدنیة وینظر الولي في ذات القدر
قال ومما یؤید ذلك تفرقة مالك على المشھور من قولھ . انعقد بولایة صحیحة لكن تعلق بھ حق لولي آخر

بین الدنیة وغیرھا بھذا أن ذلك في ذات المنصب من حق الولي لا من حق الله تعالى فإن وضعت نفسھا 
  .ھا مضى نكاحھافي كفاءة ومن ھو كفؤ لمثل

  :وتقوى صحة النكاح في ھذه النازلة بثلاثة أوجھ
  . أن المرأة دنیة: أحدھا-
8أن الخال قد قیل إنھ ولي من أولیاء النسب، وكذلك الأخ للأم، ذكر أنھا روایة علي بن زیاد: والثاني-

فلا یبقى لھ فــيإن رضى الولي الأقرب وعلمھ مما یسقط خیاره، على القول بأن لھ الخیار، :  والثالث-
  .ذكره في الوثائق المجموعة وغیرھا. النكاح مقال بعد أن علم بھ ورضیھ

 وھي أولى 9-|نعم یصح النكاح فیھا بعد الوقوع|- وھذا الكلام في ھذه النازلة، إنما ھو بعد الوقوع   
البلوغ وھي غیر بالصحة وأحق من مسألة نوازل ابن الحاج المشار إلیھا وھي تزویج الخال ابنة أختھ قبل 

                                                
  ). ام مع وجود الولي الخاص فیھ ستة أقوالانظر الولي الع( بھامش النسخة 1
  ".یرد): "ع( في 2
 القاضي أبو عبدالله محمد بن أحمد یعرف بابن الحاج الإمام الفقیھ الحافظ العالم العمدة المشاور القدوة، أخذ عن محمد بن فرج مولى ابن الطلاع 3

ن القضاء یدور في وقتھ بینھ وبین أبو الولید ابن رشد في خلافة یوسف ابن وابن رزق وغیرھما وعنھ ابنھ أحمد والقاضي عیاض وابن باشكوال، كا
، وقتل ظلما بالمسجد الجامع وھوساجد في 458ولد . تاشفین وابنھ ، ألف النوازل المشھورة وشرح خطبة صحیح مسلم وكتاب الإیمان وغیر ذلك

  . 1134/ ھـ529صلاة الجمعة سنة 
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه من 4
  ).ع( الزیادة من 5
  ).ع( الزیادة من 6
  ). ع(الزیادة من 7
  ).قف على روایة علي بن زیاد الذي یقول أن الخال ولي وكذلك الأخ للأم: ( بھامش النسخة8
  ).ع( الزیادة من 9
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 بأنھا ترثھ كما لو زوجھا ولي، 1قال ثم توفي الزوج قال فأفتیتھ. محتاجة وھو لیس بوصي ولا حاضن
وقلت في نفسي إن ھذا النكاح كنكاح عقدتھ المرأة وھو من النكاح المختلف فیھ ثم تجاریت فیھا مع ابن 

  .إنتھى. رشد فرأى ذلك
في عقد ھذا النكاح لازم لھ بكل حال، والطلاق الذي أوقعھ وإذا ثبت ھذا فما سماه الزوج لزوجھ     

 علیھا في عقد ھذا النكاح لا سبیل إلى إلغائھ بوجھ من الوجوه ھذا ھو الحق الذي لا شك فیھ لأن غایة أمره
إن كان یفسخ بطلاق على بعض الأقوال وقد أوقعھ الزوج ابتداء قبل العثور علیھ وذلك أن النكاح المختلف 

وھذا مختلف فیھ والنكاح الذي للولي أو لأحد الزوجین فیھ . ه فسخھ إذا فسخ بطلاق على المشھورفي فساد
الخیار، فیھ فسخھ أیضا بطلاق وھذا فیھ للولي الخیار في بعض الأقوال ویجب كتب ذلك الطلاق في كتاب 

كملت بھ الثلاثة صداقھا إن حدد نكاحا ثانیا لیحتسب بھ مع ما عسى أن یكون بعد من طلاق آخر فإذا 
حرمت علیھ إلا بعد زوج وإلغاؤه یؤدي إلى جواز أن یوقع علیھا طلقتین دونھ ثم یراجعھا من دون زوج 
وفي ذلك استحلال المطلقة بالثلاث من غیر أن تنكح زوجا آخر إلا على قول ضعیف جدا في نازلتــــــنا 

  وھو مذھب من یــــرى . ر إلى الوقوع في مثل ھذالا ینبغي أن یلتفت إلیھ ولا أن یعول علیھ، لا سیما إذا ج
/ أن الدنیة كذات المنصب وأن الفسخ واجب لحق الله تعالى وإن وقع الدخول من غیر أن یكون فیھ خیار  ]  ب109و[

 تركیب شذوذ 2|من|وإن ما لیس فیھ خیار للولي ولا لأحد الزوجین یجب فسخھ بغیر طلاق وھذا كلھ . لأحد
إن تزوجت المرأة بغیر ولي ثم طلقھا الزوج قبل أن یخیر الولي وقع : " قال ابن القاسم3|قد|و. على شذوذ

طلاقھ علیھا وھذا الكلام إنما ترتب ھكذا على حسب استفتائكم وما یقتضیھ وضع سؤالكم وإلا فالقاضي 
ا وقف علیھ من الذي حكیتم عنھ ھذه أنھ نظر في النازلة نظرا آخر أنا لا أعرف ما عنده فیھا ولا أعلم م

والشاھد یرى ما لا یرى الغائب والله والله یتولى . خصوصھا وما یقتضیھ نص كتاب النكاح المنعقد فیھا
  .الجمیع بفضلھ

أقول ترجیح الأستاذ رحمھ الله إمضاء النكاح في ھذه النازلة التي تكلم علیھا بالوجھ الثالث الذي     
حكى ذلك المتیطي عن ابن )  ب75. //(قول بأن لھ الخیارھو رضى الولي وعلمھ مما یسقط خیاره على ال

وعن عبد الملك في الثمانیة مقیدا بقولھ قبل البناء لأن فساده . حبیب بعد حكایتھ عن المغیرة  الفسخ مطلقا
  .في العقد

 الأقرب حاضرا یعلم أن غیره عقد على ولیتھ فلا یتكلم ولا یغیر 4قال عبد الملك بن حبیب لم یكن
  .  على الرضا والتسلیم5منھ| محمل|ك فإن ذل

  أقول فعلى ما حكاه المتیطي عن ابن حبیب یكون ما حكاه الأستاذ رحمھ الله من تسویة ابن الحـــاج    
                ).                         أ76//(بین حضور الولي وغیبتھ غیر بین فتأملھ]   أ110و[

    

                                                
  "فاتیتھ"بدل): ع( التصویب من 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ).ع( الزیادة من 3
  "كنما لم ی). "ع( وردت ھكذا في 4
  ".محمل عنھ: "وقد وردت ھكذا). ع( الزیادة من 5
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  ل في حكم فاسد النكاح وما یتعلق بھفص

  
  ]بنھا للزوج من استغلال سكناھا أو أرضھااامتناع الزوجة أو  [- 34

  
 كثرة وقوع امتناع الزوج 1>شھدا بھ<علم : سئل الإمام أبو عبد الله المازري عن عقد مضمونھ/  

 علیھ 3ائر الزوجین منعقدة أو كتبھ في عقد منفرد وضم2في مال الزوجة منھا أو من إبیھا في عقدة النكاح
  .4وقراءة ذلك مع الصداق أو بعده فالمھدیة وزوجلھ

  
لا خفاء فإن بقاء ھذه الزوجیة بین الزوجین مجھول، إذ لا یدري متى یقع : فأجاب بما نصھ  

 فإن كان مجھولا وقارن العقد بالصداق المبذول من الزوج بعضھ عوض عن ھذا 5الطلاق أو تقع الموت
جھول لأن السكنى من الأعراض المالیة وھي آكد في كونھا عوضا مالیا من الفرج وإذا كانت الإسكان للم

من الأعراض المالیة، فمحال ألا یجعل لھا حصة من الصداق؛ وكما أن من المحال أن یشتري الرجل 
  . سلعتین فلا یجعل لإحداھا عوض من الثمن

فسد العقد فیھ وكان عقد النكاح علیھ فاسدا فإذا ثبت أن ذلك مما یعاوض علیھ الزوج وھو مجھول، 
  . النكاح المعقود علیھ قبل الدخول في المشھور المعروف من المذھب إلا روایة شاذة6|فسخ|ویجب 

وأما إن وقع الدخول ففي فسخھ بعد الدخول اختلاف مشھور، فإذا كان العقد على ھذا فاسدا 
  في حــــدیث  الناس خطب النبي 7 أھم الشرع الأكثرفالعقود الفاسدة یجب أن تغیر، وتغییر المنكر من

حرصا على المبالغة في تغییر الشروط الفاسدة وإبانة أحكامھا وھذا مما یجب تغییره وإنكاره، فإن /بربره   ]  ب117و[
وإن كان . بناه من المذھبعثر على نكاح تحقق انعقاده على ھذه الشروط فإنھ یقضى بفسخھ حسبما رت

 الكتاب تحرزا من أن یوقف على خطوطھم على عقد لا 8اشتراط ھذا بعد العقد تدلیسا وتلبیسا وإنما یكتبھ
في عقود البلد المشترط فیھا الشرط فیھا الشرط أن الإسكان لا یقع بعد   الغالب9|ھو|یجوز وإذا علم أن ھذا 

نادرا؛ إن أجاد لا یمیزون ولا یضبطون ولا یمنع ھذا الشرط الفاسد العقد على حال، وإن وقع فإنھ إنما یقع 
 من ذلك وقال أھل الأصول كل ما لا یتوصل إلى الواجب إلا بھ 10إلا بحسم المادة ومنع الجمیع فإنھ ممنع

في مثل ھذا مسألة بني الأمر فیھا على حمایة الذریعة ومنع : - وقد قال مالك ـ رضي الله عنھ11فھو واجب
 وأنت ترى مالكا وأصحابھ ـرضي الله عنھم ـ 12یع منھا فقال إن ذلك إن صح منھا لم یصح من غیرھاالجم

منعوا بیع ثوب بدینار إلى شھر ثم اشتراه بنصف دینار نقدا وإن كانت صورة البیعتین لإفساد فیھا ولكنھم 
 الشرع بمنع أكل شاتین لما خافوا لأن یكون ذلك ذریعة إلى الحرام منعوه حمایة على الإطلاق وقد جاء

إحداھما میتة لا یدرى عینھا لما اختلط الحلال بالحرام منع الجمیع ومن قال بحمایة الذرائع بالحظر في 
بناء كثیر من الأحكام على المصالح بادر إلى إنكار ھذا وحسم المادة فیھ بمنع الكتاب والشھود والتقدمة 

كم فیما قبلھ حتى یعلم من یقع بعد تاریخ النھي وفي مخالفة  الح13إلیھم ویؤرخ زمان المنع إن اعتذر مجھل
  .ما أمر بھ فیفعل بھ ما أمر الله بھ وباͿ التوفیق

                                                
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه من 1
  ". أبتھا في عقد النكاح): "ع( في 2
  ".معقودة):"ع( في 3
  ". بالمھدیة وزولیتھ):"ع( في 4
  ".أو متى یقع الموت): "ع( في 5
  ).ع( الزیادة من 6
  ".الأكبر): "ع( في 7
  ".یكتب): "ع( في 8
  ).ع( الزیادة من 9

  ".یمنع): "ع( في 10
ما لا یتم الواجب إلا بھ : (وأصلھ القاعدة الأصولیة). ع(والتصویب من ". كل ما یتوصل إلى الواجب إلا بھ فھو واجب: " في النسخة المعتمدة11

  ). فھو واجب
  ".إن صح منھما لم یصح من غیرھما): "ع( في 12
  ".والجھل): "ع( في 13
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  ھذه: ـرحمھ الله ـ على جواب المازري ھذا فقال1ووقف الخطیب الشھید أبو القاسم بن جزي
كثر في زماننا وبلداننا وقوع الناس المسألة التي تكلم فیھا الإمام أبو عبد الله المازري ـ رضي الله عنھ ـ 

فیھا وتفاقم الأمر فیھا بامتناع المرأة ووالدھا للزوج في سكنى دارھا واستغلال أرضھا وذلك فاسد من 
  :ثلاثة أوجھ

  .من الصداق) أ81//(ما ذكره المازري من الجھالة في ذلك وفیما یقابلھ: الأول         
 ونكاح واجتماعھما ممنوع وذلك أن الزوج یبذل بعض أنھ یجتمع في ذلك بیع: والوجھ الثاني    

  .الصداق في مقابلة الفرج وھو النكاح وبعضھ في مقابلة ما یمنع فیھ من المال
أنھ یؤدي لأن یبقى النكاح بغیر صداق فإن ھذا الذي ینتفع بھ الزوج من الاستغلال : والوجھ الثالث    

ا إن طالت مدة الامتناع فیقابل الصداق بذلك فكأنھ لم والسكنى ربما یكون مثل الصداق أو أكثر ولا سیم
یعطھا شیئا ولكن إنما یمتنع من ھذا الوجھ إذا كان الامتناع شرطا مقارنا بالعقد فإن كان تطوعا بعد انعقاد 

  العقد لم یمنع من ھذا الوجھ لأنھ كان المرأة أعطتھ حظا من مالھا وذلك جائز بشرط ألا یعقد علیھا القلوب
للعقد إن كان الامتاع في ملك غیر ملك الزوجة ألا ترى ما روي / حین العقد ویجوز أیضا أن یكون مقارنا   ]  أ118و[

عن مالك أنھ أجاز أن یقول الرجل لآخر تزوج بنتي على أن أعطیك مائة دینار لأن مائة دینار من مال 
  .والد الزوجة لا من مالھا وھذا أشد من الامتاع

الذي قرره الخطیب ـرحمھ الله ـ إلا إذا كان . تنع الامتاع على الوجھ الثانيوكذلك لایم: أقول    
 صورة البیع والنكاح، وأما إذا كان تطوعا بعد العقد فلا یتصور فیھ ذلك وقد 2مقارنا للعقد فحینئذ یكون

  واز ــــــــتقدم من الفقھ في البیت قبل ھذا بجواز الشرط إذا كان على الطوع ما یغني في الاستظھار على ج
  ).                      ب81//(الطوع في الإمتاع فلا وجھ لإعادتھ  ]   ب118و[

   

                                                
  ".ابن جریر"): ع( في 1
  ".فحینئذ تكون فیھ):"ع( في 2
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فصل في مسائل من النكاح

  ]وصایة الأم على بنتھا الوارثة أملاكا عن والدھا وزوجھا عند وقبل عقد النكاح [ - 35
  
خ شیوخنا ـ رحمھ الله ـ في  من شیو1سئل قاضي الجماعة الحافظ أبو عبد الله محمد بن علاق/    

وإن أمھا الوصي علیھا .  فورثت عن والدھا أملاكا، وعن زوجھا فدانا معیناامرأة مات والدھا وزوجھا،
كتبت لھا مع رجل آخر، وشھدت على نفسھا أن كل ملك یعلم للبنت المذكورة فھو لھا وكذلك كل ما یظھر 

 باعت الفدان الموروث عن الزوج وأرادت أن تشتري  وأسفاط وغیر ذلك؛ ثم إنھا2ببیت بنائھا من شورا
  . بثمنھ أسفاطا توردھا بیت البناء

  :فأجاب    
للأم الوصي أن تبیع من أملاك البنت ما تحتاج إلى ثمنھ في الأمور الضروریة من الجھاز، فبیع     

  كاح ألا تبیع لھا ملـــــكاالأم الفدان فیما تحتاج إلیھ البنت من الجھاز جائز إلا أن تكون التزمت حین عقد الن
     ).أ82//(وأن تورد لھا جھازا من غیر بیع الأملاك فلا ینفذ بیعھا للفدان المذكور  ]  ب119و[ 

  
  
  

          
    

    

                                                
أبو عبد الله محمد بن علي بن قاسم بن علي بن علاق الغرناطي، حافظھا وخطیبھا ومفتیھا وقاضي الجماعة بھا، سبط الإمام أبي القاسم بن جزي  1

توفي . بن سراج والقاضي أبي بكر بن عاصموأخذ عنھ المنتوري والقاضي ا. المفسر، أخذ عن ابن لب والمقري والخطیب ابن مرزوق وغیرھم
كفایة . 144ص. 2/584.نیل الابتھاج.  ولھ فتاوى نقل بعضھا في المعیار. لھ شرح مطول على ابن الحاجب، وشرح فرائض ابن الشاط. 806

  . 916 رقم355شجرة . 113المحتاج
  ".من شوار): "ع( في 2
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  ]ند خروجھا إلى دار الزوجعاستغلال الأب لأملاك بنتھ   [- 36

  
  اق بنتھ أن لھا أملاكا  الأستاذ أبو سعید بن لب رحمھ الله عن رجل اعترف في كتاب صدسئل/    

  فھل تنفد لھا تلك الأملاك أم لا؟ ماھا فیھس
  

  : فأجاب    
أن ما اعترف بھ والد الزوجة المذكورة نافذ لھا مالا من مالھا وملكا من أملاكھا، والاعتراف الذي     

راف ینفذ مؤكد بحكم ھبة إن كانت سلفت لھا ومسقط بحكم الحیازة فیھا بسبب تعلق حق الزوج بالاعت
المذكور وبناء عقده علیھ وإن كان الوالد قد أمسك شیئا من الأملاك المعترف بھا وبقي ذلك بیده وفي 
انتفاعھ واستغلالھ بعد خروج الزوجة بنتھ إلى دار زوجھا فعلى الأب ما یجب بسبب ذلك لبنتھ بعد ظھور 

  صلة ولا حسبة من لدن ملكھا أمـــــروحلف البنت یمیز القضاء أنھا لم تترك ذلك لوالدھا . استغلالھ وثبوتھ
  ).أ83//(نفسھا إلى الآن وأنھا على طلبھا لوالدھا أو لتركتھ بما یجب لھا بسبب ذلك  ] ب120و[
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فصل في تداعي الزوجین وما یلحق بھ

  
  ] رجل زوج ابنتھ ونحلھا غیره نحلة ثم طلقت قبل البناء وسكت والدھا عن طلب ما نحلت مدة [- 37

  
 عن رجل زوج بنتھ ونحلھا غیره نحلة ثم طلقت قبل -رحمھ الله- الأستاذ أبو سعید بن لب سئلو/    

  .البناء وسكت والدھا عن طلب ما نحلت مدة
   فھل تأخذ المنحول لھا تلك النحلة؟ 

  وھل یؤثر سكوت الوالد بترك طلبھا؟
  

  :فأجاب    
 فقد حصل الملك للزوجة على الشيء  بالنحلة على الناحل في عقدة النكاح1إذا ثبتت الشھادة    

 وھو المشھور ثم لا یسقط حقھا بسكوت 2المنحول من غیر افتقار إلى حیازة على المعمول بھ من القولین
والدھا وبتركھ القیام بما یجب لھا لأنھا إذا قام إنما قیامھ لحق غیره لا بحق نفسھ وطلاق الزوج لا أثر لھ 

الأب ھنا الیمین المعروفة في الاستحقاق أنھ ما باع على بنتھ محجورتھ في تلك الزوجة للنحلة لكن یحلف 
  ولا عاوض ولا فوت بوجھ من وجوه الفوت ولا خرجھا عن ذلك بسبیل، ولا خالع الزوج على إسقاطــــــھ 

  ). ب83//(وأمھ لباق وعلى ملكھا حتى الآن  ]  ب121و[

                                                
  "بالمشاھدة): "ع( في 1
  ".لینمن غیر القو): "ع( في 2
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  فصل في إثبات الضرر والقیام بھ وبعث الحكمین

  
  1]إذا خالعت الزوجة زوجھا ثم أثبتت إضراره بھا رجعت في الإختلاع [- 38

  
 رحمھ الله -  بعینھا شیخنا قاضي الجماعة الحافظ أبو القاسم ابن سراج 2وسئل عن ھذه المسألة/     

امرأة اختلعت لزوجھا بأقل مما یجب لھا علیھ في مطالبھا قبلھ وضمن عنھ الدرك في :  ونص السؤال في–
وطلقھا زوجھا علیھ ثم بعد ذلك شھد شھود بالسماع أنھ كان یضر بھا إلى الافتداء منھ فإن وجب ذلك 

 مطالبة الضامن، وھل تعمل شھادة السماع فیھا في مثل ھذا، وإن عملت فما 3الغرم على الزوج فھل لھا
  4.معناھا أوكیفیتھا

  
من الدرك على الصحیح ویكفي في إذا ثبت الضرر لم یلزم الزوجة الخلع باتفاق ولا ضا: فأجاب    

  .ثبوت الضرر شھادة السماع قالھ بن سراج
  

  ).  ب87//(ولا تخلو فتیا شیخنا رحمھ الله من مزید فائدة وھي حكم ضامن الدرك في مثل ھذا:         أقول  ]   ب127و[

                                                
ضرب الشارح .  أصل الذي فیھ الضمان باد** **ویسقط الضمان في فساد ).  أ89الورقة ( من متن العاصمیة 260 انظر باب الضمان البیت 1

  .مثلا لضمان الدرك عن زوجة اختلعت لزوجھا فیما اختلعت بھ ثم أثبت الضرر
  . أي إذا قامت الزوجة بالخلع وثبت الضرر بالزوج رجعت فیھ2
  ". فھل لھ"وردت . 147ص . 2000المجمع الثقافي الإماراتي سنة . ط. تحقیق محمد أبو الأجفان. "فتاوى قاضي الجماعة"و) ع( في 3
  ".وكیفیتھا "".فتاوى قاضي الجماعة"و): ع( في 4
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  ]إذا أثبتت الضرر غیر ذات الشرط وأوقعت الزوجة الطلاق [- 39

  
 العباس أحمد بن القباب عن ھذه المسألة بعینھا، إذا أثبت الضرر غیر ذات وسئل القاضي أبو/     

 بعد ثبوتھ على الواجب 2 الزوجة فأوقعت الطلاق بسبب الضرر1الشرط وعجز الزوج عن الدفع وتھجمت
 على أحد القولین المنصوصین في 4 ھذا الطلاق وتملك بھ أمر نفسھا لوقوعھ بوجھ مسوغ3فیھ؛ قیل ینفد

رجیح القول بنفوذه بعد وقوعھ تحصینا للفرج واحتیاطا لحرمتھا وخوفا من استباحتھا على غیر ذلك وبت
  وجھھا وما الواجب في ذلك والحكم فیھ؟

  
  :فأجاب    
   التكرر وھو أمكن وحصل الأعذار والعجز عن المدفع5إذا ثبت الإضرار بما یجب على وصف    

أخذا بقول من قال بھ من الفقھاء فأوقعت الطلاق المجعول بیدھا / وجعل القاضي إلى الزوجة تطلیق نفسھا  ]  أ128و[
  .فإن الطلاق لازم ویرتفع الخلاف الذي في أصل المسألة مع عدم الشرط بسبب الحكم

 والعجز بعد الاعذار وتھجمت الزوجة بإیقاع الطلاق قبل جعل 6أما إن كان قد ثبت الاعذار
 لفقد 7ا موضع النظر لعدم وجود الحكم في موضع الخلافالقاضي ذلك بیدھا وتسویغھ إیاه لھا، فھذ

  .الشرط
والظاھر من حكم المسألة أن ینظر فیھا القاضي الذي ثبت عنده الموجب المذكور، فإن كان مذھبھ 
الأخذ بالطلاق أنفذ فیھ فعلھا وأمضى تطلیقھا، وثبت الطلاق كما لوسوغھ لھا قبل الوقوع وإن كان مذھبھ 

م بالأضرار مع عدم الشرط وأثبت ما أثبت لترتب علیھ زجر الزوج وكفھ عن الإضرار أن الطلاق لا یلز
بالسجن ونحوه من وجوه الإغلاظ فإن الطلاق الذي أوقعتھ المرأة غیر لازم ولا واقع لأن مواضع الخلاف 

م إن الطلاق وجھ إلا بحكم لا سیما حل العصم المنعقدة بالإجماع ث) أ88//(مما فیھ حق الغیر لا یتعین فیھا
حیث ذكر وجوبھ فإن نفوذه متوقف على یمین الزوجة على صحة الأضرار وحصولھ على ما شھد بھ 

عن أحمد شھود السماع وھو مذھب المدونة لضعف شھادة السماع، فقد حكى صاحب الوثائق المجموعة 
 بنفي وقد قیل على معرفة الضرر؛ 9لا یجیز أھل عصرنا ذلك حتى یقطع الشھود: " أنھ قال8بن سعید

 نفسھا طائعة بعد ما ادعتھ من 10|من|الیمین إلا أن یدعي الزوج دعوى یوجبھا كأن یقول قد أمكنتني 
  لقد أضر بھا وآذاھا في نفسھا على وجھ الظلم والعداء من غیر ذنب : "الضرر، وإذا حلفت فلتقل في یمینھا

  ). ب88//(لتمكین زادت في یمینھا تكذیب دعواهوإن ادعى الزوج الطوع با" استوجب ذلك بھ علیھا  ]  ب128و [
              

                                                
  ".وھجمت): "ع( في 1
  ".فثبت الضرر): "ع(  في 2
  ".وھجمت): "ع( في 3
  ".بموجب مسوغ): "ع( في 4
  ".وجھ): "ع( في 5
  ".الأضرار): "ع( في 6
  ".الحكم): "ع( في 7
   أحمد بن سعید8
  ".تقطع الشھادة): "ع( في 9

  ).ع( الزیادة من 10
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  فصل في عیوب الزوجین وما یردان بھ

  
  ]من تزوج بكرا فوجدھا ثیبا [- 40

    
أقول ووقفت فیما یتعلق بھذه المسألة لشیخنا أبي العباس أحمد بن قاضي الجماعة أبي القاسم /  
  : نصھ1 مختصر– رحمھ الله –ید بن لب  على سؤال للأستاذ أبي سع– رحمھ الله –الحسني 
 فلقي البنت فاحتملھا 3 علیھا إذ ھي حجره فامتنعت منھ2رجل تزوج بكرا طلب أمھا في البناء"  

  لداره مكرھة وخلا بھا ثم ادعى أنھ ألفاھا غیر عذراء وأنكرتھ ھي في ذلك وادعت أنھ لم یمسھا ھـــــو ولا
 لتنظر إلیھا 4|من القوابل|بإنكار ما رسما ثم قدم القاضي امرأتین / القاضيغیره وأنھا باقیة عذراء وكتب   ]أ133و[

فشھدتا عنده أنھا غیر عذراء فأمر القاضي حینئذ أم الزوجة برد ما قبضتھ لبنتھا من الصداق، وكتب رسما 
 . من أم الزوجة جمیع ما كان دفعھ لھا غیر خمسة وعشرین درھما5بإشھاد الزوج على نفسھ باستقباضھ

  . تصلكم نسختھ صحبة ھذا
فلما وصلت إلى : "وذكر فیھ أن الزوجة انفصلت منھ بسبب العیب على السنة في ذلك، ھذا نصھ

ْھنا أتتنا أم الزوجة متألمة  من القوابل العارفات 7شرََ واستظھرت برسم یتضمن نظر امرأة من أھل أند6َ
  ". عذراء تحت خطاب قاضیھابما یطلع علیھ من أحوال النساء إلى الزوجة وأنھا ألفتھا

، وإن كانت غیر مطلقة فاحكم لي على 8وقالت لي أم الزوجة إن كانت مطلقة فتم من یأخذھا  
زوجھا بما یوجبھ الحكم الشرعي، فاستحضرت الزوج بمحضر شاھدي عدل وسألتھ فاعترف أنھ حمل 

عتراض فوطئھا زوجتھ لداره وخلا بھا أیاما وأنھ اعترض دونھا غیر مرة ثم زال عنھ الا
ثیبا فأخبر أمھا بذلك، وقال لھا ردي علي ما قبضت مني واستري علیھا فأنكرت )  ب91//(فألفاھـــــــا

فقالت لھ الأم ارجع إلیھا فإنھا تقول إنھا باقیة كما كانت فوطئھا ثانیة فألفاھا ثیبا . البنت ما ذكر من الوطء
  .  الأم بما تقدم وذكر أنھ لم یطلقھاكما ألفاھا أول مرة فاشتكى للقاضي فأمر القاضي

 سألت القابلتین عما عندھما فثبتت إحداھما على شھادتھا واعترفت الأخرى أنھا لم تعاین 9|وقد|
شیئا وإنما شھدت على شھادة صاحبتھا مع احتمال كون الثیوبة جاءت من قبل الزوج لاعترافھ بالوطء 

  . بالجواب عن ذلكوتمادیھ علیھ بعد إطلاعھ على العیب، فتفضلوا
  

وقفت على مكتوبكم والرسوم المكتتبة فیھا والحكم الذي وقع في شأنھا من القاضي الذي : فأجاب  
كان قد نظر فیھا خطئا صراح یجب رده واستئناف الحكم في ذلك بالواجب وذلك بأن یؤدي جمیع ما وجب 

 بعد علمھ بثیوبتھا التي زعم أنھ  بھا لاعترافھ بمسیسھا وعوده إلى ذلك10علیھ من صداق البنت بدخولھ
وجدھا بھا ولا یعذر بما ادعاه من أمر الأم لھ بالعود لتعلق حق البنت ولا حجة لھ بشھادة من شھد بالثیوبة 

 ولا لحدوثھا ولا مخلص لھ من الغرم باعتراف البنت بأنھا عذراء كما كانت لأنھ 11من غیر وصف بقدمھا
 سقوط من قبل بنت محجورة وھذا كلھ 13فلا یدفع ذلك عنھ بوجھ اعترف بما یوجب علیھ الغرم 12|قد|

  . منصوص علیھ
                                                

  ".نختصر): "ع( في 1 
  ".بالبناء): "ع( في 2
  "فامتنعت لھ): "ع( في 3
  ).ع( الزیادة من 4
  ".باستفائھ): "ع( في 5
  ".متظلمة): "ع( في 6
7

   .جنوب شرقي غرناطة على مقربة من البحر الأبیض المتوسط  تقع-Láujar de Andarax-أھم مدن ألمریة، تسمى حالیا  من 
  ".یتزوجھا): "ع( في 8
  ).ع( الزیادة من 9

  ".لدخولھ): "ع( في 10
  ".لقدمھا): "ع( في 11
  ).ع( الزیادة من 12

  ".موجب): "ع( في 13 
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ِفمن كتب َ
قال صاحب الوثائق المجموعة وغیره إن تمادى الزوج على وطئھا بعد :  الفقھاء1

معرفتھ بذلك فلا قیام لھ وقیل إذا أقر الزوج بوطئھا وھي سفیھة أو صغیرة وأنكرت ھي الوطء فإن 
ف أن تقر أنھ لم یطأھا فإن ھذا قد ینفعھ وینبغي في القضیة النظر في تلك العصمة الصداق كلھ لھا بخلا

  ھل انفصلت بطلاق أم لا؟
التفاضل ظن بجھلھ ورعونتھ أن ذلك /  وثیقة2]كاتب[والذي یظھر ببادي النظر وعامل الحال إن     ]ب133و[

اصل وانفصلت الزوجة بسبب العیب یوجب رد الزوجة على أھلھا بغیر طلاق لأنھ كتب بعد ذكر التف
َّالعیب المذكور على السنة ولیتھ لم یذكر السنة وكیف تكون الجھالة والضلالة سنة في الدین، ھذا بھتان . ُ

عظیم، ولا مقال للزوج مع الأم بسبب التزامھا ومفاصلتھا لأنھا مضطرة بما ظھر من القاضي من أحكام 
وعدل، فصارت مغرورة بحكم القاضي؛ والواجب في الجور وتركیب الجھل فظنت بجھلھا أن ذلك حق 

شأن اتصال تلك العصمة أن یستفسر شھود التفاصل والانفصال فإن كانوا قد فھموا من الزوج الطلاق 
وأدوا على ذلك فھو كذلك، وإن فھموا إبقاء العصمة وأدوا على ذلك قلدوا في ذلك وأحلف الزوج أنھ ما 

وإن لم یؤدي الشھود على أحد الوجھین ولم یكن .  طلق الآن إن شاءأراد طلاقا ویبقي على زوجتھ وإلا
عندھم غیر مضمن الوثیقة دون زیادة كان الظاھر ھنا إذا أترك وإیاھا أن الطلاق وقع بینھما إذ لا معنى 

ویؤكد ذلك ما بینھما إن كان قد باینھا من نفسھ . إلا ذلك" وانفصلت الزوجیة بینھما بسبب العیب: "لقولھ
ولا اعتبار بنطق القوابل إذا نظرن .  ولم یساكنھا ولا ولج علیھا فھذا ما عندي في النازلة3 ذلك التاریخمن

إلى البنت بعد أیام من دخول الزوج وإن شھدن بأن القطع قدیم فلا حجة للزوج في ذلك لأنھ قد یكون 
 یبرأ بالقرب وإنما یعتبر ذلك  لأن العادة أنھ5>فتدمل< الجرح في الأیام 4الافتضاض في أول دخولھ ویرى

 و ما قرب منھا جدا بحیث لم یمر من 7فإذا نظرن إلیھا صبیحة لیلة أول دخولھ.  الخلاف6|من|على ما فیھ 
 عادة؛ والصحیح مع ذلك عند الفقھاء المتأخرین ألا ینظر إلى البنت في دعوى 8الزمان ما یكون فیھ برءه

ل إلى حقیقة الأمر في ذلك المحل، مع حصول الكشف الذي الزوج الثیوبة لما فیھ من صعوبة الوصو
أصلھ الحظر لا سیما في ھذه الأزمنة الي فقدت أمانة القوابل فیھا في الغالب في شيء یحتاج إلى الثبت 

  .الكثیر، والدین المتین
فالصواب عـندي أن لا قول للزوج ویلزمھ جمیع الصداق لاعترافھ بموجبھ، وھو الوطء 

  . والسلام. أفتى الشیوخ في النوازل كنوازل ابن الحاج وغیرھا) أ92//(وبذلك
  ). ب92"//(من كاتبھ فرج على السائل الفقیھ القاضي أبي جعفر أحمد الشریف أعزه الله       ] أ134و [

                                                
  ".من كلام): "ع( في 1
  ".كانت: "بدل) ع(دیل من  التع2
   ".ویؤكد ذلك حالتھما إن كان قد باینھا من نفسھ من ذلك التاریخ ): "ع( في 3
  ".وبدو): "ع( في 4
  ).ع( بیاض ملأناه من 5
  ).ع( الزیادة من 6
  ".فإذا نظرن إلیھا صبیحة أول دخولھ ): "ع( وردت في 7
  ".برؤه: " كتبت في الأصلیة على الواو8
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  باب الطلاق والرجعة وما یتعلق بھما

  
  ]من حلف بالأیمان بطلاق زوجتھ في حاجة نسي أنھا عنده [- 41

    
َّ عن رجل دفعت لھ حاجة ونسیھا فطلبت منھ فقال أنھا -رحمھ الله–ستاذ أبو سعید بن لب سئل الأ/ 

لیست عنده فكرر علیھ فحلف بالأیمان تلزمھ ما رآھا ثم وجدھا بعد ذلك عنده، وزعم أن لیست لھ نیة في 
  .طلاق ولا غیره لا في واحدة ولا أكثر

  
 لم تكن عنده فقد حنث في ھذه الیمین فیجب علیھ الحالف بالأیمان اللازمة على أن الحاجة: فأجاب

 باللازمة فإن كان العرف 1الطلاق في زوجتھ ویقع علیھ من الطلاق بحسب عرفھ بموضعھ وما یریدون
فیھ عندھم مجرد الطلاق فتطلق واحدة وإن كان العرف عندھم الثلاث فتطلق زوجتھ بالثلاث ولا عذر لھ 

 لأن مذھب مالك أن الحانث ناسیا یلزمھ ما یلزم غیر الناسي ولا لغو في كونھ نسي أن الحاجة كانت عنده
  . في ھذه الیمین إنما اللغو في الیمین باͿ خاصة

  .وقول السائل لا نیة لھ في طلاق ولا غیره
فیحمل یمینھ على العرف فیھا عند الناس من أنھ یراد بھذه )  ب97//(إذا لم تكن لھ نیة: فقال لھ
  . ما واحدة وإما ثلاثا على حسب العرف عند كل قوم قوم وفي كل قطرقطرالیمین الطلاق إ

  
 یحكي أنھ كان یتناظر مع بعض -2وقد سمعت الأستاذ أبا عبد الله المنتوري رحمھ الله: أقول     

ْالمفتین فیما یجب الآن على الحالف بالأیمان اللازمة، وكان الأستاذ المنتوري یدعي أن العرف فیھا الثلاث  ِ
– الأستاذ أبي سعید بن لب 3ئعا في وطن الأندلس، ومناظره یدعي أنھا واحدة لكثرة صور الفتیا عنشا

ومر بھما وھما في أثناء الكلام رجل . ُ بلزوم الواحدة حتى صارت بزعم ھذا المناظر عرفا- رحمھ الله
ْیقضي زیھ وشكلھ أنھ من غیر الحضرة واستدعاه المنتوري منھما وسألھ من أین ھو ِ ؟ فأجابھ بأنھ من جبل ّ

ْفلورش شرقي ألمریة ِ
، فسألھ عما یعتقده الناس عندھم فیما یجب على الحالف بالأیمان اللازمة إذا حنث 4

  في یمینھ فأخبره أنھ یجب علیھ عندھم طلاق الثلاث في زوجتھ فقال لمناظره المشار إلیھ تقلد فـي عـنـقــك
  )./أ98//(ھذا] ب142و[

                                                
  ".وما یرید): "ع( في 1
  ". أبا سعید بن لب رحمھ الله): "ع( في 2
  ".صدور الفتیا عند): "ع( في 3
  ".المدینة): "ع( في 4
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  ]زمة على نفسھ یحكم علیھ بمقتضى إقرارهمن حلف باللا [- 42

  
 عن رجل أقر أنھ حلف بالأیمان اللازمة أن لا - رحمھ الله– الشاطبي/  الإمام أبو إسحاق1وسئل/     ]ب142و[

 وشھد علیھ أیضا أنھ حلف في موضع آخر 2.یسكن موضعا سماه ما عاش، فشھدت علیھ البینة في ذلك
  ". لیھ قبل انقضاء شھر عینھ؟على خروجھ من ذلك الموضع المحلوف ع

    
الأصل المذھبي أن المقر على نفسھ بیمین حلفھا، یحكم علیھ بمقتضى إقراره، كان صادقا : فأجاب    

ولا یعارض ذلك ما ثبت من الشھادة علیھ بلفظ الیمین . بالبینة4كاذبا، إذا كان موسرا3|كان|في إقراره أو 
ُّفي قتوریة  یكن في قتوریة حلف على الخروج قبل انقضاء شھر رمضان،  ذكر كذا الجمع بینھما فإن5َ

 ما عاش فإنھ یحنث إن سكنھا لحظة 6|دارا|وكل من حلف ألا یسكن . وحلف یمینا أخرى على ترك السكنى
ّنعم إن كان قصد بیمینھ بقتوریة أنھ لا یتم فیھا . ھذا حكمھ بحسب الظاھر، والله یتولى السرائر. في عمره َ

ا فإنھ یجوز لھ إذا انقضى الشھر أن یرجع إلى سكناھا، وینفعھ ذلك فیما بینھ وبین الله شھر رمضان قصد
  .7|تعالى|

  
ِ كان مقویا لما أقر بھ في وریة8عن بساط یمینھ: ولما سألتھ    

، فلا بد من الحكم علیھ بالإقرار 9
إلا ھذه لا تنفع لأنھا شھادة  على أنھ لا یعلمون لھ یمینا انتقل بسببھا 10وشھادة الشھود في رسم نص الیمین

  . بذلك11على نفي، فإن ادعوا البت وأنھ لم یحلف كذبوا إذ لا علم لھم
وأما حكم ما یلزمھ في الحنث باللازمة فإنھ یلزمھ مقتضى العرف فیما عندكم فالطلاق الثلاث     

  إن كان غیر ذلـــكلازم عندنا إذ قد صارت في بلدنا عرفا ظاھرا فإن كان موضعكم كذلك فالثلاث لازمة و
  ).أ98 //(12فھو اللازم، ھذا ما عندي في النازلة  

  
 صادرة -رحمھ الله–لم تزل الفتیا على عھد شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم بن سراج : أقول    

بلزوم الواحدة في الزوجة للحالف باللازمة إذا حنث ولم تكن لھ نیة في الثلاث على وفق الأشیاخ الثلاثة 
، وأبي بكر بن عبد الرحمن، ومن وافقھم على ذلك من 14، وأبي عمران الفاسي13ن القابسيأبي الحس

  یكاد ذلك یــــــــوثر في ذلكأشیاخ الأندلس وربما استظھر بتحلیف الحانث على عدم علمھ الحكم فیھا حتى 
  . المستقر قدیماالعرف   ]  أ143و[

         

                                                
شرحھ على نحفة  ، ولم ترد في غیره والحق أنھا أوردھا ابن عاصم في 141- 4/140 المعیار ذكر محمد أبو الأجفان أن ھذه النازلة وردت في 1

  .أبیھ
  ".كبذل): "ع( في 2
  الزیادة ): ع( من 3
  ".مأسورا): "ع( في 4
  ).105: معیار الاختیار(وصفھا ابن الخطیب في .  لعل المقصود بلدة قنتوریة الواقعة جنوب برشانة على نھر المنصورة5
  ).ع(الزیادة إذن من ".على أن لا یسكن دارا): "ع( ورد في 6
  .182ص . مرجع سابق. بيوفتاوى الشاط. 141- 4/140 المعیار الزیادة من 7
وحكمھ أنھ یجري في جمیع الأیمان سواء . ھو قرینة سیاقھا، وفي الغالب یكون السبب الحامل علیھا، ومظنتھا، مع تضمنھ للنیة:  بساط الیمین8

- 2/226: اشیة الصاويشرح الصغیر وح. (كانت باͿ أو بطلاق أو بعتق، وذلك بشرط أن لا یكون للحالف مدخل في السبب الحامل على الیمین
  .    182. مرجع سابق. فتاوى الشاطبي. انظر أبو الأجفان). 227

  ).107: معیار الاختیار(وصفھا ابن الخطیب في " ألمریة"وھي بلدة تابعة لـ ". أوریة: "232.ص.  في بنشریفة9
  ". في نص رسم الیمین): "ع( في 10
  .233ص. عندھم:  في بنشریفة11
  ".مةاللاز): "ع( في 12
 م، بعد وفاة أبي زید القیرواني أصبح عمدة للمدرسة 935/ھـ324الفقیھ القیرواني، ولد  أبو الحسن علي بن محمد بن خلف المعافري القابسي 13

بو عمرو  م، كثر تلامیذه واشتھروا في إفریقیة كأبي عمران الفاسي وفي الأندلس كابن الفرضي وأ1012/ ھـ403المالكیة بالغرب الإسلامي، توفي 
كتاب ممھد "، "الملخص لمسند موطأ مالك: "مؤلفاتھ.  وما بعدھا9 ص3ج .  م1948/ھـ1349القاھرة. انظر وفیات الأعیان لابن خلكان ط. الداني

  ". الرسالة المفصلة لأحوال المتعلمین وأحكام المعلمین والمتعلمین". "في الفقھ
  . سبقت ترجمتھ14
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  ]في مسألة خلع البكر المحجورة [- 43

    
َّ عن وصي زوج محجورتھ من رجل على نفد وكالي –رحمھ الله –ئل الأستاذ أبو سعید بن لب س/     

 المسمى وزیادة على أن ضمن وصیھا لزوجھا 1مع خادم ونصف دار وجبت ثم اختلعت منھ بجمیع الكالي
ما  ثم زوجھا من آخر بنصف ذلك فتوفیت عنده فأراد الزوج الثاني مطالبة الزوج الأول بنصف 2دركھا

 ادعى من 4 إضرار الزوج بھا فإن ثبت للمدعي3وقع بھ الخلع والوصي یدعي أنھ إنما فعل ذلك لمكان
  الضرر فھل یسوغ أخذ ذلك للزوج؟

      
الصحیح في مسألة الخلع سقوط الطلب عن الزوج إن لم یثبت من جھتة ضرر لأن فعل : فأجاب    

  نھ بقرب البناء علیھا إذا كان الوصي بیـــــــــــدهالوصي في ذلك محملھ على النظر للزوجة لا سیما مع كو
على النكاح كان الخلع إلیھ، ولا طلب على / وقال فقھاء المذھب أن من بیده الإجبار. الإجبار بجعل الأب  ] ب143و[

الضامن لأنھ إنما ضمن دركھا إن قامت أو قام أحد بسببھا وھذا القائم بعد وفاتھا إنما قام لنفسھ وبسبب 
، أما إن كانت رشدت قبل وفاتھا فلا كلام في سقوط المقال وإن ثبت الضرر رجع على الزوج بما حظھ

  .أخذ ولا یلزم الضامن شيء على المعتمد
      
  أجد في شرك حفظي أن اللخمي ھو القائل بأن من بیده الإجبار فلھ الخلع عن محیره فــــلعل: أقول    

  )./ ب98//(بقولھ وقال بعض فقھاء المذھبالأستاذ رحمھ الله أشار إلیھ ]   أ144و[
  

      
          

                                                
  ".الكاليء): "ع( في 1
  ".ذكرھا): "ع( في 2
  ".لما كان): "ع( في 3
  .وھذا خطأ" للوصي): "ع( في 4
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  ]فیمن طلق زوجتھ طلقة خلعیة وھي حامل [- 44

    
 عن رجل طلق زوجتھ طلقة خلعیة، وحضر والدھا –رحمھ الله –وسئل الأستاذ أبو سعید بن لب /     

ي مالھ وذمتھ، ثم مات والتزم لھا عنھ مؤونة الحمل الظاھر بھا منھ إلى بلوغ الذكر والدخول بالأنثى ف
 وترك الملتزم -زوجة الملتزم- الملتزم، ثم وضعت الحمل ولدا ذكرا، ثم ماتت أمھ وبقي الولد مع جدتھ للأم 

من   الولد2ةھ جدملة دنانیر، وكان ترك دینا لزوجت من ذلك ج1طرازا فكانت الجدة تقبض كراءه حتى تالف
وترك أولادا ذكورا وإناثا، وقام الورثة وأثبتوا .  مات منھ صداقھا ودینا أشھد لھا بھ في مرضھ الذي3كالي

أن الابن المذكور لم یزل في حضانة جدتھ إلى تاریخ وفاتھا، وأنھا أنفقت علیھ من مالھا ولم تشھد أن 
ترجع علیھ فأراد ورثة الجدة أخذ النفقة التي أنفقت وأراد والد الابن أخذ نفقة الابن إلى بلوغھ من تركة 

  .الملتزم
      
الحكم في ذلك وجوب توفیق حظ من متروك الجد حین موتھ بقدر ما یظن أنھ یبقي بنفقة : فأجاب    

الابن المذكور من ذلك الوقت إلى بلوغھ كما التزم في عقد الاختلاع، ویكون ھذا الحظ الموقوف دینا على 
 أم الصبي كان 5:|وھي|ملتزم ولما ماتت بنت ال.  السائر4الجد من جملة دیونھ الواجبة علیھ، ویورث علیھ

 من ذلك القدر الموقف، فیبطل فیھ حكم - جد الصبي- الواجب أن ینظر إلى حظھا بالمیراث في والدھا 
 بإرثھا والدھا وقت وفاتھ إن 6التوقیف ویضاف إلى متروكھا للمیراث عنھا من أصل وسواه ومما صار لھا

وتصیر نفقة . ج میراث الصبي من أمھ من ذلك كلھ لھا منھ شيء بعد الدیون، والتوقیف فیخر7كان وصل
الصبي من ذلك التاریخ في میراثھ من أمھ لأنھ صار بذلك الإرث ذا مال فتسقط عن الملتزم تبعا لسقوطھا 
عن الأب لأنھ إنما التزم عن الابن ما یجب علیھ لولده شرعا في تلك المدة التي تنتھي بالبلوغ؛ فإن كان 

  الا من مالھ یفي بنفقتھ إلى بلوغھ فلا یبقى لھ حق في ذمة الملزم فــــــــــي ذلك الذي صار للابن م
جملة وإن كان إنما بقي ببعض المدة بقي من الحظ /  عن الجد لسقوط الالتزام9 الموقف ویورث أیضا8بقیة] ب144و[

ورث عن الجد  نفاد جمیع مال الصبي وی10|حساب|الموقف على التوقیف ما یكمل بھ المدة بعد أن یعمل 
القدر الفاضل من ذلك من بقیة الموقف ثم إن الجدة لما حضنت الصبي وأنفقت من مالھا إن ثبت ذلك 

 ما قبضت من كراء الطراز عینا بیدھا إلى وفاتھا أوجب ألا یرجع ورثتھا بتلك النفقة في قدر 11ووقفت
 عینا بیدھا 12متالف لتیسرھا لكونھاالكراء على أحد لأنھا قد كانت متمكنة من الإنفاق من ذلك الكراء ال

وھي الحاضنة والمنفقة، والكراء لجھة الجد الملتزم إن صار لجھتھ أو لجھة الصبي بسبب میراثھ في أمھ 
 شرعا متمكنا حسا، 13سایقا) أ99//(في الطراز المكترى على ما تقدم فقد كان إنفاقھا علیھ من ذلك الكراء

  مال نفسھا كان محمل ذلك منھا على أن لا رجوع لھا فیھ كما قالــــوا   بإنفاقھا من 14فحین لم یفعل وصانتھ
          16)./ ب99//(15مثل ھذا في الأب إذا كان لولده الصغیر بیده عین وأنفق من مالھ أنھ لا رجوع لورثة فیھ  ]  أ145و[

                                                
  ".تلف" من فعل 1
  ".هجد): "إس( في 2
  ".كل): "ع( في 3
  ".عنھ السائر ثم لما ماتت): "ع( في 4
  ).ع( الزیادة من 5
  ".إلیھا): "ع( في 6
  ".صار): "ع( في 7
  ".في جھة الملتزم في نفقة): "ع( في 8
  ".ویورث حینئذ: ")ع( في 9

  ).ع( الزیادة من 10
  ".ونفت): "ع( في 11
  ".لتیسره لكونھ): "ع( في 12
  ".سابقا): "ع( في 13
  ".وصاحبتھ): "ع( في 14
  .بھ): ع( في 15
  .10-4/9 راجع المعیار ج 16
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  ]في حالة ھل تعد طلاقا رجعیا أم بائنا [- 45

    
 ـ كان معھماـ1،|أراك ھنا |: عن رجل قال لھ رجل آخر-رحمھ الله–وسئل الأستاذ أبو سعید بن لب /    

 فھل یرجع لامرأتھ أم . قال ھي طالق وھي علیھ حرام، نعم مطلق أنا ثم بعد ذلك بیومین: فقال،َّطلق ھومُ
  .لا

  
 فإن كان أراد طلقة واحدة مملكة ونوى .أن الواجب أن ینظر في قول القائل نعم مطلق أنا: فأجاب    

 ویجب إن أراد المراجعة أن یحلف یمینا باͿ ،وقصده فلا یرد علیھ ما ذكره بعد ذلك من التحریمذلك 
 وإن كان إنما أراد بھ طلقة رجعیة لكون المرأة مدخولا بھا ،تعالى على قصده للطلقة المملكة بكلامھ الأول

 الذي  3یرتدف علیھ التحریم فإنھ 2|دون صفتھ| وإنما نوى الطلاق خاصة ،ولم یرد بھا رجعیة ولا مملكة
 وإن كان قصد بالتحریم تفسیر الطلاق الذي أوقعھ أو لا فقد لزمھ حكمھ والتحریم إذا لزم ،ذكره بعد ذلك

  .فھو الثلاث
      
 السؤال الذي أجاب عنھ كون 4 من الاحتمالات التي یحملھا-رحمھ الله–بقي على الأستاذ : أقول    

 البیتین ویلزمھ أحد القولین المنقولین في ذلك وإن قیل فیھ فالقول 5المطلق دون نیة فیندرج تحت ھذین
   . أنھ المشھور- رحمھ الله– الشیخ 6الذي اعتمد

  ي ـفھل یكون الطلاق رجعیا فیرتدف علیھ التحریم كما ذكر الأستاذ وإنما یكون بائنا وھو الأظھر ف
   )./      ب99//(لتحریم لعدم معرفة الناس بالرجعي فلا یرتدف ا7الأزمنةھذه ] ب145و[
  

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ".الحرام): "ع( في 3
  ".یحملھا): "ع( في 4
  ).ع(في " ھذه"في النسخة المعتمدة، و" ھذا: "من المحقق بدل التصویب 5
  ".بالقول الذي اعتمده): "ع( في 6
  ".الأزمة): "ع( في 7
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  في رجل تزوج وألزم نفسھ بالنفقة على ابن الزوجة [- 46

  1] من غیره ثم طلقھا وراجعھا بعد العدة ھل تعود النفقة؟
  

  دة ـــــــتزوج امرأة وطاع لھا بالنفقة على ابن لھا من غیره م) ب 99//(وسئل ابن رشد عن رجل/     
  ھل تعود النفقة أم لا؟/ وانقضت عدتھا ثم راجعھا بینھما ثم طلقھا الزوجیة] ب145و[

      
 التزم النفقة دون 2|إنما|تعود علیھ ما بقي من طلاق الملك شيء فإن ادعى الزوج أنھ :  فقال    

 انظر في أحكام ابن ".تلزمھ الكسوة مع النفقة ": وحكي عن ابن زرب أنھ قال.الكسوة فالقول قولھ مع یمینھ
  .سھل

      
ابن عرفة اندراج الكسوة في النفقة واحتج على ذلك واحتجاجھ ظاھر وقد تعقب عدم ورجح : أقول    

 وقال المتیطي بعد أن رسم . فینظره ھنالك من أراده.اندراجھا على ابن زرب أو ابن سھل أو علیھما معا
ي وإنھا لم تجتلب في ھذه المراجعة الشروط التي كانت علیھ ف: "مراجعة في صداق فیھ شروط بما نصھ

   لكونھا لازمة لھ وغیر زائلة عنھ ما بقي من طلاق الملك الأول شيء على مـــــا 3الصداق المتقدم بینھما
  )./أ100//( وبھ الحكم4وقع في المدونة وغیرھا وعلیھ العمل]   أ146و[

                                                
  .25ص/3ج.  انظر الونشریسي1
  ).ع( الزیادة من 2
  ".فیھما): "ع( في 3
  ".الأول): "ع( في 4
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  ]من متعتھ زوجتھ في أملاكھا ثم طلقھا وراجعھا ھل تعود المتعة [- 47
  

 متعتѧھ 2 ابن السلطان أبѧي العبѧاس الموحѧدي عمѧن1الحسینبن  عبد الله محمد سئل الأمیر أبووقد /     
 3زوجھ في أملاك ثѧم طلقھѧا طلقѧة واحѧدة بائنѧة لا یملѧك رجعتھѧا ثѧم راجعھѧا ھѧل تعѧود المتعѧة أم لا للمѧسألة

  .بعینھا
      

ن بقي من العصمة التي جعلت ذلك لѧھ فیھѧا طѧلاق یؤخѧذ ذلѧك مѧن قولѧھ فѧي الأیمѧایعود ما : فأجاب
المحلѧوف لھѧا ثلاثѧا ثѧم فطلѧق كѧل امѧرأة أتزوجھѧا علیѧك فھѧي طѧالق  4لزوجتھبالطلاق من المدونة وإن قال 

تزوج امرأة ثم تزوج المحلوف لھا بعد زوج أو تزوجھا ثم تزوج علیھا فلا شѧيء علیѧھ فیھѧا وأمѧا إن طلѧق 
 الأجنبیѧة ثѧم تزوجھѧا ھѧي المحلوف لھا واحدة وانفضت عدتھا ثم تزوجھا ثم تѧزوج علیھѧا أجنبیѧة أو تѧزوج

شѧيء وجѧھ الاسѧتدلال منھѧا أنѧھ أمѧر التزمѧھ الأول فإن الأجنبیة تطلق علیھ في الوجھین ما بقѧي مѧن طѧلاق 
  .ففیھما وإلا فلاأثر ظاھره فیھما أمد الزوجیة فإن كان الطلاق البائن 

      
ین ثѧم طلѧق الأم طلاقѧا ومثلھا للقاضي ابن رشد في نوازلھ فیمن التزم نفقة ربیبѧة أحѧد الѧزوج: قلت    

  .بائنا ثم راجعھا ان التزام النفقة تعود ما بقي من طلاق الملك الأول شيء والله أعلم
      

   ھذه الفتاوى الصادرة عن )أ100//(ةمن الموافقة على جمل 5)...(وقد تقدم ما كتب بھ : أقول      
  ). ب100//(-رحمھ الله– 6 الحسنأبي  الأمیر] ب146و[
  

                                                
  ".محمد الحسیني): "ع( في 1
  ".عن من): "ع( في 2
  .، ولعل الصواب ھو ما أثبتناه"المسألة: "وقد وردت في النسخة الأصلیة ". أو لا): "ع( في 3
  ".لامرأتھ): "ع( في 4
  ". العرسي: " كلمة غیر مفھومة أظنھا5
  ".الأمیر الحسني): "ع( في 6
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  لتداعي في الطلاقفصل في ا  

  لإرثا
  ]تداع في الثیاب بعد وفاة الزوج [- 48

  
 ورثتھ في ى عن تاجر في الثیاب وغیرھا توفي فادع-رحمھ الله-سئل الإمام ابو إسحاق الشاطبي /   

بعض الثیاب التي ھي من شاكلة المѧرأة واحتѧوى علیھѧا منزلھѧا أنھѧا مѧن جملѧة متخلفѧة، وادعѧت المѧرأة أن 
   وأنھا متاعھا إلا من المتخلف، فقول من یكون القول؟الزوج ساقھا لھا

  
  : فأجاب  
ُدعوى المرأة في الثیاب أن زوجھا سѧاقھا لھѧا لا تѧسمع إلا إذا قامѧت البینѧة علѧى أن تلѧك الثیѧاب أن   

أو أنھ وھبھا لھا على الخصوص، فإن لѧم تقѧم علѧى ذلѧك بینѧة فѧالقول قѧول ورثѧة . بأعیانھا من جملة السیاقة
  .أنھم لا یعلمون تلك الثیاب من جملة مال المرأة ولا متاعھا، إلى آخر نص الیمین: أیمانھمالمیت مع 

  .ولا تدخل ھذه النازلة في مسألة الاختلاف في متاع البیت  
   بذلك أم لا؟1ھل تستحقھ: لكن یبقى النظر في لباسھا تلك الثیاب وامتھانھا لھا  
تجع كسوة المرأة عند فراقھا إذا كانت مبتذلѧة، فѧإن أن الرجل لیس لھ أن یر: والصحیح في المذھب  

  ارتــــــــــــــــُلم تبتذل كان لھ ارتجاعھا، بھذه الثیاب مثلھا، إن كانت الزوجة قد ابتذلتھا فھي لھا، وإلا ص
  )./  أ101//(میراثا   ] أ148و[

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                
  ".تستحقھا ".186ص  .مرجع سابق. فتاوى الشاطبي  في 1
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  باب النفقة وما یتعلق بھا

  فقةفصل في التداعي في الن
  

  ]ھل یقوم الوارث مقام المیت في الحلف على العلم أم لا؟ [- 49
    

عѧت ف عن امرأة غاب عنھѧا زوجھѧا غیبѧة انقطѧاع ور-رحمھ الله–وسئل الأستاذ أبو سعید ابن لب /     
أقامѧت مѧدة ثѧم شѧھد لھѧا أن الѧزوج وأمرھا بعد سنین من غیبتھ وسألت أن یفرض لھا فѧي مالѧھ ففѧرض لھѧا 

بمدینة تونس أنھ جعل أمرھا بیدھا فطلقت نفسھا علیھ وتزوجت غیѧره ثѧم توفیѧت بعѧد ذلѧك أشھد على نفسھ 
فقام وارثھا یطلب التحاسب على نفقتھا المفروضة من تاریخ الفرض إلى تاریخ الطلاق ولم تكن حلفت قبل 

   العلم أو لا؟وفاتھا لیحكم لھا في مالھا وغفلت عن ذلك حتى توفیت فھل یقوم وارثھا مقامھا في الحلف على
  

  :فأجاب  
نصا فیھا بخصوصھا فѧإن أردتѧم مѧا ظھѧر لѧي الآن وقفت على موضع النظر في المسألة ولا أذكر   

والله المѧستعان أن یحلѧف الورثѧة یمینѧین بѧھ فھѧو  حكمھا لتروا فیھ رأیكѧم إذ لا أریѧد تحمѧل عھѧدة الحكѧم من
ن ذلѧك علیھѧا إن كѧان عنѧدھم مѧن الیقѧین مѧا إحداھما الیمین التي كانت في جھѧة الزوجѧة علѧى البѧت كمѧا كѧا

 1|و|یبیحون بھ لأنفسھم الإقدام على ھذه الیمین وھم أعرف والثانیة یمین القضاء على العلم أنھم لا یعلمون 
لھا في تلك المدة على شѧيء مѧن مѧا لѧھ ولا أسѧقطت شѧیئا منѧھ إلѧى سѧائر مѧا تألف إن موروثھم استعدت بما 

 قضاء بذلك في مال الغائب فѧإن أبѧى الیمѧین الأولѧى لعѧدم وصѧولھم إلѧى مѧا كѧانیفتقر إلیھ ھنا من فصول ال
ذلѧك فѧي مѧال ) أ104//(من أمر الزوجین فѧلا یظھѧر لѧي أن یمكنѧوا مѧن الحلѧف علѧى العلѧم ویѧستحقواباطنا 

م لھا على ما ادعت لأن الأصل أن الѧزوج ھѧو اإلى الحاكم كشاھد واحد قأمرھا  2الغائب ووجھ ھذا أن رفع
  ھ ــــــــنفق غاب أو حضر ولذلك قیل في المذھب بأن القول قولھ مطلقا مع الرفع ودونھ ولیس مقابلالم

بعد الرفع كشاھد ثان ویمینھا فیما علمت وھو أن یكون القول قولھا مطلقا في كل حال بموجود في المذھب ] ب152و[
مقامھا لا تكѧون إلا علѧى البѧت تقدم تي  الشاھد ھنا إنما تفرض محصلة لمعنى البت فكذلك الیمین ال/وشھادة

 علѧى 3ممن كانت ولو حلف الورثة ھنا على العلم لكانوا قد استحقوا ذلك بمجرد رفعھا دون اقتران یمین بھ
الیمѧین علѧى العلѧم لا تطѧابق تلѧك الѧدعوى لأنھѧا تѧصدق مѧع كѧذب الѧدعوى  موافقة دعوى المرأة الرافعѧة إذ

ا حیث یѧسوغ ذلѧك احتیاطѧا مخافѧة أن یأخѧذ الإنѧسان مѧا قѧد وجѧب لѧھ فѧي وإنما الیمین على العلم ممن یحلفھ
دونھا وھم قѧد ببد أن یكون الحق مع الیمین على العلم قد استقل  الظاھر وھو یعلم أنھ لیس لھ في الباطن فلا

نصوا على أن لا یكون القول قول الزوجة مع الرفع إلا بعѧد الیمѧین ومѧا وقѧع فѧي بعѧض كتѧب المѧذھب مѧن 
 لѧم انѧصوص جماعѧة مѧن الأئمѧة قѧد فѧسرتھ وقیدتѧھ إذف أن القول قولھا مع الرفع من غیر ذكѧر یمѧین إطلاق

 في ذلك اختلافا ولم یبق بعد ھذا إلا أن یظھѧر مѧستند ھѧذا النظѧر مѧن كѧلام أھѧل المѧذھب والѧذي 4>یحكوا<
الیمین التي وعھا كشاھد لھا  لا بد منھا والثاني أن رفةیفتقر إلیھ ھنا شیئان أحدھما أن الیمین مع الرفع واجب

: وثائقѧھتكون مع الشاھد سبیلھا في القطѧع سѧبیل الѧشھادة أمѧا إثبѧات الفѧصل الأول فقѧد قѧال ابѧن فتحѧون فѧي 
 لھا القاضي نفقتھا بعد یمینھا أنھ ما تѧرك ضھ ولم یترك لھا نفقة ولھ مال حاضر فرتومن غاب عن زوج"

 وھѧذا فѧي كѧلام ابѧن حبیѧب ".ھ وبیع في ذلك عروضھ وأملاكѧھلھا نفقة ولا أرسل إلیھا بھا ولا وضعتھا عن
إذا غاب الزوج عن امرأتھ فرفعت و" :د الملكبوفي كتاب ابن حبیب قال ع:"منتخبھقال ابن أبي زمنین في 

أمرھا إلى السلطان وسألتھ أن یفرض لھѧا نفقتھѧا علیѧھ فإنѧھ إن كѧان لѧھ مѧال حاضѧر فѧرض لھѧا فیѧھ بعѧد أن 
 المفیѧد 5|البیان| ونقلھ صاحب ".نفقة ولا أرسلھا ولا وضعتھا عنھلھا  إلھ إلا ھو ما ترك حلف باͿ الذي لات

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ". رفعھا: " التصویب من المحقق بدل2
  ".بھا): "ع( في 3
  ).ع( بیاض في الأصل ملأناه من 4
  ).ع( الزیادة من 5
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بنصھ والإكثار من اختلاف النѧصوص التѧي تفیѧد وجѧوب الیمѧین مѧع الرفѧع لا معنѧى لѧھ لѧشھرتھ وذلѧك فѧي 
  .التفریع والكافي وكتب الأحكام وعلیھ عقد أھل الوثائق وثائقھم

 بعد أن نقل الروایتین اللتѧین وثائقھھم في الإثبات فقد قال ابن فتحون في  وأما الفصل الثاني وھو أ
 أن القѧول قولھѧا مѧع 1]والآخѧر [ إحداھما أن القول قولھ مع یمینھ وإن رفعت أمرھا إلى السلطانالتفریعفي 

   2>ــــــھاقــیــامـــ<یمینھا من یوم ترفع أمرھا إلى السلطان وھذه الروایة أظھر وأشھر وبھا القضاء لأن 
ن المѧѧشھور عѧѧدم انتفاعھѧѧا أالخѧѧلاف إذا اشѧѧكت ذلѧѧك إلѧѧى العѧѧدول و  ثѧѧم ذكѧѧرعنѧѧد الѧѧسلطان كѧѧشاھد یѧѧشھد لھѧѧا  ]  أ153و[

  )./           ب104//(بذلك
  

    
كیف یحلف الذي یأتي بشاھد واحد في حق لأبیھ أعلѧى التباتѧة أم : "لابن عاصم رأي في مسألة و..    

  على العلم؟
      
 فیما رام من استقلال رفع أمر الزوجة في الحكم لھѧا  ـعنھورضي رحمھ الله –بح الشیخ لم ی: أقول    

فѧإن  اسѧتبراء مѧن الحكѧم 3|وفي ھذا كلھ الخѧلاف مѧن فقھѧاء المѧذھب ھѧل|فإن القول قولھا والیمین على ذلك 
  لافـــلھ الخة وما أشبھ ذلك وفي ھذا كظر والعفاص والوكاء في اللفوكإرخاء السترفیة قع لأمر دلالة عو

 دلالѧة 4|ثانیا كون|د على حمل إمكانھ اوشاھدین فلو وجھ ما أرأ/ دن فقھاء المذھب ھل دلالتھ كشھادة شاھبی   ] ب153و[
  قــــومـكون دلالتھ تت وعلبقولھ ل قوم مقام شھیدین لكان ذلك مما یقوي ما جوزا مكانھتالشاھد العرفي 

  )./أ105//(ل ذلك وھو الأرجحح ما سبق لھ قبیمقام شاھد ترج   ] أ154و[
  

                                                
  ".الأحرى"بدل ) ع( التصویب من 1
  )".بیاض(لأن قبل "بدل ) ع( التصویب من 2
  ).ع( الزیادة من 3
  ).ع( الزیادة من 4
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  فصل فیما یجب للمطلقات وغیرھن من الزوجات من النفقة وما یلحق بھا

  
  ]رجل أنفق نفقة كثیرة في عرس ابنھ ثم طالبھ بھا [- 50

    
 عن رجل أنفق نفقة كبیرة في عرس ابنھ ثم طلبھ -رحمھ الله–وقد سئل الأستاذ أبو سعید ابن لب /   

  .بھا
 وإنما یطلبھ 1ب للأب على ابنھ بما كثر من النفقة في عرسھ ودخل في باب الإسرافلا طل: فأجاب    

بالقدر المعتاد في ذلك مما ھو داخل في باب الاقتصاد وعلى مقتضى العادة الجاریة لمثل الزوج مع تلك 
  ى ابنھ وھـذا الزوجة بعد أن یحلف الأب یمینا باͿ تعالى أنھ إنما أنفق تلك النفقة من مالھ لیرجع بھا عل

  2)أ107.//(إن كان للابن مال وقت الإنفاق وإلا فلا رجوع لھ بشيء]  ب156و[
  

                                                
  .في الأصلیة" السرف" بدل 1
  .4/20 المعیار2
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  ]الصبي المحضون من طرف الجدة [-51

    
  عشرة عن صبي ماتت أمھ وكفلتھ جدتھ للأم -رحمھ الله–2 الأستاذ أبي عبد الله الحفار1وسئل/   

تھ وذھبت الجدة المذكورة لأن تفرض علیھ فأخبرھا والده وستة أشھر في حیا) أ107//(أشھر بعد وفاة    
  فھل ما ذھبت إلیھ الجدة سائغ لھا شرعا أم لا؟. بعض الفقھاء أنھ لیس لھ فرض علیھ ولا أجرة حضانة

  
الصبي المحضون لا بد لھ من نفقة یفرضھا القاضي للصبي من مالھ إن كان لھ مال أو : فأجاب    

  ھاـ قالھ بعض الفقھاء فجھل من قائلھ وأما الحاضنة فاختلف الفقھاء ھل لمن مال أبیھ إن لم یكن لھ مال وما
  )  ب107.//(قالھ محمد الحفار.  لا3أجرة الحضانة أم  ]   أ157[

  

                                                
  ".اذ أبو سعید ابن لب الحفارالأستوسئل ): "ع( في 1
أبو عبد الله محمد بن علي بن أحمد بن سعد الأنصاري، شھر بـالحفار الغرناطي، المحدث والعالم الشیخ، الفقیھ الصالح، نشأ بالحضرة ولم یخرج  2

باسعید بن لب، أخذ عنھ القاضیان ابن سراج عنھا، مكبا على العلم ولما بان فضلھ قلد خطبة مطخشارس بالمدینة، قرأ العربیة على البیاني، ولازم أ
ت محمد . أحمد بابا التمبكتي. "فایة المحتاج لمعرفة من لیس في الدیباجك"انظر.  ھـ811توفي . لھ فتاوى نقل بعذھا في المعیار. وأبو بكر بن عاصم

  )  917رقم . (355ص. مرجع سابق. الزكیةشجرة النور ،  )502رقم. (114ص. 2ج . 2000/ ھـ1421طبعة وزارة الأوقاف المغربیة . مطیع
  ".أو: " في الأصل 3
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  فصل في أحكام المفقودین

  
  ]في أحكام المفقود ومدة اعتداد زوجتھ [-52

  
  :ماجرى بھ العمل في أحكام المفقودین بالأندلس/    
مفقود حروب المشركین في المال والزوجة التعمیر وفي التعمیر أقوال أصحھا القول الحكم في     

بسبعین سنة وھو قول ابن القاسم وقد أتى في حروب المشركین قول بضرب عام من حین الیأس من 
المفقود لا من یوم الرجع ویقسم مالھ على ورثتھ یوم الفقد وتعتد زوجتھ یوم الحكم بموتھ بعد انقضاء 

جل وھذا ھو الذي جرى بھ العمل في الأندلس في الوقائع التي فقد فیھا المسلمون كوقیعة الخندق في أیام الأ
ّالناصر الأموي ووقیعة العقاب الواقعة في أیام الناصر الموحدي فما بینھما من الوقائع وھلم جرا إلى وقعة 

  .اھا إلى ھذا العھدأنتقیرة في أیام الناصر النصري فما بعدھا من الوقائع التي شھدن
ففي العتبیة، قال مالك في المفقود في صف المسلمین في قتال العدو فذلك الذي لا تتزوج امرأتھ   

حتى یعلم أنھ قد مات ویوقف مالھ وامرأتھ أبدا حتى یعلم أنھ قد مات أو یأتي علیھ من السنین ما یعلم أنھ قد 
  ىــــــإل من الستینتي أعمار أم: "ن سنة لقول النبي مات وفي الذخیرة قال مالك وابن القاسم یعمر سبعی

      )ب108 //(1".السبعین  ]  أ159و[
  

  :وفي العتبیة من سماع أشھب وابن نافع عن مالك من كتاب الطلاق الثاني قال سحنون وابن نافع  
  . والمفقود في أرض العدو كم تعتد امرأتھسئل مالك عن المفقود في أرض الإسلام بین الصفین /   
  .سنة: قال  

  
  .أربعة أشھر وعشرا/ تعتد بعد السنة: قیل لھ    ] أ159و[

  
  .نعم: قال  

  
  .ومتى یضرب لھ أجل سنة أمن یوم فقد أم من یوم یضرب لھا السلطان وینظر في أمرھا: قیل لھ  

  
  .2|من یوم یضرب لھا السلطان، وینظر في أمرھا: قال|  
 قال بعض الموثقین وینبغي أن یكون ضرب السلطان للأجل من یوم الیأس من المتیطیة وفي  

  .المفقود  لا من یوم قیام الزوجة عنده على ما استحسن من الخلاف
  :في المفقود في صف القتال مع الكفار أربعة أقوالالمقدمات وفي   
 الرفع وتعتد لأن الغالب القتل ثم روایة ابن القاسم كالأسیر، وروایة أشھب یتلوم لھ سنة من یوم  

  .ذكر باقي الأقوال
  

ولا تعارض بین [ لأن القضاء بھ في الأندلس - رحمھ الله–أقول قول أشھب ھو الذي ذكر الشیخ   
 بعض الموثقین وھو 3]وقول أشھب أنھ یتلوم من یوم الرفع مع ما تقدم من) ب108//(نقل ابن رشد

 من كون التلوم من یوم الیأس لأن محمل نقل ابن رشد إنما ھو من یوم -رحمھ الله–الموافق لما نظم الشیخ 
  . الرفع فعبر بالرفع عنھ تجوزا4|یوم|الیأس لأنھ یكون قریبا من 

                                                
  ".أعمار أمتي ما بین الستین والسبعین): "ع( في 1
  ).ع( الزیادة من 2
  " ولا یعارض بین نقل ابن رشد قول أشھب أنھ یتلوم من یوم الرفع مع ما تقدم عن : "بدل) ع( التصویب من 3
  ).ع( الزیادة من 4
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 في مسألة المفقود تقیید حسن في نحو كراسة ضمنھ كل -رحمھ الله–وللأستاذ أبي سعید ابن لب     
مسألة المفقود في : "منھا قولھ في استفتاحھا ما نصھأصیل بالبحث وسدید من النظر یختص بھذا الموضع 

إذ أخذ فیھا بقول مالك في روایة أشھب وابن نافع من التربص سنة بعد الرفع ثم " معترك حرب العدو
اعتداد الزوجة بعد ذلك وقسمة المال على الورثة على ما نقلھ ابن بطال وغیره واختاره بعض المتأخرین 

 بھم وقع فیھا إبھام في الورثة الذین یقسم علیھم مال المفقود بعد انقضاء السنة واخذوا بھ في نوازل نزلت
ھل ھم ورثة یوم الفقد أو یوم الحكم ینبني على تحقیق ذلك توریث من مات من ورثتھ فیما بعد الفقد وقبل 

   1".الحكم وعدم توریثھم ویكون حظھم منھ أن ورثوا لورثتھم
فقھاء المذھب والله أعلم أن القسمة بعد السنة إنما أجرى مع كلام  أنھ أسد في النظر وفالذي یظھر

  .تكون على من یرثھ یوم الفقد
  

 في توجیھ قولھ إنھ أسد في النظر وأجرى مع كلام فقھاء -رحمھ الله–ثم أخذ الأستاذ : أقول    
لسنة وجواب المذھب بكل احتجاج واضح واستدلال راجح واعتذار عن إیجاب العدة على ھذا القول بعد ا

  عن إلتزام المخالف التناقض في التفریق بین العدة والمیراث تركت ذلك كلھ خشیة التطویل ولكون ھــــــذا
  ).   أ109//(التقیید في مظنة الشھرة فلیراجعھ ھنالك من استشرف لھ ] ب159و[

  
  

                                                
یضم أجوبة الفقیھ أبي سعید فرج بن لب وبدایتھ كما ذكر أبو یحیى ابن ): 1097(ا الكتاب في دیر الإسكوریال ضمن مجموع رقمھ  وقد رأیت ھذ1

رحمھ الله تعالى ورضي عنھ –اشتمل ھذا السفر على أجوبة الفقیھ أبي سعید فرج بن لب : "ویوجد بھا العنوان) أ/1(ویبتدئ من الورقة . عاصم
تألیف الفقیھ الأجل أبي بكر بن عبد الله بن زكریا الأندلسي . "منتھى الأبحاث في أحكام الوارث " كما یضم ھذا المجموع أیضا كتاب"- وغفر لنا ولھ

  .رحمھ الله تعالى ورضي الله عنھ–
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  ]حر وحكم زوجات من لا تثبت وفاتھمفي مسالة من فقد في الب [ -53  

      
 في القرقورة التي غرقت بالإسكندریة 1 عن المفقودین-رحمھ الله– الأستاذ أبو سعید بن لب سئل/    

   2]وسبعمائة[عام تسعة وسبعین 
  ما الوجھ الذي یتوصل بھ لوفاة من ذھب ورثتھ لقسم مالھ؟ -
وفي حكم زوجات من لا تثبت وفاتھم؟-

؟وكیل ھل یستمر نظر الوكیل/ ومن ترك مالا بید    -  ] ب159و[
  وھل للوكیل أن یعزل نفسھ؟-
  وھل یصدق في مقدار أجرة من وكلھ ھو وجعل لھ النظر في المال الذي بیده إذا جعل الموكل ذلك لھ؟-
  وما حكم نفقات الزوجات في المدة التي تثبت الوفاة قبلھا؟ وما یسترجع من ذلك؟      -

    
ثبت رسم یتضمن أن فلانا المنظور في  القرقورة المذكورة أن ی3أولى ما یعمل بھ في نازلة: فأجاب

قضیتھ المعلوم عینا واسما عند شھوده عاینوه وشاھدوه ركب في القرقورة الفلانیة في وقت كذا من 
موضع كذا وذھب فیھا ولا یعلمون أنھ نزل منھا في موضع من المواضع التي مرت بھا واستمر أمرھا 

واحي البحریة، ویعلمون بالسماع الفاشي المستفیض على بمن فیھا إلى أن فقدت جملة في ناحیة كذا من الن
 وغیرھم سماعا یفید العلم ویحصل الیقین أنھا غرقت بتلك الناحیة ملججة وأن الغالب 4ألسنة أھل العدل

، یعلمون -رحمھم الله ونفعھم وأعظم أجرھم-على أھلھا الذین كانوا فیھا أنھم غرقوا بغرقھا وھلكوا بسببھا 
 بذلك في علمھم إلى الآن ولا یعلمون لفلان المذكور رجوعا من سفره ولا 5ف متصلةذلك على ما وص

شیئا من خبره وقیدوا بعلم ذلك ومعرفة من ذكر حسبما وصف شھادتھم معلولة منھم في كذا فإذا انعقد ھذا 
 الرسم وثبت ضرب القاضي لفلان المذكور أجلا سنة كاملة من یوم الحكم ویذكر في رسم ضرب الأجل
أن السنة إذا تمت ولم یظھر لھ خبر من حیاة فقد حكم بموتھ واعتدت امرأتھ عدة الوفاة واقتسم مالھ عملا 
بروایة أشھب وابن نافع عن مالك في المفقودین في بلاد الإسلام وبھذه الروایة جرى العمل بالأندلس في 

جري الأحكام بعد ھذا على حكم  الخندق وبعدھا في نازلة طریف وھي اختیار القضاة والشیوخ وت6نازلة
 لأنھ السبب 7الموت بعد السنة وعلى حكم الحیاة قبلھا لكن یحكم القاضي بإضافة الموت إلى وقت الغرق

فیعتبر الورثة في ذلك الوقت والتاریخ أما نفقات الزوجات وغیرھن وبقاء الوكیل على حكمھ في أمانتھ 
) أ109//( كلھ على حكم الحیاة إلى فراغ السنة إلا أن أجرةوتصدیقھ وبقاء المال بیده وتنفیذ أجرتھ فذلك

الوكیل إن لم تكن بشھادة على الغائب فلتعتبر بأجرة المثل ولا نفقة للزوجة في العدة لأنھا فیھا على حكم 
 وإذا ثبت موت الغائب قبل السبب الذي یموت لأجلھ رجع على الزوجة وعلى أولاده بما أنفقوا من 8الوفاة

  د وفاتھ وبظھور الیقین بالموت، بخلاف التوریث بالحكم فلا ترجع بھا بعد السبب بل یستمر إلىمالھ بع
  ).         ب109//(.فراغ الأجل فھذا بیان حكم النازلة  ]  أ160و[

      

                                                
  ".المفقود"التصویب بدل ): ع( من 1
  .233ص . مرجع سابق.  من بنشریفة ھذا التوضیح2
  ".المسألة): "ع( في 3
  ".العدول): "ع( في 4
  ".متصلة): "ع( في 5
  ".غزاة): "ع( في 6
  ".الغزو): "ع( في 7
  ".حكم الغائب): "ع( في 8
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  ] السریة التي فقد فیھا عشرون فارسافي [ -54  

      
  ریة ــي ســـــ الدلیل المولي لھذا العھد، وھومما یشبھ ھذه المسألة قضیة السریة التي فقد فیھا: أقول    

أغارت على بلد من بلاد الحرب فدھمھا العدو من / المسلمین معلومة العدد معروفة الجملة عینا واسمامن   ]  أ160و[
َ وعشرون فارسا معروفون جمیعا بالعین والاسم، سمع أن فلانا منھم أسیرا، ولم 1]واحد[ذلك البلد فقد منھا  ِ ُ

داه خبر، وثبت بفقد كل من ذھب لاثبات فقده منھم رسم أنھ أحد أولئك الأحد والعشرون فارسا ثم یسمع ع
 -دمرھم الله–ثبت رسم ثان بالأسرى المسلمین المفتكین من البلد الذي كانت الوقعة بظاھره أن النصارى 

و فلان ذلك المسموع عنھ أدخلوا في ذلك الیوم الذي كانت فیھ الوقعة على المسلمین بعینھ أسیرا واحدا ھ
أنھ اتخذ أسیرا وعشرون رأسا من رؤوس المستشھدین من المسلمین فھل یحمل كل من فقد في ھذه الكائنة 
على الموت فیحكم بموتھ من غیر أجل أو لا بد من التأجیل على ما جرى بھ العمل في غیر ھذه الكائنة 

لرؤوس التي أدخلھا النصارى ووقعت المفاوضة الخالیة عما اختلف ھنا من انحصار عدد من فقد وعدد ا
   مع شیوخ العصر والاتفاق على الحكم بموت كل من ثبت من أولئك العشرین فقده في 2]فیھا[

  ).         ب109//(من غیر أجل تلك الكائنة  ] ب160و[

                                                
  ".إحدى): "ع(وفي " أحد: " التصویب من المحقق بدل ما كتب في النسخة المعتمدة1
  ".فیھ"بدل ). ع( التصویب من 2
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  فصل في الحضانة

  
  ]ھل یحكم للعمة بالحضانة [-55  

      
 أوصى بھما إلى 1|و| عن رجل مات وترك بنتین -رحمھ الله– وسئل الأستاذ أبو سعید بن لب/    

 وكسوتھما 2شقیقتھ تحت إشراف زوجھا ولھما جدة للأم ھما في حضانتھا والتزمت الوصیة العمة نفقتھما
من مالھ من غیر رجوع علیھما على أن تكون لھا الحضانة وأبت الجدة من ذلك وإن بقیا عند الجدة ذھب 

  ھل یحكم للعمة بالحضانة لھذه المصلحة أم لا؟مالھما في النفقة ف
      
أما العمة المتطوعة بما ذكرتم في المسألة فالصواب إمضاء ذلك علیھا ونقل الحضانة : فأجاب    

إلیھا إن لم یعلم في ذلك ضرر على البنتین ولا نقص مرفق في الكفالة والقیام بالمؤنة والخدمة لظھور 
ا وإنما قلت إن ھذا ھو الصواب في المسألة لأمور أحدھا أن المتقدمة المصلحة العظمى لھما بصون مالھم

 قالھ اللخمي فإذا 3في باب الحضانة إنما ھي من باب الأولى لا من باب الأوجب لأن لكل حنانا وعطفا
عارضت تلك المصلحة الكبرى ھذه الأولویة اضمحلت وثانیھا أن جانب العمة قد قوي من باب الحضانة 

ذي بیدھا وقد قال بعض فقھاء المذھب إن الأم إذا تزوجت تبقى بھا الحضانة على ولدھا إذا بالإیصاء ال
   ابن یونس فظھر أن الإیصاء تقویة وثالثھا4 وسبق إلى الشبھة بھ نوازلھكانت وصیا ذكره ابن الحاج في

الجاریة أو كادت ثم إلى ولي وتركھا مع عمتھا حتى بلغت / أن أشھب روى عن مالك فیمن أوصى بابنتھ] ب162و[
تزوجت العمة فطلبتھا الجدة أم أمھا وأرادت أخذھا وأحبت الجاریة أن تكون مع عمتھا ورضي بذلك الولي 

 ذكر في توجیھ 6 أن تترك مع عمتھا وأن لا تأخذھا الجدة إذا رضي بذلك الولي فمما5|أرى|لھا : إنھ قال
 عمتھا لم یضرھا التزویج وكانت أولى من جدتھا ھذه المسألة أنھ لما رضیت الصبیة والولي بكونھا مع

لأمھا والولي في ھذه النازلة ھو العمة لأنھا الوصي فلھا المقال بسبب الوصایة فإن كان للبنتین من السن 
ما تفھمان بھ جھة الأرفق والأصلح استشیرتا في ذلك على ظاھر ھذه الروایة وھو قول ابن القطان أن 

ن خرجھ الترمذي أنھ علیھ السلام خیر غلاما بین أبویھ وإن لم یكن للبنتین ھذا الولد یخیر وفیھ حدیث حس
  .القدر من الفھم لصغرھما فالقاضي ینظر لھما في ذلك ویثبت عنده في ذلك ما یثبت

      
 باجراء ما اختار من القول على كون الحضانة حق للمحضون -رحمھ الله–لم یلم الأستاذ : أقول    

ختار ظاھر ویفرق بین النازلة التي تكلم فیھا وبین ما رجح بھ ثالثا من روایة أشھب وھذا القول فیما ا
بكون الجدة ھنالك قد تركت حقھا وسكتت عنھ وأجري ذلك على القاعدة التي نقل الفقھاء أن قول ابن 

– الأستاذ القاسم اختلف فیھا وھي فضل بعد السكوت كالإقرار أو الإذن أو لا ولا خفاء بأن الجدة في نازلة
 في نازلتھ بكون الزوج -رحمھ الله– لم تترك حقھا ولا سكتت عنھ فتأمل ذلك ولم یلم الأستاذ -رحمھ الله

  فیھا مشرفا فیرجح عدم ما نعتھ لزوجھ الحضانة أو أجنبیا من البنتین وإن كان مشرفا فیقوى مقال الـجــــدة
  ).       أ111//(للأم]   أ163و[

               

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ".تھماالعمة الوصي بنفق ): "ع( في 2
  ".حنانا وحطفا/حناقا" كتبت في الأصل 3
  ".على التنبیھ علیھ): "ع( في 4
  ).ع( الزیادة من 5
  ".بما): "ع( في 6
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  ]ھل للمرأة الحق في إخراج ولد الرجل بعد بنائھ بھا [-56

      
  : وفي طرر ابن عات    
  مما سئل عنھ ابن زرب وإن بنى بھا والصبي معھا ثم أرادت بعد ذلك إخراجھ عن نفسھا لم یكـــن     

  ).ب112//(لھا ذلك لدخولھا علیھ]   أ165و[
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  ] صغیر من غیرھا فأراد إمساكھ معھا بعد البناء وأبت ھي ذلكإذا تزوج الرجل امرأة ولھ ولد [-57  
      

  : في طرر ابن عات/    
 إذا تزوج الرجل امرأة ولھ ولد صغیر من غیرھا فأراد إمساكھ معھ -رحمھ الله–سئل ابن زرب     

  .بعد البناء وأبت ھي ذلك
  

 وإن كان لا أھل ،اجھ عنھاإن كان لھ من یدفعھ إلیھ من أھلھ لیحضنھ ویكفلھ أجبر على إخر: قال    
   . ثم قال ما تقدم نقلھ عنھ؛لھ لم یكلف إخراجھ وأجبرت ھي على البقاء معھ

  
  ).   ب112//(ولد صغیر مع الزوج وھذا حرفا بحرففكذلك الزوجة إذا كان لھا : ثم قال    ]   أ165و [
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  باب البیوع وما شاكلھا

  فصل في بیع الأصول
  

  ]التزم من الوظائف أكثر مما ینوب الملك؟أملاكا وشترى من ا[ ـ 58
      

      
  أملاكا والتزم من الوظائف أكثر مما ینوب الملك؟ عن الرجل یشتري -رحمھ الله–رشد ئل ابن س/    

  
إن كان البائع لم یشترط على المبتاع أن یحمل عنھ من لوازم القریة ما ینوب الزائد الذي : فقال    

ع جائز ولا یلزم المبتاع إلا ما یلزم المبیع وإن اشترط أن یحمل عنھ ما التزمھ على ما ینوب المبیع فالبی
 على ذلك بشرط من المتبایعین وإن انعقد ذلك في عقد التبایع على 1ینوب الزائد فالبیع فاسد إن وضع

الطوع على حسب ما جرت بھ عادة كتاب العقود وادعى أحدھما أن البیع انعقد بینھما على الشرط وكذبھ 
ر فالقول قول من ادعى الشرط منھما مع یمینھ بشھادة العرف لھ ویفسخ البیع وإن أنفق جمیعا على أن الآخ

المبتاع طاع بذلك بعد انعقاد البیع بینھما على غیر شرط صح البیع ولزم المبتاع ما طاع بھ من ذلك إلى 
 من ذلك وفي المقرب قال یزعم أنھ  یراه مع یمینھ وإن مات سقط عنھ ما طاع بھ) ب113//(الأجل الذي

مالك ومن باع إلى الحصاد أو إلى الجداد أو إلى العصیر فذلك جائز لأنھ وقت معروف وكذلك إن باع إلى 
 وكان وقتھ معروفا جاز ذلك وفیھ قال مالك ولا بأس أن یشتري الرجل السلعة بثمن إلى الأجل 2العطا

 أن یتسامح الناس في اقتضاء الدراھم النقص من البعید عشر سنین وعشرین سنة ومما یكثر وقوعھ لدینا
   تصیر الدراھم كلھا نقصا وتشاح بعد انعقاد البیع في زمن التسامح ووقوع القبض في وقـــت 3الوازنة أن

  بما یرجع إلـــــــــــــى|آخر یكون أولوا الأمر قد اشتدوا في رفع تلك المفسدة بالتزام الناس التعامل بالوازن
  ).       أ114//(4|المعنى  ]  أ167و[

      
      
      

                                                
  ".وقع): "ع( في 1
  . وردت ھكذا2
  ".إلى): "ع( في 3
  ).ع( الزیادة من 4
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  ] جریان الدراھم الناقصةمن اشترى مالا في مدة[ ـ 59

      
شترى مالا في مدة جریان الدراھم الناقصة ا عن رجل -رحمھ الله–الأستاذ أبوسعید ابن لب سئل /    

  .  الأمر من أولي الأمر بمنعھا1]صدور[فما یأخذ فیھما بعد 
  

ن العقود محملھا على السكة الوازنة على أصلھا وعلى ھѧذا جѧرى العѧرف فѧي الحكم فیھا أ: فأجاب
النѧاجر عنѧد الاقتѧضاء لا تعمѧر بѧھ الѧدمم ولا یجѧوز  العقود وما یجري بین الناس من المسامحة في التعامѧل

  .الدخول في العقود علیھ لأنھ مجھول
  

اسѧع وفѧي العѧامین بعѧده مѧن وأشد من ذلѧك مѧا وقѧع فѧي عѧام سѧتة وثلاثѧین مѧن ھѧذا القѧرن الت: أقول
 ھѧذه الѧسكة 2اختلاط السكة بالنحاس إلى أن صدر الأمر من السلطان سدده الله بقطѧع تلѧك الѧسكة واسѧتئناف

الجاریة الآن فاقتѧضى الحѧال النظѧر فѧي تلѧك البیѧوع المنعقѧدة بتلѧك الѧسكة المقطوعѧة علѧى النѧسیئة أو علѧى 
للفقھѧاء مѧن قیمѧة الѧسكة المقطوعѧة لمѧن وجبѧت لѧھ ففѧي الحلول وتأخر القبض وجریان الحكم فیھا بما نص 

لة قال رضي الله عنھ إذا كان للرجل على الرجل دراھم فقطعت تلѧك الѧسكة فѧأخبرني أنوازل ابن الحاج مس
بعض إخواننا عن ابن جابر فقیھ إشبیلیة قال نزلت ھذه المسألة بقرطبة أیام نظري فیھا في الأحكام ومحمد 

 مѧن الفقھѧاء فانقطعѧت سѧكة ابѧن جھѧور بѧدخول ابѧن عبѧاد وأحѧدث ابѧن عبѧاد سѧكة ابن عتاب حي ومن معѧھ
أخرى فأفتى الفقھاء أنھ لیس لصاحب الدین إلا السكة القدیمة وأفتى ابن عتاب بأن یرجع في ذلك إلѧى قیمѧة  

   قال وأرسل إلي ابن عتاب فنھضت إلیھ. السكة المقطوعة من الذھب ویأخذ صاحب الدین القیمة من الذھب
  )./أ114//(فذكر المسألة وقال لي الصواب بھ فتواي فاحكم بھ ولا مخالفة أونحو ھذا من الكلام  ] ب167و[

                                                
  ".صدر"بدل): ع( التصویب من 1
  ".واستبقاء): "ع(وفي " واستیناف" كتبت 2
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  1]ةناقصدراھم الالتعامل بال[ ـ 60
  

وقفت للأستاذ أبي سعید ابن لب ـ رحمھ الله ـ على فتیا مخالفة لما سبق لھ قبل من الفتیا المنقولـــــة   
  .بعض الوجوه مثل الحكم في الدراھم المقطوعةعنھ جعل فیھا الحكم في 

    
عن الدراھم الجاریة من )  ھـ750( 2|نصف شعبان عام خمسین وسبعمائةفي  |- رحمھ الله–سئل ف/    

 إلى أن 3]في التعامل بالناقص منھا وأجرى بھ مجرى الوازن[سكة سبعین درھما في الأوقیة تسامح الناس 
 وانعقدت المبیعات علیھا بالنقد والتأخیر من غیر رجوع إلى وزن نقص من الدرھم نصفھ وأزید من ذلك

 بعض العقود من الدراھم الجاریة الآن وفي بعضھا من ضرب سبعین في الأوقیة معلوم وربما وقع في
وفي بعضھا على الإبھام من غیر تعیین للجاري ولا لغیره ثم صدر أمر السلطان بالرجوع إلى الوزن 

   في الذمم وھل ذلك مثل ما وقع في 4|]تلك الدراھم[|الجواب فیما ترتب من وترك التسامح، فعسى 
 شيء من 5لھ/ الماضي من بعض قضاة غرناطة حین وقع مثل ھذا في زمانھم من الحكم على من ترتب] ب167و[

ذلك باقتضاء النصف من الوازن والنصف من الناقص الجاري قبل ذلك مع أن الوازن ھناك لم یعدم ولم 
: عيذارالب| كتاب| نصھ من مختصرھا من 7 و الواضحة6|كتاب| النقص ما بلغ ھنا ومثل ما وقع في یبلغ

وإذا تصادفا في عدد الثمن ولم ینصا على وازنھ ولا ناقصھ حكم فیھا بالوازنة وإن جرت الناقصة بینھم "
 ضربت 8 فبالوازنة التير بھ الحالف على القضابعلى التجاوز لأن ذلك على التطوع فإما ما یحكم بھ وما ی

    .علیھا سكة ذلك البلد
  

الѧѧذي یوجبѧѧھ النظѧѧر الفقھѧѧي فѧѧي النازلѧѧة المѧѧذكورة أن ینظѧѧر إلѧѧى تѧѧواریخ العقѧѧود المنعقѧѧدة : فأجѧѧاب
 في وقت اخѧتلاط المسامحة) أ114//(بالدیون والمعاملات الثابتة في الذمم في تلك المدة فما انعقد منھا على

النѧѧاقص مѧѧع الѧѧوازن علѧѧى حѧѧد واحѧѧد فѧѧي الأشѧѧیاء كلھѧѧا لعѧѧدم تعلѧѧق الأغѧѧراض الѧѧدراھم فѧѧي التعامѧѧل وجѧѧواز 
بالوازنѧة دون الناقѧصة منھѧا فقѧѧد كفینѧا فیѧھ مؤنѧة النظѧѧر بѧالعثور علѧى حكمѧھ منѧѧصوصا فѧي الواضѧحة كمѧѧا 
اجتلب في السؤال فیجب الحكم بالوازن لأھل الحقوق المترتبѧة فѧي ذلѧك الوقѧت لأنѧھ حقھѧم الواجѧب لھѧم لѧو 

ذاك بمقتضى الѧنص ووجھѧھ ظѧاھر لأن الѧسكة الموجѧودة الباقیѧة علѧى ضѧربھا ھѧي الأصѧل فѧي اقتضوه إذ 
تعلѧѧق الحقѧѧوق بھѧѧا دون مѧѧا دخلѧѧھ الفѧѧساد منھѧѧا إذ التѧѧسامح فѧѧي قبѧѧضھ معѧѧروف بѧѧصیغة القѧѧابض ولا یѧѧدخل 
بالحقوق في باب التسامح والمعروف مع الѧسكوت عنѧھ ومѧا انعقѧد منھѧا علѧى المѧساكتة فѧي آخѧر تلѧك المѧدة 

ѧѧدراھم وقѧѧم بالѧѧھ الآن الحكѧѧب فیѧѧسؤال فالواجѧѧي الѧѧر فѧѧا ذكѧѧة كمѧѧدراھم الوازنѧѧن الѧѧل مѧѧوه التعامѧѧت وجѧѧت خل
الجاریة في تاریخ التعاقد لأنھا ھي التي كانت حینئذ متعلق الأغراض ومناط الأحكام فیبقى الأمر بعѧد ذلѧك 

لعѧادة فѧي عѧرف الѧشرع  ویعقѧدون علѧى مѧا یعتѧادون وا9كما كان قائما كان الناس یقصدون إلѧى مѧا یجѧدون
مختلطѧا بالنѧاقص )  ب49//(كالشرط ولیس ھذا مما یتناولھ النص المتقدم لأنھ كما سبق عند وجѧود الѧوازن

فلѧم یعѧѧین عѧرف التعامѧѧل أحѧدھما دون الآخѧѧر بخѧلاف ھѧѧذا الوجѧھ الѧѧذي خѧص الوجѧѧود فیѧھ الوصѧѧف وعѧѧین 
 وصف السكة في صѧرف الѧذھب المقصد ویصحح ھذا من مقاصد الناس ما كان یشاھد من محافظتھم على

لتفاوت ما كان بین بیعھ بالوازن وبالناقص حتى اتخѧذوه إذ ذاك متجѧرا قویѧا وإعراضѧھم عѧن الوصѧف فѧي 

                                                
جامعھ .  د1447ضمن مجموع الخزانة العامة الرباط رقمھ " - رحمھ الله تعالى- تقریب الأمل البعید في نوازل أبي سعید"ظر أیضا مخطوط  ان1

  .448/450. 6ج . رالمعیاوانظر ).  ب50(إلى )  أ49(من الورقة . الفقیھ القاضي أبو الفضل أبو القاسم بن محمد طركاظ
  ).ع(و.  الزیادة من نسخة الإسكوریال2
  ".  نوازل أبي سعید"في ". في التعامل مما وأجرى بالناقص مجرى الوازن"بدل ): إس( التصویب من 3
  ".ترتب من ذلك في الذمم : "نوازل أبي سعیدبدل ).إس( التصویب والزیادة من 4
  ".على ترتیب): "إس( في 5
  ).إس( الزیادة من 6
  ".ما): "إس( في 7
  ". ازن الذيفبالو): " إس( في 8
  ".ما لا یجدون: " في التقریب9
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غیره حیث لا یتتاقѧدون إلا النѧاقص ثѧم مѧا ظھѧر الآن مѧن البѧون فѧي الأسѧعار وانحطѧاط الأثمѧان فإنمѧا كѧان 
  یبـــــــــــ العرف ومن وجب لھ في الذمة مععیب النقص بحسب ما عینھ التعامل على تلك السكة بوصف

من الحق مقدار فلا یستحق ما ھو أكثر بمنزلة ما إذا تعامل الناس فѧي / لا یجب لھ بالحكم سلیم ومن كان لھ  ]  أ168و[
على مكیѧال ثѧم بدلѧھ الإمѧام بѧأكبر منѧھ فѧلا یجѧب فѧي ذلѧك التعامѧل المتقѧدم إلا قѧدر المكیѧال الأول 1المكیلات
ك الدراھم الناقصة في نسخھا بالوازنة سبیل سѧكتین رفعѧت إحѧداھما بѧالأخرى وسѧبیل الفلѧوس إذا وسبیل تل

ُعدل عѧن التعامѧل بھѧا إلѧى الѧدراھم فѧي أن الواجѧب مѧا وقعѧت المعاملѧة بѧھ فѧي وقتھѧا فѧإن لѧم توجѧد فقیمتھѧا 
  ....ویصطلحان على شيء جائز بینھما حسبما ھو منصوص في موضعھ من كلام الأئمة

      
 بѧن عثمѧان دراھѧم فلѧم یقѧضھ حتѧى ضѧربت 2ي المدونة أن سعید بن المسیب أسѧلف سѧھره عمѧروف

دراھم أخرى غیر ضربھا فأبى ابن المسیب أن یقبلھا منھ حتى مات فقبضھا ابنھ من بعده وفیھѧا عѧن سѧعید 
تѧھ وإن  فلѧیس لѧك علیѧھ الأمثѧل مѧا أعطی3ابن المسیب أنھ قال إن استلفت رجلا دراھم ثم دخѧل فѧساد الѧدرھم

وقال یحیى بن سعید وربیعة مثلھ ولا یخفى على من شاھد الآن ما حدث من .  أنفقھا وجازت عنده4|قد|كان 
فѧي تلѧك المѧدة مѧن أكѧل المѧال بالباطѧل كمѧا قالѧھ القاضѧي فѧي  انحطاط الأثمان إذ أخذ الوازن بعدد ما وجѧب

 قیمتھا دون عینھا كما وقع ذلك فѧي مسألة السكتین ومن قال من شیوخ الفتوى في السكة المقطوعة بوجوب
بھا كعدمھا جملة فلا یلزم أن یجѧرى ھنѧا لأن  نوازل ابن الحاج قولا لبعضھم بناء منھ على أن قطع التعامل

 نقѧصانھا عѧن الكامѧل وأمѧا مѧا 5تلك الدراھم النقص لم تخرج الآن على التعامل بل بقیت تجري على حسب
التعامل لأنھا من الوازن أو من الجاري فیجب )  ب114//( عقد في6]سكتھ[كان من تلك الحقوق موصوفة 

اتباع ذلك الوصف والحكم بѧھ لѧصاحب الحѧق لأنѧھ حقѧھ الواجѧب لѧھ بالѧشرط ومѧا وصѧف بأنѧھ مѧن ضѧرب 
سبعین درھما في الأوقیة فلیس بنص في اشتراط الوازن لأن الناقص بالفرض الطارئ ھو في ضربھ حین 

  ذي ـــــر ذلك تعریفا بأصل السكة وتمییزا لذلك الدرھم الضرب على موافقة ذلك الوصف فصا
/ لیس الذي من ضرب خمسة وثلاثین في الأوقیة كما یقول من یقول أن العاقد بزمن صѧغرىفي الذمة بأنھ ] ب168و[

الѧѧسكتین بѧѧدلیل أن ذلѧѧك الوصѧѧف قѧѧد كѧѧان مѧѧستعملا قبѧѧل حѧѧدوث الѧѧنقص فѧѧإذا یѧѧدخل ھѧѧذا فѧѧي قѧѧسم المѧѧساكتة 
فѧالعقود   فѧي التعیѧین إلѧى الأصѧل وإلѧى العѧرف لأنѧھ أصѧل فѧي موضѧع الإشѧكال وبالجملѧةوالإبھام ویرجѧع

السالفة في تلك المدة المختلفة التواریخ المنعقدة مساكتتة أو على شرط یجتمع حكمھѧا فѧي أصѧل واحѧد وھѧو 
 یحكم بھ أن الواجب الآن ما وجب في المدة حینئذ مما كان یحكم بھ لصاحب الحق في تاریخ العقد ھو الذي

الآن إذ لا یصح أن یتحول ما في الذمة بحوالة سوقھ وتبدل سعره وما كان جرى قدیما في شبھ ھذه النازلѧة 
ومناصفة بین وازن وناقص لمصلحة ظھرت لمن رآھا مѧن قѧضاة العѧدل إذ ذاك رحمѧھ  من الحكم بالحقوق

اب التعامل كالѧشأن الѧذي عѧرف وشѧوھد الله فلم یكن الشأن حینئذ من فقد الدراھم الوازنة وانقطاعھا في أبو
 ولا النقصان كالنقصان بل كان لھا في التعامل وجود وللناقصة في القرب من الوازنѧة 7|في ھذه المدة|الآن 

  .فھذا ما ظھر لي تقییده في النازلة دخول
  

قطع السكة  في الصورة الواقعة لدینا في مسئلة - رحمھ الله–إنما نقلت فتیا الأستاذ أبي سعید : أقول    
المختلطة بالنحاس وتبدیلھا لما اشتملت علیھ من حكمھا منقولا عن ابن رشد مع مزبد الفائدة في الحكم 
الذي أعطي في النقص إذا كان جریانھا كما ذكر في سؤالھ بحیث لا یوجد الوازن بوجھ إلا أن علي فیھ 

تعاقدین أو كلیھما بالثمن أو المثمون اشكالا وتقریره أن أصول المذھب تقتضي أنھ مھما وقع جھل أحد الم
فإن البیع مفسوخ ولا تحصى المسائل الواقع فیھا ھذا الحكم كثرة فما الذي كان یمنع في الصورة التي ذكر 

 أن الحكم فیھا وجوب ما ثبت في الذمة أن یكون الحكم فسخ ذلك العقد لجھل -رحمھ الله–الأستاذ 

                                                
  ]. أ50و) .[بالمكیلات. ()التقریب (  في1
  ].أ50و" [عمرو: "كتبت.  في المرجع السابق2
  ".فساد الدراھم): "ع( وفي ].أ50و" [في الدراھم: "كتبت. المرجع السابق 3
  . الزیادة من المرجعین السابقین4
  ".حساب: ")التقریب( في 5
  .في النسخة المعتمدة" سكة"بدل ). ع(و ) التقریب(لتصویب من  ا6
  . الزیادة من المرجعین السابقین7
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نھ قد ذكر في السؤال أن النقص بلغ إلى النصف وأزید ومحال عادة أن المتعاقدین معا بما تقرر في الذمة فإ
یكون ما دون النصف غیر موجود فیدعي البائع أنھ كان یأخذ الناقص الذي نقصھ دون النصف ویدعي 
المشتري أنھ كان یدفع الناقص الذي نقصھ أكثر من النصف أو النصف فأكثر وھل ینتھي جھل الثمن إلى 

 أدري كیف یصح مثل ھذا البیع وإنما الأحرى على أصول المذھب فیھ في نظري على أكثر من ھذا فلا
قصره أنھ مھما كان البیع قائما فإنھ یفسخ ومھما فات رجع فیھ إلى القیمة كالشأن في أمثال ھذه العقود 

م الناقصة  فسخ الدراھ-رحمھ الله–الواجب فیھا الفسخ مع بقاء العین والقیمة مع الفوات وإجراء الأستاذ 
بالوازنة على رفع إحدى السكتین بالأخرى لا یخلو من نظر ولا یبعد أن یفرق بینھما بما وقعت الإشارة 

   مسئلـــــــة-رحمھ الله–إلیھ من جھل المقدار في الناقصة دون المقطوعة من السكتین وعدم إجراء الأستاذ 
 المقطوعة لو/اج قولا لبعضھم من وجوب القیمة في السكةالدراھم الناقصة على ما وقع في نوازل ابن الح  ]  أ169و[

 أصل المذھب في الدراھم أنھا من ذوات الأمثال لا من ذوات القیم لكان أوجھ مع ما تضمنھ من بأناعتد لھ 
استشكال قول بعضھم في نوازل ابن الحاج لأن فرض قطع السكة كعدمھا من تقدیر الأمر على عكس ما 

قائق ولولا أن نص الأستاذ فیما حمل علیھ النوازل في إیجاب القسمة أنھ بناء على ھو علیھ وفیھ قلب الح
أن قطعھا كعدمھا لاحتمل أن یقال إیجاب القسمة في السكة المقطوعة إنما قیل بھ ملاحظة للمعیب الواقع 

لعیب الواقع في قبل القبض في ھذه الأشیاء المتقررة في الذمم كالسلع التي یجوز فیھا السلم كلھا فمن رأى ا
 عن ابن -رحمھ الله–المقطوعة كحوالة سوقھا وتبدل سعرھا أوجبھا بعینھا كما نقل الأستاذ )أ115//(السكة

رشد ومن رأى أن العیب الواقع بقطعھا كعیب لاحق لذاتھا لا تنفك عنھ إذ لیست بمراده لعینھا وإنما تراد 
 ذمتھ إلى مستحقھا منھ إلى أن قطعت فالقطع فیھا لصفتھا من التصرف بھا فإذا لم یبرى بھا من كانت في

عند من أوجب القیمة عنھا كعیب لاحق لعینھا لا یفارقھا كما لو فرض عیب في حریر ذلك العام أو علة 
عصیره أو حبوبھ فھل كان یجبر من سلم في شيء من ذلك أن یأخذه معیبا إذا كان لا یوجد إلا كذلك ھذا 

ي ذلك إلى ما لا یعارض فیھ مانع شرعي كالعرض المتناجز فیھ عوضا في مما یبعد فلا بد أن یرجع ف
 أن ما وصف بأنھ من -رحمھ الله–السلم عما لا یمتنع بیعھ قبل قبضھ وكالقیمة في ھذا الباب وقول الأستاذ 

ضرب سبعین درھما في الأوقیة لیس بنص في الوازنة وإنما ھو تمییز لما في الذمة أنھ لیس من ضرب 
وثلاثین في الأوقیة غیر ظاھر أیضا أما لو قال أنھ من مسطرة الموثقین التي لیست بمقصودة خمسة 

الدراھم [ على ما یقولھ بعض الفقھاء في أمثال ذلك وأما على ما ذكر من كون 1]جاریا[للإشھاد لكان ذلك 
ون في الأوقیة  صغارا فیكون منھا سبعون في الأوقیة أو تضرب كبارا فیكون منھا خمسة وثلاث2]تضرب

فغیر واضح لأن ھذا یقتضي كون الدرھم الصغیر سكة أخرى مباینة لما جمع منھا الصغیر أن في درھم 
واحد كبیر ولو كان كذلك لامتنع أن یؤخذ في سبعین درھما في الذمة من ضرب سبعین في الأوقیة خمسة 

نقل في تلك أنھا سكة واحدة منھا كبار وثلاثون كبیرا فیھا أیضا أوقیة لما یدخل في ذلك من الموانع إنما 
ھي أصل الضرب وھي خمسة وثلاثون في الأوقیة ومنھا صغار ھي أنصاف الكبار وھي سبعون في 

  .الأوقیة
 أن تلك العقود السالفة على اختلافھا یجتمع حكمھا في أصل واحد وھو -رحمھ الله– وقول الأستاذ 

   في السكة لا مقطوعة على قول ابن رشد ومن وافقھ لاأن الواجب الآن ما وجب في الذمة حینئذ صحیح
قولا لبعضھم وأما في الناقصة ففیھ نظر لأنھ إذا حقق النظر في الناقصة لم / على ما في نوازل ابن الحاج] ب169و[

تكن بمتقررة في الذمة لجھلھا لأنھ لا یمكن أن یتقرر ما یجھل وإنما كانت تؤخذ قبل المنع على وجھ 
لتي لم یقع فیھا تشاح وأما بعد وقوع التشاح فإنھ غیر متات أو یتقرر منھا في الذمة شيء یتعین المسامحة ا

 في الجواب -رحمھ الله–الأستاذ -إذا فرض النقص كما ذكر في السؤال وما ذكر في السؤال وإعادة الشیخ 
ص فواضح الاشكال من حكم بعض القضاة في مسألة الدراھم الناقصة في الحقوق مناصفة بین وازن وناق

   المجتلب في السؤال من الواضحة المسلم من الأستاذ فــــي 3إذا لم یرجع فیھ إلى المنصوص في المذھب
  )          ب115.//(أول النازلة ولم یرجع فیھ إلى نظر الأستاذ بعد فرضھ ارتفاع الوازن جملة فتأملھ  ] أ170و[

                                                
  .في النسخة المعتمدة" جریا"بدل ). ع( التصویب من 1
  .في النسخة المعتمدة" الدرھم یضرب"بدل ). ع( التصویب من 2
  ".الذھب): "ع(  في 3
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  ]دلت بسكة أخرىفي الدنانیر والدراھم إذا غیرت وأب [-61  

      
  عن تبدیل السكة؟: وقد سئل ابن رشد/    
      
 إلا مѧا وقعѧت 1|علیھ| أنھ لا یجب -رحمھم الله–المنصوص لأصحابنا ولغیرھم من أھل العلم : فقال    

  .بھ المعاملة
  

إنھ لا یجب علیھ إلا السكة المتأخرة، لأن السلطان قѧد قطѧع : فقال لھ السائل فإن بعض الفقھاء یقول    
  .لك السكة وأبطلھا فصارت كلا شيءت

  
   3لا یلتفت إلى ھذا القول، فلیس بقول لأحد من أھل العلم، وھذا نـقـــض: 2|-وفقھ الله–|فقال لھ     

  . في النھي عن أكل المال بالباطل-علیھ السلام–لأحكام الإسلام، ومخالفة لكتاب الله تعالى وسنة نبیھ 
  4). ب114//(و مذكور في نوازلھالكلام إلى آخره حسبما ھ  ]  أ170و[

    

                                                
  .1/540ج. فتاوى ابن رشد الزیادة من 1
  .1/541ج. فتاوى ابن رشدالزیادة من 2
  "ناقض): "ع( في3
  .106- 6/105ر والمعیا. 542- 1/540ج. فتاوى ابن رشد انظر بقیة الفتوى في 4
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  1]الحكم في أرض بیعت وفیھا شجرتان ذكرت إحداھما في العقد [-62  

      
تѧین وتѧوت :  عѧن قطعѧة أرض بیعѧت وكѧان فیھѧا شѧجرتا-رحمѧھ الله–وقد سئل أبѧو سѧعید بѧن لѧب /    

     .فذكرت شجرة التین في العقد ولم تذكر شجرة التوت فنازع البائع فیھا ورثة المشتري
      
  .الأخرى3 مسألة شجرة العلوفة حكمھا أن تبقى للبائع لعدم اشتراطھا كما اشترط2|أما|: فأجاب    
      
 لما نص على شجرة التین جعل شجرة التوت كالمتروكة نصا للبائع     4|أعلم|إنما ھذا والله : أقول    

  بد الله بن عتاب شاھدت أبا عـــبد اللهو إلا فكم بین ھذه الفتیا وبین ما في طرر ابن عات من قولھ قال أبو ع
باع ملكا بقریة وفي الملك شجر /  أستفتي في رجل) ھـ400( في سنة أربع مائة 5محمد بن عمر بن الفخار]  أ172و [

زیتون قد طاب ثمرھا ولم یشترط المبتاع الثمرة إلا أن في الوثیقة اشترى فلان ابن فلان من فلان جمیع ما 
رض والشجر على نحو ما یجري في العقود ولم یذكر الثمرة فأراد المبتاع أخذھا فأفتى حوتھ أملاكھ في الأ

  اع ـــــأبو عبد الله ابن الفخار بأن ذلك لھ واحتج على ذلك بأن الشجر نفسھ لو لم یذكر في الابتی
ھي فرع ) أ117//(وكان تبعا للأرض فإذا دخلت الأصول في الشراء فالثمرة المتولدة فیھا التي لدخل فیھ    

أ  ولم یسأل عن ذلك إذا كان لا یتجرمنھا أحق بالدخول فیھ قال ابن عتاب ولم یذكر ھل دلت عن روایة فیھ
)  ھـ403(على سؤالھ لا سیما من صغرت سنھ وكان ابتدأ طلبي ثم رحل عن قرطبة سنة ثلاث وأربع مائة 

كرا للرویات ولم أزل أطلب ذلك إن كان ولم یمكني استفھامھ عنھ فاعتقدت ذلك من قولھ وكان حافظا ذا
عن روایة فلما امتحنا بالفتوى ونزلت ھذه المسألة في دار بیعت وفیھا نخلة مزھیة فأفتیت فیھا بما كنت 
ضبطت عنھ إذ حقق ذلك عندي النظر وخولفت في ذلك ولم أزل أطلبھا إلى أن ظفرت بھا في سبع 

 من تألیفھ قال محمد بن عبد "الشروط" في كتاب 6الحكملمحمد بن عبد )  ھـ437(وثلاثین وأربع مائة 
من الناس من یقول إذا اشترى دارا بما فیھا وفیھا نخل فالثمرة للمشتري طابت أو لم تطب وأما " :الحكم

قال ابن عتاب والذي أقول بھ في . "نحن فنجعل ذلك للبائع إلا أن یشترطھ المبتاع إتباعا للسنة فیھ والآثار
ت الفتیا بھ وبھ نفذ الحكم في الأول لابن سھل أقول وقد تعقب ابن عرفة على ابن عتاب قولھ ذلك ما شاھد

ظفرت بھا بما معناه ظاھره أنھ ظفر بما یوافقھ ولم یظفر إلا بما یخالفھ فلیراجعھ ھنالك من أراده بنصھ 
بر عنھ بقولھ من الناس وقصد ابن عتاب والله أعلم إنما ھو في التمسك بقول مخالف ابن عبد الحكم الذي ع

 ابن الفخار في احتجاجھ 7من یقول وإن لم یكن ذلك فإنما ظفر بما یخالفھ كما قالھ ابن عرفة ولقد صرد
القیاس إلى الغایة المذكورة لقول أصبغ الاستحسان عماد الدین  وقلما كان الفریق في القیاس إلا مخالفا 

 8|لمشتریھا|الشجرة في الدار مع الضرر اللاحق بإبقائھا للبائع للسنة ولو اعتل ابن عتاب لفتیاه بتفاھة ثمرة 
  كما استخف بیعھا وإن لم یبد صلاحھا مندرجة تحت كراء الدار إذا لم تبلغ الثلث على وجھ 

  
                                                

  لم تذكر فیھ الشجرتان. 439- 6/438 انظر المعیار 1
  .6/439 التصویب من المعیار 2
  .6/439).شرطت.( في المعیار3
  ).ع( الزیادة من 4
ولد . الإمام العلامة الحافظ، شیخ الإسلام، عالم الأندلس، القرطبي المالكي یعرف بابن بشكوال بن یوسف بن الفخار،د الله ، محمد بن عمرأبو عب 5

نظیر، موصوفا بالحفظ ، مفرط الذكاء، عارفا بالإجماع والاختلاف، عدیم الِّسنة نیف وأربعین وثلاث مائة كان رأسا في الفقھ ، مقدما في الزھد ،
َأبو عبد الله بن الفخار بمدینة بلنسیة في توفي الفقیھ.لأبي محـمد بن أبي زید" النوادر"سردا، و" المدونة" یحفظ ِ ْ فكان  419 ربیع الأول سنة 10َ

ًإلیھ، مشفة إلیھ، لم  تخللت الجمع رافة فوق النعش، جانحة -وما ھي بھا-شبھ الخطاف وعاین الناس فیھا آیة من طیور. الحفل في جنازتھ عظیما  َّ ِ ُ
ِتفارق نعشة إلى أن ووري، فتفرقت، وتحدث الناس بذلك وقتا مطاعا، عظیم القدر عند السـلطان والعامة، وكان ذا منزلة عظیمة مكث مدة ببلنسیة. ُ

 وسبعین سنة، وھو آخر الفقھاء  عن ست419ربیع الأول سنة 7مات في . الدعوةإنھ مجـاب:  وكان یقال.صاحب أنباء بدیعةفي الفقھ والنسك،
وأحضرھم علما، وأسرعھم جوابا، كان أحفظ الناس،: وقال القاضي عیاض  . رحمھ الله- بالكتاب والسنة بالأندلس الحفاظ، الراسخین العالمین

ْفر عن قرطبة إذ نذرت. للأثر، مائلا إلى الحجة والنظروأوقفھم على اختلاف الفقھاء وترجیح المذاھب، حافظا ُ البربر دمھ عندَ َ ِغلبتھم على قرطبةَ ِ َ َ َ
  )مرجع سابق 166 ص 337رقم  شجرة النور الزكیة(.

  . سبقت ترجمتھ6
  .بدل الكلمتین" سرد"وأحسب ". طرد): "ع( في 7
  ).ع( الزیادة من 8
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  ).        ب117//(فتأملھ. الحدیث بالقیاس لكان أوجھ  التخصیص لعـموم ذلك ] ب172و[

            
  ]یعھ؟ھل یجوز ب: حكم الماء [-63  

      
  .  على فتیا لا بأس بإثباتھا ھنا-رحمھ الله–وقفت للأستاذ أبي عبد الله محمد الحفار /    
      
  . في الماء ھل یجوز بیعھ أصلا ومنفعتھ: فسئل    
      
الماء من جملة ما یتملك فیجوز بیعھ وشراؤه ویباع أصلھ وتباع المنفعة بھ لكن لا یكون : فأجاب    

ك أصل الماء مثل أن یكون لھ عین ماء نبعت في أرضھ أو یشتري الماء ممن یملكھ ھذا البیع إلا لمن یتمل
  . جنتھ2 ممن یسقي بھ فدانھ و1على الوجھ المذكور فھذا الذي یبیعھ من أصل و بیع المنفعة بھ یبیعھ

  وأما من لا یملك منفعتھ كمن لھ شرب من ساقیة أو واد فھذا لا یجوز لھ البیع لأن أصل الماء لیس 
   لھ أن یبیع ما لا یملكھ بل یسقي بھ فإن استغنى عنھ تركھ لغیره قالـــــــــھ محمد3لھ ولا یـملكھ فلا یجوز  

  ).ب117//(الحفار]   أ173و[
      
                

                                                
  ".أو یبیع المنفعة بھ فیبیعھ): "ع( في 1
  ".أو): "ع( في 2
  ".فھذا لا یجوز): "ع( في 3
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  ]ھل یجوز بیعھ بالطعام؟: في الماء [-64  
      
      
      
 عن بیع منفعة الماء فھل یجوز -مھ اللهرح–شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم بن سراج : سئل    

  بالطعام؟
  
  )         ب117//.(بیع الماء بالطعام إلى أجل جائز على المشھور؛ وحاضر جائز باتفاق: فأجاب    ] أ173و[
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  فصل في بیع الثمار وما یلحق بھا  
                

  1]بیع القصیل بالطعامحكم  [ -65  
      
  .بن سراج عن بیع القصیل بالطعام نقدا ونسیئةأبو القاسم  سئل قاضي الجماعةو/    

  
   الـقـصـیـــــــل ولا 3 أجل ویبادر الاقصال2بیع القصیل بالطعام جائز باتفاق، نقدا وإلى: فأجاب    

   ).  ب121 // (4یتركھ حتى یتحبب، وإن تركھ حتى تحبب فسخ البیع على المنصوص لابن القاسم  ] أ179و[

                                                
  .6/71. 215. 5/103والمعیار . 169ص . مرجع سابق. "فتاوى قاضي الجماعة"ر  انظ1
  ).أو إلى(كتبت . الصفخة نفسھا."فتاوى قاضي الجماعة  " في2
  ".الاقتصال): "ع(وفي ). لاتصال. (الصفحة نفسھا. المرجع السابق كتبت في 3
  .  4/106. مصر.  بمطبعة السعادة1323. وت عن الطبعة الأولىطبعة دار صادر بیر. المدونةالكبرى للإمام مالك بن أنس انظر 4
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  1]ة قصب السكر على إبقاء جذرة القصبكراء أرض لزراع [-66    

      
 عن بیع جذرة قصب السكر وحدھا أو مع عقد الكѧراء -رحمھ الله–وسئل الأستاذ أبو سعید بن لب /    

  .    للمكتري أو للمكري2في الأرض التي تكون فیھا وعن اشتراطھ
      
لكراء إلیھا فیدخل  عقد ا3الحكم في ذلك مختلف أما بیع الجذرة وحدھا أو مع إنضمام: فأجاب    

مدخل الأصول المغیبة في الأرض كالفجل والبصل وذلك بمنزلة المقاتي والمباطخ مما فیھ بیع مغیب وما 
لم یخلق مع ما قد خلق وجاز ھذا البیع وإن كان من الغرر والجھالة بمكان حتى منعھ الشافعي والحنفي 

 بنقل 4فر لمكان المالیة التي ھي محل التصرفلذلك، وأجازتھ المالكیة لان الغرر إذا دعت الضرورة اغت
  6تنقیة] المكتري[ بعض ذلك فیعرف بھ بقیتھ أما اشتراط المكري على 5الملك وغیره، وربما یعتبر

الجذرة بعد فراغ المدة فلا وجھ لجوازه على شرط في العقدة لأنھ لم یلحق منھ شيء في الوقت وللتراخي 
ى الطوع بعد العقد من غیر تراض علیھ قبل ذلك ولا بأس باشتراط التي في المدة وإنما جواز ذلك عل

  .المكري جدرة قصبة لأنھا مال من مالھ
      
َ قال المشاور لا یباع قصل]ء[وفي طرر بن عات من الاستغنا    

 الزعفران على القلع جزافا قبل أن 7
یجوز بیعھ في الأرض وإن شعر یقلع لأنھ غرر وإنما یباع على الكیل والجزاف بعد قلعھ والنظر إلیھ ولا 

لا بأس ببیعھ إذا شعر لأنھ : "ولیس كسائر البصل والثوم الذي یوكل، وبھ قال أحمد بن خالد، قال غیره
  ".ییبس ویعلم بذلك وأما قبل ذلك فلا

      
َ على مقتضى قول الغیر في الطرر دون قول المشاور 8|رحمھ الله|محمل كلام الشیخ : أقول    

  لبیع في المغیب في الأرض إذا حصل الانتفاع ولا تخلو فتیا الأستاذ مع قول المشاور مـــنلإطلاقھ جواز ا
  ).  أ122//(تعارض فتأملھ  ] ب179و[

                                                
  .10/298  المعیار انظر النازلة في1
  ".اشتراطھا): "ع( في 2
  ".إتمام): "ع( في 3
  ".الترف): "ع( في 4
  "یختبر. "10/298 المعیارفي   : 5
  . الصفحة نفسھا".تبقیة): "لمعیارا(أما في " تبعیة"و ". المكري"بدل ). ع( التصویب من 6
  ".بصل): "ع( في 7
  ).ع( الزیادة من 8
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  ]في رجل باع عصیر كرمھ بذھب فلما وصل الأجل لم یكن لھ ما یعطیھ [-67    

      
 الأجѧل لѧم 1ب فلمѧا حѧلبѧاع عѧصیر كرمѧھ بѧذھ) أ122//(وسئل بعض الفقھاء المتأخرین في رجل/    

  .2|منھ|یكن لھ ما یعطیھ فقال لھ أعطیك في ثمنھ زبیبا 
  

  .لا یجوز ذلك: فقال    
      
  . فیھ ثم أقضیك منھ دینك3]وزنھ[ما بلغ في السوق : وكذلك إذا قال لھ    

  
  ).ب122//(لا یجوز من ذلك شيء وھو الربا بعینھ: فقال    ]  أ180و[

    

                                                
  ".وصل): "ع( في 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ).ع(التصویب من .  كلمة غیر مفھومة بالإصل 3
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                  في بیع الرقیقفصل   

    ]في المملوكة تباع ولھا ولد صغیر [-68    
  

  وفي طرر بن عات؛
  . على مملوكة یكون لھا الولد الصغیر فترضى أن یفرق بینھا وبینھ-رحمھ الله–وسئل بن زرب     

  
  ).ب125//( وفیھ اختلاف1علیھ الحكم) أ125// (یلزمھا وھذا الذي: فقال    ] ب184و[

    
      
        

                                                
ھ ذلك جائز إذا كان على وج:  فقال.عند البائع بیعت ولھا صبیة صغیرة ورضیت أن تتركھا  عن مملوكةسئل الإمام مالكفي سماع أشھب أن  1

  ).ع(في ) أ125(في النسخة المعتمدة و) ب184انظر الورقة // (النظر للصبیة تتركھا على من نظن أنھ یرفق بھا ویرحمھا
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  ر والثنیافصل في بیع الخیا

  
  1]رجل باع نصف داره المشتركة بحضور الشھود في مجلس ثم رجع في البیع [-69    

  
الحفار عن رجل لھ نصف دار ولأولاده الصغار في حجره نصفھا / وسئل الأستاذ أبو عبد الله/    ] ب189و[

د اشھدوا على أني قد فعقد البیع في جمیعھا مع رجل والتزم أولاده فلما كان عند الإشھاد قال البائع للشھو
بعت الدار التي بیني وبین أولادي من فلان وفلان حاضر فذكر ذلك للمبتاع وقالوا شھدوا علیك فقال حتى 

 لزمك البیع فقال نعم فلما كان الیوم الثاني جاء 2أشاور نفسي فقال الشھود للبائع إن رضي المبتاع فقد
 الذي وقع بالأمس فذكر ذلك للبائع فقال قد بدا لي رجعت المبتاع وقال للشھود قد التزمت البیع على الوجھ

  .في ذلك البیع فأبى المبتاع من الإقالة ولما بدا للبائع عقد في الدار المذكورة البیع مع غیر المشتري الأول
  

 ثم التزم الشراء في الیوم 3ینظر فإن كان المشتري لم یجد لزمن مشاورتھ نفسھ زمانا: جابأف    
وقوع الكلام بینھما فالبیع لازم للبائع شاء أم أبى وكذلك إن عین لزمن مشاورتھ زمنا كیوم أو الثاني لیوم 

 یومین أو ما أشبھ ذلك ثم جاء قبل انقضاء ذلك الزمان فالتزم الشراء فالبیع أیضا لازم ولا كلام للبائع في
ء بعد ذلك یلتزم الشراء فبدا ذلك وإن كان حد زمنا لنظره ومشاورتھ ثم انقضى ذلك الزمان ولم یأت ثم جا

  .للبائع في البیع فلا بیع بینھما لانقضاء زمان الخیار
فھي حالات ثلاث یلزم البیع منھا في الحالتین الأولیین ولا یلزم في الحالة الثالثة على حسب ما     

  ھ مــحـــــمـــد قال. قرر في الجواب وحیث لزم البیع فسخ بیع الثاني ومكن المشتري الأول من الدار المبیعة
  ).أ129//(الحفار]  أ190و [

    

                                                
  .6/168 المعیار 1
  "بعد): "ع( في 2
  ".لزمان مشاورتھ نفسھ زمنا): "ع( في 3
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  فضولي وما یماثلھفصل في بیع ال

  ]رجل بیع مالھ بمحضره [-70    
  
  . ولم ینكر ذلك ثم قام یطلب نقض البیع1بن زرب عن رجل بیع مالھ بمحضرها سئلو/    

  
  ). أ130//(لیس لھ نقضھ وإنما یقضى لھ بالثمن الذي بیع بھ خاصة: وقال    ] ب190و[

                                                
  ".بمحضوره): "ع( في 1
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  ترافع الزوجین بسبب بیع ما ساقھ الزوج لزوجھ [-71    

  1]رغم شیوع ھذا النوع من العقد في النكاح      
  
 عن أناس من أھل البادیة تنعقد أنكحتھم على السیاقة -رحمھ الله–الأستاذ أبو سعید بن لب  سئلو/    

 الزوج السائق ما ساقھ لزوجھ  فیما یكون على ملك الزوج من عقار وسوى ذلك ثم بعد ذلك یبیع2مساعة
دون علم زوجھ ولا إذنھا ولا عوض منھ بھ، ثم إذا علمت الزوجة بفعلھ بعد زمان طویل أو قصیر فعند 

 تصل إلى معرفة ما باع لھا لكونھ 4 الزوجین إلى القاضي عار علیھم فلا تكاد المرأة3جمیعھم أن ترافع
 بثمن بخس أو جاء من یزید 6لك، ومنھم من یرى أنھ باع إلى ذ5یمنعھا من ذلك ویسد علیھا أبواب الوصل

على ذلك الثمن فیعرف زوجتھ بفعلھ ویعزم علیھا في القیام، وجاء أن ینقض البیع فھل تعذر الزوجة في 
القیام بحقھا بعد طول الزمان لما تقدم ذكره أم لا؟ و ھل یقضى لھا باستحقاق ذلك وانتزاعھ من ید 

ي أم لا؟ وھل یطلب المبتاع بالغلة في الحصة التي بیعت علیھا أم لا؟ و ربما المشتري وتشفع في الباق
  .ّادعى الزوج أنھ لم یبع غیر ما بقي على ملكھ والملك بحالھ لم یتغیر

  
 البیع علیھا 7الذي أراه في ذلك أن الأصل الفقھي إذا طالت المدة وثبت علم الزوجة نفذ: فأجاب    

یجب لھا من ثمنھا ھذا مقتضى نصوص الروایات لكن قد حصل العلم أن وتوجھ طلبھا على البائع بما 
 الحكم إنما ھو أن العادة قاضیة على من علم بیع ملكھ ومصیره إلى غیره وأمسك عن 8مستند ھذا

الاعتراض والقیام والنزاع مع تمكینھ من طلب حقھ بأنھ مسلم لمشتریھ ومحض للبیع فیھ، فإذا ثبت في 
تخلف ھذا المستند وخروجھا عن الغالب المعتاد لما وقع في السؤال وجب بقاء من بیع نازلة من النوازل 

علیھ ملكھ واستحقاقھ لحقھ بعد أن یحلف الیمین المعتادة في ذلك أنھ ما باع ولا فوت ولا رضي ولا سلم 
ما بقي على ولا كان سكوتھ تلك المدة رضى بما وقع، وفي السؤال مسألة إذا ادعى الزوج أنھ لم یبع غیر 

  ملكھ والملك بحالھ لم یتغیر والحكم فیھا أن القول قول الحائز فیما بیده فیما طالت حیازتھ لھ الطول المعتبر
یسوغ لھ فیھ التصرف في /  الملك وجھا9في ذلك مع یمینھ حتى یثبت الزوج أو من یقوم على الحائز یدعي  ] ب191و[

 و إعمار أو عاریة أو إرفاق وھكذا فیھا فتستحقھا على حكم  أ]ء[ملك الغیر من غیر نكیر من المالك كرا
نصوا علیھ في الروایات في الحیازة الطویلة مع علم القائم  وحضوره والقضاء  10|وھكذا|الاستحقاق، 

بالحصة بذا قضى بھا یصیر كأنھا لم تزل على ملك صاحبتھا لأن البیع لم ینعقد علیھا فیھا فتستحقھا على 
 وتشفع فیما أنفذ فیھ البیع على غیرھا من حصة مشاعة معھا ولیس لھا أتباع مبتاع بسب حكم الاستحقاق،

استغلالھ لحصتھا التي استحقتھا بكراء أو غیره، لأن القاعدة الفقھیة في باب الاستحقاق أن المبتاع لا 
   غیره فــھــــذا مایطلب بشيء لأجل الغلة وكذلك من جھل حالھ في الاستغلال ولم یعلم استناده إلى بیع ولا

  ).         ب130//(حضر تقییده في النازلة  ]  أ192و[
     

  
     

                                                
  .9/630 .المعیار 1
  ".مشاعة): "ع( في 2
  ".یترافع: ")ع( في 3
  9/630". الزوجة: "المعیار 4
  ".الوصول): "ع( في 5
  .9/630". یلزمھ: "المعیار 6
  ".بنفوذ): "ع(و. 9/630". الزوج بنفوذ: "المعیار في 7
  .9/631". فقد: "المعیار في 8
  .9/631". بدعوى:  "المعیار في 9

  .9/631: المعیار الزیادة من 10
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  ]رجل بیع علیھ مالھ وھو غائب ثم علم بالبیع وسكت سنة أو سنتین ثم قام فیھ [-72    

  
  . بن زرب عن رجل بیع علیھ مالھ وھو غائب ثم علم بالبیع وسكت سنة أو سنتین ثم قام فیھسئلو/  

  
القیام لھ واجب ولیس ھو كمن بیع علیھ مالھ وھو حاضر مبیع وسكت ولم یغیر فھذا لیس لѧھ : فقال  

غیر الثمن والبیع لھ لازم قال ابن بطال وقال لي أبو عمر أحمد بن عبد الملѧك فѧي الرجѧل الѧذي لѧم یحѧضر 
  .الأیام فیلزمھ فإن لھ القیام ویفسخ البیع ما لم تكثر 1البیع إذا علم وسكت یوما أو یومین أو ما قرب

ابن زرب إذا بیع علیھ مالھ ولم یحضر البیع فھو مخیر في فسخ البیع أو أخذ الثمن ولا یضره : قال  
سكوتھ لأنھ یقول أردت أن أستخیر الله فیھ وأشاور نفسي وغیري وإذا بیع علیھ بحضرتھ وسكت فلا خیѧار 

  . منھ بالثمنلھ كما الذي لم یحضر البیع ولیس لھ غیر الثمن لأن سكوتھ رضي
  

   مقتضى نقل ابن بطال عن أبي عمر بن عبد الملك وفي جعل بـــن-رحمھ الله–اعتمد الشیخ : أقول  
  ).أ131.//( السنة والسنتین اشكال فتأملھ2|إلى|الخیار للغائب بعد علمھ / زرب]  ب192/ أ192و[

                                                
  ".قارب): "ع( في 1
  ).ع(دة من  الزیا2
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  ] إتمامھاقبلتوفي لكن الأب  ولمدةرجل قبل أرضا محبسة علیھ وعلى ابنھ  [-73  

  
في نوازل ابن الحاج مسألة قال القاضѧي أبѧو عبѧد الله رجѧل قبѧل أرضѧا محبѧسة علیѧھ وعلѧى ابنѧھ /   

  .لأربعة أعوام وبقي من المدة عام ونصف وتوفي الأب في شھر مارس أو أبریل
  

  عأن القبالة تنتقض في حصة الأب إنھا راجعة إلى الابن وتبقى في نصیب الابن والــــــزر: فأفتى  
من الأب كراء المثѧل ) ب131//(للمتقل لأنھا قبالة ولیست مزارعة وعلیھ للابن في الحصة المتصیرة إلیھ 

 إلѧى حѧصاد الѧزرع ویرجѧع ھѧو 1]مایѧـو[فیما بقي من الشھور إلى تمام الزرع وھي شھر مارس أوأبریل و
 على الطѧوع وكѧذلك فѧي ھѧذه ]ء[بما یجب من الكراء لھذه الأشھر على تركة الأب إن كان قد قدم إلیھ الكرا

   في الأربعة الأعوام إلى الأب ولو شرط النقد لم یجزأ لأنھ من باب البیع والسلف إذ یمـوت ]ء[النازلة الكرا
  ).أ132//(أحد المحبس علیھم ینتقض الكراء في حصتھ ویرد ما قبض  ] ب193و[

                

                                                
  ". مایوه): "ع(، وفي "مایھ. " كتبت في الأصل1
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  ]البیع بعد الإكراه بعد مرور شھرین [-74  
  
  : ففي مسائل ابن الحاج/     
 امرأة بیعت علیھا مملوكة تحت الإكراه والضغط في مال التزمتھ بغیر حق فقام ورثتھا 1سئل في    

  .فیھا على مشتریھا فأثبت المشتري أن الابتیاع كان ابتیاعا صحیحا بعد الإكراه بنحو شھرین
      

الإكراه عمل وأنھ یجب صرف أن بینة : واستفتى القاضي إذ ذاك من حضر من العلماء فأفتوه
  .2>ربھا<المملوكة عل ورثة 

  
 بذلك نافد ولا كلام في ذلك للمبتاع ولو لم یحكم بذلك فیما سلف أصبغ بن محمد الحكموأفتى فیھا 

  . ابن رشد وابن الحاج3]مثلھ[لوجب أن یحكم الآن بذلك وقال 
  

  ي حق شرعي وإن كان تحت الإكـراه أن ما بیع ف-رحمھ الله–وقد أعطى مفھوم كلام الشیخ : أقول    
   وابن رشد ولا إشكــــــــــــــال5|ابن ھشام| وذلك صحیح حسبما سبق من نص 4]ضغط[فإنھ لیس بیع 

  ). ب132//(فیھ  ] ب194و[
   

                                                
  ".عن): "ع( في 1
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه من 2
  ".مسألة"بدل ) ع( التصویب من 3
  ".ضغطة"بدل ) ع( التصویب من 4
  ).ع( الزیادة من 5
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  فصل في حكم البیع على الغائب

            
  1]نزاع في جاریة غاب سیدھا وأنفق علیھا غیره [-75    

    سراج مسألة الجاریة الواقعة لشیخنا قاضي الجماعة الحافظ أبي القاسم بنھذه المسألة ھي: أقول/ 
/ لاف بینھ وبین الكثیر من معاصریھ ممن یشاركھ في النظر في الفقھ ووقع فیھا الخ- أبقى الله بركتھ–  ]  أ202و[

ى من  فیھ الاقتصار عل2]تحروا. [وممن لا یشاركھ وصدر فیھا من أجوبتھم ما اشتھر في ذلك الوقت
  . في الفقھ ماسة إلى بر العدوة وسواھا3|بغرناظة|بالجزیرة ممن لھ 

وصورة مسألة الجاریة المنبھ علیھا أن تاجرا من ھؤلاء السفارة ترك جاریة لھ كان قد تسراھا 
 فطالت غیبتھ بھا وصارت الجاریة تدعي أنھا 4]وجھة ما[بغرناطة وغاب عنھا إلى ناحیة تونس بقصد 

َّبحال ضیاع فكفلھا بعض حاشیة السلطان ممن لھ وجاھة في الدولة وكتب على سیدھا النفقة إلى أن تحمل  َ َ
َلھ قبلھ قریب َ ِ

 من مقدار ثمنھا فرفع أمره إلى القاضي وأثبت دینھ ذلك المترتب من النفقة وغیبة مالك 5
  ا وحلف على المتحمل لھ وقومت الجاریة وصیرت في النفقة لكافلھا فأعتقـــــــھا الجاریة وصحة ملكھ إیاھ

َوتزوجھا ووقف للتاجر ما فضل من ثمنھا وكان قلیلا، ثم قدم التاجر مالكھا الأول بعد بیعھا بأشھر فتظلم ِ َ //
 مغیبھ وأنھا صناع  على ھذه الصورة وادعى أنھ ترك لھا ما تقوم بھ لأكثر مدة6|الجاریة|من بیع ) أ138(

 لھا من صنعة یدھا وما أشبھ ھذا من الدعاوي التي ربما لم تثبت لھ 7الیدین یمكنھا إتمام نفقتھا بعد ما ترك
ُوكان یتعلق من الدولة بجھة لا تقصر عن تعلق خصمھ فكان ھذا الخصام متكافـ ْ  في الاستظھار ]ئا[َ

على بعض وعز أحدھما صاحبھ في الخطاب وظلمھ  الخصمین اللذین بغى بعضھما 8]ھذین[بالوجاھة بین 
 9سؤال نعجتھ ھذه إلى نعجة لھ أخرى، وثبت الشیخ على مقتضى حكمھ وخالفھ سواه في رأیھ، ولم یلم

شیخنا القاضي أبقى الله بركتھ بإثبات عجزھا عن النفقة من صنعتھا ولا كلفھا إثبات كون مالكھا لم یترك 
  . لھا نفقة

وإذا قامت مملوكة عند القاضي وذكرت : " على ما نصھ10الربیع في معینھوقد وقفت لابن عبد 
غیبة مالكھا وأنھ لم یترك لھا نفقة كلفھا إثبات غیبتھ بحیث لا توجھ الأعذار إلیھ وملكھ لھا وأنھ لم یخلف 

  . لھا نفقة ولا بعث بشيء ثم یأمر ببیعھا وإیقاف ثمنھا للغائب حتى یقدم
ْفرع یكلفھا أنھا عاجزة عن استعمالھا فیما یستعمل فیھ مثلھا لتنفق منھ على ینبغي للحاكم أن : َ

  ".نفسھا
  .وقال ابن عتاب مثلھ في أم الولد التي غاب عنھا سیدھا، فالمملوكة أحرى

 معتمد الشیخ أبقى الله بركتھ ما وقع في نوازل ابن سھل فیما یشبھ المسألة وقد 11|وكان|الآن : أقول
  :على أني قیدت ما نصھ) ب138//(لة والاستقراء لأمثالھاوقفني النظر في المسأ

    12/"حكم الحاكم إذا لم یصادف محلا بكونھ مبنیا على أمور مظنونة لم ینجلي الأمر بخلاف ذلك"    ] ب202و[
                                                

  ).233(ص . 20 ھذه النازلة ذكرھا ابن شریفة رقمھا 1
مكتوبة بحجم صغیر فوق ھذه الكلمة " كذا"وقد نبھ إلیھا الناسخ بقولھ " وتحورر): "إس(الأصل كلمة غیر مفھومة في ب.  التصویب من المحقق2

  .والمیم لیست واضحة جدا". ومحروز): "ع(وفي . وھذا یفید أن الناسخ أیضا لم یستطع تبینھا
  ).ع( الزیادة من 3
  . 218.  مرجع سابق.  أبوالأجفان"فتاوى قاضي الجماعة" في" حاجة ما "و". رجة ما "):ع(وفي ) إس(في " وجھھ" التصویب من المحقق بدل 4
  ".تجمل لھ قبلة قریب): "ع( في 5
  ).ع( الزیادة من 6
  ".یمكنھا إثبات نفقتھا بعد نفاد ما ترك. "218ص .  مرجع سابق "فتاوى قاضي الجماعة"  في 7
  ).ع( كلمة غیر مفھومة التصویب من 8
  ".فتاوى قاضي الجماعة" ، كذا في "ولم یتكلم): "ع( في 9

  ".لابن عبد الرفیع في مفیده): "ع( في 10
  ).ع( الزیادة من 11
.   ثم ذكر عشر مسائل مشابھة لمسالة الجاریة حیث یظھر التناقض في بادئ الأمر12

. كمسألة زوجة المفقود إذا ضرب لھا الأجل واعتدت وتزوجت فقدم زوجھا الأول- 
.ألة من بیعت علیھ داره في دین ثابت علیھ ثم قدم فاستظھر بأنھ قضى صاحب الدین ببینة عادلةوكمس- 
  ..وكمسألة البائع المشتري من عیب بعد انعقاد الصفقة یعد منھ ندما ثم یثبت المبتاع العیب- 
.. للبائعوكمسألة اختلاف المتبایعین في موت العبد في عھدة الثلاث أو بعدھا ثم یأتي بعد ذلك وكونھ- 
.وكمسألة زوجة المفقود إذا تزوجت في عدة وفاتھ- 
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  . أن یكون مبنیا على موجب قطعي أو ظني: 1لا یخلو حكم الحاكم في أمثال تلك المسائل: فأقول/     
ُلا یخلو أن یعارضھ قطعي أو ظني، فأما الأول فوجوده محال لأنھ لا یمكن أن ف: فإن كان الأول

وأما الثاني فلا ینھض أن ینقض بموجب ظني ما ثبت أولا بموجب قطعي . یقع التعارض بین قطعیین
  . من ھذین القسمین بوجھ2ولیس في تلك المسائل المتقدمة مثال لواحد

 3بت بموجب ظني فلا یخلو أن یعارضھ قطعي أو ظني وأیامن القسم الأول وھو ما ث: وأما الثاني
ما كان مثل ھذین القسمین فلا یخلو أن یتعلق بھ حق الغیر أو یرد على المحل طاريء الفوت أو یعتبر 

  : أو لا فھذه أربعة أقسام4خوف تفویت مصلحة نصیب
ارئ الفوت فالظاھر  الذي عارض القطعي الظني ولم یتعلق حق الغیر ولا ورد طفأما القسم الأول

في ھذا نقض الحكم مثال ذلك زوجة المفقود إذا قدم بعد الحكم بتمام الأجل واعتداد الزوجة ومالم 
 وبعد نكاحھا ما لم تدخل على إحدى الروایتین في ذلك عن مالك فإنھ قد ظھر في ھذه الصورة 5]تتزوج[

 الزوج المالك لعصمة ھذه الزوجة قطعا  علیھ الحكم من ظني لم یثبت وظھر للعیان حیاة6أن كل ما بني
 7ولم یطرأ علیھا فوت ولا تعلق بھا للغیر حق فوجب اطراح ذلك كلھ والرجوع إلى ما تبین القطع بھ ومثل

  ھذا ھي الروایة التي استحسن الشیخ أبو الحسن من كونھا ترد نصف الصداق إذا قدم بعد العـقـــد 
خلاف ذلك ومثال ذلك قولھ في /  أخذتھ على فرض كونھ میتا فقد بان قطعاوفوتھا بالدخول لكونھا إنما  ] ب203و[

المقرب وإن أخذ بالحمالة والغریم غائب وحكم علیھ بغرم المال ثم شھدت بینة أن الغریم كان میتا قبل أن 
 لھ أن یرجع في مالھ ومثل ذلك إذا قضى علیھ بالنفقة لمطلقتھ الحامل فانفش 8]كان[یحكم على الحمیل 

لأنھ انكشف أن : یرجع علیھا قالھ في كتاب ابن الموازعن مالك قال ابن المواز) أ139//(الحمل وبطل فإنھ
  .ما قضى بھ غیر حق

 انظر لو 9وكمسألة اختلاف المتبایعین في موت العبد في عھدة الثلاث أو بعدھا قال في الطرر
كان للبائع ولم یرد إلى المبتاع ولو أتى قبل أن تراد الثمن على القول بأن المصیبة من البائع ثم أتى العبد ل

 الثمن لكان للمبتاع قالھ محمد ابن المواز عن أشھب قال ابن رشد معنى ذلك عندي إذا تراضیا 10یترادا
بغیر حكم وأما لو حكم علیھما بذلك لوجب أن یرد العبد إلى المبتاع لما تبین الخطأ في ذلك مما لا اختلاف 

 كمسألة خارص الأربعة أوسق لأنھ قد انكشف خطاه 11|و|ألة رسم طلق المذكور فیھ انظر ذلك في مس
فوجب الرجوع إلى ما ظھر قطعا وبھذا یتبین إشكال الخلاف في ھذه المسائل كالروایة بعدم رد نصف 
الصداق في مسألة المفقود وكقول ابن الماجشون بعدم الرجوع في نفقة المنفشة الحمل إن أخذت بالحكم 

من لم یوجب الزكاة في مسألة الخارص وكقولھ في المقرب في باب جامع القضاء في تضمین وكقول 
 فإنھ قال وفي كتاب الغصب قال مالك ومن دفع إلى غسال ثوبا فضاع عنده وغرم قیمتھ ثم وجده 12الصانع

  .الغسال فجاء لیرده على صاحبھ ویأخذ منھ ما أعطاه أن ذلك لیس لھ

                                                                                                                                                        
.وكمسألة محدث الرحى عن إذن القاضي بعد شھادة أھل البصر بعدم إضرارھا برحى فأضرت- 
.وكمسألة من خرص علیھ الخارص في نخلة أربعة أوسق فجد منھا خمسة أوسق- 
.زوجت امرأتھ ثم أتى الرجل بعد ذلكومسألة الرجل الذي شھد علیھ أنھ مات فباعوا رقیقھ ومتاعھ وت- 
وكمسألة نكاح زوجة المفقود بعد الأربع سنین المضروبة لھا أجلا وبعد العدة أربعة أشھر وعشرا بعدھا ثم بان بالبینة العادلة موت - 

.المفقود وأن الزوجة كانت في عدتھ في الوقت الذي تزوجھا فیھ الثاني
. أو ابیضت فأخذ الدیة ثم برأت بعد ذلكوكمسألة من ضربت عینھ فنزل الماء منھا- 
.وكمسألة من أد على نكاح امرأة وأنكرتھ وأد على بینة بعیدة لم تؤمربالانتظار إلا أن تكون بینة قریبة- 
  .من المخطوط]  ب203[إلى ]  ب202و[راجع حلول ھاتھ المسائل من  . وكمسألة المنفق بالحكم على مطلقتھ المدعیة للحمل- 

  .  المسائل التي ذكرناھا في الھامش السابقأي مثل ھذه 1
  ".الواحد): "ع( في 2
  ".وأما): "ع( في 3
  ".نصف الحكم): "ع( في 4
  ).إس(یتزوج في "بدل ) ع( التصویب من 5
  ".یبنى): "ع( في 6
  ".ومثال): "ع( في 7
  ).إس(في " أن"بدل ): ع( التصویب من 8
  ".الطراز): "ع( في 9

  ".دىیترا): "ع( في 10
  ).ع( الزیادة من 11
  ".الصناع): "ع( في 12
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 أو ورد طارئ الفوت وكما 1و إذا عارض القطعي الظني وتعلق حق للغیروھ: وأما القسم الثاني    
إذا وقع النكاح في الزوجة على القول بأن الثاني أحق بھا وكما إذا وقع الدخول على كلا القولین وقدم 

 قد قوي ھنا بما عضده فما ھو كالفوت من 2الغائب فالظاھر ھنا أن الحكم المبني على الموجب القطعي
 أن لا ینقص وقد كان القیاس 3ثاني على كلا القولین ونكاحھ على القول بأن الثاني أحق یوجبدخول ال

 5 رضي الله عنھ لولا أن عدم النقض في ذلك4|بن أبي طالب|النقض وھو المنقول شھیرا عن علي 
ن ثبت  یدل على أن القیاس النقض كونھم لم یختلفوا إ6استحسان وحكم بھ الخلیفتان عمر ومعاویة وھذا

موت بواجب الثبوت في الوقت الذي عقد علیھا الثاني ودخل فیھ فإن النكاح یفسخ بینھما وتحرم علیھ أبدا 
ولو لم یدخل الفسخ النكاح وكان الثاني خاطبا ومما یدل على ذلك قولھ في الذخیرة ولو تزوجت في عدة 

  بتقدیم موت المفقود بــطــل<دة قبل ذلك  تبین انقضاء الع7الوفاة یعني بالحكم فسخ لأنھ نكاح في عدة فإذا
لحق الله وھو أھم من حق العبد فھو / وردت ولو تزوجت ثالثا وإن قیل أن الفسخ في مسألة العدة > الفسخ  ]  أ204و[

 لحق العبد فلا فرق بین ھاتین المسألتین وإن أمكن التفریق بین مسألة العدة ومسألة 8في مسألة الذخیرة
  . وي الحقین كما وقع البحث بھالمفقود بعدم تسا

 ولم یتعلق حق للغیر ولا ورد طارئ الفوت ولا 9 وھو إذا عارض الظني القطعيوأما القسم الثالث
 لمصلحة نصف الحكم كما إذا فرض أن الدار المبیعة في دین الغائب ضمھا 10|تفویت|اعتبر خوف 

الدین یكون * لدین بالبینة العادلة أو أبطل أصلالمستظھر علیھ بالدین ثم قدم الغائب فاستظھر بالبراءة من ا
ببینة ضرورة فلا إشكال ھنا في نقض البیع لكون الحكم الأول لم یصاد ف محلا ولا تعلق حق لأحد فكان 
النقض سھلا وھنا تتنزل مسألة الجاریة الجاري ذكرھا سابقا إذا فرض أن مالكھا استظھر بموجب 

 وما 11 لو لم یحدث فیھا فوت بالعتق والتزویج وأما بعد طرق العقدیعارض ما سبق من موجب إباحة البیع
بعده فھي من أمثلة القسم بعده ومثلھا إذا طلق الغائب بعدم النفقة ثم قدم فأثبت أنھ ترك لزوجھ النفقة فإنھا 

  .طالق الآتیة في تمثیل القسم بعد ھذا> عائشة<ترد علیھ وھي لمحمل وشبھھا بمسألة 
وھو إذا عارض الظني الظني وتعلق حق الغیر ووقع طارئ الفوت أو اعتبر : بعوأما القسم الرا

 حقھ لم ترد للغائب إذا قدم 12الحكم كمسألة الدار إذا بیعت من الغیر یتعلق* خوف تفویت مصلحة نصف
على القول الوارد بذلك في الواضحة وغیرھا ولا یخلوا ھذا القول من استحسان إذ قول من قال بنقض 

البائع المتبري بعد الصفقة من عیب خفي ) ب139//(أقیس لاسیما مع تزویر أصل الدین وكمسألةالبیع 
حسبما ذكر في الطرر ففیھا قال محمد وإذا تبرأ البائع من عیب بعد انعقاد الصفقة وكان خفیا لم 

ر فیھ ذلك  وأخذ منھ قیمة العیب الذي أقر بھ ووقف لا قضى ما یقول أھل المعرفة أنھ یظھ13|قولا|یقبل
 القیمة في ذمة إلى أمانة فإن أراد 14العیب قال ابن مغیث ھذا القول لیس بشيء وكیف یصلح أن تخرج

 البائع على مقالتھ وإلا فلا وثبت 15المبتاع بعد تكذیبھ البائع أن یقوم بھ علیھ لم یحكم لھ بذلك إلا أن یتمادى
 للمبتاع على البائع بقیمة العیب فأخذ 17بھ بحكم ذلك العیب فإن ثبت العیب والعبد مریض أو قد كات16]لھ[

القیمة ثم صح العبد من مرضھ أو عجز عن أداء الكتابة وذھب عنھ العیب فلا رجوع للبائع على المبتاع 

                                                
  ".وتعلق الغیر): "ع( في 1
  ".الظني): "ع( في 2
  ".فوجب): "ع( في 3
  ).ع( الزیادة من 4
  ".ھذا): "ع( في 5
  ".ومما): "ع( في 6
  ".فإن): "ع( في 7
  ".العدة): "ع( في 8
  ".الظني): "ع( في 9

  ).ع( الزیادة من 10
  ".لعتقا): "ع( في 11
  ".فتعلق): "ع( في 12
  ).ع( الزیادة من 13
  ".یخرج): "ع( في 14
  ".یصدق): "ع( في 15
  ).ع( التصویب من 16
  ".فحكم): "ع( في 17
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لأنھ حكم قد نفذ قالھ غیر واحد من شیوخنا الحافظ وغیره من وثائق ابن مغیث وتأمل في نكت عبد الحق 
وھو مما لحقھ طارق الفوت لأن مرض العبد وكتابتھ الموجبة .  في الطرروفي عیوب المدونة انتھى ما

  . لعودتھ في الرق فوت
علیھ / وكمسألة من قال زوجتي عائشة طالق وقال أردت زوجة لي عائبة اسمھا عائشة طلقت    ] ب204و[

إن تزوجت  فیما زعمھ أن التي طلقت علیھ ترد إلیھ و1|ثم إن ظھر صدقھ|الحاضرة إذا لم یعرف صدقھ 
ودخل بھا الزوج وقال الشیخ أبو محمد بن أبي زید إذا قضي على الغائب بطلاق زوجتھ فلا یكون على 

 الطلاق لا یلزمھ منھ شيء متى تزوجھا 2|أن|حجتھ إذا تزوجت ودخل بھا ولا یفسخ النكاح لھ إلا 
  .انتھى.  عنده على جمیع عدد الطلاق وإذا ثبت ما یوجب حل ذلك3]تكون[و
  قول أصحابنا إذا قامت على الغائب بینة فبیعت 4قال ومثلھ. ھذا عنده ضمان على تعلق حق الغیرف    

  .انتھى.  داره في دیونھ فإن قدم فھو على حجتھ فإن ثبتت حجتھ رجع بھ على آخذه ولا ینقض بیع الدار

 أردت من وھذا أیضا مما تعلق بھ حق الغیر واعتبر فیھ خوف تفویت مصلحة نصف الحكم وإنما    
المسألة المنقولة آنفا قبل ھذه فأتممھا بھ ابن أبي زید وأما ما قبل ذلك إذا قال بھ ابن المواز أو من قال بھ 
وأن الزوجة في ھذه الصورة ترد وإن دخل بھا الزوج فأحرى أن یقول ذلك في مسالة المفقود إذا دخل 

قد قدم من فقده حیا یرزق ولیس كذلك في الثاني لأن القطع ھنالك بكون الزوجة في عصمة زوج لكونھ 
مسألة عائشة طالق لاحتمال كونھ طلق عائشة ھذه الحاضرة ثم ندم فبدا لھ فلا یكون في المسألة أبدا ما 

وفي إلغائھ حكم الطلاق المبیح * یرفع ھذا الاحتمال والعجب من ابن أبي زید في إلغائھ حكم زوجة الغائب
 یوما ما وكان الجمع بین صورتي 5ئب إن عاد لزوجیة مطلقتھ بالاعتسارزوجتھ لغیره فلا یعتد بھ الغا

 غرتھ بحریتھا 8 زعم أن أمة7|من |6الإلغاء جمع بین متناقضین ولا یعترض على ھذا القسم بمسألتین
 فتزوجھا فولدت لھ أولادا قتلوا فأخذ دیتھم على ما قال فیھا أصبغ قال أصبغ فلو قتلوا فأخذ الأب الدیة

 الدیة اتباع لأن الأب أخذھا بوجھ 9]غارم[لكھا ثم جاء السید وھوعدیم ثم أتبعھ بالقیمة لم یكن لھ على فاستھ
  انتھى. ما یجوز بحكم حكم لھ بھ یوم أخذھا وھذا رأیي

ة[لأنا نجاب بأن قیمة الولد لسید الأمة       وإنما وجب قبل زوجھا الناكح لھا قبل تعدي غارم 10]الغارَّ
 والدیة بقتلھم إنما وجبت 11]بقیمتھم[لى أنھم رقیق وجب على أبیھم الحر افتكاكھم من الرق الدیة بقتلھم ع

كونھم أحرار ولو كانت قبل تقدیر ھذا لكانت قیمة على أنھم رقیق ویجاب بأنھ لما كان *  تقدیر12]بعد[
ھ رده فلو كان یدفع  لأنھ قد دفع بحكم لم یكن ل13|علیھ|الأب عدیما تعلق لغارم الدیة حق فلا یجب الرجوع 

 موجب الغرم ولا یجد ھو على من یرجع لعدم الأب لكان في ذلك خیف 14بالحكم ویتوجھ علیھ بعد ذلك
  ّعلیھ فمنع سید الأمة الغارة من اتباعھ فقد صار غارم الدیة متعلق الحق بما صدر علیھ من الحكم فأشبـــــھ

  الأخــیــر مــن أمــثــلــة ھـــــــذا  / صیر المسألة على ھذا الجوابمسألة الدار في تعلق حق المشتري بھا فت  /] أ 205و[
  ).                   أ140//(القسم]  ب205و[
    
                                     

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ".یكون: "بدل) ع( التصویب من 3
  ."فھذا عدة مساراعلى فیھ تعلق حق الغیر ومسألة: "ھكذا) ع( وردت في 4
  ".الاعسار): "ع( في 5
  ".بمسألة): "ع( في 6
  ).ع( الزیادة من 7
  ".الأمة): "ع( في 8
  ). إس(في " عام: "بدل) ع( التصویب من 9

  ).إس(في " إلغاؤه: "بدل) ع( التصویب من 10
  ).إس(في " بقیتھم: "بدل) ع( التصویب من 11
  ).إس(في " بغیر: "بدل) ع( التصویب من 12
  ).ع(ن الزیادة م13
  ".ھذا): "ع( في 14
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                فصل في العیوب

  
  ]یعتبر عیبا یوجب رد الدورھل نمل أسود صغیر ظھور  [-76  

  
 لب رحمھ الله عن دار بیعت وسكنھا المشتري نحو ستة أشھر ثم ظھر سئل الاستاذ أبو سعید بن/   

لھ فیھا عیب وھو نمل أسود صغیر  یفسد الخبز والإدام ویأكل الأطفال وأخبر الجیران أن ذلك عیب قدیم 
  .یظھر من فصل الربیع إلى الخریف

  
ِّھ فرد الدار بین واجب إن ثبت العیب المذكور وقدمھ ولم یكن البائع أعلم بھ ولا تبرأ من: فأجاب  

  .للمشتري إن شاء ذلك
  

ھذا العیب الذي أفتى بھ الأستاذ أبو سعید بن لب رحمھ الله لیس من العیوب التي ذكرھا : أقول  
الروایات المذھبیة أو 1 مسنده لشمول مثل تلك الكلیة من إطلاق-والله أعلم–الفقھاء في الدور وإنما تكون 

 حسبما یأتي بعد ھذا ولم 2رى بقرطبة في الرد بعیب لكثرة البق في الدارمحرجة على ما وقع لأھل الشو
 لما نقص من ثمن الدار بالعیب وتحدیده بعشر أو ربع أو ثلث على حسب - رحمھ الله–یتنزل الأستاذ 

 رحمھ الله 3الخلاف في ذلك فحینئذ یتعین الرد ومثل ھذه النازلة نازلة القاضي أبي البركات بن الحاج
  كال ــشــتــ وقد كتب لھ الوزیر الحاجب أبو النعیم رضوان النصري وزیر الدول النصریة یعرفھ باسبمالقة

  ).أ141//( بالحضرةالفقھاء] ب206و[

                                                
  ".إطلاقات): "ع( في 1
  ".الدور): "ع( في 2
 المحدثین والفقھاء والأدباء والصوفیة،  محمد بن محمد بن إبراھیم بن محمد بن إبراھیم البلفیقي السلمي أبو البركات، شھر بابن الحاج، شیخ 3
رحل في طلب العلم، أخذ عن عمھ الفقیھ المحدث أبي القاسم محمد، وعن ابن فركون ، المقرئ العالم المحدث  القضاةقاضيالقاضي والجلیل لأستاذ ا

فنظر على وثائق ابن  خطر: لھ تآلیف كثیرة منھا . 1369/ھـ771توفي یوم الجمعة أواخر رمضان . وابن رشید والقیجاطي وابن سلمون وغیرھم
نیل .  أشكل من نسبة الذكر إلى الذاكر وكتاب فیما كثر دوره في مجالس القضاةفتوح، والإفصاح فیمن عرف بالأندلس بالصلاح وسلوة الخاطر فیما

  .70- 68ص. 475 كفایة المحتاج. 87-85ص . 2/85.الابتھاج
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  ]خصومة وقعت بمالقة في شأن ریاض بیع قتلت فیھ امرأة [-77  

  
ھده للقاضي كتب الوزیر الحاجب أبو النعیم رضوان النصري وزیر الدول النصریة التي على ع/  

بعد اختصار -  . أبي البركات بن الحاج رحمھ الله بمالقة لما حكي عنھ؛ یعرفھ باستشكال الفقھاء بالحضرة
  :-صدر الكتاب

  اعلم أن إبراھیم الدري الجندي قام على عائشة زوج سعید الصفار في الریاض التي اشترى مـنــھا 
 امرأة قتلت في الریاض المذكورة قبل شرائھ لھا وأنھ لم یعلم من مالقة بعیب أن/ الكائنة بالربض الشرقي] ب206و[

في ) أ141//(بذلك فاستنابت عائشة زوجھا سعید في الكلام مع الدري وتقید بین القائم ونائب المقدم عنھا
 قتلت بالریاض المذكورة قبل شراء القائم لھا من زوج 1ذلك مقال وجواب مقتضى المقال أن امرأة النرنك

ھ لم یعلم بذلك إلا بعد الشراء وأن الریاض بسبب ھذا القتل توحش ساكنھ وتنفر نفوسھم عنھ سعید وأن
سعید : فأجاب. ویأبى العیال والأولاد سكناه ویتراءى لھم بسبب ھذه الوحشة خیالات شیطانیة مفزعة مقلقة

لتاریخ الذي ذكرفأثبت بأن ھذا لیس بعیب على تقدیر وجوده فكلفت القائم إثبات قتل المرأة بحیث ذكر في ا
ذلك ثم كلفتھ إثبات كون الموضع الذي یشھر عنھ أن أحدا قتل بھ فتفر نفوس الناس عنھ وتقل الرغبة فیھ 
َمن أجل ذلك فیبخس ثمنھ ذلك بأربعین شاھدا ولم یبق في كاغد العقد موضع یسع اسم شاھد ولولاه لوضع 

الدري ولم امر بعقلھا مصیرا إلى رأي من رأى  الریاض المذكورة عن 2أسماؤھم قوم لا یحصون  وحرت
ذلك من العلماء لرجحانھ لدي ثم إني أعذرت إلى نائب المقدم علیھا فیما ثبت لدي من ذلك وفي أیام 
الأعذار شاورتھ في ذلك من ھنا من على تقدیر عدم المدفع فیما ثبت من ذلك استعجالا إذ لیس وقت 

لیس بعیب ومنھم من قال إنھ عیب یسیر لا : فوا علي فمنھم من قالالشورى ولا وقت إتمام الأعذار فاختل
ھو عیب یؤثر في ذلك أما من قال منھم لیس بعیب أو عیب یسیر فلم : یؤثر في رد ولا قیمة، ومنھم من قال

 إلیھ بدلیل إلا مجرد قولھم لیس في ھذه المسألة نص كأن كل مسألة لا یحفظ في عینھا شیئا 3یأتیا لما ذھب
لا تحفظ لھا نظیرا ولا یفھم مواضع أخذھا من كلیات الفقھاء تقضي أنھ لیس فیھا نص فلترد عندي ویقع أو 

الإنصاف والذي یذھب إلى الرد أو القبول من غیر حجة فجھلھ أوضح من أن ینبھ علیھ ومن قال لا یوجد 
نص عند عرض إما أن یكون لا یدري مدلول لفظ ال: نص في أن ھذا عیب لا یخلو من أحد أمرین
 وإما أن یكون عالما بمدلول النص ولكنھ لم یقف 4>إیاھا<النصوص علیھ وھو عنھا معرض لعدم تمییزه 

  .علیھ لعدم إستقرائھ لذلك وبحثھ عنھ واستفراغھ الجھد في النظر
  :والنص فیھ ثلاث اصطلاحات    

  . قیل ما دل على معنى قطعا ولا یحتمل غیره قطعا كأسماء الأعداد-
قیل ما دل على معنى قطعا وإن احتمل غیره كصیغ الجموع والعموم فإنھا تدل على أقل الجمع  و-    

  .وتحتمل الإستغراق
  . وقیل ما دل على معنى كیف كان وھو غالب استعمال الفقھاء-  

ن التفاسیر ففي المدونة قال ابن القاسم ما كا/فإذا تقرر ھذا فنقول المسألة منصوصة على أحد ھذه    ] أ207و[
عیبا عند الناس فھو عیب ترد بھ إذا كان ذلك ینقص من الثمن ثم قال بعد ذلك ناقل ھذا من المدونة وھو 

 فإذا وجد المبتاع بالدار عیبا ینقص من الثمن فإنھ یثبت 5|والأحكام|صاحب النھایة والتمام في علم الوثائق 
ن ألفاظ العموم تدخل تحتھ ھذه المسألة التي فقولھ ما كان عیبا عند الناس فھو عیب فاللفظ م. لھ خیار الرد

 إذ قد ثبت أنھ عیب عند الناس ینقص من الثمن واللفظ یحمل على عمومھ ومن ادعى 6|ھااوقعت وسو|
التخصیص فعلیھ الدلیل حسبما فھمناه في أصول الفقھ ومن ذلك قول الحافظ أبو عمر في كافیھ  وكل عیب 

                                                
  ".الترنك"كتبت ): ع( في 1
  ".وحیزت): "ع( في 2
  ".ذھبا): "ع( في 3
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه من 4
ولعلھ الوثائق وھو : "لكن تم استدراك ھذا بھذه الجملة التي كتبت في الھامش". التمام في علم الرقائقصاحب النھایة و"كتبت ھكذا :  في الأصل5

  .  ومنھ الزیادة) ع(ومما یعزز ھذا ما ذكر في النسخة ". المتیطي والله أعلم
  ).ع( الزیادة من 6
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ي المبیع والرد واجب ومن ذلك قول ابن رشد ما نصھ وبالجملة ینقص من الثمن ویرعب الناس عنھ یعن
فأصل المذھب أن كل ما أثر في القیمة أعني ینقص منھا فھوعیب ومن كلامھ أیضا في موضع آخر 
والأصل أن كلما حط القیمة یجب بھ الرد وھو الذي علیھ فقھاء الأمصار ورأیت لشریح رضي الله عنھ في 

 الأشیاء مطابقة لھذه النازلة التي نحن بسبیلھا ولھا مقدمة ھي من تمام بیانھا بعض ما قضى بھ ما ھو أشد
 قال كانت العرب تستحب البقعة في الفرس وھي دائرة بجنب الفرس 1وھي أن أبا عبد الله معمر بن المثنى

إذا قالوا لأن أقوى الخیل المھقوع حتى أراد رجل شراء فرس مھقوع فامتنع صاحبھ من بیعھ منھ فقال 
 فیھ قال فكان 2>أفرغ<وترك النصف الثاني من البیت لأنھ  / بالمرى لعطب ) ب141//(عرف المھقوع

 عبیدة وھو أبو محمد بن السید أن رجلا 3]أبي[مكروھا بسبب البیت بعد أن كان مستحیا قال الحاكي عن 
أخذ فرسھ ورد الثمن اشترى فرسا فوجده مھقوعا فخاصم بایعھ منھ إلى شریح فأوجب شریح على البائع 

 من مطعم ومشرب أو ینقص من قوة أو جري فقالا قال البائع أفمن 5|المبیع| بھذا 4>أیمنع<فقال لھ البائع 
أجل قول الشاعر زعم ما زعم ویقول ما شاء یرده علي قال شریح قد صار عیبا عند الناس فخذ فرسك 

م الدري عیب وقلت لھؤلاء الطلبة الذین ودعني من ھذا فھذه الأمور مما رجح عندي ما أثبت إبراھی
 وأثبت بكلیات 6قصرت قلوبھم عن منتھى ألسنتھم أما أنا فقد أبریت لما ذھبت إلیھ نظیر إجرابھا لشبھة

لا فقلت :یندرج ھذا الجزئي تحت عمومھا فھل یحفظون نظیرا لما ذھبتم إلیھ من كون ھذا لیس بعیب فقالوا
 في المناظرة أن یرشد الخصم 8ھبتم إلیھ وھھنا یظھر صریح الإنصاف ما ذ7أنا أتطوع لكم بنظیر یقوي

خصمھ إلى مكان حجتھ حرصاعلى إصابة الحق في أي جھة وجد ولم أر في ھذا العصر من یفعل ذلك إذا 
حمي وطیس المناظرة فقلت لھم ابن الحاج قاضي الجماعة بقرطبة صاحب النوازل ذكر في نوازلھ ما إذا 

   لھا بئر مشتركة مع الدار التي تجاورھا ثم ألفى تلك الدار الـمــجـاورةاشترى الرجل دارا
فإنھ لیس بعیب لان الله تعالى قد أباح لنا طعامھم ولو كانت البئر لمجدوم لیس بعیب /لیھودي أو نصراني] ب207و[

بئر ویومر ان یستنب صحیحا یستقي ووجھ النسبة بین ھذه ومسألتنا وجود التفرقة في النفس من ال
 علیھا أن یثبت 9المشتركة مع یھودي أو نصراني فلیتأمل ذلك وقد أمرت في أیام الأعذار النائب عن المقدم

 10أن القائم كان عالما بھذا العیب قبل شرائھ فأثبتھ ولعل الطریق إلى مقصود یكون أقرب لھ وھذا الوجھ
  .وھذا العدد وقع فیما سألتم التعریف

    
 الجماعة في ذلك العھد أبي عبد الله بن بكر رحمھ الله مجیبا عن ذلك فكتب إلیھ القاضي قاضي    

بقولھ أما بعد حمد الله الذي بحمده تستفتح أبواب السعادة وتستنجح أبواب الحسنى والزیادة والصلاة على 
م وورد محمد نبیھ الذي أنقذ الله بأخذه بالحجز عن اقتحام مھاوي الردى عباده فإنھ وافى كتابكم الباب الكری

 وصان بصونھ 12حفظ الله بحفظھ لمناقب ھذه الدولة السعیدة ألقابھا11خطابكم الطاھر الأسمى أبي المنعم
صوانھا وحجابھا لما جعلھ لب أربابھا ولبابھا جواب على ما ورد علیكم من استفصالھم واستفسارھم 

 بعض الحاضرین وآثر نظرا  ھنا13لمنھج نھجتموه في بعض النوازل الواقعة لدیكم لكونھ سلك مسلكا غیر
سوى نظركم فیھ من عرض علیھ من الناظرین ولم ینظر ولجنابكم وحاشى Ϳ في شيء من ذلكم بتحریر 

بوافر علمكم لیس  ولا بتجھیل بل التسلیم لما رسخ لدیكم من المعارف والتعویل على ماثبت لكم من التعدیل
یس عن قدح آجالھ قداح الأفكار ولا عن حدیثھ مفترى وثاقب فھمكم لیس نور مشتریھ مشترى فل

                                                
  ".أبا عبیدة معمر بن المثنى): "ع( في 1
  ).ع( بیاض من الأصل ملأناه من 2
  ).ع( كلمة غیر مفھومة التصویب من 3
  ).ع( بیاض من الأصل ملأناه من 4
  ).ع( الزیادة من 5
  "نظرا جزئیا یشبھھ): "ع( في 6
  ".یقرب): "ع( في 7
  ".الاتصاف): "ع( في 8
  ".المقوم): "ع( في 9

  ".من ھذا الوجھ): "ع( في 10
  ".أبي النعیم): "ع( في 11
  ".أنعامھا): "ع( في 12
  ".عیره): "ع(في  13
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 مناصلة الرماة ولا مناظرة النظار ولقد صرف إلي كتابكم الأعرض مضمنھ على من بھذه 1>ضغن<
 من السادة العلیة الفقھاء والطلبة النبھاء النبلاء لاستعلام ما 2الحضرة مھد الله أرجاءھا وحفظ علاءھا

ن المسالك ووقفت على ما أودعتموه من التوجیھ لكل واحد  في ذلك واستطلاع ما ترضونھ فیھ م3عندكم
من المذھبین والإنصاف الذي نعوذ باͿ من العدول عنھ إذ ھو من جمیل الأوصاف وبینتم لكل قول راجح 

 على خصمھ ولا 5>حمل< یقرر أن النازلة لا یسمع فیھا 4>ذلكم<دلیلھ وواضح سبیلھ وما صدر عنكم من 
 بل كل واحد من المذھبین إذا كان إلیھ صائر وسعة نطاق النفقة ولكن الأرجح أن لا  لھ عن مكانھ6ان احتد

یعد قتل شخص یوما ما في دار عیب ولا رد ولا حجة في مثل ھذا في شيء من العمومات التي یتفق 
فھذا أصل معول علیھ في ) أ142 //(7>تشیر یده عن بعض<الخصمان على تناولھا لبعض مواردھا و

  ھ ـــــلأبواب الأصولیة والفروعیة فتأملوا فیما وقفتم علیھما یؤیده ابن خطیب الذي كثیرا في كلامكثیر من ا
على دأبھ في الاضطراب فربما أوجب الیوم ما عساه غدا یحیلھ ولا / ویثبتھ تارة وتارة یزیلھ8ویدلیــــھ  ]  أ208و [

قول ھذا ظن والعمل بالظن واجب یخفى شأنھ على من یحسن فكره جلال جلالھ ویحیلھ فكثیرا ما ی
ومنطوق ھذه المقدمة الثانیة عند المحققین كاذب فإن الشرع اعتبر مراتب من الظن والغي مراتب وربما 
جعل المرتبة الواحدة معتبرة في محل ملقات في آخر كإیجاب الحد على الزاني بقیام شاھدین على إقراره 

قاء على من تستر بما بھ من العصیان تستر بخلاف فاضح نفسھ وعدم إیجابھ بدون الأربعة على المعاینة إب
 حرا أو عبدا ذكرا أو أنثى واطراحھ في باب الشھادات وقبول 9فیما ستر الله علیھ وكإعمال غیر الواحد

شھادة النساء في الأموال وفي أسبابھا إذا كن مع رجل وفي الولادة والاستھلال وعیوب النساء والرضاع 
 ذلك من الأبواب وقد ما رستم مستند مجتھدین في استنباط الأحكام من الدلالات وحدھن دون غیر

المنطوقیة والمفھومیة والقیاسیة وتفاصیل أبوابھا وتنوعھا وانقسامھا وتفاوتھا بسبب ذلك غیر خفي في 
مداركھا والظنون الحاصلة عنھا متباینة في القوة والضعف فمنھا القوي المعمل والضعیف المھمل 

لوسط المختلف فیھ والتذكرة بھذا القدر كافیة لمثلكم عن الإطناب في البسط والتمثل ومن الجاري من وا
رضي الله عنھم یعتمدون تأصیل  10ھذا الأسلوب في الفروع آنفا فھم على أن بیع الغرر لا یجوز وایمشا

البرنامج والسلم في  المدرج وما في الإعدال على 11ھذا الأصل ثم یقولون بإجازة بیع الغائب والتاج
الحیوان وبیع المقاتي بید وصلاح أول بطن منھا وأشباه ذلك ولا ینكرون ما في ھذه الأبواب من الغرر ولا 
تقوم للقائلین بالمنع في باب منھا حجة على أن المجیز بمجرد النھي عن بیع الغرر لإطباق الجمیع على أن 

ھو مناظ المنع متفاوت في محالھ وإن یسیره مغتفر  عن غرر فإن الغرر الذي 12كل بیع لا یكاد یعري
وكثیره في إفادتھ للمنع معتبر فعادت محاورة الفریقین إلى نزاع في تحقیق المناط وھو أن القدر الذي محل 
النزاع من الغرر ھل ھو ما یلحق بالكثیر أویتقاصر إلى حد القلیل وباب العیوب من ھذا النمط مما یوضح 

یوب یرجع على على البائع فیھ بنسبة ما ینقص من قیمة المبیع وبعضھا یرد فیھ جعلھم بعض العذلك
المبیع على بائعھ كما ھو مشھور من قولھم ثم اختلفوا فقال بعضھم یرد المبیع أصلا كان أو عرضا وإن 
 الذي نقص العیب من القیمة أقل من الثلث وقال بعضھم لا یرد الأصل ولا سواه حتى یبلغ النقص الثلث
وفرق بعضھم بین الأصول وغیرھا  وھو الأشھر كما یذكرون مع اتفاقھم على أن یسیر العیب غیر ملتفت 

  رر أن ـــــإلیھ البتة وإنما الكلام والخلاف فیما تفاحش من العیوب إذ لا یكاد یوجد مبیع غیر معیب فبھذا تق
حقیق حصول الرتبة المعتبرة من الأرض في ھذا الباب إنما ھو في ت/ وقعوالاختلاف حیث النظـــر ] ب208و[

بالمشتري أو انتقاص عنھا إلى الرتبة الساقطة عن حد الاعتبار فإذا تقرر ھذا وجب عدم الالتفات إلى 
                                                

  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه  من 1
  ".علاھا): "ع( في 2
  ".ما عندھم): "ع( في 3
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه  من 4
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه  من 5
  ".لازاحتھ): "ع( في 6
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه  من 7
  ".یدیلھ): "ع( في 8
  ".خبر الواحد): "ع( في 9

  .ت ھكذا ورد10
  ".والسماح): "ع( في 11
  "یعروا): "ع( في 12
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شھادة العامة وإن كفروا فإن ھذا الوصف المقوم بھ في النازلة عیب فإن علم ذلك لیس فیما استبد بھ 
 التفكر في 2انحازت القضیة عن نقل مشاھدة العیان إلى مكابة عیب إذ قد 1>وھو عندنا<الشھود علینا 

تمییز الأعیان حیث التمس النظار مطلبھم وعلم كل أناس مشربھم فإنما القول في ذلك فتوى لا تقبل إلا 
منزلا فلیعرض على 4أجیب3فیمن یسوغ من رحیقھا سلسلا وأحرز من تحقیقھا مثل قول المحاكي

فالباب من المسائل وعن الشھادات التي لیس المسؤول عنھا بأعلم من 5تحولھاالعمومات المتفق على عدم م
السائل ولیعدل إلى التماس الفتاوى الموجودة لأھل مذھبنا المرشدة إلى تحصیل مطلبنا من الأقاویل التي 

التي تحدث في ) ب142//(یحوم على مسألتنا ویدنون حولھا مما یستند إلیھ في إثبات كون ھذه النفرة
لنفوس من سبب كون الموضع قد قتل فیھ أحد لا حقة بالعیوب المعتبرة في المبیعات قولھم في حمار ا

الأجذم أنھ یرد وإن كان صحیحا سالما لكن یفرق بأن توھم إلا عدا وإن لم یكن مما یدان بھ فإنھ ینبغي 
 شومھا اتركوھا ذمیمة العدول عنھ لدفع مكابدة ما یھجس في النفس منھ كما قیل لسكان الدار التي ظھر

 للجانب الآخر ما وقع في كتاب الجنائز من المدونة في الدار التي بیعت فوجد بھا قبر أنھا ترد 6والمقود
لأن موضع القبر حبس ولم أر لأحد من الناقلین لھذه الروایة والمتكلمین علیھا إلماما بذكر نفور من سكنى 

 على النفوس وترك القول ھا ھنا كالتصریح لأن كثرة الكلام موضع فیھ قبر مع أنھ لا تنازع في مشقة ذلك
فیھا واستشكال الرد بالمستحق الیسیر والخلاف في توجیھ ذلك وما جرى من القول فیھ جاذب التنبیھ على 
ذلك وینضاف إلى ذلك مسألة البئر التي ذكرتم وأخیتھا أیضا التي ذكر ابن الحاج فیمن اشترى شاة فوجد 

 ذلك لیس بعیب وإن كان یتشنف منھ لأنھ أمارة على علة ولایمكن فیھا بعد التقریر الذي لحمھا أصفر إن
عقدتم ترجیح لأحد المنھجین على الآخر إلا بھذا المقدار أونحوه لتقاربھما ولھذا وقع فیھا الاختلاف في 

ن الخفى أو ما یقاربھ مجلسكم كما ذكرتم بین أولئك السادة القدوة العارفین الأخیار وإن الاختلاف في أماك
غیر منكر بل قد قال الإمام أبو المعالي في بعض كلامھ أنھ واجب الوقوع عادة كما في ذكركم ومن نحا 

 أنھم یعرفون لكم الفضل 8]بجمعكم[ التراخي فعھدي 7منھم غیر منحاكم فلا شك أن قصدھم الترخي لأمد
  كم ــــــمـــلـــقتدى ودرر العصر الذي بنور عكما ینبغي وتعرفونھ لھم فأنتم بذور الزمان الذي بكم ی

 وأما الحكایة 10أبقى الله للأنام محط جمیعكم وأدام للأیام حفظ منبعكم/ یھتدىھدیكم 9یستضى وبمصابیح  ]  أ209و[
 وشرح الفقھ معناھا وأولھا وارد 11 فلقد أسيء الأدب مبناھا-رضي الله عنھ–التي نقلتم عن القاضي شریح 

وأن المراد بھ اجتناب ما ذمھ " أن من الشعر حكما: لما تأول علیھ بعض الشارحین قولھ مورد الشاھد 
  :الشعر وارتكاب ما مدحھ كما نقل أن في أنف الناقة كانوا یأنفون النسبة إلیھ حتى قال القائل

  ة الذنباومن یساوي بأنف الناق    قوم ھم الأنف والأذناب غیرھم      
فصاروا لا یجیبون داعیا إلا أن دعاھم بھ میلا إلى الفخر بمقتضى ھذا البیت وكذلك حكى ابن أبي     

واحلف 12]العصب[خذ : "العجلان كانوا یستحبون نسبتھم إلیھ حتى قال قائل وما سمي العجلان إلا لقولھم
ب عن تناول الفخر وروغانا عن فصاروا بعد ذلك یستنكفون عن الانتساب إلیھ تنك". أیھا العبد واعجل

محلھ وعلى ھذا المعنى نبھ حبیب في قولھ في وصف الشعر وإنما قضى شریح رضي الله عنھ بأعمال 
العرف في ذلك لتمكن انقیاد النفوس العرفیة إلى التنبیھات الشعریة واستشھادكم بذلك شرف في المناظرة 

ذه القضیة إلا مورد التأنیس لا على وجھ التقریر وزین للمحاضرة والمحاورة ومعلوم أنكم ما أوردتم ھ
للفتوى والتأسیس فإنھا قضیة عین لا یدرى مقدار ما انتھى إلیھ سببھا وما ترامى إلیھ موجبھا ثم إن صح 
نقلھا فعن مذھب إمام لا ألف لنا بأصول مذھبھ ولا فصولھ فھذا مذھبنا الذي ألفنا من مقاصده ما ألفنا 

                                                
  ).ع( بیاض بالأصل ملأناه من 1
  ".مكابدة): "ع( في 2
  "المحاخي"بدل ): ع( التصویب من 3
  ".أجب): "ع( في 4
  ".شمولھا): "ع( في 5
  ".المعتمد): "ع( في 6
  ". لا سد): "ع( في 7
  ).ع(والتصویب من " بجمیعكم" كتبت 8
  ". وبمصالح): "ع(والتصویب من المحقق وفي " مصابح: "ت كتب9

  ".منیعكم): "ع( في 10
  ".بناھا): "ع( في 11
  ).ع( التصویب من 12
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 وفروعھ ما عرفنا فمنھ علینا فیھ كل الإقدام إذ رسخت منا في معرفتھ الأقدام وعرفنا من بعض أصولھ
ومنھ ما یجب علینا دونھ الأحجام إذ قصرت عن دركھ وھو الكثیر منا الأفھام فرب فن منھ ثبت عندنا 
جراشمھ وبقیت علینا أفنانھ وثبتت لنا معانیھ وتعینت أعیانھ فتركت استعذاب طلاوتھ عزمات اللسان 

لما تعودت من صراوة حلاوتھ فسر باب البیان فجاذبنا العلماء في محاسن مجالسھ بالركب 1تعرجتو
وجاذبنا اللسان عند معاطات القول أطراف 2]كتب[واثبنا النبلاء في میدان تناظرھم فیھ من 

الاصطلام وجانبنا الله یوم تشاجر المذاھب للمجادلة والخصام ورب باب یداھم فیھ علینا ) أ143//(الكلام
 مدركھ عن أفھامنا وماء بكلكھ فلم نعرف عث فتاویھ من سمینھا ولم نمیز بھرج أقاویلھ من 3 ونايالیلھ

ثمینھا فإن رام بعضنا یوما ما نھوض بضینھا أو متینھا صكت جاریة تقاعسھ صدرھا بیمینھا فكیف 
  یلـبــویوضح السعلم لھا منھ الشعاب  بیداه بدلیل ولم یمھد ابتداءه بإسناد ی4]یسلك[الاستناد إلى مذھب لم 

 6 جزاءة5/الموقعیة ذلك ھ وجــھ الالـتـفات وھــي أن ناحوأذكركم من أحــوال تلك النازلة ما تــصرفون إلی] ب209و[
ذلك العیب ھذا على إقرار بیع الإنقاص على  القاعة والبیع إنما ینعقد فیھا على النقص الذي لا یناط بھ مثل

 تعریج على اعتماد اعتیاد التبقیة لھا في أصولھا وعلى ذلك بنى بعض المتأخرین من حقیقتھ من غیر
الفقھاء أنھ لا یجوز فیھا من الاستثناء في الرباع الحرة الأصل وأجري البیع منھا مجرى العروض 

لب الخالصة ومع ھذا فغن الكائنة التي عیب بوقوعھا فیھخ ذلك المبیع كانت منذ أزید من عشرة أعوام غ
ظني وطول المدة یضمحل معھ ذلك الخیال مع شھرتھا واستبعاد عدم علم المشتري بھا إن كان ممن لھ 
ماسة في تلك الناحیة ھذا الذي ظھر لي وللحاضرین وقد جلوت للرامقین عرائس فكري واستھدفت 

نكم  فإن وافق م8 الآن ذكري بعدما تركت إخلاف نظري وعصرت فلالة طبعي7للراشقین بما أحضرت
 فإن أخا الإعسار قد جاد بما 9قبولا فإغضاء عین الرضى وإن أبدت عین السخط منھا وبھا مباین الأبد

  .ختم كلامھ. وجدتم
  

  :فأجـــابھ القاضي أبي البركات المذكور بقولھ بعد استفتاحھ ببیت الشاعر    
    علاجا10]نفس أعالجھا[أعدني ربي من حصر وعي ومن    

   بدر كمالھ من الأفولفإن توقیع سیدي حرس الله
  وحاط سیف نصالھ من الفلول  
  وأبقاه مفزعا لملمات النوازل  

  ملجئا لابن اللبون إذا كلف صولة البازل
 الصالحة العادلة حجابة الوزیر الصالح العادل الفاضل أبي 11]جوابي للحجا[وصل جواب عن 

اواه الأعلى وأبقاه لمعالم الدین یحیي النعیم أنعم الله علیھ بالنعیم الذي لا یبلى وجعل كعبھ على من ن
 وأوصابھا وكلومھا في النازلة المالقیة التي استقرت كیفیتھا 12رسومھا ویبري على حین فترة من أطباقھا

 ذلكم الجواب من 13في حفظكم وصرفتم إلیھا بفظلكم الحظ الأوفر من جمیل لحظكم فلقد جمعتم في تنفیذ
ارة من الفروع إلى ما نحن بسبیلھ بمكان مورد على الوجھ الذي تمھید الأصول وتشیید الأركان والإش

یعجزالألباب من سحر الیان مرسوما على الھیئة التي تقید الأحداق من وشي البیان فیعود كذا فیعوي 

                                                
  ).ع(والتصویب من " تعودت: " في الأصل1
  ).       ع( التصویب من 2
  ".الیلة یابق): "ع( في 3
  ).ع( التصویب من 4
على بعض ھذه الورقة فإن حل ألفاظھا لم أحقق مناطھا وإنما قیدتھا كما وجدتھا لصعوبة خط الأصل وإن كنت نظرت : " كتب في ھامش الورقة5

  ".لعجرفتھ وقلة نقطھ فلیصفح عني ناظرھا بحسب فضلھ وإن قلت لنفسي نسخت ولو قدرت على ما مسحت 
  ".مجزاة): "ع( في 6
  ".أحضره): "ع( في 7
  ".ظني): "ع( في 8
  ". عین السخط مساوئھا سائر الأبدوإن أبدت): "ع( في 9

  )ع( التصویب من 10
  ).ع( التصویب من 11
  ".أطبابھا): "ع( في 12
  "تمھید): "ع( في 13
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كمالاتھ العلمیة متظافرة وموارد إشاراتھ العقلیة متعاضدة متناصرة وأقسامھ فیما لمست النظر في محل 
جة والقسمة وافرة وقوانینھ منزھة عن الأمثلة القاصرة متقررة بالضوابط الحاضرة فلمثل الضرورة والحا

عنانك انقاد الابن ولمثل سنانك ارتاض العصي أبقاكم الله لاقفال الغوامض مفتاحا ولد یاجي لیل المشكلات 
یة تھیج الابنة مصباحا لكن من حیث نھجتم لنا سبیلا إلى البحث وحثثتم على ذلك بأبلغ الحشاد الفاش

  والدانیة تثیر العاصیة بعد الاقتداء بك في تلك المسالك والاھتداء بنور شبیھك في لیل المشكل الحالك فــھي 
على عینھا بین یدیكم فمن ذلك قولھ والانصراف من / عنكم ترد إلیكم وموھبتكم تحط لیشھد الشكر1]قضاء[  ] أ210و[

 وجب الأدب مع المخاطب إیجاب جائز فوجب ولا حجة في ]ء[باالخطاب إلى العیبة منھج من مناھج الأد
مثل ھذا في شيء من العمومات التي یتفق الخصمان على تناولھا لنقص مواردھا فنقول إذا عرضت نازلة 

  .3.*.. في عینھا حكما2]وجدنا[یوما ما
ة لا ردا وفي المقصد المحمود في تقسمة عیوب الدور إلى ثلاثة أقسام ما نصھ وقسم یوجب قیم

في الحائط والخرق الیسیر في الثوب على القول بتساوي ) ب143//(وھو ما حط من الثمن یسیرا كالصدع
 في الكتاب 4الأصول والعروض في ھذا الأصل وھو ظاھر قالھ ابن زرق ونص علیھ زاد عن مالك

ن ابتاع ثوبا فإذا فیھ روى زیاد عن مالك فیم. الجامع لقولھ وفي مفید ابن ھشام في الكتاب المؤلف للحكم
  .خرق یسیر یخرج في القطع لم یرد بھ ووضع عنھ قدر العیب

أقول ھذا القول المنقول للشیخ رحمھ الله عن بعضھم في إلحاق العرض بالأصل في كون العیب 
الخفیف تؤخذ فیھ القیمة وھو  روایة زیاد عن مالك لا أعرف وجھ نقلھ لھ لاقتصاره في غالب الأمر على 

ھ العمل فلعلھ كان عنده ظاھر الوجھ راجح المدرك وقد لا یبعد ذلك لأن الحجة للمشتري في الأصل ما ب
والعرض واحدة والنظر في كون مقابل العیب من الثمن من أكل أموال الناس بالباطل متفق وكون 

إما مقصرا المشتري یؤمر برد ما یكون قد اشتراه ویعید ثمنھ ووافق عرضھ على من یكون إما غاشا لھ و
  في نصح أخوة الإسلام لا یخلو من حیف ما علیھ فلا شك أن تمسك المبتاع بما ابتاعھ ورجوعھ على بائعـھ

بما یقابل النقص الذي لم یعلمھ بھ من الثمن عدل بینھما كما أنھ إذا كان العیب ینقص من الثمن كثیرا فلا 
 قیل بھذا القول فتجري فیھ والله أعلم تلك  الذي النقص علیھ وإذا5|بھ|وجھ للاستمساك إلا أن یرضى 

  الأقوال التي في الأصول لتقدیر الثلث في المشھور الذي بھ العمل وھو قول ابن عبد الرحمن وقد تقـــــــدم
  )./ ب143//(فتأمل ذلك. ترجیحھ وقول ابن عتاب الربع وقول ابن رشد بالعشر]  ب210و[

                                                
  ).ع( التصویب من 1
  ). ع( التصویب من 2
نھا سقطت أربعة أو خمسة أسطر  الثلاث نقط متتالیة وضعتھا لتفید أن ھناك كلاما قد سقط وھذا ما قالھ الناسخ من أن النسخة الأصلیة التي نقل م3

تعذر من الأصل المنتسخ ھذا منھ نحو أربعة أو خمسة من الأسطر فتركھا من غیر كتابة آخرھا : "ولقد كتب بالتفصیل في ھامش النسخة ما یلي
لعلمي أن ناسخ .  ھناك إسقاطثم إنني كتبتھا متوالیة من غیر أن تركت بیاضا لیدل على أن" وفي المقصد المحمود: "وأولھا قولھ" حكما: "قولھ

 فلما - صانھا الله–الأصل الذي ترك فیھ الأسطر المذكورة كان رحمھ الله من أھل العلم وكان متمكنا من الكتاب، ونسخھ في بلاد مؤلفھ وھي غرناطة 
ت منھ ھذا ھو الذي ورد لمدینة تلمسان لم یقیدھا تحققت أنھ لم یجد نسخة إلا ونقص ذلك منھا وربما وجد كذلك في المبیضة وھذا الأصل الذي نسخ

والله أعلم بما كان یجب علي أن . من الأندلس فرأیت بنظري القصیر أن ترك الكتابة في بعض الأسطر مما یشین الكتاب وقد فعلت ذلك في مواضع
 أحمد بن عبد الحمید الخصاصي فاض الله علینا أفعلھ كذا وجدت ملحقا في المنتسخ منھ بخط الفقیھ العالم الأفضل النبیل العامل التقي الأكمل سیدي

  ".من بركاتھ ونفعنا بھ بمنھ ویمنھ
  ".قالھ ابن زرق ونص علیھ ابن زیاد عن مالك): "ع( في 4
  ).ع( الزیادة من 5
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  1]یبا یوجب الردكثرة البق في الدار؛ ھل یعتبر ع [-78

  
  ھل توجب الرد؟. سئل الاستاذ أبو سعید بن لب رحمھ الله عن كثرة البق في الدار/   

  
  .فحكم ابن لب برد الدار

  
إطلاق الشیخ رحمھ الله كون البق عیب یوجب الرد دون تقیید لھ في الكثرة مما ینقد علیھ : أقول

  : بد فیھ من شيء من مسامحة ولو قالكما أن تعبیره بالمشھور عما وقع بھ الحكم بقرطبة لا
  وتوجب الرد لأھل الشورى   وكثرة البق تعیب الدور 

  لكان قد حصل القید الذي یظھر من أھل الشورى اعتباره في الرد والنقل عن المذھب كما ھو
  د واللهولست على یقین من وجود مقابل المشھور وعلى فتیا أھل الشورى اعتمد الأستاذ أبو سعــیـــــــــــــ

  ).    ب144//(أعلم  ]  أ212و[
  

                                                
  . تعتبر ھذه النازلة مثل سابقتھا مسألة النمل الأسود1
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  فصل في الغبن

  ]ادعاء الغبن بعد الإشھاد [-79
  

بن لب رحمھ الله عن رجل وامرأة تعاوضا في عقار ووقع ) أ145//(سئل الاستاذ أبو سعیدو /
  .بینھما الإشھاد ثم ادعت المرأة الغبن وھو غبن فاحش

  
 المتأخرین أن یثبت المغبون في نفسھ أنھ ممن الخلاف في البیوع معلوم واختار بعض :فأجاب
   في مثل ذلك المبیع لعدم معرفتھ بذلك ولجھلھ بالقیم والأثمان فإن ثبت لـــھ ذلك1|والشراء|یخدع في البیع

  )./  ب145//(رجع وإلا فلا وھو ترجیح لأحد القولین بھذه الضمیمة وبھذا كان العمل عند القرطبیین  ] ب212و[
  

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
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  فعةفصل في الش

  ]لا حق في الشفعة في الماء [-80
  

 ماء كان 1وقد  سئل شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم بن سراج رحمھ الله في رجل باع شرب/
   الخمس فأرادت أخذه بالشفعة ھل لھا ذلك أم لا؟2لأختھ فیھ
  

  )./  ب145//(لا شفعة في الماء على الصحیح،  قالھ بن سراج: فأجاب    ] ب213و[

                                                
  .189ص. مرجع سابق. تحقیق أبو الأجفان. انظر  فتاوى ابن سراج).شرب: سانالل(أشراب : المورد، جمعھ: ِّ الشرب1
  .الصفحة نفسھا. المرجع السابق. وانظر فتاوى ابن سراج". منھ. "مرجع سابق. 13733 في مخطوط نسخة دار الكتب تونس 2
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  ]شفعة في الفرن والحمام وما أشبھھاال [-81

  
  :وفي الوثائق المجموعة/

رضي الله عنھ وذلك أن الفقیھ أحمد  1 ونزلت مسألة بقرطبة في أیام عبد الرحمن أمیر المؤمنین
 بالأخذ بالشفعة إلى القاضي منذر بن 2>فقیم<بن سعید باع حصة في حمام من محمد بن إسحاق بن السلیم 

  فرفـــــع قول ابن القاسم؛ بقرطبة فجمع الفقھاء وشاورھم فأفتوا بأن لا شفعة علىسعید قاضي الجماعة 
  أمــیـــــــر  منذر بن سعید فوقع الشفـیع إلى أمیر المؤمنین، وقال نزلت في مسالة وأخذ فیھا بغیر قول مالك

قاضي الفقھاء وشاورھم في لتحملھ على قول مالك وتقضي لھ بھ فجمع ال/ بخط یده إلى القاضيالمؤمنین ] ب213و[
  .قول مالك فقالوا لھ مالك یرى في الحمام الشفعة فقضى لھ منذر بن سعید بھا

  
  لعل الشیخ رحمھ الله اعتمد في قولھ القضاء بالشفعة في الفرن والحمام وما أشبھھا قضـــــاء : أقول    

  ./   )أ146//(منذر بن سعید في الحمام بتوقیع الناصر رحمھ الله  ]  أ214و[

                                                
 م، ھو أول من تسمى 891  ینایر2/ ھـ277  رمضان22 ولد في أمویي الأندلسعبد الرحمن الناصر لدین الله أو عبد الرحمن الثالث ثامن أمراء  1

ن العصورالذھبیة للأندلس واشتھرت قرطبة وجامعتھا الشھیرة  ویعتبر أقوى الأمراء، ویعتبر عصره مالأندلس المسلمین في وخلیفةمؤمنین بأمیر ال
ھـ ولم یكن قد تجاوز 300وبویع عبد الرحمن بالخلافة بعد وفاة جده عبد الله سنة .. ً والعلماء وأمتد حكمھ مدة خمسین عاماالعلمفي زمانھ بمنارة 

 وأعادھا الأندلسقضى على الفتن وثورات في ولایات )..قصر الزھراء(ھـ وبنى فیھا 325سنة ) الزھراء(وأنشأ مدینة . الثالثة والعشرین من عمره
 المدینة الملكیة التي مدینة الزھراءبنى . وردھم إلى ثغورھمواللیونیین والنفاریین القشتالیینتمكن من ھزیمة الجلادقة الإسبان .الدولة الأمویةحكم إلى 

  .تعتبر رمز الحضارة الأندلسیة
  ).ع( بیاض ملأناه من 2
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  ]الشفیع یھب شفعتھ للمبتاع [-82

  طرر ابن عاتوفي   
  .1 شفعتھ للمبتاع أو یبعھا منھ)  ب147//(وسئل ابن رشد عن الشفیع یھب/ 
  

فجاوب رضي الله عنھ فإن قال قد اختلف في ھبة الشفیع شفعا للمبتاع بعد البیع أو بیعھ إیاھا منھ 
كون للشركاء في الشفعة مع الشفیع إن كان لھ شركاء إلا ما فعلى القول بجواز ذلك وھو مذھب أصبغ لا ی

وجب لھم من الشفعة وعلى القول بأن ذلك لا یجوز وھو بمعنى ما في المدونة والأظھر من القولین والذي 
أقول بھ یرد الشفیع على المبتاع المال الذي أخذه منھ على ھبة الشفعة لھ إن كان أخذ منھ شیئا ویكون أحق 

ن شاء أخذھا وإن شاء سلمھا فإن سلمھا كان لإشراك فیھا إن كان لھ إشراك أخذ الجمیع بالشفعة بشفعتھ إ
وباͿ . ولا اختلاف في أن الشفیع لا یجوز لھ أن یبیع شفعتھ قبل الاستشفاع من غیر المبتاع ولاأن  یھبھا لھ

  .التوفیق
  وھبتھا مطلقا وذلك ظاھر إذا كانأقول اعتمد الشیخ رحمھ الله فتیا ابن رشد في منع بیع الشفعة 

لأنھ یفوت علیھم حقھم وأما حیث لا یكون لھ / في الشفعة أو ھو أشفع منھم2للشفیع شركاء لھ ما دونھ  ] ب216و[
شركاء ووھب حظھ أو باعھ فلم یتضح لي وجھ المنع كل الإیضاح لأنھ حق لھ ملكھ فتركھ على عوض أو 

شفعة حق للشفیع من الشفیع من أجل المضرة الداخلة علیھ دونھ ومعنى المعاوضة فیھ واضح لأن ال
كالعیوب الحادثة على الجار وما أشبھ ذلك فإذا رضي بترك حقھ في ذلك على أخذ عوض أو دونھ فما 

 وقد وجدت النص في المقرب بجواز بیعھا قال فیھ قلت فمن سلم شفعتھ بمال أخذه من 3المانع بینھ
 فذلك لھ وإن كان قبل وجوبھا فذلك باطل مردود وھو 4 بعد وجوب الصفقةالمشتري فقال قال مالك إن كان

  .على شفعتھ یأخذھا إن شاء
  

أقول والشفیع مع شفعتھ مع الشركاء لھ الشفعة متساوین كانوا فیھا أو غیر متساوین كالحاضن مع     
  وفــــــــي. الحضانةمن بعده من مستحقي الحضانة أن یسلم حقھ فیھا فلا یقطع بذلك حق من دونھ من أھل 

  )./    أ148//(ھل تورث الشفعة في قول مالك؟  قال نعم:  قلتالمقرب   ] أ217و[

                                                
  ".أو بیعھ إیاه منھ): "ع( في 1
  ".یساوونھ): "ع( في 2
  ".منھ): "ع( في 3
  ".فعةالش): "ع(في 4 
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  ]الشفیع یطلب الشفعة في البعض المبیع [-83

  
  أحكام ابن سھلففي /  
سئل الفقیھ أبو عبد الله بن عتاب وأنا حاضر سنة ثمان وأربعین وأربع مائة عن الشفیع یطلب  

  .لبعض المبیع فیطلبھ المشتري بالأجرة التي أداھا عند ابتیاعھ إیاه مع الثمنالشفعة في ا
  

وأفتى أن ذلك لازم للشفیع مع الثمن ثم سألت أبا عمر بن القطان عن ذلك فقال یلزم غرم الأجرة 
یعتمد علیھ غیر أنھ قال بذلك وصل المشتري ) أ149//(فسألتھ عن العلة وھل ھي فیھ روایة فلم یأت بما

أدى من الأجرة أكثر المعھود بین الناس في تلك لى المشترى فیلزم الشفیع غرمھ فقلت لھ أرأیت إن كانإ
الأجرة فكأنھ ذھب إلى أنھ لا یلزمھ جمیعھا إن كانت كثیرة جدا قلت لھ أرأیت إن طلبھ أیضا  بأجرة كاتب 

  .وثیقة الشراء فقال یلزمھ ذلك
 أرأیت ما غیر في الشقص المشتري ألیس یلزم للشفیع وسألت ابن مالك عن ذلك فقال نحوه وقال

غرمھ قلت لیس ذلك مثلھ ألا ترى أجرة السماسرة في المرابحة لا تحسب ولا یحسب علیھا ربح بخلاف 
الصیغ وغیره مما ھو في العرض صنعة قائمة فثبت على قولھ في الشفیع ولم یات علیھ بحجة ولا روایة 

  .یما ظھر من اتفاقھم علیھوكأن الفتوى جرت بذلك عندھم ف
  

  أقول یظھر من بحث ابن سھل مع ھؤلاء الشیوخ أنھ لم یكن موافقا لھم على نظرھم ولبحثھ وجـــھ
  )./ ب149//(من النظر  ] أ219و[
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  فصل في القسمة

  ]قسمة المطعوم المشترك من غیر حضور الشریك [-84
  

ة المطعوم المشترك من غیر حضور  الإمام أبو إسحاق الشاطبي رحمھ الله عن قسم1وقد سئل/
  .الشریك علیھ وانتجاز قبضھ وأخبره السائل أنھ تلقى فیھ المنع من بعض من سألھ عن ذلك

  
أما قسمة المطعوم المشترك فكنا نسمع من الشیوخ ما قلتم، ثم وجدنا كلاما للمازري في : فأجاب

 ذلك )ب149//(م بالقضیة لإشكالبعض مسائل سئل عنھا تشعر بالجواز، فكنا نتذاكر بھ من غیر جز
 في قسمة المقدمات في كتاب القسمة من 2ثم رأیت لابن رشد ما یظھر منھ الجواز مطلقا فإنھ تكلم. الكلام

  .المكیل والموزون
 المجھول كما 3وإذا قسمت كل صبرة على حدة جازت قسمتھا بالمكیال: ثم قال في آخر كلامھ

ة الواحدة على الكیل تمیز حق ولیس ببیع، فنفى أن یكون مثل ھذا تجوز بالمعلوم، قال لأن قسمة الصبر
  ذه ـــــــــــــــ الطعام بالطعام، فلا یشترط فیھ حضور الشریك ولا أخ4بیعا فلم یلزم فیھ ما یلزم فیھ من بیع

  .العمل فیھاثم أعید علیھ السؤال عما یكون علیھ . في الأندر/ وھي مسألة شركاء الزرع یقتسمونھمثلھ،  ] ب219و[
  

أما بعد فإنكم أعدتم السؤال عن مسألة قسمة الطعام وما یكون علیھ العمل، فالذي یظھر لي : فأجاب
  العمل علیھ ألا یطلب الشریك بحضور شریكھ ولا بانتجاز قبضھ، وھو الذي علیھ العمل عمل الــــــــــناس

                                   )./أ150//(فیتركون وما ھم علیھ  ]  أ220و[
             
    

                                                           
        

                      
  

        
          

                                                
تحقیق أبو . فتاوى الشاطبيوانظر . مع اختلاف في العبارة) نوازل البیوع والمعاوضات. (219 أیضا في الجزء الخامس ص المعیار انظر1

وھذه الفتوى ھي التي ذكرھا ابن شریفة في مقالھ ). القسمة. 7/353 (المعیار الجدیدوانظر المھدي الوزاني في . 212ص. مرجع سابق.  الأجفان
  . المرجع السابق). 236(ص

  .8/134ج". یتكلم: " في المعیار2
  .8/134ج". بالكیل: " في المعیار3
  .8/134ج". في بیع: "في المعیار4
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  ]یجبر على القسمة من أباھا إلا أن یثبت أنھا تعود بالضرر [-85

  
 یحده من جھاتھ الأربع ،و سئل الاستاذ أبو سعید بن لب رحمھ الله عن فندق بین رجلین في قریة/

 علو وإنما فیھ بیوت وسقائف للدواب وھو بین الرجلین بالسواء فذھب أحدھما 1رحبات وطریق ولیس علیھ
  .إلى قسمتھ وامتنع الآخر من ذلك وقال أن في قسمتھ ضرر فھل یجبر الممتنع من القسمةعلیھا أم لا

  
یكین إلا أن یثبت أن القسمة في الفندق تعود یجبر على القسمة من أباھا إذا طلبھا أحد الشر: فأجاب

َبالضرر،  فإن ثبت ذلك بوقوف أھل البصر وشھادتھم منع منھا على مذھب ابن القاسم، وبھ جرى الـعـمل ِ ُ.  
      ).أ150//(قالھ ابن فرج  ] أ220و[

                                                
  ".ولیس فیھ): "ع(وفي . 8/134ج". جنات وطریق ولیس فیھ: " المعیار في 1
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  ]منازعة في إعادة تقسیم الإرث بعد مرور مدة طویلة [-86

  
  1نوازل الشبیبيففي 

 عن رجل توفي وترك ابنا ذكرا وبنات فقسم مع أخواتھ بعد أن أخرجن إلى 2ابن المكوي و سئل/
 ثم أن الأخوات قمن علیھ فقلن نصیبا في مكان كذا وكذا ولم نقسم معك قسمة 3أزواجھن وذلك أربعین سنة

البتل بتل إنما كنت أنت قد أخذت ما أردت وأخذنا نحن ما أردنا إلى الیوم وغرس الأخ وأظھر ویدعي 
  .والقسم فعرفنا بالواجب

  
 4علیھ إثبات قسمة البتل والأحلف للأخوات على إنكار ذلك وقسمن معھ ولھن رد الثمن: فأجاب

إذا لم یتقارروا بالقسم وقال بعضھم إنما اقتطع كل واحد منا 5|و| ابن عات طرروفي . علیھ إن شاء الله
دعي القسم البینة وإلا فعلى غیرھم الیمین ثم أرضا یعمرھا من غیر قسم وادعى بعضھم القسم فعلى م

  .یقتسموا من الاستغنى
  

وقوع القسم أما لو اتفقا على القسم ثم ادعى أحدھم انھ /  على6وإنما ھذا لما لم یتفق الشریكان: أقول    ] أ223و[
  عنطرره قسم ارفاق والآخر أنھ قسم امضاء لكان القول قول مدعي قسم البتل حكاه ابن عات في 

    ).أ152//(المشاور وحكاه المتیطي أیضا] ب223و[
  

  

                                                
  ".نوازل الشعبي): "ع( في 1
 وبرع، وفاق، إسحاق بن إبراھیم الفقیھ تفقھ على.الملك بن ھاشم، الإشبیلي، ابن المكوي أحمد بن عبدالأندلس، وشیخ المالكیة، أبو عمر، عالم 2

الأندلسفي المذھب، في مائة جزء، لصاحب" الاستیعاب " معا كتاب أبو بكر المعیطي صنف ھو والعلامة،وانتھت إلیھ معرفة المذھبالأقران،
مات فجأة في جمادى ". المدونة" ، وأخذ عنھ أبو عمر بن عبد البرالمكويابنتفقھ على.ى  وقدمھما للشور،فسر بذلك، ووصلھما بمبلغالمستنصر

   .22الطبقة . 17ج . انظر سیر أعلام النبلاء للذھبي .وسبعین سنة، وكانت جنازتھ مشھودة رحمھ هللالأولى، سنة إحدى وأربعمائة عن سبع
  ". سنةفمضى عن ذلك أربعین): "ع( في 3
  ".الیمین): "ع( في 4
  ).ع( الزیادة من 5
  ".وإنما ھذا العالم یتفق الشریكان): "ع( في 6
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  فصل في الإقالة

  ]تراجع في إقالة [-87
  

وقد سئل شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم بن سراج رحمھ الله في رجل اشترى دارا من رجل /
أقلنا : ا للبائعآخر دفع لھ من الثمن أربعین دینارا وبقي منھ أمر یسیر ثم مات المشتري وبقي ورثتھ، فقالو

نعم على شرط أن تصبروا علي في الذي صار : في الدار المذكورة، ورد لنا الثمن في آخر السنة، فقال لھم
قد :  بالثمن، فقال لھم3الأمد الذي خرجوا علیھ طلبوه2 فتشاھدوا على ذلك، فلما جاز1قبلي من الثمن الفائت

   منھا؟7الثمن أعطوني وھو إذ ذاك یعمر الدار، ومال 6 إلا بقیمة5|الإقالة ولا أرید| ذلك 4بدا لي من
  

 8|تعالى|قالھ ابن سراج وفقھ الله . إذا ثبتت الإقالة فلا مقال لھ بعد ذلك، وھي لھ لازمة: فأجاب    ] ب225و[
    ).ب153//(

  
      

 

                                                
  .182- 181ص ). مرجع سابق(انظر أبو الأجفان ". العاقد: " في نسخة تونس1
  ".حان. " في النسخة السابقة2
  ".طالبوه. " في النسخة السابقة3
  ".في. " في نفس النسخة4
  .182ص. تحقیق أبو الأجفان . من فتاوى ابن سراج الزیادة 5
  .182ص".بقیة:"المصدر السابق في 6
  .182ص".و ما زال:"المصدر السابق في 7
  .182ص. تحقیق أبو الأجفان . من فتاوى ابن سراج الزیادة 8
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  فصل في التولیة والتصییر

  ]حیازة أجیر ما صیرتھ لھ مؤجرتھ [-88
  

 أبو القاسم بن سراج رحمھ الله عن رجل خدم امرأة نحو ثمان عشرة وسئل شیخنا قاضي الجماعة/
سنة، فأشھدت لھ بمائة دینار واحدة وثمانین دینارا من الذھب على إجارتھ في مدة خدمتھ لھا، وصیرت لھ 

 وبقي تحت یدھا بعد التصییر نحو أربعة أعوام 1في ذلك ملكا من أملاكھا، رضي بھ في العدد المسمى
  .یستغلھ

  ).أ155//(الدین ثابت والتصییر مردود قالھ ابن سراج: فأجاب    ] ب227و[

                                                
  .197ص. مرجع سابق". المذكور: "فتاوى ابن سراجفي  1
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  باب الكراء وما یتصل بھ

  
  فصل في كراء الأرض وفي الجائحة فیھ

  ]عدم ضمان جائحة البرد [-89
  

وسئل شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم ابن سراج رحمھ الله عمن اكترى فدانا زرعھ كتانا /  
   بالكراء؟2]یطالب[ الكتان والمكتري 1فأصابھ البرد حتى عدم

  
  یغرم المكتري الكراء كلھ، ولا یحط عنھ شيء لسبب جائحة البرد، لأن لا یقام في الكراء: فأجاب  

  ). أ159//( إلیھا قالھ ابن سراج3بالجائحة إلا إن كانت من الأرض أو ما یرجع  ]  ب233و[

                                                
  .213ص ". أعدم. "مصدر سابق. جفانتحقیق أبو الأ. فتاوى ابن سراج في 1
  .الصفحة نفسھا". یطلب"بدل فتاوى ابن سراج  التصویب من  2
  . نفس الصفحة". وما یرجع: "فتاوى ابن سراجو ) ع( في 3
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  .فصل في أحكام من الكراء

  ]لومةدار لسنین معكراء  [-90
  

ففي نوازل ابن رشد سئل عمن اكترى دارا لسنین معلومة بنجوم فمات أو فلس ھل تحل النجوم /  
  .علیھ أم لا تحل علیھ إلا ما سكن

  
ھذه المسألة تتخرج في المذھب على قولین الأصح منھما في النظر أنھا لا تحل بموتھ ولا : فقال  

وھذا أصل ابن القاسم أنھ لا یرى قبض الدار للسكنى 1|عوضھ|تفلیسھ إذ لا یحل علیھ ما لم یقبض بعد 
 على مذھبھ أن الكراء لا یحل بموتھ ویتنزل الورثة فیھ 2)--فیا(قبضا للسكنى ولإن كانت الدار مأمونة 

منزلتھ إلا أن یقول رب الدار لا أرضى بذممھم فیكون لھ أن یفسخ الكراء ویأخذ داره ویأتي على مذھبھ 
وذلك | داره ولا یكون لھ أن یسلمھا ویحاصر الغرماء بالكراء لا برضى الغرماء ففي التفلیس أن یأخذ

   ومن قولھ وجریان على غیر أصلھ ورجوع منھ إلى مذھب أشھب لأن أشھب یرى أن قبض3|اضطراب
  ).ب159//(أوائل الكراء قبض للجمیع  ]  ب234و[

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  .  كلمة غیر مفھومة2
  ).ع( الزیادة من 3
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  ]كراء أرض ودار ووفاة قبل أمد الكراء [-91

  
   فیمن اكترى أرضا ودارا وتوفي قبل أمد الكراء ھل یؤخذ من تركتھ؟-أي ابن رشد–وسئل أیضا /    
    
لا یصح أن یعجل المكري من تركة المیت ما بقي من الأعوام في الأرض التي لا یجوز :  فقال    

أن فالذي یوجبھ الحكم في ذلك إن لم یرد الورثة أن یلتزموا الكراء في أموالھم ) ب159//(النقد فیھا بحال
تكرى الأرض لما بقي من المدة فإن نقص ذلك عن الكراء الذي أكراھا بھ المیت وقف من تركتھ قدر 
النقصان وودي إلى المكري الكراء عند وجوبھ عاما بعام وكذلك یجب أن یكون الحكم في الدار على 

  .الصحیح من الأقوال وھو الذي یأتي على قول ابن شھاب
  

إذ لا یحل علیھ ما لم یقبض عوضھ أنھ لو ابتاع دارا مأمونة معتقلة مقتضى قول ابن رشد : أقول    
بالكراء إلى مدة اشترطھا علیھ البائع واستثناھا لنفسھ مدة یجوز لھ فیھا لا منھا ثم توفي المبتاع قبل انقضاء 

قد نقد في مدة الكراء أو الإستثناء أنھ لا یحل علیھ ثمنھا لأنھ لم یقبض عوضھ بعد وكذلك لو كان المكتري 
  الدار للمدة التي اكراھا لھا فھل یكون للورثة أن یرجعوا ما نقد ویستلموا الدار للكراء على نحو ما قال ابن

  ).أ160//(ابن القاسم  وینظر ذلك في باب الفلس ویتأمل/ رشد لأن موروثھم بعدعوضھ على قول  ]  ب234و[



125

    
  .فصل في اختلاف المكري والمكتري

        
  ]بین الزوجین في الموت والفراقالمتعة  [-92

  
  . عن المتعة بین الزوجین في الموت والفراق-رحمھ الله–وسئل الأستاذ أبو سعید بن لب /    
      
الحكم الذي لا شك في صحتھ أن الإمتاع في الفراق والموت مساو للعمري في ذلك لأنھما : فأجاب    

ول الوقت والأصل بان على ملك صاحبھ وإلیھ باب واحد ھبة المنفعة مدة مجھولة تنتھي بوقوع أمر مجھ
ترجع المنفعة وقد ذكر ابن أبي زید في مختصر المدونة في العمري لا فرق بین أن یسكنھ عمرة أو یسكنھ 

  .حیاة فلان أو قدوم فلان لأن ذلك كلھ مجھول فما وجب في أحد ھذه الأوجھ وجب في بقیتھا
فظھا من الإسكان أو الامتاع وبعد تقریر ھذا فلنذكر وقال ابن عات في العمري وقد یكون بغیر ل    

إذا مات المعمر وقد حرث الأرض التي عمرھا : حكم العمري في ذلك الأصل المتقدم ففي كتاب ابن حبیب
فإن الأرض ترد إلى ربھا وعلیھ لورثة المعمر أجرة الحرث إلا أن یشاء أن یسلمھا إلیھم بكرائھا تلك 

 زرع فلورثتھ الزرع ولا كراء علیھم فیھ ولو أعمرتھ شجرا حیاتھ فمات والثمر السنة وأما لو مات وفیھا
قد زھي فھو لورثتھ اتفاقا فإن كان لم یره ولكنھ قد أبرأ ففیھ قولان أحدھما أنھ لورثتھ وإلى ھذا ذھب ابن 

العلماء ثم والقول الثاني أن لا حق لھم فیھ حكاه ابن حبیب عن بعض . الماجشون قال ابن حبیب وبھ أقول
 الزوج على ما سبق وقد كان أنفق علیھا وعالج فیجري الحكم في النفقة على 1حیث لا تجب الثمرة لجھره

القولین المذكورین في العمرة أحدھما أن یستاني بالثمرة حتى تطیب فإن كانت النفقة علیھا أقل من قیمة 
ھي الأقل وجبت لجھة الثمرة فإنما لھ ) ب160//(الثمرة وجبت النفقة بجھة الزوج وإن كانت قیمة الثمرة

 2|یكن|الأقل منھما لأن تلك الشجرة ھي فائدة تلك النفقة وإن اتفقت على الثمرة جائحة أذھبتھا جملة لم 
  .لجھتھ شيء من النفقة

أن النفقة واجبة لجھة لجھة الزوج ناجزة عندما تصیر الغلة لغیره على من صارت : والقول الثاني    
ل الأول أعدل وطوع الزوج بالانفاق لا یقطع عن حقھ في النفقة إذا صارت الثمرة لغیره لأنھ إلیھ والقو

إنما قصد الانفاق لنفسھ لأجل الثمرة لا لغیره كأن الزوجة تقول لھ الثمرة لك في ھذه المدة وأنا لا أمونھا 
  .لك إذ لیست لي فطاع بالإنفاق على ما ھو لھ لا على ما یكون لغیره

      
المقدمات التي قرر الشیخ الأستاذ رحمھ الله في صدر كلامھ من كون الامتاع /إذا سلمت: أقول    ] أ236و[

عمري وإن العمري قد تكون بلفظھ فما قالھ ھو الراجح وكذلك قولھ إن طوع الزوج بالإنفاق لا یقطع حقھ 
 فیما فعل 3]بمعتدي[س في النفقة ظاھر ولم یتضح لي كون القول الأول أعدل لأنھ فعل ما یجوز لھ فلی

  والثمرة لا تجنى في العادة دون خدمة إلا أن تكون قد خرج في الخدمة عن المعتاد في تلك الثمرة فـــــــــلا
  ).       أ161//(یلزم  ]  ب236و[
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                
  ".لجھة): "ع( في 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ).ع( التصویب من 3
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  فصل في الإجارة

  ]إجارة السفینة بالجزء [-93
  

درج علیھا أھل الأساطیل،  عن مسألة - سراج ـ رحمھ الله ن شیخنا القاضي أبو القاسم ب1سئل /    
وذلك أنھ تتعذر علیھم تسفیرھا بالإجارة المعلومة، إذ لیس في الأندلس من یسافر بالإجارة، فمن رام ذلك 

إن قدمت السفینة یسافرون : وكیفیة فعلھم الآن.  فعلھم لم یجده أو كاد2أو دعا إلیھ إرادة منھ أن یخرج عن
اجتمع فیھا من كراء زرع وسمن وركاب وأثقال یأكلون منھ، وما یبقى یقسمونھ بھا ذاھبة وراجعة، وما 

فھل یمتنع ذلك لما فیھ من الجھل أو .  لھم من نصف أو ثلث والجزء الآخر لأرباب السفینة3على نسبة جزء
ى یجوز لتعذر من یسافر بھا بالإجارة المعلومة؟ كیف والقطر الأندلسي لا یخفى حالھ، والحاجة فیھ إل

وكثیر من أھل الفضل یروم التسبب في إنشاء سفینة أو شرائھا . الطعام، وجل طعامھ الآن من البحر
 لا یخفى، 4والمشاركة في ذلك، ویمنعھ من ذلك كراؤھا على الوجھ المذكور، والحال في القطر

في |فیھ الخدمة والضرورة فیھ ظاھرة، وإن كانت المسألة أخف إذا تركت النفقة، فربما یمكن تركھا ویراد 
  ؟      5|الجزء

  
إذا كان الأمر على ما ذكر في السؤال فإنھ یجوز إعطاء السفینة بالجزء نصفا أو ثلثا أو : فأجاب    

 لأنھ قد علم من مذھب مالك رضي الله عنھ 6|لذلك|ربعا أو غیر ذلك من الأجزاء للضرورة الداعیة 
  .مراعاة المصلحة إذا كانت كلیة حاجیة وھذه منھا

وأیضا فإن أحمد بن حنبل وجماعة من علماء السلف أجازوا الإجارة بالجزء في جمیع الإجارات 
  .7|في الشرع|قیاسا على القراض والمساقاة والشركة وغیرھا مما استثني جوازه 

 الأصولیون في جواز الانتقال من مذھب إلى آخر في بعض المسائل، والصحیح من جھة 8وقد أخذ
  .النظر جوازه
ضد الجواز في ھذه المسألة خصوصا ما تقدم في أنھا تجري على أصل مالك في جواز ویع

  .المصلحة الكلیة الحاجیة
عن أصبغ أنھ سئل عن رجل یستأجر الأجیر 9ما ذكره أشھب: ووجھ آخر مما یدل على الجواز

  .س بذلكلا بأ: على أن یعمل لھ في كرم على النصف مما یخرج من الكرم أو ثلثھ أو جزء منھ؟ قال
وكذلك جمیع ما یضطر إلیھ، مثل الرجل یستأجر الأجیر یحرس لھ الزرع ولھ بعضھ؟ : قیل لھ

  النظر إلى أمر الناس إذا اضظروا إلى ذلك في أمر لا بد لھم منھ ولا یوجد الـــــــــعمل إلا بھ: قال
ما یرجع فیھ إلى أعمال الناس ومما یبین ذلك م. فأرجو أن لا یكون بھ بأس إذا عم ولا تكون الإجارة إلا بھ

  .10|انتھى|. وإلى سنتھم ولا یجدون منھ بدا مثل كراء السفن في حمل الطعام
  وھذا نص في مسألتنا مع ما تقدم فیترجح الجواز في المسألة، والله أعلم

                                                
وسئل مالك عن رجل استؤجر على : " قال أبو یحیى ابن عاصم:  في سیاقھا الذي وردت فیھانضعھنتطرق لھذه النازلة أن یستحسن بنا قبل أن  1

و في أما ما كان من عمل یعملھ بیده فإنھ یحسب ما قد عمل ثم یرد ما قد بقي وأما ما كان مضمونا فھ: فقال .عمل یعملھ فعمل بعضھ ثم مات العامل
  .ھ ولیس على قدر ما بقي من إجازة بقدر ما بقي من العمل یوم یخاص بلعامل وفاء خاصا لغرماء المستعملمالھ وإن لم یترك ا

 من تبیین - وما ذكر الشیخ ـ رحمھ الله.  ما عدا على الصورة الأولى حیث یكون العمل معینا لا حیث یكون في ذمة- رحمھ الله–لم یتكلم الشیخ : أقول
لكن شیخنا القاضي أبو جر ھو الأصل المعتمد الذي لا معدل عنھ فإن دعت ضرورة التسامح في ذلك فقاعدة المذھب في ذلك تقتضي المنع والأ

  ".ونص السؤال./   سئل عن مسألة من ذلك فأفتى فیھا بالجواز-سراج ـ رحمھ الله نالقاسم ب
  .198ص. صلفي الأ" من"بدل : فتاوى ابن سراجو  : )ع( التصویب من 2
  .الصفحة نفسھا". حق: "فتاوى ابن سراج في  3
  ".الوطن: " والفتاوى)ع( في 4
  . والفتاوى)ع( الزیادة من 5
  . و الفتاوى)ع( الزیادة من 6
  . و الفتاوى)ع( الزیادة من 7
  ".اختلف: "فتاوى ابن سراج و )ع( في 8
  ".الشعبي: "فتاوى ابن سراج و )ع( في 9

  .تاوى والف)ع(ن  الزیادة م10
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   مسائل كثرة ظاھرھا المنع على أصل المذھب، ونـظر      1إن اعمل مقتضى ھذه الفتیا فتخف: أقول

  ).ب163//( في ھذه المسألة سدید واحتجاجھ فیھا ظاھر رحمھ الله ونفعھ- رحمھ الله–الشیخ   ]  أ240و[
  

                                                
  ".أبیحت: "فتاوى ابن سراجأما في ". فتحت: ")ع( في 1
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  .فصل في المساقاة

        
  ] لرجل على وجھ المساقاةإعطاء حائط [-94

  
 إذا أعطي رجل حائطھ لرجل على وجھ المساقاة -رحمھ الله–سئل الخطیب أبو القاسم بن جزي /    

  .یلھ على شيء یعطیھ إیاه قبل الشروع في ذلك أو بعده أو لاھل یجوز لھ أن یق
  

یجوز أن یقیلھ على شيء یعطیھ إیاه قبل الشروع ولا یجوز بعده لأن ذلك من بیع ما لم : فأجاب    
یخلق فكأنھ باع حظھ من الثمرة بما أخذ منھ قبل أن تخلق الثمرة وكذلك بعد أن خلقت قبل أن یبدو 

  .بدو الصلاحصلاحھا ویجوز ذلك بعد 
  

  لولا أن ابن عرفة حكى من قولھا من ساقیتھ حائطك لم یجز أن یقیلك على شيء تعطیھ إیاه: أقول    
  ). أ166//(كان شرع في العمل أم لا لأنھ غرر  ]  ب243و[
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  فصل في الشركة

        
  ]الشریكین في التجارة [-95

  
لنفسھ صنعة أخرى والأوقات التي لا  عن إذا أراد أحدھما أن یصنع - في نوازلھ–سئل ابن رشد /    

  یعمل فیھا شیئا؟
  

  لكل واحد من الشریكین أن یعمل لنفسھ ما شاء في الأوقات التي لا یشتغل فیھا بالتــجارة ولا: فقال    
  ).ب171//(كلام لشریكھ في ذلك  ]  أ252و[
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  1باب الحبس والھبة وما یتصل بھا

        
  ]تحبیس جزء من فرن على ولد صغیر [-96

  
  : وفي نوازل ابن الحاج/    

  .إذا حبس رجل حصتھ في دارفإن كانت تنقسم قسمت
 عن ابن الماجشون أن جمیع الربع یباع ویبتاع من ثمن نصیب الحبس من الواضحةوإلا ففي 

  . حبسا2|شرحھ|
  . ونزلت في أیام محمد بن علي القاضي في فرن حبس منھ جزء على ولد ابن خمسین

  
  . لھ وإنفاذ الحبس وقضى بذلك محمد بن عليفأفتى الفقھاء بإعما

  . وكان رأي ابن الطلاع بما في الواضحة فلم یعمل بھ ونفذ الحبس
  اختلف أھل العلم فیمن لھ في دار لا تـنــقــســـــــم: " قالمسائل ابن زرب في أحكام ابن سھلومن 

  )./أ176//( وبإجازتھ أقول.فحبسھا، فقال بعضھم لا ینفذ تحبیسھ فیھا، وأجازه بعضھم]  أ258و [

                                                
. "متن العاصمیة المسمى تحفة الحكام في نكت العقود والأحكام في مذھب الإمام مالك بن أنس رضي الله عنھ"القاضي أبي بكر .  في ابن عاصم1

وجدنا العنوان المثبت أعلاه ویظھر أن المضمون واحد ) ع(معتمدة وفي نسخة أما في النسخة ال). باب التبرعات(عنوان ھذا الباب .  دار الفكر
  ".التحفة" من 66انظر . والأسماء مختلفة لأن الشیخ أدرج ضمن ھذا الفصل أنواعا مختلفة من التبرعات

  ).ع( الزیادة من 2
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  ]منع طلب المبتاع بالكراء وإن كان شراؤه بعد علمھ [-97

  
  :وفي طرر ابن عات وقال ابن سھل في مسألة الحبس/    

إن كان المحبس علیھ البائع وكان مالك أمره ینبغي أن لا یكون لھ طلب المبتاع بشيء من الغلة 
  . القرشیة1قد نزلت بقرطبة في مسألة ولدوإن علم المبتاع حین ابتیاعھ أنھ حبس و

      
فأفتى فیھا ابن سھل من منع المبتاع بالكراء وإن كان شراؤه بعد علمھ أن المبیع منھ حبس إذا كان     

  .2المحبس علیھ البائع مالكا لأمر نفسھ
  

 من الاتفاق على إعطائھ مع علمھ قبل الشراء -رحمھ الله–ظاھر المعارضة لما ذكر الشیخ     
وما قال . تستوي المسألتان في عدم علمھ بالحبس قبل الشراء وبعده في دخول الخلاف فیھما بطلبھ بالكراءف

  ابن سھل لا یخلو النظر والأظھر رجحان قول من خالفھ لما في تسویغ الغلة للعالم بالتحبیس قبل أن ابتاعـھ
  )./  أ177//(من تمكینھ من ثمره عند باطل لا شبھة لھ فیھ فتأمل  ]  ب259و[
  

    

                                                
  ". ولادة): "ع( في 1
  .انظر الثاني من أحكامھ. خالفھ كان على خطأ ھناك من خالف ابن سھل في فتواه وحسب ابن سھل أن الذي 2
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  ]في فدان محبس على مصرف من مصارف البر لا منفعة فیھ [ -98

  
 في فدان محبس على مصرف من مصارف -رحمھ الله–سئل الأستاذ أبو عبد الله محمد الحفار /    

  .البر لا منفعة فیھ ھل یباع ویشترى بثمنھ ما تكون فیھ منفعة
  

فیھ فإنھ یجوز أن یباع ویشتري بثمنھ فدان آخر یحبس إذا كان الفدان الذي حبس لا منفعة : فأجاب    
  .1]النحو[ثم تصرف غلتھ في المصرف الذي حبس علیھ الأول على ما أفتى بھ كثیر من العلماء في ھذا 

 في أرض محبسة عدمت منفعتھا بسبب ضرر حیوان أن تباع - رحمھ الله–فقد أفتى ابن رشد 
  ھ جماعة من العلماء في الریع المحبس إذا خرب ویكون ذلـــــكویعاوض من ثمھا ما فیھ منفعة على ما قال

  )./  ب177//(انتھى. محمد الحفار. بحكم القاضي بعد أن یثبت فیھ أنھ لا منفعة فیھ قالھ  ]  أ260و [
   
  
  
  
  
  
  

        
   

                                                
  )ع( التصویب من 1
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  ]في طراز محبس على رابطة یضر بحیطان الجیران [-99

  
 في طراز محبس على رابطة فثبت أنھ قد تداعى -  اللهرحمھ–سئل الأستاذ أبو سعید ابن لب /    

للسقوط وأنھ یضر بحیطان الجیران المشتركة معھ من جیران الرابطة إضرارا بینا وأنھ لا بد من حلھ وأنھ 
  .لا یعلم الرابطة مما یسد بھ بناؤه

  
  ن لھ أنفعیسوغ بیع الطرازعلى الصحیح من القولین في ذلك ویعوض بثمنھ للحبس ما یكو: فأجاب    

  )./ أ77ب//(قالھ فرج. وإن وجد من یعامل بھ بریع آخر للحبس فھو حسن إن أمكن  ]  أ260و[
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  1]في فرن حبس على مسجد [- 100

  
وسئل شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم بن سراج في فرن حبس على مسجد اتفق إمامھ والفران /

  .على حظ معلوم منھ بالأیام
  .  على ھذا الوجھ أم لاھل یجوز ھذا الاتفاق

      
قالھ ابن . المعاملة في الفرن على الأیام جائزة كما ذكر في السؤال ومانھع ذلك جاھل: فأجاب

  .سراج
   في أبیاتھ فھي تتضمن مــعـــــــــــناھا- رحمھ الله–أقول وھذه المسألة وإن لم یكن من قصد الشیخ     

  )./  ب177//(یقع كثیرا في البواديبالاستلزام وفیھا مزید فائدة مما   ]  ب260و[
  

                                                
  . 163ص. مرجع سابق. فتاوى ابن سراج انظر النازلة أیضا في 1
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  فصل في الصدقة والھبة وما یتعلق بھما

              
  ]الھبة حالة المرض [- 101

  
 مما یرجع لما افتتح بھ الشیخ رحمھ الله الباب فیمن -رحمھ الله–وسئل الأستاذ أبو سعید بن لب /

ب موضعا سقویا وكان مریضا ملتزم  بعھد الأ1وھب لحفدتھ للابن الثلاث الذكور الصغار في حجر أبیھم
الفراش وقدم للتخلي عن ذلك رجلا غیره وقدمت أم الأولاد المذكورة لقبض ذلك وحوزه رجلا آخر وتخلى 

 وضمن كاتب عقد 2المقدم للتخلي عن الموضع وقبضھ المقدم للقبض بمحضر الشھود واحتازه كما یجب
ت الذھن والمیز جائز الفعل ثم توفي الواھب الوثیقة أن الواھب بحال مرض مزمن صحیح العقل ثاب

المذكور فورثتھ بنتھ وحفدتھ للابن الموھوب لھم المذكورون فقامت بنت الواھب بعد وفاتھ ونازعت في 
الھبة وأثبتت رسما أن والدھا الواھب المذكور كان مریضا في تاریخ الھبة ولم یزل مریضا ملتزم الفراش 

 من ذلك المرض إلى أن توفي منھ فكتبت أم الموھوب لھم الناظرة علیھم كما إلى أن توفي ولم تتبین إفاقتھ
ذكر عقدا آخر أن الواھب المذكور أصابھ مرض مزمن واتصل بھ مدة من عام واحد وسبعة أشھر ولم 
یزل مریضا بطول المدة المذكورة ملتزم فراش إلى أن وھب لحفدتھ للابن المذكورین الموضع المذكور 

  .ن في العقد المذكور أنھ كان بطول المدة صحیح العقل ثابت الذھن والمیزوأثبتتھ وضم
  

فإن كان الواھب وقت الھبة ملزم الفراش واتصل حالھ كذلك ولم تظھر لھ إفاقة إلى أن : فأجاب
  توفي بعد ذلك بالأشھر الیسیرة فھبتھ لورثتھ باطلة إلا أن یشھد شھود من أھل المعرفة بالأمـــــــــراض أن

        )./  أ178//(قالھ فرج. مرضھ كان وقت وھب مرضا غیر مخوف وحدث لھ بعد ذلك مرض آخر توفي منھ  ]  أ261و[

                                                
  ".أمھم): "ع( في 1
  ".بما یجب): "ع( في 2
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  ]ھبة رجل لابنھ بدون علم أحد [- 102
  

 عن رجل تصدق على ابن لھ في حجره بجملة مالھ -رحمھ الله–وسئل الأستاذ أبو سعید بن لب  /
المال ولیس بعلم أحد ھل وھبھ ذلك أم لا ثم توفي الواھب وقام الابن یعقد والابن مع والده یتصرف في 

الھبة ما یكون حكمھ إذا كان لھ إخوة والابن المذكور بالغ في حیاة والده ولم یزل یتصرف في مال والده ما 
  .قدر على الخدمة ھذا قبل البلوغ وبعده

  
لى أن مات الواھب فالھبة صحیحة نافذة إن كان الابن المذكور قد بقي محجورا لوالده إ: فأجاب

وإن كان ملك أمره في حیاة أبیھ فإن كان الموھوب تحت یده وفي علمھ والغلة لھ وقت وفاة والده تمت 
  الھبة وإن كان ذلك تحت ید الوالد والغلة لھ إلى وفاتھ كما كانت قبل الھبة وثبت ذلك بالبینة فالھبة باطـــــلة

  )./  ب178//(قالھ فرج. ھوبة موروثة بین جمیع الورثةوالأملاك المو]  ب261و[
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  ]رجل تصدق بصدقة على ابنھ ثم بعده للمرضى [- 103

  
  .وسئل ابن الحاج في رجل تصدق بصدقة على ابنھ ثم بعده للمرضى ومات الابن فطلبھ المرضى/
  

  )./ ب178//(ا انتقلت إلیھم من معینأنھ یجبر علیھا لأنھ: فقال    ] ب261و[
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  ]رجل أخرج مالا للصدقة [- 104
  

  .وسئل ابن رشد في رجل أخرج مالا للصدقة/
  

فعزل منھ شیئا سماه بلسانھ لمسكین بعینھ ثم بعد ذلك بدا لھ فصرفھ لمسكین آخر ھل یباح لھ : فقال    
 للصدقة شیئا منھ لمسكین بعینھ سماه لھ ذلك فقال إن كان ھذا الرجل الذي عزل من المال الذي أخرجھ

نوى أن یعطیھ ولم یبتلھ بقول أو نیة فلا یجوز لھ أن یصرفھ إلى غیره وھو ضامن لھ إن فعل وكذلك ما 
جعل إلیھ تنفیذه فما أخرجھ غیره للصدقة سواء ومثلھ في المعنى الذي یامر للسائل أو یخرج إلیھ بشيء فلا 

  الھ ولا یحرم ذلك علیھ إن كان إنما نوى أن یعطیھ إیاه ولم یبتلھ لھ بقول ولایجده یكره لھ أن یصرفھ إلى م
     )./   ب179//(نیة  ] أ262و [
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   رجل على ابنھ فدانا وحارة فأكرى على نفسھ الفدان ثم مات الرجلوھب [ - 105
  ] ھل تصح الھبة أو تبطل وتصیر میراثا

  
    
 ابنھ الذي في حجره بدار یسكنھا الأب فلا بد من إخلائھا من إذا تصدق الرجل على: 1في المتیطیة    

نفسھ وثقلھ وأھلھ وتعاینھا البینة خالیة فارغة من أثقالھ ویكریھا الأب للابن من غیره فإذا مضت سنة فلا 
  .بأس بعودة الأب إلى سكناھا ویكریھا الأب من نفسھ ویشھد على ذلك

  
-  في قولھ ویكریھا الأب من نفسھ - نص علیھا المتیطي وقعت ھذه المسألة التي)./أ179//(أقول    

  قدیما بوادي آش واختلف فیھا إذ ذاك الفقھاء بغرناطة فمن مانع ومجیز حتى تعدى بالاستفتاء فــــــــي ذلك
                                                                                                                                                ). /                              ب179.......//(2إلى إفریقیة فسئل عنھا الشیخ أبو القاسم العبدوسي  ]  أ263و[
  

جوابكم في رجل أعطى ابنھ الصغیر في حجره : سئل الشیخ أبو القاسم العبدوسي، ونص السؤال/
  یجب ثم بعد ذلك أشھد على نفسھ أنھ أكرى لنفسھ على ابنھ الفدان المـذكـــــورفدانا وحارة لھ من نفسھ كما 

قبلھ بكذا وكذا في العام بتقویم أرباب البصر أن الكراء الذي ذكر ھو كراء / الموھوب لابنھ المذكور من] ب262و[
ھ لنفسھ رقبة الفدان مثل الفدان ثم بعد ذلك بنحو عام مات الواھب فھل تصح الھبة لابنھ ویقال كما بیع عن

  .كذلك إذا اشترى منافعھ أو تبطل ویعود میراثا إذ لیس بیع الرقبة كالبیع للمنافع
  

مذھب ابن القاسم وحكاه مطرف عن مالك وقالھ ابن الماجشون وأصبغ أن الأب لو تمادى : فأجاب    
ن حیازتھ ھذه یكفي فیھا على الانتفاع بھ بغیر حیازة ولا تعیین ماض ذلك في الحیازة وتعیین الكراء فإ

الإشھاد خاصة خلاف حیازة المسكون والملبوس فعلى ھذا القول لا یحتاج إلى شيء وقال ابن وھب 
وأشھب ھو الحیازة المسكون والملبوس فصل ھذا القول إذا إكراھا من نفسھ لم تبطل بخلاف الرھن فعلى 

  في آخر سماع عبد الملك من كتاب الشفعـــةكل حال لا تبطل الھبة على كل قول حكى ھذا الكلام ابن رشد 
  )./ب179//(وفي غیره وكتب مسلما علیكم أبو القاسم العبدوسي لطف الله بھ  ]  أ263و[
  

       
  
  
  
  
  
  

                                                
عمدة الحكام ومرجع أصحاب الشروط ما ھامان ھفي الوثائق كتابانالذي كتب أبو الحسن علي بن عبد الله المتیطي ھو الذي  .نسبة إلى المتیطي 1

وھو  باسم سجلات العقود والأحكاموالتمام في معرفة الوثائق والأحكام وھو كتاب كبیر مشھور، والثاني یعرف، یعرف الأول باسم النھایةوالأحكام
  .والتمامتكملة لكتابھ الشھیر النھایة

  
كان : "قال السیوطي في أعیان الأعیان. اس وعالمھا ومحدثھا وصالحھا الإمام العلامةعبد الله بن محمد بن موسى بن معطي العبدوسي مفتي ف 2

وقال الشیخ ". ولي الفتیا وإمامة جامع القرویین بفاس. كان واسع الباع في الحفظ: "وقال السخاوي". ولي الفتیا بفاس. عالما بارعا صالحا مشھورا
كان لا یدخر شیئا حتى لم یوجد عنده . لما صالحا مفتیا، حملت إلیھ وأنا رضیع، قطبا في السخاءكان شیخ الجماعة، الفقھاء والصوفیة، عا: "زروق

أخذ عنھ  . 749أمات كثیرا من بدع الغرب وأقام الحدود والحقوق، تولى خطابة جامع القرویین، وتوفي في ذي القعدة سنة . یوم موتھ إلا ما یلبسھ
 في مؤسسة الملك "أجوبة عبد الله العبدوسي الفقھیة" ولھ مخطوط . م في شھادة السماع، وفتاوي في المعیارولھ نظ. ابن أملال والقوري والوریاجلي

. ص. 1 ج259مرجع سابق رقم  التنبكتي، نیل الابتھاج، ابابانظر مصادر ترجمتھ   .472رقم التصنیف . فھد للدراسات الإسلامیة في الدار البیضاء
  . 251ص . 219. 2ج. سابقمرجع ". كفایة المحتاج" .249
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  فصل في الاعتصار

  
  ]ھل یجوز الرجوع في الھبة [ - 106

  
ا لھما ولم  جمیع أملاكھ وحوزھ2 في رجل وھب لابنیھ1سئل الأستاذ أبو عبد الله محمد الحفار/

یذكر في الھبة أن الھبة المذكورة كانت لوجھ الله وبقیت الأملاك المذكورة تحت ید الواھب من تاریخ الھبة 
  .إلى الآن ثم إن الواھب أراد الآن الرجوع في الھبة المذكورة فھل لھ ذلك

  
  ســــتــــدان إذا لم یحدث الموھوب لھ في الھبة شیئا ولا ا3للأب اعتصار ما وھب لولدیھ: فأجاب

  لھ في الھبة لھ شیئا من ذلك جــــــــــــــــاز للأب/ علیھا ولا تزوج بسببھا ولا باعھا فإذا لم یفعل الموھوب  ]  ب263و[
  )./أ180//(قالھ محمد الحفار. الاعتصار  ]  أ264و[
  
  

                                                
  ".أبو عبد الله الفخار): "ع(أما في . لكن في الھامش كتب صوابھ أبو عبد الله محمد الحفار" الأستاذ أبو سعید بن لب: " في النسخة المعتمدة1
  ".لابنھ): "ع( في 2
  ".لولده): "ع( في 3
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  ]مسألة في التصییر [- 107
  

  :وفي مسائل ابن الحاج/
صغیرة دارا واحتازھا ثم بعد ذلك أشھد أنھ صیرھا لھا في مائة مثقال سئل في رجل وھب لابنتھ ال

  . عنده من غزل غزلتھ ومن غیر ذلك1تألفت
  

وقال غیره إن التصییر .  بالتصییر2|لھا|أما التصییر اعتصار للھبة وتكون الدار للموھوب : فأجاب
 أن الابنة كانت تعزل 3رفاعتصار وینظر فإن كان ما اعترف بھ من الذھب نسبة صحیحة مثل أن یعت

 فیھ مثل ذلك أو أنھا ورثت من أمھا مالا 5]یجتمع[ مما 4العزل الكثیر یجتمع كعزل الذھب وبما أشبھھ
  فیكون ذلك لھا وإلا فیكون ھذا التصییر كھبة أخرى إن ثبتت فیھا الحیازة صحـــــــــــت وإلا

  )./ب180//(سقطت  ]  ب264و [
  

                                                
  ".ثابتة): "ع( في 1
  ).ع( الزیادة من 2
  ".یعرف): "ع( في 3
  ".وما أشبھھ): "ع( في 4
  ".یحتاج"بدل ) ع( التصویب من 5
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  1فصل في حكم الحوز  

  
  ]منازعة في أملاك صیرت بعد مدة طویلة [- 108

  
وفي نوازل ابن الحاج إذا قام الرجل بعقد اتباع من المقوم علیھ أو من أبیھ قبلھ وتاریخ الابتیاع /

أملاك ید رجل أو تصیرت إلیھ من والده فقال المقوم علیھ لي عشرون سنة |[قبل القیام بعشرین عاما في 
  .حاضر فلم تقم فقال لم أجد وثیقة ابتیاعي إلى الآنو أنت . 2|]أملك ھذه الأملاك

  
أن ھذا لیس ھذا من باب الحیازة فینقطع حق القائم بذلك ولكن یحلف القائم باͿ الـــذي : فالجواب

 تسلیما مني لھا ولا رضا بترك خفي فیھا إلا لأني لم أعلم بالعقد 3|الأملاك|لا إلھ إلا ھو ما تركت القیام في 
یأخذھا مزیده وكذلك لو كان أبو القائم ھو الذي اشتراھا من المقوم علیھ فیحلف القائم ما علمت ولم أجده و

بشراء أبي لھا إلا وقت قیامي بعقدي ثم یأخذھا ولو قال القائم إني اشتریتھا ثم أعمرتك إیاھا واكتریتھا منك 
وثیقتھ ویأخذھا ولو قال المقوم علیھ أو أرفقتك بھا ولذلك لم أقم بھا لكأني أبین في أن یحلف إذا استظھر ب

  .أقلتك فیھا بعد أن بعتھا منك لكان القول قولھ مع یمینھ وتبقى الأملاك بیده
  

 - رحمھ الله–أقول فإلى ما فرض ابن الحاج أخیرا من قول المقوم علیھ أقلتك فیھا أشار الشیخ 
  :بالبیت الأخیر من ھذه الأبیات

  )./أ182//(أو الثمان في انقطاع القائم    ن القاسموالتسع كالعشر لدى اب      ] ب266و[
  

    

                                                
  .214وھي انظر التعریف فتاوى الشاطبي :  الحوز فعل حاز یحوز حوزا وحیازة1
  ).ع( التصویب والزیادة من 2
  ).ع( الزیادة من 3
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  ]-أ–منازعة في إحداث ساقیة  [- 109

  
 في أھل قریة أرادوا رفع ساقیة من واد یجري في -رحمھ الله -وسئل الأستاذ أبو عبد الله الحفار /

 1المذكور فأرادأرضھم وأملاكھم ومن تحت مرفع الساقیة مقدار میلین ساقیة قدیمة مرفوعة من الوادي 
أصحابھا منعھم من رفع الساقیة وزعموا أن الماء ینقطع لھم إن رفعت ھذه الساقیة والوادي كثیر الماء 

 الماء ینسكب في 2یفصل منھ على ساقیتھم ما تطحن بھ ثلاثة أرحى إلا أنھم لا یصلحوا الساقیة بل یتركوا
  .منعھم من رفعھا أم لا) أ183//(مواضع كثیرة فھل لھم

  
إحداث ھذه الساقیة إن كان یضر بأھل الساقیة السابقة فیمنعون من إحداثھا وتكلیفھم خدمة : فأجاب

  الساقیة وإصلاح المواضع التي یبتدع منھا الماء إدخال مؤنة كانوا أغنیاء عنھا فلا یكون ذلك إلا برضـــــا 
  )./ب183//(قالھ محمد الحفار. منھم  ]  ب268و[
 

                                                
  ".فأرادوا: " التصویب من المحقق بدل في كلا النسختین1
  ".لم یصلحوا الساقیة بل یتركوا): "ع(وفي . والتصویب من المحقق. عتمدةفي النسخة الم" لا یصلحون" بدل 2
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   ]-ب-إحداث ساقیة منازعة في  [- 110

  
َ في مثلھا وقال أھل المحدثة أشھدوا علینا شھودا أنھ متى قل الماء - أي أبو عبد الله الحفار–وسئل /

  .عطلنا عن ساقیتنا وتركنا لھم الماء
  

قول أصحاب الساقیة المحدثة أشھدوا علینا إلى آخر قولھم لا یلزم ذلك أھل الساقیة القدیمة : فأجاب
  ضرر علیھم وسبب إنشاء الخصام إلا أن یشرع أھل الساقیة القدیمة بذلك على وجـــــــــــھلأن ذلك إدخال 

       )./ب183//(قالھ محمد الحفار. الإحسان إلیھم فذلك شأن الفضلاء من المسلمین بعضھم مع بعض  ]  ب268و[
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  ]تنازع في ماء وادي المنصورة [- 111
  
 عما جرى بأسفل وادي المنصورة تنازع أھل تلك - رحمھ الله– الإمام أبو إسحاق الشاطبي 1وسئل/

  .المواضع واحتج بعضھم بكون الماء تحت یده مدة الحیازة وبعضھم یكون سده أعلى
  

  :على ذلك بما نصھ: فأجاب
 2|الماء| یبنى على مقدمة وھي أن تكون الأودیة إذا جرى فیھا -والله الموفق للصواب–الجواب 

  .في الفلواتفھو كالماء الجاري 
فالأصل أن لا حق فیھ لأحد دون أحد، إلا أن یثبت لأحد فیھ ملك صحیح، بابتیاع أو میراث أو 

یحتاج إلیھ |غیر ذلك مما یثبت بھ الأملاك، فإذا حازه أحد بأن یعتمر علیھ من غیر أن یملكھ فھو أحق بما 
على على ما جرت بھ السنة، وإن ملكھ  ، فإن اعتمر علیھ جماعة وتشاحوا في الماء سقى الأعلى فالأ3|منھ

فلا یستحق أحد فیھ شیئا إلا أن یفضل عن حاجتھ منھ شيء لیحتاج إلیھ من قرب منھ، فإنھ یستحقھ من غیر 
  .ھذا أصل. ثمن إن لم یوجد لھ ثمنھ باتفاق، وحكاه ابن رشد، وباختلاف إن وجد لھ ثمن

 لا تستحق ملكا بمجرد الانتفاع بھا -الأودیة وفي معناھا میاه –وھو أن میاه الفلوات : وأصل ثان
وقد ترد الماشیة میاه غیر أھلھا فیرید أھل الماشیة أن یستحقوا ذلك بورود : دون استحقاق أصلھا، قالوا

 مجرد الانتفاع بالماء غیر المملوك الأصل مدة 4]فإن[ماشیتھم علیھا ورعیھا فیھا فلا یكون لھم ذلك 
  . في التملك5]سببا[  یكونالحیازة أو أقل أو أكثر لا

  وھو أن من استخرج في أرضھ المملوكة لھ ماء أو نبع لھ فیھا من غیر اكتساب فـھو: وأصل ثالث
   فحكمھ حكــــــم)ب183//(لھ ملك؛ لأنھ حادث في ملكھ فیكون حكمھ ما تقدم، فإن حد ث ذلك في بطن واد  

   المخرج فـــــــــــــــي-إن شاء الله–ا ثبتت ھذه الأصول سھلالأودیة ھذا مقتضى المذھب عندي، فإذ/ میاه  ] ب268و [
  ) أ184./(النازلة  ] أ269و[

                                                
  . نوازل المیاه385- 8/384. المعیاروانظر . 214ص . مرجع سابق. تحقیق أبو الأجفان. فتاوى الإمام الشاطبي انظر 1
  .215مرجع سابق ص. وفتاوى الشاطبي) ع( الزیادة من 2
  .ین الزیادة من كلا المرجعین السابق3
  .والتصویب من المحقق". فإذا: " في الأصل4
  .215ص. وفتاوى الشاطبي) ع(والتصویب من .  في الأصل شیئا5
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  فصل في الاستحقاق   

  
  ]مسألة في رجل ابتاع كتابا [ - 112

  
وفي نوازل ابن الحاج أنھ سئل في رجل ابتاع كتابا من كتب العلم ثم جاء رجل آخر فادعاه وأتى /

  .ببكتاب بذلك وقد فات الكتا
  

لا یتوجھ الحكم لمستحق الشيء إلا بعد شھادة العدول على عینھ والإعذار إلى الذي ھو بیده : فقال
 إلى الذي ألفى 1 والیمین عذر]ء[ولا یصح الحكم دون تعیین المشھود فیھ من عند الحكم فإذا ثبت الإسترعا

   علــى حل ذلك2 إن لم یقدرذلك بیده فإن ادعى مدفعا أجلھ ثم لا رجوع لھ بعد ذلك على من باع منھ
  ).   ب184/(لأنھ قد أكذب ما ثبت وإن لم یدع مدفعا وذھب إلى الرجوع على من باع منھ  ] أ270و[

                                                
  ".أعذر): "ع( في 1
  ".یقع): "ع( في 2
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  ]منازعة بین رجل ونصراني في دابة [- 113
  

وفي نوازل ابن الحاج اعترف رجل دابة في ید نصراني قدم بھا في الرفقة في الھدنة واسھا /
  .القائم

  
  .ھ بھا ثم دفع الأمر إلى ابن رشد فرأى الحكم خطأ فحكم ل

  
  وظھر لي ما ظھر لھ من أن النصراني أحق بھا لأنھ ملك حدث لھ ولأنھ صلحي قدم بمال في یدیھ

  )/ب186//.(وإن كان للمسلمین فلیس لأحد أن یأخذه منھ لأنھ على ذلك أعطى الھدنة  ]  أ273و[
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  ]فھا رجل بقرطبةرجل اشترى رمكة بطلیطلة فاعتر [- 114

  
ونزلت عند ابن رشد رجل اشترى رمكة بطلیطلة فاعترفھا رجل بقرطبة وكان ھذا المسلم قد جاء /

  .بھا مع النصارى الذین جاءوا للتجارة في حال الصلح فاستفتاني فیھا
  

  ــنفقلت ثبتت أنھا أخذت في الصلح فإن أثبت ذلك أخذھا وإن لم یثبت لم یأخذھا وفي وثائق ابـــــــ
  سلمون وكذلك ما أخذ من أیدي اللصوص فلھ أخذه بالثمن فإن فدي منھم شيء فعلیھ أداء ما فـــــــــــــــدي  

   )./ب186//(بھ  ]   أ273و[
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  باب في الرشد والأوصیاء والحجر والوصیة والإقرار والدین والفلس 

    
  ]و ثلاثین عاما ثم توفت الوصيمسألة بنت مات والدھا وأوصــى بھا إلى أمھا منذ نح [- 115

  
 من صور ھذه المسألة عن بنت مات والدھا وأوصــى -رحمھ الله-وسئل الأستاذ ابو سعید بن لب /

بھا إلى أمھا منذ نحو ثلاثین عاما ثم توفت الوصي عام خمسین، وتركتھا مھملة وعقد الإیصاء غیر ثابت 
أو ) ب192//(ستة عشر عاما فھل ھي محجورةثم تزوجت البنت المذكورة وأقامت متزوجة نحوا من 

  .مھملة أو رشیدة تملك أمر نفسھا ویجوز بیعھا وشراؤھا وأخذھا وإعطاؤھا
  

  الحكم في المسألة أن المرأة المذكورة لا حجر علیھا إذا لم یكن عقد الإیصاء ثابت بمـــــــا: فأجاب
  لكانـت/ دة وتصرفت تصرف الرشیدات بطول المدةیجب ولو ثبت وقد ماتت الوصي المذكورة وطالت الم  ]  ب282و[

  . في مثل ھذه النازلة على حكم الرشد في أفعالھا على الصحیح من الأقوال في أفعال المھمل  
  )./أ193//(فرجقالھ   ]   أ283و[
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  فصل في الوصیة وما یجري مجراھا   

  
  ]امرأة عھدت بوصایا مختلفة في رسوم شتى [- 116

  
َبن سمعھ|علي|و الحسن وسئل شیخنا أب/  عن مسألة من ھذه التبدیة التي ینظر الشرع -رحمھ الله– 1َْ

وھو العتق مع تبدیة بنص العاھد عن مسألة كان قد اختلف فیھا الفقھاء على أقوال تتضح من الجواب 
  :ونص المسألة

تق امرأة عھدت بوصایا مختلفة في رسوم شتى منھا رسم واحد یحتوي على وصیتین وصیة بع"
مملوكتھا فلانة ووصیة بخمسة وستین دینارا اشترطت العاھدة تبدیتھا على العتق المذكور ومنھا رسوم 
أخر بوصایا لأناس شتى لم تنص العاھدة في شيء منھا أنھ مبدأ على غیره ولا أن غیره مبدأ علیھ فقومت 

د الموصى بھ وقیمة المملوكة المملوكة بمائة دینار واحدة وخمسة وثلاثین دینارا واجتمع في حملھ العد
 وثمانون 2مائتا دینار ثنتان وخمسة وثمانون دینارا ومبلغ ثلث جمیع متروكھا مائة دینار واحدة  وسبعة

  ".دینارا ونصف دینار وكل ذلك من الدنانیر الفضیة العشریة
  

وانقسمت  آراء المسؤولین عنھا والناظرین فیھا اختلافا كثیرا 3]اختلفت[ھذه المسألة : فأجاب
  :أقوالھم فیما بلغني أربعة أقوال

أن یبدأ الحفید فیختص من الثلث بمقدار ما عھد لھ بھ ثم یعتق من : القول الأول:  القول الأول-
  .المملوكة بالباقي خمسة أسداسھا ویبقى السدس رقیقا كما كان ولا شيء لمن سواھا

 لھم كأن لم تكن تبدیة ثم ترجع المملوكة أن یقسم الثلث بجملتھ بین جمیع الموصى:  القول الثاني-
  واحد عشر  وعشر دینـــار 4على من سوى الحفید بما ینقصھا من تمام قیمتھا فیبقى بأیدیھم ثلاثة دنانیر

بتمام عدده فیبقى منھا رقیقا سبعة / من تسعة عشر جزءا من العشر ویرجع الحفید على المملوكةجزء   ]  ب287و [
  . عشر وتسعا الجزء

أن یقدر إھمال تبدیة النص فقط فتخص المملوكة من جملة الثلث بمقدار نیتھما : 5|الثالث|القول  -
ویقسم الباقي وقدره إثنان وخمسون دینار ونصف دینار بین الآخرین ثم یرجع الحفید على المملوكة بما 

  .یقتضیھ من تمام عدده فیرق منھا الثلث الواحد وربع الثلث
خرج أولا من رأس الثلث وصیة الحفید ثم یحصر المملوكة بالباقي لكونھ أقل أن ی:  القول الرابع-

من قیمتھا ثم یحاص الآخرون الحفید فیما أخرج لھ أولا فرق من المملوكة السدس كما في القول الأول 
  .غیر أنھ لا یحصل للحفید إلا نصف عدتھ

  :والذي أرتضیھ في ھذه النازلة ھو القول الأول لأمور منھا
العاھدة قد نصت على تبدیة حفیدھا على عتق المملوكة المبدأ شرعا فتلزم ان یبدأ بالحفید ویثنى أن 

بالعتق لأن الحفید مقدم على الجمیع مقدم على المملوكة بالنص من العاھدة ومقدم على من بعدھا باللازم 
نھ ما حكاه ابن أبي زید في البین اللزوم لأن المقدم على زید مقدم على من قدم علیھ زید ویوضح ھذا ویبی

 من الثلاثة الآتي ذكرھم بعشرة فقال ما نصھ 6]لكل[نوادره عن ابن المواز عن مالك وقد فرض موصیا 
ولو قال بید أحمد على زید وبید عاصم على أحمد فلا یكون لزید شيء حتى یستوفیا قبلھ ولا یكون لأحمد 

 وحده فإن زاد على عشرة أخذ الزائد على شيء یستوفي عاصم إن كانت الثلث عشرة أخذھا عاصم
  انتھى. العشرة أحمد حتى یجاوز عشرتھ فیكون ذلك لزید حتى یبلغ عشرة أو ما أصاب منھا

  . والظاھر أن ھذه غیر مسألتنا أو نظیرتھا

                                                
  ".سمعت"والتصویب من محمد بن شریفة بدل ). ع( الزیادة من 1
  ".وتسعة): "ع( في 2
  ). ع( التصویب من 3
  ".دینار"ل بد) ع( التصویب من 4
  ).ع( الزیادة من 5
  ).ع( التصویب من 6
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لیست عینھا بل ولا نظیرتھا لأن بینھما فارقا وھو أن تقدیم أحمد في مسألة ابن : فإن قیل
 من جھة واحدة بخلاف تقدیمي نازلتنا 1نص العاھد وتقدیم عاصم على أحمد كذلك یتقدمانالموازعلى زید ب

إذ التقدیم الأول منھا بنص العاھدة والتقدیم الثاني بالحكم الشرعي قبل ھذا الفارق غیر مؤثر وإن سلم 
  .فھو أن یؤثر أولویة أخرى) أ196//(تأثیره

مؤثر أعدم استوائھما وإلا یلزم من تقدیم الحفید بل  2لیس غیرمؤثر ولا مؤثر أحروتھ: فإن قیل
على عتق المملوكة تقدیمھ على من بعدھا كما لزم في الروایة من تقدیم عاصم على أحمد تقدیم عاصم على 
زید لأن لم یقدم في الروایة عاصما على زید لتقدیمھ على أحمد المقدم علیھ بل لأن مقدم الأول على الثاني 

 قدم الثاني على الثالث فلزمھ تقدیم الأول أیضا علیھ لزوما بینا لرضاه فكلا التقدیمین ھو العائد ھو الذي
لقصده إیاه ولیس مقدم الحفیدعلى العتق ھو المقدم للعتق على ما بعده فیلزمھ تقدیم الحفید على الجمیع إذ لم 

  .یلزم ھو نفسھ تقدیم العتق على من بعده بل الشرع ھو الذي ألزم ذلك
أن الأحكام الشرعیة واجب تنفیذھا وإبراؤھا ولا اعتبار بقصده ولا :  من الوجھین أحدھمافالجواب

  .رضاه حسبما یتبین إن شاء الله
  أنھ لا یسلم أن العاھد في مسألتنا لم یلزم نفسھ تقدیم العتق على من بعده ألزم نفسھ ذلـــــك: والثاني

 الله والتزم امتثال جمیع الأحكام الشرعیة والتزم نفسھ ذلك فوض أمره إلى/ ووصى بھ إذ بنفس إسلامھ  ]  أ288و[
التزام المفوض فعل من فوض إلیھ بل التزام المملوكة فعل مالكھ فادنى أحوال العاھد في نازلتنا أنھ كمن 
فوض إلى إنسان تفویضا مطلقا من مضمنھ أن یوصي عنھ بما یظھر لھ وكیفما یظھر لھ ثم أوصى عنھ 

 لأحمد بعشرة ولزید بعشرة واشترط تبدیة أحمد على زید ثم أوصى المفوض لعاصم ھذا المفوض إلیھ
بعشرة وشرط تبدیتھ على أحمد كمملوك ما دون لھ أوصى مالكھ بعشرة من مال المملوك المذكور لأحمد 
وبعشرة لزید وشرط تبدیة أحمد على زید ثم أوصى المملوك لعاصم بعشرة وشرط تبدیتھ على أحمد سواء 

 المفوض والمملوك باشتراط غیره التبدیة أم لا ولا شك أنھ لا فرق بین ھاتین المسألتین وبین مسألة أعلم
 لا فرق بینھما وبین مسألة ابن المواز ومنھا أن یقال أن الوصایا 3ابن المواز فكذلك یناوي إن شاء الله أعلم

ره حین ثان لما قدم ھنا الحفید إذا احتوت على عتق وغیره فالعتق حین على حدثھ مقدم على غیره وغی
على العتق صار كأنھ من حین العتق فكان الحفید والعتق حین واحد مقدم على سواه فلا یكون لغیرھما إلا 
ما فضل عنھما معا أو یقال إن الحفید المقدم حین على حدتھ منصوص على اشتراط تقدیمھ والعتق ما بقي 

یعطي جملة وصیتھ ثم یقسم الباقي على الحین الثاني حسبما مع ما بقي حین ثان فیبدأ بالحین الأول ف
أحكمت السنة من تقدیم العتق فیستحق جملة الباقي لكونھ أقل من قیمتھ ومنھا ما قدروه من قوانینھم 

 وجزیانھم المفصلة من أنھ لا تجوز 4|وكرروه في كلیاتھم المجملة|الموصلة وحرروه من قواعدھم المحملة
ینفد فمن تمام العمل فیما عدا القول أن رجع الحفید على الموصي لعتقھا متى أخذ لھ وصیة وثم عتق لم 

شيء من عشرتھ بما ینقصھ منھا وإن ترجع ھي على من بعدھا فیما یأخذ من الحفید بتمام قیمتھا فأرجع 
شرتھ من بعدھا على الحفید عاد رجوع الحفید علیھا رجوعھا أعلى من بعدھا حتى یختص الحفید لحملھ ع

  .وھي بجمیع الباقي وإلا لزم التسلسل
لا مقال للمملوكة ھنا ولا رجوع لھا على من بعدھا في شيء مما بیده لأنھ لم یأخذ شیئا : فإن قیل    

حتى استوفت مقدار قیمتھا وما نقصھا بعد ذلك لا یوجب رجوعھا علیھ إذ دفعھا إیاه في حق ثابت علیھا أو 
 أخذه من یدھا من تمام عمل المسألة فلم یتم العمل إذا في قسم الثلث ألا كضیاعھ لما قیل لیسا سواء لأن

یأخذه من یدھا فلا یتم العمل أیضا إلا برجوعھا على من قدر الشرع فلا شيء لھ حتى یستعمل عتقھا وقد 
لا  ف6]وقبل العتق[ إن ماتت بعد الشراء 5]معینة[نص في المدونة أن القسمة للموصي بشرائھا للمعتق غیر 

  .  وعتقھا ما بقي من الثلث شيء7]أخرى[بد من شراء 

                                                
  ".ینقدیمان: " في الأصل كتبت1
  ".أخرویة): "ع( في 2
  ".وكذلك نازلتنا والله أعلم): "ع( في 3
  .مع الزیادة التي أثبتناھا" وحرروه  من  قواعدھم المحصلة): "ع( وردت ھكذا في 4
  ).ع( الزیادة من 5
  ).ع( التصویب من 6
  ).ع( التصویب من 7
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وفي العتبیة من سماع عیسى بن دینار وسألتھ عن الرجل یوصي لأن یشترى من مالھ رقبة وذكر 
  .بأنھا واجبة علیھ فابتاعوا رقبة قبل أن یقسم مالھ فمات العبد أو جنى جنایة تحیط برقبتھ قبل أن ینفذ عتقھ

فتعتق إن / قاسم إذا مات فإنھ رجع أیضا في المال فیخرج مما بقي عن رقبتھ فتشترىقال ابن ال    ] ب288و[
 ثمنھ فسقط وأما 1|أخرج|حمل الثلث ما بقي بعد موت الغلام ما یكون فیھ رقبة أو ما یكون ثلثھ وكذلك لو 

عتقوه  وكذلك ویبتاعوا من ثلث ما بقي عبدا أو أن یفتكوه فی) ب196//(إذا جنى خیر الورثة في أن یسلموه
 في ثلث ما بقي ما لم ینفد عتقھ والقسم المال فإن قسم المال وقد اشترى وأخرج ثمنھ فذھب فلا 2رجما برءا

فیؤخذ مما أخذوا ما تباع  3]أھل وصایا قد أخذوا وصایاھم[ شيء على الورثة إلا أن یكون معھ في الثلث
ة وأنفد لأھل الوصایا وصایاھم لا یكون لھم من الثلث رقب| بھ|بھ رقبة أخذ ذلك من أیدیھم بعد القسم وابتیع 

قال ابن المواز وقالھ أشھب قال أشھب وكذلك لو : زاد الشیخ أبو محمد في نوادره. شيء وثم وصایا لم تنفد
أوصى بحجة فدفعوا مالا یحج عنھ قال أبو محمد یرید على البلاغ فسقط منھ في بعض الطریق فلیخرجوا 

حج بھ عنھ یرید قبل القسم یحج بھ أما ھذا أو غیره وكذلك في الرقبة الموصى بعتقھا من ثلث ما بقي ما ی
قال أشھب إلا أن یكون في العتق تسمیة بعینھا فیموت أو الشيء المعین یحج بھ عنھ فیتلف فلا شيء علیھم 

ن الثلث فانظر رحمك الله كیف ختم فإن یرجع فیما بید أھل الوصایا وحكم إلا شيء لموصى لھ بشيء م
وتم عتق لم ینفد وإن لم یكن بسبب الرجوع من تمام عمل القسمة وإنما السبب أمر آخر بل في بعض 
السور التي صور سبب الرجوع جنایة الرقبة وھو تعد منھا ومع تعدیھا فلم یسقط حقھا من تقدیم العتق 

بل ھذا أولى وأحرى فكیف لا یرجع على الموصى لھ حیث سبب الرجوع إتمام القسمة وإكمال عملھا 
  .بالرجوع بل لیس ھذا رجوع في الحقیقة وإنما ھو بغیة العمل

فإن قیل ذكر في مسألة العتبیة كون العتق واجبا ولیس العتق في نازلتنا كذلك قیل قد ثبتت زیادة     
  .الشیخ أبي محمد أن الواجب وغیره في ھذا سواء

یفرق بین الواجب وغیره قیل الظاھر أن لیس فإن قیل تلك الزیادة عن أشھب فلعل ابن القاسم     
بینھما خلاف في ذلك وأن ما وقع في العتبیة من كونھ واجبا وصف طردي جرى في السؤال والله أعلم 
ولھذا لم یعلق الجواب علیھ ولكنھ أطلقھ ولم یقیده إلا بھذا الشرط ولا بغیره بل ساقھ مساق الكلیات العامة 

 لم ینفذ ثم جاء ابن رشد فلم یخصص ھذه الكلیة ولا طرق إلیھا احتمالا ولا فقال ولا تجوز وصیة وثم عتق
أبدى فیھا استشكالھ مع أنھ قد تحدث على المسألة كلھا حرفا حرفا حتى لم یدع فیھا اشكالا ولا تزد ولا 

ى ترك فیھا إجمالا بل كساھا من حلل الجمال إكمالا ومن حلي الكمال إجمالا وبین منھا ما ھو جار عل
القیمة والأصول وما ھو استحسان على غیر قیاس واستدرك ما ینبغي استدراكھ من الخلاف ولم أرى 
أیضا في إطلاق أئمتنا المتقدمین ولا في عبارات أشیاخنا المتأخرین مفھوم أو تنصیص ما یعود على 

  .إطلاق ھذا العموم بتقیید أو تخصیص
  اجب المساوي لھ وغیر المعین وان الموصي بعتقــھفإن قیل ففیم زاد الشیخ عن أشھب أن غیر الو    

قیل عدم الرجوع في . ولا من الموصى لھم/معینا إذا مات قبل إنفاد عتقھ فلا رجوع على أحد لا من الورثة  ]  أ289و[
المعین لیس لأنھ أضعف من غیر المعین ولكن لأن المعین قد تم عتقھ بنفس الموت إذا كان الثلث یحملھ 

على أنھ إذا جنى علیھ فالجنایة دین علیھ وھو حر أیضا وعلى تقدیر إن لم یتم عتقھ فموتھ ولھذا نصوا 
مبطل للوصیة كموتھ قبل موت الموصي ومنھا أنھ لم یتضح لي في غیر ھذا القول من الأقوال المسطورة 

م الشرعیة یعتضد المقولة في نازلتنا المذكورة معتمد في الأصول الفقھیة یعتمد علیھ ولا معتضد في الأحكا
بھ ولجأ إلیھ ولا مستند في القوانین الحسابیة والأعمال العددیة تستند لھ ویوقف لدیھ والذي حمل قائلھا 

  : علیھا عموما أمران اثنان
 4أحدھما ما ادعوه أن الحفید لیس مبدأ على الجمیع وإنما ھو مبدأ على العتق فقط ولم یلزموا ان

 من بعده لاختلاف جھتي التبدیة عندھم وقد تقدم البحث في ھذا بما لا یحتاج تبدیتھ على العتق تبدیتھ على
  .إلى إعادة

                                                
  ).ع( الزیادة من 1
  ".یرجع أبدا): "ع( في 2
  ).ع( التصویب من 3
  ".من): "ع( في 4
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في ما زعموه من أن العاھدة قصدت أن لا یقدم الحفید إلا على العتق وحده وأن لا یحرم : والثاني
) أ197(//الثلث وھذا لا دلیل علیھ سلمنا قصدھا ولا نسلم أن یؤثر لأن ھذا من مقاطع الحقوق ومقاطع

 والشھادات وأدل دلیل أن القصد في مثل 1]الأقوال[الحقوق لا یؤثر فیھا المقاصد والنیات وإنما یؤثر فیھا 
  .ھذا لا تؤثر

إن ھذه المرأة لو فرضنا أنھا لم توص للحفید بشيء وإنما أوصت بعتق مملوكتھا ثم بعد ذلك 
العتق بالثلث وبطل ما بعده ولم یكن لذلك  في ثلثھا إلا العتق وحده لا اختصر 2أوصت للأخرى ولم تسع

  .الموصى لھ شيء البتة والدلیل في ھذا الفرض على أن القصد لا یؤثر من وجھین اثنین لمن تأملھ
اختصاص العتق ولم تقصده العاھدة لأنھا تعلم مقدار ثلثھا ولا تعلم أن العتق مقدم : أحدھما

  .بالشرع
قنا من المملوكة شیئا ولخصصنا الوصیة بمن بعد العتق في أنا لو أعملنا قصدھا لما أعت: والثاني

فرضنا أنھ الموصى لھ أخرى والقصد عند كثیر من الناس إذا أوصوا بوصیة ثم أوصوا بغیرھا أن الثاني 
ناسخ للأول قصدا شائعا حتى إن كثیرا ممن یعرض نفسھ للفتوى یفتي الناس بھ سلمنا كلھ فمن أین یتعین 

 القول ویلزم عنده ذلك العمل على أن صاحب القول الثاني قد بین أن معتمده في ذلك لكل واحد منھم ذلك
ولا شبیھة بھا إذ لیس فیھا |القول ومستنده في ذلك العمل ما حكاه عن الشیخ أبي محمد ولیست عین نازلتنا 

ذ نص باقي كلام الشیخ  ماھو أتم شبھا بھا مما ذكر إ3|إلا تبدیة واحدة ولو تابع النظر لوقع على غیر نازلتنا
 بعض وصیتھ قبل بعض ونص مالھ 4أبي محمد وقد تقدمت ھذه المسألة وشبھھا في باب الموصى فتقدم

ھنالك ومن كتاب ابن المواز وذكرھا ابن عبدوس لأشھب فیمن أوصى أن لأحد عشرة ولزید عشرة 
  م بینھم أثلاثا فــما صـــارولعاصم عشرة وبدأوا أحمد على زید وسكت عن عاصم فوجد الثلث عشرة فلیقس

حتى یبلغ ما سمى لھ ولو قال بیدا / لعاصم الذي لم بیده ولا بدا علیھ كان لھ وما صار لزید رد إلى أحمد  ]  ب289و[
أحمد على زید وبیدا عاصم على أحمد إلى آخر ما تقدم لنا نقلھ أولا وقد وفقھ صاحب القول الثالث على أن 

 إلغاء التبدیة في القسم أولا ھو الذي ینبغي أن یعول علیھ ویركن في عملھا إلیھ ما حكاه عن ابن المواز من
قال وإنما الواجب إلغاء تبدیة النص فقط ولا أدري لأي معنى تلغى . ولكن خالفھ في إلغاء التبدیتین معا

حذور صعب إحدى التبدیتین دون الأخرى ھما تبدیتان فإما أن یعملا أو یھملا ومع ھذا فیلزمھم جمیعا م
وھو مخالفة ما تقدم تقریره من أنھ لا شيء لموصى لھ وثم عتق لم ینفد ولا من ھو مثلھ أو مقدم علیھ 
ویختص أولھما وھو القول الثاني بأصعب من ھذا وھو أنھ قد یبقى في بعض الصور أكثر المعتق رقیقا 

 وصیتھ ألفا إلا دینار كما لو أوصى بحیث لا یعتق منھ إلا ما قیمتھ دینار واحد مع أن ما بعده قد أخذ من
للمبدأ بعشرین دینارا و قیمة المعتق خمسة دنانیر ولمن بعده بألف واحد ومائتي دینار ثنتین وخمسین 

 بأصعب من ھذا وھو أن الموصى بعتقھ قد 5دینارا والثلث ألف واحد وعشرون دینارا ویختص الأخوان
یتھ ألفا أو حظا وافرا ومثال ذلك في الأخیر أن یكون قیمة یبقى رقیقا كلھ مع أن من بعده قد أخذ من وص

ومثال .  والثلث ألفان اثنان فقط 6|اثنین|الموصى بعتقھ ألفا وكل واحد من المبدأ والآخر موصى لھ بألفین 
أن تكون قیمة الموصى بعتقھ عشرة والمبدأ موصى لھ بخمسة عشر والآخر موصى لھ بمائة وخمسین 

 وتندفع ھذه المحدورات عن تلك عن تلك الأعمال بأثمانھا بما سبقت الإشارة إلیھ من وللثلث خمسة وستون
رجوع الحفید عن الموصى بعتقھا ورجوعھا على من بعدھا ولا یبقى فیھا سوى التطویل الممل وإدمان 

الھادي الحر أبعد قال لھم المحققون أنھم آمنوا الخمر في غیر مقصد ھذا ما حضر والله المرشد والمعین و
  .إلى الحق المبین

      
 أبي الحسن علي بن سمعت رحمھ الله بقولھ والقصد عند كثیر من الناس -أقول في استدلال شیخنا     

 نظر، لأن -إذا أوصوا بوصیة ثم أوصوا بغیرھا أن الثاني ناسخ للأول قصدا شائعا وذائعا إلى آخر ما قال

                                                
  ".الأحوال"بدل ) ع( التصویب من 1
  ".ولم یسع): "ع( في 2
  ).ع( الزیادة من 3
  ".یقدم): "ع( في 4
  ".الأخیران): "ع( في 5
  ).ع( الزیادة من 6



154

 قصد العاھد وأفتى بمقتضاه الأستاذ أبو سعید بن لب أشھب یقول بمقتضى ذلك وإنما قالھ اعتبارا بأنھ
في ذلك ) ب197//(رحمھ الله وحكى عن غیره ممن عاصره أنھ أفتى بھ والظاھر أن ابن القاسم لم یخالف

مع كونھ یسلم أن ذلك قصد العاھد بلا شك وإنما خالفھ معتمدا على أن قصد العاھد لم ینصرف إلى 
شریك بین الموصى لھما في الوصیة فكان الموصى بوصیتھ بعد أخرى  وإنما انصرف إلى الت1]النسخ[

 إما أن یكون شرك بین الأول والثاني وإما أن یكون نسخ ما أوصى بھ للأول 2]معنیین[احتمل قصده 
  لھ على المعنى الثانـــي بالثاني مرجح عند ابن القاسم حمل القصد على المعنى الأول ورجح عند أشھب حم

  وــــــــتقدیرین قصد العاھد معتمد وكل واحد من قولي ابن القاسم وأشھب شھادة من قائلھ بما ھالفعلى كلا   
  ). أ198//(بحسب اعتبار كثرة قصد الناس إلیھ/ الأرجح  ]  أ290و[ 

                                                
  ".لشیخا"بدل ): ع( التصویب من 1
  ).ع( كلمة غیر واضحة بالأصل التصویب من 2
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  ]متى یبرم عقد البیع بین المتبایعین [ - 117

  
: یجيء الرجل المبتاع فیقول لھ الأستاذ أبي إسحاق الشاطبي عما یفعلھ الناس الیوم من أن 1سئل/

أعطني زیتا أو غیره بقیراط، ھل یعد ھذا إنبراما لعقد البیع حتى لا یجوز لھ أن یأخذ غیره إلا بعد القبض، 
  قد بعتك؟: ْبع مني أوقیة مثلا من جبن بقیراط، فیقول: أو لا یعد انبراما حتى یقول لھ

  
 العقد فلا إشكال، 2العقود، بل إن حصل بالكلامفأجاب بأن مذھب مالك عدم الاعتبار بالألفاظ في 

ولا یشترط لفظ مخصوص، وكذلك إن حصل بمجرد المعاطاة أو بالكلام من أحدھما دون الآخر، فھو عقد 
  .لا سیما في الأشیاء التافھة كالخضر واللحم وغیرھما3|و|حسبما یفھمھ أھل العرف، 

   فقد انعقد البیع بینكما؛ فیجري ذلك مجرى مـا یشتغل معك4أعطني كذا، ثم أخذ: فإذا قلت للمبتاع
  )./أ199//(ْبع مني: قد بعت منك بعد قولك : لو قال  ]  ب291و[

                                                
  .6/22: المعیار الجدید. 6/71. 202- 5/201: المعیار. 196-195ص. مرجع سابق. فتاوى الشاطبي انظر 1
  ."فإن حصل في الكلام. "196ص. مرجع سابق. فتاوى الشاطبي  في 2
  .المرجع السابق الزیادة من 3
  ."فأخذ. "المرجع السابق في 4
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  فصل في الإقرار   

  
  ]إشھاد كافل لیتیم بمال في الصحة وفي المرض [ - 118

  
د لھ  كفل یتیما فأشھ1|عن رجل |-رحمھ الله–وسئل شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم بن سراج /    
  ، وفي مرضھ بخمسین دینارا فضة من أجرة لھ، ثم توفي فتنازع ورثتھ في ذلك؟3 في صحتھ بمعزة2|بمال|

  
 فتجب لھ، وأما الخمسون مثقالا فإن كانت قدر أجرتھ الواجبة لھ فتجب في 4أما المعزة: فأجاب    

قالھ ابن .  والزائد في ثلثھرأس مالھ، وإن كانت أكثر مما یجب لھ في أجرتھ كان قدر الأجرة من رأس مالھ
  .سراج

  
  مقتضى قول ابــــــــــن5|بـ| في الزائد على ما یجب لھ من أجرة - رحمھ الله–اعتمد شیخنا : أقول    

  )./ب199//(القاسم  ]  ب292و[
                                                                    

                                                
  .217ص. مرجع سابق. وفتاوى ابن سراج). ع( الزیادة من 1
  .الصفحة نفسھا. مرجع سابق.  فتاوى ابن سراج:  الزیادة من2
  ".بعشرة): "ع( في 3
  ".أما العشرة): "ع( في 4
  . الزیادة من المحقق5
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  فصل في حكم المدیان 

  
   ] في طلب صاحب دین دینھمسألة [- 119

  
  :ففي نوازل ابن رشد أنھ/ 

سئل في رجل ترتب علیھ دین حال ولھ سلعة یمكن بیعھا بسرعة فطلب صاحب الدین أن تباع 
وطلب صاحبھا أن لا تفوت علیھ وتوضع رھنا یوجد ما ینظر في الدین أن من حقھ أن تجعل السلعة رھنا 

ھ وما لا یكون فیھ ضرر على واحد منھما على ما یؤدیھ إلیھ وتوجد في إحضار المال بقدر قلتھ وكثرت
اجتھاد الحاكم في ذلك وھذا الذي جرى بھ الحكم ومضى علیھ العمل وتدل علیھ الروایات عن مالك 

  .وأصحابھ
  

یظھر من قول ابن رشد ما لا یكون بھ ضرر على واحد منھما على ما یؤدیھ إلیھ اجتھاد : أقول
لك حال الدین المترتب قبل الغریم فإنھ إن كان من ثمن سلعة جرت العادة واستقر الحاكم أن تعتبر في ذ

العرف بأن ینفد ثمنھا فیصیر في اقتضائھ على مبتاعھا لا سیما إذا كان بائعھا من المترددین لجلب تلك 
  ـتــــھالسلعة من غیر وطن محل ابتیاعھا فعلیھ ضرر إن فسخ لمبتاعھا في التقاضي فھذا مما یجب ملاحـظ

   )./ب202//(على القاضي  ] أ297و[
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  باب في الضرر وسائر الجنایات

  
   1] إحداث برج الحمام [- 120

  
وقد سئل شیخنا قاضي الجماعة أبو القاسم بن سراج رحمھ الله عمن أراد إحداث برج واتخاذ / 

  .حمام
  . اللخمي2قال. اتخاذ الحمام في الأبراج جائز، مضى علیھ العمل: فأجاب

   
، مثل أن یجاوره فدان لأحد /ومن أمرالناس اتخاذ الأبراج، لكن ھذا إذا لم یضر بغیره: قال مالك    ]  أ301و [

   فیمنع من5|بسبب ذلك| برجا بقرب برج آخر فیأخذ لھ الحمام 4 أو یحدث البروج3|إذا زرع|فیضربھ 
  ).أ205//(قالھ ابن سراج. إحداثھ] ب301و[

                                                
  .ب2/110ار الكتب تونس مخطوط نسخة دفتاوى ابن عاصم. 210ص. مرجع سابق. فتاوى ابن سراج. المعیار انظر 1
  .الصفحة نفسھا". قالھ. " تفتاوى ابن عاصم نقلا عن  210ص. مرجع سابق. فتاوى ابن سراج.  في2
  . الزیادة من المصدر السابق3
  ".البرج: "الفتاوىوفي ) ع( في 4
  . الزیادة من المصدر السابق5
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  فصل في ضرر الأشجار 

  
   ]في غرس رجل توتة أضرت زیتونة الجار [- 121

  
   في غارس زیتونة في فدانھ وغرس جـــــــــاره -رحمھ الله– أبو عبد الله الحفار 1وسئل الأستاذ/

    .    بإحدائھا توتة انتھت فروعھا إلى الزیتونة فأضر بھا
    

ء التوتة فحین كبرت الذي غرس التوتة في فدانھ حین غرس جاره زیتونة في فدانھ بحذا: فأجاب
الشجرتان ووصلت أغصان إحدى الشجرتین للشجرة الأخرى، فأضرت بھا فیؤمر من وصلت أغصان 
شجرتھ للشجرة الأخرى حتى أضرت بھا أن یقطع من أغصان شجرتھ ما دخل في ملك جاره حتى أضر 

  ذاء ملكھ مــــــــــــن بشجرتھ، فإنما یبقى من الشجرة أعني من أغصانھا ما ھو بحذاء ملكھ فما خرج من ح
  ). ب206//(قالھ محمد الحفار. الأغصان فیؤمر بقطعھ كل واحد منھما حتى لا یضر بجاره]    ب303و[

    

                                                
  ".الشیخ): "ع( في 1
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ِفصل في مسقط القیام بالضرر  ْ ُ  

  
  ]الرجل یكون أندره لاصقا بأرض رجل فیرید صاحب الأرض أن یبني فیھا دارا [- 122

  
  )متن العاصمیة (ه بما بنى لن یمنعالجار    ومانع الریح والشمس معا/
  

  إذا منع الجار لجاره الریح والشمس معا بما بناه مجاورا لھ فإن الحكم أن لا یمنع من بنائھ فــفــــي
  .لا:  من ذلك قال1المقرب قلت فلو بنى فمنعني بنیانھ الشمس التي كانت تسقط في داري والریح إلي منعھ

  
إذا بنى جاره ما یمنع عنھ الریح على  /ھ الله یتناول بعمومھ حتى الأندرحمإطلاق الشیخ ر: أقول    ] أ305و[

حسب ما في أحكام ابن سھل من الواضحة قال مطرف وابن الماجشون وأصبغ في الرجل یرید أن یبني 
س ببنیانھ الریح عن الأندر فلا یمنع البنیان في حقھ وجد مندوحة أو لم یجد وإن كان بوقربھ أندر وھو یح

بنیانھ بطلان الأندر لأن الأندر نفعھ یصرف إلى غیره ولو منع ھذا من البنیان في حقھ لموضع الأندر في 
  .لكان قد أضر بھ ومنع من حقھ

      
قد وقعت لي ھذه النازلة في الأحكام فاعتمدت فیھا خلاف ھذا لأن الذي اعتمد علیھ خلیل : أقول
ل ابن القاسم عن الرجل یكون أندره لاصقا بأرض  في المشھور وأصلھ في سماع یحیى وسئ2الذي یرتھن

فقال لا . رجل فیرید صاحب الأرض أن یبني فیھا دارا والبنیان یضر بالأندر ویمنع صاحبھ من الریح
 أندر رجل قد تطاول انتفاعھ بھ ودراستھ فیھ والأنادر المتقدمة 3یجوز لھ أن یبني في موضع یبطل بھ

 احتاج صاحب البنیان إلى 4|في ھذا|تضییق على أھلھا قال ابن نافع وسواء عندنا كالأفنیة لا یجوز لأحد ال
  .البنیان أو لم یحتج إلیھ لیس لھ أن یحدث على جاره بنیانا یضره في أندره

  
إذا كان ھذا ھو المشھور في منع مانع الریح عن الأندر فمثلھ یكون الحكم في مانع الشمس : أقول

ر الذي ھو نظیر الأندر ومثلھ نشیر العصیر ومرید الثمن وقد سبق ما التي ھي نظیر الریح عن مرح فصا
نقل ابن عتاب من تقسیم ابن رشد والله أعلم ومما یشھد لھذا البحث المورد ھنا قولھ في المقرب ففیھ قلت 

معطن را فقال أھلھا ھذا ـ]ئـ[را صلبة لا یضرھا ما یحفر بقربھا فأراد رجل أن یحفر بقربھا بــ]ئـ[فلو أن بـ
 فلیس لأحد أن یحدث علیھم ما 6 لأبقارنا وأغنامنا فقال إذا أضر ذلك بمناحتھم5لإبلنا إذا وردت ومرابض

قلت فمن حفر بئرا بعیده من بئر . یضرھم وكذلك لو أراد أن یبني بناء یضر بمناحتھم لكان لھم أن یمنعوه
  قومـــــیھ أن محدثة فقال إذا علم ذلك كان للجاره فانقطع ماء البئر الأولى وعلم أن انقطاعھ من أجل البئر ا

   ).        ب207//( المحدثة ویقضي علیھ بردمھا وسواء حفرھا في الوسط أو في غیر الوسط7|البئر|على حافر   ] ب305و[
  

     

                                                
  ".أن أمنعھ): "ع( في 1
  ".تبنیر): "ع( في 2
  ".فیھ): "ع( في 3
  ).ع( الزیادة من 4
  ".عطن لإبلنا إذا أوردت ومرابط): "ع( في 5
  ".بمناخھم): "ع( في 6
  ).ع( الزیادة من 7
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  فصل فالغصب والتعدي  

  
   ]شراء جبة مغصوبة [ - 123

  
   عن مقدم شرطة بموقع أخذ لرجل مـــن وسئل شیخنا الأستاذ أبو الحسن علي بن سمعھ رحمھ الله/

    الشـــراء   1رعیة ذلك الموضع جبة على سبیل الغصب ثم باعھا من رجل آخر لم یعلم أنھا مغصوبة عند
إن أردت جبتك أعطني ثمنھا وخذھا : إلا أنھ علم بذلك بعد الشراء ودفع الثمن فحین علم ذلك قال لصاحبھا

ا أنظر في نفسي فلبسھا المبتاع حتى بدلت وصاحبھا یرید الرجوع علیھ  علي بخلال م2احبسھا: فقال لھ
فھل لھذا الرجل اتباع مبتاع الجبة . الشرطي الذي أخذ لك الجبة حاضر فاطلبھ: بقیمتھا ومشتریھا یقول

إنما  ذلك و3|لھ|ـعھا منھ أخذھا على سبیل التعدي والظلم، أولا یكون ]ئـ[بقیمتھا لكونھ لبسھا بعد علمھ أن با
  .بطلب الغاصب

    
لما علم المشتري أن ما اشتراه مغصوب تعین علیھ عرضھ على مالكھ فإن شاء أخذھا ولا : فأجاب  

مطلب للمشتري قبلھ بشيء من الثمن كما أراد في السؤال وإنما مطلبھ قبل مني سلطھ ھو على ثمنھ وھو 
ذلك شاء المشتري أو أبى ولیس ) أ208//(البائع ولو شاء المغصوب منھ إذ ذاك إمضاء البیع لكان لھ

للمشتري أن یقول بیع مني مغصوب لم أعلم بھ إلا الآن فھذا عیب أرد بھ المبیع لما یلحقني من ضرر 
ـبا ]ئـ[تحجیر منفعتي بما اشتریت حتى یمضي المغصوب منھ المبیع أو یرد إلا أن یكون المغصوب منھ غا

ا لما یلحقھ من الضرر لطول التحجیر علیھ ولضمانھ إیاه في بعید الغیبة فحینئذ یكون العلم بالغصب عیب
تلك المدة أما إذا كان المغصوب منھ قریب الغیبة أو حاضر المسألة فلیس ذلك بعیب ولا حجة للمشتري 

ـع وإن ]ئـ[في ذلك لتعلق حق المغصوب منھ بالثمن فلھ أن یجبر ذلك ویجبر المشتري ویأخذ الثمن من البا
  البائع بل یطلب المشتري بالثمن إن دفعھ فاختلف في ذلك على قولین مشھورھما أنھ لیس لھلم یرد مطالبة 

تعین علیھ فإمساكھ / ذلك والآخر أن ذلك لھ ویرجع المشتري على البائع فإذا لم یفعل ھذا المشتري ما كان  ] ب306و[
م المغصوب وتلفھ بسببھ مشتراه بعد علمھ بأنھ مغصوب ابتداء غصب فتجري علیھ أحكام الغاصب في قیا

ـھا حد وإن انعقد من ولد كان رفیقا ]ئـ[أو بغیر سببھ إذ قد نصوا أنھ من اشترى أمة فعلم أنھا مغصوبة فوط
لمالكھا فیخیر ھنا المغصوب منھ بین أن یأخذ من الغاصب قیمة جبتھ یوم الغصب وبین أن یأخذ من 

لآن على ما ھي علیھ مع ما تزید قیمتھا یوم العلم  وبین أخذھا ا5|بالغصب| قیمتھا یوم علمھ 4المشتري
  6|الیوم|بالغصب على قیمتھا الآن فإن اختار الأخذ من المشتري رجع المشتري على البائع بقیمة الجــبـة 

  ).              ب208//(ھذا ما ظھر في ھذه المسألة  ]  أ307و[
    

                                                
  ".حین): "ع( في 1
  ".احسبھا. "مرجع سابق. بنشریفة في 2
  ). ع( الزیادة من 3
  ".المشتري لھ): "ع( في 4
  ).ع( الزیادة من 5
  ).ع(ن  الزیادة م6
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  ]یس أملاك على بنتي رجلحبت [-124

  
و القاسم بن جزي رحمھ الله عمن حبس أملاكا على بنتیھ ثم على عقب كل وسئل الخطیب أب/ 

واحدة منھما من بعدھا ذكرھم وإناثھم وعلى أعقابھم وأعقاب أعقابھم ما امتد فرعھم وانتشر نسلھم الأول 
فالأول منھم للذكر مثل حظ الانثیین فإن انقرضت إحداھما قبل الأخرى من غیر عقب رجع جمیع التحبیس 

ذكور إلى الباقیة وإلى عقبھا واستمر التحبیس المذكور علیھا أو علیھم ثم على أعقابھم وأعقاب أعقابھم الم
) انتھى. (الأول فالأول منھم ما تناسلوا للذكر مثل حظ الأنثیین ومن انقرض منھم رجع سھمھا إلى من بقي

لتحبیس إلى أن ضاع ذلك ثم أن من یجب لھم استغلال الحبس استغلوه مدة من الزمان بمضمن رسم ا
ـمین ]ئـ[ـك القا]ئـ[الرسم فقام من استرعى في الأملاك المحبسة المذكورة رسما یتضمن علم شھوده أن أولا

وھم المسلمون فیھ ھم في ذلك الوقت أرباب الحبس لا یشركھم فیھ أحد سواھم إلا أن انقرض أب أو أم فقام 
بما شھد لھم بھ في رسم الاسترعاء وأسند شھوده علم ماذكر ابن وابنة مقاطھ ینتجعونھ ویستغلونھ على حس
ـده على التحریة ]ئـ[ بذلك ولتقاضیھم أكریتھم وانتجاعھم فوا1أنھم شھدوا بھ لأرباب الإقرار أرباب الحبس

المذكورة فیھ والسماع الفاشي المستفیض على ألسنة أھل العدل وغیرھم فبقي من شھد لھم شھود 
  لمستحقون للحبس ینتجعونھ ویستغلونھ على نسبة ما شھد لھم بھ في الرسم المسترعــىبأنھم ا] ء[الاسترعا

بیده الحبس لیس لھ فیھ حق / إلى أن ألفى الآن رسم أصل الحبس التألف فظھر منھ أن بعض من ھو الآن  ] أ307و[
 ظھر من رسم ممن كان یستغلھ وینتجعھ بحكم ذلك الاسترعاء قبل العثور على ذلك العقد وذھب الآن من

التحبیس أنھ أحق بالحبس إلى طلب من استغل شیئا منھ بحكم الاسترعاء ولم یظھر من أصل التحبیس أن 
 الحكم فیما 2لھ فیھ حقا بما استغلھ فھل یرجع إلى أصل التحبیس ویلغى حكم الاسترعاء المشار إلیھ وأما

  . بطول المدة3|]الحبس من بیده[|استغل من استحق ذلك 
  

  :  أن السؤال یحتوي على مسألتین:فأجاب
 إحداھما ھل یعمل على ما یقتضیھ رسم الاسترعاء الــذي أثبت حین قبل عقد التحبیس أم یعمل -

  . على ما یقتضیھ رسم التحبیس
والجواب على ذلك أنھ إنما یعمل على ما یقتضیھ رسم التحبیس لأنھ الأصل المرجوع إلیھ المعول 

ـب منابھ وعوض منھ فمنذ وجــد ]ئـ[ترعاء بما عدم رسم التحبیس وكان كأنھ ناعلیھ وإنما اضطر إلى الاس
الرسمان من صفة التحبیس والمحبس علیھ وأما ) ب208 //(4الأصل لا معنى لغیره وھذا فیما یتعاوض بھ

  التحبیس فیجب أن یعمل بھا لثبوتھا بشھادة5ما انفرد بھ رسم الاسترعاء من الأصول التي لا تنافي رسم
  . القضاة بصحتھا مع عدم المعارض لھا6العدول وتنحیل

ھل یجب على القوم الذین استحقت الأملاك المحبسة من أیدیھم غرم غلتــھا أم  :  المسألة الثانیة-
لا یجب وھذا ھو المقصود من السؤال فیجب أن یبسط فیھ المقال فإنھ یحتاج إلى تمھید أصول وتحریر 

 شيء فھل یجب علیھم أداء غلتھ وخراجھ أم لا ینبني ذلك على 7یدهفصول وذلك أن من استحق من 
  :أصلین

الخراج : "أنھ إن وجب علیھ الضمان سقط عنھ الخراج لقول رسول الله : الأصل الأول
  .وإن لم یجب علیھ الضمان وجب علیھ الخراج عملا بمفھوم الحدیث" بالضمان

أن من وضع یده بشبھة فلا خراج علیھ ومن وضعھ بغیر شبھة فعلیھ الخراج : ثانيوالأصل ال
ویتفرع على ھذین الأصلین فروع كثیرة فحیثما اقتضى الأصلان معا غرم الخراج اتفق العلماء على 

                                                
  ".شھدوا بھ لإقرار أرباب الحبس): "ع( في 1
  ".وما): "ع( في 2
  ".من استحق ذلك من بطول المدة "بدل ) ع( التصویب والزیادة من 3
  ".یتعارض فیھ): "ع( في 4
  ".من الفصول الثالث في رسم): "ع( في 5
  ".وتستجیل): "ع( في 6
  ".بیده): "ع( في 7
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غرمھ وحیثما اقتضى الأصلان معا سقوط الخراج اتفق العلماء على سقوطھ وحیثما تعارض الأصلان 
ماء فإذا تقرر ھذا فنقول أن من كان بیده ملك على وجھ التحبیس ثم ظھر من ھو أحق بالتحبیس اختلف العل

  :منھ فاستحقھ من یده فاختلف العلماء فیھ على ثلاثة أقوال في المذھب
 من الغلات ولا خراج علیھ في ذلك وھذه روایة 1أحدھا أنھ لا غرم علیھ فما استغلھ من الأملاك

  .بناء على الأصل الثاني لأن ھذا المستغل إنما استغل بشبھةابن القاسم عن مالك 
أن علیھ غرم كل ما استغلھ وانتفع بھ وھذه روایة علي بن زریاد عن مالك بناء : والقول الثاني

  .على الأصل الأول لأن ھذا المستحق من یده غیر ضامن فیجب علیھ الخراج
ت ولا یجب علیھ الغرم إن سكن ولم یستغل أن یجب علیھ غرم ما استغل من الغلا: والقول الثالث

  وھذا قول ابن القاسم في غیر المدونة وھذه الأقوال الثلاثة تجري في النازلة التي وقع السؤال عــنھا إلا أن
لتفریقھ بین الاستغلال والسكنى وقد قال القاضي أبو الولید بن رشد رحمھ الله لا / القول الأخیر ضعیف  ] ب307و[

أما روایة ابن .  القولان الأولان فكل واحد منھما قوي من وجھ2بین الاستغلال والسكنى وإنمافرق في ذلك 
القاسم عن مالك فھي مشھور المذھب لأن القول المشھور في معنى قول العلماء قول مشھور ھو ما روى 

اسخة لما روى  عن صحبة غیره فتعد روایتھ كأنھا ن3]زمانھ[ابن القاسم عن مالك لطول صحبتھ لھ وتأخر 
غیره عن مالك من الأقوال إذ المتأخر ناسخ للمتقدم وأما روایة علي بن زیاد عن مالك فھي قویة من 

 بخلاف  وذلك الأصل مستند إلى حدیث رسول الله 4|في الضمان|طریق النظر لأنھا مبنیة على الأصل 
 وقال القاضي أبو الولید بن رشد روایة علي 5لشبھة فإنما مستنده الإحسانالأصل الآخر وھو النظر إلى ا

 أن یحكم فیھا بروایة ابن 6فیجوز للقاضي الذي وقعت ھذه النازلة في عملھ. بن زیاد ھي القیاس والله أعلم
ة القاسم فیقضي على من استحق الحبس مزیده أن یؤدي الغلة لمن استحق الحبس ویجوز لھ أن یحكم بروای

 المستحق مزیده والله یوفقھ للصواب بفضلھ ورحمتھ والأحسن 7علي بن زیاد فیقضي بسقوط أداء الغلة عن
أن یحكم بأداء الغلة لوجھ آخر وھو أنھ قد تقرر في الفقھ أن من وضع یده على غلة أو فائدة وجب علیھ 

وھذه .  والفوائد بذلك أم لاغرمھا إتفاقا وإنما وقع الخلاف في وضع الید على الرقاب ھل تغرم الغلات
  النازلة لا شبھ فیھا أن المستحق مزیده إنما أخذ غلة الأملاك المحبسة وفوائدھا لأن رقابــــھا لا 

           )أ209.//(یملكھا أحد من المحبس علیھم لانتقالھا من بعضھم إلى بعض والله أعلم  ]  أ308و[
          

  
    
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  

    

                                                
   ". في الأملاك لما استغلھ): "ع( في 1
  ".ماوأ): "ع( في 2
  ".زمانھا"بدل ) ع( التصویب من 3
  ).ع( الزیادة من 4
  ".الاستحسان): "ع( في 5
  ".علمھ): "ع( في 6
  ".على): "ع( في 7
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  رقة فصل في دعوى الس

  
   1]الفقیریةریقة  بالسماع الفاشي أنھ ینتحل الطعلیھ رجل شھد [- 125

  
   علیھ بالسماع الفاشي أنھ ینتحل الطـــــریقــــة    2 عن رجل شھد-رحمھ الله-سئل الإمام الشاطبي /

  ین یـظھرون التي اشتھر بھا أھل الإباحة وتحلیل ما حرم الله، وأنھ متھم بطریقة أھل الزندقة الذ3الفقیریة
  .، وثبت ذلك عند الحاكم4الإسلام ویستترون الكفر  
ُوشھد علیھ أیضا شھود بأمور تقتضي حكما زائدا على الحكم فیما ذ◌كر     ُ.  
 المرأة 5بأن الحي أحي. 303 البقرة آیة ﴾الحي القیوم﴿: فشھد علیھ أحدھم بأنھ فسر قولھ تعالى    

  .الى الله عن أقوال المفترینیعني فرج المرأة، وأن القیوم ذكر الرجل، تع
ھؤلاء الناس أشار برأسھ یمینا 6مجازیة وھي ما علیھ: وشھد علیھ آخر بأنھ قال العبادة ثلاثة أقسام    

  .وشمالا، وعبادة حق، وحقیقة
الأصل في ذلك : وشھد علیھ آخر أنھ قال في الختان المشروع الذي ھو من خصال فطرة الإسلام    

ُمن أین تزال ھذه الزیادة؟ إن أزیلت من أنفھ ظھرت، فأزیلت من : یادة فیھ، فقالواأنھ لما خلق آدم خلق بز
  . ذلك الموضع الخفي

الفقیر لا ینظر في كتاب ولا أسطار، إنما : من أین تنقل ھذا؟ أومن ذكره؟ فقال: فقال لھ الشاھد    
  .یقول ما حصل في صدره

  .اختلاط ومعاطات الخمر فیما بینھموشھد رابع وخامس برؤیتھ مع رجال ونساء على حالة     
وثبت ھذا العقد عند الحاكم أیضا، فوقع النظر في ھذه الشھادات مع اختلافھا في ظاھر الأمر،     

 بھ صاحبھ، فربما 8 واحد من الشھود الثلاثة شھد بمعنى غیر الذي شھد7وھل تقضي حكما أم لا؟ فإن كان
عنى واحد بعینھ أن العقد غیر مستقل لأنھ لم یشھد بمعنى  إلى بادي الرأي حین لم یتواردوا على م9یسبق

  .من تلك المعاني إلا شاھد واحد، والشاھد الواحد لا ینبني علیھ بانفراده حكم
  

 أن الشھود الثلاثة قد اتفقوا على معنى واحد یقتضي الحكم بقتلھ -وباͿ التوفیق-الذي یقال :  فأجاب    
 بتلك المقالات، وأما قتلھ فلأن شھادتھم اجتمعت على أنھ 11ة فلاشتھاره أما عدم الاستتاب10من غیر استتابة

 ثابت في الشریعة قرآنا وسنة على معناه 12 في أسماءه تعالى﴾الحي القیوم﴿فإن . كافر بشریعة محمد 
كفر بھ یصحبھ من الاستھزاء ما لا المفھوم عند العام والخاص والعام، فتحریفھ إلى ذلك المعنى الخسیس 

  .یخفي

                                                
). ع(و) إس(ك فـــي والحق أنھا وردت كذل. 513- 2/511 لقد جعل محمد أبو الأجفان في نوازل الشاطبي أن ھذه النازلة وردت فقط في المعیار 1

  .247- 243. فتاوى الشاطبيانظر 
  ".أشھد: "رالمعیا في 2
  ".الفقریة: "رالمعیا في 3
  ".بالكفر: "رالمعیاو) ع( في 4
  ".حیا: "المعیاروفي ". بأن الحیاء حیاء): "ع( في 5
   .المعیارو ) ع( التصویب من 6
  ".تقتضي حكما أم لا؟ فإن كل: " المعیاروفي" یقتضي حكما أم لا؟ فإن كل): "ع( في 7
  ".بمعنى غیر ما شھد : "المعیارو ) ع( في 8
  ".سبق: "المعیار في 9

  ."استتابتھ: " في المعیار10
  ".أما عدم استتابتھ فلاستتاره: "رالمعیاو".  أما عدم الاستتابة فلاستتاره) : "ع( في 11
  ".أسماء الله : "المعیارو ) ع( في 12
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وكل من كفر بشيء من الشریعة فھو كافر بجمیعھا، حسبما ھو منقول عن السلف الصالح، ونص     
ومن كذب بھ كلھ فقد [|من كذب ببعض القرآن فقد كذب بھ كلھ، :  بعبارة أخرى فقال1علیھ أصبغ بن الفرج

  . كلھ فقد كفر با2Ϳ|]كفر بھ كلھ، ومن كفر بھ
ومثل . ُبما ذكر تكذیب من المفسر بما أتى فیھـما في الشریعة/ فالتفسیر لھذین الإسمین العظیمین    ] أ312و[

ذلك قولھ في العبادة التي یتوجھ بھا الخلق إلى ربھم أنھا مجاز، فالذي ھو مفھوم العموم من لفظ المجاز في 
لمون باطل لا حقیقة لھا ولا حاصل تحتھا، فھو أیضا ھذا المساق أنھ باطل، أي أن العبادة التي ینتحلھا المس

  . من الأمر بعبادة الله والتوجھ إلیھ بھا مع استھزاء وسخریة كفر بكل ما جاء بھ محمد
 3الفقیر لا ینظر في كتاب ولا أسطار إنما یقول ما حصل في صدره، فھو یتضمن: ومثلھ قولھ    

 إلى المنقولات بإطلاق لاستغنائھ بما یلقى إلیھ، فھو نبذ 4نقل الشریعة، إذ معناه أن الفقیر لا یحتاجالكفر ب
  .للشریعة بجملتھا

" الفقیر لا ینظر: "، ولكنھ قال"أنا لا أنظر في كتاب: "وھو معنى الكفر بھا ھذا وإن كان لم یقل    
لا فلا یلزمھ بذلك القول شيء، فإن قرینة الحال فلم ینسب ذلك إلى نفسھ، فیحتمل أن یدخل نفسھ فیھم، وإ

 الفقیر وأنھ یعني نفسھ، مع ما ثبت من تصدیھ إلى طریقة الفقراء 5بشرحھ معنى الختان تبین معنى لفظة
  .الذین نسب إلیھم ما نسب

فقد اجتمع الشھود إذا على معنى واحد، وھو كفر المشھود علیھ بما علم من دین الأمة ضرورة،     
  6. یعذر فیھ أحد بدعوى جھالة، فیجب قتلھ حتى یریح الله منھ البلاد والعبادبحیث لا

 أن الشھود اجتمعوا على معنى واحد وھو أن الشریعة 7ثم إنا نأتي بطریق آخر یبین ما تقدم، وذلك    
  الناس منھ، ومن10 معنى آخر غیر ما یفھم9 المراد بھا غیر مقتضى لفظھا وأن وراء ھذا الظاھر8]إنما[

  . الإجماع على كفر ھؤلاء11وقد حكى عیاض. فھمھ وصل عندھم إلى المرتبة العلیا
أما بیان ذلك في الحي القیوم فظاھر، وأما في كون العبادة مجازا فكذلك أیضا؛ لأن مذھب الباطنیة     

ى أشباه أن الفرائض أسماء رجال أمروا بولایتھم، والخبائث والمحارم أسماء رجال أمروا بالبراءة منھم، إل
  . الخبیث12]خطابھم[ذلك من 

 13إلیھ الزنادقة والإباحیة)  ب211//(الفقیر لا ینظر في كتاب، ھو معنى ما یذھب: وأما في قولھ    
 إلى التكلیف 14 فلا حاجة لھم- وھم الفقراء عند ھؤلاء–من أن ھذه التكالیف إنما ھي للعوام، وأما الخواص 

َّإذ قد ترقوا عن . ولا إلى العبادة َ   . رحمھ الله15تلك الدرجة بزعمھم، حسبما نقلھ العلماء كأبي حامدَ
وكذلك أجمع على : قال عیاض.  صاحب ھذا القول17 ھذا فلا یرتاب مؤمن في كفر16فإذا تبین    

إن الفرائض أسماء : تكفیر من قال من الخوارج أن الصلاة طرفي النھار، وعلى تكفیر الباطنیة في قولھم

                                                
. 105ولد بعد سنة .  أصبغ بن الفرج بن سعید بن نافع المصري، نظار ماھر في الفقھ من أجل أصحاب ابن وھب وابن القاسم وأشھب أبو عبد الله1

نقلا عن أبو ). 4/17:المدارك. 66: شجرة النور. 1/299: الدیباج. 1/308:حسن المحاضرة. 1/361:تھذیب التھذیب(انظر . 255وتوفي سنة 
  .ھا من المصدر السابقالصفحات نفس. الأجفان

  .والمعیار) ع( الزیادة والتصویب من 2
  ".فإنھ یقتضي: " المعیار في3
  ". غیر محتاج: "المعیارو) ع( في 4
  ".لفظ: " المعیار في5
  ".العباد والبلاد: " المعیار في6
  ".من ذلك: " المعیار في7
  ).إس(في " أن" بدل المعیارو) ع( التصویب من 8
  ".من أن وراء الظاھر: "یار المع في9

  ".تفھم: " المعیار في10
  . سبقت ترجمتھ11
  ".خاطبھم): "ع(وفي ). إس(في " حباطھم: " بدل المعیار التصویب من12
  ".ما یذھب الزنادقة والإباحیة إلیھ: "لمعیاروفي ا". ذھب): "ع( في 13
  ".بھم: "المعیارو) ع (14
 وتوفي 450ولد . سي حجة الإسلام الإمام الشھیر صاحب التصانیف في الفقھ والأصول والتصوف أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطو15

  ).2/191 ، مفتاح السعادة 1408معجم المطبوعات. 4/10شذرات الذھب . 7/247الأعلام .(505
  ".تقرر: " المعیار في16
  ".قتل: " المعیار في17
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والخبائث والمحارم أسماء رجال أمروا بالبراءة منھم، وقول بعض المتصوفة أن  1رجال أمروا بولایتھم
 كل شيء لھم ورفع عھد 3 بھم إلى إسقاطھا وإباحة2]أفضت [-إذا صفت أنفسھم–العبادة وطول المجاھدة 

مع أن  بتلك الحالة لا على ظاھرھا من الإطلاق، و4الشرائع عنھم، فقفد حملوا الأمر بعبادة الله على التقید
َّ قول من یقول أنھ یوحى إلیھ وإن لم یدع النبوة، وھو 5الفقیر إنما یقول ما حصل في صدره، یشبھ: قولھ َ

  .عند عیاض أیضا كافر بھذه الدعوى
   6الشھود بھذه الطریقة على الشھادة بحمل الشریعة على خلاف ما یفھم الجم الغفیر/ فقد اجتمع    ] ب312و[
  )                            أ212.//(معنى منتھض في الحكم على المشھود علیھ بالكفرمن ظاھرھا، وھو   ] أ313و[

     

                                                
  ".بولائھم: " المعیار في1
  ".أضفت: " بدلمعیارالو) ع( التصویب من 2
  "أباحت: " المعیار في3
  ".تقییدال: " المعیارو) ع( في4
  ".لیشبھ: " المعیار في5
  ".الجمھور: " المعیار في6
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  فصل في أحكام الدماء

  
   1]مسالة من اللوث [- 126

  
 شاھد على معاینة 2 عن مسالة من اللوث قام فیھا-رحمھ الله-وسئل الإمام أبو إسحاق الشاطبي /

  القتل، وشاھدان على إقرار القاتل؟ 
      

ِّ القضیة على القول الوجیز أن اللوث ھو اللطخ البین المفید للظن أن 3الذي یظھر لي في: فأجاب ْ َّ
  .َّ، وعلى ھذا الحرف یدور جمیع ما اختلفوا فیھ من وجوه اللوث4الأمر كما ادعاه المدعون

ِّفإذا حصل للقاضي المباشر للقضیة ما یغلب على ظنھ صحة شھادة شاھد القتل مع شاھدي 
، للقسامة والقصاص وإلا 5لإقرار من مجرد اجتماعھم، أو قرائن احتفت بھا من خارج فذلك لوث موجبا

فلا، فإن سبب اختلافھم في مسائل اللوث النظر إلى كون ذلك الوجھ من اللوث مفیدا لظن أو لا، وھذا 
  . الناظر في القضیة6|إلى|راجع 

 بما نصوا 7|قوم|ا لمالك وأصحابھ، فیلحقھا ولذلك یختلف شیوخ المذھب في مسائل لم یقع نظیرھ
  .علیھ، ولا یلحقھا آخرون، والنازلة المسؤول عنھا من ذلك

، ومن أمثلة ذلك السماع 9 القضیة في الجملة، وأما التفصیل یتسع النظر فیھ8ھذا ما عندي في
  اھر الفسق، من جھـــــةّالفاشي المشار إلیھ، وفرار المدعى علیھ، واعتبار الشاھد المجھول الحال دون الظ

  )ب212.//(الخلاف فیھ  ] أ314و[
    

                                                
  . 230- 229ص. مرجع سابق. نوازل الشاطبيوانظر محمد أبو الأجفان في . 2/292 المعیار وردت في 1
  ".بھا: " المعیار في2
  ".من: " المعیار في3
  ".المدعي: " المعیار في4
  ".فلذلك اللوث الموجبالخارج : " المعیار في5
  .الزیادة: المعیارو) ع( من 6
  . المعیارو) ع( الزیادة من 7
  ".من: " المعیار في8
  ".فیتسع النظر فیھا: " المعیارو) ع( في9
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  فــــــــھــــــرس
  

  ]مسألة مراعاة الخلاف والترجیح[ـ 1
   ]شراء أھل البدو الطعام بالدین أیام الجدب [-2
   ]ھل یصح میراث المرتد إن رجع إلى الإسلام أم لا؟ [-3
  ]ھل یجوز الاجتھاد أو یلزم تتبع المشھور؟ [-4
   ]ل یجوز الإفتاء بمن اقتصر فقط على المدونة والموطأ والمختصرھ [-5
  ]عاة الخلاف مرا الأولى للقباب في مسألة الشاطبيمراسلة [-6
  ] مسألةالالقباب الشاطبي في جواب  [-7
  ]شاطبيمراجعة ال [-8
   ]القبابمراجعة  [-9

   ]-الشیخ أبو عبد الله بن عرفة-مراعاة الخلاف عند  [-10
       

  القضاء وما یتعلق بھباب 
   ]الشفعة في الشجرة الواحدة [-11

      
  فصل في معرفة أركان القضاء

    ]مخاصمة بین جیاني وقرطبي [-12
  

  فصل في رفع المدعى علیھ وما یلحق بھ
ْفي تقسیم أجرة الوثائق مع الشاھدین [-13 َ[   

        
  فصل في خطاب المرسوم وما یتعلق بھ

   ] في مسألة وقوع حكم على زندیق بدون إعذارفتوى بعض فقھاء الأندلس [-14
  
  فصل في خطاب القضاة وما یتعلق بھ  
   ]في مسألة خطاب القاضي إن مات أو عزل [-15  

  ]في الرجل یأتي بكتاب فلا یصل إلى وجھتھ حتى یموت [-16
    ] الذي یحل بغیر بلده وقد ثبت عنده ببلده حق لرجليالقاض [ -17

  
    ادات وما یتعلق بذلكباب الشھود وأنواع الشھ

  فصل في مسائل من الشھادات
   ]عن مالك یرد في المسألة قولین مختلفین أو أكثر [- 18

    
  فصل في شھادة السماع  

  ] الشھادة بالسماع الفاشي في النسب [- 19
      ]الحكم في مسألة الرجل المأسور بشھادة السماع [-20
]معترك القتال عن طریق شھادة السماع الحكم في مسألة الفرسان الذین افتقدوا في  [-21

     
  فصل في مسائل من الشھادات  

  ] الحكم بالتسویة عند جھل قدر الحبس وغیره [-22
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  باب الیمین وما یتعلق بھا

  ]أداء الیمین بالنسبة للمسلمین ولغیرھم في الأندلس [- 23
  ] في یمین التھمة [- 24
  ] دعوى الإقالة [- 25

  
  لق بھباب في الضمان وما یتع

  ] من ترتب لھ حق على رجل وعندما طلبھ أنبأه بحكم ضمان الخیار [- 26
  

  باب الوكالة وما یتعلق بھا
  ] تجدید الوكالة للوكیل الممسك عن الخصومة [- 27

  
  فصل في تداعي الموكل والوكیل

  ] الإرث بالتفویض [- 28
  

  باب الصلح وما یتعلق بھ
  فصل

  ] وقوع الغبن في تقسیم التركة [- 29
  

  باب النكاح وما یتعلق بھ
  ] ثلاث مسائل في النكاح [- 30
  ]عدم التوارث في الأنكحة التي یتأخر فیھا الإشھاد [- 31
  ] تحقیق قیمة الدرھم الشرعي [- 32

  
  فصل في الأولیاء وما یترتب على الولایة

  ] في الولایة وما یترتب علیھا [- 33
  

  فصل في حكم فاسد النكاح وما یتعلق بھ
   ]بنھا للزوج من استغلال سكناھا أو أرضھااناع الزوجة أو امت [- 34

  
  فصل في مسائل من النكاح

   ]وصایة الأم على بنتھا الوارثة أملاكا عن والدھا وزوجھا عند وقبل عقد النكاح [ - 35
   ]ند خروجھا إلى دار الزوجعاستغلال الأب لأملاك بنتھ   [- 36

  
  فصل في تداعي الزوجین وما یلحق بھ

  ]  رجل زوج ابنتھ ونحلھا غیره نحلة ثم طلقت قبل البناء وسكت والدھا عن طلب ما نحلت مدة[ - 37
  

  فصل في إثبات الضرر والقیام بھ وبعث الحكمین
   ]إذا خالعت الزوجة زوجھا ثم أثبتت إضراره بھا رجعت في الإختلاع [- 38
   ]إذا أثبتت الضرر غیر ذات الشرط وأوقعت الزوجة الطلاق [-39

  
  صل في عیوب الزوجین وما یردان بھف

   ]من تزوج بكرا فوجدھا ثیبا [-40
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  باب الطلاق والرجعة وما یتعلق بھما

  ] من حلف بالأیمان بطلاق زوجتھ في حاجة نسي أنھا عنده [-41  
   ]من حلف باللازمة على نفسھ یحكم علیھ بمقتضى إقراره [-42

  ] في مسألة خلع البكر المحجورة [-43  
  ] من طلق زوجتھ طلقة خلعیة وھي حاملفی [-44
  ] في حالة ھل تعد طلاقا رجعیا أم بائنا [-45
  في رجل تزوج وألزم نفسھ بالنفقة على ابن الزوجة [-46

  ] من غیره ثم طلقھا وراجعھا بعد العدة ھل تعود النفقة؟        
   ]من متعتھ زوجتھ في أملاكھا ثم طلقھا وراجعھا ھل تعود المتعة [-47

      
  فصل في التداعي في الطلاق  

  لإرثا -
   ]تداع في الثیاب بعد وفاة الزوج [-48

    
  باب النفقة وما یتعلق بھا

  فصل في التداعي في النفقة
   ]ھل یقوم الوارث مقام المیت في الحلف على العلم أم لا؟ [-49

  
  فصل فیما یجب للمطلقات وغیرھن من الزوجات من النفقة وما یلحق بھا

  ]  أنفق نفقة كثیرة في عرس ابنھ ثم طالبھ بھارجل [-50
   ]الصبي المحضون من طرف الجدة [-51  
      

      فصل في أحكام المفقودین
   ]في أحكام المفقود ومدة اعتداد زوجتھ [-52

  ]في مسالة من فقد في البحر وحكم زوجات من لا تثبت وفاتھم [ -53  
  ]في السریة التي فقد فیھا عشرون فارسا [ -54  

    
  فصل في الحضانة

      ]ھل یحكم للعمة بالحضانة [-55  
   ]ھل للمرأة الحق في إخراج ولد الرجل بعد بنائھ بھا [-56  
  ] إذا تزوج الرجل امرأة ولھ ولد صغیر من غیرھا فأراد إمساكھ معھا بعد البناء وأبت ھي ذلك [-57  

      
  باب البیوع وما شاكلھا
  فصل في بیع الأصول

   ]لاكا والتزم من الوظائف أكثر مما ینوب الملك؟أمشترى من ا[ ـ 58
  ] جریان الدراھم الناقصة من اشترى مالا في مدة[ ـ 59    

   ]ةناقصدراھم الالتعامل بال[ ـ 60
        ]في الدنانیر والدراھم إذا غیرت وأبدلت بسكة أخرى [-61
      ]الحكم في أرض بیعت وفیھا شجرتان ذكرت إحداھما في العقد [-62

                ]ھل یجوز بیعھ؟: كم الماءح [-63  
    ]ھل یجوز بیعھ بالطعام؟: في الماء [-64  
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                فصل في بیع الثمار وما یلحق بھا  
          ]بیع القصیل بالطعامحكم  [ -65  
    ]كراء أرض لزراعة قصب السكر على إبقاء جذرة القصب [-66  
  ]  لھ ما یعطیھفي رجل باع عصیر كرمھ بذھب فلما وصل الأجل لم یكن [-67  
    
                  في بیع الرقیقفصل   
    ]في المملوكة تباع ولھا ولد صغیر [-68  
                

  فصل في بي الخیار والثنیا
   ] نصف داره المشتركة بحضور الشھود في مجلس ثم رجع في البیععرجل باع  [-69  

  
  فضولي وما یماثلھفصل في بیع ال

  ]رجل بیع مالھ بمحضره [-70  
   ]رغم شیوع ھذا النوع من العقد في النكاح فع الزوجین بسبب بیع ما ساقھ الزوج لزوجھترا [-71  
   ]رجل بیع علیھ مالھ وھو غائب ثم علم بالبیع وسكت سنة أو سنتین ثم قام فیھ [-72  
   ]قبل إتمامھاتوفي لكن الأب  ولمدةرجل قبل أرضا محبسة علیھ وعلى ابنھ  [-73  
   ]بعد مرور شھرینالبیع بعد الإكراه  [-74  

  
  فصل في حكم البیع على الغائب  
  ] نزاع في جاریة غاب سیدھا وأنفق علیھا غیره [-75  
    

  فصل في العیوب
    ]یعتبر عیبا یوجب رد الدورھل نمل أسود صغیر ظھور [ -76  
   ]خصومة وقعت بمالقة في شأن ریاض بیع قتلت فیھ امرأة [-77  

  ]ر عیبا یوجب الردكثرة البق في الدار؛ ھل یعتب [-78
    

  فصل في الغبن
   ]ادعاء الغبن بعد الإشھاد [-79  

  
  فصل في الشفعة

   ]لا حق في الشفعة في الماء [-80
   ]الشفعة في الفرن والحمام وما أشبھھا [-81
  ]الشفیع یھب شفعتھ للمبتاع [-82
   ]الشفیع یطلب الشفعة في البعض المبیع [-83

  
  فصل في القسمة

   ]عوم المشترك من غیر حضور الشریكقسمة المط [-84
   ]یجبر على القسمة من أباھا إلا أن یثبت أنھا تعود بالضرر [-85    

   ]منازعة في إعادة تقسیم الإرث بعد مرور مدة طویلة [-86
    

  فصل في الإقالة
   ]تراجع في إقالة [-87
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  فصل في التولیة والتصییر

   ]حیازة أجیر ما صیرتھ لھ مؤجرتھ[ -88
  
  ب الكراء وما یتصل بھبا

  فصل في كراء الأرض وفي الجائحة فیھ
   ]عدم ضمان جائحة البرد[ -89

  
  .فصل في أحكام من الكراء

   ]دار لسنین معلومةكراء  [-90
   ]كراء أرض ودار ووفاة قبل أمد الكراء [-91

  
  .فصل في اختلاف المكري والمكتري

   ]المتعة بین الزوجین في الموت والفراق [-92
  
  .صل في الإجارةف

   ]إجارة السفینة بالجزء [-93
      

  .فصل في المساقاة
   ] لرجل على وجھ المساقاةإعطاء حائط [-94

      
  فصل في الشركة

   ]الشریكین في التجارة [-95
  

  باب الحبس والھبة وما یتصل بھا
   ]تحبیس جزء من فرن على ولد صغیر [-96
        ]ه بعد علمھمنع طلب المبتاع بالكراء وإن كان شراؤ [-97
   ]في فدان محبس على مصرف من مصارف البر لا منفعة فیھ [ -98

    ]في طراز محبس على رابطة یضر بحیطان الجیران [-99  
   ]في فرن حبس على مسجد [- 100

  
  فصل في الصدقة والھبة وما یتعلق بھما

            ]الھبة حالة المرض [- 101
        ]ھبة رجل لابنھ بدون علم أحد [- 102
   ]رجل تصدق بصدقة على ابنھ ثم بعده للمرضى [- 103
   ]رجل أخرج مالا للصدقة [- 104

   فأكرى على نفسھ الفدان ثم مات الرجل رجل على ابنھ فدانا وحارةوھب [ -105  
   ]ھل تصح الھبة أو تبطل وتصیر میراثا          

  
  فصل في الاعتصار  

   ]ھل یجوز الرجوع في الھبة [ - 106
   ]سألة في التصییرم [- 107

  



173

  فصل في حكم الحوز  
  ]منازعة في أملاك صیرت بعد مدة طویلة [- 108
    ]-أ–منازعة في إحداث ساقیة  [- 109
    ]-ب-منازعة في إحداث ساقیة  [- 110
   ]تنازع في ماء وادي المنصورة [- 111

  
  فصل في الاستحقاق   

   ]مسألة في رجل ابتاع كتابا [ - 112
   ]بین رجل ونصراني في دابةمنازعة  [- 113
   ]رجل اشترى رمكة بطلیطلة فاعترفھا رجل بقرطبة [- 114

  
   باب في الرشد والأوصیاء والحجر والوصیة والإقرار والدین والفلس

   ]مسألة بنت مات والدھا وأوصــى بھا إلى أمھا منذ نحو ثلاثین عاما ثم توفت الوصي [- 115  
    

  اھا فصل في الوصیة وما یجري مجر  
   ]امرأة عھدت بوصایا مختلفة في رسوم شتى [- 116
   ]متى یبرم عقد البیع بین المتبایعین [ - 117
   ]إشھاد كافل لیتیم بمال في الصحة وفي المرض [ - 118

  
  فصل في حكم المدیان 

   ]مسألة في طلب صاحب دین دینھ [- 119
  

  باب في الضرر وسائر الجنایات
   ]إحداث برج الحمام [- 120

  
  فصل في ضرر الأشجار   

   ]في غرس رجل توتة أضرت زیتونة الجار [- 121
  

ِفصل في مسقط القیام بالضرر  ْ ُ  
   ]الرجل یكون أندره لاصقا بأرض رجل فیرید صاحب الأرض أن یبني فیھا دارا [- 122

  
  فصل فالغصب والتعدي  

   ]شراء جبة مغصوبة [ - 123
   ]یس أملاك على بنتي رجلحبت [-124

  
  فصل في دعوى السرقة 

   ]الفقیریةریقة  بالسماع الفاشي أنھ ینتحل الطعلیھ رجل شھد [- 125
  

  فصل في أحكام الدماء
   ]مسالة من اللوث [- 126
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Introducción 

Breve balance sobre la literatura jurídica.

El patrimonio jurídico constituye un importante valor dentro del legado árabe cultural en el Occidente islámico y es de una amplia envergadura, prueba del interés de los andalusíes y magrebíes en este campo. Esta dedicación refleja la tendencia a lo práctico y el carácter realista propios tanto de los andalusíes como de los magrebíes.

La jurisprudencia –en sus dos vertientes: ,Ibadat (el culto) y Mu,amalat (los asuntos contractuales)– estaba muy relacionada con la vida cotidiana. Se podía recurrir a ambas para solucionar problemas sociales emergentes. En resumen, la jurisprudencia era la base de la vida cotidiana.


Desde la recepción e implantación del malikismo en al-Andalus
, aparecen dentro de la literatura jurídica multitud de obras furu,, es decir, derivadas de aquellas que contenían los principios de la doctrina malikí, y que más tarde se considerarán la base de esta escuela. Podemos citar al-Mudawwana de Sahnun
, al-Wadiha
, al-,Utbiyya
, al-Muwaziyya
, etc., obras que, según citan algunas fuentes biográficas, memorizaban algunos entre los que se cuentan Abi al-Asbag ,Isa Ibn Sahl
, Abu l-Mutraf al-Sa,bi
, Abu l-Hasan al-Sugayyir
 y ,Ali Ibn ,Isrin.


En los primeros siglos, los juristas andalusíes reprodujeron fragmentos recogidos de las obras citadas, como muestra el caso de Ibn Abi Zamanin (m. 399/1008) en Muntajab al-ahkam, procedente de la,Utbiyya y Ibn  Hisam el Cordobés (m. 606/1209) en al-Mufid li-l-hukkam.
  


En los siglos siguientes y haciendo uso del mismo mecanismo, como informa María Campoy, los juristas andalusíes en los siglos siguientes utilizaron resúmenes de la reproducción literal de fragmentos. Más tarde se dió paso a los extractos (taljis) y a los compendios (mujtasar).
 Decía María Campoy: La jurisprudencia había proporcionado los elementos básicos para definir, describir y clasificar los conceptos jurídicos y para ordenar las reglas y preceptos que de ellos se desprenden de manera muy aproximada a un código de leyes.


El mujtasar más antiguo de al-Andalus del que se tiene noticia es el de Al-Tulaytuli (s. X), citado por A. Ramos Calvo.
 También se cita, al respecto, la obra de Ibn Yuzayy (m.741/1340): Qawanin al-ahkam al-sar,iyya wa-masa,il al-furu, al-fiqhiyya. Asimismo, hay que mencionar la magnífica obra Tuhfat al-hukkam
 del alfaquí de la Granada nazarí, Ibn ,Asim (m. 829/1426), quien dice refiriéndose a su obra: El objeto de esta composición en versos de metro rayaz es fijar las reglas del derecho en términos concisos
 y facilitar su memorización.


Ibn ,Asim afirma que al-Muqarrab, al-Muntajab (de Ibn Abi Zamanin)
 y al-Mufid (de Ibn Hisam) fueron, entre otras,
 las obras básicas para su composición métrica (uryuza).
   

Breves apuntes previos sobre la Tuhfat y sus comentarios.

La obra presenta el poema didáctico cuya materia jurídica supuso un aporte de gran importancia.


En primer lugar dicha obra didáctica contiene 1698
 versos sobre el derecho musulmán. Y justo después de la fecha de publicación los estudiantes se dedicaron con entusiasmo a memorizarla, hecho que sigue vigente hasta hoy día. 

Actualmente, es la referencia de los muftíes en las consultas jurídicas y la base de  juicios en los tribunales de los países del mundo árabe musulmán que siguen la escuela malikí.


Debido a su importancia no es extraño que se opte por estudiarla y explicarla tanto en las mezquitas como en los Institutos de Ta,lim asil (Institutos de ciencias del Islam).


En segundo lugar, la obra fue comentada por numerosos sabios en oriente y en occidente. 

En Oriente, como dijo Mayyara al-Fasi
, de entre los primeros sabios:


1) Lo comentó un imán, figura de la escuela malikí, de al-Mihalla en Egipto, pero ésta obra desapareció.


En Occidente la comentaron: 


2) Abu ,Abd Allah Muhmmad Ibn Ahmad Mayyara al-Fasi (m. 1072/1662): al-Itqan wa al-Ihkam fi Sarh Tuhfa al–hukam, ed. Dar al-Fikr. 2 vols, s, d. Esta edición es antigua. Hay otra mejor y más reciente de Dar al-Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, edición de ,Abd al-Rahman ,Abd Allatif Hasan, 2000, 1.ª ed., 2 vols.

3) Abu ,Ali al-Hasan Ibn Rahhal Ibn Ahmad Ibn ,Ali al-Tadlawi al-Ma,dani al-magribi al-maliki (m. 3 de rayab 1140/1728) en Hasiyya ,ala Sarh al-Tuhfa.  

4) Abu l- ,Abbas Sidi Ahmad Ibn ,Abd Allah conocido por al-Yaznasni al-,Abdlwadi al-Telimsani en Wasy al-ma,asim fi Sarh Tuhfat Ibn ,Asim. Manuscrito de la Jizana al-,Amma (Biblioteca General de Rabat). Su número es:  د)1393(;  ق)470 (, la fecha de finalización de la primera copia fue el miércoles 13 de muharram del año 1192.


5) ,Abd Allah Muhmmad al-Tawdi, Ibn Suda (m. 1207/1792): Hula al-ma,asim li fikr Ibn ,Asim, ed. Dar al-Rasad al-Hadita, Casablanca, 1991, 2 vols.

6) Abu l-Hasan ,Ali Ibn ,Abd al-Salam al-Tsuli (m. 1278/1861): al-Bahya fi Sarh al-Tuhfat, ed. Dar al-Rasad al-Hadita, Casablanca, 1991, 2 vols.

7) ,Utman Ibn al-Makki al-Tuzri al-Zubaydi: Tawdih al-ahkam ,ala Tuhfat al– hukam. 1.ª ed., al-Matba,a al-tunusiyya, Túnez 1339 /1921.


8) Muhmmad Ibn Yusuf al-Kafi al-Tunusi: Ihkam al–ahkam ,ala Tuhfat al–hukkam. Hay tres ediciónes: la primera es del año 1346H, llevada a cabo quizás en Túnez, la segunda es la de Maktabat al-Ganyi de Egipto, mientras que la última es de Dar al-Rasad al-Hadita, Casablanca, 1423/2003.

9) Por su importancia la Tuhfat llamó la atención de los investigadores europeos y se editó tras ser traducida a las lenguas europeas. La edición más antigua aparecida en francés es la de O. Houdas y F. Martel, Alger-Paris, 1882-93. Otra de ellas es la de L. Bercher, Alger, 1958.


10) Sin embargo, el primero de los sabios que lo comentó fue Abu Yahya Ibn ,Asim, su propio hijo. Llevó a cabo éste un magnifíco comentario muy detallado, con muchas explicaciones y diversas opiniones de alfaquíes y sabios andaluces de aquella época. Se llama Tuhfat al-fawa,id. 


Este comentario despertó nuestro interés no para editarlo completo,
 sino por las nawazil que contenía, eje central de este trabajo de investigación. Para explicar esto tendremos en consideración lo siguiente:

1- El comentario contiene las nawazil: recopilación de fetuas de al-Andalus que son unas actas de jurisprudencia relacionadas con hechos relacionados con estatutos personales o comunitarios y que no tenían  solución en la práctica jurídica habitual.


2- La mayoría de los aspectos importantes están relacionados con la historia del último periodo de la Granada islámica, en la cual vivía Ibn ,Asim y de la que fue testigo y protagonista.

Si en Oriente hay una multitud de obras de Usul al-fiqh (fundamentos del derecho musulmán),
 en Occidente lo que se editó está amontonado en obras que los investigadores consideran enciclopedias, como por ejemplo al-Mi,yar de al-Wansarisi y al-Bayan wa-l-tahsil de Ibn Rusd, obra citada antes.

Los andalusíes y magrebíes fueron los primeros en hacer uso del Nazm, (composición) de poemas métricos, en la enseñanza de las ciencias del Islam, como podían ser las ciencias del hadit o de la lengua árabe o del fiqh, con objeto de facilitar el aprendizaje, como hemos dicho antes. Los más usuales fueron La Tuhfat de Ibn,Asim
 y Lamiyyat al-Zaqqaq
, así como otros muchos que los estudiantes han venido memorizando hasta hoy día en los Ta,lim asil (los Institutos de ciencias del Islam, es decir, los Institutos de la Enseñanza tradicional). 


Otro dominio en el que los andalusíes y magrebíes destacaron y en el que editaron  muchas obras fue en ,Ilm al-fara,id wa-l-mawarit, el derecho de sucesiones. Señalaremos aquí sólo a un alfaquí andalusí: Ahmad al-Hawfi de Sevilla, quien redactó muchos volúmenes de diferentes tamaños, tanto grandes, medianos como pequeños. Utilizó incluso nuevos métodos para calcular las partes de los herederos en cada caso. Y en el mismo marco apareció un tipo de poema en metro, llamado uryuza o rayaz (p. arayiz) como la de al-Sarran, Rayaz Abi ,Ishaq al-Tilimsani y Rayaz Salih Ibn Sarif al-Rundi.


Dentro de la literatura jurídica hacemos mención también de los formularios notariales,
 encontrándose entre los más antiguos los de Ibn al-,Attar, editados por Chalmeta y Corriente, los de Ibn Abi Zamanin
, al-Bunti, Ibn Abi Hummara, Ibn Mugit (m. 459/1066)
, al-Yaziri
, al-Matiti, al-Iqlisi, Ibn al-Hindi, Ibn kawtar, Ibn ,Afyun, al-Qantari y Ibn Salmun (m. 767/1366)
, etc.

Los juristas de la España musulmana alcanzaron un gran éxito al publicar estatutos y promulgar legislaciones muy exactas, como fue el sistema de contabilidad y de cálculos de los zocos, el cual fue de gran utilidad para al-Andalus, como informó Chalmeta en su tesis doctoral sobre Sahib al-suq.
   


En el mismo ámbito jurídico, los andalusíes lograron un extraordinario desarrollo con las nawazil, género muy importante, conocido también por al-fatawa o al-masa,il. Los andalusíes compusieron interesantes obras en dicho dominio hasta la caída de Granada. 


Podemos concluir diciendo que cada época tenía sus propias fetuas o nawazil que reflejaban la imagen de tal época. Así pues, en tiempos de los Omeyas aparecieron las nawazil de Asbag Ibn Muhammad al-Qurtubi.


En los momentos de al-Hiyaba de al-Mansur Ibn ,Amir, fueron los masa,il de Ibn Zarb los más conocidos. Por otra parte, las nawazil de Ibn Sahl gozaron de gran fama en el periodo de las Taifas, mientras que en la época de los Almorávides se multiplicaron las colecciones de nawazil, citemos, de entre ellos, las nawazil de Ibn Rusd
, los de Ibn al-Hay, de al-Sa,bi, de Ibn Ward, de Ibn Bastagir, etc.

Después de los Almohades la investigación sobre el derecho aplicado se vio envuelta en decadencia, pero volvió a florecer después de esta época
. 


En la Granada nazarí, lo que nos dio explicaciones sobre la vida cotidiana y la evolución de la sociedad andalusí fue la aparición de colecciones de dictámenes jurídicos y sentencias en obras enciclopédicas que contenían una riquísima información acerca de al-Andalus, siendo la más antigua de ellas la colección de Ibn Tarkat, el cadí almeriense, cuyo título era al-Hadiqa al-mustaqilla al-nadra fi fatawa al-sadira ,an ,ulama,al-hadra
. Mencionaremos también la colección de fetuas Taqrib al-amal al-ba,id fi nawazil Abi Sa,id de Ibn Lubb
. Aunque, sin duda, la mayor recopilación de fetuas y la de más fama es al-Mi,yar de al-Wansarisi
.


No obstante, hay que hacer notar que, en realidad, el comentario de Abu Yahya Ibn ,Asim apareció en el siglo IX, antes que al-Mi,yar, y aunque dicha obra no se redactara con este tema como eje central, sí que contiene nawazil que reflejan la práctica jurídica habitual en los tiempos históricos del último periodo de la Granada nazarí.


Motivos para seleccionar este manuscrito.


En el mundo árabe los comentarios más conocidos de la Tuhfat son al-Buhya fi Sarh al-Tuhfat de ,Abd al-Salam al-Tsuli y al-Itqan de Mayyara al-Fasi. Señalaremos que el primero copió páginas de la obra de Abu Yahya
.

Ante esto, mi planteamiento fue el preguntarme por qué no se había editado un comentario tan importante como el de Abu Yahya


En primer lugar, me llamó la atención el comentario de su hijo Abu Yahya Muhammad, y en segundo lugar, tenía otros motivos que se resumen en lo siguiente: 


1. Este manuscrito fue redactado por un alfaquí granadino, Ibn ,Asim, el gran cadí que vivió en la época de los Banu Nasr de Granada. Pertenecía al seno de los Banu ,Asim, una de las familias más famosas en la historia de al-Andalus.


2. Además, el comentario trata de las fetuas (consultas jurídicas) que surgieron en la sociedad de aquella época.


3. La edición de estos nawazil puede constituir una “materia prima” de la cual se pueden extraer datos históricos auténticos pertenientes a aquella época por un lado, y por otro lado, permitirá hacer reflexiones teóricas sobre el sistema jurídico civil y penal en al-Andalus durante el siglo noveno.    


4. La edición de este manuscrito nos da también una idea de la práctica del derecho musulmán en Occidente entre los siglos X y XV.

5. El motivo principal que me ha inducido a editar este manuscrito ha sido el sacarlo a la luz y ofrecerlo a quienes se dedican a los estudios árabes e islámicos como materia de futuras investigaciones en el estudio de las nawazil. Asimismo, ha pesado en mi elección el valor jurídico del manuscrito, pues nos encontramos ante un documento histórico de gran utilidad.


Otros objetivos de este trabajo.


1- La investigadora Milouda Hasnaoui extrajo de los tesoros de nuestro patrimonio cultural una obra auténtica, sueño los investigadores. En 1988 presentó en la Universidad de Madrid su tesis sacando a la luz la obra: Yannat al-rida fi al-taslim lima qaddara Allah wa qada de Abu Yahya Ibn ,Asim, pero por desgracia dicha obra está inédita. Un año después apareció en Oriente la edición de Salah Yarrar editada por Dar al-Basir en Jordania. Los dos investigadores han abordado la personalidad de Ibn ,Asim desde un punto de vista histórico. No obstante, hoy en este trabajo, me propongo desvelar otro aspecto de su personalidad: el aspecto jurídico.   


Mi interés en el tema de las nawazil se inició cuando elegí el tema del trabajo de investigación Taqyid Mujtasar fi-damm al-Bida,a wa-l-Mubtadi,in (El legajo resumido acerca de la reprobación contra la innovación herética y los innovadores) de Abu Muhammad ,Abd Allah al-Fastali, trabajo que llevé a cabo en el Departamento de Estudios Semíticos de la Facultad de Letras de Granada. 


El motivo de que rápidamente se convirtiera este interés en entusiasmo se debió al hecho de que, en abril de 1998, mí profesor, el gran investigador de los estudios sobre al-Andalus Muhammed Bensarifa, puso en mis manos una revista trimestral, publicada por la Academia del Reino de Marruecos con el título de “Al-Turat al–Hadari al-Mustarak bayna Ispanya wa al-Magrib”. Granada 21-23 Avril 1992, pp 215-236. En ella había un artículo suyo sobre “Nawazil garnatiyya li Ibn ,Asim al-Ibn” (Nawazil de Ibn ,Asim), y a partir de su lectura supe que las nawazil serían el tema de mi tesis doctoral.

2- Con este proyecto tengo intención de destacar la importancia de la obra escrita por los andalusíes de la escuela malikí.

3- 
Este propósito deriva del interés que tiene la edición de los manuscritos en general, y particularmente mi intención es salvar el nutrido elenco historiográfico jurídico. 

Todo ello me ha llevado a estructurar el presente trabajo de la forma siguiente:   
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ABU YAHYA MUHAMMAD IBN ,ASIM Al-GARNATI: ÉPOCA Y VIDA

CAPÍTULO PRIMERO:

- LA ÉPOCA.

Granada

 La inestabilidad política, causa de la permanente crisis de gobierno.


La historia del reino nazarí de los tres primeros cuartos del siglo XV se venía basando de forma casi exclusiva en las fuentes y documentación cristianas, desde los años cincuenta;
 sin embargo, a finales de los años ochenta se editó una obra que comenzó a proyectar una nueva luz sobre la historia política y social de la Granada del siglo XV. 
 



La nueva obra es Yannat al-rida fi l-taslim lima qaddara Allah wa qada de Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim, quien nació entre finales del siglo octavo y principios del noveno de la hégira (siglo XV), uno de las periodos más delicados e inestables de la historia de Granada. Estaba destinado a vivir el final de la estabilidad política del reino nazarí, o como decía Francisco Vidal Castro, el comienzo de “una etapa de continuos derrocamientos, sublevaciones, asesinatos, encarcelamientos de sultatanes”
. En resumen, una permanente crisis de gobierno
. 

Después de la muerte de Yusuf III, al-Andalus estuvo gobernado por Muhammad IX, conocido como al-Aysar
. Para analizar detallamente el confuso periodo de la historia nazarí que corresponde a la última etapa del reinado de Muhammad al-Aysar, nos  basaremos en dicha obra -Yannat al-rida.


1) Primer reinado (822-830/1419-1427).

Muhammad al-Aysar estaba encarcelado en Salobreña, a donde Yusuf III lo había apartado, ya que era un candidato cualificado para ser sultán, lo que efectivamente consiguió justo después de su salida de la cárcel. Cuando los Abencerrajes lo liberaron, marchó hacia Granada capital, en cuya entrada encontró resistencia. Ante esta delicada situación, los partidarios del al-Aysar recurrieron a los muftíes para pedirles una fetua que le favoreciera políticamente como nuevo sultán, dada la ilegitimidad de Muhammad VIII por su minoría de edad. Pero no lo consiguieron por la insuficiencia de argumentos jurídicos necesarios para emitir la fetua
.


A continuación, ,Ali al-Amin, el visir de Muhammad VIII, cuando obtuvo garantías sobre su seguridad, se rindió, mientras que Muhammad VIII, cuyo reinado había durado sólo dieciséis meses, fue encarcelado y el nuevo sultán, Muhammad al-Aysar, tomó posesión de la Alhambra
.     


2) Segundo reinado (834-835 / 1430- 31 diciembre 1431).


Con el apoyo de la familia al-Zegri, como indicó Luís Seco de Lucena, Muhammad VIII recobró el trono, después de que Muhammad al-Aysar se refugiara en Túnez bajo la protección del sultán Abu Faris ,Abd al-,Aziz al-Hafsi
.

Desde su exilio, al-Aysar seguía manteniendo contacto con los Abencerrajes, los cuales no habían abandonado el entorno de Granada, para recuperar de nuevo su trono. Sin embargo, Muhammad VIII el Pequeño ordenó detener a estos cuando descubrió sus actividades con el sultán destronado, pero lograron escapar a Castilla.


Francisco Vidal Castro nos describe esta situación diciendo: “Los huídos eran unos treinta caballeros, casi todos abencerrajes, dirigidos por Yusuf b. al-Sarray, quien decidió solicitar ayuda al rey castellano”
.


Juan II recibió esta petición favorablemente, y además envió un embajador a Túnez para solicitar la ayuda del sultán Abu Faris y facilitar así el regreso de al Aysar
.


En 1429 al-Aysar desembarcó en Almería y desde aquí se dirigió hacía Granada. En Guadix se enfrentó con el ejército de Muhammad VIII, el cual se dividió en dos grupos: los afiliados y los salientes; estos últimos se unieron al grupo de al-Aysar que caminaba ya hacía la Alhambra sin encontrar obstáculo alguno.


En 1430 Muhammad VIII tuvo que rendirse y terminó así su segundo reinado, que sólo duró tres años. Después, todo el reino se adhirió a Muhammad al-Aysar
.


Entre los acontecimientos más importantes de esta época, se sabe que hacia el año 834/1431, fecha propuesta por Salah Yarrar y Joaquín Vallvé,
 se rebeló Yusuf al-Mudayyan, el sufí. Muchos de sus seguidores atacaron los alrededores de Granada. Pero los soldados del sultán al-Aysar se enfrentaron con ellos y mataron al líder cuando huía. Aún así, sus partidarios proclamaron que volverían algún un día.
   


3) Tercer reinado (835-849/1432-1445).


Tras la ejecución de Muhammad VIII a finales de abril de 1431, la oposición a Muhammad IX buscó un candidato al trono, que fue Yusuf b. Muhammad b. al-Mawl, aunque ni siquiera pertenecía a la familia nazarí por línea agnaticia. Su elección se debíó, como decía Francisco Vidal Castro, a que su padre se había casado con una hija de Muhammad VI el Bermejo
.


Según el documento bilingüe editado por Muhammad ,Abd Allah ,Inan
, el rey de Castilla, Juan II, se puso de acuerdo con Yusuf b. al-Mawl para destronar a Muhammad al-Aysar, quien huyó a Málaga. Y finalmente Ibn al-Mawl, tras lograr destronarlo, entró en la Alhambra el 31 de diciembre de 1431/835.


  Muhammad al-Aysar se instaló en Vélez-Málaga donde fue acogido favorablemente por los alfaquíes y notables de la ciudad, y desde su alcazaba se preparó para recuperar su trono.  Para ello, en primer lugar, trasladó a Málaga a su ejército para controlar Almería, Málaga, Ronda, Gibraltar y otros lugares.


En segundo lugar, escribió al sultán tunecino, Abu Faris, pidiéndole ayuda e hizo igualmente con el rey aragonés, Alfonso V, que sentía que sus intereses estaban en peligro por el aumento del poder de su adversario Juan II
. Igualmente, solicitó colaboración al maestre de Calatrava, Luís de Guzmán, en una carta con fecha 8 de febrero de 1432.
 


Una vez que Muhammad al-Aysar tuvo sus fuerzas bien organizadas, se dirigió hacia la capital. Al llegar a las montañas de Elvira se enfrentaron con las tropas castellanas que apoyaban a Ibn al-Mawl. Esta batalla acabó con la derrota de los castellanos.


Tras esta victoria, Málaga abrió sus puertas a Muhammad al-Aysar que empezó a gobernar, y pronto su grupo consiguió entrar en la Alhambra y tomar esta fortaleza tras un asedio dirigido por su sobrino, el príncipe Abu l-Hayyay Yusuf.


Ibn ,Asim, que era el secretario del Estado en aquella época, nos contó como murió Ibn al- Mawl. Dijo: “Era buscado por toda la Alhambra hasta que tomaron la decisión de revisar casa por casa, tras la inspección que se basó en los últimos momentos de los acontecimientos fue finalmente localizado; se escondió en una pequeña alcoba de un muro oculto por una alfombría”.


Así que fue ejecutado; aunque encontramos otra opinión de Conde y de ,Inan; el primero afirmaba que Ibn al-Mawl murió seis meses después de subir al trono
, y el segundo añade “a causa de que era viejo y estaba enfermo”
.    


En conclusión, en estas tres primeras etapas, Muhammad al-Aysar pudo recuperar su reinado en cada una de las ocasiones perdidas. Nos encontramos pues, ante un consenso de todas las fuentes, bien castellanas o bien árabes; sin embargo, notamos que en las siguientes etapas hay discrepancias entre las versiones árabes y castellanas. 


4- Cuarto reinado (851-857/1447-1453).

En esta fase tan compleja se observa divergencias de opinión a propósito de los acontecimientos ocurridos entre el año 848/1445 y 858/1454.


Según la versión castellana, tenemos que Luís Seco de Lucena y Conde decían que en el año 848/1445 se rebeló el sobrino de al-Aysar, llamado Muhammad Ibn ,Utman el Cojo, que era el alcalde de Almería. Partió desde esta ciudad con un ejército hacia Granada, la tomó y entró en la Alhambra, nombrándose a sí mismo sultán. Así pues, destronó a Muhammad al-Aysar por  tercera vez
.


¿Y quién destronó a Muhammad el Cojo? En primer lugar, Conde, como fuente primaria, opinaba que fue Abu l-Walid Isma,il III Ibn al-Ahmar, primo del Cojo, quien salió de Castilla a petición de Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr, alcalde de Guadix
. 


En segundo lugar, Luís Seco de Lucena estimaba que, en el año 1445. Yusuf b. Ahmed b. Nasr se rebeló y destronó a Muhammad el Cojo, y éste último volvió a recuperar el trono en 1446.
  


 Sin embargo,  Muhammad ,Abd Allah ,Inan nos dice:

" وكان ثمة فريق آخر من الزعماء الناقمين في ألمرية يناصر الأمير محمداً بن نصر بن محمد الغني بالله وهو المعروف بالأحنف. وكان الأحنف قد نجح في دخول غرناطة سرّاً مع نفر كبير من أنصاره، وأخذ يعمل على إذكاء الفتنة. فلما آنس سنوح الفرصة، ثار في عصبته واستولى على الحمراء والحصون المجاور لها، وقبض على الأيسر وآله وزجهم إلى السجن ونادى بنفسه ملكا، وذلك أوائل سنة 1441 أو أوائل 1442م".
     

“Hubo otro grupo de dirigentes hostiles en Almería, a  favor del Emir Muhammad b. Nasr b. Muhammad al-Gani bi-Llah conocido por al-Ahnaf 
. Éste último logró entrar en Granada en secreto con un grupo de sus seguidores. Empezó entonces a fomentar  la sedición, “al-fitna”, y cuando se le ofreció la oportunidad, se rebeló junto a sus  partidarios, ocupó  la Alhambra y las fortalezas situadas en los al-rededores, detuvo a Muhammad al-Aysar y a su familia, los encarceló y  se proclamó  rey. Esto ocurrió a principios del año 1441 o a  principios de 1442”.   


Y por su parte, Ibn ,Asim nos cuenta en Yannat al-rida los acontecimientos que ocurrieron a partir del año 849/1445 hasta la subida de al-Aysar por cuarta y última vez al trono el 17 de yumada I de 851/ agosto de 1447, contándonos que había unas relaciones afectuosas entre al-Aysar y su sobrino Abu al-Hayyay Yusuf Ibn Ahmed Ibn Nasr. Éste se marchó a vivir a las cercanías de Granada, a una alquería en Huétor Santillán (Qaryat Wad), a dos parasangas de la capital. Este distanciamiento fue aprovechado por los opositores y conspiradores que mediante calumnias crearon conflicto entre tío y sobrino. Entre los calumniadores se encontraban notables y ministros del gobierno, como el visir ,Ali Ibn ,Allaq. Ante el mal cariz que el asunto estaba tomando y para evitar un desgraciado suceso, Fatima al-Hurra medió entre su hijo y su hermano, el sultán, para apaciguar a éste y proponerle que enviara a Yusuf a Almería, nombrándole alcaide de su alcazaba, y lo apartara así de los intrigantes de la capital. Finalmente, al-Aysar aceptó la propuesta, parece ser que tras un proceso largo y complicado
.

La situación se mantuvo así durante varios años, si bien las calumnias e intrigas entre ambos continuaron, al mismo tiempo que Yusuf  empezaba a actuar de manera cada vez más independiente, ejerciendo un poder autónomo y mostrando indicios de rebeldía. Pero ante esta situación Muhammad al-Aysar tuvo que intervenir directamente
.


El asedio duró más de un mes y finalmente no logró su meta. Al-Aysar se encontró ante una situación delicada, decidió levantar el cerco y emprendió el regreso hacia Granada, pero en el camino le llegaron noticias de la sublevación de los granadinos y de los habitantes de Guadix a favor del rebelde. Como no consiguió entrar en Granada se dirigió hacia Málaga.
 


Desde esta ciudad, al-Aysar envió su ejército a la capital y causó una derrota a las tropas de Yusuf en la batalla de Beligos (Peligros)
. No obstante, en los momentos de la celebración de esta victoria, al-Aysar recibió noticias de la sublevación de los habitantes de Vélez-Málaga, Coín, Ronda y la propia Málaga. Huyó entonces a Íllora y decidió renunciar al trono para evitar una guerra civil, a condición de que se le autorizase a instalarse en al-Dar al-Kabira (la Casa Grande) de la Alhambra.
 


Por otra parte, Ibn ,Asim nos ofrece pocas informaciones sobre los acontecimientos ocurridos tanto en el período del sultán Yusuf V, sobrino de al-Aysar, como en el de Isma,il III, que tomó posesión de Granada a mediados de febrero de 1446,
 apoyado por el rey de Castilla Juan II
, mientras que al-Aysar se instalaba en Salobreña acompañado de su séquito y su familia
. 


En esta misma época, ambos sultanes llevaron a cabo la recuperación de distintas ciudades.


 Pero, aunque Isma,il III disfrutó de  apoyo y ayuda militar, ni siquiera fue capaz de eliminar a su adversario Yusuf V, sultán de Almería y permaneció a la defensiva, hasta que en la primera quincena de agosto de 1447/yumada I del año 851 se anunció la noticia del fallecimiento de Yusuf V asesinado por su ministro Ibn ,Allaq en Almería 
.

Después de este acontecimiento, Ibn ,Asim describe de manera general lo que ocurrió, porque los siguientes acontecimientos estaban relacionados directamente con el sultán al-Aysar, cuyo visir era Ibn ,Asim.


Tras la muerte de Yusuf V en 851/1447, Isma,il III abandonó la capital y se instaló en la fortaleza de Comares, situada al oeste de Granada y cerca de Málaga. En safar 854/ marzo-abril 1450, Isma,il III volvió a causar disensiones, y ocupó la alcazaba de Málaga el jueves 19 de safar 854/ 2 abril de 1450.


Pero tras la intervención directa de los alfaquíes, que reprocharon esta revuelta y aconsejaron a la población que permanecieran leales al legítimo reinado de al-Aysar
, además de contar con el apoyo del pueblo granadino, el mismo sultán preparó una gran revuelta a mediados de rabi, II, finales de mayo y dirigiéndose hacia Vélez Málaga la conquistó. Después de seis días, los partidarios de Isma,il III se rindieron tras obtener garantías de su seguridad. A continuación, el jueves 23 de rabi, II, principios de junio, al-Aysar ocupó la cumbre más alta del huerto que pertenecía a Ibn Salim y luego se trasladó al este de Rabitat al-Su,ada,
.


El jueves 15 de yumada I de 854/ 26 de junio de 1450, la ciudad de Málaga fue sometida por la fuerza
. 


Al segundo día de la ocupación del arsenal situado en las afueras de la ciudad, los partidarios de Isma,il III decidieron parlamentar –como informa Francisco Vidal-, y tras llegar a un acuerdo, Muhammad al-Aysar subió a la alcazaba con todos sus alcaides y servidores para que el pueblo presentara su renovación del pacto de lealtad el sábado 17 de yumada I/ 28 de junio.
 


Dos días después, la noche del 19 de yumada I de 854/ 30 de junio 1450, Isma,il III fue ejecutado y enterrado cerca de su padre y de su abuelo.


En conclusión:


1- Después de analizar estas importantes etapas, se observa que Muhammad al-Aysar gobernó cuatro veces, como bien indicó Luís Seco de Lucena, pero observamos diferencias entre los acontecimientos notables de cada etapa.


2- El investigador árabe Salah Yarrar en su comentario sobre estos acontecimientos señala que “Ibn ,Asim cuenta que al-Aysar vuelve a gobernar por quinta vez después del fallecimiento de Yusuf V en el año 851/1447”. Podemos decir que Salah Yarrar dijo, por error, quinta vez en lugar de cuarta
.  

 Lo que caracteriza también este cuarto reinado es la aparición de una nueva personalidad: el príncipe Muhammad X, el Chiquito –hijo de Muhammad VIII. Cuando Ibn ,Asim describió este cuarto periodo, dijo que Dios otorgó el príncipe Muhammad X a al-Galib bi-Llah o al-Aysar. Era como una recompensa del Creador por su paciencia, sobre todo porque no tenía un hijo varón que fuera su heredero. El Chiquito, para asegurar su lealtad, se casó con Umm al-Fath, hija de al-Aysar, el cual más tarde le dio el mando del ejército.



Al-Aysar formó con el nuevo príncipe un frente interno muy sólido. Los dos lograron numerosas victorias en distintas batallas y recuperaron una serie de lugares perdidos.


                                                                                                                                                                                                                   La muerte de Muhammad al-Aysar.

En las fuentes árabes no existen datos concretos de los últimos momentos de al-Aysar, todo lo que tenemos al respecto se basa en dos versiones de las crónicas cristianas:


- Primera versión (al-Aysar m. 857/1453).

Según el documento (número 3), citado por López de Coca, “el 24 de julio de 1453 (yumada al-taniyya de 857)” el gran visir Abu-l-Qasim Ibn Siray escribió al Consejo de Sevilla dándole la notificación de la muerte de Muhammad al-Aysar.


- Segunda versión (al-Aysar m. 858/1454).

Según los datos que constan en la obra de Luis Seco de Lucena, Muhammad IX Sultan De Granada, Salah Yarrar describió la muerte de Muhammad al-Aysar diciendo que cuando Sa,d se sublevó contra al-Aysar destronándole, éste huyó a la Alpujarra seguido de sus parientes y partidarios. Desde allí, en muchas ocasiones, intentó recuperar su trono pero sin alcanzar su meta. Todo esto ocurría en la primera mitad del año 1454, a finales del año 858
. Sa,d envió a su hijo, el príncipe ,Ali a combatirlo, y éste, después de un pequeño enfrentamiento, capturó a  Muhammad al-Aysar y lo llevó a la Alhambra, donde fue ejecutado por orden de Sa,d. Ocurrió en la sala situada a la derecha del patio de los Leones.
  

CAPÍTULO SEGUNDO

- SU VIDA

1- Su nombre y Kunya.

Su nombre era Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad Ibn ,Asim al-Qaysi
 al-Garnati al-Andalusi
 al-Maliki. Abu Yahya era su kunya
.


2- Títulos y condición.

Abu Yahya, qadi al-Yama,a (el juez supremo)
, como se le conoce habitualmente
 reunía una serie de condiciones que subrayan las fuentes árabes, por ejemplo, en Nayl al-ibtihay, al-Tunbukti lo describe como al-,allama (el erudito), al-hafiz (de gran memoria)
, al-naddar (de vista aguda), al-wazir al-yalil (visir augusto), al-ra,is al-mu,azzam (el jefe poderoso), al-katib (secretario del sultán y de su cancillería -diwan), al-jatib al-balig (predicador elocuente), al-sa,ir al-fasih (poeta de lengua pura), al-yami, al-kamil (el todo perfecto).
 


Añade al-Maqri
, al-imam (imán), al-natir (prosista), al-huyya (autoridad competente), al-faqih (el jurista), al-sayj (el jeque), al-ustad (el maestro), al-mufti (el muftí). 


Otro de sus títulos honoríficos que Ibn Majluf apuntó en Sayarat al-nur al-zakiyya era al-wazir al-jatir (el visir peligroso).


Podemos añadir también el título de embajador negociador
 o hábil diplomático
, que destaca en su obra Yannat al-rida. 

Así pues, hacemos notar que todos estos títulos se extraen de los doce cargos que ocupó, entre los que estaban los cargos públicos de secretario, maestro, predicador e imán. Asimismo, ocupó cargos administrativos como el de visir o el de jefe poderoso, y también cargos jurídicos como el de juez supremo y el de mufti.

3- Su nacimiento.

 En ninguna de las obras bibliográficas
 aparece el año de su nacimiento.


Sin embargo, según los datos históricos que Ibn ,Asim citaba en Yannat al-rida podemos definir un período determinado de su fecha de nacimiento. Entre estos datos dijo dos frases significativas.

La primera de ellas es la siguiente: 

"ولقد رأيت في عالم النوم الشيخ أبا إسحاق الشاطبي –رحمه الله- ولم أدركه بسني".


En esta frase, nos informa de que vió en sueños a al-Satibi, quien había fallecido, sin que coincidieran en el tiempo. Así pues, entendemos que Ibn ,Asim nació después del fallecimiento de al-Satibi.    


La segunda frase la pronunció cuando su padre fue encarcelado durante seis meses en la Alhambra. Abu Yahya dijo entonces:


"وكنت إذاك في زمان الحداثة وعدم استحكام العقل"
.

“Y me faltaba el fortalecimiento de la razón”
. Constatamos que Abu Yahya era demasiado joven.


En consecuencia, si Abu Yahya era demasiado joven en el año 814 en que su padre fue encarcelado, entonces podemos decir que tenía entre 14 y 20 años.


En el año 790 falleció al-Satibi, y Abu Yahya afirma que nació después de la muerte de  al-Satibi. 


Por tanto, Abu Yahya Ibn ,Asim nació entre los años 794/1392 y 799/1396
.


4- Su entorno familiar.

Abu Yahya creció en el seno de una familia  que dejó huellas en la historia de al-Andalus como lo hicieron otras, por ejemplo, la de Ibn al-Jatib
 o la de los Banu Siray
. En este sentido, al-Maqri señala la importancia del papel de la familia de Ibn ,Asim en las actividades científicas y políticas
. Igual que al-Maqri, Ibn al-Azraq elogió a su maestro y a su familia
 en un poema encomiástico. Sobre dicha familia, Luís Seco de Lucena Paredes publicó el artículo “Los Banu ,Asim intelectuales y políticos granadinos del siglo XV”.
 


4-1 Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn ,Asim: al-,Alim (el sabio).


Entre las figuras de esta ilustre familia encontramos a: Abu ,Abd Allah Muhammad b. Muhammad b. ,Asim b. Muhammad Ibn Abi ,Asim al-Qaysi, que era el tío materno del famoso poeta granadino Ibrahim b. ,Abd Allah Ibn al-Hay al-Numayri y quien murió después del año 768. Isma,il Ibn al-Ahmar nos cita un largo poema elegíaco con motivo del funeral de su tío.
 


Constatamos que este personaje era un valiente héroe y un gran sabio de Granada, por eso era uno de los maestros de Jalid Ibn ,Isa al-Balawi como indicó Ahmad Baba al-Tunbukti en el Nayl y Kifayat al-muhtay.


Sobre sus maestros, encontramos curioso el hecho de que Muhammad Ibn Majluf dijera en Sayarat al-nur al-zakiyya que Ibn Lubb era el maestro de Muhammad Ibn ,Asim, de su hijo Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim y de su hermano Abu Bakr.


4-2 Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim: (El mártir) -Primo de Abu Bakr. 

Su nombre era Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad Ibn ,Asim al-Qaysi al-Garnati. Y su kunya era Abu Yahya.

Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim es conocido por el mártir porque se incorporó a la expedición del sultán Yusuf III, que envió un ejército para socorrer a los sitiados por Don Fernando en el cerco de Antequera, el 1 de muharram de 813/ 6 de noviembre de 1410. Abu Yahya encontró “heróica muerte luchando contra los cristianos en la batalla que se dio en los alrededores de la citada ciudad”
, según dice Luís Seco de Lucena. Y asimismo, en otro artículo, el mismo investigador considera que su lucha en el campo de batalla fue “una hazaña heróica realizada por este alfaquí granadino”.
 


Aunque en todas las fuentes y artículos, e incluso en el artículo citado de Luís Seco de Lucena Paredes, se dice que era el hermano de Abu Bakr
 (el autor de la Tuhfa), en realidad era su primo y no su hermano. Prueba de ello es lo siguiente:

a) Abu Yahya, en Yannat al-rida, afirma que Abu Yahya, el mártir, era primo de su padre.


b) Ibn al-Azraq (el alumno de Abu Yahya) cuando habló de Abu Yahya, -el mártir- dijo que era el primo del Qadi Abu Bakr.


c) Resulta extraño que, en Nayl al-Ibtihay y Kifayat al-muhtay, Ahmad Baba al-Tunbukti cortara la frase de Ibn al-Azraq en la cual afirmaba que Abu Yahya, el mártir, era primo de Abu Bakr.
 


Los investigadores se basaron sobre las fuentes de al-Tunbukti, que en realidad no fue fiel al copiar lo que decía Ibn al-Azraq.  

d) En la cultura árabe se considera al primo del padre como si fuera tío y por respeto siempre se le llama tío. 


e) No es lógico que Abu Bakr Ibn ,Asim y Abu Yahya Ibn ,Asim, dos hermanos  tengan el mismo nombre: “Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad Ibn ,Asim”. 


4-2-1 Sus maestros. 


Las biografías nos informan de que fue un sabio maestro dotado de sólida formación científica, y también nos dicen que Ibn Lubb y al-Satibi eran sus maestros.

4-2-2 Sus alumnos.

En la obra Tabat, de Al-Balawi al-Wadi As, cuando éste hablaba de los maestros de Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla, dijo que entre ellos estaba Abu ,Abd Allah Muhammad b. ,Abd al-Wahid al-Mayarri, que era un alumno del imán sunnita, el mártir Abu Yahya Ibn ,Asim
. Y añadió que, entre otros, también estaba Abu Ishaq Ibn Fatuh.



  4-2-3 Sus obras.

Ibn al-Azraq lo consideró como legítimo heredero del método del imán al-Satibi
:

“Ecribió, entre otras obras, un gran volumen que contiene la Reivindicación de su maestro el imán al-Satibi. También publicó la Refutación a su jeque el imán Ibn Lubb, en la polémica que, con gran altura de miras y extremada nobleza, sostuvo con éste acerca de la eficacia de la invocación (du,a,), rezos después el salat”(la oración islámica)  

La obra del Wansarisi, al-Mi,yar contiene varias peticiones de fetuas de nuestro personaje, Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim, a su maestro el gran muftí de Granada Ibn Lubb
. Sin embargo, Abu Yahya Ibn ,Asim en Tuhfat al-fawa,id nos ofrece una sola petición confirmada.
 

4-2-4 Sus cargos.

Milouda Charouiti Hasnaoui dijo que “Abu Yahya tuvo a su cargo la enseñanza de las ciencias jurídicas y religiosas en la Madraza Yusufiyya construida por Abu l-Hayyay Yusuf”
 e hizo referencia a que tomó este dato del artículo de Luís Seco de Lucena Paredes: “Los Banu ,Asim intelectuales y políticos granadinos del siglo XV”. Sin embargo, éste último no lo dijo claramente, pues lo que escribió fue: “Abu Yahya se dedicó en Granada a la enseñanza del Derecho y la Teología”.

 Marina Marugán repite lo mismo diciendo: “Ocupó -Abu Yahya- durante mucho tiempo una cátedra en la madraza Yusufiyya donde enseñaba Derecho y Teología”
, pero apunta haber tomado este dato de otro artículo del mismo autor:  “Una Hazaña de Ibn ,Asim identificada”.

No obstante, en ninguno de los dos artículos de Luis Seco de Lucena que acabamos de citar aparece el dato que proporcionan Milouda Hasnaoui y Marina Marugán
. Fue en un tercer artículo donde el autor  apuntó este dato concreto: “La escuela de juristas granadinos en el siglo XV”. Decía así:

 “Ocupó una cátedra en la madraza Yusufiyya, aplicándose a la enseñanza del Derecho y la teología”.
 

4-3 Abu Bakr Muhammad Ibn ,Asim: -Padre de Abu Yahya.  


Su nombre era Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad Ibn ,Asim al-Qaysi al-Garnati. Abu Bakr era su kunya.


Abu Bakr Muhammad Ibn ,Asim qadi l-Yama,a (juez supremo) es el personaje más relevante de la familia y es el autor de una famosa obra traducida en Occidente hace un siglo. Se trata de la Tuhfa conocida por al-,Asimiyya. Fue traducida al francés y editada por O. Houdas y F. Martel, (Alger-Paris 1882-93), como mencionamos anteriormente.

Su hijo, autor de nuestro manuscrito, dedica un capítulo a la biografía de su padre al principio de su comentario. Podemos dividir este capítulo en tres partes: 


4-3-1 Nacimiento, muerte y cargos desempeñados. 


Nació en la noche del jueves 12 de yumada I del año 760 /11 de abril de 1359, y murió entre al-,Asr y al-Magrib del jueves 11 de sawwal del año 829
/ 16 de agosto de 1426.


Según Abu Yahya, su padre fue nombrado qadi en la ciudad de Guadix en safar de 820/marzo/abril de 1417, y desempeñó este cargo durante más de cuatro años, hasta el 10 de du l-qi,da 824 /6 noviembre de 1421.
 

La carencia de otras fuentes que informen sobre este personaje hace que sólo las obras de su hijo: Taqyid ,arrafa fih ahl baytih (Legajo biográfico de los miembros de su familia),  Sarh al-Tuhfa y Yannat al-rida, nos ofrezcan importantes datos sobre él. 


La primera fue aprovechada por al-Tunbukti (m. 1036 h.) y al-Maqri (m. 1041 h.), quien habló brevemente de su personalidad científica.
 En la segunda hay informaciones sobre su nacimiento, muerte y obras. Y en lo que concierne a Yannat al-rida, Milouda Hasnaoui subraya la importancia de algunos acontecimientos de la vida de Abu Bakr que no se conocen más que a través de dicha obra. Dijo en este sentido: “Uno de ellos -acontecimientos-, que tuvo profunda influencia en las vidas de Abu Bakr y de su hijo Abu Yahya, es el encarcelamiento del primero, durante seis meses, en la Alhambra. Este hecho se produjo en 814/1411, durante el reino de Yusuf III y seis años antes de que fuera nombrado cadí en Guadix”.
 


Las causas son desconocidas pero se puede deducir que se debió a intrigas palaciegas.
 


En cuanto a los cargos desempeñados por Abu Bakr en la vida política y cultural del reino granadino durante los siglos XIV y XV, la misma investigadora marroquí añade que en Yannat al-rida se registra todo, desde que era encuadernador de libros primero, que luego fue katib en 749/1391, ra,is al-kuttab (jefe de la secretaría) más tarde, qadi ordinario en Guadix en 820/1417, y por ultimo qadi al-Yama,a en 825/1421.
      


4-3-2 Sus maestros. 

Sus maestros fueron: 


- El muftí de la capital, polo de todo, el famoso maestro Abu Sa,id Faray b. Qasim Ibn Lubb.


- El gran humanista, el maestro Abu ,Abd Allah Muhammad al-Qiyati. 


- El defensor de la sunna, el maestro Abu ,Ishaq Ibrahim b. Musa al-Satibi. 


- El juez supremo, al-hafiz
Abu ,Abd Allah b. ,Allaq.


- Sus dos tíos maternos: el juez supremo Abu Bakr Ahmad y el versado en las ciencias lingüísticas Abu ,Abd Allah al-Jatib, conocido por Abu l-Qasim b. Yuzay.


- El sarif, el honorable, el mártir Abu Muhammad ,Abd Allah b. al-sarif al-,alam (el símbolo) Abu ,Abd Allah Muhammad al-Tilimsani.


- El cadí nómada Abu ,Ishaq Ibrahim b. ,Abd Allah Ibn al-Hay al-Numayri.


- al-Sayj al-Hay al-rawiyya (el jeque, el peregrino, el narrador) Abu l-Hasan ,Ali b. Muhammad b. Mansur al-Ashab.


- El maestro Abu ,Abd Allah Muhammad b. ,Ali al-Balansi.


 4-3-3 Sus obras.

- Matn al-,Asimiyya al-musammat bi Tuhfat al-hukkam fi nukat al-,uqudi wa al-ahkam fi madhab Malik Ibn Anas –radiya Allah ,Anh.
 

- Mahya, al-wusul fi ,ilm al-usul. (El camino ancho acerca de la Ciencia de los Fundamentos del Derecho. (Uryuza -poema en metro rayaz).


- Murtaqa al-wusul fi al-usul. (Uryuza al-sugra –mini-poema).


- Nayl al-muna fi ,ijtisari al-muwafaqat. (Uryuza).


- ,Idah al-ma,ani fi l-qira,at al-tamani. (Poema).


- Nayl al-marqub fi qira,at Ya,qub. (Poema).


- Kanz al-mafarid fi  ,ilm al-fara,id.


- ,Idah al-gawamid fi ,ilm al-fara,id.


- al-Muyaz fi al-nahw
. (Poema)

- Hada,iq al-azahir.



5- Los  maestros de Abu Yahya Ibn , Asim 
.


Se observa, según las fuentes citadas antes, que sus maestros fueron numerosos. Entre ellos se encuentran:


· Abu l-Hasan Ibn Sam,a.


· Abu l-Qasim Ibn Siray. 


· Abu ,Abd Allah al-Manturi.


· Abu ,Abd Allah al-Bayyani.


· al-Sarif Abu Ya,far Ibn Abi al-Qasim al-Sabti.


· Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn Muhammad Ibn ,Ali Ibn ,Abd al-Wahid al-Muyari.


· Muhammad Ibn ,Ali Ibn ,Abd al-Malik al-Ilbiri conocido por Ibn Malih
.


6- Sus alumnos.


 Las fuentes citan muy pocos alumnos de Ibn , Asim. A saber:

· Abu ,Abd Allah Muhammad b. ,Ali b. Muhammad Ibn al-Azraq (m. 895)
. 


· Abu ,Abd Allah Muhammad b. Yusuf b. Abi l-Qasim Yusuf al-,Abdari, conocido por el Mawwaq (m. 897)
.


· Abu ,Abd Allah Muhammad b. al-Hddad al-Wadi Asi
.


Llegado este punto, conviene señalar lo siguiente: 


1- Salah Yarrar, en el segundo capítulo: “Sirat al-Mu,allif”  de la edición de Yannat al-rida, consideró que al-Balawi al-Wadi As había mencionado a Muhammad al-Salami al-Ya,dala como alumno de Abu Yahya Ibn ,Asim -el mártir- en su obra Tabat. Y apuntó que no creía que se tratara del mismo Abu Yahya Ibn ,Asim muerto en 813, debido a  la lejanía en el tiempo.


" ويذكر البلوي في (ص 200) أن من شيوخ الجعدالة الإمام السني الشهيد أبو يحيى بن عاصم. وإنني   أستبعد أن يكون المقصود هو ابن عاصم المتوفى سنة 813 نظرا لبعد العهد". 


2- Sin embargo, cuando quisimos comprobar estos datos de al-Balawi al-Wadi As, yendo a la referencia, es decir a la obra Tabat, encontramos lo siguiente:



" ثالثا: شيوخ أبي عبد الله الجعدالّة:



.....
ومنهم: الشيخ الإمام المقريء الحاج الرحّال الأستاذ المتفنن الراوية، خاتمة الرواة بالأندلس، أبو عبد الله محمد ابن الشيخ الوزير أبي عبد الله محمد بن علي بن عبد الواحد المجاريّ، رحمه الله، له البرنامج الحافل المشتمل على أزيد من ثلاثين شيخا: منهم الإمام المقريء الكبير أبو عبد الله القيجاطي؛ والإمام الأصولي العالم النظار أبو إسحاق الشاطبي... والإمام السني الشهيد أبو يحيى بن عاصم"
.     


Decía al-Balawi: “Entre los maestros de Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla estaba el jeque el imán… Abu ,Abd Allah Muhammad b...,Abd al-Wahid al-Mayarri, autor de la excelente obra “al-Barnamay” en la que aparecen  más de treinta maestro, encontrándose entre ellos: Abu ,Abd Allah Muhammad al-Qiyati, el imán Abu ,Ishaq al-Satibi …y el imán sunní el mártir Abu Yahya Ibn ,Asim”
.



Por todo lo cual, llegamos a la siguiente conclusión: 


Al mencionar al-Balawi al mártir Abu Yahya Ibn ,Asim estaba hablando de los maestros de Abu ,Abd Allah Muhammad b...,Abd al-Wahid al-Mayarri, que era maestro de Abu ,Abd Allah al-Ya,dalla, y no dijo que fuera maestro de éste último, como creyó Salah Yarrar.



Y para que queden claros los datos anotamos la siguiente cadena:


Abu Yahya Ibn ,Asim -el mártir- (m. 813 h.), maestro de Muhammad al-Mayarri (m. 862 h.), y éste ultimo maestro de al-Ya,dalla (m. 897 h.)




Para confirmar este dato, consultamos la obra: al-Barnamay de al-Mayarri y obtuvimos el siguiente resultado:



En la página 126 aparece el nombre de Abu Yahya Ibn ,Asim (el mártir) como maestro de al-Mayarri.
 Lo más probable es que Salah Yarrar no tuviera en cuenta que al-Balawi estaba hablando de al-Mayarri y no de al-Ya,dalla.


7- Sus cargos y su posición ante el sultán Muhammad al-Aysar.

El biógrafo Ahmad Baba al-Tunbukti hace referencia, en el Nayl, a que Abu Yahya llegó a desempeñar doce encargos al mismo tiempo.


En 829 ocupó el puesto de secretario redactor de documentos oficiales (Katib al-Diwan), justo después del fallecimiento de su padre.


En el mismo año, el sultán encargó a Abu Yahya redactar un ejemplar de la Ihata de Ibn al-Jatib, donado como habiz a la madrasa Yusufiyya de Granada
. 


En 835/31 diciembre 1431, cuando Ibn al-Mawl destronó a al-Aysar, hubo un complot para apartar a Abu l-Qasim Ibn Siray del puesto de juez supremo (Qadi al-Yama,a) y nombrar alfaquí a Abu Ya,far al-,Arabi. En aquel entonces, Ibn ,Asim era  el secretario de Estado (Katib al-Sir) y fue obligado a redactar el decreto del destitución de su maestro. Al día siguiente de la redacción, el jeque Ibn Siray pidió cita con Ibn ,Asim en la gran mezquita de la Alhambra a la hora de Salat al-zuhr (la oración de mediodía). Ibn ,Asim, que sabía que su maestro le iba a pedir explicaciones sobre dicho asunto, preparó una casida con objeto de evitar la pregunta, ya que no conocía la respuesta.
     


Con facilidad obtuvo el puesto de juez supremo (Qadi al-Yama,a) en el año 838 h.
 


En 849/1445, cuando el sobrino de Muhammad al-Aysar entró en Granada y se declaró sultán, con el apoyo de los habitantes de los alrededores de la capital, su tío no tuvo otro remedio que irse a Málaga y para que no sucedieran nuevos enfrentamientos dentro de la misma comunidad, al-Aysar, como implicaba la sabiduría política, decidió renunciar al trono y abdicar a favor a su sobrino, a cambio de que éste le permitiera que la Casa Grande (al-Dar al-Kabira) de la Alhambra fuera su nueva residencia. Con objeto de obtener una respuesta favorable, asignó esta compleja misión a su competente negociador Abu Yahya Ibn ,Asim quien conseguirá finalmente, después de muchos esfuerzos  –como describe en Yannat al-rida– lo que deseaba su sultán.
 Cuando el sobrino de al-Aysar, el nuevo sultán vio sus cualidades y competencias, intentó acercar hacia sí a Abu Yahya encargándole una embajada al sultan de Marruecos. Pero nuestro negociador fue  hábil y pudo salir airoso de la complicada situación.
 


Después de un tiempo, el sultán, Abu al-Hayyay Yusuf, hizo un nuevo encargo a Abu Yahya Ibn ,Asim. Le indicó que redactara un documento oficial para los habitantes de Guadix, tras la captura de sus comandantes del ejército (al-Ca,id) Yusuf Ibn Kumasa y Abu l-Qasim Ibn Siray, el 22 de ramadan de 849.
 


En safar de 857/11 Febrero 1453, Abu Yahya Ibn ,Asim fue elevado a la más alta dignidad jurídica del Estado. Fue nombrado para el cargo de munaffid al-ahkam (cargo especializado en distintos asuntos, por ejemplo, guardar los derechos asegurados por el sultán a los cadíes, secretarios de los juzgados, los jeques y los predicadores) tanto de Granada -capital del reino-, como de todo el territorio nazarí.


En este sentido, hemos encontrado un caso que sirve para mostrar el funcionamiento de este cargo. Se trata de la queja presentada por el poeta y jurista al-Basti por la interrupción de su sueldo, el cual debía emplear en la asistencia regular a los cursos en su pueblo natal de Baza. La polémica surgió cuando el Nazir al-Ahbas (director y administrador de habiz) bloqueó sus finanzas porque al-Basti había empezado a trabajar y abandonado las clases.  Esto hizo surgir un debate que se transformó en polémica entre muftíes de las dos orillas, y el Nazir obtuvo una fetua a su favor, emitida por al-Mawwaq -muftí de Granada. Sin embargo, el jurista Ibn Manzur  emitió otra fetua diciendo lo contrario. Ante esta compleja situación, al-Basti decidió recurrir directamente a uno de los más poderosos, a Abu Yahya Ibn ,Asim, munaffid al-ahkam, pero, según los documentos historicos consultados, nuestro poeta no consiguió nada de este recurso
. 

8- Otros aspectos de su personalidad.



8-1: Abu Yahya Ibn ,Asim: el culto, intelectual e ilustrado.

Entre los mejores comentarios sobre este personaje, encontramos el de Luís Seco de Lucena Paredes que decía: 

“Su vasta cultura, la elocuencia de su oratoria, sus profundos conocimientos jurídicos y la brillantez de su estilo, que se adaptaba al gusto preciosista y decadente de la época, le colocaron a la cabeza de los intelectuales granadinos del siglo XV y lo acreditaron como pieza indispensable en la máquina administrativa del Estado. Ascendió por todas las escalas de la carrera judicial. Fue juez ordinario, juez supremo, muftí, (juez de las injusticias -Qadi al-Qudat-)
 y finalmente munaffid al-ahkam. No menor que su fama de alfaquí fue la que obtuvo como predicador (jatíb) de la gran mezquita. Simultaneó estos cargos con otros de muy diversas ramas de la administración pública. Ejerció el de secretario redactor de documentos oficiales (Katib diwan al-insa,), el de canciller del sello (Imam al-,alama), y por último el de ministro del gobierno central (Wasir al-diwan al-sultani ”.
 


En su descripción, Luís Seco de Lucena añade lo siguiente: 

“Gozó de gran consideración entre los hombres de ciencia y de mucha popularidad entre el vulgo, porque eran proverbiales su cultura enciclopédica y su generosidad extremada. El Wadi Asi lo llama eje de los intelectuales andaluces y el más insigne sabio de la época”.


Mientras que al-Maqri lo estima junto a Muhammad al-Sarran y al alfaquí ,Umar, de Málaga, una de las tres personas más representativas de la intelectualidad granadina de su tiempo
, calificándolo de meta de los arraeces y venero de liberalidad y atribuyéndole otros títulos no menos encomiásticos.


No es extraño, pues, que Abu Yahya Ibn ,Asim fuera figura representativa de la intelectualidad de Granada en aquellos delicados momentos de inestabilidad política causada por una permanente crisis de gobierno. Aún así, estos acontecimientos no influyeron negativamente sobre su personalidad, sino que, muy al contrario, cuenta en Yannat al-rida que estuvo dedicado a la lectura de la obra al-Tanwir
 durante el mes que pasó en Málaga
 con Muhammad al-Aysar, que había sido destronado por su sobrino en el año 849/1445.

Un período más difícil fue cuando su padre, Abu Bakr, estuvo encarcelado durante seis meses  en la Alhambra en el año 814/1411. Él, en cambio, permaneció escondido, copiando durante este tiempo obras de distintas ciencias.
  



8-2: Abu Yahya Ibn ,Asim; el jatib (predicador).

Reconocemos al jatib Abu Yahya Ibn ,Asim a través de su larga jutba (discurso) titulada: “Qasd al-tanbih ,ala hadih al-lata,if wa l-,iqaz li ,arbab al-dawla min al-gafla” en la cual se dirigió al pueblo granadino después de los triunfos contra los castellanos, en el año 852. En ella, en primer lugar llamó a la unión de los musulmanes y reprochó las divisiones, y en segundo lugar animó a los granadinos a renovar al-Bay,a (juramento de fidelidad) con al-Galib bi-Llah Abu ,Abd Allah Ibn Nasr, al-Aysar.



8-3: Abu Yahya Ibn ,Asim; el jurista y muftí.

Un dato importante a tener en cuenta sobre la personalidad ilustrada de  Abu Yahya Ibn ,Asim  es la descripción que hace al-Tunbukti en Nayl al-ibtihay de la obra Sarh al-Tuhfat –base de nuestro tesis. La describe diciendo que tenía tres cualidades incomparables: “Una jurisprudencia sólida, una increíble elección de opiniones y citas correctas”.



Por otra parte, al-Wansarisi citó en al-Mi,yar al-Mu,rib unos desacuerdos, que dieron lugar a  polémicas divergencias, entre Abu Yahya y el jurista Muhammad al-Saraqusti, muftí también de Granada
, sobre temas de Derecho de la actualidad andalusí.  



En la misma obra, al-Wansarisi cita una fetua de Abu Yahya relacionada con el tema de la herencia. 



La personalidad de Abu Yahya como jurista se ve claramente en nuestra obra, como indicaba antes al-Tunbukti.


Volveremos a tratar sus opiniones en distintos casos más adelante.
     


8-4: Abu Yahya Ibn ,Asim; el literato, el poeta.


Al hablar de Abu Yahya Ibn ,Asim, el literato en general o el poeta, citaremos su producción poética. En su obra Yannat al-rida, así como en las de al-Maqri Nafh al-tib y Azhar al- riyyad encontramos cinco qasidas:



1- Una larga casida de 120 versos que contiene las principales ideas de la introducción de su obra Yannat al-rida.



2- La segunda casida es breve; consta de tres versos poéticos muy significativos
.  Ibn ,Asim  la preparó como respuesta a su maestro Ibn Siray, cuando éste último pidió cita para reunirse con él con objeto de tratar sobre la cuestión del decreto de destitución.



 3- La obra de Azhar al-riyyad conserva tres poemas, dos de ellos muy largos. El primero es un elogio en 120 versos al nuevo sultán de al-Alhambra, el sobrino de al-Aysar.
 



Esta casida de “curiosa estructura”, como dijo Luís Seco de Lucena Paredes
, fue estudiada por García Gómez, quien publicó en la revista Al-Andalus la versión castellana de otro breve fragmento de dicha casida compuesta de notables elementos retóricos.



Luís Seco de Lucena Paredes decía: “Abu Yahya injerta en esta casida (principal), otras dos casidas que él denomina hijas (bint), las cuales se obtienen al reunir, manteniendo el orden de su colocación en el verso, ciertas palabras que forman parte de la casida principal y que aparecen en el texto escritas con tinta diferente a la de las restantes palabras. En el manuscrito que manejó al-Maqri (que es quien aporta esta información y reproduce la composición de Ibn ,Asim) las palabras que componían los versos de una de las casidas bint estaban escritas con tinta roja, las de la otra casida bint con tinta verde y las restantes palabras con tinta negra. Las dos casidas bint injertadas en la casida principal, adoptan la forma de la muwassaha”.
 



4- Otra casida pertenecía al género, famoso en aquella época, llamado tajmis.
 Por un lado, podemos ver que la casida está compuesta de 38 tajmis,
 y toda ella está impregnada de sentido místico, no sólo en lo que se refiere al contenido -que trata de la  unicidad de Dios-, sino también en cuanto a las alusiones simbólicas de las munayat (conversaciónes confidenciales). Por otro lado, observamos el empleo en ella por parte de Abu Yahya de los términos que usa el famoso sufí, al-Imam al-Bousiri, en el Burda  (Larga casida en elogio del profeta Muhammad), en al-tajmis 35.


5- En la quinta casida, se ve claramente su opinión en contra de los mutazilíes. Según al-,Abdari, Abu Yahya Ibn ,Asim presenta en 11 versos su reprobación de esta escuela dogmática  representada por su líder al-Zamajsari,
 y lo hace siguiendo a su maestro Ibn Sam,a, a quien uno de sus contemporáneos le atribuyó el dicho: “Hay dos cosas que no son ciertas: el arrepentimiento de al-Zamajsari por haberse adherido a la mu,tazila y la islamización de Ibrahim Ibn Sahl al-Isra,ili”.
  



No es extraño que a Abu Yahya Ibn ,Asim lo llamaran en su tiempo “el segundo Ibn al-Jatib”.
  

9- Su muerte.


En safar 857/11 Febrero 1453, Abu Yahya fue elevado a la más alta dignidad jurídica para la inspección de asuntos judiciales, como vimos en el capítulo: Sus cargos y posición ante el sultán Muhammad al-Aysar. Por lo cual sabemos que en esa fecha todavía vivía y que gobernaba al-Aysar, su sultán.


Después de cuatro meses y según las dos versiones que hemos tratado antes en lo concerniente a la muerte de Muhammad al-Aysar
, tenemos lo siguiente:

- La notificación enviada por el gran visir Abu-l-Qasim Ibn Siray informando al consejo de Sevilla de la muerte de Muhammad al-Aysar el 24 de julio de 1453 (yumada II  de  857.


- La tragedia del sultán Muhammad al-Aysar, que fue ejecutado por orden de Sa,d, el nuevo sultán.
  



En Nayl al-ibtihay Ahmad Baba al-Tunbukti afirma que Abu Yahya Ibn ,Asim fue degollado por orden de un sultán granadino.


Ninguna de las fuentes citó la causa por la cual Abu Yahya fue degollado.  Sin embargo, tenemos que Isma,il Basa al-Bagdadi dijo: “Murió en el año 857”.
 De todo lo cual resulta que su muerte fue paralela a la muerte de su sultán. Lo más probable es que Sa,d mandara ajusticiar a los más conspicuos de los partidarios de al-Aysar, y entre ellos estaba el visir Abu Yahya Ibn ,Asim.
 



Seco de Lucena describía este cuadro dramático diciendo: “Cayó al fin, víctima de su pasión política y de la lucha civil contra la que tanto había declamado”.



10- Sus obras.



     10-1: Entre sus obras figura: al-Rawd al-arid fi tarayim dawi al-suyuf wa al-aqlam wa al-qarid: (Exuberante jardín acerca de las biografías de luchadores, literatos y poetas -o manual de biografías de granadinos ilustres).


Poco antes la muerte de su padre, ocurrida en sawwal 829/agosto 1426, Abu Yahya Ibn ,Asim terminó esta obra. Dice al-Maqri que el sultán de Granada hubo de encargarle que redactara y escribiese la dedicatoria de un ejemplar de la Ihata de Ibn al-Jatib  donado a la madrasa Yusufiyya de la capital del reino, en calidad de Habus por el propio monarca.



El jurista Abu ,Abd Allah Muhammad b. al-Haddad, conocido por el Wadi ,Asi, describió la copia de la Ihata diciendo que era muy buena, de caligrafía indescriptible y que se llevó a cabo a mano de Abu Yahya Ibn ,Asim, quien redactó la dedicatoria de esta copia. De esta forma, al-Maqri reproduce esta introducción en Azhar al-riyyad
, así como otras partes de dicha obra en Nafh al-tib
.



No compartimos la idea de Luis Seco de Lucena sobre que el título de la obra es Al-Rawd al-arid fi taryamat sumus al-,asr min muluk Banu Nasr”
, ya que la segunda parte del título: Taryamat sumus al-,asr min muluk Banu Nasr, es en realidad el título de un capítulo de la obra que trata de la biografía de los sultanes nazaríes. Nuestra tésis argumenta que el mismo al-Maqri citó claramente en Nafh al-tib la frase siguiente: Dijo Abu Yahya Ibn ,Asim en la biografía de sumus al-,asr (figuras ilustres) de los reyes de Banu Nasr de la obra cuyo título es “al-Rawd al-arid”:El nombre del sultán de quien fue ministro Ibn al-Jatib se llamaba al-Gani bi Allah”.



Por medio de esta obra hemos llegado a conocer la biografía del sultán granadino al-Gani bi Allah
 e igualmente la del sabio Ibn Fattuh.
 



Por al-Diwan de al-Basti, editado por Bensarifa, se sabe tambíen que al-Rawd al-arid contiene una biografía de dicho poeta, quien nos explica en unos versos que Abu Yahya le pidió sus poemas para insertarlos en su obra.
 




10-1-1: Abu Yahya Ibn ,Asim,  el sociólogo, según al-Rawd al-arid.


Podemos decir que Abu Yahya Ibn ,Asim resumió en seis líneas toda una teoría de la decadencia de los estados en general, y en particular de la caída de Granada, según lo que decía en al-Rawd al-arid: 

قال صاحب "الروض": "فلما تأذَّن الله تعالى للدولة بالاضطراب، واستحكم الوهن بتمكن الأسباب، عُدِل عن هذه القواعد الراسخة، واستُخِفَّ بتلك القوانين الثابتة؛ فنشأ من المفاسد ما أعوز رَفْعُه، وتعدد ِوتْرُه وشَفعُه، واستحكم ضرره حتى لم يمكن دفعه، وتعذَّر فيه الدواء الذي يُرجى نفعه، وكان قد صَحِبه من الجد ما سنّى آمالَه، وأنجح بإذن الله أقواله وأعماله؛ فكان يُجري الأمر على رسم من السياسة واضح، ونطر من الآراء السديدة راجح؛ ثم يَحُفُّه من الجد السياج لا يفارقه، إلى تمام الغاية المطلوبة من حصوله، وتمكن مقتضى الإرادة السلطانية من فروعه وأصوله".

انتهى كلام ابن عاصم، وإنّما أتيت به لغرابته.


Dijo el autor de al-Rawd: 

"Cuando Dios, el Altísimo, permitió que los disturbios proliferaran en el Estado, y la debilidad se apoderara del mismo, cuando se hicieron patentes sus motivos, se renunció a estas leyes bien fundadas, y no se tomó en consideración estas normas inmutables, no se pudo hacer nada contra el devastador vicio. El daño se hizo tan profundo que era imposible subsanarlo y todo remedio resultaba inútil. Era firme y con éxito, bendecido por Dios, en sus dichos y hechos. Dirigió la política con criterios claros, y con opiniones meditadas y certeras, custodiadas por una valla de firmeza, hasta que alcanzó los fines que pretendía, y la voluntad del Sultán predominó tanto en sus grandes temas como en sus detalles". Y al-Maqri añadió: Terminan así las palabras de Ibn ,Asim, que cito por su carácter extraño.


 Según el texto, Granada cayó cuando empezó a debilitarse debido a que los sultanes renunciaron a leyes bien fundadas, se mofaron de normas inmutables, tomaron a la ligera estas normas fijas y se desviaron de las reglas consolidadas.


Nuestro hipótesis es que Abu Yahya Ibn ,Asim habló en las páginas anteriores de dicha obra de estas normas o leyes, como se entiende del contexto, ya que dijo: “estas leyes o estas normas”, y no: “unas leyes, unas normas”.


¿Cuáles son, entonces, aquellas normas o reglas o, mejor dicho, las leyes para que una nación se gobierne sin caer en la decadencia?  ¿Son las mismas indicadas por Ibn Jaldun (m. 808/1406) en al-Muqaddima?


No dudamos de que Ibn ,Asim fue un vínculo entre su alumno, Ibn al-Azraq (m. 895), y el gran sociólogo andaluz Ibn Jaldun.


Hay un nexo de unión entre Ibn Jaldun (m. 808/1406),  Ibn ,Asim e Ibn al-Azraq (m. 895) y sus respectivas obras: al-Muqaddima, al-Rawd y Bada,i, al-silk fi taba,i, al-Mulk.


Cuando Ibn ,Asim habló de las causas de la caída de Granada desde el punto de vista de un sociólogo, al-Maqri dijo en un breve comentario al final del texto de Ibn ,Asim : “Lo cito por su carácter extraño o por, mejor dicho, su extrañeza”.  A al-Maqri le parecía algo raro, pero, en realidad,  creemos que  no se daba cuenta de que Ibn ,Asim era un sociólogo muy intuitivo.


Al-Rawd al-arid, como decía Luís Seco de Lucena, “contendría preciosas noticias referentes a Granada y que si esta obra no se hubiese perdido sería de gran provecho para el conocimiento de la historia política y cultural del Islam andaluz durante los dos primeros tercios del siglo XV”.
 


Sólo existe una hoja de al-Rawd al-arid, que se encuentra en la Biblioteca Real de Monasterio del Escorial y cuyo título es: “trozo de la obra al-Rawd al-arid fiman laqaytuhu min Ahli al-qarid”. Es un conjunto que está bajo el nº 5/1879, el nº de nuestra hoja es 5/21, y fue escrita a finales del siglo noveno o a principios del décimo de la hégira.
 


10-2: Yannat al-rida fi l-taslim lima qaddara Allah wa qada. (El jardín de la satisfacción, que trata de la resignación con lo que Dios dispuso y decretó).



Al-Maqri describió los motivos de la composición de la obra de Ibn ,Asim: Yannat al-rida. Dijo, en breve, que en los momentos en que los cristianos conquistaron toda la península y quedaba sólo Granada, ocurrieron conflictos entre los reyes nazaríes.



Ibn ,Asim fue testigo de aquel momento y escribió : Yannat al-rida fi l-taslim lima qaddara Allah wa qada.


"و كان الشيخ الإمام العلامة الفقيه الوزير الكاتب أبو يحيى بن عاصم صاحب الشرح على تحفة أبيه، رحم الله الجميع، عند ما رأى اختلال أمر الجزيرة أعادها الله وأخذ النصارى دمرهم الله لمعظمها، ولم يبق إذ ذاك بيد المسلمين إلاّ غرناطة، وما يقرب منها، مع وقوع فتن بين ملوك بني نصر حينئذ ثم أفضى الملك إلى بعضهم، بعد تمحيص وأمور يطول بيانها، ألف كتابا سماه: " جنة الرضى، في التسليم لمّا قدر الله وقضى"


En realidad, citaba los datos históricos y literarios en dicha obra sólo para utilizarlos como argumentos en su verdadero tema, que era al-Mihan wa al-ibtila,at o las pruebas, es decir, cuando un individuo está afligido o está pasando por un mal momento. 

¿Cómo podemos salir de estos momentos delicados que suponen las pruebas? ¿Cuáles son los medios? Si había naciones que habían pasado por la misma situación, ¿cómo podíamos aprender de sus experiencias?


Ibn ,Asim utilizaba dichos y relatos históricos, especialmente orientales y andalusíes.

En resumen, Ibn ,Asim desarrollaba la idea original de su primera obra, al-Rawd al-arid, pero esta vez con un concepto profundamente islámico. 

Ibn ,Asim escribió la obra Yannat al-rida en cuatro años, desde 850 hasta 854, 
 y la editó cuando fue ministro de Muhammad IX (1417-1453).


10-3: Taqyid ,arrafa fih ahl baytih (Legajo biográfico de los miembros de su familia).

Si esta obra no se hubiese perdido sería de gran provecho para conocer más detalles sobre los Banu ,Asim. Los dos grandes historiadores que participaron en la salvación del archivo andalusí en la época del Manzur al-Sa,di en el siglo X, al-Tunbukti (m.1036) y al-Maqri (m. 1041) nos ofrecen unas páginas resumidas de este legajo.


Abu Yahya Ibn ,Asim, primo de su padre, el conocido por el mártir, era muy valiente. Nos cuenta Ibn ,Asim (el sobrino) en dicho legajo que cuando llegó el ejército enviado por el sultán Yusuf III para socorrer a los musulmanes sitiados en Antequera, ellos le  pidieron que se apartase, pero él decidió luchar. Ibn ,Asim dijo: “Aquellos fueron los últimos momentos en que se le vió vivo”.


Ibn ,Asim describió a su padre hablando de la metodología que usaba en las ciencias islámicas, en gramática, literatura, lectura del Corán y jurisprudencia, sin olvidar su gran voluntad por el aprendizaje.


10-4: Obras y comentarios sobre jurisprudencia.


El único que nos informa de que Ibn ,Asim también compuso distintas obras y comentarios en temas de derecho fue al-Tunbukti en Nayl al-ibtihay, y el mismo sólo hace mención a los comentarios en Kifayat al-muhtay.


10-5: Divergencias y polémicas sobre temas de Derecho.

Hemos citado antes,
 que son muestra de la personalidad ilustrada de Abu Yahya, en el marco jurídico, las discusiones y desacuerdos, transformados en polémicas divergencias sobre temas de Derecho de la actualidad andalusí, con al-Imam Muhammad al-Saraqusti, muftí también de Granada, que al-Wansarisi detalló en al-Mi,yar al-mu,rib. La más larga cuestión socio-jurídica y económica desarrollada entre los dos fue la nazila –cuestión- de Galera, que consistía en que los habitantes de Baza preguntaron a Abu Yahya Ibn ,Asim si podían comprar los bienes de los cristianos que habían tomado como botín a los musulmanes de Galera.
 La respuesta de éste último fue negativa, porque tenían con ellos un pacto de promesas durante la época de la tregua.
 



El muftí Muhammad al-Saraqusti no compartía con Abu Yahya la misma idea sobre esta cuestión, que fue estudiada en diecisiete páginas del Mi,yar.
  


     10-6: Sus fetwas.


La segunda fetua de Abu Yahya aparece también en la misma obra de al-Wansarisi, trata acerca de una pregunta que le hicieron sobre un hombre que reconoció que sus hijos adoptivos recibieron una cantidad de dinero como herencia de su madre. Después de un año y medio, el hombre compró una casa cuyo valor igualaba la cantidad heredada por los hijos. Dos o tres años después, el hombre falleció y sus herederos pidieron el valor correspondiente a los gastos de manutención  de los hijos adoptivos que el padre había tenido durante este tiempo. Sin embargo, el padre no había dejado consentimiento alguno sobre este asunto.
  



Sólo estos dos dictámenes jurídicos fueron recogidos por al-Wansarisi, y no “un buen número de dictámenes”, como se decía en el apartado correspondiente a la biografía de Abu Yahya Ibn ,Asim en Enciclopedia de la cultura andalusí.
 

10-7: Sus sentencias.


En Sarh al-Tuhfat –base de nuestro tesis- se conserva un caso de sentencia judicial identificado como cuestión (122), en el que decía Abu Yahya: “entre los casos que me han ocurrido hay una sentencia mía que fue ejecutada en relación con la cuestión en que yo impedía la obra en la casa del vecino, porque impedía la entrada del sol y del aire”. 

10-8: Su Sarh de al-Tuhfat.

La obra de Abu Bakr –padre de Abu Yahya- Ibn,Asim: Tuhfat al-hukkam fi nukat al-,uqud wa al-ahkam  fi madhab Malik Ibn Anas –radiya Allahu ,anh conocida por al-,Asimiyya, o por la Tuhfa es un método que los andalusíes y magrebíes utilizaron para facilitar el aprendizaje.


Consiste en usar composiciones de poemas métricos en el aprendizaje de todas las ciencias del Islam. Los estudios jurídicos llegaron también a establecer reglas jurídicas y a redactar poemas.


La obra de Abu Bakr Ibn ,Asim, así pues, presenta un poema didáctico que aportaba una materia jurídica muy importante. La obra fue comentada por numerosos sabios, entre quienes se encontraba su hijo, que fue primero que compuso un comentario sobre ella, cuyo título era Tuhfat al-fawa,id, conocido por Sarh al-Tuhfat. Al-Tunbukti en Nayl al-ibtihay describe este comentario diciendo que tenía tres cualidades incomparables: “una jurisprudencia sólida, elección de opiniones increíble y citas correctas”.


Ibn ,Asim lo escribió cuando asumió el cargo de qadi l-yama,a.


10-9: Sus fuentes.

Ibn ,Asim utilizó gran cantidad de obras, la mayoría de las cuales eran andalusíes, para redactar su obra Tuhfat al-fawa,id. De entre todos los títulos, los más citados fueron: Mufid al-hukkam de Ibn Hisam, al-Muntajab al-ahkam y al-muqarrab de Ibn Abi Zamanin y al-Maqsid al-mahmud de Abi al-Qasim al-Yaziri. Estas cuatro fuentes fueron realmente las mismas obras básicas que su padre utilizó para componer la Tuhfat al-hukkam.

Otras obras que Abu Yahya cita a menudo son las siguientes:


- Al-mattitiyya de Abu l-Hasan ,Ali Ibn ,Abd Allah al-Mattiti.


- Ahkam o nawazil de Ibn Sahl. 


- Al-Turar de Ibn ,At.


- Al-wata,iq al-maymu,a de Ibn Fathun.


- Al-Bayan wa-l-tahsil, al-muqaddimat, al-,Utbiyya y las Nawazil de Ibn Rusd. 


- Al-Muntaqa de al-Bayi. 


- Al-Manhay al-salik de Ibn Zarqun. 


- Wata,iq Ibn Salmón. 


- Al-Masa,il de Ibn al-Hay. 


- Wata,iq Ibn al-Hindi.


En relación con los muftíes, los más relevantes fueron:


Abu-l-Qasim Ibn Yuzayy (m.741/1340)


Abu Sa,id Ibn Lubb, (m. 782/1380).


Abu Ishaq al-Satibi  (m. 790/1388).


Abu ,Abd Allah Ibn ,Allaq (m. 806/1404).


Abu ,Abd Allah Muhammad al-Haffar (m. 811/1409).

Abu ,Abd Allah al-Manturi. (m. 834/1431).

Abu-l-Qasim Ibn Siray (m. 858/1454).

Abu l-Hasan ,Ali Ibn Sam,a

Abu al-Barakat Ibn al-Hayy


Las opiniones de estos muftíes se agrupaban en dos tendencias distintas:


1- El líder de la primera tendencia fue al-Imam al-Satibi, a quien nuestro autor, Abu Yahya, llamó al-Imam al-sunni. Sus opiniones y dictámenes fueron editados por Abu al-Ayfan bajo el título de Fatawa al-Imam al-Satibi.
 Ibn al-Azraq consideró a Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim, el mártir, como legítimo heredero del método de al-Imam al-Satibi. 


2- En lo que concierne a la segunda, estaba representada por Abu Sa,id Ibn Lubb, el jeque, jurista, y el polo sobre el que giraban las fetuas en Granada. Era la más famosa y extendida.


Entre estos dos grupos surgieron polémicas divergencias sobre temas de jurisprudencia. Ejemplo de ello, en el marco de culto, son las discusiones acerca de la eficacia de la invocación (du,a,) después del Salat (la oración), por una parte, y por otra, el asunto de la obligación de la gente de registrarse en una lista para cubrir los gastos de defensa. 


Sin duda, la mayor discrepancia entre los dos grupos se daba en cuanto al tema de al-bida, (la innovación herética), y por este motivo, al-Satibi editó su famosa obra al-i,tisam.
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SEGUNDA PARTE


CONTENIDO Y ESTUDIO ANALÍTICO DE LA OBRA:  

CAPÍTULO PRIMERO:

- CONTENIDO DE LA OBRA:

1- Tema de la obra

El título de esta tesis expresa, a la vez, el contenido y el objetivo, ya que se trata de una recopilación de fetuas y nawazil. Y junto a estos dictámenes, hay también otros textos que son sentencias de jueces o ahkam.


En lo que concierne a los dos primeros términos, nos encontramos no sólo ante la disparidad de los investigadores en el uso de éstos, sino también con la confusión en ocasiones con masa,il y aywiba, otro tipo de cuestiones que pertenecían al mismo campo científico.,


Queremos averiguar la diferencia y aclarar la confusión. 


Precisiones sobre la terminología.

1-1 Significado del término fatwa:


El término fatwa deriva del verbo árabe afta que significa literalmente “aclarar una cosa”, entre otros términos de la misma raíz encontramos Istafta “pedir una fetua”, y Aftahu “le respondió”
.


Dicho término “fatwa (también futwa, futya, fatya, plural fatawa/fatawi) es la respuesta del muftí a una pregunta formulada individualmente o en grupo sin referencia a personas  determinadas si se trata de un litigio”.


El mufti (el especialista en el fiqh, y está capacitado para interpretar los textos de la Sari,a y emitir respuesta).


1-1-1. Concepto de fatwa en el Corán:  


Esta palabra está utilizada en el Corán en cinco aleyas; en las dos primeras se usa con  el mismo sentido, que es el de consultar al profeta acerca de algo para que él responda. Se trata de las siguientes aleyas:


-  La aleya 127 (ويستفتونك في النساء) –“consultaron al Profeta acerca de las mujeres y niños huérfanos”-, y 176 (يستفتونك، قل الله يفتيكم في الكلالة) –“¡Profeta! Te consultarán sobre la herencia, di”- Sura 4 (Las Mujeres).


Mientras que en los otros casos, el sentido es diferente en cada uno de ellos pues depende del contexto del acontecimiento indicado en la aleya:


- En la aleya 22, Sura 18 -al-Kahf- (la caverna): “ولا تستفت فيهم منهم أحدا” (Y no consultes a ninguno sobre ellos –la gente de la caverna-).


- La aleya 43, Sura 12: Pedir una fetua significa pedir interpretación de un sueño.


 (يا أيها الملأ أفتوني في رؤياي) –¡Oh eminentes sabios y prudentes, interpretad mi sueño-
 


· La aleya 32 –Sura 27: Pedir una fetua significa que se muestre lo correcto de un asunto.


(قالت يا أيها الملأ أفتوني في أمري) –“Ella dijo al consejo de los nobles: ¡Mostradme lo correcto en este asunto tan delicado”.
 


En conclusión, cuando se usa en el Corán el término yastaftunak, significa “pedir una fetua”; el sentido en este caso era jurídico lo cual corresponde con el significado legítimo de este término: Una fetua es la respuesta de un muftí, de carácter no ejecutivo, sobre una cuestión que pertenece al campo jurídico limitado a asuntos contractuales (la parte de Mu,amalat)
.

1-2. El significado del término masa,il.

El término masa,il deriva del verbo sa,ala, “preguntar” –demandar e interrogar a uno para que diga y responda lo que sabe sobre un asunto.
 


1-2-1. Concepto de masa,il en el Corán  


En el Corán, esta palabra aparece en 18 ocaciones, en tres expresiones distintas:


La primera: (يسألك) Yas,aluka “Te consulta”: (Aleya 153, Sura 4 y Aleya 63, Sura 33).


La segunda: (يسألونك) Yas,alunaka “Te preguntarán” (Aleya 189, 215, 217, 219, 220, 222, Sura 2) / (Aleya 4, Sura 5) / (A 187, S 7) / (A 1, S 8) /(A 85, S 17) / (A 83, S 18) / (A 105, S 20) / (A 42, S 79).


La tercera: (سألك) Sa,alaka “Si te preguntan”: (Aleya 186, Sura 2)


Lo que se nota en estas preguntas planteadas por la gente es que Allah –el Creador –se encargó de la respuesta y el Profeta fue su transmisor.     


1-3. El significado del término aywiba:

El término aywiba deriva del verbo ayaba, que significa “responder”. Tiene otro sentido en la expresión: ayaba su,alahu, que quiere decir “dar limosna”.


En las fuentes, cuando los juristas citan el término aywiba lo usan siempre después de una expresión que contenga su,ila, que vendría a decir: Se le preguntó…..Respondió. Por ejemplo, aywibat al-Ragragi, aywibat al-Hasan al-Zugayyir..etc.


Así pues, cuando los juristas usan los términos masa,il o aywiba, lo hacen con el mismo sentido. ¿Y cuál es este sentido? 


 Analizando el dieciocho casos citados en el Corán, hemos llegado a la conclusión de que la definición de H. Daiber y Francisco Vidal Castro es la más adecuada para este término:


Al-Masa,il es un término más general que se aplica, como su nombre indica, a las cuestiones o preguntas formuladas a cualquier sabio, muftí o no, desde cualquier punto de vista: jurídico, judicial, docente, polemista, etc. No se limita al ámbito del derecho y constituye una técnica de argumentación en el Islam medieval que genera toda una literatura, originariamente producida en el intento de resolver problemas filológicos y textuales del Corán. Posteriormente, pasó a centrarse en cuestiones de interpretación textual desde el punto de vista jurídico al tomarse el Corán como fuente de derecho y teología.
   


1-4. El significado del término nawazil:


   1-4-1. Etimológicamente: 


Entre los términos derivados del verbo nazala (نزل), literalmente “bajar”, relacionado con nuestro tema, encontramos solamente al-masdar nawazil plural de nazila que significa crisis o desgracia, en el sentido de que cuando sobreviene una desgracia a una persona o comunidad, éstas se dirigen hacia otra persona para encontrar una solución a esta pena. 


    1-4-2. El significado legal del término nawazil:


Después de una lectura analítica de distintas definiciones de académicos e investigadores del mismo campo
, encontramos que la mayoría de ellos no salen de esta definición:


النوازل هي: "الحوادث والوقائع -التي قد تشمل مشكلات في مجال العقائد أو العبادات أو المعاملات أو السلوك والأخلاق،  التي تتنزل بالناس، فيتوجهون إلى الفقهاء  المتخصصين للبحث عن الحلول الشرعية، وقد تكون هذه الحوادث متكررة أم نادرة الحدوث وقد تكون قديمة أم مستجدة".

“Las nawazil son los sucesos y acontecimientos, que incluyen cuestiones doctrinales, de culto, de asuntos contractuales o cuestiones relacionadas con la ética y buena conducta, que se plantean en la realidad de la vida cotidiana de la gente, y que requieren inmediatamente una respuesta del jurisconsulto. Y puede que estos incidentes o casos sean reterativos o únicos, o pueden ser antiguos y a veces tratar temas de actualidad”. 


Conclusión:

Recordemos que la fetua es una respuesta de carácter no ejecutivo y que pertenece al campo jurídico limitado a asuntos contractuales (la parte de mu,amalat), mientras que masa,il o aywiba, son términos más generales, no se limitan al ámbito del derecho. Finalmente las nawazil comparten con masa,il o aywiba el hecho de tratar unas cuestiones generales reales. Podemos usar estos tres últimos términos con un mismo sentido. Sin embargo, no compartimos la idea de los investigadores que consideran al-fatawa y al-nawazil como dos términos iguales ya que en Oriente se usaba el primero mientras que en al-Andalus y el Magreb se utilizaba el segundo, pero olvidaron que las fetuas, aunque son casos concretos, no son necesariamente reales (son hipotéticos) y pueden, aunque no sea lo más frecuente, responder a un planteamiento sólo teórico –como indicaba Francisco Vidal Castro-.
 


1-5. El término “sentencias”, ahkam:

El término ahkam tiene dos sentidos:


El primero es el principio u orden doctrinal; se trata de una prescripción divina, hukm sar,i, en el sentido de norma, regla o principio jurídico. El muftí está capacitado para interpretar la ley divina, para disponer una regla jurídica. Entre los principios hay cinco órdenes que se clasifican los actos humanos: obligatorio (wayib), recomendable (mandub), prohibido (muharram), reprobado (makruh), permitido (mubah).
   

El segundo sentido se refiere a la sentencia (hukm) como respuesta que emite el cadí que es la solución a un juicio y cuyo resultado es ejecutivo. A este tenor podemos decir que las sentencias sólo se refieren a casos reales. 

La sentencia del cadí, en este sentido, es irrevocable, pero con la presentación de una fetua que le demostrara su error podría revisar su decisión, como ocurrió en la cuestión (81) –la veremos más adelante- cuando el juez Mundir Ibn Sa,id corrigió su sentencia y dictó una nueva. 

Para los malikíes, el cadí tiene la obligación de consultar al musawar o al muftí en los casos difíciles, ya que éste es (respecto a él) un intérprete de la ley divina, mientras que el cadí se encarga de aplicar la ley.
 

El primero que aclara la confusión que se puede producir entre las jurisdicciones del cadí y del muftí, es el Imam al-Qarafi (m.684) en su obra al-Ihkam fi tamyiz al-fatawa ,an al-ahkam, e la que trata la definición de la fetua y de la sentencia, así como sus similitudes y diferencias.
 


2- Las nawazil en la obra:

El presente trabajo trata de una recopilación de una colección de sucesos (nawazil), formularios notariales (wata,iq), dictamenes (fetuas), cuestiones y respuestas legales (masa,il y aywiba), además de unos casos judiciales y sentencias (ahkam) del Occidente musulmán, cuyo número asciende a 126. 


Excepto cinco fetuas de los alfaquíes de Ifriqiya: Abu Zayd al-Qayrawani (m. 386/996), Muhammad Ibn ,Arafa (m. 803), de Túnez, Al-Mazari (m.536), Abu al-Qasim al-,Abdusi (m. 749), de Fez y al-Sarif al-Hasani al-Tilimsani (m. 771 /1369) de Tremecén, que hemos adjuntado porque están directamente relacionadas con el tema de al-Andalus, el resto de los nawazil pertenecían a alfaquíes, cadíes, jurisconsultos y musawarun de distintas ciudades de al-Andalus, citemos Córdoba y Granada por ejemplo, donde a mediados del siglo IV de la hégira/X, la figura más conocida fue el cadí Mundir Ibn Sa,id. En el siglo VI/XII, encontramos al alfaquí y cadí Ibn Rusd, después a al-Satibi en el siglo VIII/XIV, y en el siglo IX/XV, a Ibn Siray, el maestro de Abu Yahya Ibn ,Asim, nuestro autor, comentarista de la Tuhfa de su padre y quien recopiló estos nawazil.

El más afortunado de este comentario, en lo que concierne al número elevado de fetuas y nawazil que emitió, fue Abu Sa,id Ibn Lubb (m.782) con 32 nawazil. Lo muestra su gran capacidad científica y su competencia en emitir fetuas. En este sentido, hemos encontrado un gran elogio de su personalidad en las fuentes biográficas. Decía Ibn al-Jatib: “Era uno de los polos sobre los que giraba la sura y una referencia en las fetuas”
 . También Ibn Siray dijo: “Era en al-Andalus la máxima autoridad en la fetua”
. Mientras que al-Mawwaq afirmó que “Era nuestro maestro en lo lícito e ilícito”.
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CONTENIDO Y ESTUDIO ANALÍTICO DE LA OBRA


CAPÍTULO SEGUNDO:

- ESTUDIO ANALÍTICO-CRÍTICO DE FETUAS, NAWAZIL Y SENTENCIAS JUDICIALES EN LA OBRA


A la hora de abordar el conjunto de la obra hemos estructurado su contenido en bloques temáticos a fin de facilitar su comprensión:


Tema 1:


CAMPO JURÍDICO

Incluye las cuestiones siguientes:


1.  Mura,at al-jilaf  (tomar en consideración las divergencias jurídicas).

Engloba los siguientes casos: 1, 6, 7, 8, 9 y 10.


Al-Wansarisi incluyó esta cuestión en su libro al-Mi,yar entre las ocho consultas que enviaron alfaquíes de Granada
 al alfaquí, el imán, el sabio, el muftí Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn Muhammad Ibn ,Arafa, de Túnez. Lo cierto es que Ibn ,Asim menciona que al-Satibi se puso en contacto en primer lugar con los sabios de Fez, y después con los de Ifriqiya. Cito sus palabras: "En dicha correspondencia escribió interpelaciones y consultas a todos los  sabios contemporáneos de Fez e Ifriqiya".


Parece ser que al-Satibi forzó al imán, el sabio de la ley musulmana Abu al-,Abbas Ahmad conocido como al-Qabbab, –antiguo magistrado de Yabal al-Fath (Gibraltar) y muftí de Fez-, a sumergirse en el debate sobre la cuestión de tomar en consideración las divergencias jurídicas (mura,at al-jilaf). Éste último reconoció este hecho, diciendo que al-Satibi refutó sus respuestas en la segunda revisión-: "Se me ha hecho evidente lo que dije sobre que no soy apto para llevar a cabo este debate, sin embargo me hice cargo de la respuesta para satisfacer su deseo”.
 Por lo visto, el comienzo de este debate tuvo lugar después de que al-Qabbab volviera de su viaje a Oriente y su regreso del Hayy (Peregrinación a La Meca).


Esta cuestión es la cuarta de las ocho
 cuestiones que menciona al-Wansarisi.
 Abu Yahya Ibn ,Asim también escribió sobre ella diciendo: "Así pues, escribió (refiriéndose a al-Satibi) literalmente en la cuarta cuestión: "Al-Imam Malik y sus compañeros..”.
 


Efectivamente, la ambigüedad de esta cuestión (tomar en consideración las divergencias jurídicas) ha preocupado a muchos sabios, entre ellos a Abu ,Amr Ibn ,Abd al-Barr en su libro al-Istidkar, y al-Jattabi en al-Sunan. Tampoco al-Qadi ,Iyyad se libra de esta preocupación.


Al-Qadi Abu ,Abd Allah al-Fastali intentó resolver esa ambigüedad simplificando las palabras de ,Abd al-Salam al-Tunusi según se ha relatado de Abu ,Imran al-Fasi. Sin embargo, al-Satibi se atrevió a plantear este asunto a las autoridades de la emisión de dictámenes  del Magreb.

Los puntos más importantes de este asunto –que quedaron patentes a través de correspondencias y consultas habidas entre las partes mencionadas- se pueden resumir de la siguiente manera:


1-1. La primera correspondencia que envía al-Satibi a al-Qabbab:


En primer lugar, al-Imam al-Satibi plantea que al-Imam Malik y sus compañeros recurren a la práctica de tomar en consideración las controversias jurídicas en muchos de sus dictámenes y cuestiones. Los maestros de esta escuela jurídica alegan o ponen como pretexto los dichos de algunos sabios pertenecientes a esa escuela, y el hecho de que esta práctica ha llegado a ser para los sabios dedicados a la enseñanza una base sobre la que se construye el dictamen y un apoyo al que se suele recurrir.


Sin embargo, el problema es que no la consideran en la totalidad de los asuntos.


Según al-Satibi, este hecho hace patente una ambigüedad, es decir, o bien consideramos que tomar en consideración las divergencias jurídicas es algo correcto, que tiene en cuenta los principios de la Sari,a o jurisprudencia islámica y, por lo tanto, debería aplicarse siempre, en todos los asuntos, o bien la consideramos incorrecta y la desechamos en todos los casos.


Así, se pregunta: “¿Cómo podemos tenerla en consideración en algunos asuntos y en otros no? Y aún si aceptáramos esto, necesitaríamos unas reglas que establecieran cuando se puede aplicar y cuando no es procedente, de modo que la persona que investiga sobre cuestiones de jurisprudencia y el muftí que dictamina en los sucesos sepa a ciencia cierta qué debe hacer”.



Por otro lado, al-Satibi se plantea que la gente ha tomado en consideración los principios de las evidencias, y que tomar en consideración las divergencias jurídicas no forma parte de sus principios. Es decir, que para ellos lo que cuenta en una cuestión determinada son las evidencias que hay, que son determinantes para resolver la cuestión. En caso de que la persona que realiza el esfuerzo interpretativo se decante por una de dos pruebas debe recurrir a ella y anular el resto. Esa es la manera de actuar según los principios de la jurisprudencia. Lo que realmente va en contra de las bases es que el muytahid (sabio de la ley islámica que realiza un esfuerzo interpretativo) siga la opinión de otro, basándose así en las pruebas por las que se ha decantado otra persona, y anulando sus propias evidencias, que son las que debe seguir (cuestión 6).


1-2.  Al-Qabbab explica la ambigüedad y elimina la confusión:


Al-Qabbab intentó explicar la ambigüedad y eliminar la confusión, respondiéndole que el verdadero significado de Mura,at al-jilaf  consiste en "dar a cada una de las dos pruebas su autoridad y su amplitud", puesto que las evidencias legales divergen entre sí en su sustento. Existen evidencias suficientes como para fortalecer una de las dos pruebas en detrimento de la otra, de manera que la persona no duda en conocer lo que exige la otra prueba. De esta forma, tomar en consideración las divergencias jurídicas es una práctica válida que actúa comenzando por la prueba preferible, conforme a lo que a su juicio es lo que prevalece. 


En cambio, si la acción se decantara por la otra prueba teniendo en cuenta la autoridad de ésta, que no puede ser negada desde su punto de vista y que media entre la necesidad de las dos pruebas, entonces, adoptando este punto de vista se disuelve la contradicción. Efectivamente, si se tuviera en cuenta las divergencias de una manera definitiva no podría tomar ningún camino específico, ni adoptar una opinión concreta.   


Para simplificar el asunto, al-Qabbab pone un ejemplo: un caminante que pasa por un camino señalizado, es posible que al avanzar se encuentre con dos caminos que están señalizados de idéntica manera. En este caso, si según el caminante las señales son iguales:


-Debe investigar hasta encontrar algo que le indique que uno es preferible para él, de manera que si encuentra esa pista, la debe seguir.


- Aunque vea que hay gente que sigue el otro camino, él no debe tomarlo si su preferencia es fuerte y clara.


- Si su preferencia no es consistente y rotunda y ve que otros han cogido el otro camino, pero él ya ha avanzado tanto en el suyo que volver atrás le supondría un gran esfuerzo, no debe volver ya que su elección la hizo tomando en consideración una señal determinada.


Además, es posible que los dos caminos lleven al mismo objetivo. Esta posibilidad es la que alegan los defensores de aquellos sabios que se esfuerzan en interpretar los diferentes asuntos según las bases de la ley islámica (muytahidin). Por eso, algunas personas ven que la práctica de tomar en consideración las divergencias jurídicas sólo puede ser aceptada si se defiende el trabajo de los muytahidin (cuestión 7).


1-3. Respuesta de al-Satibi:


Sin embargo, la respuesta dada por al-Qabbab no fue convincente para al-Satibi, que no estuvo de acuerdo con su revisión, es decir, disponer las evidencias jurídicas que son contrarias entre sí al juicio del observador y decantarse por una de las dos evidencias sin dudar. Añadió que tomar en consideración las divergencias jurídicas en la primera parte no tiene sentido, mientras que en la segunda habría que considerarla. Esta diferenciación no queda clara para al-Satibi.


Además, si la señal en la segunda parte nos lleva a adoptar una preferencia, entonces según al-Satibi, debemos anteponer dicha señal a la otra ya que, si no fuera así, eso significaría que las dos señales son iguales y, por tanto, siguiendo las pautas de los principios de la ley, en caso de igualdad o bien nos detenemos, o bien escogemos una de las dos. En caso de que se prefiriese una de las dos y alcanzase la resolución de la primera parte, entonces en ese caso el muftí no está autorizado a decir "eso no está permitido", ni siquiera a que ponga en duda su permisión, así como tampoco a que diga: "antes de que ocurra no está permitido, pero después sí", ya que eso es tan feo como hacer que lo prohibido se convierta en permitido".


En cuanto al ejemplo que al-Qabbab dio a al-Satibi sobre los dos caminos, éste le respondió así: "Si fueras tú el que conoces las señales, y te viniera una persona que quiere tomar el camino que le lleva a un país determinado, y según tú el camino que le llevará a ese país es el de la derecha, mientras que para otros es el camino de la izquierda, entonces le guías para que tome el camino de la derecha que es el correcto a tu juicio y le dices que no tome el de la izquierda porque crees que no le llevará al país que está buscando. Sin embargo, el hombre no sigue tu punto de vista y toma el camino de la izquierda. Después, una vez metido en él te pregunta "ahora, ¿cómo lo hago?". En ese caso, no es correcto que tu punto de vista cambie, de manera que la señal despreciada antes por ti sea ahora la escogida, ya que esto sería dar un vuelco a tu suposición y creencia previa sin ninguna prueba.


Por otra parte, si te preguntara cómo puede volver, habiendo él escogido una señal tomada en consideración, en ese caso la respuesta sería que esa señal no tiene validez para ti, sino que te preguntó y luego tomó otro camino, de manera que te desobedeció y divergió. Entonces, ¿cómo le vas a hacer avanzar por un camino que tú no has aprobado? Incluso aunque el camino de la izquierda lleve en realidad hasta el país que él busca,  no llega hasta ese país por tus consejos, sino siguiendo los consejos de otros, y si hubiera llegado a ese país a través de ese camino siguiendo tu guía, no se lo habrías prohibido tomar desde el principio. 


Todo ello en caso de que estemos de acuerdo en defender el esfuerzo que hacen los muytahidin, pues cada uno defiende el dicho de su compañero desde el punto de vista de su compañero y no desde su propio punto de vista. (Cuestión 8).


1-4. Al-Qadi -el magistrado- Abu ,Abd Allah al-Fastali responde haciendo referencia a la ambigüedad:


El magistrado indicó que la prueba del mujalif (la persona que toma un camino diferente al que se le ha aconsejado) según al-Imam Malik es más fuerte una vez que ya ha hecho la acción que antes de hacer lo que se le desaconsejaba o prohibía. Es decir, que cuando la prueba se decantaba por la prohibición para al-Imam Malik –que Allah tenga misericordia de él- denominaba dicha acción como "prohibida", sin tomar en consideración la acción que él desaprobaba, eso antes de que se llevara a cabo dicha acción. Sin embargo, una vez que la acción prohibida ya se ha llevado a cabo, y queremos aplicar las consecuencias que se derivan de esa prohibición -como evitar que se dividan los actos de adoración, o evitar que los contratos realizados en esas circunstancias deriven consecuencias en las transacciones- entonces evitaríamos que la prueba de la prohibición anulase la acción relacionada con los actos de adoración, y eso basándonos en el dicho de Allah –Altísimo: "Y no echéis a perder vuestras obras", (Corán, Sura de Muhammad, aleya 33). Del mismo modo, rechazaríamos en las transacciones el incordio del al-Imam –que Allah le tenga en Su misericordia- de anular el trato del musulmán, basándonos en el dicho referente a algunas cuestiones que no se engloban en el tema que tratamos: "No se anula el trato de un musulmán, a no ser que se trate de una manumisión concluida, o lo referente en este sentido a la precaución para preservar la castidad".

Así, su prueba requiere que la oración supererogatoria no se clasifique de cuatro en cuatro, y que en caso de haber contraído un tipo de matrimonio –prohibido- denominado al-Sigar (es un matrimonio de conveniencia: el padre o tutor ofrece a su hija en matrimonio a cambio de que el futuro marido ofrezca a su vez a su hija para que se case con el tutor de la primera) no le es permitido el divorcio, ni tiene derecho a la herencia, sólo se separan sin registrar el divorcio, porque se considera que ese matrimonio no era válido desde el principio; así como que no se devuelva lo ilícito de las ventas, y que se dé muerte a aquél a quien se había perdonado, en caso de traición.


Sin embargo, cuando rechaza la prueba que evita que se echen a perder las obras en el tema de las oraciones supererogatorias, así como de la preservación de la castidad en el asunto del matrimonio una vez que ya ha tenido lugar, y anular el trato del musulmán después de haberse hecho la venta, se decanta por la prueba del mujalif (el que no sigue el consejo del sabio o del muytahid), porque la preferencia se da por el menor movimiento del pensamiento... (Hasta el final de su escrito). (Cuestión nº8).


1-5. La respuesta de al-Satibi a al-Qadi al-Fastali:


"La respuesta del magistrado no es para mí una respuesta en cuanto a la primera ambigüedad":


Al-Satibi considera que el traslado a cuatro en la oración supererogatoria es algo que queda comprobado que no está permitido, lo que hace que el acto de adoración no pueda ser considerado como tal según la Sari,a. Si se tratara de un acto de adoración aprobado por la Sari,a no estaría permitido echarlo a perder o anularlo, pero no es éste el caso. Por tanto, no podemos incluirlo dentro de la aleya (No echéis a perder vuestras obras), de lo contrario deberíamos incluir también cualquier acto de adoración no permitido por la Sari,a, y eso es algo totalmente falso. 


En cambio, debemos considerarlo como un acto de adoración incluido en una escuela que lo considera permitido. En ese caso, entra dentro de la generalidad de la aleya, sin lugar a ambigüedades, ya que según el que lo permite, es un acto permitido desde el principio, y por tanto no puede ser anulado una vez realizado.


Lo mismo dice a propósito de los otros ejemplos, excepto en lo que se refiere a los actos prohibidos sobre los que el juez ordena su ejecución, alineándose con los que los aprueban, y en este caso no hay nada que decir, ya que hay consenso en que no se puede anular el dictamen de un juez. Aunque también hay otra teoría que dice que se puede anular el primer dictamen, pero se pierde aquí el beneficio de defender al juez, y nuestro asunto no se incluye en este tema. (Cuestión nº 8).


1-6.  La revisión de al-Qabbab:


“Al-Qabbab reconoce que los puntos de vista de al-Satibi son justos, correctos y análogos, y que niegan el método del istihsan (arbitrio)”:


Según al-Qabbab todo lo que pretende y expresa Al-Satibi responde a una voluntad justa, procedente de un talento análogo que niega el método del istihsan. Además, se alza con su manera de proceder preferida y se separa de los imanes y teóricos que se alinean con el método del istihsan... Así que, ¿Cómo no lo vamos a tener en cuenta?


Al-Qabbab solía decir lo que decían estos, sin embargo encontró en muchos dictámenes de los califas y los compañeros más sabios del profeta Muhammad, según lo registrado por sus seguidores y sin ninguna negación, lo que le fortalecía y apoyaba en estos dichos.


Es digno de mencionar entre esos dictámenes, por ejemplo, el dictamen hecho por ,Umar, ,Ali, Al-Hassan y Mu,awiyya en el asunto de la mujer que contrajo matrimonio con dos hombres, sin que ninguno de los dos tenga conocimiento del matrimonio del otro hombre, excepto una vez consumado. "De modo que, la consumación del matrimonio del segundo hombre tuvo lugar mientras la mujer tenía otro esposo... entonces, ¿cómo puede considerarse que el error cometido habiendo otro esposo, sea luego permitido para siempre por el hecho de que ya se ha consumado, dando como bueno su contrato que no tiene lugar, y anular un contrato de matrimonio sobre el cual todo el mundo está de acuerdo en que es correcto y comprometido, ya que ha tenido lugar por la mediación del Corán y la Sunna del profeta tanto en público como en privado. Sin embargo, lo más adecuado es considerar que el error hace que el que lo ha cometido no merezca castigo ni se considere que ha pecado, por haberse permitido la esposa de otro permanentemente y desposeer al primer marido de su esposa.


En este sentido, los sabios han adoptado la misma postura respecto a la mujer del "desaparecido". Si el marido desaparecido volviese antes de que ella contraiga nuevamente matrimonio, él tiene más derecho sobre ella que el nuevo pretendiente, pero si aparece después de que ella se haya vuelto a casar y se haya consumado el matrimonio, ha perdido la oportunidad. Si aparece después de registrar el contrato de matrimonio pero antes de que éste sea consumado, en este caso hay dos opiniones: una dice que ella es la que decide si vuelve a contar el ,idda (tiempo de espera antes de volver a casarse), o si se considera bajo su protección –la del nuevo marido-, entonces el que ha aparecido no tiene derecho a ella, incluso aunque se lo pida antes de que ella haya consumado su matrimonio con el segundo. Pero si la mujer no se considera bajo su protección –del segundo marido-, entonces ¿cómo puede estar permitido que se case con alguien que no sea él, mientras que ella se considera todavía bajo su protección –la del desaparecido-?


Lo que se ha relatado sobre ,Umar y ,Utman sobre este caso es más extraño. Se dice que dijeron: Si vuelve el desaparecido se le da a escoger entre recuperar a su mujer o darle su acidaque, de manera que si la escoge a ella, le pertenece, y si escoge pagarle su acidaque, pertenece al nuevo marido. Pero, ¿qué tiene esto de analogía? 


Ibn ,Abd al-Barr es el que ha asegurado que el relato sobre los califas ,Umar y ,Utman es correcto, y se transmitió que el califa ,Ali dijo como ellos. Existen muchos otros ejemplos en asuntos relatados sobre los compañeros del profeta.


Ibn Ma,zal dijo: “A dos hombres les llegó la hora de la oración, entonces uno de ellos se levantó y realizó la oración con su ropa impura, por no tener los medios para limpiarla. El otro, en cambio, se quedó sentado hasta que se le pasó el tiempo prescrito para realizar esa oración, y después la rezó con una ropa limpia. Ibn Ma,zal dice que según Muslim, no se puede considerar que las dos acciones sean iguales, ni siquiera semejantes. Es decir, que la mayoría de los sabios están de acuerdo en que la acción del que rezó con su ropa sucia e impura a propósito, no alcanza el nivel de aquel que rezó limpio y puro una vez pasado el tiempo prescrito para la oración. Todos los sabios, a excepción de uno, estuvieron de acuerdo en que alejarse de la impureza cuando se realiza la oración es algo obligatorio. Entre los sabios que transmitieron esto están al-Lajmi y al-Mazari y lo autentificó al-Bayi y lo confirmó ,Abd al-Wahhab en su obra al-Talquin”.


Al-Qabbab añade: Con respecto al ejemplo que pusisteis sobre el camino, que su significado al principio no era considerado al final, es el mismo que el de estos dos hombres, al contrario de lo que dijo Ibn Ma,zal, ya que aquél que rezó cuando ya  había prescrito el tiempo, lo que hizo es recuperar la oración que se le había pasado y que era obligatoria, en cambio el otro no hizo aquello que se le había ordenado (rezar en estado puro), ni tampoco lo recuperó luego. No todo lo que está prohibido en un principio, no se toma en consideración una vez que ya se ha hecho.


Al-Daraqutni autentificó un hadit de Abu Hurayra sobre el profeta que dijo: "Una mujer no puede contraer matrimonio bajo la tutoría de otra mujer, ni se puede casar ella sola sin ir acompañada de su padre o tutor. Sólo la fornicadora se casa sin necesidad de tutor". También relató un hadit de ,Aisa: Cualquier mujer que se case sin el consentimiento de su tutor, su matrimonio es falso, no válido (lo dijo tres veces). Además, lo denominó "fornicación", y lo mínimo que se requiere es que no se tome en consideración dicho contrato de matrimonio. Sin embargo, el profeta sentenció que una vez consumado sí que hay que considerarlo. Dijo: Ella tiene derecho a una dote por lo que él tomó de ella. Pero está prohibido dar una dote a la ramera. 


Allah –Altísimo- dijo: ¡Vosotros que creéis! No profanéis los ritos de Allah, (Corán, Sura de la Mesa, 2). Así que se prohíbe hacer lícito este tipo de matrimonios, porque no se puede buscar el favor de Allah y Su complacencia y al mismo tiempo negarle. Con incredulidad, ningún acto de adoración ni buena acción son aceptados. Y aunque esa ley esté abrogada en la actualidad, eso no impide que nos guiemos por ella en este asunto.


En el mismo sentido, Abu Bakr Assiddiq, a propósito de la adoración de una gente que se habían declarado en clausura por Allah, los dejó que continuaran haciendo lo que hacían. A estas personas se les denomina "monjes" y se les otorga el derecho a manejar todos sus bienes, o una pequeña parte, existen divergencias en este aspecto. También hay otras personas que no participan en las batallas, que se hacen cautivos o esclavos, y eso porque dicen que se han encerrado por Él. Es un acto de adoración por Allah aunque sea la más grande de las falsedades. ¿Cómo podemos descartar tomar en consideración el acto de adoración de un musulmán que está acorde con una prueba legal, aunque piense de una manera que no debiera y sigue ese camino?


Hay divergencias en cuanto al hecho de prohibirse a uno mismo salir a calle. ¿Puede acusarse de corrupción a aquél que la tiene prohibida? Entre los sabios y los que se basan en los principios del fiqh hay muchos. Entonces, ¿cómo podemos hacerlo?


Para al-Qabbab, el origen de la cuestión tiene diversos puntos de vista, y la preferencia entre escuelas permanece dependiendo de cómo ve cada uno el asunto. (Cuestión nº 9).


1-7. Opinión de Ibn ,Arafa sobre el tema: Mura,at al-jilaf (tomar en consideración las divergencias jurídicas): 


"La elaboración de una prueba en su significado permanente sobre la que otra prueba es contradictoria". Un ejemplo de ello es la elaboración que hizo Malik de una prueba contra su rival que decía que no había que anular nikah al-Sigar (el matrimonio de conveniencia que citamos anteriormente) en su significado permanente. Su significado permanente era que no había que anularlo y su requerimiento  la conservación del derecho a la herencia entre los esposos.

En lo que se refiere a la pregunta de al-Satibi sobre la regulación de mura,at al-jilaf, la respuesta de Ibn ,Arafa fue como sigue:


Su regulación: la preferencia de la prueba del divergente (al-mujalif) para el muytahid (el sabio que realiza un esfuerzo interpretativo) implica el dicho del divergente, es igual que la preferencia de la prueba del divergente en la constancia de la herencia para Malik figura el sentido de su prueba –que es la denegación de la herencia. La constancia de la preferencia y su denegación depende del punto de vista del muytahid y su percepción en las nawazil.    


Por  eso, en una cuestión se toma en consideración la controversia jurídica y en la otra no.


En lo que se refiere a la prueba de la escuela malikí para actuar tomando en consideración las divergencias jurídicas,  Ibn ,Arafa contestó:


En primer lugar, la prueba que testimonia la obligación de actuar según lo que es preferible es una práctica habitual en los principios del fiqh.


En segundo lugar, la base de la escuela jurídica malikí de argumentar según la práctica de mura,at al-jilaf proviene de un hadit que relató la madre de los creyentes ,Aisa –que Allah esté complacido de ella- que dijo: Sa,d Ibn Abi Waqqas disputó con ,Abd Ibn Zam,a a causa de un niño. Sa,d dijo: Éste, mensajero de Allah, es el hijo de mi hermano ,Utba Ibn Abi Waqqas, mira cómo se le parece. Entonces dijo ,Abd Ibn Zama,a: Éste es mi hermano, mensajero de Allah, nació en la cama de mi padre, que estaba casado con la mujer que le dio a luz . Entonces, se fijó el mensajero de Allah en el niño para comprobar a quién se parecía y vio que se parecía mucho a ,Utba. Luego dijo: el niño te pertenece ,Abd. El niño es de la cama, y para el fornicador el regazo. Luego dijo a Sawda hija de Zam,a: ponte el hiyab (velo) en su presencia. Y ,Aisa dijo: "Y no volvió a ver a Sawda.


Así pues, hubo una disputa entre Sa,d Ibn Abi Waqqas y ,Abd Ibn Zam,a a causa de un niño. Sa,d dijo: "Se ha prescrito para mi hermano, ya que el niño es hijo de ,Utba –fruto de una relación extramatrimonial en la época del Yahiliyya (época-antes de la llegada del Islam)". Por otro lado, ,Abd dijo: "Este niño nació en el lecho de mi padre". Finalmente, el profeta decretó que el niño era hermano de ,Abd, siguiendo la regla que dice que "el niño pertenece al hombre en cuyo lecho nació". Sin embargo, como el profeta vio que el niño realmente se parecía mucho a ,Utba, ordenó a Sawda –hermana de ,Abd - que se pusiera el hiyab en presencia del niño, a pesar que el profeta decretaba que era su hermano. Y ello porque la probabilidad de que el niño fuera realmente hijo de ,Utba era una probabilidad muy grande, teniendo en cuenta la gran semejanza entre ambos.


Se trata, pues, de un dictamen doble, que tiene en cuenta las dos pruebas a la vez, ya que el profeta tuvo en cuenta que el niño había nacido en el lecho de Zam,a, y por tanto decretó que era hermano de ,Abd Ibn Zam,a; por otro lado, tuvo en cuenta su gran parecido con ,Utba, y ordenó a Sawda que llevara el hiyab en su presencia, ya  que no se consideraba que fuera su hermano.
 (Cuestión nº10).


1-8. Abu Yahya Ibn ,Asim: Tomar en consideración las divergencias jurídicas, ¿por qué?, 

Abu Yahya Ibn ,Asim considera que tomar en consideración las divergencias jurídicas es un asunto establecido y que constituye una de las bases de la escuela jurídica malikí, además de ser uno de los principios sobre los que se construyen muchas leyes en jurisprudencia islámica.


Ibn ,Asim observa que al-Satibi reconoce que tomar en consideración las divergencias jurídicas es algo que se está practicando, pero pone en duda su origen y pide la prueba y, finalmente, expresa su rechazo a este asunto.


Bajo su punto de vista, al-Satibi ha podido sintetizar la reglamentación de mura,at al-jilaf  y también la prueba sobre el origen del asunto a partir de las consultas a Al-Qabbab e Ibn ,Arafa.


Ibn ,Asim defiende que la investigación y verificación sobre este asunto exige todo este cúmulo de detalles a causa de la escasez de obras que tratan el tema y que su objetivo es reunir todo lo que se conserva en este sentido.


Resumiendo, agrega que mura,at al-jilaf proviene del istihsan (opción preferencial), que es el método que sigue al-Imam Malik.
 


2. Existencia de dos dichos en la escuela malikí y preferencia de uno de ellos. (Principios de la elaboración de un dictamen -fetua- según al-Imam al-Satibi):

Al-Imam Abu Ishaq al-Satibi escribió en algunos de sus dictámenes jurídicos que no hay retracto o derecho de preferencia en venta en un sólo árbol cuando uno de los dos socios propietarios quiere vender su parte, siguiendo lo que dijo al-Imam Malik en su Mudawwana. (Cuestión 11).


Es propio del Imam al-Satibi que en cada Cuestión haya dos dichos provenientes de los sabios de una escuela jurídica determinada, de manera que la gente actúe de acuerdo a uno de ellos, aunque no sea el que tenga más peso. De manera que si, desde un primer momento la gente hubo preferido uno en detrimento del otro, y actuaron siguiendo este dicho, si se les obligara luego a seguir el otro dicho con el pretexto de que es preferible, este hecho llevaría al pueblo a una gran confusión y se abrirían las puertas a la discordia
. Ésta es la opinión de al-Satibi, a pesar de que muchos sabios no estuvieron de acuerdo con él.


La razón de que Ibn ,Asim citara este dictamen jurídico es que su padre estaba de acuerdo con el método y los principios del Imam al-Satibi en las cuestiones, es decir que se incluyeran dos dichos de la escuela jurídica y se prefiriera uno de ellos, aunque luego el pueblo desechara esta preferencia y actuara según el otro dicho (el que no tenía preponderancia). al-Satibi elaboraba sus dictámenes teniendo en cuenta las costumbres y manera de actuar de la gente, de manera que se beneficiaran de ello y no provocara confusión entre la gente sencilla que no son expertos en fiqh (jurisprudencia islámica). De esa manera aleja la corrupción, no abre una puerta a las disputas y evita la enemistad
.


Por ese motivo, Ibn ,Asim citó este dictamen y puso en duda en lo que se basó su padre que había escrito una composición en metro sobre el tema: el lugar en el que debe establecerse el magistrado con el que hay divergencias en las pequeñas poblaciones
.


Así que se le permitió permanecer en un lugar adecuado, según lo que transmitió al-Lajmi de Ashab, que dijo: "No pasa nada si quiere ejercer en su casa o donde prefiera". Sin embargo, Ibn al-Qasim relató de Malik: "Lo mejor es que se quede en la mezquita, y eso es algo que se solía hacer antiguamente, para que los débiles puedan acceder a él".


La cuestión es: ¿las palabras de Ibn al-Qasim –la recomendación de que se quede en la mezquita- tienen validez dependiendo de la población?


Y cuando Ashab dice que se quede donde él quiera, ¿no tiene que ver con la población?


Ibn ,Asim respondió diciendo que lo que quería decir el maestro –es decir, su padre- en su composición o poesía es una decisión que tiene que ver con la magistratura en la región de al-Andalus, y con los antepasados magistrados musulmanes rectos e íntegros, ya que no se le puede equiparar mientras no salga del dicho aprobado en la escuela jurídica. Sin embargo, si estuviera –como citó Abu Yahya- en las grandes poblaciones se toma la opinión de Ibn al-Qasim en al-Mudawwana. Pero si fuera en lugares pequeños se tiene en cuenta lo que dice Ashab en su ampliación a este respecto.

Ibn ,Asim, para probar que su padre no se había salido del marco de la misma escuela jurídica -que estamos hablando-, explicó que al-Imam Malik no estuvo de acuerdo cuando algunos de los califas abasíes querían obligar a la gente a que pusiera en práctica su Muwatta,. Se explicó diciendo que los compañeros del profeta entraron en muchas ciudades, y que la gente de cada ciudad cogía lo que mejor les convenía según su costumbre, porque obligarles a coger lo contrario sería causa de confusión
.


Conclusión


- Abu Bakr Ibn ,Asim y el Imam al-Satibi se aferraron al espíritu de la escuela malikí  y a uno de los principios de la elaboración de dictámenes que se conservó de al-Imam Malik a través de su historia con algunos califas abasíes.


- En al-Andalus, en las pequeñas poblaciones, la mezquita era el lugar en el que se establecía el magistrado para juzgar.


3. Se refutan en un caso dos o más  dichos  diferentes de al-Imam Malik.


Abu Yahya nos informa de que al-Satibi se puso en contacto por correspondencia con el maestro al-Sarif al-Hasani al-Tilimsani en referencia al hecho de "que surgen dos dichos de Malik en un mismo caso".
 (Cuestión nº18).


De lo que no informa Badr al-,Amrani al-Tanyi en sus investigaciones sobre un conjunto de textos que fueron recopilados en el libro “Nawadir mina al-turat al-fiqhi wa al-haditi”
, sobre que la tercera cuestión (Respuesta de al-sarif al-Tilimsani sobre una cuestión proveniente de la gente de Granada) era del Imam al-Satibi.


El marco general de la cuestión:

Esta cuestión tiene lugar cuando Abu Yahya en su comentario, trata el caso del testigo –el dueño de la escritura-, si se conoce su grafía en el documento, o una forma o señal que sea propia de él, que pueda compensar su nominación y ha olvidado lo que contenía el documento, queda así establecido su testimonio. En este caso, debe basarse en su escritura y llevar su testimonio al magistrado
 con la condición de que en el documento no haya nada que contradiga su corrección, como que haya duda en el diseño o algún borrón, o algo parecido. En este caso, no daría su testimonio, "excepto dando por hecho que el documento es dudoso" (Ver “al-,Asimiyya” el total del verso 126). 


El magistrado en este caso es como el testigo y el dictamen que realiza tiene el valor de un testimonio.


Mutraf relató que Malik en el libro de Ibn Habib: "Si la hoja se encuentra en buen estado, sin contener ningún borrón, sospecha o temor de algo, debe darlo".


Ibn Rusd dijo: "Malik decía al principio que daba testimonio si el libro se encontraba en buen estado, sin borrones ni otra cosa que lo hiciera dudoso".


Así, la mayoría de sus compañeros – Mutraf, Ibn al-Mayisun, al-Mugira, Ibn Abi Hazim, Ibn Dinar, Ibn Wahb y luego Ibn Habib, y también fue elegido por Sahnun en su Nawazil, siguieron lo que dijo en primer lugar.


El segundo dicho de al-Imam Malik


"No da testimonio ni siquiera cuando conoce su grafía hasta que recuerda el testimonio, o una parte de él o lo que da prueba de su evidencia y se aleja del documento cualquier sospecha".


Ibn Wahb relata de Malik en su libro al-Muwatta, que dijo, este libro es mío y no menciono el testimonio. Él nos informó de su testimonio pero no lo regló. 


Entonces Ibn al-Qasim y Asbag adoptaron el último dicho de Malik: que no da testimonio incluso aunque reconozca su grafía hasta que se mencione el testimonio.


Así pues, Abu Yahya afirmo que en el caso del testigo, su padre se basa en el primer dicho de Malik, y es el que puso en práctica.


Así era la interpretación de Abu Yahya en que tanto el documento como el testimonio, todo eso con la escritura del testigo, los citó Sahnun en su Nawazil y se informó en dicha obra del consenso de todos los compañeros de Malik hacia esta cuestión.  


4. La persona y al-fatwa: ¿Está permitido hacer un esfuerzo interpretativo en temas legales? ¿O por el contrario se está obligado a seguir estrictamente los textos y lo reconocido?


El muftí cuyo nivel sea tan alto como el de Abi ,Abd Allah Ibn ,Arafa tiene permitido hacer un esfuerzo interpretativo debido a su alto nivel científico, pero aquél que no tenga su nivel no debe salirse de lo reconocido.


Los modernos (al-muta,ajjirun) no se han puesto de acuerdo en emitir una definición de "mashur" (lo reconocido). Unos han dicho que es todo aquello que tiene pruebas sólidas, otros han dicho aquello en lo que coinciden muchos. En cambio, los que se aferran a los principios de la religión (al-Usuliyyun) lo denominan "Mustafid" –lo divulgado, lo difundido-.


Ibn Rusd dijo: "En contra del dicho de que "lo reconocido" es aquello que dicen muchas personas, hemos encontrado que en algunos casos lo reconocido contiene el impedimento y, sin embargo, los modernos lo han permitido. Por ejemplo, el deber para con su marido que tiene la mujer de amamantar a su hijo durante dos años, y que los dos años siguientes esté obligada a cubrir sus gastos y vestirlo, mientras que lo reconocido es que sólo está obligada a amamantarlo durante sus dos primeros años. Sin embargo, lo que reflejan los dictámenes jurídicos y las sentencias judiciales es que está permitido lo que hemos citado e incluso que está obligada a ello.


Entre los maestros de la escuela de los modernos, como Abu ,Abd Allah Ibn ,Attab y Abu al-Walid Ibn Rusd, Abu al-Asbag Ibn Sahl, el magistrado Abu Bakr Ibn Zarb, el magistrado Abu Bak Ibn al-,Arabi, al-Lajmi, hay opiniones y elecciones, correcciones de algunas historias y dichos en los que fueron justos corrigiendo lo reconocido. Muchas sentencias y dictámenes recogieron sus opciones por exigencia del interés general y la costumbre. Realmente, las leyes van de la mano de la costumbre.


El fruto de sus divergencias sobre lo reconocido es lo que aparece patente en quien tiene el nivel suficiente para realizar un esfuerzo interpretativo y tiene conocimiento de las pruebas y los dichos de los sabios y los principios de su escuela. 


Esos poseen la especificación de lo reconocido. Sin embargo, aquellos que no alcanzan ese nivel y que lo único que pueden hacer es transmitir el saber de las madres, no tienen derecho a eso y deben ceñirse a imitar lo que divulgaron los imanes de la escuela. (Cuestión nº4).


5. Las condiciones obligatorias  en lo que atañe al jurisconsulto (muftí).

En la cuestión precedente nos preguntábamos qué personas tienen derecho a realizar esfuerzos interpretativos en temas de jurisprudencia y quién debe limitarse a seguir los textos o lo reconocido. Sin embargo, la cuestión número cinco señala al hombre que ha consultado en la Mudawwana, el Muwatta,, el Mujtasar o libros del mismo estilo... ¿puede este hombre emitir un dictamen si se le pregunta sobre una cuestión apoyándose en lo que encuentra en los registros de Malik, o de uno de sus compañeros, o de la elección de Sahnun o su hijo, o de Ibn al-Muwwaz?


Ibn Abi Zayd al-Qayrawani contestó a esta pregunta dándole derecho a emitir el dictamen quedando obligado a aceptar su propio dictamen si es encausado. También puede emitir el dictamen si encuentra una cuestión parecida de Ibn al-Qasim o de uno de sus semejantes, o sólo la encuentra de Sahnun o de su hijo, o de Ibn al-Muwwaz, o de Asbag, o de Ibn ,Abdus, o personalidades de ese calibre. Entonces, si se trata de algo en lo que divergen los compañeros de Malik o alguno de los mencionados y hay que escoger, debe emitir el dictamen escogiendo a uno de los que encontró.


Ibn ,Asim menciona que el magistrado Ibn Rusd habló largo y tendido sobre la regulación de los dictámenes y los jurisconsultos (muftís) en sus Nawazil. También el juez Abu Mahdi al-Gabrini dio una buena respuesta diciendo que tanto el inspector en la justicia como el muftí en el fiqh (jurisprudencia islámica) no se libra de ser o bien muytahid (realiza un esfuerzo interpretativo para emitir el dictamen) o muqallid (imita otras sentencias).


a) Si es muytahid debe serlo de manera independiente o bien siguiendo una escuela jurídica determinada. En el primer caso, debe ceñirse al resultado de su esfuerzo interpretativo. La opción preferida está determinada por lo que está establecido en los principios de la jurisprudencia. En el segundo caso, es decir si sigue una escuela jurídica determinada, también deberá tener en cuenta lo que está establecido en los principios del fiqh, pero además su opinión estará limitada por las bases que estableció su imán.


b) Si es muqallid debe estudiar el fiqh, asistir a los cursos en los que se enseña el conocimiento islámico, y sobre todo convertirse en uno de los entendidos de lo que se recopila en los libros.


Si pertenece al primer grupo, cuando encuentre el primer grupo de la sección lo acepta, y si pertenece al segundo debe imitarlo. Cuando no encuentra ninguno de los dos debe seguir lo reconocido (al-mashur) de aquello que se ha transmitido en los libros. Lo preferible para él es lo que los sabios han atestiguado que es preferible.


Si pertenece al segundo grupo, entonces debe revisar a quien ha revisado su copartícipe antes que él, pero si no encuentra a ninguno, vuelve al copartícipe que está antes que él; le facilita los mismos libros que ha utilizado él, y eso es lo preferible en este punto. (Cuestión nº5).


6. Entre el dictamen que emite el jurisconsulto y la sentencia del juez (La emisión de dictamen y la justicia).


Se desencadenan divergencias entre los sabios en fiqh en este asunto como ocurre con respecto a la cuestión (96), que trata sobre el habiz. Así, si se donaba una  parte de una casa que se puede dividir, Ibn al-Mayisun opina igual que se dice en al-Wadiha, que se vende la casa y se requisa el precio de la parte de dicha donación.


Sin embargo, esta opinión no se emitió como dictamen a través de los jurisconsultos que se encargaron de realizar el habiz. Este hecho se cita en la cuestión mencionada anteriormente, según la cual se embargó un horno a un niño de cinco años, y la opinión de Ibn al-Tulla, fue idéntica a lo que se dice en al-Wadiha, pero fue el juez Muhammad Ibn ,Ali fue quien se encargó de la ejecución del habiz.


En este sentido, encontramos otro caso en el que los jurisconsultos emiten una opinión, como sucede con la tierra de labor embargada y de la cual no se puede extraer ningún beneficio, de manera que se compensa su valor con algo que sí tiene beneficio. Sin embargo, este asunto sólo se llevó a ejecución a través de una sentencia firme del juez, después de quedar demostrado que la tierra no da beneficios. (98).


Otros aspectos de la divergencia entre el campo de la emisión de dictámenes por parte de los jurisconsultos y el campo de la justicia quedaron registrados en la cuestión (74). En ella se da el ejemplo de una transacción de venta en la que el juez tuvo que pedir un dictamen de los sabios.


7. Los factores que contribuyeron a que la escuela jurídica malikí se difundiera por el oeste islámico.

La cuestión (81) nos informa de que ,Abd al-Rahman al-Nasir (o ,Abd al-Rahman III)  puso a Mundir Ibn Sa,id –que murió en el año 355 de la Hégira, es decir en el 965 d.C)- en el puesto de qadi l-Yama,a (juez supremo) en Córdoba, siguiendo la escuela jurídica de Malik, según la cuestión mencionada. Se sabe que el juez había pertenecido a la corriente al-Zahiri, pero emitía sus dictámenes según la escuela jurídica malikí. Este hecho nos lleva a la opinión de algunos investigadores de que una de las causas de la difusión de esta escuela es que algunos soberanos imponían a la gente la escuela del Imam de Medina. Los investigadores consideran que éste es uno de los factores más poderosos de la difusión de dicha escuela y ponen como prueba lo que ocurrió con al Imam Malik, quien preguntó a algunos habitantes de al-Andalus sobre la vida que llevaba el soberano de esa región. Le respondieron: "come cebada y viste ropa de lana" - haciendo referencia a la sencillez que le caracterizaba-, "y lucha en el camino de Allah". Entonces, Malik respondió: "Ojalá Allah adornase nuestra ciudad sagrada con alguien como él". Esta frase llegó a oídos del soberano de al-Andalus, quien hizo que la gente siguiera su escuela jurídica y, así,  abandonó la escuela del al-Awza,i
.


Sin embargo, Ibn Hazm opina que la causa de la difusión de la escuela jurídica malikí es la influencia de los gobernantes y sus soberanos. Dice que hubieron dos escuelas que se expandieron a través del gobierno y el sultán: la escuela Hanafí (cuyo Imam fue Abu Hanifa), ya que cuando Abu Yusuf asumió la magistratura sólo confirió el mando a sus compañeros y a aquellos que seguían su corriente; y en nuestra tierra, al-Andalus, la escuela jurídica que se difundió fue la malikí, ya que Yahya Ibn Yahya tenía un puesto seguro con el Sultán y era muy bien visto en la magistratura, y no se confería un puesto a un juez en cualquier rincón de al-Andalus sin que fuera consultado antes o lo hubiera escogido él mismo.


   7-1. Opinión personal sobre el tema.


En realidad, hubieron otras causas que contribuyeron a que la escuela jurídica malikí se difundiera por al-Andalus, entre ellas el hecho de que la personalidad del fundador de esa escuela se acoplara perfectamente con el carácter de los habitantes del oeste islámico, por una parte, y debido a sus viajes a la tierra del Hiyaz (La Meca y Medina), entre otras muchas causas.


Sin embargo, lo que realmente podemos certificar es cómo fue la evolución de la sociedad andalusí. Así, vemos que la escuela al-Awza,i, muy difundida entre las filas de los primeros conquistadores, se adaptaba perfectamente con las características de la primera etapa de la tierra conquistada. Si observamos la jurisprudencia de la escuela al-Awza,i, vemos que la gran mayoría de sus leyes se centran en la lucha y los asuntos relacionados con ella. Por otro lado, no hay que olvidar que un gran porcentaje de los primeros conquistadores procedían del al-Sam (zona de Siria, Palestina y Líbano), tanto en lo que se refiere a los soldados como a los capitanes. Por tanto, es totalmente lógico que la corriente al-Awza,i, que estaba muy difundida en el al-Sam, donde había dejado su huella, acompañara a estos combatientes a las nuevas tierras conquistadas, en este caso al-Andalus.


Por otra parte, lo que hizo que la escuela malikí superara a la corriente al-Zahiri –que es la escuela que fundó Ibn Hazm- y derrotara a éste último lo atribuimos a que el método de esta corriente, que consiste en leer los textos para extraer la ley jurídica, basándose únicamente en la lectura literal y no en la finalidad del texto, no incluía las nuevas situaciones de la vida. 

Evidentemente, el defecto no proviene del propio texto, sino a partir de qué método se establece la relación con los textos. Por ese motivo, los investigadores se pusieron de acuerdo en que al-Bayi que era malikí, superaba a Ibn Hazm en sus debates.
 


Finalmente, quizás este ultimo factor, fue el punto ganador que dio la victoria al método de la finalidad en la lectura de los textos, y de allí la permanencia, la superación y ganarse a los asistentes.


En este sentido, leemos en la actualidad a través de la prensa algunas opiniones que exhortan a que las escuelas de jurisprudencia islámica en Europa adoptadas por las minorías islámicas residentes en esos países se deberían unir en la escuela malikí, por ser la más capacitada para absorber las nuevas situaciones de la vida, ya que se concentra en el principio de Maqasid al-Sari,a -la finalidad de la legislación islámica, Ri,ayat al-masalih wa al-masalih al-mursala -guardar el interés público
-, y en global los intereses generales indeterminados
 que no se encuentra en el resto de escuelas jurídicas.


8. La comunicación científico-cultural entre al-Andalus y al-Magreb:

El intercambio y la cooperación entre al-Andalus y al-Magreb no se limitó a que el lado de al-Andalus pidiera de sus aliados apoyo político y ayuda militar para detener el avance de los castellanos, sino que los contratos de esa relación se extendieron más allá, hasta abarcar el ámbito científico que unía a los sabios de los dos lados. Así pues, la escena cultural conoció correspondencias e intercambios entre sabios de los centros culturales más importantes en aquel tiempo, entre Granada, Túnez, Tilmisan y Fez de un lado, y en sentido contrario, entre Tilmisan y Granada. Esta comunicación no se interrumpió durante todo el período en que los musulmanes habitaron esta tierra, es decir desde la conquista hasta la caída de Granada.


La historia registró una serie de correspondencias entre sabios y expertos jurídicos ilustres. Es evidente que al-Andalus, que vivió en este largo período de tiempo unas condiciones muy singulares, teniendo en cuenta la falta de estabilidad en el ámbito político, ya que se encontraba en una continua subida y bajada de marea a causa de las guerras en las que estuvo involucrada; además, estaba en contacto con diferentes corrientes y culturas, mientras que su realidad social era muy difícil. A lo largo de toda su historia, la península ibérica vivió reiterados desastres económicos que llevó a sus habitantes a sufrir hambrunas, que hicieron emerger problemas y nuevas situaciones que requirieron respuestas convincentes. 


En ese contexto, fue algo totalmente natural que los sabios y expertos jurídicos recurrieran a sus hermanos por medio de correspondencias e intercambios con el objetivo de consultarles en los diferentes asuntos y para fomentar sus relaciones sociales.


Entre las correspondencias que se han conservado para nosotros, mencionamos las siguientes:


8-1. Correspondencias de al-Andalus a Túnez.


   8-1-1. Correspondencia a la que respondió uno de los sabios de Túnez, llamado al-Zarkasi sobre un caso relacionado con el mantenimiento económico de la mujer (nafaqa).


Se le planteó desde al-Andalus y –hasta donde llega mi conocimiento- todavía no está editada
.


  8-1-2. Al-Wansarisi citó una correspondencia de sabios de Granada. Abu Yahya Ibn ,Asim ha especificado que al-Satibi era uno de ellos. Enviaron ocho preguntas en el año 1376 (778 de la Hégira) al sabio y jurisconsulto tunecino Abu ,Abd Allah  Muhammad Ibn ,Arafa (murió en 803 de la Hégira).


Sus contenidos se pueden sintetizar en: la emisión del dictamen jurídico y su referencia, divergencia de opiniones (o métodos) dentro de la escuela malikí, el plagio de los dichos de la mudawwana, tener en consideración las divergencias jurídicas, apoyarse en la contención en los casos divergentes, la ignorancia de las leyes, abandonar la súplica después de la oración, no mencionar a los Compañeros del Profeta en los sermones de los viernes.
 


8-1-3. Ibn ,Asim menciona que su maestro Abu al-Hasan ,Ali Ibn Sam,a dirigió a África una serie de preguntas sobre diferentes asuntos, entre los que hallamos la pregunta sobre el tema de la herencia del apóstata en caso de que vuelva a abrazar el Islam (cuestión nº 3).


No disponemos de los detalles de estas correspondencias, excepto que Muhammad Bensarifa menciona a este propósito que el emir Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn al-Hassan hijo del sultán Abu al-,Abbas al-Hafsi, alumno de Ibn ,Arafa, respondió a Ibn Soma,a en una serie de consultas 
. Sin embargo, no sabemos si este caso formaba parte de esas consultas o no.


8-1-4. Ibn ,Asim relató que se estableció un estudio a propósito de un caso entre su maestro, Qadi l-Yama,a (juez supremo), Ibn Siray y la gente de Túnez, con motivo de su estancia en ese país. Dicho caso se representa como sigue:


“Un hombre lleva un escrito del gobernador de La Meca al gobernador de Medina, como por ejemplo un magistrado, el emir o alguien de ese rango. Sin embargo, antes de que éste llegue a Medina, muere aquél a quien iba dirigido el escrito –que ya estaba sentenciado con la verdad-. La opinión de Malik y sus compañeros fue que debía ejecutarse el escrito con todo lo que contenía”. (Cuestiónes 15 y 16).


Sin embargo, Ibn Siray opinó que el asunto dependía de lo que se decidiera en cuanto a  la corrección de este hecho. La gente de Túnez, por el contrario, impugnó esta decisión a través de las palabras de Ibn ,Arafa e Ibn al-Munasif.


A través de la cuestión sabemos que Ibn Siray  recibió esta respuesta una vez hubo regresado a al-Andalus. Este hecho confirma que el período que duró esta consulta y comunicación entre ambas partes se corresponde con el reinado de Muhammad IX, que fue destituido en el año 1427 (830 de la Hégira) por Muhammad VIII, conocido por al-Sugayyir (el pequeño), así que Muhammad al-Aysar huyó hacia Túnez, donde refugió al sultán Abu Faris ,Abd al-,Aziz al-Hafsi.


8-2 Correspondencia de al-Andalus a Tremecén.


8-2-1. al-Satibi escribió al erudito de Tremecén, el maestro Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn Ahmed Ibn ,Ali al-Hasani, conocido por al-Sarif al-Tilmsani (murió en el año 1369, equivalente al 771 de la Hégira). El motivo de su carta era preguntarle sobre la cuestión de "que aparezcan dos o más opiniones distintas sobre Malik en un caso". (Ver cuestión nº18). A través de su biografía sabemos que Ibn Marzuq al-hafid menciona que Ibn Lubb reconoció su mérito y le consultó en numerosos casos.


8-3 Correspondencia de al-Andalus a Fez.


8-3-1. Un caso que sucedió en Guadix y sobre el cual divergieron los sabios de Granada, unos lo aprobaban y otros lo desaprobaban. Al-Matiti redactó el texto, que dice así: "Un hombre donó a su hijo una tierra de labor y dio testimonio de que arrendaba de su hijo para sí mismo, por un precio determinado y por el período de un año, la tierra de labor donada. Después, poco antes de transcurrir el año, murió el hombre que había donado la tierra. En ese caso, ¿la donación es válida?


La emisión de este dictamen transcendió hasta la tierra de la otra orilla, de manera que preguntaron al maestro Abu al-Qasim al-,Abdusi, el muftí y más sabio de Fez (murió en 749), quien no encontró ningún impedimento que anulara la donación. (Cuestión nº105).


8-3-2. Hemos sabido por medio de la cuestión (6) que al-Imam al-Satibi escribió al ex-juez de Yabal al-Fath y muftí de Fez, el experto en jurisprudencia al-Qabbab, igual que escribió a los sabios de Túnez, para conocer su opinión en la cuestión de "tomar en consideración las divergencias jurídicas" (mura,at al-jilaf). Esta cuestión es la cuarta de las ocho cuestiones que se enviaron a Ibn ,Arafa, de Túnez.


Parece ser que el comienzo de la carta de al-Qabbab contestando a la correspondencia de al-Satibi fue escrita después de su regreso de oriente y de haber realizado el Hayy (la peregrinación a La Meca). Al principio de este capítulo dedicamos especial atención a estas correspondencias y consultas.


8-3-3. Hace referencia al caso de la esclava, cuyo señor se ausentó de ella por un largo período de tiempo. Entonces, la esclava empezó a decir que se encontraba en una situación de "pérdida", de manera que uno de los pertenecientes al séquito del sultán, que tenía rango y distinción en el Estado, se hizo cargo de ella. La sustentó y luego la emancipó y se casó con ella. Un tiempo después, el comerciante que era antes su señor regresó, y acusó de haber sido víctima de una injusticia. Alegó que le había dejado lo suficiente para poder vivir todo el tiempo que él estaba ausente y que ella podía mantenerse por sí sola, ya que elaboraba productos artesanales con sus manos y se los había dejado a ella antes de marchar. Uno de tantos casos.


Así pues, hubo divergencias en este caso entre el juez supremo, al-hafiz Abu al-Qasim Ibn Siray y muchos de sus contemporáneos que normalmente compartían con él sus opiniones sobre jurisprudencia islámica. Éstos dieron opiniones que se divulgaron mucho en ese proceso judicial de esta esclava. El asunto se extendió a la otra orilla. El maestro, el juez Ibn Siray se mantuvo firme en lo que exigía su sentencia, pues no estuvo al corriente de todos los detalles del asunto que muestran que era incapaz de mantenerse por sí misma, y tampoco le encargó la confirmación de que su dueño no le había dejado medios (cuestión n° 75).

8-4. Correspondencia de Tremecén a Granada.


Una de las correspondencias más distinguidas es la que citó Ibn ,Asim, mediante la cual la gente de Tilimisan solicitaba al famoso orador al-Jatib Abu al-Qasim Ibn Yuzay  (murió en el año 741 de la Hégira) que elaborase un dictamen sobre el asunto de atenuar el hecho de que los jueces cobren por rubricar las actas, a lo que él les respondió.


A modo de conclusión, tal como dijo Bensarifa podemos afirmar que las correspondencias y debates que tuvieron lugar entre los sabios de ambos lados del Estrecho indican que existía un consenso entre los juristas en estos países a la hora de elaborar dictámenes.


Tema 2: 


EL ÁMBITO DOCTRINAL


1- El fenómeno de la apostasía en el Islam.


La cuestión (3) evidencia un fenómeno relacionado con uno de los casos que se dieron en la sociedad andalusí: apostatar de la religión del Islam. Este fenómeno se dio en las zonas cercanas al reino de Castilla y se difundió al anunciarse la caída de Granada, cuando comenzó la etapa en  que, o bien se convertían al cristianismo, o bien se les obligaba a emigrar a la fuerza, en el período en que se establecieron los tribunales de la inquisición.


El dictamen que emitió al-Satibi en esa cuestión es muy conocido. La escuela malikí se basa en que los bienes de la herencia pasan de la persona que deja la herencia al heredero, por la muerte del primero. Es decir, cuando el que deja la herencia muere, los bienes pasan -a causa de esta muerte- al heredero legal, se hubieran repartido o no. Sobre esto existen textos de Malik y de Ibn Al-Qasim en la Mudawwana y en otros libros.


Lo que nos interesa en este punto es saber si el apóstata había vuelto a abrazar el Islam antes del reparto o no.


Para aclarar la posición jurídica de lo reconocido en esta corriente, tenemos una cuestión similar que Muhammad Bensarifa citó de manera abreviada sobre al-Wansarisi en al -Mi,yar pero la transporto fielmente del original.


“Preguntaron al juez Ibn Siray -el maestro de Abu Yahya Ibn ,Asim-: un hombre se convierte al cristianismo y se casa en la tierra del enemigo con una cristiana, con la cual vive durante años. Después, vuelve al Islam, y se convierten los dos al Islam al mismo tiempo. Después se dirigen hacia tierras musulmanas, ¿continúan con su matrimonio, o bien se anula mediante el divorcio y luego hacen nuevamente un contrato de matrimonio? Y en caso de que se anule, ¿cuál sería hoy su situación si continuasen juntos como estaban, se deberían adoptar medidas de disciplina para ambos o no? 


Su respuesta fue: Después de examinar la pregunta anterior, afirmo que el matrimonio del apóstata que ha renegado del Islam deja de ser válido cuando vuelve a abrazar el Islam según lo reconocido por la corriente de la mudawwana. Sin embargo, Ibn al-Mayisun dice que sigue siendo válido, y así también Ibn Habib. Pero la opinión reconocida que está en práctica es la primera. Así pues, se invalida el matrimonio mediante el divorcio y la mujer se espera tres menstruaciones, después el marido la vuelve a tomar, si así lo desea. En caso de que la esposa se haya quedado algunos días junto al marido, este hecho no precisa de corrección a ninguno de los dos por tener en consideración la divergencia jurídica. Cualquier niño que nazca es de él  y lleva su nombre
.

Para poner de relieve este fenómeno y su alcance, Bensarifa dijo: "Apostatar del Islam y convertirse al cristianismo, ya sea  movido por el miedo o por la avaricia, se convirtió en uno de los problemas del último período del Reino de Granada, tal como evidencian las fuentes cristianas y las obras de las nawazil".


2- El fenómeno de la herejía.


Parece ser que el fenómeno de la herejía no estuvo ligado a un período de tiempo determinado. Algunas corrientes descarriadas se dedicaron a extraviar a la gente en lo que respecta a los significados de textos religiosos que son categóricos, interpretando estos significados de una manera incorrecta, diferente de la que se entiende aparentemente a través del idioma. Eran excesos que no tenían ningún sentido y mediante los cuales hacían lícito lo ilícito, liberaban a la gente de sus obligaciones y se entregaban a la corrupción y el libertinaje.
 Desde mediados del siglo cuarto de la Hégira, tal como indica la cuestión (14), juez supremo Mundir Ibn Sa,id (murió en 965 J.C/ 355 H) y algunos sabios de al-Andalus, como Ishaq Ibn Ibrahim y el imán –de los rezos en congregación-, Ahmad Ibn Mutraf, habían emitido el dictamen de matar a Abi al-Jayr al-Zindiq, que a causa de su herejía fue apodado como "Abu al-Sarr”. Hubo más de veinte testimonios fidedignos en su contra que le acusaban de herejía evidente y de todo tipo.


En el libro al-Mi,yar hallamos la mismo cuestión, pero se citaba además que Mundir Ibn Sa,d y Abu Ibrahim Ishaq Ibn Ibrahim dijeron que la sentencia sin excusas no es correcta. Pero, ¿se trata de los nombres de los mismos sabios o son otros?


Se originó un debate entre los eruditos en torno a este caso. Algunos dijeron: "si se solicita que se le excuse, se le excusa, ya que es su derecho". Ibn Hadir dijo: "Si se vencen los plazos que se le imponen y no aporta nada, pero quisiera registrarlo y revela un documento para confirmarlo o una prueba, se hace de la misma manera. Ibn Baquiyy dijo: "Después de eso se le impone un plazo definitivo y, o lo confirma o se le dicta la sentencia". Ibn Harit dijo: "Lo correcto es dictarle la sentencia, permitiéndole que dé testimonio un día fijado, ya que ha notificado las excusas. Después, o bien demuestra algo o se da testimonio contra él y se le suspende su argumento". Ibn ,Abd Rabbih dijo: "No se le permite presentar pruebas una vez finalizados los plazos y se levanta acta contra él”.


En el caso del hereje Abu al-Sarr nos preguntamos si el hecho de que no se le permitieran excusas en la cuestión que estamos comentando está relacionado con un hecho concluyente que restringía cualquier consideración de aportar más de los veinte testigos fidedignos y por eso no se le dio ninguna oportunidad de presentar alguna excusa, sobre todo porque se había confirmado que su herejía era manifiesta, lo que significa que la ostentaba públicamente ante los ojos y oídos de la gente. ¿O da el Islam siempre una última oportunidad para desistirse de dichos y hechos, oportunidad que es obligada antes de confirmar y ejecutar la sentencia?


3- La respuesta del Imam al-Satibi

En el dictamen 125, al-Imam al-Satibi da una respuesta a un asunto semejante al que estamos tratando. Se le preguntó a propósito de un hombre sobre el que se da testimonio en contra suya por haber escuchado de un entorno fiable que había abrazado al-Tariqa al-Faqiriyya -la secta al-Faqiriyya- que se hizo famosa por permitir lo que Allah había prohibido y de que interpreta el Corán según los dichos de los herejes, además de atribuírsele opiniones extravagantes en diversos asuntos, lo que causó que la gente lo declararan culpable. Al-Imam al-Satibi contestó que debían haber tres testimonios que se pusieran de acuerdo en un sólo sentido. Si esto se daba, se le condenaría a muerte, sin exhortarle al arrepentimiento, ya que su libertinaje a través de artículos sobre el Islam era muy claro. Además, muchos testimonios dijeron que era Kafir (incrédulo) de la ley de Muhammad.


Tema 3:


El ÁMBITO CONTRACTUAL

1- Sentencia relacionada con el habiz.

  1-1. Dictar sentencia de repartir a partes iguales en lo que concierne a un patio cuya copropiedad está dividida entre habiz y derecho ajeno personal, y los límites de este habiz son desconocidos (cuestión nº 22).
 


  1-2. Si Ibn Rusd había emitido dictamen sobre la tierra que constituía habiz - legado pío-, de la que no se extraía beneficio, diciendo que se venda y que se compense su valor con algo que dé beneficio, Muhammad al-Haffar vio en el asunto de la tierra de labor retenida y de la cual no se puede obtener beneficios, que se debe vender y comprar luego -con el dinero que se ha obtenido- otra tierra de labor, que se retiene. Ibn Rusd opinaba que el valor de la tierra, es decir su precio, tiene que materializarse en beneficio. También Abu Sa,id Ibn Lubb opinó así en el asunto en que determinó que se vendiera el taller de confección que dañaba la pared de los vecinos y que se compensara su precio para el legado (99).


Sin embargo, al-Haffar ve que hay que comprometerse con el objetivo por el que se ha retenido la tierra de labor para que haya un beneficio de lo que produce, es decir de su cosecha. (98)

2- La crianza de los niños.

Dictámenes resumidos.

· El niño que está siendo criado tiene derecho a manutención. El juez se la hace preceptiva de su dinero (del niño), si tuviera, o del dinero de su padre, si no tuviera. (51).


· Los sabios discreparon en lo relativo al sueldo de la abuela que se encarga de criar al niño. ¿Tiene derecho a un sueldo o no? (51).


· ¿La crianza del niño corresponde a la tía paterna o a la abuela? (55).


· La cuestión (56) nos informa de lo que se preguntó a Ibn Zarb: "¿Tiene la mujer derecho a rechazar convivir con el hijo de su marido una vez que ya ha consumado el matrimonio con ella?". Contestó que la esposa no tiene derecho a hacer eso. El mismo muftí explica con más detalle en la cuestión posterior (57), restringiendo lo que en el primer dictamen era concluyente. Dijo el muftí: "En caso de que el hombre contraiga matrimonio con una mujer, teniendo éste un hijo pequeño de otro matrimonio, si después de consumar el matrimonio con su esposa pretendiera hacer que su hijo viviera con ellos y ella lo rechazase, tiene dos posibilidades: si tiene algún familiar a quien pueda encargar la crianza de su hijo, está obligado a hacerlo y a satisfacer el deseo de su esposa; pero si no tiene a ningún familiar que se pueda hacer cargo de su hijo, no debe sacarlo de su casa y, en este caso, es la esposa la que está obligada a aceptarlo. Ocurre lo mismo en caso de que se le sustraiga a la mujer, es decir si tuviera ella un niño pequeño con su marido. (cuestión 57).


3- Dictamen sobre el desaparecido.


Incluye todo lo referente a las acciones que se tomaron en los juicios sobre los desaparecidos en combate en al-Andalus hasta la época de Ibn ,Asim. (Ver las cuestiones 52 y 53).


  3-1. Dictamen sobre los desaparecidos en las guerras contra los asociadores en lo referente a los bienes y la esposa.


 Sobre la media de vida “muddat al-ta,mir” de los musulmanes hay muchos dichos, el más correcto es de Ibn al-Qasim es el que lo determina en 70 años, apoyándose en el dicho del profeta Muhammad: "la media de vida de mi comunidad oscila entre los 60 y los 70 años".


En las guerras contra los asociadores se dijo que había que esperar un año desde que se le daba por desaparecido y no se esperaba encontrarlo, no desde el día que se regresaba de la batalla. El día en que se le considera desaparecido se reparte el dinero del desaparecido entre sus herederos. La esposa empieza el período del ,Idda (plazo de espera obligatorio para contraer nuevas nupcias) a partir de la sentencia de su muerte, que se lleva a cabo una vez que ha finalizado el plazo fijado de un año por si aparece.


Esto es lo que ocurrió en al-Andalus en las batallas en las que se daban por desaparecidos los musulmanes, como por ejemplo en la batalla de “Simancas” fue encabezada por al-Nasir al-Umawi, el califa ,Abd al-Rahman III y el rey de León, Ramiro II, o en la batalla  las Navas de Tolosa, que tuvo lugar en la época de al-Nasir al-Muwahhidi, el Califa almohade Muhammad al-Nasir  (hijo de Al Manzur) y en otras muchas batallas, pasando por la batalla de Antequera, en la época de al-Nasir Nazarí Yusuf III y otras muchas batallas de las que se ha dado testimonio hasta esa fecha
.


En la cuestión (53), Abu Sa,id Ibn Lubb dicta sentencia sobre el asunto del barco llamado al-Qarqura que se hundió cerca de Alejandría en el año 779 de la Hégira, tras escuchar atentamente la declaración de testimonios fidedignos que relataban los hechos de una manera convincente: que se hundió cerca de Alejandría y que, con toda probabilidad, sus ocupantes se habrían ahogado, y que no se tenían noticias de ninguno de sus ocupantes. Así pues, una vez cerrada el acta y dictada una sentencia firme de que se ha de esperar un año completo desde la sentencia de desaparición, si pasado ese año no se tiene ninguna noticia del desaparecido, el juez dictamina que se le da por muerto. En ese caso, su mujer lleva a cabo ,iddat al-wafat (plazo de espera después de la muerte del marido antes de volver a contraer matrimonio) y se reparte el dinero del difunto, siguiendo la opinión de Ashab e Ibn Nafe, que se basan en el dictamen del al-Imam Malik sobre los desaparecidos en tierras musulmanas. Como hemos visto anteriormente, en al-Andalus se siguió esta opinión en la batalla de Simancas y otras muchas.


Esa fue la elección de jueces y maestros, así que hasta un año después de la desaparición se consideraba que el desaparecido estaba vivo, y después del año se consideraba que había muerto. Sin embargo, en el caso de la embarcación el juez consideró, una vez transcurrido el año y sentenciar que estaba muerto, que la muerte tuvo lugar en el momento en que se hundió la nave y que este hecho causó su muerte, de modo que la herencia tuvo lugar a partir de aquel momento y fecha.


   3-2. La sentencia es diferente cuando el desparecido estaba en tierra musulmana: 


La mujer debía esperar cuatro años, si transcurrido ese tiempo su marido no había aparecido, entonces empezaba a contar su ,idda (plazo de espera obligatorio) y después, si así lo deseaba, podía casarse, y se bloqueaban sus bienes hasta que se hubiera acabado el período de “muddat al-ta,mir” -la media de vida de la que hablamos antes-. 


En al-Muwatta, -según al-Dajira- ,Umar el segundo califa de los califas Rasidun que dijo: "Cualquier mujer cuyo marido haya desaparecido -y no sabe dónde está- debe esperar cuatro años y después llevar a cabo el ,idda cuatro meses y diez días. Después si lo desea puede contraer matrimonio".

En la Mudawwana, después de esperar cuatro años, la mujer sólo empieza el ,idda con permiso del al-Imam, después de que se le haya buscado y no se espere encontrarlo, ya que se trata de un asunto que requiere iytihad (interpretación de los asuntos jurídicos) y que son propios de los Imames. Después, una vez que al-Imam se lo ordena, la mujer empieza a contar el ,iddat al wafat.


3-3. El caso del desaparecido que había salido fuera del país para comerciar.

De las tradiciones orales de Ibn al-Qasim en su obra al-,Utbiyya, es necesario escribir al lugar al que se dirigió el desaparecido y preguntar por él. Si aún así no se sabe nada de él, se le impone a la mujer el plazo de espera del desaparecido. Ibn Rusd no difiere en imponer el plazo a su mujer después de buscarle, preguntar por él y congelar sus bienes. 


Esto está patente en una cuestión que no he registrado aquí por tener un carácter general.


3-4. Dictamen del desaparecido en tierra de tumultos (fitan).


El dictamen sobre el desaparecido en una batalla en la que se lucha contra los desórdenes entre musulmanes es el mismo que el que ha muerto, en lo que se refiere a sus bienes y su esposa. Según Ibn al-Qasim si hay testigos que vieron al desaparecido en el combate, se le cuenta el año si el lugar del combate es lejano de donde está su dinero. El plazo de espera de la mujer entra dentro de éste cómputo.


Según Malik, hay tres tipos de desaparecidos:


· El desaparecido de cuya posición no se sabe nada. En este caso, el gobernante es el que se encarga de la investigación sobre su paradero. Si aún así no aparece, se establecen cuatro años de espera antes de darlo por muerto. Una vez transcurrido ese período, su mujer establece el plazo de ,Iddat de cuatro meses y diez días, que es el plazo que guardan las viudas en el Islam, en el que no se pueden volver a casar. Después, coge toda su dote y, si lo desea, se casa de nuevo.


· El desaparecido en el mundo Musulmán, sobre el que se citó su sentencia.


· El desaparecido en medio de una discordia entre musulmanes. No se impone un plazo de espera para averiguar si está muerto, sino que el presidente hace esperar a la esposa hasta que vencedores y vencidos vuelvan a sus lugares. A continuación, si el marido no aparece, la esposa establece su ,Iddat y, una vez finalizada, si lo desea puede casarse. En caso de que la discordia en la que desapareció estuviera lejos de su país, por ejemplo en Ifriqiyya (actualmente Túnez y parte de Algeria), la esposa debía esperar un año.

4- Las leyes que regulaban la compra y la venta.


· La gente de al-Andalus resolvieron por unanimidad que en caso de que se vendiera una tierra en la que había árboles y no se especificara en el contrato de venta, los árboles seguían perteneciendo al vendedor. Esa fue la opinión de Ibn Lubb, al-Fajjar e Ibn ,Attab. (Cuestión 62).


Está permitido vender el agua, tanto su origen (pozo, fuente o manantial) o lo que se beneficia de ella. También para aquel que posea su fuente, como por ejemplo el que tenga un manantial que brota en su tierra. Sin embargo, la venta no está permitida a aquel que no posee su origen. (Cuestión 63).

· Está permitido vender el provecho del agua  a cambio de la comida si se llega a un acuerdo en el momento de la venta. Y está permitido según lo reconocido por un plazo determinado. (Cuestión 64).


· Está permitido vender el cereal verde cortado a cambio de comida si se llega a un acuerdo, pagándose al contado o dentro de un plazo, con la condición de que no se deje el cereal hasta que se vuelva seco (grano/semilla), porque de lo contrario se rescindiría el contrato. (Cuestión 65).


· Algunas imágenes de la usura: 


Algunos sabios jurídicos modernos -al-muta,ajjirun- emitieron el dictamen de que no está permitido vender el zumo de viña por oro hasta un plazo determinado, o de cambiar el valor de oro en la fecha del día del pago con uvas pasas. (Cuestión 67).


· Un dictamen de Ibn Zarb en lo que concierne a los esclavos. (Cuestión 68).


5- Algunas reglas del derecho de retracto (al-suf,a).


· No existe derecho de retracto en el caso del agua en la cuestión que llevó Ibn Sirray (Cuestión 80).


· Está permitido que el que detente el derecho de preferencia done al comprador una parte de la venta, siendo preferible que el que detenta el derecho de preferencia devuelva al comprador el dinero que se le tomó por la venta. (Cuestiones nº: 81-82-83).


6- Algunas leyes sobre las sociedades.


· Desde la distribución sin la presencia del socio en la cuestión (84) hasta la obligación de que la distribución se haga entre los socios a pesar de que uno de los dos no quiera, excepto si el que se niega confirma su perjuicio, como ocurrió en la época de Ibn Lubb en un fetua en que uno de los dos socios no se presentó al reparto de un hotel entre ambos. (Cuestión 85).


· También se permitió que cada uno de los socios produjera para sí mismo un producto diferente fuera de las horas compartidas en la empresa que los une. (Cuestión 95).


7- Las reglas que regulan la donación: cuando es correcta y cuando incorrecta.


- La donación que se hace en estado de enfermedad terminal es nula. (Cuestión 101).


- La donación que un hombre hace a su hijo sin que nadie tenga constancia de ello es correcta. (Cuestión 102).


- Está permitido echarse atrás en la donación, si aquel a quien se ha donado no ha tocado la donación. (Cuestión 106).


- Entre la cesión y la donación (Cuestión 107).


8- Las reglas en la cesión (Cuestión 108).


9- Dos casos en que se pide que se repita la distribución de la herencia.


   -El primer caso (Cuestión nº 29): una demanda presentada por los herederos alegando que hubo fraude en la distribución de la herencia y que, por ignorancia, dieron a la esposa –a través de la reconciliación- una gran cantidad. El juez les obligó a presentar las pruebas de lo que alegaron que desconocían y se les aceptó como excusa. Abu Sa,id Ibn Lubb discutió el asunto desde dos puntos de vista:


- En primer lugar, los notarios dijeron, si cuando se lleva a cabo un pacto no se menciona en el contrato que se conoce la cantidad, y uno de los que firmaron el documento alega que la desconocía, no se le cree excepto si reclama que el dueño sabía que éste lo ignoraba, pero si el dueño lo niega, entonces debe jurarlo, y si se abstiene, el juramento debe hacerlo el otro. En cambio, si la parte contraria reconoce que conocía la ignorancia del otro cuando se firmó el contrato, es obligatorio rescindirlo porque, en ese caso, ha habido corrupción.


- El segundo punto de vista en el caso en que ha habido fraude es el siguiente: si se demuestra que ha habido un fraude superior al tercio del total en el contrato, la escuela diverge en dos dichos: el primero, que es el más conocido, que el estafado no puede decir nada, si podía haber preguntado antes y haberse asegurado. El segundo dicho es que tiene la posibilidad de rescindir su parte del contrato. Lo ha explicado el juez Abu Muhammad. Por otro lado, Ibn Mugit dijo: “debemos analizar a quien alega ignorancia, si es conocido por la gente por su ignorancia, entonces el juez debe esforzarse en elaborar un dictamen, pero si es conocido por su entendimiento, vista y conocimiento, entonces no se le escucha ni se acepta su pretexto.


   - El segundo caso (Cuestión nº 86): Tiene lugar un litigio para que se repita la distribución de la herencia después de un largo período de tiempo.

Tema 4:   


EL ÁMBITO ECONÓMICO

al-Andalus conoció numerosas actividades de tipo social, cultural y económico. Las actividades económicas se incluyen dentro de un amplio repertorio que afectó a diferentes sectores de la agricultura, la industria y el comercio. Nos concentraremos en este estudio en algunos sectores mencionados en casos judiciales planteado por Ibn ,Asim.


1- Agricultura.


Éste es el sector en el que más se apoyan los habitantes de al-Andalus, ya que lo convirtieron en la primera fuente en la que se basaban para garantizarse el abastecimiento diario. Por ese motivo, se ocupaban meticulosamente de este sector y ponían muchísimo empeño en trabajar la finca para producir frutas y verduras, como uvas, higos, plátanos y caña de azúcar. Lo que se documentó en las cuestiones de Ibn ,Asim dará prueba de mis palabras.


1-1. El cultivo de la caña (la fetua 66): “Por lo que se refiere a la caña de azúcar y su cultivo en Almuñécar, nos ha llegado una fetua del alfaquí granadino Abu Faray b. Lubb. En ella se explican las normas y las costumbres que se seguían en esta región por lo que atañe al cultivo de la caña azúcar y el arrendamiento de sus tierras”
.

Por la importancia de la misma, damos a continuación el texto de dicha fetua –recogida de la fuente original de la fetua se trata de Taqrib al-amal al-ba,id fi nawazil Abi Sa,id”
, del mismo Ibn Lubb y por al-Wansarisi en su al-Mi,yar.  

“Se le consultó (es decir a Ibn Lubb)
 acerca de la cuestión siguiente: Las gentes de Amuñécar tienen por costumbre arrendar sus tierras para cultivar la caña de azúcar, por un período de ocho años. Algunos arrendadores ponen como condición al arrendatario que, al terminar el plazo, les deje en el lugar las raíces de la caña. En cambio, a otros les pone como condición el arrendatario que, al terminar el plazo, las raíces de la caña, serán para él y las podrá vender. Por lo general, la raíz de la caña, si se la deja en la tierra, tiene un gran valor y se vende a alto precio, mientras que, si se arranca, no es de ningún provecho.


Tienen también por costumbre arrendar sus tierras de cultivo junto con las raíces de la caña, a condición de que no se las arranque, tanto si cultivó la caña el dueño del terreno como si lo hizo el arrendatario precedentemente; y acuerdan asimismo con el arrendatario que el arriendo de la tierra y la venta (de las raíces) pertenezcan al dueño de aquélla, como ya se ha dicho. Por otra parte, nadie sabe, el celebrarse el contrato de arriendo, cómo será la raíz al terminar el plazo, ya que suele variar mucho. Yo ignoro, señor, si todo esto es o no lícito -según la ley islámica-. Pero tal vez sepa su Excelencia y Señoría cuál es el juicio recto acerca de todo ello. Dios se lo pague”.
  


Entonces, en el caso de vender la raíz de la caña de azúcar, Ibn Lubb emitió un dictamen que decía que estaba permitido. Vender la raíz sola, o junto con el contrato de alquiler introduce el tema de las raíces ocultas en la tierra, como el rábano y la cebolla. Sin embargo, hubo quien lo consideró arriesgado, de manera que lo prohibió. Entre ellos se encuentra la escuela safi,í y hanafí. La escuela malikí lo permitió porque el riesgo, en caso de necesidad, es algo perdonable.

En lo que respecta a que el arrendador ponga como condición al arrendatario que limpie la raíz una vez concluido el plazo, no está permitido si no es como obediencia a algo pactado.


        No hay nada malo en que el arrendador ponga como condición una raíz de caña, ya que es un bien que le pertenece.


A propósito de Turar de Ibn ,At dijo el Musawar -mentor: "el azafrán verde no se vende calculándolo a ojo antes de arrancarlo, ya que en esto hay riesgo...y no se permite venderlo en la tierra, aunque se cubra de pelo y dijo que no es como la cebolla y el ajo que se comen". Otros dijeron: "no hay prejuicio en venderlo si ha echado pelo, ya que se ha secado y se sabe, pero antes de eso, no está permitido".


Ibn ,Asim (el hijo) dijo que a partir de esto se sabe que las palabras del maestro (su padre Abu Bakr Ibn ,Asim) se basan en el dicho de otros, que consideraron que no había prejuicio en su venta, divergiendo así con el mentor. Así, Abu Bakr opina que está permitida la venta de los productos ocultos bajo tierra si son beneficiosos. Es decir, "lo oculto bajo tierra sólo se vende si produce beneficios”.
 


El mentor no estuvo de acuerdo con el dictamen del profesor y lo que quería Abu Bakr Ibn ,Asim en su composición al-Tuhfa.

   
1-2. Todo lo relacionado con el asunto de la venta no difiere mucho de lo que tiene que ver con el alquiler de la tierra de cultivo, algo que se practicaba mucho en aquel tiempo entre la gente. Sin embargo, este tipo de transacciones debe estar regido por unas reglas, la primera es que si el labrador arrendase su tierra y el frío perjudicara a la tierra o al cultivo, no habría ningún tipo de garantía, ya que la catástrofe a causa del frío intenso no tiene su causa en la tierra. (Ver la cuestión 89).


A propósito del arrendamiento de la tierra, la cuestión (91) registró que no está permitido que después de que una persona alquila una tierra y una casa por un plazo determinado, y habiendo muerto antes de que acabe el plazo de alquiler, se pague del dinero que dejó en herencia los años que faltan por pagar. En ese caso, sus herederos deben pagar el resto del alquiler de su propio dinero. Sin embargo, si no se puede pagar dentro del plazo establecido para el alquiler todo lo debido, en ese caso los herederos pueden tomar dinero de su herencia con el objetivo de pagar lo que les falta del alquiler.


Por otra parte, si muriera el arrendatario habiendo cultivado la tierra que había alquilado, entonces la tierra vuelve a su dueño y corresponde a los herederos del arrendatario el alquiler de la tierra, excepto si se llega al acuerdo de concedérsela a ellos ese año. Si en el momento en que murió había sembrado, éste pertenece a sus herederos y no tienen que pagar el alquiler. Si estando vivo había plantado un árbol y antes de morir diera fruto, éste pertenece a sus herederos. (Cuestión 92).


   
1-3. Litigios a propósito de los conductos de agua.


Es una prueba de que la procedencia del agua fue en los comienzos de al-Andalus motivo de litigios y disputas, de manera que si la construcción de acequias destinadas al riego –como dictaminó al-Haffar en las dos cuestiones- perjudicaba a una de las antiguas acequias, quedaba prohibida. (Ver las cuestiones 109 y 110).


al-Satibi intervino para establecer unas bases legales que buscaban el beneficio y evitar litigios a causa del agua que alcanzaba a unos y a otros no, como el agua de los valles. El ejemplo que tenemos en esta cuestión es el agua del río al-manzora. (Cuestión 111).


   
1-4. Puesta en práctica de la base del principio "acabar con  el prejuicio".


El dictamen (121) evidencia que se suprimen las ramas de un árbol de morera porque estaba perjudicando al árbol del vecino –que era un olivo-, para preservar la buena relación con el vecino, siguiendo lo que dicen los indulgentes textos legales.


Mediante esta cuestión, también podemos registrar el tipo de árboles que los habitantes de al-Andalus prefirieron plantar: árboles de morera y olivos. Es cierto que la sociedad andalusí se hizo famosa por su cría de gusanos de seda para producir seda. 


En cuanto al segundo, el olivo, constituye el principal cultivo en algunas ciudades de la región andaluza en la actualidad, como son Jaén y Córdoba. Incluso hay que reconocer que el tipo y la calidad del aceite de oliva español de esta región ocupan la primera posición en Europa en materia de exportación.


2- Transacciones financieras.


   
2-1. Se eleva la proporción del valor del dírham legal  mediante un dictamen sobre el azaque.


El maestro -al-Sayj- el mártir Abu Yahya (murió en el año 813 de la Hégira) se preguntó cómo se podría cumplir el nisab (parte de los bienes que están sujetos al pago del azaque) en el azaque, teniendo en cuenta que la moneda corriente en las transacciones comerciales y en las financieras era el dírham al-Sab,ini. Se preguntaba cual es el valor de este dírham en relación con el dírham legal. Esta misma pregunta se hace la gente hoy en día: ¿qué cantidad de dinero está sujeta al pago del azaque, es decir cuál es el nisab legal de los bienes teniendo en cuenta que al-Sari,a ha especificado cual es el nisab legal del azaque -éste equivale a 85 gramos de oro en su estado de materia prima, es decir como se valora en las bolsas internacionales. Cumpliendo la segunda condición -que debe pasar un año completo sobre los bienes que están sujetos a pago- se hace obligatorio el pago del azaque sobre el dinero.


A través de esta cuestión queda claro que siete dirhams Sab,iniyya y tres décimos equivale a un dírham legal. Lo que llama la atención en este aspecto es que este valor cambió en la época de Ibn ,Asim, quien recopiló todos estos nawazil, de manera que la proporción fue así: 


- En la época de Abu Yahya Ibn ,Asim el mártir (murió en 813 de la Hégira):


1 dírham legal= 6,3 dírhams


- En la época de Ibn ,Asim (murió en 857 de la Hégira):


1 dírham legal= 7,44 dírhams


Ibn ,Asim se refirió a este aumento diciendo: "con un ligero aumento por valor del quinto de un grano –medida de peso- de cebada. (Cuestión 32).  

A través de esta comparación notamos que el valor del dírham ascendió de una época a otra, lo que demuestra que el valor del dírham legal ascendió, lo que a su vez produjo un ascenso del valor de los productos alimenticios, que significó un descenso del poder adquisitivo a causa de la subida de precios. Más adelante veremos que esto provocó una crisis por la que la economía se derrumbó y sobrevino una hambruna en la sociedad andalusí. La crisis provocó la aparición de algunos fenómenos que trataremos a continuación.


2-2. Quizás el fenómeno más extraordinario que deterioró la situación económica en Granada fue la enorme disminución del peso de la moneda, que llegó a veces a la mitad. Uno de los aspectos que se trataron fue precisamente el de la crisis de los dírhams disminuidos de peso. Nos detenemos ante este suceso para observar como al-Andalus atravesó tres períodos en los que se disminuyó el peso del dírham: el período de Ibn Rusd, en la época de Ibn ,Abbad, el período de Ibn Lubb y el período de Ibn ,Asim. ¿Cómo ocurrió esto?

             2-2-1. La moneda disminuyó de peso en tiempo de Ibn Rusd (murió en 520 H.). La prueba de que existió este fenómeno la aporta Ibn Rusd en la cuestión (58): "una de las cosas que sucede mucho aquí es que la gente muestra indulgencia en la exigencia de los dírhams disminuidos de peso de modo que todos los dirhams se vuelven disminuidos de peso y después se aplica, una vez concluida la venta, en el tiempo de la indulgencia. Sin embargo, no dura esto mucho hasta que se vuelve otra vez a un periodo de aplicación exigida de peso justo.


A partir de esta explicación queda claro que la disminución del peso de los dirhams es algo que sucede y que provoca problemas, puesto que cuando la persona coge el dinero tiene un valor determinado, pero cuando quiere venderlos surge la dificultad y sobreviene el problema; sin embargo, aunque ocurra este problema, rápidamente se disipa en el tiempo de la indulgencia, tal como dice Ibn Rusd.


Es preciso señalar que en la época de al-Mmu,tamid Ibn ,Abbad, a quien se delegó el gobierno de Sevilla el año 1068 (461 de la Hégira), se vio obligado a inspeccionar las ventas establecidas con esta moneda fraccionada. Respecto a este tema, algunos sabios jurídicos como Ibn Yabir, el sabio jurídico de Sevilla, que era Nazir fi al-ahkam- inspector de los juicios en Córdoba, emitió un dictamen que establecía que al acreedor sólo le corresponde el equivalente de la moneda antigua. Por otro lado, Ibn ,Attab (m. 462 H) ordenó Ibn Yabir –cuando se interrumpió la moneda de Ibn Yahwar y se sustituyó por la moneda de Ibn ,Abbad - que volviera al valor en oro de la moneda antigua y que el acreedor cogiera el valor en oro (cuestión 59).


            2-2-2. Siguiendo con la crisis de los dirhams que la gente sufrió en Granada observamos, a través de la cuestión (59), que Ibn Lubb (murió en 782 H.) fue preguntado por la situación de un hombre que había comprado dinero en un período en que corrían los dirhams desvalorizados –lo que demuestra que comprar dinero era una práctica en aquel tiempo
-, pero se pregunta cómo actuar con la moneda antigua cuando el sultán había emitido la orden de prohibirla.


            2-2-3. Ibn ,Asim hace un comentario sobre la crisis de los dirhams desvalorizados o sobre lo que explicó de que el dirham se mezclaba con cobre, que ocurrió en el año 836 de la Hégira y duró dos años, y que sólo finalizó cuando el propio sultán Muhammad al-Aysar intervino para ordenar que se retirase dicha moneda mezclada y permaneciese la moneda corriente.



2-3. Un solo dinar de la dote lo llaman "el Muzun" 

3- Las transacciones comerciales.


3-1. Algunas imágenes de los contratos de compra y venta. Casos especiales de compromiso de venta o no compromiso del vendedor y el comprador.


- Si el comprador se compromete a consultar el asunto por un tiempo determinado y vuelve al día siguiente para establecer lo que habían hablado, en ese caso el vendedor está obligado a vender, lo quiera o no. (Cuestión 69).


-Si el comprador determina que va a consultar durante un día o dos, o algo parecido, y luego vuelve respetando lo que había dicho con la intención de comprar, la venta es obligatoria. (Cuestión 69).


- Otro tipo de ventas que imponen al comprador un carácter constrictivo si la ha aceptado es la transacción llamada rescisión o anulación (iqala). Por ejemplo si alguien había vendido una casa o algo parecido, y después el comprador se echa atrás antes de que el otro haya recogido todo el dinero de la venta, hubo consenso en que el vendedor debe devolverle todo el dinero que había pagado, de manera que el vendedor se convierte en comprador. Pero una vez ya se ha hecho esto y se han puesto de acuerdo, no se le permite echarse atrás en esto que los sabios llaman al-iqala, y que por tanto es constrictiva. (Cuestión 87).


No es obligatorio vender al comprador en el siguiente caso: 


- Si establece un tiempo para pensárselo y consultar, pero una vez pasado este período determinado, el comprador no aparece. Luego, pasado un tiempo, vuelve el comprador para realizar la compra. En ese caso, la venta no es obligatoria porque se le ha pasado el tiempo establecido para escoger. (Cuestión 69).


Casos en que la venta es obligatoria para el vendedor.


- Una vez que el vendedor ha vendido su dinero a una persona, estando él presente y sin cambiar nada, no puede después pedir otro precio, y está obligado a vender. (Cuestión 70).


- Si la persona que vende no está presente y cuando conoce el precio no dice nada durante uno o dos días, tiene derecho a revocar la venta si no han pasado muchos días. (Cuestión 72).


- Si una persona vende su dinero estando ausente tiene la opción de aceptar el precio o invalidar la venta, a pesar de haberse mantenido callado una vez que ha conocido el precio, ya que puede ser que se lo estuviera pensando o estuviera pidiendo a Allah que escogiera por él mediante la oración llamada istijara. (Cuestión 72).


- En cambio, si vende su dinero estando presente y calla –es decir, no se opone- no tiene más opción que coger el dinero, ya que su silencio se considera como una aceptación del precio. (72)

3-2. Los casos en los que se invalida la compra en el ámbito de los bienes inmuebles.


3-2-1. Las condiciones para que se invalide la compra de los pisos.


Mientras que Sa,id Ibn Lubb opina que la casa se devuelve al vendedor por no haber explicado y aclarado al comprador el defecto mencionado en la cuestión (76) que se ocupa de la casa en la que aparecieron hormigas negras pequeñas y que, según los vecinos, estaban allí desde la primavera hasta el otoño, Ibn ,Asim opina que éste no forma parte de los defectos que mencionaron los sabios jurídicos. A partir de ahí, deducimos que los sabios habían especificado las condiciones necesarias para que se considere que un determinado defecto puede provocar que se invalide la compra de la casa, en caso de que el vendedor no hubiera informado al comprador antes de firmar el contrato.


En la cuestión (78), Ibn ,Asim recoge un caso que ocurrió a los consejeros de Córdoba en el que se tuvo que revocar la compra de una casa, por lo que pasaron mucho apuro porque el defecto de la casa consistía en que estaba plagada de chinches. Ibn Lubb emitió el dictamen de que se revocaba la compra, a pesar de que el asunto sólo hubiera requerido –según Ibn ,Asim - que se rebajara el precio de la casa o que su precio se redujera una décima parte, una cuarta o una tercera parte. (Ver esta solución en la cuestión 76).


Otro de los ejemplos cuya solución presentó ambigüedad para los juristas de la capital –Granada- en este área fue el proceso judicial del juez de Málaga Abu al-Barakat Ibn al-Hayy que pidió que los que tenían influencia y poder político intervinieran en el caso para solucionarlo, así que intervino el ministro Abu Nu,aym Ridwan al-Nasari, ministro del Estado (cuestión 77).


El juez supremo Abu ,Abd Allah Ibn Bakr contestó, -apoyando Ibn al-Hayy en su sentencia-, al ministro con el máximo respeto y consideración que merecía el interpelado. (Revisar eso en la mencionada cuestión).


      
3-2-2. Algunas disposiciones específicas para el alquiler de una  casa.


La persona que alquila una casa por unos años no está obligada a cumplir con todos sus pagos en caso de defunción o insolvencia. (cuestión 90).


3-3. Los intercambios comerciales y la recuperación de la economía en el período de paz.


La circulación de mercancías entre musulmanes y cristianos se recupera en el período de tregua, de manera que empiezan a moverse las caravanas comerciales entre las grandes poblaciones de al-Andalus. La cuestión (114) nos muestra los intercambios comerciales habidos en la relación comercial entre Córdoba y Toledo. 


Sin embargo, lo que quedó registrado es que estas caravanas fueron objeto de la codicia de algunos musulmanes cuya moral se había corrompido, de manera que algunas personas sufrieron robos aquí y allá, por lo que se tuvo que requerir la intervención del poder legal, representado por los sabios jurídicos y los muftís, que devolvían los asuntos a su cauce. Emitían dictámenes basándose en la Sari,a que establecían cómo debe actuar el buen musulmán y qué moral debe tener, sobre todo en tiempos de tregua y acuerdos.


 4- Desplome de la situación económica en la sociedad andalusí.


  4-1. Comprar comida mediante créditos.


La cuestión (2) muestra la situación de la sociedad andalusí a principios del siglo VI, en que conoció una crisis económica causada por la sequía que obligó a los habitantes de la meseta y que poseían menos de lo imprescindible a comprar comida mediante créditos con plazo. Sólo se comprometían a devolverlo en la temporada de la recogida. El problema es que cuando se acababa el plazo lo único que tenían para ofrecer a sus acreedores era comida, de manera que los dueños de la deuda se veían obligados a arrebatársela, por miedo a perder su derecho.


La cuestión deja constancia que entre los acreedores había habitantes de la ciudad, así que se veían obligados a cogerla y volver a su población.


4-2.  Arrendar los barcos.


La situación de al-Andalus en el siglo IX no era mejor que la habida en el siglo VI, en cuanto a que sus habitantes debían comprar la comida mediante créditos. La situación incluso se había agravado hasta el punto de que la mayor parte de sus alimentos procedían del mar. Así quedó registrado en la cuestión en el que Abu al-Qasim Ibn Siray dictó su sentencia: "¿cómo no, cuando de sobras conocemos la situación que sufre al-Andalus, la necesidad que tienen de alimentos, y que la mayoría de sus alimentos provienen del mar?". (Cuestión 2) 


Efectivamente, en esta época la gente recurrió al arrendamiento de los barcos, de lo que se llevaba a cabo con el arrendamiento de la tierra de labor, la manteca, pasajeros y cargas.... que comen de ello,  y de lo que sobraba, se quedaban ellos un porcentaje –que puede ser la mitad o un tercio- y la otra parte era para los dueños de la embarcación. Ibn Siray emitió un dictamen en el que aprobaba eso, teniendo en cuenta el interés general necesario. 

En al-Mi,yar, en una cuestión muy interesante, preguntaron a Ibn Lubb sobre el arrendamiento de un barco pequeño entre Almuñécar y Hannin –actualmente Argel. Lo importante del caso es que acaeció un accidente en el que el pequeño barco se rompió, por lo que el arrendador y el dueño del barco tuvieron diferencias.


4-3. Vender los libros.


La cuestión (112) deja claro que la venta de libros fue un mercado muy extendido en un país como al-Andalus, a donde personas procedentes de todo el mundo musulmán se dirigían con el objetivo de asistir a sus numerosas universidades, de las que cabe mencionar la calidad de la universidad de Córdoba. Se dice que a esta universidad acudían a buscar el conocimiento no sólo los estudiantes musulmanes, sino también estudiantes de todas las nacionalidades y religiones.


Volviendo al tema de la venta de los libros, hemos encontrado en las primeras páginas de algunos manuscritos contratos de compra y venta y el derecho de posesión del dueño del manuscrito. Algunos andalusíes vendieron sus libros obligados por la miseria, como indicó el poeta andalusí al-Basti en una triste composición métrica en la que muestra forcejeos para alejarse de sus libros, ya que su alma se obstina en retener esos libros, pero la miseria le obliga a venderlos para poder hacer frente a la crisis en que está sumido el país.


4-4. La mujer.


4-4-1.  El marido es injusto con su mujer cuando le arrebata lo que ésta ha heredado de su difunto padre y se lo queda para su interés, sin que ella pueda tener acceso a estos bienes. En caso de que el marido hubiera tomado estos bienes con el permiso de su esposa, su dinero es para sus herederos, pero si se hiciera sin mencionarlo, entonces esos bienes se le cogen y se le devuelven a la esposa. (Cuestión 28).

      
4-4-2. Ibn Yuzay nos informa sobre un fenómeno que se extendió en su país, al-Andalus, que consiste en que la mujer granadina se aferró a defender la independencia de sus propios bienes, evitando que su esposo se apropiara de su casa o su tierra. (Cuestión 34).

4-4-3. Recomendación relacionada con una madre que es tutora de su hija, la cual ha heredado propiedades de su padre y unas tierras de labor de su marido. La sentencia no da total libertad para poder vender las propiedades de la hija con el pretexto de preparar los enseres de su nueva casa en la que vivirá al contraer matrimonio, sino que sólo puede tomar de ello para cosas imprescindibles. (Cuestión 35).


4-4-4. No está permitido que el padre tome de su hija ninguna de sus pertenencias una vez que ésta se ha casado y se ha ido a vivir a la casa de su marido. (Cuestión 36).


Tema 5:   


EL ÁMBITO JUDICIAL

  1- Las organizaciones administrativo-judiciales sobre las que se procedía en al-Andalus.


 1-1. Cómo se procedía en Córdoba con aquél que asumía el cargo de la magistratura.


La cuestión (5) nos aclara que en Córdoba se ponía como condición a aquellos que asumían el cargo de juez que siguieran la opinión de Ibn al-Qasim. Parece ser que creían que el iytihad (realizar un esfuerzo interpretativo) presentaba muchos peligros, aunque no decidieran su privación, y sabían que lo preferible (al-rayih) se determinaba para llevarse a cabo, así que renunciaban a las preferencias que pertenecen al muytahid (el sabio que realiza el esfuerzo interpretativo) en su totalidad, o que están relacionadas con una corriente determinada, y se inclinaban por las preferencias propias del imitador puro. En este punto observamos que Ibn al-Qasim era más íntimo a Malik, ya que su postura es muy parecida a la última opinión de Malik.


1-1-1.  Al-Turtusi (m. 520 H) se opuso a la condición de los cordobeses.


Al-Turtusi rechazó esa condición diciendo: "Se trata de una enorme ignorancia". La causa de su postura fue –tal y como se constató a partir de los jueces que habían tomado el cargo y por su propio testimonio- que era un muytahid. Entonces, ¿cómo se le podía imponer que siguiera la opinión de Ibn al-Qasim?


1-1-2. La opinión de al-Mazari sobre el tema.


Al-Mazari dijo: "Algunas personas dijeron que si un juez seguía una corriente conocida, debía seguir la práctica de la gente de su país, y se le prohibía que se saliera de dicha corriente. En cambio, si es un muytahid, su iytihad lo llevaría a salirse de la corriente, con la sospecha de que su salida se hubiera hecho injustamente o siguiendo sus deseos. Esta opinión es un hecho que depende de la política, pero lo que exigen los principios de la religión es lo contrario, y lo legal es que el muytahid actúe según su interpretación". 


1-1-3. La opinión de Ibn ,Asim sobre este asunto.


Ibn ,Asim dijo: “Afirmo que a través de la opinión que explicó al-Mazari sobre algunos, se pone de manifiesto que es una obstrucción de los recursos porque ocurrió por donde se puso obstáculo a los recursos, como por ejemplo prohibir que se insultara al dios de los incrédulos y asuntos de este tipo. Hay que tomar en consideración que el magistrado al emitir su sentencia se limite a un sólo método, que no descuida Ibn Battal en su obra al-Ahkam, dijo en al-Muwwaziyya: "Omar Ibn al-Jattab –que Allah esté complacido con él- escribió que no dictes dos sentencias para un mismo asunto, pues sería contradictorio".

Ibn al-Muwwaz dijo: "El juez no debe realizar un esfuerzo interpretativo tomando opiniones contradictorias, pues Malik detestaba esto y no se lo permitía a nadie. Por eso yo no acepto que el juez juzgue según una sentencia que algunos jueces habían dictado en el pasado y que después juzgue sobre un caso idéntico siguiendo la sentencia que dictaron otros jueces también en el pasado, y que es contradictoria a la que había seguido en el primer caso. Si hubiera permitido hacer eso a alguien, no hubiera querido que juzgara sobre dicho caso siguiendo el dictamen de un pueblo y que después juzgara sobre un caso idéntico siguiendo el dictamen que había elaborado otro pueblo diferente, ya que esta práctica ya había sido criticada en el pasado, y el mismo Malik declaró que la odiaba y que no la veía correcta". 

En mí opinión -Ibn ,Asim-, este texto de Ibn al-Muwwaz junto con la observación anterior de al-Mazari y lo que han dicho otros, constituye un testimonio para considerar la actuación usual –utilizando la expresión de los autores de libros que recogen las sentencias cuando dicen: "una actuación que no es usual" o "una actuación usual"- el hecho de escoger una preferencia entre aquellas actuaciones que son usuales en detrimento de aquellas que no son usuales. A pesar de que dicha práctica, es decir que si un juez juzga siguiendo una actuación usual, no puede luego escoger otra actuación  contradictoria para juzgar sobre un caso idéntico o parecido, no tiene una evidencia que obligue a seguirla, y que no se pueda sobrepasar, sin embargo los jueces deben respetarla siempre que no haya una causa evidente que le obligue a escoger la otra opinión contradictoria, y ello para evitar obstáculos y pretextos.

1-1-4. Opinión personal sobre el asunto.


Efectivamente, eso es lo que hemos visto en la cuestión sobre el derecho de retracto (al-suf,a) (cuestión 81), en el que Mundir Ibn Sa,id, Qadi l-Yama,a (juez supremo) en Córdoba reunió a los sabios para consultarles sobre el caso de la venta de la participación en un baño según el derecho de preferencia. Finalmente, dictaron que no hay derecho de preferencia según Ibn al-Qasim. Sin embargo, parece ser que el vendedor –es decir, el retracto Ahmed Ibn Sa,id- era un alfaquí, por lo que llevó su caso al emir de los creyentes, ,Abd al-Rahman III, el octavo de los emires omeyas, alegando que había que tomar la opinión del fundador de la corriente, en este caso el Imam Malik, y no de sus discípulos. Finalmente, el juez Mundir Ibn Sa,id corrigió su sentencia y dictó una nueva sentencia otorgándole el derecho de preferencia, siguiendo la opinión del al-Imam Malik.


A partir de este hecho, Abu Bakr Ibn ,Asim se basó en “al-Tuhfa” en su juicio relacionado con el caso del horno y del baño.
 La sentencia de Mundir Ibn Sa,id sobre el baño, con la firma de al-Nasir. Por eso, la pregunta formulada por al-Turtusi y su oposición a la gente de al-Andalus en cuanto a que el magistrado que aceptara el nuevo cargo debía asumir la opinión de Ibn al-Qasim son muy acertadas.


Como contrapartida, hemos encontrado algunas zonas cuyos jueces ignoraban cosas. (Ver cuestiones 40 y 41).


1-2. Sobre las disputas y las demandas y su procedimiento de un país a otro.


- Ibn ,Asim cita esta cuestión (12) para argumentar que la demanda se presenta en el lugar donde se encuentra el demandado, es decir el hombre asentado en el país. Por eso, el maestro que había hecho la composición en metro (uryuza) añadió el dinero a su dinero en ese país, como habían hecho otras sentencias, ya que se realizó siguiendo el método de la  analogía (qiyyas) manifiesta.


¿Es eso lo que explica la gran cantidad de jueces?


- Los escritos de los jueces que van dirigidos a otros jueces y cuando se toman en consideración y se aplican sus requerimientos. 


- El testimonio que está en los manuscritos.


1-3. Sobre el asunto de remunerar a los jueces por la enseñanza de los registros  y repartir el pago de los documentos con los testigos.


Se pidió al eminente orador granadino Abu al-Qasim Ibn Yuzay (murió en 741 H.) desde Tilmisan que emitiera un dictamen sobre aquellos jueces de los que se ha demostrado que reparten la tasa de los documentos con los dos testigos que están con él. Respondió a la pregunta diciendo que si se dedica a blanquear los contratos y corregirlos y a enseñar a los dos escribas, se le permite hacer eso, en caso de que sea imprescindible porque no se le adjudica el salario suficiente de la tesorería de los musulmanes. Por eso se le permite, atendiendo a sus necesidades, pero sabiendo que debería alejarse de ello si puede. Sin embargo, si no hace un trabajo con eso, y no es imprescindible para cubrir sus necesidades, habrá actuado mal. (Cuestión 13).


   1-4.  Actuación ante la misiva del juez en caso de defunción o traslado.


Otro de los ejemplos de las organizaciones judiciales es el tema de los escritos de los jueces que van dirigidos a otros jueces, cuando se deben seguir sus pautas, y actuar teniéndolos en cuenta. La cuestión (15) nos aclara que la misiva de aquel juez que ha muerto o se ha trasladado se devuelve, excepto aquella cuyo acto se ha registrado, según la Mudawwana: "Si muere el juez a quien se ha enviado un escrito o se traslada de lugar y la misiva llega a quien le ha sucedido en su puesto, éste debe ejecutar lo que dice el escrito".


A través Tuhfat al-fawa,id de Abu Yahya (la explicación de la Tuhfa de Ibn ,Asim), nos queda claro que en Granada había una diferenciación entre los jueces de las grandes ciudades y los de las pequeñas poblaciones, en el sentido de que aquellos debían ser más justos que éstos últimos, lo que quiere decir que aquel juez que no era considerado justo no podía firmar una misiva que no fuera dirigida a él, debido a que se creía que su toma de posesión del cargo no era válida. Esa es la manera de actuar que tenían los jueces supremos de Granada.


Ibn ,Asim nos informó de un asunto que sucedió a su maestro Abu al-Qasim Ibn Siray, de Túnez, aunque no conocemos los detalles del suceso. Nos informa también de su segundo maestro, el profesor Abu ,Abd Allah al-Manturi (murió en 834 H.), quien explica de uno de sus maestros que le habló sobre el juez Abu ,Abd Allah Ibn Bakr, sobre el hecho de que  cuando asumió el cargo de juez supremo le llegó una carta de algunos jueces que iba dirigida al juez que ocupaba su puesto antes que él. Entonces, escribió al ejecutarlo: "He tomado el puesto del letrado, por eso he aceptado la notificación del letrado". También le informó que cuando los jueces recibían notificaciones dirigidas a ellos, escribían debajo: "lo he ejecutado", y que si les llegaban notificaciones en las que no se mencionaba a quien iba dirigida, o bien porque era generalizada, o bien porque aquél a quien iba dirigida no era el que la recibió, como en el caso de Ibn Bakr, escribían debajo: "lo he recibido", como fórmula habitual.


   1-5.  Un hombre lleva un escrito pero, cuando llega a su destino, el destinatario ha  muerto. (Cuestión 16).

Más información relacionada con los detalles de los hechos investigados entre el maestro, el juez supremo Ibn Siray y la gente de Túnez en el caso "del hombre que lleva un escrito que sólo llega a su destino cuando su destinatario ya ha muerto", con motivo de su visita a ese país. Ibn Siray se opuso a éstos argumentando que en circunstancias normales es correcto ejecutar lo que dice el escrito. Preguntaron al-Imam Malik sobre el caso del "hombre que llevó un escrito del gobernador de La Meca, dirigido al gobernador de Medina -ya fuera un juez o un emir o algo parecido- pero que cuando llegó a Medina, supo que aquél a quien iba dirigido el escrito, que ya estaba sentenciado con la verdad, había muerto. La opinión de Malik fue que el que estaba a cargo de Medina debía hacer cumplir lo que decía la carta y ejecutarla literalmente. Ibn Rusd opina de la misma manera y considera que es correcto hacer eso, ya que respeta los principios tal como está en la Mudawwana, al-Wadiha, y otros.


Sin embargo, los tunecinos se remitieron a las palabras de Ibn ,Arafa e Ibn al-Munasif, según el informe que recibió Ibn Siray tras su regreso de Túnez.

¿Cuál era la opinión de Ibn al-Munasif e Ibn ,Arafa? Después de investigar el asunto encontré lo siguiente:


-Si la carta está certificada, se ejecuta literalmente lo que dice, por acuerdo general.


-Si la carta no está certificada, se cumple lo que dice si el que la envía no ha muerto ni se ha trasladado. En cambio, si aquél a quien se envía la carta ha muerto o se ha trasladado, existen dos opiniones:


La primera: Abu Bakr Ibn ,Asim opina que lo más precavido es devolver el escrito. 

La segunda: No se devuelve y se ejecuta el contenido del texto enviado, según la corriente de la Mudawwana, y lo explicó Ibn al-Munasif de un compendio de al- Wadiha, aunque con restricciones, excepto si el juez que ha escrito la carta da testimonio, porque ello es equiparable a dar testimonio de una sentencia. En la región más lejana del Magreb, Ibn al-Munasif restringió la práctica usual de reclamar simplemente que se reconozca la grafía del juez que ha escrito la carta, ya que consideraba que actuar de este modo sin que el juez diera testimonio no era correcto.


En cuanto a Ibn ,Arafa he encontrado una cita suya refiriéndose a su maestro Abu ,Abd Allah al-Sabti, a mediados del siglo VIII, que aplicó las restricciones de Ibn al-Munasif .


1-6. El juez que se instala en otra localidad y se demuestra que en su localidad tiene pendiente el caso de un hombre.

A través de la cuestión (17), en el caso del "juez que se instala en una localidad que no es la suya, cuando en su localidad se había demostrado que un hombre tenía un caso pendiente sobre él", según la opinión de Ibn ,Abd al-Hakam (que murió en 268) que no tiene derecho a escuchar una prueba sobre un asunto que conoce, ni dar testimonio a nadie sobre un escrito suyo.

Sin embargo, Asbag puso como condición a esto el caso en que el juez fuese enviado por parte del emir a algunas ciudades a causa de algún asunto público y después se instalara allí. En ese caso, tiene derecho a escuchar una prueba sin que el buscado esté presente. Además, puede preguntar sobre ellos al juez de dicha localidad y actuar según lo que le ha informado sobre sus conductas y comportamientos (,Adala),
 porque forma parte de su trabajo. Y si los litigantes de la misma ciudad donde él está se presentan para llevar a cabo el litigio con él, no los acepta, excepto si las dos partes están de acuerdo en que sea él quien los juzgue.


Contrariamente a esta opinión, Ibn ,Attab no permite que el juez hiciera eso en numerosos casos, por ejemplo: 

-Un juez que, habiéndose establecido en una localidad  que no es la suya, se demuestra que en su localidad alguien -a través de una causa- tiene derecho en algo, entonces piden al nuevo juez que ocupó el puesto en su lugar dirigir una demanda a favor esta persona. Según Ibn ,Attab no está permitido presentar esta petición. 


El único caso que acepta Ibn ,Attab es que el juez conocedor de esto haga dar testimonio a  dos testigos en su casa, y que dé testimonio de ello al juez del lugar.

Sin embargo, lo que se solía hacer en Toledo es lo que Ibn Sahl vio hacer a sus alfaquíes, que permitían que se informara al juez substituto del juez de esa población y que se ejecutara. Lo mismo que hacían los alfaquíes de Toledo era lo que solían hacer los jueces supremos de Granada, a excepción del maestro Abu Muhammed Ibn Malih
 quien, cuando tomó el cargo de juez supremo en el año 832 de la hégira se eximió de esta práctica y prohibió que los jueces conocieran los escritos que les llegaban, pero que iban dirigidos a aquellos a quienes habían substituido, tal como se estaba haciendo hasta ese momento. Sin embargo, permitió el escrito a quien lo quisiera y, por lo que se entiende de Ibn ,Attab, tras su prohibición fue el único que lo llevó a cabo y no fue seguido en esta práctica
. 

2- Toma de testimonios.


El testigo desempeña un papel principal en el ámbito de la demostración (itbat), incluso en los asuntos civiles que normalmente se basan en acuerdos confirmados entre las partes y registrados por escrito. A veces hay circunstancias en las que se puede demostrar con el testimonio de los testigos. Ibn ,Arafa explicó el testimonio de escucha (Sahadat al-Sama,) diciendo: el testimonio de escucha es un título que se da por lo que afirma el testigo apoyándose en lo que ha oído, sin ser específico
.


El testimonio de escucha tiene tres niveles:


- Primer nivel: testimonio de un conocimiento cierto que llega a través de la transmisión (como por ejemplo, el hecho de que La Meca existe).


1. - Segundo nivel: testimonio de abundancia que indica una creencia prácticamente asegurada y que es más fiable que la simple escucha (por ejemplo el hecho de que mucha gente de una población haya visto la nueva luna). 

- Tercer nivel: testimonio de escucha, sobre el que los alfaquíes trabajan -el que estamos tratando-, investigan sus cualidades, el lugar donde se utiliza y sus condiciones. Ibn ,Arafa dijo: "la condición del testimonio de escucha es que el testigo diga: "he oído de fuentes fiables y de gente justa, y si no dice eso no se acepta".


La cuestión que estamos tratando (19) está incluida en el tercero de estos tres niveles, ya que los testigos dieron sus testimonios de escuchas fiables de sus padres y otras fuentes cercanas de que Fulano, Fulano y Mengano eran los herederos de Menganito, quien –en caso de que fuera cierto que había fallecido en Málaga- les daba derecho legal a la herencia por ser sus hijos, tal como dijo Mayyara en su interpretación del Tuhfa: "El testimonio de escucha fiable sobre la herencia de fulano vuelve sobre su genealogía y la lealtad”, según su expresión
. Ibn Lubb respondió en esa cuestión diciendo que sus testimonios de escucha en ese contexto son válidos según los alfaquíes, correctos y hacen obligatoria la herencia.


Otros ejemplos de testimonio de escucha indicados en la cuestión que hemos encontrado en el Sarh:


- La cuestión (20), que habla de un hombre que fue hecho prisionero por el enemigo. La gente escuchó testimonios fiables abundantes de gente justa y bien considerada de entre los prisioneros que fueron apresados con él de que cuando lo apresaron estaba herido, que más tarde murió, y que después lo arrojaron al mar.


-La cuestión (53) habla sobre el asunto de los desaparecidos del barco, que supieron por abundantes testimonios de escucha fiables de gente justa y bien considerada lo que corrobora el conocimiento y el convencimiento de que el barco se hundió en Alejandría.


-La cuestión (124), en la que el orador Abu al-Qasim Ibn Yuzayy fue preguntado por un hombre que destinó unas propiedades a sus dos hijas, y hubo testimonios abundantes de escucha fiable de gente justa y bien considerada que dijeron que tenían derecho a quedarse esas propiedades.


-La cuestión (125), en la que el Imam al-Satibi fue preguntado por un hombre sobre el que se había dado testimonio fiable de que había abrazado la secta faqiriyya.

    3- El juramento (al-yamin).


      3-1. Definición y propiedades.


El yamin consiste en jurar "Por Allah que no hay más dios que Él". Se realiza en la mezquita aljama (al-Yami,), es decir en aquella en la que se lleva a cabo el rezo del viernes, exactamente entre el almimbar y al-mihrab (hornacina en el muro de la mezquita que indica la dirección a La Meca), por algo que tenga el valor de un cuarto de dinar o tres dirhams, o por un valor equivalente a uno de ellos o mayor. En cuanto a sus características, aquél que debe jurar debe estar en pie en dirección a La Meca.


Tal vez esta definición coincide con la que aparece en al-,Utbiyya en la que se narra del Imam Malik a través de Ibn al-Qasim: "Escuché al-Imam Malik decir: "Se presta juramento en la mezquita aljama por algo que tenga un valor equivalente a un cuarto de dinar o más. Sin embargo, cuando se trata de algo sin importancia, se jura en el lugar en donde está, y –dice Malik - se jura de pie".


Existe una divergencia dentro de esta escuela, tal como observamos a través del texto incluido en la Mudawwana: "Se presta juramento sobre cualquier cosa digna de mención en la mezquita aljama del lugar, en el sitio más honorable, sin tener que dirigirse hacia La Meca. Malik no reconoce que se prestara juramento en ningún almimbar, a excepción del almimbar del profeta –que la paz y las bendiciones de Allah sean sobre él- sobre algo del valor de un cuarto de dinar o más".


      3-2. Cómo prestaban juramento los musulmanes en Granada.


Ibn ,Asim nos habla sobre las características de la toma de juramento diciendo: "Lo usual en al-Andalus –que Allah la proteja- es que aquél que tiene derecho a prestar juramento esté de pie, según la opinión de Malik en al-,Utbiyya , tal como contamos anteriormente cuando hablábamos de la casa, y que se ponga en dirección a La Meca, sea cual fuere el tipo de juramento, al contrario de la opinión de la Mudawwana, como hemos mencionado anteriormente".


      3-3. Cómo prestaban juramento los no-musulmanes en al-Andalus.


A través de los tres apartados que encontramos en Tuhfat al-hukkam, algunos partidarios de la escuela malikí añadieron a la fórmula de juramento en el caso de los judíos: "¡Por Allah, Quien no hay más dios que Él, que hizo descender la tora sobre Moisés!". Al mismo tiempo, algunos de ellos hacían que los cristianos dijeran al prestar juramento: "¡Por Allah, Quien no hay más dios que Él, que hizo descender el Evangelio sobre Jesús!". Los judíos prestaban juramento en la sinagoga y los cristianos en la iglesia, lugares sagrados para ambos.


En la época en la que el juez Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn ,Ali Ibn Malik al-Ilbiri representaba a los jueces supremos en Granada, hacía que quien de los judíos buscaba disputas se equivocara. Cuando el litigante le pedía que jurara por la tora, que los judíos llamaban muyalyila, el juez le ordenaba que lo hiciera. Muchos se abstenían de prestar juramento por la tora, de manera que se quitaba el derecho a aquél que se abstenía de jurar por la tora, después de haber estado dispuesto a prestar juramento sin ella. Así pues, el litigante agradecía al juez su esfuerzo. Quizás el juez tomaba esta postura siguiendo la opinión de al-Lajmi.


   3-4. El objetivo general de prestar juramento.


El objetivo de escoger el entorno en el que se presta juramento es que el que lo hace sienta temor. Sabemos que los musulmanes exaltan las mezquitas aljama y que escogen dentro de las mezquitas el lugar más eminente, que es el que se encuentra entre el almimbar y la hornacina que indica la dirección a La Meca (mihrab) para que se sienta presionado a decir la verdad. También existe la opinión de que si hay una tumba de un Waliyy (cercano a Allah) y la gente la exalta, en ese caso es obligatorio prestar el juramento en ese lugar, ya que cuanto más temor exista más fácil es que se llegue al objetivo.


   3-5. Tipos de juramento.


Los tipos de juramento son los siguientes: juramento de acusación, juramento de qada, (designio divino) –es el dirigido sobre quien se supone que está muerto o desaparecido o una situación parecida-; el juramento de una persona que niega (munkir) –el que se lleva a cabo como resultado de una demanda interpuesta; juramento con un testigo.


      3-5.1. Juramento de acusación.


Ahora nos centraremos en el primer tipo de juramento mencionado, que es el que concierne a nuestro proceso (24). Es el juramento que se lleva a cabo en la demanda no instruida contra el acusado, según lo reconocido. Sin embargo, lo más evidente en el método de analogía (qiyyas), es que el juramento sólo es obligatorio cuando la demanda ha sido instruida, respetando el dicho del profeta: "la evidencia es obligatoria para quien presenta una demanda, y el juramento para quien niegue". De modo que su obligatoriedad es istihsan.


En los procesos en los que hay demandas y juramentos contenidos en al-Mi,yar leemos sobre al-,Abdusi que la acusación se puede dividir en dos grupos: 


- Acusación agraviante: existe deshonra para el acusado, como por ejemplo acusar alguien de robo. Esta acusación no puede ser admitida de quien no lo merezca, por su buena fama de hacer el bien, acompañar a personas de buena conducta y nunca haber acompañado a gente mala. 


- Acusación de algo diferente a lo anterior: en la que se acepta el juramento de acusación  de cualquier persona, -tanto virtuosa como corrupta, según lo reconocido, sobre lo que se trabaja y se dicta sentencia.


Uno de los juicios que emitió Ibn Zarb (murió en el 381 de la Hégira) es que si un hombre acusaba a otro mediante una demanda de acusación, el segundo no debe prestar juramento hasta que el que lo acusa jure que él ha perdido aquello de lo que le acusa, ya que puede –el acusado- alegar diciendo: "te acuso de que no has perdido nada, sino que quieres invalidar la deposición de mi juramento".


Por otro lado, una de las sentencias de Ibn al-Makwi (m. 401) consistía en que si un hombre acusa a otro de robar, éste último debe decir: jura tú que has perdido aquello de lo que me acusas haber robado y que me acusas de ese robo. En este sentido, tiene derecho a rechazarlo
.

Una de las resoluciones que adoptó al-Qadi ,Iyyad en un proceso judicial que citó su hijo en las Nawazil es que el acusado no tiene derecho a rechazar el juramento.


Hubo divergencias sobre su inclusión y, en caso de incluirlo, si se puede revocar o no.


Lo que parece aparente en el caso es que el juramento es obligatorio para situar al acusado ante la Verdad, que el acusado tuviera derecho de abstenerse, sin que el juramento sea revocado sobre el acusador, ya que no se le puede obligar a jurar sobre algo que no conoce.

Ibn Rusd opina sobre este asunto lo siguiente: si la acusación es muy fuerte, el juramento es obligatorio, pero si es débil no se incorpora el juramento.


Ibn ,Asim dice, en lo que se refiere al juramento de acusación, que lo que el maestro –su padre Abu Bakr- escogió es lo mismo que hizo Ibn Rusd, ya que lo más aparente para que la verdad se imponga: es con la abstención del acusado, sin que el juramento vuelva al acusador.


Este tipo de juramento es más fuerte que el juramento del negador de una acusación determinada.     


      3-5-2.  Demanda de rescisión.


Tras habernos introducido en el tema de los juramentos y haber explicado los cuatro tipos existentes, y haber hablado más concretamente sobre el juramento de acusación en el anterior proceso, vamos ahora a hablar en el presente proceso (25) sobre el juramento del que niega  (al-munkir), relacionado con el dinero y cuyas demandas tienen consecuencias. En este caso, el juramento se orienta hacia el demandado en primer lugar, y al demandante, en segundo lugar. Sin embargo, se excluye de este tipo de demandas, la demanda sobre donaciones, que no exige juramento. Un ejemplo de este tipo lo tenemos en una persona que reivindica que otra le ha donado algo o se lo ha ofrecido como limosna, mientras que el dueño de la cosa dice que no se lo ha donado ni se lo ha ofrecido como limosna. En este caso, el acusado no tiene la obligación de prestar juramento.


La demanda de rescisión, al igual que la demanda de donación, no exige tampoco que se haga juramento. A este respecto, Ibn ,Attab (m. 462 H.) dictaminó lo siguiente: "El demandante por rescisión no está obligado a hacer juramento sobre el acusado, a menos que aporte una sospecha que refuerce su demanda.
 Así también, Ibn al-Qattan dictaminó que no se hacía juramento en este caso, excepto si se aportaba una sospecha.

La conclusión a todo este asunto viene de la parte de al-Tsuli en al-Bahya cuando dice: "Cuando sucede esto (es decir, que el demandante por rescisión no está obligado), sé que lo que dictaminó Ibn ,Attab es el mismo detalle que explicó Ibn Rusd sobre algunos de sus maestros, y sé que Ibn Rusd mostró su total obligación y a él se limitó al-R,ini en al-da,awa wa al-inkar, y lo publicó Ibn Farhun en sus reflexiones y fue lo que prefirió Ibn ,Asim Abu Yahya, siguiendo en esto Ibn Sahl".


   4- La ciencia de la documentación.


Las cuestiones (19, 77 y 81) contienen contratos sobre algunas transacciones legales islámicas. La cuestión (19) tiene que ver con un acta que hace constar la herencia a un primo del padre del difunto Yusuf Ibn ,Umar Ibn ,Isa Ibn ,Awn  Yusuf al-Tijani; La segunda cuestión –(77)- hace constar el contrato de compra por el que Ibrahim al-Dari al-yundi compró de ,Aisa , la casa grande con jardín situada en el barrio oriental de Málaga. La cuestión (81) habla de un contrato de venta por el que el alfaquí Ahmad Ibn Sa,id vende un trozo de baño a Muhammad Ibn Ishaq Ibn al-Salim.


Estas cuestiones citan los nombres de personas a quien se preservó sus posesiones, lo que nos muestra hasta donde llega la ley islámica en el asunto del notariado. Efectivamente, el Noble Corán exhorta a que se deje constancia escrita de los contratos y que haya testigos de entre los creyentes. En lo que se refiere a la deuda, dice Allah: "¡Vosotros que creéis! Cuando tratéis entre vosotros un préstamo con plazo de devolución, ponedlo por escrito; y que esto lo haga, con equidad, uno de vosotros que sepa escribir", (Sura de La Vaca, aleya 282). Así pues, el acreedor tiene derecho a estar seguro de que se le devolverá su dinero, del mismo modo que se exige al que pide el préstamo que escriba el contrato por escrito, aunque no lo exija el acreedor.


A través de la certificación de los documentos se organiza el cauce de las transacciones entre diferentes personas –tal como expresa ,Umar al-Yidi-, y se especifican las líneas de actuación entre ellos, aplicando los textos legales, las interpretaciones de los alfaquíes, y la tradición judicial, sin ignorar la costumbre y las habitudes de la gente.


Tema 6:   


EL ÁMBITO SOCIAL 

   1- El estatuto personal.

      1-1. Algunas hábitos y costumbres andalusíes en lo que concierne a los casamientos.

         1-1-1. Severa sentencia de Ibn Siray sobre la costumbre del casamiento en algunas zonas montañosas de Málaga.


Nos detenemos ante el dictamen (31), emitido por el letrado y juez Abu al-Qasim Ibn Siray, por el que niega la transmisión de la herencia en caso de que uno de los esposos muera en los matrimonios celebrados en la parte oriental, es decir en las zonas montañosas situadas en la parte este de Málaga, en las que se retrasan los contratos y los certificados de consumación del matrimonio. Su pretexto es que falta la fórmula, imprescindible para consumar el matrimonio. El letrado no se retractó de su dictamen, a pesar de que sus colegas se lo pidieron.


Debemos entender, sin embargo, por qué Ibn Siray emitió ese dictamen, dando la información general que concierne a los matrimonios. Por consenso, a excepción de la escuela hanafí, los pilares del matrimonio son cuatro: el esposo, la esposa, el tutor y la fórmula matrimonial (al-siga). Dicha fórmula consiste en unas expresiones determinadas, que incluyen el estar en conformidad y la aceptación, y que puede hacerse verbalmente, por escrito, o por señales. Ejemplos de dichas expresiones pueden ser: "zawwaytu" o "ankahtu", es decir "me he casado". Los alfaquíes coincidieron en el hecho de que el verbo esté escrito en pasado, y hubo divergencias en cuanto a expresarlo en presente o imperativo.


Así pues, se celebra expresándose en pasado, de manera que el tutor de la mujer dice al hombre: "Te he casado a mi hija "tal" con "tal" dote", y el esposo responde: "he aceptado". El objetivo de dicha fórmula es que el matrimonio se dé por hecho en ese preciso momento.


Respecto al contrato que se hace mediante la fórmula en presente, como por ejemplo cuando el esposo dice a la esposa en la asamblea en que tiene lugar el contrato: "Me caso contigo con una dote tal", y ella responde: "Acepto", es correcto en la escuela hanafí y en la malikí, siempre que haya una evidencia de que hay una voluntad de establecer el matrimonio en ese mismo instante, y que no se trate simplemente de una promesa de futuro.


A partir de esto, entendemos que Ibn Siray no considera aquel tipo de matrimonio debido a que el atraso para escribir el documento y la certificación de matrimonio no da evidencia de que el contrato se lleve a cabo en ese preciso instante, tal como debería ser.


Por tanto, si para Ibn Siray ese tipo de matrimonio es nulo por el hecho de omitir una condición imprescindible para que se lleve a cabo el contrato de matrimonio, todo lo que se deriva de éste, como por ejemplo la transmisión de la herencia, queda automáticamente anulado.


      1-1-2. El dictamen de Ibn Siray –el maestro- no es reconocido por Ibn ,Asim –el alumno-.


En el comentario sobre el dictamen de su maestro, Ibn ,Asim ve que al-Maqri en  su obra al-Kulliyyat al-Fiqhiyya decía que todo contrato, lo que es considerado en su celebración no una fórmula determinada sino que el contenido.
 

El comentario crítico de al-Tsuli el marroquí (murió en 1278) sobre el dictamen de Ibn Siray es el siguiente: 

La severa postura de Ibn Siray ha sido causa de numerosas discusiones que se extendieron hasta las tierras de la otra orilla. Hallamos una respuesta de al-Tsuli en la que dijo: "La respuesta diferente que ha dado nuestro hermano al-Siray no es correcta, ya que facilita que se usurpen los bienes de las personas por no dar por hecho el matrimonio antes de que se elabore el certificado. Así pues, este tipo de situaciones corresponden a otras personas y otras costumbres –considerar inválido todo lo que ocurrió antes de elaborar el certificado-, sin embargo no ocurre así en nuestro país”.


      1-1-3. Generalización  de un tipo de matrimonio que se basa en las posesiones que el marido ofrece a la esposa. 

En la cuestión (71) se preguntó a Ibn Lubb por una gente que vivía en la meseta, cuyo matrimonio tenía lugar a través de lo que el esposo ofrecía como dote a la esposa en calidad de posesiones, haciendas y cosas así. Sin embargo, una vez consumado el matrimonio, el esposo vendía todo lo que había ofrecido a su esposa sin informarle ni pedirle permiso, ni tampoco compensarle por lo que le había arrebatado.


Después, cuando la esposa se enteraba de lo que había hecho, a corto o largo plazo, la costumbre era que si los esposos acudían a los tribunales serían manchados (wasmat ,Ar). Pero incluso aunque la esposa llegara a enterarse de que su marido había vendido sus pertenencias, su marido le privaba de ellas y le cerraba las puertas de la verdad. En algunas ocasiones, el marido decía que sólo había vendido lo que entraba dentro de sus propias pertenencias y que la posesión en sí no había cambiado.


   1-2.  Divorcio.


Existen dos dictámenes jurídicos, uno de Ibn Lubb (41), y otro de al-Satibi (42) que tratan sobre al-ayman al-llazima (los juramentos constrictivos) –es una expresión que utiliza el esposo para reforzar su juramento, amenazando, en caso de que ocurra lo que dice, sea lo que sea, divorciará a su esposa. Ambos dictámenes presentan casos del tema que estamos tratando.

En el primer caso: ocurrió que un hombre olvidó devolver una cosa que había tomado en préstamo, entonces cuando el que se lo prestó quería recuperarla, el otro hizo un juramento constrictivo –referente a su matrimonio- de que ya se lo había devuelto, sin embargo después se dio cuenta de que todavía estaba en su posesión y que había perjurado.


En el segundo caso, un hombre hizo un juramento constrictivo de que no viviría en un sitio –y lo especificó- en toda su vida, pero las evidencias demostraron lo contrario.


De modo que Ibn Lubb obligó al que perjuró–a quien alegó el olvido en el primer caso- a divorciar a su esposa diciendo una sola vez la fórmula de divorcio, o bien tres veces, siguiendo la costumbre de su gente.


La opinión de al-Satibi es que aquel que decide para sí mismo mediante un juramento constrictivo se le juzga según su decisión, es decir que se le obliga a divorciar a su esposa según la fórmula de divorcio que se utilice en aquella localidad. (Ver la cuestión 42).

Sin embargo, Ibn Lubb se apoyó en la escuela malikí para emitir su dictamen, ya que el que falta a un juramento está obligado a lo mismo a lo que está obligado aquel que no ha olvidado. Es decir que el juramento no se anula, el único juramento que se anula es el juramento que se hace específicamente por Allah.


Ibn ,Asim citó de palabras de su profesor Abu ,Abd Allah al-Manturi (murió en el año 834) que había llevado a cabo un debate con algunos jurisconsultos sobre el tema de que la costumbre difundida en al-Andalus respecto de aquel que juraba un  juramento constrictivo era que si incumplía su juramento estaba obligado en esa tierra a divorciarse pronunciando la fórmula tres veces. Algunos pensaban que lo usual era divorciarse pronunciando la fórmula de divorcio una sola vez, y ello era debido a que en la mayoría de los procesos de Ibn Lubb abundaban los dictámenes jurídicos que obligaban a llevar a cabo esta modalidad de divorcio, hasta el punto de que creyó que se trataba de una costumbre en al-Andalus.


Lo que fortalece también la opinión citada anteriormente es el dicho del Imam al-Satibi: "El divorcio mediante la pronunciación de la fórmula tres veces es obligatorio en nuestra tierra, por el hecho de que se ha convertido en nuestro país en una costumbre evidente".


Parece ser que el juez supremo Abu al-Qasim Ibn Siray se distanció de esta costumbre, pues sus dictámenes anunciaban la obligatoriedad de llevar a cabo el divorcio pronunciando la fórmula una sola vez ante la esposa sobre el hombre que, habiendo hecho un juramento constrictivo relativo a su divorcio, faltaba a dicho juramento y no tenía la intención de pronunciarla tres veces. Los tres maestros Abu al-Hassan al-Qabisi, Abu ,Imran al-Fasi y Abu Bakr Ibn ,Abd al-Rahman y otros maestros de al-Andalus coincidieron con esta postura.

Resumen y conclusión


Con el fin de que nuestro análisis de los dos procesos no se limite al ámbito jurídico superficial, apuntaré al final que la costumbre mayoritaria era llevar a cabo el divorcio mediante la triple pronunciación de la fórmula, pero que se dio un caso excepcional en el que Ibn Sirrây y otros maestros que coincidieron con él en la emisión de dictámenes que obligaban a pronunciar la fórmula una sola vez, teniendo en cuenta que el hombre que había jurado y luego faltó al juramento no tenía intención de pronunciarla tres veces.


¿No deberíamos preguntarnos cómo es posible aceptar este tipo de dictámenes en los que un  hombre jura que va a divorciar a su mujer a causa de un asunto, que después resulta ser todo lo contrario, y sin embargo los sabios dictaminan que debe ejecutar su juramento?


Sinceramente, sólo podemos asimilar este tipo de sentencias volviéndonos a la realidad de la filosofía del Islam en lo que respecta al tema de la familia en general y del divorcio, en particular, que considera que pronunciar la fórmula del divorcio o amenazar con llevarlo a cabo es algo muy serio. La familia en el Islam está rodeada de normas muy firmes, por ello no debemos jugar con su futuro, ya que si se abriera la puerta a este tipo de pasatiempos, el prestigio de la familia desaparecería. 


Por ello, era costumbre que se castigara a aquél que juraba por su divorcio para evitar que la gente se acercara a esta zona tan peligrosa desde el punto de vista de la ley islámica. Por ese motivo este tipo de  juramento no se anulaba, mientras que el juramento que se hacía por Allah sí que se anulaba, tal como era considerado en la escuela malikí. (41)


   1-3.  Repudio a instancias y costas de la esposa (jul,).

Desde el punto de vista de la ley islámica, el divorcio es la cosa lícita más odiada por Dios, sólo pretende ser una solución a la imposibilidad de la convivencia conyugal, una vez que se han agotado todos los medios que propone la ley islámica para solucionar una situación de crisis entre los cónyuges. De la misma manera que el hombre tiene derecho a invalidar el contrato de matrimonio y de marcar el término del recorrido de la empresa familiar, también la mujer tiene el derecho de solicitar esa salida a la crisis por su cuenta. Este procedimiento se denomina "jul, " o repudio a instancias y costas de la esposa. Se trata de un pacto por el que la esposa obtiene la posesión de sí misma y por el que el esposo obtiene una compensación,  algo lógico.


La cuestión (44) demuestra que este asunto era muy normal y conocido en la sociedad andalusí. El caso que tenemos entre las manos muestra un repudio a instancias y costas de la esposa que presenció el padre de la esposa, que estaba embarazada. El padre se comprometió a encargarse de los gastos propios del embarazo y de la manutención del niño hasta que fuera mayor de edad, en caso de ser varón, o hasta que contrajera matrimonio, en caso de ser una hembra.


En sentido contrario, la cuestión (38) muestra que unos testigos dieron testimonio de que habían oído que el esposo era perjudicado por la esposa, lo cual llevó a Ibn Siray a dictar la sentencia en calidad de juez de que no se concedía el repudio a la esposa (jul,) por consenso, en caso de que se probara el perjuicio, y no hay ningún garantía de la consecuencia de cualquier acto. (Wa la damin al-darak) 

Además, podemos afirmar que algunos sabios de esta escuela –Ibn ,Asim señaló personalmente a al-Lajmi- consideraron que el tutor de la esposa, de la misma manera que tiene la responsabilidad de casarla, también corresponde a él solicitar su repudio. Ese caso es el que se da en la cuestión (43), debido a que el tutor conoció un  perjuicio proveniente del esposo y procedió a solicitar el repudio para la esposa, de la que era responsable. Ibn Lubb dictó sentencia de que el marido debía devolver todo lo que había cogido de la esposa.


El juez al-Qabbab coincidió con esta sentencia y estableció que si se demostraba que había perjudicado repetidamente a la esposa, el juez debía conceder el repudio a la esposa, siguiendo el dicho de algunos sabios de la ley. En este caso, el divorcio es obligatorio. Pero si el juez se inclina por otro modo de obrar y considera que el divorcio no es obligatorio, en este caso se requiere reprender al esposo y evitar sus perjuicios mediante el encarcelamiento u otro tipo de castigo. Por otro lado, el proceso demuestra, tal como cita Ahmed Ibn Sa,id –conocido como "Ibn al-Hindi"-  que los habitantes de al-Andalus en el siglo cuarto después de la Hégira (es decir, el siglo X d.C) no permitían este tipo de divorcio hasta que hubieran testigos que confirmaran que existían perjuicios. (39)


Conclusión


Estos procesos nos han mostrado algunos casos de repudio a instancias y costa de la esposa en la sociedad andalusí, en los que a veces se demostró que existía perjuicio contra la esposa, y a veces se trataba de casos más normales.


   2- La actuación de los tribunales en el tema de preservar los derechos de las mujeres en al-Andalus.


-La cuestión (46) demuestra que Ibn Rusd dictaminó que existía obligatoriedad de que el marido diera manutención al hijo de la esposa, tanto en la etapa conyugal, como también en caso de que la divorciara y después del período del ,idda (tiempo de espera después del divorcio), en caso de que el marido volviera con su esposa, porque la manutención es obligatoria, y no es transitoria. Este dictamen jurídico fue válido hasta la época de Ibn ,Asim.


-El propio juez Ibn Rusd dictaminó sobre quien estuvo obligado a mantener a la hijastra de uno de los esposos, quien después repudió a la madre de manera irrevocable y después la hizo volver, que tiene el deber de mantenerla siempre que haya un vínculo matrimonial.(47)

-Aquel que esté ausente de su esposa y no le deje manutención, aunque tenga dinero, corresponde al juez o al sultán sentenciar la obligatoriedad de asignarle una manutención después de prestar juramento el día en que presenta su caso al juez y dice que su marido no le ha dejado manutención, ni se la ha enviado, ni ella se la ha perdonado, ni ha vendido sus posesiones. (Cuestión 49).


   3- El salario del imán de la mezquita.


En las zonas rurales el salario del imán de la mezquita se solía limitar a los ingresos de un horno o a un habiz destinado a la mezquita. (100).


   4- La injusticia social y la degradación de la moral.


      4-1. El esposo es injusto con la mujer.


El esposo solía cometer injusticia contra su esposa, en el sentido de que se apropiaba de la herencia que ésta había recibido de su padre difunto para aumentar su hacienda.


      4-2. Los poderosos se aprovechan de su poder y sus influencias.


Ninguna sociedad humana se libra de que los poderosos saquen provecho de su poder y sus influencias, lo que se traduce en cometer injusticia contra la gente de las clases bajas. La cuestión (123) nos da un ejemplo de usurpación de un jefe de policía a un hombre del pueblo, a quien arrebató injustamente su jubón (a quien se puede aplicar lo que dice el refrán egipcio: "lo protege su ladrón"). Efectivamente, lo normal es que el jefe de policía es quien protege a esa gente, sin embargo se apropió indebidamente del jubón y lo vendió a otro hombre que no sabía que había sido usurpado.


   5- La clase alta en la sociedad andalusí y el tema de los criados.


Es un tema que se limitó a gente con poder e influencias entre los grandes comerciantes, personas pertenecientes al séquito del sultán y otros hombres distinguidos del país. (75)


La cuestión (88) nos muestra cómo los criados se quedaban durante un largo período en esas casas.


Tema 7:   


RESEÑAS  HISTÓRICAS


1- La cuestión (62) nos habla sobre un acontecimiento destacado en la historia de al-Andalus, relacionado con un asunto denominado la "Fitna instigada por los bereberes”. Abu ,Abd Allah Ibn ,Attab no se atrevió a preguntar –debido a su corta edad- a Abu ,Abd Allah Mu,hammad Ibn ,Umar Ibn Yusuf Ibn al-Fajjar, conocido por "Ibn Pascual", sobre sus dictámenes personales que trataban sobre la tierra que se vendió conteniendo árboles en su territorio. Sin embargo, cuando llegó el momento en que tenía que preguntar, encontró que al-Fajjar se había mudado de Córdoba (año 403), por lo que no pudo obtener su interpretación. A partir de este dato, Ibn ,Attab comprendió que el maestro al-Fajjar, que había derramado su sangre ante los bereberes, abandonó Córdoba en el año 403 durante la famosa Fitna, por la que se quemó Medina-Azahara de Córdoba.
 

2- La cuestión (59) muestra la decadencia del gobierno de Ibn Yahwar y el desvío del gobierno hacia al-Mu,tamed Ibn ,Abbad, quien gobernó Sevilla en el año 462 de la hégira (1070 d. C). También nos indica que se retiró la moneda acuñada con Ibn Yahwar, para substituirla por la de Ibn ,Abbad.

   3- Datos sobre algunas personalidades.


      3-1. El alfaquí Ibn Yaber, sabio de Sevilla y observador de las sentencias y procesos en Córdoba en la época de Muhammad Ibn ,Attab.

      3-2. Ahmed Baba al-Tunbukti en Nayl al-ibtihay y en Kifayat al-muhtay 
 cuando tradujo a Ibn Malih, no cita el año en el que éste tomó el cargo de juez supremo, sólo: "Se dijo que en el ..32". Sin embargo, Ibn ,Asim lo resuelve.

Abu Muhammad Ibn Malih, conocido por este nombre pero que en realidad se llamaba Muhammad Ibn ,Ali Ibn ,Abd al-Malik al-Ilbiri al-Garnati, juez supremo en Granada, tomó posesión de dicho cargo el año 832,
según nuestro autor.

      3-3. Reflexión sobre al-Hayib Abu al-Na,im Redwan al-Nazarí.


En la cuestión (77), Ibn ,Asim cita el nombre al-Hayib Abu al-Na,im Redwan al-Nazarí, que fue una persona que desempeñó un papel muy importante en la historia de Granada. 

El conocido Abu al-Na,im Redwan procede de una familia cristiana castellana o catalana, ya que fue hecho prisionero en una de las batallas. Fue llevado a la casa del sultán y se educó en el palacio del sultán  Abu al-Walid Isma,il. Su nobleza y excelentes cualidades se hicieron evidentes (al sultán), quien le educó junto a su hijo Abu ,Abd Allah Muhammad.


Tras el asesinato de al-Walid Isma,il en el año 725 (1325 d. C), su hijo Abu ,Abd Allah Muhammad asumió las riendas del gobierno, cuando contaba tan sólo once años. El ministro de su padre, Abu al-Hassan Ibn Mas,ud se ocupó de tomar su juramento y velar por su seguridad. Sin embargo, poco después murió el ministro, sucediéndole en el ministerio el delegado de su padre Ahmad Ibn al-Mahruq, quien asumió los asuntos de una manera totalitaria y se adueñó del poder, de manera que el pequeño sultán le guardó rencor hasta que ordenó su asesinato el año 729 de la hégira. Entonces, tras el asesinato de Ibn al-Mahruq, Abu al-Na,im Redwan se encargó de organizar todos los asuntos, demostrando tener una excelente capacidad para gestionar los asuntos.


En lo que respecta a sus batallas –en la época de Abu ,Abd Allah Muhammad-, invadió en el año 732 las tierras de Castilla oriental hasta Lorca y Murcia. Después, lanzó una incursión contra Baga y tomó su control. Además, una de las hazañas que demuestran su osadía y su destreza es el hecho de que devolvió a los musulmanes el control de Gibraltar en el año 733 (1333 d. C), cuyo control había sido tomado por los cristianos en el año 709 (1310 d. C).


Tras el asesinato de Muhammad Ibn Isma,il Ibn al-Ahmar en (733 H), subió al poder el sultán Abu al-Hayyay  Yusuf hermano de Muhammad, y estuvieron de acuerdo en asignarle un ministerio, de manera que predominó la seguridad y el bienestar. Una de las huellas más importantes de esta época fue la construcción de la famosa madraza de Granada.
 


Sin embargo, empezaron a correr habladurías en su contra y Abu al-Hayyay lo detuvo y lo deportó a Almería en (740 H). Después de unos meses lo volvió a traer a su puesto, debido al enorme vacío que había dejado en la gestión de los asuntos.


Así, al-Hayib Abu al-Na,im Redwan continuó en el ministerio después de la muerte del sultán Yûsuf en el año 755 de la hégira. Después, subió al poder Muhammad, apodado como al-Gani bi Allah, sin embargo, en Ramadán del año 760 (1359 d. C) comenzó una revuelta en la que al-Gani bi Allah perdió su reino, después de que los rebeldes aprovecharan su traslado a Yannat al-,Arif y su lejanía del palacio. Así pues, atacaron la fortaleza de la Alhambra, entraron en los aposentos de al-Hayib Redwan y lo asesinaron mientras estaba con su esposa e hijos. Luego, nombraron a su hermano Isma,i rey.
 


La cuestión (77) relacionada con Abu al-Na,im Redwan muestra con nitidez su nivel cultural: ha leído los libros de los alfaquíes, selecciona entre los jueces aquellos más capaces y completos para que solucionen los problemas que se complican o, utilizando su propia expresión, "cuando el debate se complica", sólo pide el dictamen a tal o tal otro. Así, escribe directamente al juez, que en su época era Abu al-Barakat Ibn al-Hayy, de Málaga, que lo conoció a partir de una ambigüedad de los alfaquíes de Granada en una disputa que aconteció en Málaga a causa del asunto de una casa vendida en la que una mujer fue asesinada. ¿Es este crimen causa de uno de los defectos que hacen que se devuelva el piso? El juez supremo de esa época Abu ,Abd Allah Ibn Bakkir le contestó alabando su arraigado conocimiento y, de otra parte, así como también el juez Abu al-Barakat Ibn al-Hayy ensalzó su excelencia intelectual y juiciosa indicación.


      3-4. En la cuestión (96) se cita a algunos jueces cuyos nombres se incluyeron en este Sarh, como por ejemplo el juez Muhammad Ibn ,Ali que vivió en el siglo V de la hégira, en la época de Ibn al-Tulla, al-Qurtubi (404-497 de la hégira), que escribió el libro Ahkam rasul Allah salla Allah ,alayh wa sallam.


 4- Acontecimientos familiares.


La cuestión (20) requiere que nos detengamos a analizarla, ya que está relacionada con un acontecimiento marítimo histórico e importante, que sólo se cita en esta copia con detalles muy específicos. A pesar de que no la hemos encontrado en la copia de la biblioteca General en Rabat, esta causa está registrada en nawazil Abu Sa,id,
 pero sin especificar la zona en la que ocurrió el accidente. 


Según la información que hemos encontrado, el incidente hace referencia a que hacen prisionero a un hombre en  el campo de Dalías y lo llevan junto con otro grupo de musulmanes que habían sido hecho prisioneros en el mar. Su familia lleva más de treinta años escuchando testimonios fiables abundantes en boca de la gente justa, así como también de otros musulmanes que habían sido hecho prisioneros con él, que cuando lo hicieron prisionero estaba herido y que, pocos días después de caer prisionero, murió en los barreños del cristiano, y que lo tiraron muerto al mar.


A partir de estos datos nos preguntamos:


-¿Cómo lo tomaron prisionero junto con otros musulmanes? ¿Eran soldados o marineros?


- ¡¿Fueron hechos prisioneros hace más de treinta años?!


El encargado de elaborar un dictamen en este asunto fue el maestro Abu Sa,id Ibn Lubb, que murió en el año 782 de la hégira, por lo que este acontecimiento debió tener lugar aproximadamente hacia el 750 de la hégira (1345 d. C) o más, considerando que se dijo que habían sido hecho prisioneros hacía más de treinta años.


-¿Fue hecho prisionero estando herido? ¿Es que había habido una batalla? ¿O se trató de una acción llevada a cabo por piratas a la que los musulmanes hicieron frente mediante una dura resistencia, teniendo en cuenta que se sabe que el hombre fue hecho prisionero estando herido?


¿A qué se refieren cuando dicen "en los barreños de los cristianos"? ¿Se refiere en realidad al "barco"? y ¿qué decir de los campos de Dalías? ¿Quien era el gobernador?



Posiblemente sea la batalla que tuvo lugar en el año 743 de la hégira (1342 d. C), en la que Abu al-Hassan, el sultán marroquí, reunió por tercera vez a sus ejércitos y envió a sus flotas dirigiéndose hacia Ceuta, al tiempo que las flotas andalusíes salieron de Dalías para ayudar a la flota marroquí. Simultáneamente, el rey de Castilla envió a su flota, de manera que se desencadenó una batalla marítima entre los dos bandos en la que los musulmanes fueron derrotados y sus flotas aniquiladas.


   5- Las batallas y enfrentamientos


      5-1. La Batalla de Simancas (citada en la cuestión 52) durante el califato ,Abd al-Rahman III (S. X), 

      5-2. Batalla de las Navas de Tolosa (citado igualmente en la cuestión 52).


En la época de Muhammad al-Nasir –hijo de al-Mansur- se enfrentaron en la batalla de las Navas de Tolosa, en la que la mayoría de los ejércitos almohades y andalusíes perecieron en el año 609 de la hégira (1212 d. C).  


    5-3. Batalla de Tarifa (citado en la cuestión 53).


Tarifa cayó en manos de Sancho IV, rey de Castilla, a principios del mes de yumada I del año 691 de la hégira (abril de 1292 d. C). Los musulmanes trataron de recuperarla dos veces. El primer intento tuvo lugar dos años después de su caída, en la época de Ibn  al-Ahmar, en colaboración con las fuerzas de los benimerines, pero tuvo una intrépida resistencia dirigida por el rey castellano Leonais Guzmán el Bueno para defenderla. El segundo intento tuvo lugar cincuenta años más tarde de su caída, en el año 741 de la hégira (1340 d. C), después de que el sultán meriní decidiera cruzar hasta al-Andalus, respondiendo a la llamada de auxilio del dueño de Granada. Sin embargo, la dotación cristiana pidió ayuda al rey de Castilla, quien se apresuró a auxiliarles pidiendo ayuda a su vez al rey de Portugal. Finalmente, a pesar de una fuerte protección, un bando del ejército de Castilla pudo entrar en Tarifa por la noche. Los musulmanes erraron en ese encuentro y tuvo lugar una derrota con la que Allah borró los pecados de los musulmanes. Este hecho sucedió el 7 de yumada I del año 741 de la hégira (30 de octubre de 1340). Un gran número de musulmanes cayó mártir. Las fuentes de biografía han preservado los nombres de aquellos mártires que habían sido conocidos por sus conocimientos.


      5-4. Batalla de Antequera (citado en la cuestión 52).


Cuando falleció Muhammad VII le sucedió su hermano Yusuf III, quien se esforzó al principio de su mandato por renovar la tregua con Castilla, y consiguió establecer un pacto de tregua de dos años. Sin embargo, tras esos dos años, los castellanos rechazaron renovar dicha tregua y le pidieron que se sometiera si quería que continuase la paz, y le dijeron que si rechazaba esa propuesta declararían la guerra. Él rechazó la propuesta y se preparó para el combate. El rey de Castilla en aquella época era Juan II, que estaba bajo la tutela de su madre y su tío Fernando, quien avanzó con el ejército castellano e impuso un asedio en torno a la ciudad de Antequera, situada al noroeste de Málaga. Yusuf fue a su encuentro apresuradamente y se desencadenó una gran batalla entre musulmanes y cristianos junto a Antequera. Los musulmanes realizaron un enorme esfuerzo para salvar la ciudad, sin embargo fueron derrotados en esa batalla en el año 813 de la hégira (1410 d. C), así que la ciudad se vio obligada a entregarse.


      5-5. Batalla de Lorca o lo que se conoce en las fuentes castellanas como la batalla de los Alporchones. (Cuestión 21).


Los acontecimientos revelados en este proceso no parecen lejanos de los anteriores, en cuanto a desapariciones en batallas y cautiverio. El acontecimiento está registrado en las fuentes castellanas como "la contienda de Alporchones". Sucedió en los alrededores de Lorca (Murcia), a unos ocho kilómetros, un viernes, 25 del mes lunar safar, del año 856 de la hégira (17 de marzo de 1452 d. C).


Este acontecimiento no está registrado en las fuentes árabes –como dijo Bensarifa- hasta que apareció el diván de al-Basti, editado por el mismo investigador. La batalla tuvo lugar entre el ejército de Murcia, con el comandante Pedro Fajardo a la cabeza, y el ejército de los musulmanes, con la dirección del comandante Ibn ,Abd al-Barr, la mayoría de los cuales eran habitantes de Gumara (Tribu en Marruecos).
 

Bensarifa citó -en dicha obra- los nombres y el número de comandantes que cayeron mártires en la batalla. Contabilizó hasta 14 comandantes y citó algunos de sus nombres: Ibn ,Aziz, jefe militar de Baza, su hermano Abu al-Qasim, jefe militar de un barrio de Granada, al-,Abbas Ben ,Ali Ben Hamid, jefe militar de Elvira, y los jefes militares de Almería y su provincia, Alarcos, etc..


Fue un gran desastre en el campo de batalla para estos héroes. Los heridos de al-Andalus fueron más numerosos y graves. El poeta al-Basti, de Murcia, les dedicó una poesía cuyo comienzo dice así: 


Por un herido de al-Andalus fluyen las lágrimas


Y por lo que ocurrió se deshacen las costillas


Ya que su estado con los enemigos horroriza


Hace sentir pérdida a quien escucha o mira


En cuanto al destino del comandante granadino Ibn ,Abd al-Barr, Muhammad al-Aysar le aplicó un cruel castigo, ya que ordenó que lo mataran al instante.

Con el fin de completar la imagen de lo que ocurrió en la batalla de Lorca, vamos a echar un vistazo a lo que explican las fuentes castellanas, que contienen dos versiones. La primera la resumió el emir Sakib Arsalan dice: 


"En el capítulo veintiséis cita un suceso denominado "Alporchones". En 1452 salió de Granada un gran ejército bajo la comandancia de Muhammad Ibn ,Abd al-Barr, que era ministro del rey de Granada Muhammad Ibn ,Utman. Cuando entraron en Murcia, los cristianos les salieron al paso en lugar denominado Alporchones. Después de un duro combate, los musulmanes fueron derrotados, y muchos de sus comandantes cayeron muertos. Ibn ,Abd al-Barr se salvó junto a 300 de sus soldados, pero cuando regresó al emplazamiento de su señor, le explicó el gran desastre ocurrido y le citó los nombres de los que habían caído en combate, éste consideró que la pérdida era irreparable y dijo a Ibn ,Abd al-Barr: "Por haber sido cobarde ante la muerte en el campo de batalla y no morir como lo han hecho aquellos héroes, tendrás una muerte horrible como merecen los cobardes". Después, ordenó que le cortaran la cabeza".
 

La segunda versión fue citada por Luis Seco de Lucena “Muhammad IX sultan de Granada” y dice así: 

"El 17 de marzo- de 1425 (25 de safar del año 856 de la hégira), el ministro Abu Ishaq Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr encabezó un ejército compuesto por 1600 jinetes, 600 infantes y otros voluntarios. Este ejército penetró en tierras castellanas por la parte de Murcia hasta llegar a la ciudad de Lorca y toparse con los castellanos en un emplazamiento llamado Alporchones, a ocho kilómetros de Lorca. Entonces, tuvo lugar una sangrienta batalla que obligó a Ibn ,Abd al-Barr a dar órdenes de retirada a sus soldados. Sin embargo, la retirada fue terrible porque el ejército granadino había perdido a la mayoría de sus soldados, así que Ibn ,Abd al-Barr regresó a Granada con un escasísimo número de soldados. Muhammad al-Aysar no pudo soportar los detalles de la noticia, así que ordenó matar al comandante Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr".


La cuestión es rica en información histórica. Bensarifa indica que "los alfaqueques frecuentaban Lorca y sus alrededores para liberar a los cautivos musulmanes. Es bien sabido, además, que la frontera entre el reino de Granada y la parte murciana conoció amargas luchas y que vacilaban continuamente entre guerras renovadas y treguas rotas".


El contenido de la cuestión (54) demuestra que es cierto lo que dijo Bensarifa en cuanto a que hubo luchas continuas y guerras renovadas entre las zonas cercanas a la frontera entre los dos reinos, el islámico y el castellano. 


Abu Yahya Ibn ,Asim nos cuenta, sin citar los detalles, más cosas sobre lo que ocurrió con el escuadrón en que se perdió a veinte jinetes. Estaban haciendo una incursión en una de las poblaciones que estaban en guerra, cuando les sorprendió el enemigo de esa población, perdiendo a veinte de sus jinetes, bien conocidos todos por sus nombres. El proceso también nos informa sobre que los cristianos añadieron a los mártires un cautivo, ya que lo incluyeron con los que cayeron aquel día.


   6- El proceso que informa sobre la embarcación que se hundió en Alejandría (barco con peregrinos).


La cuestión (53) muestra un accidente marítimo que no está citado en ninguna fuente: el hundimiento de una embarcación en Alejandría el año 779. El hundimiento de los barcos –como dice Bensarifa- "es uno de los peligros que enfrentaban los peregrinos". Abu Bakr Ibn ,Asim, el padre de Abu Yahya, es uno de los que dedicó poesías a los peregrinos andalusíes, de la que escogemos estos versos:


Hacia ti, mensajero de Allah, cruzamos el desierto


Temblorosos


Y pasamos al mar, y el mar aún da más miedo


Tema 8:   


 REFERENCIAS GEOGRÁFICAS

- En la cuestión (20) se cita Dalías: 

- En la cuestión (40) se cita Andarax: Se trata de una de las ciudades más importantes de Almería. Actualmente se llama Láujar de Andarax. 


- En la cuestión (41) se cita la montaña de Fluris. Se halla al este de Almería.


- En la cuestión (42) se cita Qatturiyya: Es posible que se refiera a Cantoria cerca del río Almanzora.


- En la cuestión (42) se cita Uría (Oria). Registrado en Bensarifa (224/232). Uría es una ciudad que pertenece a Almería. 


- En la cuestión (105) se cita Guadix (105). 


- En la cuestión (111) se cita Valle de Almanzora (Wadi al-Mansura) (111).

Tema 9: 

 ALGUNOS IMÁGENES DE LA VIDA DIARIA GRANADINA

Algunos de estos procesos contienen elementos emocionantes, cuyo contenido podría quedar plasmado en una pieza literaria fascinante por el hecho de que son historias reales, imágenes de la vida diaria granadina. Por ejemplo, en la cuestión (75); la historia de la criada cuyo amo se ausentó un tiempo, de manera que otro hombre se encargó de ella, la liberó y se casó con ella. Pasado un tiempo, su antiguo amo regresó y entonces empiezan a aparecer los escenarios de la historia, sobre la que hubo divergencias y tema de conversación, no sólo entre los alfaquíes de Granada, sino que –según Abu Yahya- traspasó la otra orilla, debido al rango y la distinción de los implicados en la disputa.


Por otra parte, la cuestión (77) Ibn ,Asim nos conduce a un ambiente, en el que se mezclan el terror, el miedo y el suspense dejando el final abierto para que el espectador lo interprete a su gusto. Por ejemplo, nuestra relato trata sobre un hombre que ha comprado una casa sin estar enterado de que en esa casa se había cometido un crimen en el pasado, es decir que una mujer había sido asesinada en la casa citada. Después, los niños que ocuparon la nueva casa sufrían alucinaciones demoníacas espantosas que les llenaba de desasosiego.


Algunos procesos, sobre todo los relacionados con el estado civil, muestran nítidamente, sin ningún tipo de vergüenza o reparo temas íntimos cuya difusión no sería permitida de no ser porque se trata de una causa. Por ejemplo, el caso de un marido que se puso de acuerdo con la madre de la chica, y concluyeron un trato para casar a la chica en contra de su voluntad. Así que la chica entró dócilmente en el domicilio conyugal  y, una vez que el esposo estuvo a solas con la esposa, éste aseguró que la chica no era virgen. La esposa lo negó, y alegó que nadie la había tocado nunca, ni el esposo ni nadie antes. A continuación, el esposo reclamó la dote a la madre de la esposa a cambio de proteger a la chica, pero la madre se negó y pidió al esposo que lo intentara de nuevo, de manera que el esposo yació de nuevo con ella y encontró que no era virgen, igual que la vez anterior. Entonces, el esposo acudió al juez para interponer una demanda. El juez ordenó a dos mujeres comadronas que dieran testimonio sobre la virginidad de la chica. Entonces, las dos comadronas presentaron su testimonio de que la chica no era virgen. A continuación, el juez ordenó a la madre que devolviera al esposo toda la dote. Pero la madre apeló la sentencia y presentó al juez un acta que garantizaba que una mujer de Andarax, de entre las comadronas reconocidas como expertas en asuntos relativos a las mujeres, había reconocido a la esposa y la encontró virgen. Entonces, el juez convocó a las dos comadronas: una de ellas confirmó que la había reconocido, mientras que la otra reconoció que no había observado nada, sino que dio su testimonio imitando el testimonio de su colega. (Ver cuestión 40).


A modo de conclusión provisional: algunas características de la personalidad de Abu Yahya Ibn ,Asim como jurista en las nawazil:


Ibn ,Asim era un jurista muy rigoroso en su análisis, además era consciente de las casuísticas de la escuela malikí (Furu, al-madhab al-maliki). Presenta diferentes puntos de vista y antes de poner fin a cualquier tipo de discusiones justificaba su opinión que en muchas ocasiones era diferente a la de sus maestros. 

En este marco ofrecemos ejemplos de desacuerdos,  criticas y reproches respecto a alfaquíes, o incluso a sus maestros como el ejemplo de Abu Bakr Ibn ,Asim, su padre, e Ibn Siray.


En la cuestión (75) critica a su maestro Abu l-Qasim Ibn Siray en cuanto al asunto de la esclava. Decía que no ha hecho ningún esfuerzo y ha precipitado en emitir la fetua. Ibn ,Asim no estaba satisfecho, ni convencido de la respuesta. 


El alumno incita a su maestro a analizar en detalle todos los diversos elementos de la nazila, y a tener en cuenta las reglas judiciales y las normas de los fundamentos de la jurisprudencia islámica. De esta forma el juez podrá pronunciar una posible sentencia adecuada.

En la cuestión (113), Ibn ,Asim opinaba lo mismo que Ibn Rusd, sin embargo no estaba de acuerdo con la sentencia de Ibn al-Hay (m. 529 H/1134) a propósito de un animal que causó una disputa entre un cristiano y un musulmán en tiempos de la tregua. Ibn ,Asim opinaba que el cristiano era el dueño, ya que los musulmanes en el  momento de la tregua debían cumplir las cláusulas del acuerdo y el cristiano en este caso debía sentirse seguro y tener a salvo sus propiedades: dinero, casa, familia, etc.

Ibn ,Asim y al-Satibi: Procuración y su renovación: 


En el caso judicial (27), Ibn ,Asim  no comparte la misma idea de al-Satibi, pues mientras éste consideraba que, en caso de ausencia o desaparición del procurador, el contrato no se debía prolongar, Ibn ,Asim  mantenía que la renovación era obligatoria en tanto que no hubiera certeza de su muerte.

Con esta opinión Ibn ,Asim aplica la regla jurídica “Cualquier cosa es lícita hasta que aparezcan  pruebas indicando lo contrario” .


Ibn ,Asim y Sa,id Ibn Lubb: las condiciones para que se invalide la compra de los pisos.

- En las cuestiones (76 y 78) se plantean las condiciones para que se invalide la compra de pisos. Mientras que Sa,id Ibn Lubb opinaba que la casa se debía devolver al  vendedor por no haber explicado y aclarado al comprador el defecto mencionado en dichas causas, Ibn ,Asim opinaba que los defectos mencionados -como podían ser la aparición de hormigas y chinches-, no se consideraban, según determinados juristas, defectos que invalidaran la compra. A cambio Ibn ,Asim proponía que se rebajara el precio de la casa. 


Abu Yahya Ibn ,Asim y su padre (Abu Bakr Ibn ,Asim)  


- Cuando Abu Bakr Ibn ,Asim -padre de Abu Yahya- compuso un verso
 en su uryuza (al-,Asimiyya) donde trataba la misma cuestión, consideró la aparición de chinches un defecto que invalidaba la compra de la casa. Ibn ,Asim, nuestro autor, afirmó que la expresión de su padre, a saber: “gran número de chinches”, no especificaba cuántas eran; tendría que haber dicho “plaga de chinches”. Además esta sentencia de invalidación de la compra de una casa por la aparición de chinches no era conocida por la gente, puesto que, en realidad, fue una sentencia de los musawirun -los consejeros de Córdoba- en un caso específico que ocurrió en el cual se revocó la compra de una casa. (Ver las mismas causas anteriores 76 y 78).


 
- En la cuestión (122), en el verso 1497
, Abu Bakr Ibn ,Asim no vio ningún inconveniente en que un vecino hiciera obra en su casa, aun cuando esto impidiera la entrada del sol y del aire. Sin embargo, su hijo lo criticó por generalizar, ya que él consideraba que la sentencia tenía que ser diferente si en la casa del vecino se encontraba un patio o una terraza, pues en este caso la obra no debía ser efectuada. Del mismo modo, cuando el vecino de alguien que tenía un pozo quiso perforar otro, los juristas emitieron una fetua donde lo impedían. E igualmente estuvieron de acuerdo en que, si se había perforado un pozo lejos y esto había hecho que se secara el pozo de otro, entonces el primero debía cerrar su pozo. 

El dictamen de Ibn Siray –el maestro- no es reconocido por Ibn ,Asim –el alumno-: Sobre la costumbre del casamiento en algunas zonas montañosas de Málaga. 


- En el dictamen (31), Ibn Siray niega la transmisión de la herencia en caso de la muerte de uno de los esposos dentro de los matrimonios celebrados en las zonas montañosas situadas al este de Málaga, en donde se retrasaban los contratos y los certificados de consumación del matrimonio. Su pretexto era que faltaba la fórmula, y esto era imprescindible para consumar el matrimonio. 


Ibn Siray no consideraba válido ese tipo de matrimonio debido a que el retraso en escribir el documento y la certificación de matrimonio no daba evidencia de que el contrato se llevara a cabo en ese preciso instante, tal como debería ser.


Por tanto, si para Ibn Siray ese tipo de matrimonio era nulo por el hecho de omitir una condición imprescindible para que se llevara a cabo el contrato de matrimonio, todo lo que se derivara de éste, como por ejemplo, la transmisión de la herencia, quedaba automáticamente anulado.


En el comentario sobre el dictamen de su maestro, Ibn ,Asim coincidía con al-Maqri , que decía en  su obra: al-Kulliyyat al-fiqhiyya, que en todo contrato, lo que se debe considerar es el contenido y no la fórmula.  


TERCERA PARTE

TECNICAS Y METODOLOGÍA DE LA EDICIÓN DEL TEXTO ÁRABE

1. Cadena de transmisión de la obra

2. Metodología de la edición


3. Metodología en la descripción


4. Problemática principal de esta edición

5. Descripción  de las copias

6. Descripción  de las copias seleccionadas

7. Métodología de la edición del texto árabe

8. Símbolos y señales de la edición árabe

1. Cadena de transmisión de la obra:

¿Cómo nos ha llegado el comentario de Abu Yahya Ibn ,Asim? 


Según una ruptura de cuatro o cinco líneas  que se notan en el margen de la hoja        (210/V) de la primera copia del Escorial –la base-, el copista alfaquí, el sabio, Sidi Ahmed Ibn ,Abd al-Hamid al-Jisasi nos informa de que la persona que ha copiado el original en Granada, provincia natal del autor, era un sabio conocedor del contenido de la obra, porque ha dejado cuatro o cinco líneas sin escribir nada para indicar que faltan de la copia original.


 En lo que concierne a la copia que está en nuestras manos el mismo decía que fue copiada en la ciudad de Marrakech en Marruecos basándose sobre una copia de Tremecén (Argelia). Ésta última ha sido copiada del original de Granada.


¿Pero existió una copia auténtica? 


Esta pregunta que se planteó en los momentos de mis búsquedas en el mayor número posible de las copias consultadas.


En realidad no tenía respuesta razonable hasta que leía lo que citó al-Tsuli (m. 1278/1861) en su comentario de la Tuhfat al-Bahya. Decía que ha completado un hueco en la fetua 25, que se basó sobre una magnifica copia del al-Andalus, y que la copia que ha estado entre sus manos le faltaba dicha línea.


Conclusión:


Hasta la segunda mitad del siglo XIX, existió una copia original escrita con caligrafía andalusí.

2. Metodología de la edición

En Marruecos han sido trece copias encontradas, Entonces el plan propuesto de trbajar de dos copias como dije anteriormente se cambió por el de trabajar basandonos en cuatro copias, seleccionadas por razones (que se expondrán posteriormente).



Hemos hecho una comparación entre las cuatro para hacer surgir el texto de la forma más cercana al original.


Notamos que en el margen del texto hay unas críticas, o mejor dicho correcciones. Algunas de ellas están tomadas de la copia anterior, mientras que otras vienen de  copias diferentes. 


- La segunda
copia es distinta de la primera ya que pertenece a un autor distinto. La consulta directa y la investigación nos han ofrecido la ocasión de hacer una edición científica a cuatro niveles: 


1- Edición del título original de la obra.



2- Edición del contenido. (Texto árabe).


Hemos empezado a trabajar con una copia en principio, se trata de la copia de al-Jizana al-,Amma (Biblioteca general de Rabat) su numero es: 532 cuando terminé de sacar todas las nawazil y fetwas apareció otra copia que pertenecia a la Biblioteca Real Monasterio de El Escorial (Madrid) bajo numero: 1093 después de la consulta, cambiaba todo el plano, he considerado la de el Escorial como la base mientras que la primera que es la de la Biblioteca general de Rabat como segundaria.



Después apareció otra copia en Tunez se trata de la Biblioteca Nacional pero a pesar todos mis esfuerzos y de otras personas el resultado fue negativo.



Un año más adelante gracias a mí amigo Ilyes Belga que editó su tesis doctoral
donde apareció en esta tesis otra copia de la Jizana al-Hassaniyya (Biblioteca Real de Rabat) que lleva el numero 9856.



Resulta entonces después de analizar las tres copias he llegado a la conclusión siguente:


La más antigua de las tres: Es la del Escorial. Le ha considerado la base sin embargo las dos de Rabat (General y Real) para la comparación y la corrección del texto.    

    3. Metodología en la descripción:


· Localización de la copia, en qué biblioteca está.


· Título.


· Hoja de comienzo y finalización. 


· Citar los títulos de las obras que se encuentran en el mismo códice misceleneo. 


· Citar las dimensiones.


· Descripción de la letra.


· El estado de conservación.


· La tinta. 


· Descripción del color de los títulos.


· Los márgenes.


· El copista.


· Incipit.


· Explicit.


· Descripción de las copias seleccionadas y edición de las fotocopias de las primeras y últimas páginas.   


4. Problemática principal de esta edición:


,Abd al-Salam Harun en su obra Tahqiq al-Nusus wa nasruha
 afirma que en cualquier trabajo de investigación que trata el tema de la edición de un manuscrito se deben tratar cuatro partes claves: 

1- Verificación del título original de la obra.


2- Verificación del autor.


3- Verificación de la pertenencia de la obra al propio autor.


4- Verificación del contenido. 

En lo que concierne al primer punto nos encontramos ante, la disparidad de copias en el título, este problema se ha surgido cuando leí la tesis doctoral de Ilyes Belga editada en Beirut
, dijo que “Abu Yahya explicó la obra de su padre y le llamó Tuhfat al-fawa,id
 basando sobre el manuscrito de la Jizana al-Hassaniyya (Biblioteca Real de Rabat) que tiene el numero 9856
 el probléma es que cuando consulté dicho manuscrito no aparezca en ninguna pagina el nombre de Tuhfat al-fawa,id. 


A partir de este punto se imponía entonces la necesidad de consultar y analizar detalladamente todas las obras –si es possible- y las copias conocidas, o al menos, el mayor número posible de las mismas.


Primero: la unica obra (manuscrito) que tiene el nombre de Tuhfat al-fawa,id, era la titulada Tuhfat al-fawa,id wa durrat al-qasa,id wa al-sawahid registrada bajo numero:7181, sin embargo trata el tema de los cuentos de los antecedentes, en realidad es un resumen de la obra de Ibn Ishaq sobre la explicación del Corán titulada: al-Kasf wa al-bayan fi tafsiri al-qur,an.              



La única copia que le da el titulo de Tuhfat al-fawa,id en la-Jizana de al-Hasaniyya: Biblioteca Real de Rabat), N˚ 2017. (Ver detallamente el capitulo siguiente: Descripción  de las copias )

En lo que concierne al segundo punto hemos notado lo siguiente: 

· La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 11587.


En esta copia la equivocación en el nombre “Abu Muhammad Yahya Ibn ,Asim” el correcto era “Abu Yahya Muhammad Ibn ,Asim”.


· Las copias de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), Nº532,  4088. 13002, 8219,


Equivocación del copista al considerar que Abu Bakr Ibn ,Asim era el autor del comentario.


· En la octava y novena copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 4088 y 8219, se nota la importancia que dé la sociedad a los alfaquíes o sabios se los ofrece cosas útiles sobre todo algo de conocimiento el ejemplo que tenemos, primero del primo que es el copista regaló a alfaquí Muhammad Ibn Ibrahim Ibn Ahmad al-Tamli al-Inbili la primera obra, segundo de un generoso que le ofreció la segunda copia.


· Sin embargo la familia “at-Tamli” los herederos de las dos copias se los consideran como legado para la humanidad.


5. Descripción  de las copias:



En total han sido trece de las copias que he podido encontrar, sin embargo dos de ellas no he podido consultarlas, se trata del códice nº13733 de Dar al-Kutub de Tunéz. 



Así pues, ante este elevado número de manuscritos árabes recopilados los hemos considerados comó la base de nuestros datos.


Primera copia:




La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 3105



Es un volumen que empieza de 1/r hasta 258/r .



Dimensiones: 27/19. 30 lineas por página.




La letra es magrebí, muy fina. 




No cita el nombre del copista. 



EL texto del ,Asimiyya están en color rojo.

Su incipit:


" قال الشيخ الفقيه القاضي......"


Su explicit:


"إنتهى الكتاب المبارك بحمد الله تعالى وحسن توفيقه والصلاة والسلام على سيدنا محمد صلاة وسلاما يتعاقبان تعاقب الزمان وعلى آله وأشياعه وأحزابه.


وكان الفراغ منه ضحوة يوم الإثنين 28 من ذي القعدة الحرام من سنة 1135هـ." 

Segunda copia:   



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 3317.



Es un gran volumen con 303 folios.



Dimensiones: 19/27.



Conservación: Mala. Se nota un desgaste en el papel.



La letra: No tan clara.



Códice acéfalo, incompleto. 


No aparece el nombre del copista tampoco la fecha de terminación.



Tercera copia:   



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 3623.



Es un gran códice de pequeña forma, tiene 300 folios.



No lleva numeración. 



Dimensiones: 22/16 



La letra es magrebí, clara



Desgaste en el papel.



Tinta: negra para el comentario, roja para el texto.



Copia terminada el principio de rabi, I del año 1152 H.


.  


Su incipit:


"بسم الله الرحمن الرحيم صلى الله على سيدنا محمد وعلى آله. 



الحمد لله الذي شرع الأحكام.."


Su explicit:



"تم بحمد الله وحسن عونه وتوفيقه والحمد لله وحده والصلاة على من لا نبي بعده على يد الفقير إلى عفو مولاه وغفرانه محمد بن علي (...)
 الحسن تغمده الله برحمته وذلك في مستهل شهر الله المعظم مولد نبينا ومولانا محمد صلى الله عليه وسلم عام 1152هـ أحسن الله عاقبتنا بخير إنه على ذلك قدير وحسبنا الله ونعم الوكيل.



وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليما" 

Cuarta copia



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 4088.



Es un gran códice de 150 folios.


Conservación: Mala. Se nota un desgaste en el papel.


Dimensiones: 27/18. 40 lineas por página.


Este volumen empieza del folio 6/r


Las tres primeras páginas de esta copia contienen tres contratos de compraventa. El resto de las páginas: Documento de recomendación, atestación de testigos, Certificados de habiz. Contrato de compartir higos.


El copista Sa,id Ibn ,Abd Allah Ibn Ahmad al-Tamilli de Bani Ya,la, se lo ofreció a su primo alfaquí  Muhammad Ibn Ibrahim Ibn Ahmad al-Tamli al-Inbili.

Copia terminada el 15 de rabi, I del año 1096 H.


En el explicit de la obra se confirma la propiedad de la obra a los herederos.


Firma de ,Abd al-Karim Ibrahim al-Inbili al-Tamli en sawwal de 1158 H. 

Su incipit:


"قال الشيخ الفقيه العالم الصدر الرئيس الناظم الناثر الأكمل قاضي الجماعة أبو بكر بن عاصم القيسي رحمه الله..."

Su explicit:


"انتهى بحمد الله وحسن عونه والصلاة والسلام على سيدنا ومولانا محمد خاتم النبيين ... وصحابته الأكرمين وأزواجه أمهات المؤمنين على يد المذنب الخاطئ المسرف على نفسه بكثرة المعاصي الخائف من ربه يوم الأخذ بالنواصي عبيد الله وأسير ذنبه سعيد بن عبد الله بن أحمد التملي من بني يعلى.

نسخته للأخ الخير الفقيه النحرير سيدي محمد بن إبراهيم بن أحمد التملي الإنبيلي كان الله لنا وله بلطفه الجميل وكان ذلك وله في المقام والرحيل في منتصف ربيع النبوي سنة 1096هـ.


الحمد لله ملك الله بيد قائله هذا المجلد وورثه ورثة المنسخ له فوقه. 


شوال عام 1158هـ عبد الكريم إبراهيم الإنبيلي التملي لطفهم عنده آمين".

Quinta copia



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 8219


Es un gran códice de 150 folios.


Conversación: Mala. Parece que la copia es muy antigua


Se nota un desgaste en el papel.


Dimensiones: 25/19. 30 lineas por página.


Códice acéfalo, incompleto. Llega hasta el  capitulo “compaventa”.


En el margen de la primera hoja hay una atestación de generosidad de este libro a favor el señor Ibrahim Ibn Muhammad al-Tamilli su valor 21 “Awquiyya” (unidad monetaria = 12 dirham)   


Su incipit:


" بسم الله الرحمن الرحيم صلى الله على سيدنا محمد. 

قال الشيخ الفقيه العالم الصدر الرئيس العلامة الناظم الناثر المعظم الأكمل قاضي الجماعة ومفتي الحضرة أبو بكر بن عاصم القيسي رحمة الله عليه


الحمد لله..."


Sexta copia



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 11587.



Es un gran códice, tiene 239 folios 


Parece que la copia es antigua sin embargo está entretenida.


El primer y el segundo folio están escritos de otra mano contemporanea.


Los folios tres, cuatro y cinco estan desgastados pero tienen pegados por otros folios que no pertenecen a la misma epoca.



Dimensiones: 29/19. Tiene 28 líneas por página.


No aparece el nombre del copista tampoco la fecha de terminación.


Su incipit:          



"بسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم 


قال الشيخ الفقيه القاضي الجليل الرئيس الأسمى الأسنى الأجل الأثيل أبو محمد يحيى ابن الشيخ القاضي الأسنى الرئيس الأرفع الأسمى المنعم المرحوم أبو بكر بن عاصم تغمدهما إليه بمغفرته ورحمته وجعلنا من أهل جنته.


الحمد لله الذي شرع الأحكام.......".

Su explicit:


"كمل تقييد الكتاب والحمد لله كما يجب لجلاله والعلوة والسلام على سيدنا ومولانا محمد وعلى آله صلاة وسلاما يتعاقبان بتعاقب الليالي والأيام ورضي الله تعالى عن الصحابة الكرام".

Septima copia:



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 12998



Es un gran códice, tiene 228 folios. 



Dimensiones: 29/18. Tiene 32 líneas por página.


Algunas notas marginales.


Códice acéfalo, incompleto en el incipit.


El copista ,Abd al-,Aziz Ibn Muhammad Ibn Ya,z Ibn Abi Bakr Ibn ,Abd  Allah Ibn Sa,id  al-Hilali de origen. al-Sudi de nacimiento.

Copia terminada a finales de rayab del año 1009 H.


Su explicit:


"وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.


على يد ناسخه المعترف بذنبه الراجي عفو ربه عبد العزيز بن محمد بن يعز بن أبي بكر بن عبد الله بن سعيد الهلالي الأصل الصودي توَلُّدا و دارا.


عام أواخر رجب عام 1009هـ. عرف بالله تعالى خيره ووقانا بمنه شره ونسأل الله تعالى بجاه نبيه الكريم أن يغفر لنا ولآبائنا ولأمهاتنا وأجدادنا ولإخواننا ولأحبتنا ولمن له الحق علينا وسلم على المرسلين والحمد لله رب العالمين".

Octava copia:



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 13079



Es un gran códice, tiene 200 folios 



Dimensiones: 28/17. Tiene 36 líneas por página.



La letra es magrebí.


Algunas notas marginales.


Códice incompleto su explicit (el capitulo de la herencia).



Su incipit:          



"بسم الله الرحمن الرحيم صلى الله على سيدنا ومولانا محمد وعلى آله وصحبه.


قال الشيخ الفقيه العالم الصدر  الريس الأفضل، قاضي الجماعة ومفتي الحضرة  أبو بكر بن عاصم القيسي رحمة الله عليه ونفع به آمين.


الحمد لله الذي شرع الأحكام.......".

Novena copia:



La copia de Majtutat Maktabat al-Azhar –-: ( al Cairo- Egipto), N˚ 305568



Es un códice, tiene 77 folios 

Creo que este códice incompleto.


Su incipit:          

" الحمد لله الذى شرع الاحكام .....فان العلم انفس مكسوب والمنسوب اليه اشرف منسوب والمحسوب من العمر فى عز الحرص عليه فى ربح التجارة بمحسوب وان الفقه منه هو سبب السعادة الكبرى".

Su explicit:


" لزم الحاكم ردها وروى ابن وهب عن مالك فى الموطأ انه اذا قال هذا كتابى ولاذكر الشهادة انه يجزها ولا يحكم بها واحد".

6. Descripción  de las copias seleccionadas: 


Primera copia:


La copia de la Biblioteca Real Monasterio de El Escorial (Madrid) bajo numero: n°1093.



No tiene un título excto pero es: “Sarh al-Tuhfa” de Abu Yahya. Ibn ,Asim.



Encuadernación escorialense, de Rozanski (año 1881) de color rojo. 


Tiene 335 folio (670 pagina). La obra está en buen estado.



Dimensiones: 30/21. 27 lineas por página.



La letra es magrebí, de tinta negra fácil en la lectura.



Los títulos están en color rojo. Tiene notas marginales.



Copia terminada la tarde del Viernes 4 du al-Hijja del año 944 H en Marrakech.


Su incipit:


"بسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على سيدنا ونبينا ومولانا محمد وآله وصحبه وسلم تسليما. 



قال الشيخ الفقيه العالم الصدر الريس.                          


العلامة الناظم الناثر المعظم الأكمل قاضي الجماعة ومفتي الحضرة ابن أبي بكر بن عاصم القيسي رحمة الله عليه ونفعه به بمنه.


الحمد لله الذي شرع الأحكام، وأوضح الأعلام، ورضي لنا الإسلام، وأكمل به الدين وأتم الإنعام والصلاة والسلام على نبيه المصطفى ورسوله".    


Su explicit:                 




"نجز الكتاب بحمد الله وحسن عونه وتأييده وفضله على يد العبد المذنب الراجي عفو ربه ورحمته جماعة بن علي بن مسلم العساوي الشيظمي لطف الله به وحاز له في جميع أقواله وأفعاله وكان الفراغ منه عشية يوم الجمعة الرابع من ذي الحجة عام أربعة وأربعين وتسعمائة بمدينة مراكش حرسها الله تعالى وصلى الله على سيدنا ونبينا ومولانا محمد والحمد لله رب العالمين نسأل الله تعالى أن ينفع به من أراد النفع به بمنه ويمنه". 


Segunda copia:



Es la copia de la biblioteca al-Jizana al-,Amma li l-majtutat de Rabat, (Biblioteca General de Rabat). Nº532.


 
No tiene título excto como la primera es entonces: “Sarh al-Tuhfa” de Abu Yahya Ibn ,Asim.


Es un códice. Tiene 225 folios en total (450 pagina).  



Dimensiones: 29/21.



La letra es magrebí, no se lee facilmente.



Tiene pocas notas marginales.



Copia terminada el Miércoles 26 de sawwal en 992 H.



El copista ,Ali Ibn al-Hassan al-Tamaldi al-Zarquiti declaró que se lo copió basando sobre otra “Origen” de alfaquí Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn ,Ali Ibn Musa al-Salafi 



Su incipit:


"بسم الله الرحمن الرحيم صلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليما. 



قال الشيخ الفقيه القاضي الرئيس الأرفع.    


الأسمى المنعم المرحوم بكرم الله تعالى أبو بكر بن عاصم تغمده الله برحمته وأدخله فسيح جنانه ونفعنا ببركاته.                      


الحمد لله الذي شرع الأحكام، وأوضح الأعلام، ورضي لنا الإسلام، وأكمل به الدين وأتم الإنعام والصلاة والسلام على نبيه المصطفى ورسوله المجتبى..". 


Su explicit:


"كمل والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وسلم تسليما. وكان الفراغ منه يوم الأربعاء السادس والعشرون من شوال سنة إثنين وتسعين وتسعمائة نسخه الفقيه أبي عبد الله محمد بن علي بن موسى السلفي غفر الله لنا وله ولوالدينا ولوالديه ولجميع المسلمين وكتب بخط يده الفانية عبد ذليل لرب جليل علي بن الحسن التملدي ثم الزركيتي غفر الله له وأصلح جميع أحواله ويا من نظره فما وجدت فيه من بياضات وتصحيفات فذلك من نسخته الأولى والسلام".   

Tercera copia:



La copia de al-Jizana al-Hasaniyya li l- majtutat  (Biblioteca Real de Rabat, Nº 13002.


 
Es un códice de 560 página, 280 folios en total.



Dimensiones: 19/30. 33 lineas por página



Obra de varios copistas: La letra del texto es Nasjí, fina y negra sin embargo la del margen es letra magrebí. 



El copista fue ,Ali al-Fttah Ibn al-Qadi ,Abd al-Salam Ibn al-Sayj ,Abd al-Gaffar al-Kinani.


Copia terminada el martes a principios de sa,ban del año 1093 H. 


La primera página de esta copia contiene el contrato de compraventa de dicho manuscrito: el contenido consiste en que el señor Mahammad Ibn ,Abd Allah al-Susi  reconocía recibir la totalidad del pagó que es 34 dirham de plata de parte del señor Muhammad Ibn Muhammad al-,Abbasi por haber vendido esta obra “Sarh Tuhfat Ibn ,Asim” ocurría esto en 25 de rabi, II del año 1197 H. 


Su incipit:


"قال الفقيه العالم الصدر الر[ئـ]ـيس العلامة الناظم الناثر المعظم الأكمل قاضي الجماعة أبو بكر بن عاصم القيسي رحمه الله.


بسم الله الرحمن الرحيم رب يسر يا كريم الحمد لله الذي شرع الأحكام، وأوضح الأعلام...".



Su explicit:


"تمت هذه النسخة المباركة بحمد الله وعونه وحسن توفيقه على يد أقل عبيده وأحوجهم إليه إليه الفقير عبد الفتاح ابن المرحوم القاضي عبد السلام بن المرحوم الشيخ عبد الغفار الكناني المالكي الأجود غفر الله لهم والمسلمين في (..... ).



يوم الثلاثاء المبارك تمت كتابته في اليوم (...)
 أوائل شهر شعبان سنة 1093.
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- (1/V) -


Incipit de la copia básica de la Biblioteca Real Monasterio de El Escorial (Madrid)


Su número: N°1093.
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Explicit de la copia básica del Escorial

- (334/V) -
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(210/V)
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Incipit de la segunda copia de la biblioteca al-Jizana al-,Amma li l-majtutat de Rabat, (Biblioteca general de Rabat). Nº532.
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Explicit de la segunda copia de al-Jizana al-,Amma li l-majtutat de Rabat

-(225/r) –
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Incipit de la tercera copia de al-Jizana al-Hasaniyya li l- majtutat  (Biblioteca Real de Rabat, Nº 13002.
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Explicit de la tercera copia de al-Jizana al-Hasaniyya -Biblioteca Real- de Rabat


Nº 13002.


Cuarta copia:


La copia de al-Jizana al-Hasaniyya: (Biblioteca Real de Rabat), N˚ 2017



Su título: Sarh al-Tuhfa  


Es un códice de 500 página, 250 folios en total.



No lleva numeración ni nada. 



La letra es magrebí, clara.



El estado de conservación  aceptable.



Tinta: negra para el texto.  



Obra de un sólo copista. Su fecha, el 1 de muharram de 1095H.



Su incipit:


" الحمد لله الذي شرع الأحكام، وأوضح الأعلام، ورضي لنا الإسلام..."   

        
Su explicit:



" فهذا الكتاب المبارك المسمى بتحفة الفوائد والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على مولنا محمد خاتم النبيين وإمام المرسلين وعلى آله وأصحابه الطيبين الطاهرين بفضل الله تعالى وحسن عونه وتوفيقه على يد العبد المذنب الفقير الحقير الحزين الغريق في الذنوب المستغفر للرب يرجو منه الغفران بجاه النبي العدنان عبيد الله تعالى أبو القاسم بن يحيى الزياني ثم الغمري ثم العابدي غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين.


وكان الفراغ منه يوم الثلاثـ[اء] عند الضحى في أوائل المحرم خلت (مـ..)
 عام 1095 هـ.


اللهم اغفر لي ولوالدينا ولأشياخنا ولمن علمنا ولمن له الحق علينا ولمن سبقنا بالإيمان وللمسلمين والمسلمات الأحياء منهم والأموات بفضلك يا أرحم الراحمين ببركة النبيين والصديقين والشهداء والصالحين والعلماء والأولياء والملائكة المقربين آمين.


نسأله سبحانه أن يهدينا لهذا أن يفيض على من بركاته وبركات من ذكر في هذا الكتاب من الأشياخ واحدا بعد واحد وبجاه سيدنا ونبينا ومولانا محمد الكريم وآله وصحبه أولي البر والتعظيم أن يوفقني لما فيه رضاه في القول والعمل وأن يهون علي سكرات الموت وما بعد من السؤال في القرب وضيق الحشر وأن يجعل آخر كلامـــي لا إله إلا الله محمدا رسول الله صلى الله عليه وسلم بمحضر فضله وعمير كونه آمين ولكافة المسلمين أجمعين. انتهى. الحمد لله رب العالمين".     


7. Métodología de la edición del texto árabe:



Hemos anotado al margen del texto críticas y tambien comentarios que aclaran lo ambiguo y corrigen (datos y fechas). Esto se ha logrado después de consultar  fuentes bibliógraficas, históricas...



Esto se resume en los siguientes pasos.


· Edición crítica del manuscrito y de sus datos.


· Comparación entre las copias.


· Explicación de las palabras, expresiónes y términos de carácter abstruso.


· Edición de las aleyas Coránicas, de las tradiciónes proféticas, y de los dichos de los alfaquíes.


· Definición de personas, obras.


· Indeficación de lugares y acontecimientos.


· Observaciones. 

  


· Errores língüísticos, e históricos....


· Edición de fotos de las primeras y ultimas página de las copias seleccionadas.



8. Símbolos y señales de la edición árabe:


- (إس): Símbolo de la copia básica de esta edición que pertenece a la Biblioteca Real Monasterio de El Escorial  (Madrid).



- (ع): Copia de al-Jizana al-,Amma (Biblioteca general) de Rabat.  



- (ح): Copia de al-Jizana al-Hasaniyya (Biblioteca Real) de Rabat.  



- | |: Inserción propiamente nuestra a veces; otras tomada de la fuente.



- [ ]: Corrección nuestra.



- |[ ]|: Añadir y corregir.
  


- * *: Lo más probable.



-“ ”: Títulos de las obras.



- { }: Aleyas coránicas.


  : Tradiciónes proféticas." "- 


CONCLUSIONES GENERALES

1- CONCLUSIONES PRINCIPALES.


2- CONCLUSIONES SECUNDARIAS 


CONCLUSIONES GENERALES

Las conclusiones que se desprenden de este trabajo que podemos dividirlas en dos partes:


1- CONCLUSIONES PRINCIPALES.

· Los investigadores que han abordado la personalidad de Ibn ,Asim desde un punto de vista histórico, han obviado otro aspecto de su personalidad. Se trata del aspecto jurídico:


La investigadora Milouda Hasnaoui extrajo de los tesoros de nuestro patrimonio cultural una obra auténtica, sueño de los investigadores. Presentó en la Universidad de Madrid en 1988 su tesis sacando a la luz la obra: Yannat al-rida fi al-taslim lima qaddara Allah wa qada de Abu Yahya Ibn ,Asim, pero por desgracia dicha obra está inédita. Un año después apareció en Oriente, en Ammán,  la edición de Dar al-Basir de la misma obra, realizada por Salah Yarrar. 

· Este aspecto se ve en que la obra Tuhfat al-fawa,id de Abu Yahya Ibn ,Asim, una de cuyas principales particularidades es su nueva metodología en la redacción de obras relacionadas con el tema del ahkam, no aborda sólo cuestiones jurídicas teóricas e hipotéticas, sino que incluye nawazil: casos reales que fueron planteados a alfaquíes, muftíes, cadíes, jurisconsultos y musawarun de distintas ciudades de al-Andalus. El mismo Abu Yahya indicaba en su introducción: En este legajo me propongo embellecer con piedras preciosas  las fetuas del famoso maestro Abu Sa,id Ibn Lubb, las de al-Imam al-Sunní Abu Ishaq al-Satibi y las de otros que vivieron en su época y residieron en la misma tierra, y asimismo decorar estas piedras con las  joyas que constituyen las fetuas de mis maestros el Qadi l-Yama,a Abu al-Qasim Ibn Siray y Abu l-Hasan Ibn Sam,a.


Ibn ,Asim cree que este método de inclusión de nawazil se adapta mejor a este tipo de obras. De modo que podemos decir que poseemos una idea clara sobre la teoría y la práctica del fiqh en la Granada nazarí antes de la caída, y esto se puede apreciar desde la primera teoría, es decir: Tomar en consideración las divergencias jurídicas, de la que tratan las primeras cuestiones.


· Otro aspecto destacable de la obra se refiere a que el propio autor, Abu Yahya Ibn ,Asim no se limitó a recopilar y transmitir teorías jurídicas, sino que además aportó sus propias críticas y juicios.


Ibn ,Asim era un jurista muy riguroso en su análisis, además era consciente de las casuísticas de la escuela malikí (Furu, al-madhab al-maliki). Presentaba diferentes puntos de vista y antes de poner fin a cualquier tipo de discusión justificaba su opinión, que en muchas ocasiones era diferente a la de sus maestros. 


Hemos dado ejemplos de desacuerdos con sus maestros, los cuales resumimos en breves puntos:


- En la cuestión (75) critica a su maestro Abu l-Qasim Ibn Siray en cuanto al asunto de la esclava. 


- En la cuestión (113), Ibn ,Asim opinaba lo mismo que Ibn Rusd, sin embargo no estaba de acuerdo con la sentencia de Ibn al-Hayy (m. 529 H/1134) a propósito de un animal que causó una disputa entre un cristiano y un musulmán en tiempos de la tregua. Ibn ,Asim opinaba que el cristiano era el dueño, ya que los musulmanes en el  momento de la tregua debían cumplir las cláusulas del acuerdo y el cristiano en este caso debía sentirse seguro y tener a salvo sus propiedades: dinero, casa, familia, etc.


- En el caso judicial (27), Ibn ,Asim  no comparte la misma idea de al-Satibi, pues mientras éste consideraba que, en caso de ausencia o desaparición del procurador, el contrato no se debía prolongar, Ibn ,Asim  mantenía que la renovación era obligatoria en tanto que no hubiera certeza de su muerte.

- En las cuestiones (76 y 78) se plantean las condiciones para que se invalide la compra de pisos. Mientras que Sa,id Ibn Lubb opinaba que la casa se debía devolver al  vendedor por no haber explicado y aclarado al comprador el defecto mencionado en dichas causas, Ibn ,Asim opinaba que los defectos mencionados -como podían ser la aparición de hormigas y chinches-, no se consideraban, según determinados juristas, defectos que invalidaran la compra. A cambio Ibn ,Asim proponía que se rebajara el precio de la casa. 


Cuando Abu Bakr Ibn ,Asim -padre de Abu Yahya- compuso un verso en su uryuza (al-,Asimiyya) donde trataba la misma cuestión, consideró la aparición de chinches un defecto que invalidaba la compra de la casa. Ibn ,Asim, nuestro autor, afirmó que la expresión de su padre, a saber: “gran número de chinches”, no especificaba cuántas eran; tendría que haber dicho “plaga de chinches”. Además esta sentencia de invalidación de la compra de una casa por la aparición de chinches no era conocida por la gente, puesto que, en realidad, fue una sentencia de los musawirun -los consejeros de Córdoba- en un caso específico que ocurrió en el cual se revocó la compra de una casa. (Ver las mismas causas anteriores 76 y 78).


- En la cuestión (122), en el verso 1497, Abu Bakr Ibn ,Asim no vio ningún inconveniente en que un vecino hiciera obra en su casa, aun cuando esto  impidiera la entrada del sol y del aire. Sin embargo, su hijo lo criticó por generalizar, ya que él consideraba que la sentencia tenía que ser diferente si en la casa del vecino se encontraba un patio o una terraza, pues en este caso la obra no debía ser efectuada. Del mismo modo, cuando el vecino de alguien que tenía un pozo quiso perforar otro, los juristas emitieron una fetua donde lo impedían. E igualmente estuvieron de acuerdo en que, si se había perforado un pozo lejos y esto había hecho que se secara el pozo de otro, entonces el primero debía cerrar su pozo. 

- En el dictamen (31), Ibn Siray niega la transmisión de la herencia en caso de la muerte de uno de los esposos dentro de los matrimonios celebrados en las zonas montañosas situadas al este de Málaga, en donde se retrasaban los contratos y los certificados de consumación del matrimonio. Su pretexto era que faltaba la fórmula, y esto era imprescindible para consumar el matrimonio. 


Ibn Siray no consideraba válido ese tipo de matrimonio debido a que el retraso en escribir el documento y la certificación de matrimonio no daba evidencia de que el contrato se llevara a cabo en ese preciso instante, tal como debería ser.


Por tanto, si para Ibn Siray ese tipo de matrimonio era nulo por el hecho de omitir una condición imprescindible para que se llevara a cabo el contrato de matrimonio, todo lo que se derivara de éste, como por ejemplo, la transmisión de la herencia, quedaba automáticamente anulado.


En el comentario sobre el dictamen de su maestro, Ibn ,Asim coincidía con al-Maqri , que decía en  su obra: al-Kulliyyat al-fiqhiyya, que en todo contrato, lo que se debe considerar es el contenido y no la fórmula.  


· Abu Yahya Ibn ,Asim: el jurista, el muftí, al-nawazili (jurisconsulto) y el cadí.

Muestra de la personalidad ilustrada de Abu Yahya en el marco jurídico, son las discusiones y desacuerdos, transformados en polémicas divergencias sobre temas de Derecho de la actualidad andalusí, con al-Imam Muhammad al-Saraqusti, muftí también de Granada, que al-Wansarisi detalló en al-Mi,yar al-mu,rib. La más larga cuestión socio-jurídica y económica desarrollada entre los dos fue la nazila –cuestión- de Galera, que consistía en que los habitantes de Baza preguntaron a Abu Yahya Ibn ,Asim si podían comprar los bienes de los cristianos que habían tomado como botín a los musulmanes de Galera. La respuesta fue negativa, porque tenían con ellos un pacto de promesas durante la época de la tregua. 


El muftí Muhammad al-Saraqusti no compartía con Abu Yahya la misma idea sobre esta cuestión, que fue estudiada en diecisiete páginas del Mi,yar.

La segunda fetua de Abu Yahya, que aparece también en la misma obra de al-Wansarisi, trata acerca de una pregunta que le hicieron sobre un hombre que reconoció que sus hijos adoptivos recibieron una cantidad de dinero como herencia de su madre. Después de un año y medio, el hombre compró una casa cuyo valor igualaba la cantidad heredada por los hijos. Dos o tres años después, el hombre falleció y sus herederos pidieron el valor correspondiente a los gastos de manutención  de los hijos adoptivos que el padre había tenido durante este tiempo. Sin embargo, el padre no había dejado consentimiento alguno sobre este asunto.  


Sólo estos dos dictámenes jurídicos fueron recogidos por al-Wansarisi, y no “un buen número de dictámenes”, como se decía en el apartado correspondiente a la biografía de Abu Yahya Ibn ,Asim en Enciclopedia de la cultura andalusí.

Sin embargo, su obra Sarh al-Tuhfat –base de nuestro tesis- conserva un caso de sentencia judicial identificado como cuestión (122), en el que decía Abu Yahya: “entre los casos que me han ocurrido hay una sentencia mía que fue ejecutada en relación con la cuestión en que yo impedía la obra en la casa del vecino, porque impedía la entrada del sol y del aire”. 

· Las Nawazil de Abu Yahya Ibn ,Asim abordan muchos y variados asuntos de mu,amalat, como ya hemos expuesto  al desarrollar el ámbito contractual.

· Las Nawazil ofrecen una visión detallada de la organización y funcionamiento de las instituciones administrativas del sistema judicial de la Granada nazarí.
 

· Las Nawazil contienen numerosas referencias a los aspectos socio-económicos.

· Las Nawazil de Abu Yahya Ibn ,Asim señalan aspectos importantes de la vida diaria y ofrecen una materia muy rica que nos acerca al conocimiento de la cotidianidad del reino de Granada en el siglo XV. 

· Las Nawazil nos permiten rectificar datos históricos, como muestra el  ejemplo que contiene la nazila (21), que trata el caso en que le preguntaron a Ibn Siray sobre lo que la ley decía en referencia a los desaparecidos en batalla, en este caso sobre los desaparecidos en la batalla de Lorca, que se conoce en las fuentes castellanas como la batalla de los Alporchones.

Acerca de esta batalla, Bensarifa dijo: “debió ocurrir antes del año 848/1444 porque en este año murió Ibn Siray, el que emitió el dictamen".


Hemos comprobado esta fecha y hemos encontrado lo siguiente:  


Este acontecimiento no se registró en las fuentes árabes hasta que apareció el diván de al-Basti, editado por Bensarifa, que citó en este diván una fecha de la batalla distinta: el viernes 25 de safar 856/17 marzo 1452.
 

Las fuentes castellanas contienen dos versiones. La primera de ellas la resumió el emir Sakib Arsalan del siguiente modo: 


En 1452 salió de Granada un gran ejército bajo la comandancia de Muhammad Ibn ,Abd al-Barr, que era ministro del rey de Granada Muhammad Ibn ,Utman. Cuando entraron en Murcia, los cristianos les salieron al paso en el lugar denominado Alporchones".
 

La segunda versión fue citada por Salah Yarrar en el capítulo “al-Awda, al-Siyyasiyya fi ,asr al-Mu,allif” de la edición de la obra de Abu Yahya Ibn ,Asim, Yannat al-rida, realizada por él. Esta versión se basa en los datos de la obra de Luis Seco de Lucena Muhammad IX Sultan De Granada, y dice así: 

El 17 de marzo de 1452 (25 de safar del año 856 de la hégira), el ministro Abu Ishaq Ibrahim Ibn ,Abd al-Barr encabezó un ejército... que penetró en tierras castellanas por la parte de Murcia hasta llegar a la ciudad de Lorca y toparse con los castellanos en un emplazamiento llamado Alporchones".


Ibn Siray emitió el dictamen a partir del año 856/1452, y prueba de esto es el documento (número 3), citado por López de Coca, en el que decía: “El 24 de julio de 1453/yumada II 857, el gran visir Abu-l-Qasim Ibn Siray escribió al consejo de Sevilla dándole la notificación de la muerte de Muhammad al-Aysar.”


Como consecuencia de todo lo anterior, resulta que la batalla no ocurrió antes del año 848/1444, y que Ibn Siray no murió en ese año –como afirmó Bensarifa, sino que seguía vivo en el año 857/1453. 


Así pues, los investigadores Abu al-Ayfan
 y Bensarifa se equivocaron al considerar el año 848 como el año en que murió Ibn Siray.


· Las Nawazil confirman otros datos históricos, como es la confirmación del nombramiento de Abu Yahya Ibn ,Asim como munaffid al-ahkam, en safar de 857
 (11  de febrero de  1453). A esto apunta la nazila sobre la cuestión del bloqueo de las finanzas de al-Basti llevado a cabo por el Nazir al-Ahbas (director del habiz) porque al-Basti había empezado a trabajar y abandonado las clases.  Esto hizo surgir un debate que se transformó en polémica entre muftíes de las dos orillas, y el Nazir obtuvo una fetua a su favor, emitida por al-Mawwaq -muftí de Granada. Sin embargo, la fetua del jurista Ibn Manzur fue emitida en el sentido opuesto. Ante esta compleja situación, al-Basti decidió recurrir directamente a uno de los más poderosos, a Abu Yahya Ibn ,Asim munaffid al-ahkam, quien  fue designado para este cargo en el mismo año en que esto ocurría, como informó Bensarifa.


· Otros aspectos de la personalidad de Abu Yahya Ibn ,Asim son su calidad de intelectual, embajador o sociólogo, en general, era un hombre ilustrado, de gran cultura. 

· El título de la obra Tuhfat al-fawa,id de Abu Yahya Ibn ,Asim lo hemos encontrado en  una sola copia. Se trata de la copia n˚2017 de al-Jizana al-Hasaniyya (Biblioteca Real de Rabat), en cuyo explicit dice: “El título de esta obra es: Tuhfat al-fawa,id… y su fecha de finalización es el martes 1 de muharram de 1095 H”. 

2- CONCLUSIONES SECUNDARIAS.

· Rectificaciones de nombres de autores y personas:

1- En lo que concierne  a Abu Bakr Ibn ,Asim (m. 829/1426), el autor de la Tuhfa, y a Abu Yahya Ibn ,Asim, el mártir, (m. 813/1410) son considerados en todas las fuentes como hermanos, pero en realidad eran primos. Prueba de ello, es:

a) Abu Yahya, en Yannat al-rida, afirma que Abu Yahya, el mártir, era primo de su padre.


b) Ibn al-Azraq, alumno de Abu Yahya, cuando habló de Abu Yahya, el mártir, dijo que era primo del Qadi Abu Bakr.


c) Es extraño que, en Nayl al-Ibtihay y Kifayat al-muhtay, Ahmad Baba al-Tunbukti cortara la frase de Ibn al-Azraq en la cual afirmaba que Abu Yahya, el mártir, era primo de Abu Bakr.
 


Los investigadores se basaron sobre las fuentes del al-Tunbukti, que en realidad no fue fiel al copiar lo que decía Ibn al-Azraq.  

d) En la cultura árabe se considera al primo del padre como si fuera el tío y, por respeto, siempre se llama tío. 


e) No es lógico que Abu Bakr Ibn ,Asim y Abu Yahya Ibn ,Asim, dos hermanos  tengan el mismo nombre: Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Muhammad Ibn ,Asim. 

2 - Sobre al-Maqri y al-Maqqari, Abd l-Qadir Zemama realizó un trabajo: “al-Maqri wa l-Maqqari Tahqiq ,ilmi fi dabt kalimat al-Maqri” (Estudio y edición crítica del término), y lo finalizó diciendo que al-Maqri es el término exacto, citando numerosos argumentos, entre los que figuran los siguientes: 


a) Era de Maqra, pueblo que aún existe hoy en Argelia.

b) El texto más antiguo que poseemos es el del geógrafo Yaqut al-Hamawi (m. 626), quien identificó dicho pueblo con el nombre de Maqra.

c) Ibn Jaldun (m. 808) se encontró con al-Maqri (m. 758), e informó sobre el pueblo de Maqra, y asimismo sobre nuestro personaje, vocalizando la palabra “al-Maqri”. 

· Aclaraciones sobre obras:

- Nayl al-muna mina al-muwafaqat de Abu Bakr Ibn ,Asim.

Todos los investigadores están de acuerdo en que Abu Bakr Ibn ,Asim compuso un compendio métrico del Muwafaqat de al-Satibi y lo títuló: Nayl al-muna fi ,ijtisari al-muwafaqat. Sin embargo, Muhammad Mahmud al-Sanqiti (m. 1323/1902), en su obra: Ashar al-Kutub al-,Arabiyya bi jaza,in makatib dawlat Hispanilla (manuscrito de Dar al-Kutub al-Wataniyya, Túnez, bajo el nº 18675),  contó que había otro alumno de al-Satibi de la localidad de Guadix que decidió llamar a su compendio métrico: Nayl al-muna  mina al-muwafaqat (manuscrito del Escorial bajo el nº1164). 

Al comprobar el incipit y el explicit  de éste último manuscrito, llamó nuestra atención el hecho de que la fecha de finalización se llevó a cabo en los últimos días del mes de rabi, al-tani del año 820 (véase folio 88 v). Basándonos sobre el dato de Abu Yahya Ibn ,Asim, hijo de Abu Bakr, que decía  que su padre fue nombrado qadi en la ciudad de Guadix en safar de 820,  esto significa que Abu Bakr terminó la obra tres meses después de establecerse como juez en su nueva residencia de Guadix. De todo esto resulta que Abu Bakr Ibn ,Asim, el alumno de al-Satibi, logró lo que deseaba desde hacía tiempo: Nayl al-muna (obtención del deseo). No compartimos la misma idea que Muhammad Abu al-Ayfan, quien afirma que se trata de los títulos de dos obras distintas
. Por el contrario, estamos convencidos de que se trata de una sola obra, la de Abu Bakr Ibn ,Asim, y que la diferencia en los títulos puede ser debida a los copistas. La investigación sobre este tema será de gran interés.


. 


GLOSARIO DE TÉRMINOS JURÍDICOS


GLOSARIO DE TÉRMINOS JURÍDICOS


,Adala (cualidad que comprende probidad religiosa e integridad moral)

Ahbas, Hubus (habiz)


Ahkam (casos judiciales y sentencias)

al-,Alim (el sabio).

al-,Allama (Erudito)

al-Ayman al-Llazima (“los juramentos constrictivos” –es una expresión que utiliza el esposo para reforzar su juramento, amenazando de que en caso de que ocurra lo que dice, sea lo que sea, divorciará a su esposa)


Aywiba (respuestas legales)

 Damin al-darak (garantía de la consecuencia de cualquier acto) 

Faqih (el jurista)

Fetuas (formularios notariales, dictamenes), yastaftunak (pedir una fetua)


Fiqh (jurisprudencia islámica) 

Furu, al-madhab al-maliki (las casuísticas de la escuela malikí), (derivaciones) 

,Ibadat (el culto), (derecho ritual)


,Idda (plazo de espera tiempo o período obligatorio para contraer nuevas nupcias)


,Iddat al-wafat (plazo de espera después de la muerte del marido antes de volver a contraer matrimonio; cuatro meses y diez días para la mujer que tiene regla, mientras que las mujeres que pasaron la edad de menopausia su espera será de tres meses exactos, las mujeres embarazadas deben esperar hasta terminar el embarazo) 

,Iddat almutallaqa (las divorciadas deberán aguardar el paso de tres períodos menstruales para que se aseguren la indemnidad de la matriz y para la posibilidad de una reconciliación)


Ijtilaf (divergencia de opiniones)


Iqala (rescisión o anulación).

Istafta (pedir una fetua), 

Istihsan (opción preferencial)

Istijara (oración para pedir a Allah que le escogiera lo mejor ante un asunto delicado).  


Itbat (demostración


Iyma, (consenso) 

Iytihad (interpretación de los asuntos jurídicos)


al-Jatib al-Balig (predicador elocuente)

Jul, (procedimiento donde la mujer tiene el derecho de solicitar el divorcio), (repudio). 


hukm sar,i:  (norma, regla, principio jurídico)


al-Huyya (convencedor)

Kafir (incrédulo)


al-Makruh (reprobado) 

al-Mandub (recomendable)

Maqasid al-sari,a -la finalidad de la legislación islámica

Masa,il  (cuestiones) 

al-Masalih (los intereses generales indeterminados)

al-Masalih al-mursala (guardar el interés público)

Mashur" (lo reconocido)


al-Mihrab (hornacina en el muro de la mezquita que indica la dirección a La Meca)

Mu,amalat (asuntos contractuales, Derecho Civil)


al-Mubah (permitido).   


Muddat al-ta,mir (la media de vida) cuatro meses y diez días 

Mufti (el especialista en el fiqh, el capacitado para interpretar los textos de la Sari,a y emitir   respuesta), el muftí, el jurisconsulto

al-Muharram (prohibido) 

Mujalif (la persona que toma un camino diferente al que se le ha aconsejado)


el muytahid (sabio de la ley islámica que realiza un esfuerzo interpretativo)


Munaffid al-ahkam (cargo especializado en distintos asuntos, por ejemplo guardar los derechos asegurados por el Sultán a los cadíes, secretarios de los juzgados, los jeques y los predicadores)

Munayat (conversación confidencial) 

Muqallid (imita otras sentencias)


Mura,at al-jilaf  (tomar en consideración las divergencias jurídicas). 

Mustafid (lo divulgado, lo difundido)

al-Muta,ajjirun (jurídicos modernos) 

Nafaqa (el mantenimiento económico de la mujer). 

Nawazil (los sucesos y acontecimientos, que incluyen cuestiones doctrinales, o de culto, o de asuntos contractuales o cuestiones relacionadas con la ética y buena conducta, que se plantean en la realidad de la vida corriente de la gente, que requiere inmediatamente una respuesta del jurisconsulto, Se puede que estos incidentes o casos reproduzcan de vez en cuando o  pueden ser únicas y a lo mejor antiguas o actuales),  (procesos, cuestiónes, consultas jurídicas).

Nazir al-Ahbas (director y administrador de habiz)

Nazir fi al-ahkam- inspector de los juicios


Nikah (matrimonio)

Nikah al-sigar (es un matrimonio de conveniencia: el padre o tutor ofrece a su hija en matrimonio a cambio de que el futuro marido ofrezca a su vez a su hija para que se case con el tutor de la primera)


nisab (parte de los bienes que están sujetos al pago del azaque)


Qadi (Juez ordinario), 

Qadi al-Yama,a (el juez supremo)


Qadi al-qudat (juez de las injusticias)


Qiyyas (la  analogía)

al-Rayih (lo preferible)

al-Siga (la fórmula matrimonial)

la Sunna (tradición profética)


Sahadat al-sama, (el testimonio de escucha)

al-Sari,a (la legislación islámica)


al-Sayj (el jeque)


al-Suf,a el retracto (el derecho que tiene el socio a tomar lo que vende su socio pagando su precio). 

Ta,lim asil (Institutos de ciencias del Islam).


Uryuza o Rayaz (p. Arayiz) (poema en metro)

al ustad (el maestro)


al-Usuliyyun (los principios de la religión) 

Waliyy (cercano a Allah)

al-Wayib (obligatorio)


El yamin (jurar)


Yamin ma,a sahid (juramento con un testigo) 

Yamin munkir (el juramento de una persona que niega) –


el que se lleva a cabo como resultado de una demanda interpuesta


Yamin qada, juramento de acusación, juramento de (designio divino) –es el dirigido sobre quien se supone que está muerto o desaparecido o una situación parecida.


al-Zahiri (el literalismo) 
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� La jurisprudencia islámica, no se ocupaba sólo de los casos reales sino que también encontraba respuestas a planteamientos hipotéticos. Véase María Arcas Campoy, “Algunas consideraciones sobre los tratados de jurisprudencia malikí de al-Andalus”, MEAH, ed. Universidad de Granada XXXVII (1988), p. 14. De la misma autora, “Ibn Abi Zamanin y su obra jurídica”, Cuadernos de Historia del Islam, 11 (1984), pp. 90-100. Al-Qadi ,Iyyad wa waladih Muhammad, Madahib al-hukkam fi nawazil al-ahkam, edición crítica de Muhammad Bensarifa, Dar al-Garb al-Islami, Beirut, 1997, 2.ª ed., p. 66, traducción y estudio por Delfina Serrano, (La actuación de los jueces en los procesos judiciales), Madrid. CSIC. 1998. Fuentes Arábico-Hispanas, 22.







� María Isabel Fierro considera que la escuela malikí se estableció en al-Andalus por el apoyo del Estado: Los malikíes, apoyados por ,Abd al-Rahman III y por al-Hakam II, quienes lo utilizaron como elementos legitimadores de sus pretensiones califales, se constituyen en escuela oficial de al-Andalus. Véase su artículo, “El Derecho malikí en al-Andalus: Siglos II /VIII-V/XI”, Al-Qantara, XII (1991), p.  129. Sobre el establecimiento de la escuela malikí de manera oficial en al-Magrib (Marruecos), en al-Andalus y en el resto del mundo musulmán, véase Husayn Mu,nis, Ma,alim tarij al-Magrib wa al-Andalus, ed. Dar al-Rasad, El Cairo, 2004, pp. 123-310. As,ad al-Qasim, Azmat al-jilafa wa al-imama wa ,ataruha al-mu,asira, Markaz al-Gadir li al-Dirasat al-islamiyya, Beirut, s.d, p. 267. Mostafa al-Harrus, Al-Madrasa al-malikiyya al-andalusiyya ila nihayat al-qarn al-talit al-hiyri, nas,a wa jasa,s, ed. Wizarat al-Awqaf wa al-S,un al-Islamiyya li-l-Mamlaka al-Magribiyya, Rabat, 1418/1997, p. 369.







 � ,Abd al-Salam Ibn Sa,id Ibn Habib al-Tannuji, conocido por Sahnun, nació en Túnez en el año 160 H y murió en el año 240 H. Editó al-Mudawwana, la obra fundamental de la escuela maliki, obra que, en realidad, es una respuesta de Ibn al-Qasim según lo que decía Malik a las preguntas de Sahnun sobre diversas cuestiones. Véase al-Dahabi, Siyar a,lam al-nubala,, Mu,assasat al-Risala. Su,ayb al-Arna,ut. 1413H, 9.ª ed., vol II, p. 20. Fue editada por  primera vez en 1323 H, según afirmó ,Umar al-Yidi. (Véase: Muhadarat fi tarij al-madhab al-maliki fi al-garb al-islami. Mansurat ,Ukad, s.d, p. 188. 







� al-Wadiha de Abu Marwan ,Abd al-Malik Ibn Habib al-Andalusi (m.238H/852J.C). Su obra se considera una de las más importantes fuentes de la escuela malikí y en ella Ibn Habib recopiló opiniones de alumnos de Malik, así como marwiyyat transmisiones orales de figuras de dicha escuela, además de sus propios comentarios jurídicos. Véanse Ibn Farhun, al-Dibay al-mudhab fi ma,rifat a,yan ,ulama’ al-madhab, ed. Maktabat Miskat, s.d, p. 156. Al-Dahabi, Siyar, 12/102. ,Abd al-Malik Ibn Habib, Kitab al-Wadiha: fragmentos extraídos del Muntajab al-ahkam de Ibn Abi Zamanin (m. 399/1008). Tratado jurídico, introducción, edición crítica y traducción de María Arcas Campoy. Madrid. CSIC, 2000 (Fuentes arábico-hispanas; 27).



    



� Se llama también al-Mustajraya. Es una obra esencial del malikismo escrita por Abu ,Abd Allah al-,Urbi (m.15 de rabi, I de 255H). Contiene Sama,at, tradiciones orales del famoso Ibn al-Qasim al-,Itqi quien transmitió conocimientos de Malik a través de sus alumnos de gran fama. Ibn Rusd -el abuelo-, hizo el comentario de dicha obra en 20 vols, bajo el título al-Bayan wa-l-tahsil wa-l-sarh wa-l-tawyih wa-l-ta,lil fi masa,il al-mustajraya, edición crítica de Muhamad Hiyyi, Dar al-Garb al-Islami, Beirut, 1408H/1988, 2.ª ed.







� Su autor era Abu ,Abd Allah Muhammad Ibn Ibrahim, conocido por Ibn al-Mawwaz al-Qurtubi, de Córdoba, nacido en 180H y muerto en 269H, según unos, o en 281H según otros. Su obra al-Muwwaziyya era distinta a las demás fuentes, ya que en ella el autor aplicó principios morales a los casos concretos. Es decir, que se trata de una obra de casuística. Ver Diccionario de la lengua española. Real Academia Española. 21.ª ed., Madrid, vol I, 1998, p. 437. Ver Muhammad Ibn Majluf, Sayarat al-nur al-zakiyya fi tabaqat al-malikiyya, ed. Dar al-fikr, s.d, p.76. Ibn Farhun, al-Dibay, p. 216.







� Abu al-Asbag ,Isa Ibn Sahl Ibn ,Abd Allah al-Asadi al-Qurtubi. Su origen es de Jaén. Cadí de los  ulemas y juristas más famosos de Córdoba, conocedor de las nawazil, murió en 486 H. Su obra sobre las nawazil, Kitab al-nawazil wa al-a,lam al-musamma diwan al-ahkam al-kubra, fue editada dos veces, una en Beirut en 2005 y la otra en El Cairo en 2007. Esta última es la mejor.







� Abu l-Mutraf ,Abd al-Rahman Ibn al-Qasim al-Sa,bi era Cadí, era uno de los polos sobre los que giraban las fetuas en aquella época. Tenía polémicas con Abu Bakr Ibn l-,Arabi el Córdobés sobre muchas cuestiones. Murió en 499H.



  



�  Abu l-Hasan ,Ali al-Zarwili conocido por al-Sugayyir, alfaquí de Fez que interpretó al-Mudawwana, murió en Fez en 719H/1319. No confundir con Husayn al-Zarwili. Ver la aclaración entre estos dos personajes en el trabajo de investigación titulado: Taqyid Mujtasar fi-damm al-Bida,a wa-l-Mubtadi,in (El legajo resumido acerca de la reprobación contra la innovación herética y los innovadores), de Abu Muhammad ,Abd Allah al-Fastali, presentado por El Mostapha Kissami en Granada. 2000-2001, pp.16-19. 







� Un hecho curioso es que cuentan que los almohades quemaron al-Mudawwana porque rechazaban la escuela malikí. Sin embargo, los benimerines querían establecer dicha escuela. Pero no encontraron ninguna fuente básica del malikismo. Entonces se presentó Ibn ,Isrin y la recitó de memoria. Los alfaquíes la anotaron directamente. (Al-Mudawwana hoy está editada en 6 vols y cada volumen contiene 450 págs. Ver ,Abd al-Salam Sahnun, al-Mudawwana al-kubra de Malik Ibn Anas, ed. Dar Sadir. Beirut, s.d. Más tarde trajeron una copia de al-Mudawwana de al-Andalus y no se encontró diferencia alguna con ésta excepto en lo concerniente a los signos de puntuación.  



   



� María Arcas Campoy, “Algunas consideraciones”, pp. 16-17. 



� El primer compendido o mujtasar apareció en el tercer siglo con el egipcio Abu Muhammad ,Abd Allah Ibn ,Abd al-Hakam (m.214/829).véanse más detalles sobre el aspecto histórico de este tipo de literatura jurídica en la obra de ,Umar al-Yidi, Muhadarat, pp. 131-138. María Campoy, “Algunas consideraciones”, p. 18.



� María Arcas Campoy, “Valoración actual de la literatura jurídica de al-Andalus”, Actas del II coloquio hispano-marroquí de ciencias históricas “Historia, ciencia, y sociedad”, Granada 6-10 noviembre de 1989. M.A.E. AECI. ICMA, Madrid, 1992, p. 39-40. María Campoy, “Algunas consideraciones”, p. 18.



� A. Ramos Calvo, “Estudio de la transmisión de obras de fiqh conntenidas en Barnamay de al-Tuyibi”, Al-Qantara, VII (1986), p. 111. María Campoy, “Valoración”, p. 40.



� El título completo de la obra es Tuhfat al-hukkam fi nukat al-,uqud wa al-ahkam  fi madhab Malik Ibn Anas –radiya Allah ,Anh, conocida también por al-,Asimiyya. 



� María Campoy, “Algunas consideraciones”, p. 18.



� María Campoy, “Teoría y práctica del fiqh en la Granada nazarí: Fuentes, estudios y algunas conclusiones”, en Concepción Castillo Castillo (ed.), Estudios Nazaríes, col. Al-Mudun, Granada, (1997), p. 17.



� María Arcas Campoy presentó en Granada el 23 de septiembre de 1982 su tesis doctoral digirida por el profesor J. Bosch Vilá, bajo el título: El Kitab Muntajab al-ahkam de Ibn Abi Zamanin. Estudio, traducción y edición crítica del sumario y del libro I”. María Campoy, “Ibn Abi Zamanin y su obra jurídica”, p. 96.



�  Como la obra de al-Maqsad al-mahmud de Abi al-Qasim al-Yaziri.



�  Ibn ,Asim, la Tuhfa, ed. Dar al-Fikr, p. 5.



� Hay divergencia en cuanto a la cantidad de versos. La obra que se conoce en el mundo árabe editada por Dar al-Fikr, está compuesta por 1698 versos, al igual que la nueva copia de la Tuhfa que ha sido catalogada en los códices árabes de la Real Academia de Córdoba bajo el núm. 14. Ver Juan Pedro Monferrer Sala, “Una –“nueva”- copia de la Tuhfa de Ibn ,Asim”, en Concepción Castillo Castillo (ed.), Estudios Nazaríes, col. Al-Mudun, Granada, (1997), pp. 243-257. Mientras Brockelmann habla de 1618 versos, sin embargo Marina Marugán Güémez en El refranero andalusí de Ibn ,Asim al-Garnati  Estudio lingüístico, transcripción, traducción y glosario, Ediciones Hiparión, Madrid, 1994, 1.ª ed., p. 5, cita 1692 versos; Milouda Charouiti Hasnaoui informa de que han sido 1697 versos en “Una familia de juristas en los siglos XIV y XV: Los Banu ,Asim de Granada”, Homenaje a José Mª Fórneas.  Estudios Onomástico-Biográficos de al-Andalus, ed. CSIC. Madrid. 6 (1994), p. 182.  



� Mayyara al-Fasi Abu ,Abd Allah Muhmmad Ibn Ahmad, al-Itqan wa l-Ihkam fi Sarh Tuhfat al– hukam, ed. Dar al-Fikr. 2 vols, s. d, p. 3.



�Ibidem, p. 3. 



� Véase ,Allus, Y. S. y ,Abd Allah al-Ragragi, Mansurat al-Jizana al-,Amma Li al-Kutub wa al-Wata,iq – Fihris al-Majtutat al-,Arabiyya al-Mahfuza fi al-Jizana al-,Amma (Biblioteca General de Rabat). II (1921-1953), 1421/2001, 2 vols, p. 333.



� En Encyclopédie de l´Islam, ed. Lewis. B., Ménage. V. L., Pellat. Ch., Schacht. J. Tome III, ed. Leyde E. J. Brill, Paris G.-P; maisonneuve & Larose S. A. 1975, p. 743. Su nombre era así: ,Utman b. al-Maki al-Tawzari. Accedimos a la biblioteca privada del señor al-Risuni en Tetuán y vimos que en la obra que estaba bajo el número: 313 fiqh  el nombre que aparecía era el de ,Utman Ibn al-Makki al-Tuzri al-Zubaydi. 



� Lewis, Ménage, Pellat, Schacht, Encyclopédie de l’Islam, p. 743.  



� Sobre el nombre de Tuhfat al-fawa,id trataremos más adelante.



� Aunque tenemos muy adelantada la edición que pensamos publicar en el futuro.



� Volveremos más adelante para tratar con detalles este término y su contenido. 



� En lo que concierne a este término se dió un gran debate sobre la traducción. Se planteaban cuestiones como las siguientes: ¿Es cierto que Usul al-Fiqh es una ciencia de tipo islámico? ¿No hay una ciencia gemela en otra cultura, en el derecho bizantino o hebraico, por ejemplo? Después de muchas discusiones los traductores optaron por el término: fundamentos del derecho musulmán. Estos fundamentos son los materiales léxicos, filosóficos y lógicos que ayudan al jurista para extraer las sentencias de Dios, sea directamente del Córan o de la Sunna (tradición profética) o indirectamente a través del recurso a la práctica musulmana legalizada por la unanimidad de los sabios. Véase ,Abd al-Wahhab Jallaf, Les fondements du droit musulman (,Ilm Usoul al-Fiqh), traduit de l´arabe par Claude Dabbak, Asmaa Godin et Mehrezia Labidi Maiza, ed, al-Qalam, Paris, 1997, p. 6.



� Sobre la Tuhfat volveremos a tratar más adelante.



� Nuestro amigo Muhammad ,Abd Allah ,Abd Allah de Libia, en su trabajo de investigación, editó Sarh Lamiyyat Al-Zaqqaq, de Muhammad Mayyara al-Fasi y aclaró la confusión que existe entre algunos investigadores con el otro Sarh del mismo autor -Mayyara al-Fasi- que trata de al-,Asimiyya. Hablaremos más adelante de esta obra. La Tesina fue leída en 1996 en Libia.



� Véase María Campoy, “Teoría y práctica del fiqh”, p. 20-23. Sobre la estructura de los formularios notariales, véase, de la misma autora, “Valoración”, p. 46-48. 



� Véase la nota 18.



� al-Muqni, fi ,ilm al-surut, de Ibn Mugit fue la tesis doctoral del profesor Aguirre Sádaba. Don Salvador Vila hizo la versión española del capítulo que trata sobre la cuestión matrimonial. Ver Luis  Seco De Lucena, Documentos Arábigo-Granadinos, Publicaciones del Instituto de Estudios Islámicos, Madrid, 1961, p. VIII.  



� Fue juez de Algeciras. Su obra lleva el título de al-Maqsad al-Mahmud fi taljis al-,uqud. A. Ferreras ha hecho la tesis doctoral acerca de este personaje y su obra. Véase María Campoy, “Valoración”, p. 48. 



� P. Cano realizó una tesis doctoral titulada: Contratos conmutativos en la Granada nazarí del siglo XIV, según el Formulario Notarial de Ibn Salmón. María Campoy, Ibidem.  



� Ver Muhammad Bensarifa, “Nawazil Garnatiyya li Ibn ,Asim al-Ibn”, (Al-Turat al–Hadari al-Mustarak bayna Ispanya wa al-Magrib), Matbu,at akadimiyyat al-Mamlaka al-Magribiyya. Granada 21-23 Abril. (1992), p. 215-236.



� Ver Fatawa Ibn Rusd, editado por al-Mujtar Ibn al-Tahir al-Talili, Dar al-Garb al-Islami, 1407/1987, 3 vols.  



� Un hecho muy importante que aclarar es que durante la época de los Almohades, estos se opusieron a la escuela malikí. Quemaron todas sus fuentes como al-Mudawwana de Sahnun, al-Wadiha de Ibn Habib y Nawadir de Ibn Zayd. Abu Yusuf Ya,qub quería anular la escuela malikí de todo el territorio marroquí ya que este jalifa (sultán) exigía a la gente dirigirse  directamente a las dos fuentes: al Corán y la Sunna. Ver con detalle ,Umar al-Yidi, Muhadarat, pp. 55-56-181.



� Hay divergencia  en cuanto al título, pues también hemos encontrado el título como al-Haqiqa al-mustaqilla.  Para más detalles, véase Enciclopedia de la cultura andalusí. Biblioteca de al-Andalus. Fundación Ibn Tufayl de estudios árabes. Dirección y estudio Jorge Lirola Delgado, vol V. Almería 2007, pp. 379-380. Dicha obra recoge varios e interesantes fetuas de Ibn Siray, estudiados por M. I. Calero Sacall en “Una aproximación al estudio de las fatwàs granadinas: Los temas de las fatwàs de Ibn Siray en las Nawazil de Ibn Tarkat”, Homenaje al profesor D. Cabanelas, I, Granada (1987), pp. 189-202. También José López Ortiz utilizó esta obra como base en su artículo: “Fatwas Granadinas de los siglos XIV y XV”, Al-Andalus, VI (1941), pp. 73-127.







� Ibn Lubb, Taqrib al-amal al-ba,id fi nawazil Abi Sa,id, (ms, nº 1096 de la Biblioteca del Escorial). Esta obra ha sido editada por Husin Mujtari y Hisam al-Rami, Dar al-Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, 1424/2004. 







� al-Wansarisi, Abu l-,Abbas Ahmad B. Yahyà, al-Mi,yar al-Mu,rib ,an fatawi ahli Ifriqiyya wa-l-Andalus wa-l-Magrib, edición Yama,a min al-Fuqaha, bi-Israf al-Duktur Muhammad Hiyyi, nasr Wizarat al-Awqaf wa al-Su,un al-Islamiyya li-l-Mamlaka al-Magribiyya, 1401/1981, 13 vols.



Hay una traducción extractada de E. Amar en Archives Marocaines. 



F. Vidal Castro realizó su tesis doctoral sobre Economía y sociedad en al-Andalus y el Magreb a través de una fuente jurídica: el Mi,yar de al-Wansarisi, dirigida por el profesor Emilio Molina López y defendida el 4-6-1992 en la Universidad de Granada.    







� Ver por ejemplo: Las páginas 150-151. Casi en toda la obra, cuando al-Tsuli dice esta expresión: “qala al-sarih” (Dijo el comentador), lo que viene más adelante es lo que decía Abu Yahya. 
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� Véase Luis Seco de Lucena Paredes, “Una Hazaña de Ibn ,Asim identificada”, pp. 209-211.



� Luis Seco de Lucena Paredes, “La escuela de juristas granadinos en el siglo XV”, MEAH, III (1959), p. 13.



�  Algunos como al-Bagdadi le dan la kunya de Abu ,Abd Allah. Véase DAOA, vol I, p. 492.



�  Ibn ,Asim. Yannat (hoja/2r). 



� Esta fecha es según Ben Cheneb El-Fandi, Da,irat al-Ma,arif al-Islamiyya, vol I, p. 219. Gibb, Kramers, Lévi-Provençal, Schacht, Encyclopédie de l’Islam, 3/74, mientras que Brockelman, cita como fecha el año 1427 y Muhammad al-Manuni en Mansurat al-Jizana al-,Amma bi al-Ribat, vol I, Rabat, 1974, p. 356, aclara que fue en octubre del año 1427. 



� Ibn ,Asim, Yannat (hoja/12r). Véase también, Milouda Hasnaoui, “Una familia de juristas”, p. 181.



� Hablaremos detallamente acerca este punto en el capítulo: 2-10. Sus obras. 



� Milouda Hasnaoui, “Una familia de juristas”, p. 178. Véase Ibn ,Asim, Yannat al-rida, II / 203.



� Hasnaoui, “Una familia”, Ibidem.



� Con más detalles véase Milouda Hasnaoui, “Una familia de juristas”, pp. 180-181.



� Véase el significado de este término científico en Nour- al-dine ,Itr, “Manhay”, p. 76.



� Ibn , Asim, Yannat, folios (2r-3v).



� Edición de Dar al-Fikr, s. d, para más detalles véase DAOA, p. 494. (Ver los comentarios que hay sobre esta obra en la Introducción de este trabajo).



� DAOA, p. 494.



� Muhammad Yahya Ibn Muhammad al-Mujtar Ibn al-Talib al-Sanqiti hizo una exégesis de esta obra llamada: Nayl al-Sul ,Ala Murtaqa al-Wusul, ed Dar ,Alam al-Kutub, al-Riyyad, 1412/1992.







� Todos los investigadores están de acuerdo en que Abu Bakr Ibn ,Asim compuso un compendio métrico del Muwafaqat de al-Satibi y lo títuló: Nayl al-muna fi ,ijtisari al-muwafaqat. Sin embargo, Muhammad Mahmud al-Sanqiti (m. 1323/1902), en su obra: Ashar al-Kutub al-,Arabiyya bi jaza,in makatib dawlat ispanya (manuscrito de Dar al-Kutub al-Wataniyya, Túnez, bajo el nº 18675),  contó que había otro alumno de al-Satibi de la localidad de Guadix que decidió llamar a su compendio métrico: Nayl al-muna  mina al-muwafaqat (manuscrito del Escorial bajo el nº1164). 



Al comprobar el incipit y el explicit  de este último manuscrito, llamó nuestra atención el hecho de que la fecha de finalización se llevó a cabo en los últimos días del mes de rabi, al-tani del año 820 (véase folio 88 v). Basándonos sobre el dato de Abu Yahya Ibn ,Asim, hijo de Abu Bakr, que decía  que su padre fue nombrado qadi en la ciudad de Guadix en safar de 820,  esto significa que Abu Bakr terminó la obra tres meses después de establecerse como juez en su nueva residencia de Guadix. De todo esto resulta que Abu Bakr Ibn ,Asim, el alumno de al-Satibi, logró lo que deseaba desde hacía tiempo: Nayl al-muna (obtención del deseo). No compartimos la misma idea que Muhammad Abu al-Ayfan, quien afirma que se trata de los títulos de dos obras distintas en Fatawa al-imam al-Satibi, ed, Maktabat al-,Bikan, al-Riyyad, 1421/2001, 4.ª ed., p. 65. Por el contrario, estamos convencidos de que se trata de una sola obra, la de Abu Bakr Ibn ,Asim, y que la diferencia en los títulos puede ser debida a los copistas. La investigación sobre este tema será de gran interés.



   



� Casida sobre las ocho lecturas coránicas; en ella debió de resumir y comentar algunas nociones de la obra del famoso almocrí  Abu ,Amr al-Dani. Para más detalles véase DAOA, p. 494.



� Ibidem.



� Se trata de una obra sobre la repartición de herencias. Estaba escrita en verso. Ibidem.  



� Aclaración de dificultades acerca de la repartición de herencias. Ibidem.  



� Manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, (nº1558د). Contiene 102 Versos. Copia de un gran códice. Páginas: 86r/90v. Líneas: 17. Dimensiones: 100/140. La letra es magrebí, buena. 



Su incipit: "بحمد رب العالمين أبدأ  **  في كل أمر وإليه ألجأ" 



Véase Muhammad al-Manuni, Mansurat al-Jizana al-,Amma, vol I, p 356.



� El hijo cita que la obra es conocida por el título de “al-Hada,iq”. Véase Ibn , Asim. Tuhfat al-fawa,id, folio (3v). Sin embargo, el editor de dicha obra la tituló: Hada,iq al-azahir. Véase ,Abd al-Halim ,Abdellatif, Abu Hammam, Hada,iq al-azahir de Ibn ,Asim al-Garnati, Al-Maktaba al-,Asriyya, Beirut, 1413/1992. La obra de Marina Marugán cuenta lo mismo en El refranero andalusí, (introducción). Véanse también el artículo de Emilio García Gómez, “Hacia un refranero arábigo andaluz, II: El refranero de Ibn , Asim en el Ms. Londinense”, Al-Andalus, XXXV (1970), pp. 241-314, y también el de Abu Bakr ,Abd al-Rahman ,Afif, “Adab al-fukaha ,Inda al-,Arab wa kitab Hada,iq al-azahir li Ibn ,Asim”, Awraq, IV (1981), 19-34. El mismo ,Afif ,Abd al-Rahman -según lo que cita Salah Yarrar en “al-Awda,”, p. 43- editó la misma obra: Hada,iq al-azahir. Véanse otros detalles en DAOA, vol I. pp. 492-493.  



� Volveremos con más detalles sobre sus vidas y características. 



� Estos cincos maestros los cita al-Tunbukti, Nayl, p. 218.



� En Yannat al-rida, p. 32, lo citó Ibn , Asim llamándole “el jeque maestro”.



� Lo citó Ibn , Asim en Tuhfat al-fawa,id, (35r).



� Ibn al Azraq elogió a su maestro y a su familia en un largo poema encomiástico. Véase al-Maqri, Azhar  al-riyyad, vol III, p. 321.



� Ibn Majluf, Sayarat al-nur, vol I,



 p. 378; al-Tunbukti, Kifayat al-muhtay, Nº 604.



� al-Maqri, Nafh al-tib, 7/103, Azhar al-riyyad, 3/317.



� Ahmad al-Balawi al-Wadi As, Tabat, pp. 198-199-200.   



� Ibidem.   



� Muhammad b. ,Abd al-Wahid al-Mayarri, Barnamay al-Mayarri, ed, Muhammad Abu al-Ayfan, Dar al-Garb al-Islami, Beirut, 1400/1982, p. 126.



� Véase al-Tunbukti, Nayl,  p. 218.



� al-Maqri, Nafh, 6/159.



"..إلى أن خصه بالكتابة المولوية، ورأى له ذلك حق الأولوية، إذ كان والده المقدس نعم الله تعالى ثراه، ومنحه السعادة في أخراه، مشرف ذلك الديوان، ومعلي ذلك الإيوان، يحبر رقاع الملك فتروق، وتلوح كالشمس عند الشروق، فحل ابنه هذا الكبير شرفاً، الشهير سلفاً". 



� Véase al-Maqri, Azhar, vol I, p. 58.







� Para más detalles, véanse Ibn ,Asim, Yannat al-rida, I/171-172, y Muhammad Abu al-Ayfan, Fatawa qadi al-yama,a Abu l-Qasim Ibn Siray al-Andalusi, Dar Ibn Hazm, Beirut, 1427/2006. 2.ª ed., pp. 34-35. El Dr. Sami al-Nassar en su edición de la obra de Ibn al-Azraq, Bada,i, al-silk fi taba,i, al-Mulk, p. 11, tomó una referencia equivocada del Dr. ,Abd al-Hadi al-Tazi , en la que se consideraba que el poema dirigido a Ibn Siray era de su alumno Ibn al-Azraq. Queremos rectificar esto, pues, en primer lugar, en ninguna fuente aparece que Ibn al-Azraq fuera alumno de Ibn Siray. En segundo lugar, Ibn al-Azraq era alumno de Ibn ,Asim, y este último era alumno de Ibn Siray. La pertenencia de este poema a Ibn ,Asim queda confirmada en su obra Yannat al-rida, que apareció despúes de la edición de Sami al-Nassar de la citada obra de Ibn al-Azraq. En tercer lugar, los datos que aparecen en la referencia indicada por Sami al-Nassar en una nota a pie de página y que dice tomar del artículo de ,Abd al-Hadi al-Tazi, en la revista Da,wat al-Haq, año 10/ nº 7, no eran correctos. Después una larga búsqueda, encontramos que el dato correcto era: año 16/ nº 7, p 144-150.   



� al-Maqri, Nafh, 6/148. Sin embargo en Azhar al-riyyad, 1/145 había un error en la fecha, había puesto en el año 888.  



� Ibn ,Asim, Yannat, vol II, p. 65-66.  



� Ibidem. 



� Ibidem, pp. 59-60.



� al-Maqri, Azhar, vol VI, p. 161.



� Sobre esta polémica que se extendió a la otra orilla y fue debate de sus muftíes, al-Wansarisi en su Mi,yar guarda la fetua de al-,Abdusi –muftí de Marruecos, véase vol 7/12-297-298; y también la de al-Madyuni, conocido por Ibn Amallal, véase vol 7/13-14-297-298. 



Véase Muahammad Bensarifa, al-Basti ,Ajir Su,ara, al-Andalus, ed, Dar al-Garb al-Islami, Beirut, 1403/1985, pp. 51-78.



� Hemos aclarado que Ibn ,Asim no ocupó este cargo sino que hubo había un error por parte de Luís Seco de Lucena Paredes. Véase el capítulo: 2-2: Títulos y condición.



� L. S. de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim intelectuales”, pp. 8-9.



� Ibidem, p. 9. Véase al-Maqri, Azhar al-riyyad, vol I, p. 55.



� L. S. de Lucena, “Los Banu”, p. 9; al-Maqri, Azhar, p. 126.



� L. S. de Lucena, Ibidem, p. 9. al-Maqri, Azhar, p. 155.



� El nombre completo de la obra es: al-Tanwir fi isqat al-tadbir, de Tay al-Din al-Husayni, conocido por Ibn ,Ata, Allah al-Iskandari (m. 709). Es el autor de la famosa obra: al-Hikam al-,Ata,iyya.



� Yannat al-rida, vol II, p. 152.  



� Yannat al-rida, vol II, p. 259.  



� Ver la jutba completa en Yannat al-rida, vol II, p. 289-311. Al-Maqri cita partes de este discurso en Nafh al-tib,  4/508-509,  y también en Azhar al-riyyad, 1/158-170, 50-53.  



� al-Tunbukti, Nayl, vol II, p. 219.



� Véanse el capítulo: Sus obras  y al-Wansarisi, al-Mi,yar al-Mu,rib, vol II, pp. 142-158. 



�  Véase el capítulo: Sus obras.  



� Yannat al-rida, I/143-155. 



� Yannat al-rida,  I/171-172. al-Maqri, Nafh al-tib, 6/148, Azhar al-riyyad, vol III, pp. 322-323.  



� Véase el capítulo: 2-7: Sus cargos. 



� al-Maqri, Azhar al-riyyad, vol I, pp. 146-153.



� L. S. de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim intelectuales”, p. 13. 



� Véase García Gómez, “Dos notas de poesía comparada”, Al-Andalus, VI (1941), pp. 409-410. Marino Gaspar Remiro tradujo un breve párrafo de una de sus obras titulada: “Presentimientos y juicio de los moros españoles sobre la caída inminente de Granada y su reino en poder de los cristianos”, Revista del Centro de Estudios Históricos de Granada y su reino, I (1911), p. 151. Luís Seco de Lucena Paredes también escribió “Dos notas de poesía comparada”, Al-Andalus, VI (1941), pp. 409-410, ver Seco de Lucena, “Los Banu ,Asim intelectuales”, p. 7.



�  S. de Lucena, “Los Banu”, p. 7; al-Maqri en Nafh al-tib, pp. 179-185.



�  La estructura de esta casida está compuesta de cinco en  cinco versos:



سبحان من أظهر الأنوار واحتجابا ... و كل حمد وتمجيد له وجبا�إذا ابتغى العقل في إدراكه سببا ... جاء الحجاب فألقى دونه الحجبا�        حتى إذا ما تلاشى عندها ظهرا�سبحان من كان والأكوان لم تكن ... في غير أين ولا وقت ولا زمن�حتى أتى الجود بالإحياء والمنن ... و كان ما قد رسمناه بما ومن�             و أظهر الشمس ذات النور والقمر



� al-Maqri, Azhar al-riyyad, vol I, pp. 179-185.



� Ibidem.



� Al-Zamajsari en dos versos elogió esta tendencia e Ibn ,Asim se levantó, como muchos sabios, en contestación a lo que decía. Véanse estos dos versos en al-Maqri, Azhar, III, p. 298, y la respuesta en p. 323.



� Al-Tunbukti, Nayl, II, p. 374. Véase L. S. de Lucena Paredes, “La escuela de juristas granadinos en el siglo XV”, I, p. 19.



� al-Maqri, Azhar, I, p. 186.



� Véase el capítulo: Muerte de al-Aysar: Documento (número 3).



� Vénase López de Coca, “Revisión de una década”, pp. 88-89 y Francisco Vidal Castro, Historia, vol VIII/***, p 182.



� Véanse el capítulo citado antes, Salah Yarrar, “al-Awda,”, I, p. 31 y Luis Seco de Lucena, Muhammad IX Sultan de Granada, pp. 226-227.



�  al-Bagdadi, Hadiyyat al-,arifin, p. 200.



� L. S. de Lucena Paredes, “Los Banu ,Asim intelectuales”, p. 11. Del mismo autor véase el estudio, “La familia de Muhammad X el Cojo”, Al-Andalus, XI (1946), 379-387.



� Ibidem, p. 11.



� al-Maqri, Azhar, vol I. p 55. L. S. de Lucena, “Los Banu ,Asim”, p. 8. 



� al-Maqri, Azhar, vol I, pp. 56-58.



� Ibidem, pp. 54-60/171. Nafh al-tib, vol VI, pp. 146-148



� L. S. de Lucena, “Los Banu ,Asim”, p. 11.



� al-Maqri, Nafh al-tib, vol VI, p. 146.



� al-Maqri, Azhar, vol I, p. 58. 



� Ibidem, p. 171.



� Bensarifa Muhammad, al-Basti ,ajir su,ara, al-Andalus, pp. 100-101.



� al-Maqri, Azhar, vol I, p. 60. Nafh al-tib, vol VI, p. 146.  



� Véase Ibn al-Azraq, Bada,i, al-Silk fi taba,i, al-mulk, ed, Sami al-Nassar, op, cit. 



� L. S. Lucena, “Los Banu ,Asim”, p. 12.



� Véase Al-Qantara, 2 (1981), p. 42.



�  Traducción según DAOA, vol I, p. 500. 



� al-Maqri, Azhar, vol I, p. 50. 



� Yannat al-rida, vol I/ 101-191-218- . Vol II, p. 72.



� Dicha obra ha sido la tesis doctoral de Milouda Ch� HYPERLINK "http://cisne.sim.ucm.es/search*spi/aCharouiti+Hasnaoui%2C+Milouda/acharouiti+hasnaoui+milouda/-2,-1,0,B/browse" �arouiti Hasnaoui, �bajo la dirección de Fernando de la Granja,  presentada en la Universidad Complutense de Madrid, Facultad de Filología, Departamento de Estudios Árabes e Islámicos, leída el 04-07-1988. Tesis inédita. Sin embargo, apareció en Ammán un estudio crítico de dicha obra de Salah Yarrar editado por Dar al-Basir en 1989, 3 vols.



� al-Tunbukti, Nayl,  vol II, nº 595, p. 153. Kifayat al-muhtay, vol II, p. 121. 



� Ibidem, Nayl, p. 161-162-163/ Kifayat, p. 128-129-130. al-Maqri, Nafh, vol V, p. 19-22.



� Nayl, p. 219. Kifayat, p. 173. 



� Véase en el capítulo: 2-8-3: Abu Yahya Ibn ,Asim; el jurista y muftí.



� al-Wansarisi, al-Mi,yar al-mu,rib, vol II, pp. 142-158. Francisco Vidal Castro, “Historia”, vol VIII, p. 219.



� al-Wansarisi, al-Mi,yar, vol II, p. 142. 



� Entre mis proyectos después esta tesis, volver para estudiar en profundidad esta nazila. 



� Al-Mi,yar, vol V, pp. 200-201-202. 



� Enciclopedia de la cultura andalusí, (DAOA),  vol I, p. 499.



� al-Tunbukti, Nayl, vol II, p. 219.



�  DAOA, vol I, p. 497. 



�  Abu al-Ayfan, Fatawa al-Imam al-Satibi, op, cit. 



� Muhammad Abu al-Ayfan, Fatawa al-Imam al-Satibi, p. 97.



� Francisco Vidal Castro, “El muftí y la fetua en el derecho islámico. Notas para un estudio institucional”, Al-Andalus -Magreb, 6 (1998), p. 297. 



� Ibidem.



� Consejo Superior de Asuntos Islámicos, al-Montajab, la selección en la interpretación del sagrado qur,an, Arabe-Español, ed, El Cairo, 1422/2001, pp. 157-166.



� Al-Montajab,  p. 317.



� Ibidem, p. 628.



� Ver Enciclopedia del Islam, Fetwa, Sobre otros aspectos del término fetua, ver María Arcas Campoy, “Valoración actual de la literatura jurídica de al-Andalus”, p. 41.



� Ver Diccionario de la lengua española, vol II, p. 1656.



� En las dos aleyas subrayadas se ha repetido dos veces el término, Yas,alunak.



� Ibn Lubb, Taqrib al-amal al-ba,id fi nawazil Abi Sa,id, ed, Husin Mujtari y Hisam al-Rami, Dar al-Kutub al-,Ilmiyya, Beirut, 1424/2004, vol I, 1.ª ed., p. 37. 



� Ver Francisco Vidal, El muftí y la fetua, p. 302. 



� José López Ortiz, “Fatuas Granadinas”, p. 81.



� Francisco Vidal Castro, “El muftí y la fetua”, p. 302. 



� La traducción de estos términos, ver Julio Cortés, Diccionario de árabe, pp. 1228-1122-229-972-111.



� Francisco Vidal Castro, “El Muftí”, p. 296. 



� Al-Imam al-Qarafi, al-Ihkam fi tamyiz al-fatawa ,an al-ahkam wa tasarrufat al-Qadi wa al-Imam, edición crítica de Ahmed Farid al-Mazidi, Dar al-Kutub al-,Ilmiyya. Beirut, 1425/2004, 1.ª ed., pp. 9-85.



�  Véase Husin Mujtari y Hisam al-Rami,  -Introducción- de la edición crítica de Taqrib de Ibn Lubb, p. 19. 



� Hasan al-Waryagli, Abhat andalusiyya, al-Matabi, al-Magribiyya wa l-dawliyya, Tánger, 1990, 1.ª ed., p.13.



� al-Maqri, Nafh, vol V, p. 513.



� Notamos que no se especifica el nombre de dichos sabios o alfaquíes. Ahmad al-Risuni se encargó de realizar un esfuerzo interpretativo llegando a la conclusión de que se trataba de al-Satibi, ver Nazariyyat al-maqasid ,inda al-Imam al-Satibi, Dar al-Aman. Rabat. 1424/2003, 2.ª ed., de la página 106 a la 120. Efectivamente, Abu Yahya Ibn ,Asim y al-Wansarisi documentaron ese texto, ver también la hoja (7-b) y al-Mi,yar (6/387). 



� Ver la misma hoja del manuscrito.



� Ver hoja 9-b.



� Ver hoja 7-b. 



� al-Risuni dijo haciendo referencia a la importancia de conocer y exhibir estas cuestiones: "Es ilícito que estas cuestiones se pierdan", p. 107-108.



� Ver estas cuestiones y la respuesta de Ibn ,Arafa en al-Mi,yar, desde la página 364 hasta la 385, vol. 6. 



� Ver la hoja del manuscrito mencionada anteriormente.



� Ver Ilyes Belga, al-Ihtiyat: haqiqatuh wa huyyiyatuh wa ,ahkamuh wa dawabituh, (Tesis doctoral), Mu,assasatu al-Risala, Beirut, 1424/2003, 1.ª ed., p. 321, al-Mi,yar, 12/26.



� Relatado por Al-Bujari en los libros de las ventas 3/100. Disputas 6. Testamentos, disposiciones 4; actos obligatorios, 18; límites, 23; preceptos, 29; manumisión, 8; Relatado por Muslim en el amamantamiento, 36-38; y Abu Dawud en el divorcio, 34;Ver también al-Tirmidi en amamantamiento, y al-Nasa,i en "el divorcio"; ver Ibn Mayya en "el matrimonio" y Malik en su libro al-Muwatt, y al-Imam Ahmed en muchos de sus temas. Extraído del libro de Ilyes Belga, al-Ihtiyat, p. 327. 



� Ibidem. 



� Ver con detalle en el tema de mura,at al-jilaf, Ilyes Belga, al-Ihtiyat, pp. 309-345. 



�  En las disputas. 



� Ver Abu al-Ayfan, Fatawa al-Imam al-Satibi, p. 199. 



� Dijo Abu Bakr Ibn ,Asim en su composición al-,Asimiyya, p. 7. (Verso 18)



	قال الناظم في أرجوزته: وحيث لاق للقضاء يقعد	وفي البلاد يستحب المسجد.  



� Ver la hoja 17-a y 17-b de la copia acreditada. 



� Ver la hoja 173-b. 



� Badr al-,Amrani al-Tanyi, Nawadir min al-turat al-fiqhi wa al-haditi, Dar Ibn Hazm, 1.ª ed., 1428/2007, pp. 125-145. 



� Abu Bakr Ibn ,Asim, al-,Asimiyya, p. 13. (Versos 125-126)



وشاهد برز خطه عرف**** نسي ما ضمنه فيما سلف



    لا بد من أدائه بــــــذالك**** إلا مع استرابة هنالـــــــك 



 



� ,Umar al-Yidi, Muhadarat fi tarij al-madhab al-maliki fi al-Garb al-islami, Mansurat ,Ukad, Rabat. 1407/1987, p. 34. 



� Ibidem, p. 35. 



� Ibidem, pp. 35-38, ver también Mustafa al-Harus, Al-madrasa al-malikiyya al-andalusiyya ila nihayat al-qarn al-talit al-hiyri, (Nas,a wa jasa,is), ed, Mansurat wizarat al-awqaf, 1418 /1997.  



� Ver ,Abd al-Mayid al-Turki, Polémiques entre Ibn Hazm et Bagi sur les principes de la loi musulmane: essai sur le littéralisme zahirite et la finalité malikite, ed, � HYPERLINK "http://bibliotheque.irht.cnrs.fr/opac/index.php?lvl=publisher_see&id=10813" �Etudes et documents, (Alger)�. 1975. ,Abd Al-Mayid al-Turki, Munadarat fi ,usul al-sari,a bayna Ibn Hazm wa al-Bayi, trad. ,Abd al-Sabur Sahin, Dar Al-Garb al-islami, 1986, 1.ª ed., Mustafa al-Wadifi, al-munadara fi ,usul al-tasri, al-islami, (Dirasa fi al-tanadur bayna Ibn Hazm wa al-Bayi), ed, Mansurat Wizarat al-Awqaf, 1419 /1998.  



� Noel H. Coulson, Historia del Derecho Islámico, Ediciones bellaterra 2000, 1998, p. 237



� ,Abd  al-Wahhab Jallaf, Les Fondements du Droit Musulman, ,Ilm Usul al-Fiqh, Traduit de l´arabe par Claude Dabbak, Asmaa Godin et Mehrezia Labidi Maiza, Editions al-Qalam, Paris, 1997, p. 361.
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