son "verdaderamente hombres" (en el mismo sentido de normales o sa-
nos) los que unifican su existencia (166).- Pues bien, en ningun es-
crito posterior reaparece ecte modelo psiquico y ético de la integra-
cién. Veinte afios después sigue rechazando la concepcién de la senso-
rialidad como funcionamiento de un aparato objetivo, la atribucién
a la sexualidad de un poder causal sobre las conductas o sobre el
arte, la interpretacién del inconsciente como un proceso en tercera
persona, pero no rechaza ya las metdforas energéticas porque, a con-
dicién de interpretar la dindmica de pulsiones en términos' no de cau-
sa ni de razén sino de motivaciér, ''nos preservan contra toda ideali-
sacién" (167). Estima que lo peor que puede pasar cen la herencia
freudiana es, en cierto modo, que deje de escandalizar, que sus con-
ceptos, debilitados y banalizados, preporcionen los temas de una nue-
va positividad, que un anédlisis institucionalizado y superficial sirva
para ocultar un inconsciente a la segunda potencia, que esa corriente

de interrogacién que nos ha devuelto nuestros mitos, incluso los que

estdn bajo la ciencia y el entendimiento “occidentales" (168), pase

a ocupar sensatamente su puestc er. una nueva filosofia de las luces
(169). Esta rectificacién no le hacia pasar, sin embeargo, al campo
del psicoanalista. Propone en el prélogo citado, simultdneamente con
la propuesta paralela que hace para con Marx en el prologo a Signes
(170), que se aprenda a leer .a Freud como a un cldsico, es decir,

"tomando las palabras y los conceptos teéricos de que se sirve, no

166 1Ibid.

167 Prélogo a Hesnard, pp. 8 y 9.

168 La obra interrumpida anunciaba un desarrollo del tema que no
se cumplié: "réservons-nous de montrer plus tard que la psychanalyse

de la connaissance objective est interminable, ou plutdt que, comme
toute psychanalyse, elle est destinée, non i supprimer le passé, les
fantasmes, mais 4 les transformer de puissances de mort en productivi-
té poétique, et que 1'idée meme de la connaissance objective et celle
de 1'algorithme comme automate spiritucl et celle finalement d'un objet

qui s'informe et se connaft lui-méme est, autant qu'une autre, plus
qu'une autre, appuyée a nos réveries. Laissons cela pour le moment."

(V1, 155 s.).. No hubo otro momento.

169 Prélego a Hesnard, p. 8.

170 Signes, 16-17.
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en su sentido léxico y comuin, sino segin el sentido que adquicren
en el interior de la experiencia ¢'e anuncian y de que ncsotros tene-
mos ante nosotros mismos mucho mds que un barrunto” (171). Lo que
busca en su filosofia, dice, son precisamente los medios de manifestar
mejor ese intemporal e indestructible al que Freund llamaba el incons-
ciente, lo que hay y subsistird de "bdrbaro" en nosotros, sin que

sirva de nada escornderlo bajo una idealizacién (172).

Pero entonces, ;a qué tipo de unidad o de "salud" aspira
esta ganancia de comprensién? Pues una cosa es que el inconsciente
sea en todos indestructible y otra muy distinta que todas las conduc-
tas sean equivalentes. Ya que no en lo que afirma, la posicion de
su primer libro seguid siendo valida en lo que niega: la incoherencia,
la dispersién de una vida que no confronta entre si las razones a
que recurre en los distintos contextos, la actitud de guien evita hacer-
se cuestién de segmentos aislados de conducta para no tener que res-
ponsabilizarse de ellos, el comportamiento infantil del que se guia
por el sentimiento inmediato de lo permitido y de lo prohibido sin bus-
car la comprensidon de los preceptos (173). Pero una reflexién mds de-
tenida, menos confiada en una aprioristica relacién de simetria, ha-
bria encontrado a esas necgaciones un contrario menos "positivo", por
asi decirlo, un contrario que np es la identidad ni la integracién. \
No puede tratarse de integrar, pero tampoco de sofocar ni de ceder
a la base mudable de apeticiones que contribuyen tanto a la "locura"
de la imaginaciéc como a su "productividad". No tengo que recluir
mi vida en aquellos sectores de mi mismo sobre los que creco asegurar-
me la interpretacién y el dominio, pero mucho mencs se trata de dar
pdbulo a lo que en nosotros, efectivamente, habrd siempre de '"bdr-

baro" o "salvaje'. La madurez es un tipo de unidad abierta a lo que
1%

171 y 172 Prélogo a lesnard, p. 9.
173 5C, 193.
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la rebasa, porosa, expuesta; el equilibrio que procura no es algo que
se haya perseguido expresamente, y su valor no depende tanto de si
ha suprimido los antagonismos o no cuanto de si paraliza o libera:
"El hombre 'sano' no es el que ha eliminado de si mismo las con-
tradicciones sino el que las utiliza y las entrafia en su trabajo
vital" (174).
Los hombres o las sociedades no son encasillables por su mayor ¢ menor
distancia al canon de la sociedad sin clases o del hombre sin conflictos.
No hay una serie genética ideal. La relacién de un tipo de hombre a
otro, de una formacién histérica a otra, nunca serd la simple relacién
de lo false a lo verdadero:
"La historia humana no estd fabricada desde ahora para marcar
un dia, y sobre todos sus cuadrantes a la vez, el pleno medicdia
de la identidad. El progreso de la historia socioeconémica, e inclu-
so sus revoluciones, no son tanto un paso a la sociedad homogénea
o sin clases cuanto la busqueda, a través de aparatos de cultura

siempre atipicos, de una vida que no sea invivible para la mayor
parte" (175). :

En dar contenido al telos de la '"salud" que habiamos bosque-
jado especialmente en el capitulo IV, aun hemos de consumir algunas
pdginas hasta el final, pero hace falta insistir sobre todo en que este
modelo, que es el del hombre libre, no es el de un activo fabricante

de si mismo.

Las concepciones filoséficas de la libertad han adolecido,
en efecto, dé positivizar mecdnicamente la negacién de la esclavitud o
de la servidumbre. Puesto que el esclavo es el hombre poseido por otro
hombre o por la naturaleza en sus propias pasiones, el entregado a otro
o alienado, se infiere que la libertad tendrd que ser el autodominio,
ol autocontrol racional, la voluntad de autodeterminacién y, en una- pa-
labra, la autoproduccién del hombre. Ser libre equivaldria a ser dueno
de "s{ mismo dandoc razén de los propios actos. La filosofia tradicional
reducia expresamente la libertad a una propiedad de la veluntad, y
para los grandes filésofos ser libre ha significado casi siempre ser uno

mismo, identidad y autoposesion racional. El acuerdo consigo mismo bus-

174 Signes 164.
175 1bid.




cado por el sabio estoico sigue inspirando la concepcidén moderna: spino-

zista, hegeliana y marxiana de la libertad. Ahora bien, que no hay
libertad sin esa tensidn hacia la unidad interior es una indiscutible
verdad que no deberia eclipsar a su complementaria: que todo lo que
nos hace vivir 2ne de lo que resiste a la coincidencia, lo que nos
desborda, nos saca de nosotros mismos y acelera el ritmo de la sangre,
lo yue inesperadamente nos visita y extrae de nosotros lo que no sabia-
mos que habia, lo que no habia. I\-‘[erleau--l-‘.onty quiso reactivar la aspi-
racién de Schelling a una filosofia que no ofrezca solamenlé las condi-
ciones negativas de la libertad. No identifica la libertad con la nega-
cién de los factores que la niegan, pues lo que se olvida al sustituir
la negacién de la libertad por su opuesto simétrico, el yo activo de la

autoconciencia, es lo qu- hay de mds crcador entre ambos extremos.

Por mds autoconciencia que alcance, no iré mds alld de en-
contrarme a mi mismo en una inmanencia en que me pierdo en mayor
o menor grado, el poder fundamental que cjerzo de volver reflexivamente
mi pensamiento y hacerlo coincidir consigo mismo no es distinto de la
insercién en un mundo que me desborda y me da la angustia de ser su-
perado, de suerte que aunque no piense expresamente en la muerte, exis:
to en una atmdsfera de muerte en general: 'hay como una esencia de
la muerte que estd sicmpre en el horizonte de mis pensamientos" (176).
Es cualquier nuevo orden e positividad lo que se excluye cuando Mer-
leau-Ponty define la espoataneidad del entendimiento no por la identidad
siro por la autosuperacidn:
"Es preciso que el acto de expresién permita al sujeto sobrepasar
lo que pensaba previamente y que encuentre en sus propias pala-
bras mds de lo que pensaba poner en ellas, sin lo cual no verfa-
mos al pensamiento, incluso solitario, buscar la expresidén con tanta
perseverancia" (177).

Es precisc, en otras palabras, que no sea propiamente "n “"acto". En

ese sobrepasarse, en efecto, ;jcémo extericrizar lo que de activo supone

% PhP 418: ef. £13.
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177 PhP 445.




el "excederse hacia" y lo que tiene de pasivo el "ser excedido por''?
No cesa de generar asombro filoséfico que las palabras e otro puedan
transmitirme una unidad de significado que no estaba en mi pensamiento
sino solamente on el suyo. Y el problema en verdad es desconcertante.
;Cémo puede mi conciencia encontrar en esa frase lo que no ha puesto

en clla? (178). ;Cémo el "yo pienso”, puesto que soy yo, ha podido emi-

grar y venirme de otro? (179). Del motivo de asombro propone Merleau-

Ponty esta gradfica descripcién: "Las miradas que yo paseaba sobre el
munde como el ciego tantea los objetos con su bastén, aiguien las ha
cogido por el otro extremo y las vueive contra mi para tocarme a su
vez" (180). ;Cémo, en suma, puede haber un yo que es otro, que me
descentra mds o menos, me destituye de mi posiciéon central en el hori-
zon:e {(181) y al gue puedo llegar a reconocer, en el limite, hasta la

angustia de ponerme yo desde él y por ¢l en cuestién a mi mismo?

La superacién teérica del solipsismo es en filosofia una de
las dificultades mds gencral y justamente reconocidas. Y sin embargo,
no se piensa bastante en que ya mi ipseidad alberga el prinuipio de
alteridad. También en el juego intrasubjetivo de espontaneidad y refle-
xién, conciencia e inconsciencia, actividad y pasividad vive mi saber
amenazado por mi no-saber como en la participacién de experiencias por
la que en mi relacién con el otro no sélo puedo juzgarle sino que me
reconozco exleCStO a sv juicio. Sé ‘en ambos casos que mi conciencia no
me amuralla ni me protege sino que vive en la medida en que se entre-
ga a todos los riesgos de la comunicacién. Puesto que nos rebasamos
al hablar, al escribir, al hacer en realidad, quiere decirse que no todo
lo que en el pensamiento y en la accién nos damos a nosotros mismos
lo hemos puesto nosotros, que hay una receptividad cuya diferencia con
i1 sensible hemos de hacer patente antes de volvernos hacia la interac-

cién humana (a la que, para no dejarse engaiiar por el lenguaje, ha-

178 Prose 193.

179 Prose 187-183.

180 Prose 187. Cf. VI 109: "l'autre retourne contre moi le faisceau lu-
mincuX ou je l'avais capté".

181 VI 114 y Prose 187.
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bria que llamar también 'interpasién'). "Es en ‘lo mds sccreto de mi
mismo, escribe Merlecau-Poniy, donde se hace la extrafia articulacidén con

el otro" (182) y donde hemos de empezar a pensarla.

A) La pasividad en la cspontaneidad del ego cogito.

Los escritores no pasarfan tanto tiempo extrayendo palabras
de si mismos si con ello no estuvieran convencidos, no sélo de extender
su conccimiento, sino de aportar a su vida mds novedad que en cual-
quier otra ocupacién. El escritor ha de asumir la apuesta, el salto en
el vacfo de que cada mafiana ante el papel se le ocurra incomparable-
mente mas que lo proyectado, a saber, lo que llevaban dentro las ideas
que le impulsaron a escribir, porque sin desgranarlas, sin desentrafiar-
las, sin que el trabajo le fuera descubriendo en primer lugar a él mis-
mo lo articulado y conéistente de sus convicciones, se habria quedado
sin decirlas. De algin modo tiene que estar confiando en lo que sélo
verd mds tarde; del acto de romper a escribir, de ese movimiento violen-

to ha de esperar que salte la multitud de pequefios hallazgos que daran

a lo escrito su filo y su carga de realidad. Lo que hay de mds laborio-

so al escribir es como una inverosimil resolucién de receptividad, comple-
mentaria, por fortuna para el escritor, de otra pasividad menos esforza-
da, gratuita en cierto sentido. Deciamos que en la percepcién de una
Gestalt ambigua nc dominamos el tiempo que hemos de esperar hasta que

el fondo se convierta en figura, y tampoco un pensamiento ocupado en
autodesplegarse controla a su antojo el proceso de diferenciacién. "Se
diria, escribe Merleau-Ponty, que es una ley del espiritu la de no en-
contrar mds que lo que no ha buscado" (183). El escritor, desde luego,
debe sujetarse a una disciplina y seguir dia tras dia el hilo continuo
del discurso, pero una parte no menos decisiva del trabajo es rebelde
a toda organizacién. Antes de empezar encontré las ideas incitadoras

igual que encontrard con frecuencia las palabras precisas, sin haberlas

182 Prose 188.
183 Prose 162.




buscado, por no haberlas buscado, y serda en los momentos en que estd
absorto en cualquier otra actividad, lectura, conversacién, espectdculo,

o en que no hacfa mds que descansar, cuando, tras una cadena de li-
bres asociaciones ajenas al asunto, cristaliza la comprensién de un pu.d
de inferencia, de una coordinacién entre dos temas, de un aspecto indis-
peisable que habfa pasado por alto, de cualquier conexidn, en fin, que

deberd precipitarse a anotar porque la experiencia le habrd ensefiado

que no conviene fiar a la memoria la pregnancia que la idea tiene cuan-

do nace. Sin la ayuda de una copiosa cosecha de anotaciones-. si hubie-
ra de activar el insight de cada paso a la hora fija en que su trabajo

le trae a la pdgina correspondiente, es seguro que perderia la apuesta.

“El escritor, como profesional del lenguaje, es un profesional de la in-
seguridad" (184). ;Qué sentido tiene entonces la pretensiéon de distinguir

si el desencadenante de la coordinacién no buscada surgié de él mismo,
en la conversacién interior, o de fuera, en la conversacién con otro o
con un libro? Merleau-Ponty escribe que el sujeto da testimonio de auto-
nomia cuando habla o escribe, nada le es mds propio que csas operacio-
nes razonadoras, y que, sin embargo, en ese mismo momento y £in con-
tradiccién estd vuelto hacia la comunidad lingliistica y es tributario
de la lengua (185). De la que él llama "parole conquérante'" para contra-
ponerla a la 'parole instituée'", ni siquiera puedo pretender que estd

"en mi", dice, puesto que yo no la tengo sino para comunicar y estd

igualmente en mi interlocutor (186). "La voluntad de hablar v la volun-
tad de ser comprendido son una misma cosa" (187). Hablar o escribir
no es solamente una iniciativa mia, y escuchar o leer no es reducirse

a sufrir la iniciativa de otro sino que como sujetos hablantes "continua-

mos un esiuerzo mds viejo que nosotros, sobre el que uno y otro estamos

implantados, y que es la manifestacién, el devenir de la verdad" (188).

184 Signes 295.

185 Eloge 64.

186 Prose 197.

187 Eloge 64.

188 Prose 200; cf. 196.




494
Un libro que me ensefia empieza rehusdndome su intencién, me hace falta
volver atrds o quizd sigo la lectura y encuentro lo que me parece una
expresién feliz porque de repente me da acceso a la nueva significacién
por aquél de sus "lados" que ya formaba parte de mi experiencia (189).
Lo que no sabré es cudnto en el otro o en un libro me quedara sellado
por permanecerme opaco en mi mismo. El otro al que percibo no es una
cogitatio encerrada en mi inmanencia, ni para 41 me reduzco cuando
me percibe a ﬁn momento de su moénada; cada uno se sabe ya superado
por su mundo y puede admitir que esa superacioén se prolénga en las

indefinidas perspectivas de los demds (190).

B) De la pasividad en el orden interpersonal.

No llega siquiecra a plantearse el problema de la intersubjeti-
vidad cuando se contrapone al individuo un '"no-yo" en general, sea

el otro", como en el Sartre de L'Etre et le néant, sea la colectividad.

‘Lo que se ignora en uno y otro caso es que el problema estd en el acce-
so a una constelacién de otros en la jue ciertamente, como escribe Mer-
leau-Ponty, "hay estrellas de muchas magnitudes" (191). El otro no pue-
de aparccer sin mds como la negacién absoluta de mi{ mismo porque, aun
cuando tengamos un "otro" principal, no es el Unico y esto nos obliga

a comprenderlo como una negacién modelizada, ‘es decir, como lo que

da cierta forma a mi vida aun para ponerla en cuestién; no como otro

universo en el que yo estarfa alienade, sino como la variante preferida
de una vida que nunca ha sido solamente la mfa. Aunque cada uno tu-
viéramos nuestro arquetipo del otro, cl hecho mismo de que fuese parti-
cipable obligarfa a plantear el problema del otro como el de la inicia-
cién a una simbélica y una tipica de los demds, en las que el ser para
si y el ser para otro son variantes reflexivas, pero no los arquetipos

ni las formas esenciales (192). Para que el otro sea verdaderamente al-

189 Prose 198. .
190 PhP 405.

191 VI 113-114 n.
192 1bid. +




ter ego no hace falta y no basta que me juzgue y me e;itl‘regue a la ver-
giienza (193); basta y es necesario, en cambio, que tenga el poder de
oponer a la mia otra unificacién que no por rival deja de ser articula-
ble con ella, porque una comun sintaxis asegura a las mds diversas
experiencias la posibilidad de engranar una en otra Yy de comunicar en
la misma apertura (194). En el habla, en la expresién espontdnea se

realiza el imposible acuerdo de dos totalidades rivales, no porque encon-

tremos un espiritu tnico del que serfamos participacién, sino porque

abole los limites de lo mio y de lo no mio, de mi yo como s;ujeto y del
otro como objecto. No es un poder divino el que nos hace significar o
"crear", ni es tampoco 'la condicién humana', aunque sea humanc en
el sentido de que el hombre destruye la generalidad de la especie y
se hace admitir por los demds en su irrepetible singularidad, sin la

que no se hace lo universal (195).

Es que el otro y yo no somos dos negatividades ante sendos
universos 'en si", sino dos entradas a la realidad, cada una accesible
de hecho a uno solo de nosotros, perc apareciendo al otro como "practi-

cable de derecho" (196). La fisonomia, la voz, el estilo del otro me pre-

sentan algo a lo que nunca estaré presente, es decir, circunscriben una
peculiar ausencia, una difercncia segin dimensiones que nos son comu-
nes y nos predestinan a cada uno_ a estar ante el otro como un espejo

incierto e inquietante.

Cuando las cartas de Aimép aportan confidencias de terceros
y, con ellas, respuesta a las preguntas que a la muerte de Albertine
atormentan a Marcel: verdaderamente ;qué era ella?, ;en qué pensaba?,

;qué es lo que amaba?, ;qué lugar ocupaba yo en esa vida?,-la com-

193  Merleau-Ponty se refiere, obviamente, a las pdginas de L'Eire et
le néant que describen la dialéctica de la mirada como operacién de
Cosificacion mediante un conocido ejemplo del que nos ocupamos a conti-
nuacion.

194 VI 114, 115 y 135. Cf. Les a\:ntures de la dialectique, pp. 292-293.
195 Prose 202-203. Cf. supra § 13.

196 V1 114.




prensién del deseo de ella a partir del suyo propio esti muy lejos de
aliviar su mmpresiéon de horror:

"S{, todos mis deseos me ayudaban en una cierta medida a compren-
der los suyos; era ya un gran sufrimiento en el que todos mis de--
seos, cuanto mas vivos habian sido, se cambiaban en tormentos tan-
to mas crueles; como si en este dlgebra de la sensibilidad reapare-
ciesen con el mismo coeficiente pero con el signo menos en lugar
del signo mds" (197).

Las eclipticas alusiones de sus notas de trabajo a estas inversiones de

signo bastan al menos para disipar cualquier duda en cuanto a que
Merleau-Ponty las pensaba con referencia al Ensayo kantiane sobre las
magnitudes negativas (198). Desde la otra persona que comprendo a par-
tir de mi mismo, escribe, "le voyant que je suis m'est vraiment visible;
pour la premitre fois, je m'apparais retourné jusqu'au fond sous mes
propres yeux" (199). "Puro vidente, se vuelve cosa vista por una catds-
trofe ontolégica" (200). En realidad, afiade, no hay ni yo ni otro en
cuanto subjetividades positivas, lo dado es unicamente el eje en que
se opera la virada yo-otre y otro-yo, la reversibilidad como de un dedo
de guante al que se da la vuelta: "la punta del dedo de guante es na-
da (néant),- pero nada que puede ser vuelta del revés y donde se ven
entonces cosas" (201). El ejemnlo sartriano vel "mirén", clavado en la
vergiienza de¢ verse visto como tal cosa ("voyeur'") que para €l no era
nada mientras estaba precisamente objetivando a los mirados, tiene un
cardcter unilateral ademds de extramoso, puesto que la mirada del otro

no sdlo puede cosificarme sino también realzarme como sujeto (202), pero

197 Recherche 111 517.

fa8  Cf. VI 314, 315, 316, 1] ¥ 316

199 V1 189.

200 ¥I 119,

201 ¥I1 317,

202 TDe su ejemplo concluye Sartre que "podemos considerarnos como ‘es—
clavos' en tanto que aparccemos a alguien". Pero a una descripcidn su-
gestiva casi siempre es posible oponer otra, observa sensatamente Ste-
phan Strasser, y propone el siguiente contraejemplo: supongamos a un
joven que desde la calle observa a una muchacha gbsorta tras una ven-
tana cn la lectura de un libro; quisiera atraer su atencién pero no le
ve o finge no verle; de pronto, baja el libro y le mira a los ojos. ;le
ha rebajado al range de objeto o se sentird mds aligerado de su carga
de objeto? (S. Strasser, Phénoménclogie et sciences de 1'homme, Lovaira-

]

Paris 1967, p. 304). Es también la mirada que inviste al sujeto la que
afioran estos versos de Juan Ramén |iménecz: "Como no me ves, no soy
visto / de nadie.'" (Estio).




atin mds se aleja del centro del problema este Pjomplo"pl‘\r lo que tiene
de impersonal. Pues la "vuelta del revés"” ya se ha cumplido de algtn
modo, la hemos padecido y ejercido, ante todo y siempre, en y por aque-
1lc que nos da a cada uno una posicion tnica en la sintaxis comun.
;Por qué, por ejemplo, en el sentimiento de admiracién hacia alguien,
lo que éste dice, lo que hace y hasta lo que es, puede aparecerme 1leno
de sentido? Una nota de trabajo responde: '"porque sus lagunas no estdn
nunca alli donde estdn las mias" (203). En csa ajena plenitud de los
que son mis impoderes, lo que no veré espontineamente es la privacién
de lo que constituye mi capacidad, y ese juego de educciones, de pre-
sentacién y ocuitacién, de reciproca sclaccidén, ha tenido lugar, como
quicra que sea, previamente a la adopcién de cualquier tdctica delibe-
rada. Hay esos momentos de debilidad en que, por ejemplo, el cansancio,
la bebida, el suefio, o su reunién, desconectan al otro de nuestra pre-
sencia y asistimos aténitos a expresiones o actitudes no menos suyas
pero procedentes de distintos hdbitos de relacién; ese resto de su perso-
na en que no vefamos nada ahora sabemos de qué estd hecho, de qué
roma sensibilidad y de qué especifica desolacién.- De la expresién gro-
sera que ella no termina y que, tras larga cavilacién, Marcel acabard

por completar y entonces también por oir ("on entend rétrospectivement

quand on a compris", comenta Proust), la acosada Albertine que capea

-

el interrogatorio confesard: ']J'aurais ftrop de honte de dire ¢a devant
vous", y Marcel admite para su coleto que ella no habia mentido al ale-
gar que estaba medio sofiando: "Distraite, impulsive, ne songeant pas
qu'elle était avec moi, (...) elle avait commencé de parler comme. elle
edt fait avec une de ces femmes, avec, peut-8tre, une de mes jeunes
filles en fleurs. Et brusquement, rappelée a la réalité, rouge de honte,
désesperée, eclle n'avait pms voulu prononcer un sz2ul mot" (204). Lo
que ella no ve en las relaciones con sus amigas porque es el "desde

Aénde” las entabla, el nivel en que mutuamente se afirman contra la

203 V1 24); cf. 115 y Prose 188.
204  Recherche 111 337 a 340.




entrega al hombre (;o contra lo entregado y no asumible de la sexuali-
dad femenina misma?), es ahora un suelo gue se hunde bajo sus pies.-
Lo que estd per comprender es ese extrafio intercambio por el que se
deja de estar solo sin ser nunca los dos y en el que me siento afectado
por la apariencia de mi misio que leoc en la mirada del otro, a cambio
de que yo le hurte una imagen de él mismo por la que é1 se siente afec-
tado y se anude asi entre el otro y yo, como dice Paul Valéry, un
quiasma de dos "destinos'":
"Se establece por ahi una suerte de reciproca limitacion simultédnea.
TQ coges mi imagen, mi apariencia, yo cojo la tuya. Td no eres
yo puesto que me ves y yo no me veo. Lo que me falta es ese yo
que tu ves. Y lo que a ti te falta es el td que yo veo. Y por lejos
que vayamos cn el conocimiento el uno del otro, por mds que nos

reflejemos, tanto mds seremos otros" (205).

Ya la Phénoménologie de la perception habia centrado certeramente la

dificultad en "comprender cémo la subjetividad puede ser a la vez dep2n-
diente e indeclinable" (206).- Marcel ve quebrantada su confianza

Saint-Loup, a quicn tenfa por muy sensible a la desgracia ajena,

dia en que éste, con la mds helada crucldad y sin sospechar que

escuchado por su amigo, estd iutentando vencer los escripulos de un
criado de los Guermantes ("qu'est-ce que ¢a vous fiche du moment que
vous serez bien?") para que siga sus consejos y tienda una serie de
trampas a un criado nuevo que .es disgusta hasta conseguir que lo des-
pidan (207). Se puede interpretar que Saint-Loup fingia ante Marcel pa-
ra esconderle la insensibilidad con que podia destruir a un infeliz -y
sin duda sélo les unfa una falsa amistad puesto que dzscansaba sobre
la base falsa de una excesiva distancia moral- pero no que fuera un
disimulo deliberado, pues en la medida en que no era insincera su ad-
miracién por el talento de Marcel y por su buen criterio, tampoco hubie-
ra sido fingida su vergiienza ante él. Pero el problema estd en saber
en qué paran precisameate la sinceridad y la autonomia moral si sdle

desde otro u otros alcanzo a ver un rasgo mio como real, como magnitud

205 __‘ 1o

cours, p. 25,

6 PhP 459.
Recherche 111 470-471.

Tl Quel, 1, 42. Cit. por ‘Merleau-Ponty, Signes 294 y Résumés de
>




negativa. Del Saint-Loup que ve pasar a la carrera en un tilburi y
responder a su gran sefial con un glacial saludo militar, sin la nenor
indicacién de haberle reconocido, Marcel hace la observacién de que el

cuerpo de su amigo

"habfa sido admirablemente adiestrado por la educacién en cierto
nimero de disimulos de urbanidad y como un perfecto actor pudia
en su vida de regimiento, en su vida mundana, interpretar uno
tras otro papeles diferentes. En uno de sus papeles me queria pro-
" fundamente, se portaba conmigo casi como si fuera mi hermano; ha-
bia sido mi hermano, habifa vuelto a. serlo, pero por un instante
habia sido otro personaje que no me conocia y que, sujetando las
riendas, sin una mirada ni una sonrisa, se habia llevado la mano
a la visera del quepis para devolverme correctamente el saludo mi-
litar" (208).

Lo que en este saludo motiva la estupefaccién de Marcel es lo mismo
que hiela la sangre en la duplicidad del religioso que, junto al lecho
de muerte de la abuela, le espia tras las rendijas de los dedos con que
se cubre la cara simulando recogimiento y dolor (209): ambas conductas
transgreden algo mds que una ley moral porque atentan contra la creen-
cia en la posibilidad misma de la autonomfa personal, nos la muestran
disuelta en lo relativo del Ineinander. Lo que hay en estos ejemplos
de insoportable es que parecen reducirnos a una funcién de los demds,
nos presentan perdidos en la cadena diacritica de la gramdtica inter-

subjetiva.

Pero la cuestién estd justamente en que tal disoluciéon de

la autonomia nos resulta insoportablc. ;Solamente porque nos habiamos

foriado vanas ilusiones acerca del hembre de su dignidad? No, puesto
2

que la objecién contenida en esta pregunta también aspira a una res-

puesta verdadera y da por supuesta la idea de verdad y la necesidad

que tenemos de ella. No se puede sin contradiccidén negar que una razén
e o z . & . i 3 ¢
sostenga ese sentimiento de lo insoportable, quien no lo acepta deberia
quedarse mds acd de la regacién y, como decia Aristdteles, reducirse
al estado de planta. No es menos cierto, sin embargo, que los problemas

de nuestra aspiracion a la verdad y a la autonomia moral no saldrdn

208 11 176. La accién habia sido relatada en 1L 138
209 11 239.




de la abstraccién mientras se sigan formulando en términos de subjetivi-

dades positivas. Sélo porque estd siempre iniciada su disgregacion en
imdgenes y roles intersubjetives puede el sujeto sustituir la referencia
a la realidad por la subsuncién del Juicio bajo un sistema doctrinal.
Lo que ocurra en el interior de tal sujeto esti muy lej.: de ser una
cuestidn meramente psicoldégica. Un escritor actual que lo ha descrito
fielinente formula sobre él1 preguntas e hipotesis .o trascendencia des-
borda con mucho la oposicién a un sistema deteri.iuado:
"Cada una de las frases de aquel hombre tenia una finalidad tdcti-
ca. Y cuando esté solo, ;seguird ateniéndose a la tdctica para pen-
sar? No es inverosimil que sea puramente ilusoria }a busqueda de
un nucleo esencial -absolutamente verdadero- en el hembre. Por lo
menos es inutil buscarlo en quicnes se han adaptado a este sistema.
Es posible que, a fuerza de doblez, desaparezca por completo en
ellos su propio desdoblamiento, y que se conviertan pera siempre

en los personajes, en los papeles que han aprendido y que represen-
tan" (210).

Hay que pensar la autonomia alli donde estd, no en islas
de subjetividad sino en un extremo del eje que por la punta opuesta
nos hace captables por lns demds o por las doctrinas, es decir, como
autonomia limitada y siempre amenazada pero también reforzable por
el desarrcllo moral de la sociedad y la firmeza exterior de la ley. Para
sostencrse puede un hombre depender mds del eco que despierte en los
demds o puede ser mds capaz de vivir y pensar desde si mismo, puede
adoptar una -actitud mds egoista o mds altruista, como no en todos es
la misma la mezcla de intenciones disgregadoras con las asumidas desde
la unidad personal del! "yo quiero". El problema del reconocimiento mu-
tuo, que parece el de la afirmacién o negaciéon de uno mismo, el del
todo o nada de la lucha a muerte de las conciencias, cuando es pléntea-—
do a partir de la certeza del cogito y de la posibilidad del "otro" en
singular, ese problema se fragmenta en el de incontables figuras de ri-
validad y de co-funcionamiento (2i1) tan pronto dejamos de afectar igno-

rancia de que cada yo se difracta en una multitud de testigos y de tes-

210 C. Milosz, El poder cambia de manos, Barcelona 1980, pp. 189 s.
211 VI 268.




tigos de los testigos, tan pronto reconocemos que 'los de‘mgis" ya estaban
mediando en mi cara a cara con 'el otro" desde mi insercién en la hu-
manidad, puesto que era al menos triangular, edipiana (212). La senso-
rialidad otra venia implicada en la mia (213), antes de nacer ya estoy
organizado en mi ser entero como parte, como la mitad asimétrica que
prefigura en negativo la otra funcidén reproductora y la sensualidad com-
plementaria. Una reflexidén suficiente, dice Merleau-Ponty, rebasa la pre-
tendida "inmanencia trascendental” para conducir a la mundanidad del
espiritu, a un ser que no estd hecho de idealidad ni de materia partes

extra partes, sino de conjuntos trabados cuya significacién no estd mds

que en tendencia, al Geist como implicacién mutua de espontaneidades
que supone la coimplicacién estesiolégica y libidinal (214). El1 problema
de saber cudl es el sﬁjeto del Estado, de la guerra, de la economia
o de las instituciones los declara del mismo tipo que el problema de
saber cudl es el sujeto de la percepcién o el del habla (215). Quiere
decir que para comprender la unién de racicnalidad y contingencia en
historia necesitamos comprender ante todo nuestra vida en su "atmoésfera",
entremezclada en el conjunto de cuerpos y de espiritus, en la promiscui-
dad de caras, palabras, acciones gue forman parte de un mismo tejido

conjuntivo (2186]).

C) La pasividad de la actividad social e histdrica.

Lo que hace el ser sociedad de una sociedad es ese todo and-
nimo que como voluntad comin de existir y de reconocerse quiere abrirse
paso a través de la profusién de visiones y de voluntades claras o cie-
gac que se baten en ella:

"El ser en su integridad estd, no ante mi, sino en la interseccién
de mis vistas y de las de los demds, en la interseccion de mis ac-
tos y en la interseccidén de mis actos con los de los demds; el mun-
do sensible y el mundo histérico son siempre intermundos" {217).

213 ¥1 413 A

213 N1 299,

214 Cf. N1 129-y 226; y Résumés 178.
215 VI 249. Cf. Eloge 64-65 y Signes 384.
216

217 22 i




Ahora bien, que la realidad integra se dé solamente en wesa "interseccion
de universos" aue no es objeto, ni sujeto, ni alma del grupo, significa
que la realidad no reducida es lo que no admite ni conocimiento ni vo-
liciéon. De la filosofia que de este modo "encara sin restriccién la plu-
ralidad de las relaciones y lo que se ha llamado la ambigiiedad" (218),
dice Merleau-Ponty que nc se propone ya la desmesura de 'recomponer
el ser" y que, no a pesar de eso sino por eso, es "capaz de verdad"
(219). Es esta filesofia, en efacto, la que puede reconocer un trabajo
del entendimiento y de la voluntad contra limites, conscienté de que al
franquearlos no habrd conseguide mds que desplazarloes y de que siempre
aparecerdn nuevos limites, pero consciente igialmente de que no todos

son equivalentes (220).

La historia no es resultado de una fatalidad cdésmica sino
que la hacen los hombres, pero el "no esto, luege lo contrario" arriesga
una vez mds preconcebir automdticamente la alternativa que afirma des-
de la simple inversién de lo que niega. La civilizacién y sus institucio-
nes no obedecen a la fuerza del sino, pero no son por eso lo que los
hombres han querido al modo como un mueble da plasmacién al preyecto
del carpintero, no son el tipo de obra que el hombre pueda directamen-

te proponerse. Merleau-Ponty decfa que los hombres hacen su historia

en el sentido en que hacen su lengua (221). Necesitamos ordenar las

cosas mediante simbolos, expresarnos, comunicar con los demds, y es

218 VI 129.- Esta meditacién mantuvc hasta el final la aguda concien-
cia de la ambigiiedad por la que se la empezd definiendo, pero no hacia
de la ambigiiedad un tema sustantivo. Ocurre que sobre opciones inelu-
dibles hemos de tomar con frecuencia decisiones cuyo acierto o error sélo
conoceremos por unos resultados en los que habrd intervenido elementos
aleatorios, que hay un tornasol de las intenciones por su lazo con he-
chos que asignan por ejemplo los papeles de ofensor y ofendido en un
orden que otro azar pudo haber intercambiado, y es de esta incertidum-
bre insuperable, por todos experimentada en la accidn (y ain mds acd:
en la intermitencia de nuestros propios sentimientos), de la que Merleau-
Ponty se limita a dar fe. A Sartre le confesaba su intencién de escribir

una novela sobre si mismo, y a la pregunta de por qué no directamente

una autobiografia contestaba: "Hay demasiadas preguntas sin respuesta.

En una novela podria dar soluciones imaginarias" (Sartre, "Merleau-Pon-
ty vivant", T.M., p. 337).

219 VI 129.

220 Cf. V1 135-136 y Eloge 61.

221 Sorbonne 259.




esta triple exigencia (222) la que indirectamente, de un® niodo no delibe-
rado (223). renueva el poder de significar y ocasiona los cambios de
la lengua. En el intercambio lingliistico se hace clara "la presencia del
individuo a la institucién y de la institucién al individuo" (224), pero
el suyo, por lo demds, no es sino un caso particular:
"Cada instituciéon es un sistema simbdlico que el sujeto se incorpora
como estilo de funcionamiento, como configuracién global, sin que
. necesite concebirlo. Las rupturas de oquilibrio. las reorganizaciones
que sobrevienen comportan, como las de la lengua, una logica in-
terna, aunque en la ocasidén no sean claramente pensadas por nadie"
(225).
l.as estructuras de parentesco, los sistemas de gobierno, el funcionamien-
to de la economia (226) no materializan designios previos, son 'una mo-
dulacidén de nuestra coexistencia" (227), el resultado al que los hombres
fueron reconducidos por exigencias de la realidad al entrecruzarse las
acciones por las que buscaban resolver sus respectivos problemas (228).
Los hombres alcanzaban esta o aquclla organizacién, no porque estuvie-
ran de antemano dirigidos por la idea o el proyecto de la misma, sino
porque iban a otra cosa, avanzando en oblicuo como el cangrejo, solia
decir Merleau-Ponty (229). No estuvo ni esti en una cabeza la razén
de las instituciones y de las leyes generales por las que se rige una
sociedad puesto que condensan a lo largo de las sucesivas generaciones
tantos conocimientos de circunstancias particulares, tanta lucha hacia
la acomodacién de tensiones de intereses encontrados, tantos sentimientos
difusos y a veces contrapuestos de lo inaceptable y «e lo injusto. Se
puede detectar los errores y corregirlos, se puede siempre clevar los
,

niveles de informacién general y reducir el desajuste entre los deseos

w3

222 Sorbonne 235 y 243. Se trata de la triple funcién atribuida al len-
guaje por la Sprachthcoue de Karl Biihler que Merleau-Ponty exponia
en estos cursos. Ahi tenfa quizd su origen la lr1p1e exigencia de la ver-
dad (frente a lo real, ante si mismo y ante los demds) desarrollada
en el Eloge de la philesophie (pp 39-40) y que habiamos expuesto en
la tercera parte Gj)lT

223 Eloge 64.

224 1bid.

225 Eloge 65.

226 Cf. Signes 146-147, 377 y 384.
227 Eloge 65.

228 LEloge 59.
229 &f.
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y lo practicable, se pueden remover obstdculos y asentar las condiciones
para que una sociedad, tanteando, equivocdndose y rectificando, se dé
a si misma su orden. Lo que no es razonable es la decision de extirpar
un mal determinado sin considerar los indisociables aspectos positivos
que se eliminarfan al mismo tiempo. Y lo que ecstd fuera de alcance,
lo que todos los entendimientos y voluntades aunados en la mds feliz
conjuncién de ciencia y democracia no pueden conseguir es el deliberado
ordenamiento de una sociedad de hombres libres (230). La historia no
trabaja sobre modelo (231) y nada autoriza a creer que la razén pueda
dar forma al futuro (232). No se cs mds racionalista porque se tenga
mds fe de carbonero en los poderes de la razén sino por ser mds cons-
ciente de sus limites y atenerse a ellos. Del curso de las cosas no es
descabeilado pensar que "antes o después climinard las formas histéri-
cas irracionales", pero no sabemos a qué precio ni a través de cudantos

desvios, y no ha de excluirse que "esa eliminacién de lo irracional pue-

de conducir al caos si las fuerzas que destruyen esas formas no prue-

230 Bastaria decir "de una scciedad", puesto que nos referimos a las
complejas sociedades actuales. En la 1% parte hablamos de la economia
paralela que en ias sociedades de produccién planificada corrige una
parte de las deficiencias del Plan y procede a la que se conoce como
“distribucién secundaria". Sin alcanzar una extensidén comparable, estd
lejos de ser insignificante el sector de economia subterrdnea o sumergi-
da propiciado en las sociedades de mercado por el papel creciente del
Estado-providencia. Cuando prevalece, como es hoy el caso, la asocia-
cién de lo avanzado con el aumento de la intervencién estatal, que se
trataria solamente de racionalizar, conviene recordar que hace mds de
un siglo, sdlo once afios después del Manifiesto comunista, se habia es-
crito lo siguiente: '"Si las carreteras, los ferrocarriles, los bancos, las
compaiifas de seguros, las grandes sociedades por acciones, las univer-
sidades y la caridad puiblica fueran dependencias del gobierno; si, por
afiadidura, las corporaciones municipales y los conscjos locales, con
todo lo que ahora abarcan, se convirtieran en departamentos de la ad-
ministraciéon central; si las personas empleadas en los aludidos organis-
mos fueran designadas y remuneradas por el gobiermo y sus progresos
a vida quedaran subordinados al mismo gobiernoy ni el mdximo de
ad de prensa y de constitucién popular que quepa imaginar harian
. o de cualquier otro pais una nacién libre, excepto de nombre.

uantoqmas eficiente y cientifica fuese la ordenacién de la maquinaria
adminigfrativa, cuante mds ingeniosos los procedimientos puestos a contri-
bucién para reclutar los brazos y los cerebros al servicio de ésta, ma-
yor seria el mal". John Stuart Mill, On Liberty (1859), ed. R.B. McCallum,

Hayek, Los fundamentos de la liber-

231 Merleau-Ponty, Les aventures de la dialectique, p. 30.
232 Eloge de la philosophie, p. 59.




ban su capacidad para construir otras nuevas" (233). No discute esta
filosoffa la posibilidad de un proceso de seleccién y de superacién his-
térica, la posibilidad y necesidad de negar muchas negaciones, lo que
rechaza es la aspiracién a una ncgacién de lo negativo en totalidad
que condujera a una sintesis positiva. Hay solucicnes excluidas ag
larga y puede haber progresos en campos parciales, y aun globalmente
sobre algin tramo del camino, escribe Merleau-Ponty, pero no hay supe-
racion general que conserve todo lo adquirido, afiada mecdnicamente al-
go mds y permita jerarquizar las fases del proceso por a.proximacién
a una plena identidad (234). El hombre completo y la sociedad homogé-
nea son, dice, “'como el mito de los andrdéginos, el simbelo de lo que
nos falta" (235). Una solucién global del preblema humano se postularia
tnicamente si el conocimiento pudiera agotar el ser:
"Como, por el contrario, en el espesor de lo social, cada decisién
arrastra consecuencias inesperadas, y como el hombre ademds res-
ponde a esas sorpresas por invenciones que desplazan el problema,
no hay situacién sin esperanza, pero tampoco opcién que termine

las desviaciones, agote su poder de invencién y deseque la fuente
de la historia'" (230).

Lo que quercmos decir no lo tenemos delante como una pura

significacién, nos lo arranca un vacio especifico de lo que hace falia
gn : r

en la situacién en que nos instalamos, y el pensamiento politico nc es

de otro orden, también tiene que pensar la verdad en el acontecimiento

(237). Una accién que aspire a introducir desde una conciencia valores

cuya necesidad no ve prepararse y tomar cucrpo desde la implantacién

en nuestra historia colectiva, o que se propone calcular los medios per
procedimientos meramente técnicos, lo que viene a ser equivalente, recae
mds acd de los problemas que queria resolver:

“La vida personal, la expresién, el conocimiento y la historia avan-
zan oblicuamente, y no derechos hacia fines o hacia conceptos. Lo
que se busca demasiado deliberadamente no se¢ obtiene, y las ideas,

los valores no faltan, por el contrario, al que en su vida meditan-
te ha sabido librar la fuente espontdnea" (238).

Eloge 59-60. Cf. AD 37, Signes 304 y Sorbonne 259.
Cf. Vi 129-130 y Signes 164.

Signes 46; cf. 164 s.

AD 37.

Eloge 72.

Signes 104.




La creacion es el unico poder que transforma y revoluciona realmente
pero ¢s lo escamoteado cuando la metafisica de la identidad que subyace
a la concepcién del trabajo humano como autoproduccién excluye el ter-
cero entre el irracionalismo que se abandona a ur "informe fluir" (239)
y el avance al lelos racional por eliminacién de lo irracional. Lo que

en csta proyeccidén légica desaparece d: campo de visidn es lo funda-

mental: 1) en la comprensién, la irrupcién de novedad sin la que no

hay ganancia de racionalidad ni, lo que es lo mismo, efectiva supera-

cién de irracionalidades; y 2) en lo real, la irrupcién de 11 excluido,

de lo que de un ser inagotable se susirae a todo ejercicio de razén y
le opone interminablemente nuevas figuras de irracionalidad. La preten-
sién de poner la operacién de la historia en palabras, en un proyecto
tedrico por el que transformarla, era "el colmo de la arrogancia filosé-
fica" (240). Ningin sistema, ningin hombre, grupo o clase se basta pa-
ra transformar positivamente y en bloque la sociedad humana. Con el
final de esa esperanza no c¢s mds que una ilusién lo que se desvanece
y se recobra a cambio la modestia de la filosofia, pero con ella, justa-
mente, la medida de su contribucién a un munde que no se transforma
mejor que indirectamente o por afladidura cuando los hombres nos entre-
gamos al esfuerzo y a la fruicién de hacer en el contacto con la reali-

dad lo que ésta requiere de nuestra capacidad.

Dijimos que lo real sensible es lo real en sentido fuerte por-
que es pregnante de posibles y entendemos mejor ahora que, por serlo,
a las reglas y a los conceptos hemos de anteponer la operucion de ins-

tituirlos.

Tendremos, sin embargo, que hacer mds luz sobre esa "fuente

guia su avance.

(=

espontdnea" y sobre el problema de lo que impulsa y

Merleau-Ponty habia dicho que una reflexién o reduccidén suficiente nos
|

239 Cf. Lukdecs, El asalto a la razoén, p. 119.
240 Signes 18.




lleva mds alld de la inmanencia trascendental, pero ;qué puede encon-
trar el pensamiento mds alld de su inmanencia? Y precisamente, jcomo
decide el fildsefo en qué momento ha llegado su reflexiéon a ser '"sufi-
ciente" puesto que el todo es lo que declara inaccesible y admite que
siempre quedan muchas relaciones por considerar? ;Cémo c=abe el politico
que ya ha analizado lo bastante una decision come para responsabilizar
se de las consecuencias si nunca domina tcdas las implicaciones (241),
si el andlisis no puede ser ecxhaustivo (242)?7 ;Cémo discernir la mayor
de la menor autonomia racional y moral del hombre, la mayor o menor
capacidad de pensar por si mismo si hemos de reconocer una pasividad
de la espontancidad personal y una interdependencia e interferencia de

las perspectivas?

Sabemos de qué direccién de bisqueda esperaba Merleau-
Ponty una ganancia de comprensiéon. El otro estd cogido en el circuito
que le enlaza al mundo como yo estoy cogido, y por ahi también en el
circuito que le enlaza conmigo (243). Mi campo visible no puede super-
ponerse al de otro, y sin embargo abre sobre ¢l porque los dos abren
a la misma contextura sensible (244). El problema de mis relaciones con:
las cosas y el de mis relaciones con los demds no son mds que un solo
problema desde el momento en que la supuesta insularidad de los para-
si se resuelve en mundanidad por las raices que hunden touos ellos en

el mundo estético (245).

Comprender la significaciéon de las cosas, decia la Phénomé-

nologie de la perception, ha exigide que uno venga junto a ellas con

sus campos sensoriales y con una tipica de todo el ser posible inscrita

como en negativo en el hueco de un sujeto que es parte del mundo (246).

241 VI 150.

242 Eloge 60.

23 V1 322,

244 VT 269.

245 €1, ¥1 115 ¢ ¥ =08,
246 PhP 490; cf. 462.




Siempre quedard una distancia entre 1o que el fildsofo-siente y vive y
las esencias en que se fija; la situacién desde la que habla es distinta
de aquello de lo que habla, afecta a lo que dice con un contenido laten
te que no se reabsorbe en el manifieste, y el pensamiento no puede alar
dear de devolvernos todo el espesor y el peso de lo que vivimos (247).
Por eso, de sobreentender la cosa como identidad tenemos que pasar a
pensarla como siempre '"detrds", distante; ni siquiera mi presente o la
vivencia inmediata comporta coincidencia total, puesto que no seria sin
sus horizontes (248). Si hubiera fusidn, coincidencia plena, no habria
lenguaje ni pensamiento. No sorprenderd entonces que al finalizar su
trabajo de ruptura con la fenomenologia de Husserl se vuelva Merleau-
Ponty hacia la extrafia "coincidencia parcial" de una "conciencia espon-
tdnea y reflexiva" que seria capaz de ver porque ha renunciado a apre-

hender y a medir. En este pasaje de La pensée et le mouvant, que ha-

biamos reproducido en la tercera parte, encontraba Merleau-Ponty la

propuesta de una observacién filoséfica entendida como un &ptimo de

"proximidad por distancia", observacién de cuyo ejercicio habria que

esperar el mdximo posible de verdad acerca de un ser en dehiscencia
(249). Sabemos que, para él, esa sucinta indicacién bergsoniana no te-
nia de ella sola su relevancia, sinc de que la encontraba ejemplarmente
cumplimentada en la novela de Proust. En las dltimas paginas escriias

de Le visible et l'invisible, cuando reasume desde bases prcpias la filo-

soffa del horizonte -de ur horizonte que no es una coleccién de cosas
mis o menos vagas o una posibilidad légica de concepcidén, dice, sino
un ser de porosidad, de pregnancia, en el que estd englobado aquél
ante quien se despliega el horizonte-, encadena esta declaracién filoso-
fica de principios, a rengléon seguido, con la descripcidn proustiana
de esencias o ideas que no son lo contrario de lo sensible (250), que

no se dejan desprender de las apariencias visuales o sonoras para eri-
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249 VI cf. 163 5., 247 v 249.
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girse en segunda positividad (251); unas esencias o ideas que
"son la textura de la experiencia; su estilc, mudo primero, proferi-
do después. Se elaboran, como tedo estilo, en el espesor del ser,
del que no se las pucde separar de hecho ni de derecho para exhi-
birlas ante la mirada" (252).

Atn queda por ver en lo cue sigue en qué es insustituible la ayuda

que presta la Recherche para plantear el problema central en el que

el avance de Merleau-Ponty quedd interrumpido: el del nexc de la carne

y de la idea (253). Una nota de trabajo ccmprime a ecste respecto cuanto

en el siguiente apartado nos proponemcs desarrollar: "tout .concept est

d'abord généralité d'horizon, de style" (254).

§ 38.-Creacién y realidad.

38.1.-Universalidad sin concepto.

En Descartes encuentra Merleau-Ponty el ejemplo extremo de
un pensamiento que se autodefine por el canon de la aprehensién inte-
lectual y se da por cometido la reconstruccién de un mundo sin equivoco
(255). De la pintura considera Descartes exclusivamente los grabados,

las taille-douces, en razén a que el dibujo nos presenta la envoltura

o el contorno de los objetcs y se deja pensar como una variante de la
aprehensién. No examina la apertura a las cosas por las cualidades
secundarias, ™el murmullo indeciso-de los colores", que no guaruan esa
relacién proyectiva con los entes y nos sitdan ante un mundo atravesado
por incontables corrientes de afinidades, antes de ser un conjunto de
individuos espacictemporales:

"Hay un sistema de equivalencias, un Logos de las lineas, de las

luces, de los colores, de los relieves, de las masas, una presenta-

cién sin concepto del ser universal' (256).

Este problema de "una universalidad y de una apertura a las cosas sin

251 196.

22 V1 159 s,

253 Vi 195.

254 290. Merleau-Ponty subraya.

255 L'oall et tasnrit, 1.0, pp. 204 vy 205,
256 OE 218.




concepio” (257) es 1o gue no acierta a ver el PL‘H‘%(\FH;C]:H'O objetivo en
sus diversas variantes, porque corta los lazos que rednen la cosa y
el sujeto encarnade y reduce lo sensible a unas cualidades fijadas por
las que quisiera componer nuestro mundo: pero este prejuicio comin a
empirismo e intelectualismo no da cuenta de la cualidad, y en particu-

lar del ceclor (258).

No discute Merleau-Pcnty la legitimidad de preguntar en tér-

minos de objetividad cientifica "qué es lo que veo exactamente", pero

si la de recomponer la percepciéon a partir del andlisis que la pulveriza.

Que para que podamos percibir tenga que haber cualidades y que sola-
mente la ciencia las estudie con rigor no quiere decir que a partir de
esas condiciones que son las cualidades y de lo que la ciencia sabe
acerca de nuestra organizacién corporal podamos deducir qué es lo que

"

vemos efectivamente o qué es 'ver

Un estudio objetivo de los colores
puede reducirlos a su condicién de puro quale sin poctador, a los colo-

res del espectro. Pero de ecsas dreas coloreadas (Fldcnenfarben), los

psicdlogos de la forma han mostrade que no obedecen a las mismas leyes

ue los colores de superficie (Oberflichenfarbe ', los de las cosas (259).
q P v i -

En estos ultimos, por ejemple, los umbrales diferenciales son mds bajos,

su localizacién es mds precisa, pueden presentarse en todas las orienta-
ciones y planos. Katz destaca ademds otros modos de aparicién del color

de los que apenas han hablado los psicélogos, como el color tridimensio-
nal de los cuerpos transparentes (Raumfarbe), el reflejc (Glanz), el co-
los ardiente (Gliithen), el color radiante (Leuchten), y el color de ilumi-
nacién, que no se confunde con el de la fuente luminosa como sabe el
pintor cuando representa aquél sin éste, repartiendo son.bras y luces
sobre los objetos (260). La fisica y la psicologfa, escribe Merleau-Ponty,

dan del color una definicién que no conviene mds que a uno de sus mo-

257 OE 207.

a8 Cf, PhP 352 v 0.

259 v 60 PhP 353.- Utiliza aqui Merleau-Ponty sobre todo los trabajos
de K iz, Der Aufbau der Farbwelt, y de Werner, Untersuchungen {iber
Empflindung und Empfinden. e




dos de aparicién y que puede disimular tedos los demds o inclinarnos
a olvidarlos (261). Los colores-cualidades aparecen a partir de una ac-
titud de observacidén, en una '"atenciéon a lo Optico puro”, no figuran
en el comercio natural de mi visién con el mundo (262). Los maoris tie-
nen tres mil nombres de colores porque no identifican un mismo quale
cuando pertenece a objetos de naturaleza diferente (263). La percepcidn
no va a las cualidades sino a las cosas, v el color es, en la percep-
cién viva, una introduccidén a ia cosa. El color de la madera vuelve
sensible su composicién heterogénca como el brillo del oro su composicién
homogénea y todo color manifiesta al exterior algo de la estructuré in-
terna de la cosa {(264). Por eso, porque no ofrecen la posesion de un
auale opaco sino diversas modulaciones en el acoplamiento de mi cuerpo
con las cosas, comunican entre si los datos procedentes de los distintos
sentidos, datos que, tomados como cualidades, pertenccerian a otros tan-
tos mundos scparados. A la vibracién del sonido es caja de iesonancia

toda mi dotacidén sensorial, incluidos los seclores capaces de colores o

de tactos. El ladrido de un perro, para un sujeto bajo los efectos de

la mescalina, atrac la iluminacién de un modo indescriptible y repercute
en el pie derecho (265). El compositor sabe que por los timbres de los
instrumentos y su armonfa pulsa los mds sutilcs resortes de la afectivi-
dad. Y todos aduiramos lo certero de unas asociaciones que punca se
nos hubieran ocurrido, por ecjemplo, en la descripcién que hace Proust
de un sonido, el de la campanilla que en los dias de su infancia anun-
ciaba la visita de Swann: "tintement rebondissant, ferrugineux, criard
et frais". Es cierto que la percepcién del adulte ha verdido buena parte
de la carga sinestésica que habfa en la percepcién del nifio, poro todos

seguimos viende la elasticidad en el mevimiente de la rama de un drbol

que un pdjaro acaba de dejar, y distinguimes la de una rama de manza-

PhP 352.
PhP 262.
PhP 352.
PhP 265.
PhP 264.




no y la de una rama de abedul; vemos la_ blandura del copo de nieve,

el peso de un lingote que se hunde en la arena, la fluidez del agua,

la viscosidad del jarabe; oimos la dureza y la irregularidad de los ado-
quines en el ruido de un carro que pasa; encontramos pertinente, en
fin, hablar de ruidos "fofos" o "secos" (266). Mi cuerpo es una cosa

sensible a todas las demds, y la mancra como ¢l las acoge carga de

sentido tdcito la significacién de las palabras (267). No es posible si-

tuar en la escala de los colores la transpafcncia o los coleres '"turbios"
pero tampoco transportamos a ellos desde fuera esos signif!cédos de re-
sonancias morales; aun para eso habrfamos de haber encontrado en lo
visible la afinidad que auterizara la proyeccién. Lo turbio de una mi-
rada turbia no es un quale objetivo pero tampoco estd fuera de las cua-
lidades, estd en su red, entre ellas, en el bien entendido de que el

“entre"” las cualidades es tan del orden sensible como las cualidades

(268); es viendo la mirada turbia o la mirada clara como encuentro un
contenido de significacién que no reccgeré totalmente si defino mi concep-
to de lo turbio o de lo claro ni lo llevaré propiamente de lo implicito
a lo explicito. Cuando vemos las ideas, de mds o menos valor y signifi-
cacién, entre las luces, ¢ las oimos, como las ideas musicales, entre
los sonidos, seiiala Merleau-Ponty, "lo que vivo es tan 'consistente’,

tan ‘'explicito' como podria serlo un nensamiento positivo, -mucho mds

incluso™ (269). Un pensamiento positivo ¢s lo que es y no es mds que

eso, no es algo en lo que podamos, como suele decirse grdficamente, "fi-
jarnos”, ya la volubilidad del espiritu le lleva a otro sitio. Las ideas
visibles o musiciles no son algo que poseamos, nos poseen por lo que
tienen de ausencia circunscrita (y este poder captador de la figura sen-
sible no disminuye, por desgracia, cuando las técnicas publicitarias

lo asocian artificial y mecdnicamente a reclamos comerciales o politicos).

266  PhP 265.
267 PnP 273.
28 VI 173 ».
269 VI 198.




Todo buen misico sabe lo que Proust decia del intérprete, que es mds
el medium que el productor o reproductor de la obra, es ésta en su co-
hesién interna la que en gran parte ha de llevarle a él. Y obviamente,
tampoco el compositor yuxtapone a su gusto compases ni adiciona temas
a voluntad. Merleau-Ponty evoca repetidamente el siguiente pasaje sobre
la sonata de Vinteuil, en la Recherche sinécdoque de la misica:

"La suppression des mots humains, loin d'y laisser régner la fantai-

sie, comme on aurait pu croire. l'en avait éliminée; jamais le lan-

gage parlé ne fut si infl-xiblement nécessité, ne connut i ce point
la pertinence des questions, 1'évidence des réponses" (270).

Ese logos silencioso nos alcanza a todos por nuestra participacién car-

nal en su manera de significar, de variar en torno a un eje de equiva-
lencias (271), aunque dista de ser general el poder de volverlo comuni-
cable. Es la visibilidad comin la que comporta lo que ya no es quale
objetivo sino Unverborgen, la que pertcnece a rayos de mundo que en-
tran en escena lateralmente y "sin ruido", escribe Merleau-Ponty aludien-
do al sentido en que Nietzsche dice que las grandes ideas nacen sin
ruide (272). Pero sélo el pintor y el mtsico toman colores y sonidos y
los hacen servir para manifestar las relaciones de los elementos del mun-
do con la unidad de una vida, s56lo el escritor toma el lenguaje comin
y lo hace servir para entregar la participacién prelégica de paisajes

y moradas, de gestos, acciones y conductas entrecruzadas (273).

No persigue el artista la representacidon de hechos singulares,
pero la universalidad que le interesa extraer no la encontrarfa entre
sus ideas. Lo que importa en la novela, observa Merleau-Ponty, no es
tanto que Julien Sorel, al enterarse de que Mme. de Rénal le traicicna,
vaya a Varricres e intente matarla, cuanto el silencio después de la
noticia, esa cabalgada irreal, la certeza sin pensamiento, una resolu-
cién eterna, todo aquello que no se dice en ningin sitio (274). Sobran

los "Julien pensaba" o "Julien queria". Stendhal se desliza en Julien y

270 1 351. Cit. por Merleau-Ponty en PhP 170 y VI 199.
271 V1 261;: cf. 258 v 282. .

272 Yi 300,

273 Résumés 39-40.

274 Signes 95. (Corresponde a Prose 104).




hace desfilar ante nus~stra imaginacién los objetos, los obstdculos, los
medios, los azares a la velocidad del viaje. Muestra con lo que calla
y porque decide contar en tres pdginas en lugar de en diez. ¢Decide?
Seguramente no a partir de un cdlculo deliberado, continia Merleau-Pon-
ty, sino que consulta los ritmos de su propia cOlera, de su sensibilidad
vulnerable a una mujer determinada, les da un cuerpo imaginario Yy,
en esa como vida segunda, "hace el viaje de Julien segin una cadencia
de pasién seca que elige por él lo visible y lo invisible, lo que tiene
que decir y lo que ha de callar" (275). La voluntad de muérte no estd
nunca en los térmiros o en los enunciados pero si entre ellos, en los
intervalos del tejido significative. Y lo mismo vale incluso para ese arte
conductista sin remedio que es el cine. El novelista no encuentra solu-
cidn de continuidad entre el comportamiento percibido y los procesos men-
tales, la palabra entra y sale sin fronteras desde las acciones hasta
las intenciones. Una pasién la puede mostrar alimentada per una legién
de fantasmas. Lo exterior, en cambio, la piel, lo sensible es el muro
que la imagen cinematogrdfica no puede traspasar. Incluso a las esce;
nas oniricas ha de prestarles cuerpo de percepcién y convertirlas en
cuasi-conductas. Por eso, si quiere mostrarnos que un personaje siente
vértigo, advierte, lo mejor no serd reconstruir el paisaje interior del
vértigo segin quisieron hacer Malraux en "Sierra de Teruel" y Daquin
en '"Premier ‘de cordée", sino que las escenas resultardn mds veraces
si dan a ver el vértigo desde fuera, en los pasos vacilantes o en el
cuerpo desequilibrado sobre el pefiascal (276). ¥sa era, sin duda, la
razén por la que Proust rechazaba, no menos que la novela de ideas
o de tesis, la concepcién de los M. de Norpois que en nombrc de "las
realidades actuales" -diplomdticas o financieras- trataban al estilo y
a la literatura como un gratuite juego del espiritu llamado a ser susti-
tuido progresivamente por "la vida", entendiendo por tal que una novela

habfa de ser una especie de desfile cinematogrdfico de las cosas; pero

275 Signes 95 (Prose 124-125).
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nada se aleja tanto de lo que en realidad hemos percibido, de la rique-

za de lo singular, respondia Proust, como una tal visién cinematogréfi-
ca (277). "Para el cine, como para la psicologia moderna, concede Mer-
leau-Ponty, el vértigo, el placer, el dolor, el amor, el odio son conduc-
tas" (278). Pero eso no quiere decir, afiade, que el film esté destinadoa
sugerirnos, como una historia edificante, alguna concepcién general de
la ‘vida (279). La novela o la poesia no se proponen significarnos ni
hechos ni ideas pues si asi fuese el poemé podria verterse enteramente
a prosa y la novela no perderfa nada con ser resumida. .'I‘ampoco es
ésta la funcién de la pelicula, aunque con frecuencia contenga ideas
y casi siempre una historia. Como toda obra de arte, la pelicula tiene
que devolvernos al estado naciente de la idea, mostrar cémo unos mate-
riales se ponen a significar por la disposicién temporal y espacial de
sus eclementos; no se dirige sélo a nuestro entendimiento sino a todo
nuestro poder de descifrar tdcitamente la convivencia humana. Lo que
nos muestra son conductas en una u otra modalidad de su encuentro en
el mundo, y esto es precisamente lo que no transmitiria sino en y por
el estilo, por el dominio de la Gestalt que hace depender el sentido de

una imagen de las que la preceden y de su propia duracién (280). Es

al autor de la Critica del Juicio, que no cesa de estar presente en es-—

277 111 B82.-

278 SNS 104.

279 SNS 102.

280 “De la sintesis de Behaviorism y Gestalttheorie que a La structure
du comportement parecia obligada para pensar los problemas de la psico-
Togia, proponia asi Merleau-Ponty una inesperada ilustracién en la prdc-
tica espontdnea del arte cinematogrdfico. La sucesién y encadenamiento
de planos es, en efecto, una Gestalt y no una suma de clementos: "Pu-
dovkin tomé un dia un primer plano de Mosyukin impasible y lo proyectd
en su film precedido una vez de un plato de sopa; mds iarde, de una
mujer joven muerta en su ataud; y finalmente, de un niho jugando ccn
un oso de peluche. Se reparé ante todo en que Mosyukin parecia mirar
al plato, a la mujer y al nifio, pero también en que miraba al plato
con aire pensativo, a la mujer con dolor, al nifio con una sonrisa lumi-
nosa, y el piblico quedé maravillade por la variedad de sus expresio-
nes cuando, en realidad, el mismo plano habia servido tres veces y era

notoriamente inexpresivo' (SNS 97). Las distintas acciones o expresiones,

ademds, demandan cada una su ritmo: una duracién corta conviene a
la sonrisa divertida, una duracién media al rostro indiferente, una lar-
ga duracidn a la expresién del que sufre (SNS 97; es una cita de Leen-
hardt).




tas pdginas, al que Merleau-Ponty se vuelve aqui expresamente:

“Kant dit avec profondeur que dans la connaissance 1'imagination
travaille au profit de 1'entendement, tandis que dans 1'art 1'enten-
dement travaille au profit de 1'imagination" (281).

'

También para el "séptimo'" arte lo esencial estd en las exigencias de
organizacién interna de la forma, en la seleccién, orden, duracidn y

sucesién de planos y secuencias, en el ritmo variable del relato, en

la distribucién de silencios y didlogos y er la utilizacidén de la musica,

en esa 'misteriosa alquimia de correspondencias' que se encontrd sin
haber sido buscada, que obedece leyes no escritas pero si "adivinadas
por el olfato o el tacto del director” (282). Usa éste el lenguaje cinema-
togrdfico como el escritor encuentra su estilo, sin pensar en ¢l "y sin
estar siempre en condicicnes de formular las reglas que observa espon-

taneamente" (283).

38.2.-l.a creacidén dictada.

Reencontramos pues el calificativo de "misterioso" que en
Proust vimos aplicado al arte del médico y del estratega, y es el mo-
mento de atajar una posible confusién. Por reconocer la oscuridad de
estos poderes para los que no encontraimos nombres mejores que '‘olfato”,
“tacto" o "adivinacién'", no se da carta de naturaleza a ninguna _E_J_tlb_fv_a_l_."_—-

merei genial que pudiera obnubilar la rezén prdctica y difundir los

2

»

gérmenes de la arbitrariedad y de la incomunicacién. No mentamos algo
distinto de aquel sentide para lo importante "antes de ver las razones"
cuya relevancia habfa destacado Kant en los Trdume (284). Al admitir
que unos hombres ticnen mayor sentido de la afinacién o mejor oido mu-
sical que otros no se postula ningdn escterismo, ningtin don sospechoso,
pese a que la ciencia todavia no explique la diferencia. Tampoco verd
nadie irracionalismo en decir que el hombre normal siente simpatias o

antipatias irrazonadas y que es Schneider el que necesita basarlas en

281 SNS 103.

282 y 283 SNS 98.

284 " De Gruytec 11 325 y 369 (supra §17, p. 199).-No era otro el sentido
en que Merleau-Tonty hablaba del "misteric de la inteligencia" a propé-

sito de la anticipdcién matemdtica (supra § 36, p. 481).




una razon ex presa:

“La fisonomia del rvostro, la escritura, la voz, los gestos de un
hombre presentan analogias intrinsecas que explican, al mismo tiem-
po que las reconocidas antipatias irrazonadas, el éxito de las prue-
bas de correlaciones en las que un sujeto debe designar el perfil
que corresponde a una voz o la escritura que corresponde a una
fisonomia" (285).

¢e refiere aquf, y lo hard de nuevo en sus cursos de la Sorbona, a

unas experiencias recogidas en la Psychologische Forschung (16, 1932),

en las que el psicélogo (Wolf) mostrd a sujetos no iniciados en discipli-
nas cientificas fotos de diferentes personajes junto a firmas, siluetas
y discos con las voces grabadas de los mismos, y les pididé que ordena-
sen todo el material. La proporcién de aciertos fue del setenta por cien-
to, pese a que los sujetos no podian precisar lo que les habia guiado
en la ordenacién, fuera de vagas referencias al "estilo" de cada indivi-
duo (286).- La linea divisoria sobre la que Merleau-Ponty queria arro-
jar alguna luz no pasa ciertamente entre el genio y el hombre vulgar,
no separa a unos de otros por alguna via cognoscitiva supra-racional,
no es otra que la del grado variable en que el comtn de los mortales
ejerce la capacidad reflexionante. No planteaba otro problema cuando
nos invitaba a comparar: (a) las mil coordenadas virtuales por las que.
»] sujeto normal sitiia sus acciones y percepciones, en contraste con la
realidad contraida a lo actual dc' cerebeloso o del ciege psiquico; (b)
en cada hombre sano, su facultad de darse siempre mundos posibles,
de buscar su equilibrio mds alld de todo medio dado, como lefamos en
su primer libro (287), pero también la correspondiente y permanente ten-
tacion de alienar ese poder en provecho de uno de sus resultados, de
fijar la conducta en una suerte de escoldstica y de convertirse en lo
que llama alguna vez, con expresién de Moreno, "un sujeto en conserva''
(288); (¢) a escala cotidiana, la diferencia entre los momentos de fatiga
en que nuestro mundo de pensamiento puede llegar a reducirse a una

o dos ideas obsesivas, v aquellos otros en que estoy en todos mis pen-

. : .

285 SC 70.
286 Sorbonne 242.
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samientos y cada palabra que se dice ante mi hace germinar preguntas

o ideas, reagrupa y reorganiza mi panorama mental.- Por debajo de la

inteligencia, prepardndola, apuntaba la Phénoménoclogic de la perception

hacia una funcién (288) que no era sino el "arte escondido" kantiano,

a condicion de no disociar la imaginacién y el momento pulsional o feren-
cial: "la energia de la pulsaciéon de existencia" (289). La vida descante

y perceptiva estd subtendida, decia entonces, por un "arco intencional"

que nos sitda en respectividad al pasado y al futuro, a un medio humano

y a una situacién fisica, ideoldgica y moral (290). Pero sabemos por la
3* parte que este libro dejaba intacto el problema porque su filosofia
de la presencia se resolvia en una referencia circular a la primacia del
tiempo y a la inflada nocién de un cuerpo 'que utiliza sus propias par-
tes como simbdlica general del mundo" (291). De los dltimos escritos ha
desaparecido la positiva nocién de "esquema corporal” con su embrionario
esquematismo, no son mds que los minimos de posicién y articulacién de
niveles lo que es ahora referido al! cuerpo humano, sin suponer que pre-
contenigan "el sistema de las significaciones” y desde una mas aguda con-
ciencia de que presuponemos lo que hay al buscar las condiciones por

las que prectenderiamos recuperarlo (supra % 35, pp. 455, 456 y 458).

Precisamente, la exclusién del conocimiento esotérico sera
mas radical en la nueva respuesta porque se vingula a un rechazo con-
secuente del saber absoluto. De principio a fin de su obra prediga Mer-
lecau-Ponty férmulas hegelianas como "la universalidad se encuentra en
el corazén de la individualidad" (292) o "entrar en si mismo es también

salir de si mismo" (293). Pero en Le visible et l'invisible el concepto

no identifica sujeto y objeto pecrque no se cierra sobre s{i mismo sino
que remite ambos Ovdenes, subjetividad vy objetividad, al contexto de

experiencia que no cesa de nutrir la reflexion que los construyd (294).

288 Sobre esta funcién, cf. PhP 95, 151, 156, 158, 395 y 491.
289 PhP 95. e

290 FPhP 158.

291 ; 274

292

293 Vi : ignes 91-92 y Prose 121.

294 ‘




Con la intencién (pese a las apariencias) mds antihegeliana, puesto que

alude al soporte carnal del pensamiento que ninguna filosoffa reabsorbe
(295), ni siquiera la que hace de ese soporte su problema (296), lo que

dice Merleau-Ponty es que "sobre lo universal estamos implantados (entés)
por lo que tenemos de mds propio" (297). Y ese soporte por el que for-
mamos parte del universal concreto no podemos buscarlo en el fondo de
nosotros mismos o por detrds de nuestra conciencia. .o que podemos sa-

ber de &1 estd ante nosotros, en las articulaciones de nuestro campo

de experiencia (298). Alli donda se anticipaba el estilo del pintor o el

del escritor: "Antes de que el cstilo se convierta para los demds en ob-
jeto de predileccién y para el artista mismo (ccn gran dafio para su
obra) en objeto de complacencia", escribe, ya estaba "difuso en todo
lo que vefa" (299). Proust nos ofrece una vez mds confirmacién: "el es-
tilo para el escritor, tanto como el color para el pintor, es una cues-
tién no de técnica sino de visién" (300). Nada tan intransferible como
la diferencia cualitativa en el modo como a cada uno nos aparece el
mundo (301). Y sin embargo, 'chacun trouve vrai et retrouve en soi ce
que l'écrivain dit de la vie et des sentiments" (302). Para alcanzar
lo universal no tenemos que abandonar nuestra particularidad sino hacer
de ella un medio de alcanzar a los demds, en virtud de la afinidad
por las que las situaciones se comprenden entre s{ (303). ;Como seostener
entonces simultdneamente que gracias al arte y al pensamiento alcance-
mos la mayor proximidad que es posible a lo que seria "ver el mundo
con los ojos de otco" (304) y que nada cemo ese viaje, salvo la propia
creacién de la obra para su autor, tenga el poder de entregarnos nues-

tra verdad? ;Cémo entender sin contradiccién que "nunca vibra durante
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tanto tiempo el acento de verdad como cuando el autor ‘interpela a su
vida" (305) y que es cuando deja hablar a la cesa cuando cl espiritu
revela y c¢xpone su ipseidad? Es que la inmanencia no ¢s lo contrario
del éxtasis sensible (306). La esencia que de otro modo hubiera seguide

siendo "cl secreto eterno de cada uno" consigue el estilo del artista vol-
verla manejable y transmisible porque estaba ya explicita en las apa-
riencias, porque la visién misma estd -dice con la férmula de Lacan-

"estructurada como un lenguaje" o es articulacién avant la lettre (307),

porque ya la percepcién estiliza (308). Una mujer que pasa ~escribe,
on discusién con Malraux—- e¢s una variacién irrvepetible de la norma sen-
timental, sexual, visual, tdctil, verbal o gestual que poseo para conmi-
go mismo en tanto que carnal y condensa un mensaje inagotable en los
datos de su mirada, de su andar o en el mero choque del tacdén contra
el suelo (309). Si soy pintor no llevaré a la tela un particular de al-
gin concepto, "mujer", "modelo" o “actriz", sino una manera de habitar

y tratar el mundo, de interpretarlo por el rostro y por el vestidd, por

la agilidad y la reserva del gesto (310), significaciones pictéricas que

mds que ideas dan, como todo arte, matrices de ideas (311). En el abis-
mo ideoldgico que les separaba no veia Marx impedimento para adoptar
a Balzac; comprendia que hacer ver los conflictos de la sociedad moder-
na importaba mds que cualquier tesis vy arrastraria sus consecuencias
con o sin la anuencia de Balzac (312). Toda gran novela somete nues-
tras ideas a la confrontacién con una experiencia ampliada y promueve
asi el flujo y reflujo de los momentos determinante y reflexicnante, que
no nos llevan propiamente de lo singular a lo universal sino de lo uni-
versal concreto o sensible, mudo, a lo universal disponible y comunica-

1

ble del lenguaje, como lo expresa admirablemente un ejemplo de La pro-
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sa del mundo:

"Antes de leer a Stendhal, sé lo que es un bribén y puedo, pues,
comprender lo que quicre decir cuando escribe que el fiscal Rossi
es un bribdén. Pero cuando el fiscal Rossi comienza a vivir ya no
es ¢l quien es un bribdn, es el bribén el que es un fiscal Rossi"
{313).
1 concepto acaba sometido a la experiencia del personaje que empezd
subsumiendo como "inferior". Emprendfamos la lectura de un libro desde
el terreno comin de las significaciones adquiridas, pero después, in-en-
siblemente, los signos se desvian de su sentido ordinario, sufren una
torsién secreta y venovadora. Los libros no nos cogerian, no ' nos intere-
sarfan tanto, continda Merleau-Ponty, si no nos hablaran mds que de
lo que sabemos. Pero precisamente del saber que aportamos es de lo que
se sirven para atraernos mds alld (314). Por eso, lo que hay de ambi-
guo e irreductible a tesis en todas las grandes obras de arte no es un
defecto superable, es el precio que hay que pagar por un lenguaje que

no se limita a enunciar lo recibido sino que nos introduce a experien-

cias y perspectivas que no son las nuestras y que atraen hacia otra

centracién mas verdadera nuestra imagen del mundo y las dimensiones

de nuestra experiencia (315).

No se dice con esto que el arte sea la revelacion de lo abso-
luto, que ofrezca en imagen la Verdad que alcanzaria su acabada mani-
festacion en el sistema conceptual. Lejos de abrirlnos paso a un universo
de significaciones cerradas, la filc;sof{a "comienza con la conciencia de
lo que roe y hace estallar, pero también renueva y sublima nuestras
significaciones adquiridas" (316). Este empefio no acaba un dia, la ver-
dad no se reduce a tesis puesto que 'todo lenguaje es indirecto o alusi--
vo" y la idea de una expresién completa es un sinsentido (317). El
saber absoluto estd tan excluido del arte como de la filosofia por cuanto

aquél y ésta se presentan como 'un esfuerzo abortade por decir algo
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que queda siempre por decir” (318).

Y sin embargo, ignoramos de raiz la filosofia y el arte si
no reparamos en que no transmiten meras verdades particulares o dis-
continuas sino que afectan al conjunto de nuestra relacién con el mundo
y "desplazan el centro de gravedad de nuestra vida" (319). Una obra
no puede ofrecer nada que vaya mds alld de un acceso al ser entre
otros innumerables, no es pues mds que una perspectiva, pero que con-
iribuye a despejar en toda su amplitud de horizonte nuestro acceso al
mundo y nos ayuda a mantener viva y activa nuestra disp(;sicién para
reaprender a ver y nuestra capacidad o "potencia de significar" (320).
Arte y filosoffa ncs impiden olvidar, por tanto, que "el mdas alto punto
de verdad no es todavia mds que perspectiva" (321), pero lo impiden

precisamente porque nos estdn franqueando otra que deja en evidencia

las limitaciones de la nuestra. El que quiera archivar ecsta filosoffa
entre las que ya recibieron la etiqueta de "perspectivismo" ha‘ur.é. renun-
ciado a entender antes de haber empezado. No restamos importancia a
la conciencia de la perspectiva puestc que nos protege de absolutizar,
es decir, de tomar la parte por el todo, vero lo esencial es comprender
que ei pensamiento filoséfico, antes que perspectiva, y antes que el te-

jido consistente de ideas que no cesard de autoexigirse, es y ha de ser

un cjercicio del pensamiento, un movimiento (322). Que hay verdad por-

jue hay un mds alld de la verdad (323), que lo que nos lleva al reco-

nocimiento de la perspectiva es el trabajo que desplaza sus limites, éste

€s el saber mds dificil de retener; Merleau-Ponty dice que es inestable

en el sentido quimico (324), que arriesga desvanecerse apenas lo hemos
formulado.- Se entenderd mejor este punto decisivo si se piensa que los

temas de la pintura no son en este sentido menos generales de lo que
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pueda serlo el de La comedia humana. Cuando el pintor, durante un

tiempo, concentra su biisqueda en un problema aparentemente parcial,
sea ol del terciopelo o el de la lana, trastorna sin proponérselo los
datos de todos los demds:
"En el momento en que acaba de adquirir cierto saber-hacer, se
apercibe de que ha abierto otro campo en el que todo lo que ha
podido expresar anteriormente estd por decir de otro modo. De suer-
te gque lo que ha encontrado no lo tienc todavia, aun esta por bus-
car, el hallazgo es lo que reclama otras bisquedas. La idea de
una pintura universal, de una totalizacion de la pintura, de una
pintura completamente realizada, estd desprovista de sentido. Por
millones de afios que dure todavia, el mundo para los pintores es-
tard todavia por pintar, terminard sin haber sido acabado” (325).
La profundidad que busca el pintor no exige que se la busque una vez
en la vida sino toda una vida (326). No sabia menos el autor de L'oeil
et 1'esprit que lo expresado en sus dos primeros libros estaba por decir
de otro medo. Pues lo que es vidlido de la pintura lo es también de la
literatura y de la filosoffa: lo sensible es "tesoro siempre lleno de co-
sas por decir para el que es filésofo (es decir, escritor)” (327). A un
pensador es a quien jamds convencerd el metafilésofo de la "muerie de
la filosofia" que anuncia. El hombre no coincide con su estar en reali-
dad y en esa distancia encuentra si es creador mévil y motivo perpetuo.
No por eso un tratado filoséfico, ni mds ni menos que una sonata, un

poema o una novela, ecra algo que estuviera "por hacer" antes de plas-

marse en obra. Decimos que ningin cuadro acaba la pintura, y por

grande que sea un libro de pensamiento no cierra el paso a otros libros

de grandeza comparable ni permite escribirlos con menos gasto de esfuer-
zo. El pensador se convierte en el escoldstico de s{ mismo si al abordar
un nuevo campo se limita a aplicar su obra realizada. La filosofia es
laboriosa como la obra de Balzac, de Proust o de Cézanne, decia Mer-
leau-Ponty, por la misma voluntad de comprender el significado en esta-
do naciente (328). Y al responder a G. Ryle en Royaumont, recordaba

que los autores de lengua alemana (es obvio que pensaba ante todo en
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leidegger, sin mencionarle) distinguen entre correccion y verdad: una
proposicién puede ser richtig sin darnos la Wahrheit de 'a cosa; mucho
mds que la correccidn o incorreccidn de una proposicion, decia, importa
su riqueza, la manera como organiza nuestro campo de pensamiento (329).
El pensamiento certero genera pensamiento porque lo que nos aporta no
soria adecuacidon si no fuese extraccidén o educcién de realidad. La filo-
soffa ©s "creacién en un sentido radical: creacién que al mismo tiempo
es adecuacidén, la dnica manera de chtcnerruna adecuacién" (330). Mane-
jando resortes (¢ efecto infalible sobre las pasiones y frustrt;xcioncs mds
generales se producen a voluntad obras de amplia difusién y se predice
a partir de encuestas la cifra de ventas que se obtendria con tal o
cual desenlace. Pero es el arte y es la filosofia lo que nunca resultard
de construcciones deliberadas o fabricaciones arbitrarias (331). Nada
exige tanto esfuerzo porque crear es crear rcalidad, la misma que nos
crea: es el pago de la deuda, y no hay riqueza equivalente. Proust
sabia cudntos acontecimientos proporcionan excusas a los escritcres y
cudntas tareas arduas y nobles usumen para diferir el esfuerzo precisa-
mente de ese libro interior:

"Ese libro, el mds penoso de descifrar, es también el tnico que

nos haya dictado la realidad, el unice cuya ‘impresiéon' haya sido

hecha en nosotros poer la realidad misma" (332).
El desciframiento mds penoso lo exige la verdad que nos es "dictada".
Del pintor escribe paralelamente Merleau-Ponty que sus acciones mads pro-
pias, los gestos y trazos mds ~reativos "le parece que emanan de las
cosas mismas" (333), que sc limita a rccoger lo quz se ve en ¢l como
la poesia recoge lo que se articula en nosoiros (334):

329 La philosophie analytique, p. 94.
330 VI 251. LaAlnGersc , dird Heidegger, no es atn la verdad pero
no es menos que la verdad sino mds por cuanto clla sola hace posible

la adecuacidén. "Das Ende der Philesophic und die Aufgabe des Denkens”

(1968). (Questions IV,pp. 133 y i34).
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“"Apollinaire decia que hay en un poema frases qué no parecen ha-
ber sido c¢readas, que parecen haberse formado. Y Henri Michaux

que, a veces, los colores de Klee parecen nacidos lentamente sobre
la tela, emanados de un fondo prime: ial, 'exhalados en el sitio
justo' como una pdtina o un enmohecimi_ate” (335).
Literatura y f[ilosofia hay que analizarlas, leemos en una nota de traba-
)0, "como inscripcidn del Ser" (336). "De signos en relieve" llamaba con
Proust a estas obras. No ofrecen nada parecido al saber absoluto, ¥
sin - cmbargo contrarrestan la propension a suplantar lo rea! por nues-
tras construcciones, nos protegen de dejar la presa de la experiencia

por la sombra de algin sistema conceptual, y en este sentido decia de

ellas Proust que son "el verdadero Juicio final" (337).

El creador se atiene a un mundo en "perpetuo parto y gene-
ratividad" (338), no articula sino la regulacién intrinseca que es praeg-

(339) y, reciprocamente, '"l'Etre est ce gui_exige de nous

création pour que nous en ayons l'expérience" (340). ;Coémo la pasividad,
la receptividad a la impresién o inscripcién de lo real no seria entonces
lo que demanda el mds activo y personal esfuerzo de creacién si la ex-

periencia que ha de hacer y transmitir es la experiencia de lo inagota-

tle? Estas obras, que por eso se llaman cldsicas, van hasta el fondo

del porvenir -escribe Merleau-Ponty-, se anticipan, se iluminan, se pro-

fundizan o se recrean unas a otras y esto impide que lleguen a ser nun-

ca algo adquirido, pero las sucesivas reinterpretaciones de que son le-

gitimamente susceptibles no cambiardn a cada una mds que en ella mis-

ma (341).

Arte y filosoffa no cesan de despertar corrientes de afinida-
des, no ponen remedio a la dispersién perceptiva que estd siempre en

el origen de la inteligencia, lo que seria como poner remedio a la ri-

queza; no evitardn que el mundo sea, como decia Malebranche, "una
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cbra inacabada" (342). No obstante, suponern y prolongan el mismo tra-
bajo -de articulacion - que se opera en la prdctica interhumana, nos ayu-
dan a ver cémo lo real enreda unas en otras las racones y las hace
interdependientes, nos previene de pensar separado lo que solo es real,
como ensefiaba Hegel, en su conexidon a otra cosa. Para ver, amar, o
rechazar lo injustificable no csperamos a que la filosofia nos instruya
sobre 1o que es la vision, el amor o la justicia, es la filosofia, decia-
mes, 1a que aprende de la implantacién en las experiencias (343). Pero
no es de un saber popular proferido del que Merleau-Ponty hace a la
filosofia discipula s.no del que estd disperso en la praxis por la que
los hombres aciertaa en grado variable a organizar sus relaciones con
la naturaleza v con los demds (344). Seguramente no es superfluo ad-

vertir que la opinién o fe primordial (Urdoxa, Urglaube) que, con Hus-

serl, querfa rehabilitar, no guarda relacién alguna con las sentencias
populares ni con la "opinién publica" y sus medios de comunicacién.
Los media entienden descmpefiar el cometido de dar cauce de expresidn

a la opinidn frente a los poderes, pero también la funcién de formar

opinién, de contribuir a que la opinién publica se acerque a las op-

ciones que se impendrian como preferibles desde una informacién suficien
te. Puesto que nada auvtoriza a suponer una armonia preestablecida en-
tre ambas funciones, :cémo estiman los profesionales de estos medios en
qué medida un suplemento de informacién sobre la problemdtica econdmi-
ca, social o internacional obliga a rectificar un estado de opinién, y
en qué medida, per el contrario, pueden estar, quizd sin conciencia ex-
presa, prejuzgando lo preferible, omitiendo aspectos, o reteniéndose de
penetrar en la complejidad de un problema a partir del estado de opi-
nion del que hacen al medio portavoz? Los responsables de un periddico
o de una agencia informativa pueden ser mds conscientes que otros de
esa ambigitedad y salvarla mejor o peor en la prdctica diaria, su "ba-

rrido” visual de la actualidad podra atender a su multilateralidad de

342 Cf. PhP 465 y "Un inédit de M. M-P", RMM 1962, p. 4O4.
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un modo mds o menos equilibrado, y comprender la trama de implicacio-
nes en grado mdis o menos satisfactorio. Lo que sostenemos es que los
criterios de tal seleccidn no constituyen tema de informacién y ao .se
dejan explicitar en lo que se da en llamar "libro de estilo", sino jue
son operativos tan en lo tdcit® y latente como los criterios que hacen
eficaz una gestiéon politica o empresarial, o los que hacen certero un
diagndéstico médico o una sentencia judicial. No por menos manifiesto
es tal logos menos articulado de lo que pueda serlo un discurso acadé-
mico, pero su articulaciéon se opera y no es objeto de refiexién, es un
saber-hacer pero no un "saber que", no se recoge en enunciados. De
la opinién ptblica escribia Hegel que conticne bajo la forma de ‘buen
sentido humano los principios de la justicia, las necesidades y tenden-
cias profundas de lo real y de lo racional, pero sin remontar el plano
de la conciencia inmediata, expresdndose por proposiciones generales
qué pueden estar al servicio de razonamientos sobre datos, situaciones
y necesidades meramente sentidas, abandonada a la contingencia como

tal opinién, indefensa ante la incertidumbre y los juicios falsos. Por

eso, porque verdad y error aparecen en ella inmediatamente unidas, afia-

dia, la opinidén publica merece ser tan apreciada como despreciada: apre-
ciada en su base esencial, en la muda interioridad de su tendencia;
despreciada en su conciencia inmediata y en su expresién inmediata (345).
La opinién piblica no posece en si misma la piedra de toque ni la capa-
cidad de elevar su aspecto sustancial a saber definido, pese a lo cual,
a la prcgunta de Federico el Grande: "jes licito engafiar a un pueblo?",
respoadia Hegel que sobre su base sustancial, sobre su esencia un pue-
blo no se deja engafar. ;Qué seres pensantes bien nacidos hubieran
tendido motu proprio en el siglo pasade a pensar de otro modo? De la
indefensién general ante los juicios falsos ha sido el siglo XX el que
ha acumulado las experiencias y bastarian los =studios de Wilhelm Reich

(Massenpsychologie des Fasctsmus) y Erich Fromm (The Fear of Freedom)

345 Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, pdrrafos 316, 317
y 318.
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para reconocer que un pueblo pudo entregarse al eng=iio hasta el extre-
me de lo sustancial y de lo esencial. No hay contradiccidén en Merleau-
Ponty al subrayar por una parte la necesidad de la filosofia y afirmar
por otra que ya saben todo lo que hay que saber los que no han dejado
nunca "el contacto del ser brute", como no habfa contradiccién en Kant
cuando decia que los filésofos no rebasan lo que enseiia el entendimiento
comin pero que éste se deja fdcilmente seducir y tiene necesidad de bus-
car ayuda en la filosoffa (346). No va mucho mds lejos que la de la
Grundlegung la ayuda que para Merleau-Penty serfa legitimo esperar
de la reflexidn filoséfica sobre esa capacidad por la que los hombres
abren caminos en el uso de la vida y en el ejercicio de la profesion
con una guia de criterios no declarados que se desarma facilmente ante
parciales razones expresas. No aspira a sustituir por razones declaradas
los modelos, pautas o cédigos tdcitos que pone en juege la conducta or-
dinaria por obra de una compleja tradicién social. La conciencia igrora

el trabajo de las visceras y quizd sea también mds sano, como decia
Edward Sapir, que la sociedad ignore las constelaciones de estimacidn
y de significaciones que nos dirigen (347). Incluso el tedrico que explo-
ra una parte de esos complejos sustentadores se mueve en ellos y acata
-casi como los ritmos de la vigilia y el suefio 0 como las estructuras
y leyes de construccién del lenguaje- la normatividad general de la con-
gruencia y del sentido de la medida o de la oportunidad que subyacen
a las asociaciones de ideas y las disponen en respectividad al conjunto,

custodian y atienden, por as{ decirlo, al cambio de agujas de los con-
texios, al ajuste del tone y registros del habla que en la situacién son

debidos. Es en la contingencia del juicio donde aprendiamos de ¥ant

que se juega lo decisivo: la seleccién de los verdaderos problemas, de

los que mds importa resolver. A nadie le extrafia que pueda una pre-

gunta calificarse de '"verdadera", puesto que puede ser certera y enri-

346 Merleau-Ponty, Signes 31.- Kant, KrV A 831.
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quecedora come un descubrimiento, puede apuntar al foco originario de
una perturbacién, al nucleo germinal del acontecimiento. Lo que sin du-
da deberfa asombrar es que la buena cuestién gane con frecuencia nues-
tro asentimiento subito, que sepamos o presintamos que da en la diana
aunque no se nos hubiera ocurrido antes de oirla o leerla, como si tu-

viéramos previamente las dianas y calibrdsemos por ellas las preguntas

como se afinan los instrumentos de cuerda hasta que el buen oido dice

amén. Pensar no requiecre sélo espiritu de consecuencia, capacidad ana-
1itica, coordinacién y sintesis de datos copiosos, dotes de observacién

y esprit de finesse, con ser mucho todo ello e imprescindible. Para que

haya pensamiento, esto e¢s, posicién de los verdaderos problemas, la in-
teleccién conceptual ha de engranar con ferencias o preferencias orienta-
doras del discernimiento para los grados de pertinencia, de urgencia,
de gravedad e importancia. El juego de interaccién entre los debidos
orden e intensidad de las exigencias, la necesidad y la decisién de en-
contrar la verdad resolutoria, por una parte, y el rigor de la congruen-
cia conceptual y de la consecuencia légica, por otra parte, es lo que
sensibiliza para rastrear las lineas de indagacién, para la decteccidn
de resistencias o facilidades, lo que aguza la mirada y rebaja los um-
brales de los signos anunciadores de solucién. Ahera bien, cualquiera
de los planteamientos posibles de esa articulacidén intereses-ideas y es-
peculacién-prdctica, que la filosoffa no ha dejado de buscar desde Kant

hasta Habermas, se mucve por fuerza en un elemento lingiiistico que re-
suelve el problema er su propio ejercicio. Las palabras pulsan todas
las fibras nerviosas, hunden inconscientes raicillas en toda la extension

del sistema :ensorial, humoral y afectivo (como comprueban 2 contrario
los exiliados lingiifstices, los condenados a vivir en una lengua distinta
de 'a materna). Nn es <dlo el entendimiento, es todo el dominio interior
el vulnerable a las palabras, a esas contingentes condensaciones seman-
ticas, quanta de significacién y de intensidad distribuidas y enlazadas

en cadenas interdependientes. Y por lo mismo, la sensibiiidad, la ima-




ginaciéon, el gusto y la jeravrquia de fuerza de nuestras ferencias no
han estado inactivas cuando el entendimiento acierta con el matiz. Las
ideas se entrelazan en una mediacién abierta asimismo a la imaginacién

productiva, a la sensibilidad y al orden de la actividad prdctico-mate-
rial. Con otras palabras, el que piensa es el hombre entero, entendien-
do por tai el que gana su unidad desde la aceptacién de su ser desbor-
dado, en una ircertidumbre que ningin saber disipa, que, al contrario,

salvaguardan el arte y la filosofia, y que ésta limita expresamente.
El artista y el fildsofo salvaguardan lo incierto pcrque no totalizan y
no se dejan ni nos dejan encapsular en las verdades discontinuas del
contacto inmediato; no se conforman con sufrir la dispersién del saber
en las ocasiones innumerables que lo suscitan, pero por lo mismo se
gnardan y nos guardan de querer rcemplazar ese saber tdcito y difuso
por otro manifiesto y unido. La filosofia, sin embargo, a diferencia de
los demis simbolismos, no se reduce a ejercer nuestro poder de expre-
sidn sino que se vuelve hacia él (348), lo tematiza en su forcejeo con
lo oculto y limita su riesgo de extravio al velar porque no pierda la
conciencia de su vinculacién a la necesidad de razén, al buscar sobre
todo y siempre la referencia del trabajo de significar a los minimos sub-
tensores -"las exigencias permanentes de los hombres™ (349) y "las ar-
ticulaciones principales del mundo? (350)- por las que nuestras vidas
comunican y abren a la verdad. Una comprensién de lo real capaz de

dejar ser a la espontaneidad que redne en una sola trama la pluralidad

de las mdéradas, el pasad> y el futuro, la naturateza y la cultura: ésta

es, para Merleau-Penty, la tarea que "la 'luz natural’ comin a todos"

asigna a la filosofia (251).

Eloge 67.

llumanisme ot terreur, p. 267 (supra 4, p. 32).
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38.3.-Los dos requisitos del poder de anticipacion.

Esta filosofia es, pues, racionalista en el mds estricto senti-
do kantiano y asi es como se enticnde a si misma. Ni el arte ni la filo-
soffa son actividades sobre las que sélo unos escogidos puedan pronun-
ciarse, aun cuando sea el autor, escribe Merleau-Ponty, el que define
por su obra las condiciones bajo las que serd aprobado (352). Stendhal
ascguraba que seria comprendido después de cien afios y Mérimée decia
de é1 a su muerte que los criticos del siglo XXI le harian' la justicia
que no habia encontrado entre sus conciudadanos. Lo que el escritor
muestra, sabe que los demds lo reconocerdn, pero no porque coincida
con lo que ellos piensan, porque en tal caso la forma mds cuidada no
anularia la sensacién de déjd-vu y el consiguiente hastio del lector,
sino que lo reconocerdn como lo que hacen y son una vez que por él
hayan venido a pensarlo. La pregunta es entonces: jen qué consiste o

Jde dénde las viene a e¢sos pocos su poder de anticipacién?

1) El problema es, ante todo, el que planteamos en la terce-

parte acerca del critico que aspira a transformar. ;Cémo estimard

la resistencia facilidad de los posibles, preguntibamos, sin un efecti-
Y ! 8

vo saber de contacio o sin una directa responsabilidad de gestién? Adn

volveremos en el capftulo final sobre este problema. Pero aqui hemos

de decir que si el escritor no hubiera resuclto esta misma dificultad

en la prdctica de su oficio no hatria hoy verdadera filosofia ni habria
gran uovela. Para el hombre corriente, la dificultad de escribir es a
este respecto comparable a la que experimenta el cerebeloso cuando el
médico le pide que se toque un punto de su cuerpo. Lo hace infalible-
mente al ser picado por un mosquito, y cualquiera reconoce una injusii-
cia cuando la padece. Pero escribir a golpes de indignacién, sin coordi-
nar y conciliar las posiciones arrancadas por cada ocasion o contexto,

no eleva a nadie sobre la sabiduria del refranero, que alternativamente

352 Signes 79 (Prose 104).




sentencia "al que madruga Dios le ayuda" y "no por.m_ucho madrugar
amanece mds temprano'" segin convenga al caso. Al tratar del problema
educativo (degradacién del nivel, "fracaso escolar"), de baja producti-
vidad, de la extension de ia droga o de la delincuencia, los I_inl_t‘?_(_ii_g 'sin—
tonizan con amplios sector:s de opinidén si diluyen las conductas indivi-

duales en la impersonal culpa el "sistema"; cuando se trata del desor-

den establecido (depresidn econdmica, disimetrias de poder, desiguaida-

des sociales y culturales, desempleo creciente) si proclaman que la his-

toria la hacen "los hombres" e imputan las lacras del “"sistema” a la
maldad, ecgoismo, obcecacién o desidia de hombres de carne y hueso;
son dos contextos distintos que ni siquiera se tocan a la vez, no nece-
sitan conectarlos y aclarar si lo que quicren decir es que son sélo al-
gunos hombres ios que .hacen la historia y los demas la padecen, no
han de explicar por qué en unos hay que ver tendiendo a cero la liber-
tad y responsabilidad que en otros tienden a considerar absolutas. Pero
el fildsofo no lo es si acepta perderse en una fragmentacién de su Juicio
.Era la imposibilidad de experimentar posibles, y no la materialidad de
los datos visuales deficientes, lo que impedia a Schneider tener opinidn
propia en materia de religién y de politica, distinguir unas mujeres
de otras por algo mds que la afavilided de su trato, o en el momento
en que se queja de la canfcula saber si se siente mejor en invierno.
Filosoffa y literatura aportan dos soluciones dislintas a la misma difi-
cu'tr” de activar una diversidad de ideac y de criterios sin que favo-
res u obstdculos actuales los desencadenen. Las cotas que se miden por
el esfuerzo que exigen, por lo que nos hace decir "puedo” o '"no puedo”,
han de estimarlas sin tener delante la depresidén o la mole montahosa.
Es la dificultad de hacer que aparezca sin necesitarlo el saber o el
valorar del que se dispone cuando hace falta; de que un peligro pensa-
do le afecte y de una herida posible o ajena se duela en proporcion
a su gravedad. Es la dificultad de mantener la dualidad de lo vivido

y «de la distancia (353), de "se placer dans 1'Etre"” pero sin abandonar-

353 V1 165.




se a4 osa situacion a fin de “assister du dedans & la déhiscence” (354).

Sabemos va que si tal dualidad puede mantenerse es porque
la forma scnsible es presencia y ausencia. Accesible al tacto de sus
manos y a su propia mirada, senticnte y sensible en una reversibilidad
inminente y nunca efectiva, el cuerpo estda abierto a un ser intercorp--
ral, va que no incorpéreo, y es en esa frontera del mundo mudo y solip-
sista en que mi visible aparece a otros videntes, donde mi cuerpo se
aparece a si mismo como ejemplar de una universal visibilid_ad. Merleau-
Ponty no dice que el pensamiento estuviera implicado en esa visibilidad
sagunda y figurada. El problema para ¢l estd precisamente en saber

instauran las ideas de la inteligencia, como a la generalidad

natural de mi cuerpo y del mundo percibido vienen a aiiadirse una ge-

neralidad creada, una cultura, un conocimicnto que recoge ¢l primero
y lo rectifica. Pero sea cualquicra el mcdo como la invisibilidad que
sst4 detrds o entre lo visible emigre a la virtualidad de otra carne mds
suti! y transpacente, al '"cuerpo glorioso" del lenguaje, basta examinar
con algin detalle la articulaciéon de campos del cuerpo estesioldgico pa-
ra ver que todas las posibilidades del lenguaje se anticipan en esa dis-
tancia o hiato interior y en esa tipica de todas las relaciones posibles,
"de todos los desacrolles perceptivos y de tedas las correspondencias
sensoriaies, mds alld del segmento de mundo que percibimos efectivamen-

vt

ke EI550

Puesto que el distanciamiento s¢ inicia en lo sensible, entre
el hombre mds reflexivo y el mds entregado a la accidn sdlo encontramos
un mayor o un menor retiro de si mismo, diferencias de grado entre el
que comprende y el que opta o se compromete: "todo hombre a este res-
pecto estd dividido como el filésofo" (356). El hombre de accién no es

de una pieza, ha de ser capaz de tomar sus distancias, al menos si
. ¥i 157,
355 Phe 377. Cf. 188, 190 s., 192, 193, 195, 200, 202 y 203.
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no estd dispuesto a optar sin comprender ni a obedecer-con los ojos ce-
rrados, si al comprometerse en una accién no se desinteresa de compro-
meterse al mismo tiempo con la verdad (357). En su reserva y en su
silencio se reconoce también a los hombres corrientes asombrosamente
sensibles a la ironfa filosdfica y muy lejos de identificarse al bando
de los buenos, al menos cuando juzgan de cerca y hablan de lo que
han visto (358). Sin embargo, no por ser de grado se hacen las diferen-
cias menos significativas:
"Los maniqueos que chocan en la accién se entienden 'mejor cntre
s{ que con el fildsofo: entre ellos hay complicidad, cada uno es
la razén de ser del otro. El fildsofo es un extrafio en esta mélée
fraternal. Aunque nunca haya traicionado, se siente, por su manera
de ser fiel, que podria traicionar, no participa como los demas,
falta a su asentimiento algo de macizo y de carnal” (359).
Y la del doctrinario ne es la unica adhesidn incondicional, hay al me-
nos otra, mas respetable, que Proust estimé en su justa importancia:
"Mi madre en otro tiempo no sbélo no hubiera dudado un segundo
en morir por mi abucla sino que habria sufrido horriblemente si
le hubieran impedido hac~rlo. Sin embargo, me es imposible imagi-
nar retrospectivamente en su boca una frase como "darfa la vida
por mi madre" (...) No se habfa formulado nunca ese sentimiento
a si misma y en cualquier caso hubiera encontrado no sélo imitil
y ridiculo sino también chocante y vergonzosc expresarle a los de-
mas" (360).
Adherir a los sentimientos mds profundos es callarlos, y sin embargo,

si en las alegrias y sufrimientos del escritor hubiera simulacién no in-

corporarfan nada a su obra, le serfa imposible éxtraer su forma vdlida

para todos; no es pues que para ¢l no haya sentimientos sagrados, sdlo

porque lo son sabrd su verdad general, pero si quiere salvarlos en ella
tiene que utilizarlos y en esa medida, en ese dnico sentido, resignarse
a profanarlos:

"Se puede reconccer en toda obra de arte a los que el escritor ha
odiado mds e incluso, jay!, a aquéllas a quienes ha querido mds.

llas mismas no han hecho mds que servir de modelos para el escri-
tor en el momento misrio en que, muy a pesar de 61, le hacian su-
frir wmds (...) Asi que lenfa que resignarme, puesto que nada puede
durar mds que haciéndose general y si el espiritu muere para si
mismo, a la idea de que aun los seres que fueron mds queridos al
escritor ne han hecho a fin de cuentas mds que posar para ¢l como

para un pintor' (361).

358 v 350 Elege 69 a .
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Antes que por especiales fuerzas o dones, quizd empicza el
escritor  distinguiéndose por una especial debilidad, déficit, un cierto
"muero cada dfa", o como dice también Proust, un poco de insomnio.
Al reflexionar sobre sus esfuerzos por acordarse del nombre de una da-
ma que se le acerca, advierte al lector que estos achaques de la memo-
ria no carecen de ventajas:

"Es que tnicamente el mal hace observar y aprender, y permite des-
componer los mecanismos que sin eso no conoceriamos. Un hombre
que cae cada noche como un plomo en su cama y no vive hasta el
momento de despertar y levantarse, ;pensard alguna vez en hacer,
no ya grandes descubrimientos, sino al menos pequefias observacio--
nes acerca del suefio? Apenas sabe si duerme. Un poco de insomnio
no es imitil para apreciar el suefio y proyectar alguna luz sobre
esa noche. Uuna memoria sin desfallecimientos no es un excitador
muy potente para estudiar los fenémenos de la memoria™ (362).
E! hombre, escribe Merleau-Ponty, contiene silencicsamente las paradojas
de la filosofia y el fildsofo es el hombre que despierta y hace hablar
a lo que estd en cada uno como en él (363). Porque algo en el artista
y en el escritor no se embarcd en la vivencia, no se abandoné a ella,
pueden tenerla en un orden segundo o figurado, el virtual y neutral
de las significaciones del lenguaje, para convertirla en el medio de com
prender lo general y de hacerlo comprender; no se han retirado uno Yy
otro mds que lo justo para hacer de tedo lo que han vivido, dice, un
6rgano de interpretacion (364). Literatura vy filosoffa son dos modos de
atraer al cuerpo ingrdvido del lenguaje, en el que todo lo que significa
se deja enlazar, la impresién que estaba recluida en la fruicidn, en
el desco, en el dolor, en la pasién del momento; coniribuyen a engranar
el logos abstracto, declarado, autoconsciente, y el saber en jirones que
nos enciende en intensidades de admiracidn, indignacion, extraneza, hu-
mor, maravilla o espanto, intensidades que se articulardn en el estilo
como distribucién de pesos, énfasis y acentos. El libro tiene ante todo
su eficacia de comunicacién, concentra esa certera sintaxis de significa-

ciones intensas que desde la razon adquirida nos franquea la perspecti-

362 11 651-652.
63 Eloge 73.
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va del principio no domesticado, de que el escritor no es receptivo a
la impresién Unicamente en la presencia carnal de la Gestalt sino que
tienc el poder de disponer de ella en el Optimo de desasimiento desde

el que pregunta y observa, el poder de sostener su pregnancia _en lo

virtual antes de hacerla pasar al orden de las ideas de la inteligencia.

2) Pues, ciertamente, no bastaria este primer requisito. La
felicidad que invade a Swann con el recuerdo involuntariamente asociado
a la sonata de Vinteuil, pese al intenso '-asombro que le provoca, no
podia hacer de ¢él, dice Proust, el escritor que no cra (365). Para que
la porosidad o receptividad lo sea efectivamente de una inscripcion del
ser, un espiritu orientado y ddctil ha de ser ademds emisor de pertinen-
tes coordinaciones y asociaciones, de preguntas que no clarifican menos
cuando desde la cosa se impone responderlas per un "no", y no solo
porque esas preguntas delimiten lo oculto al estrechar el cerco de las
exclusiones. Paul Valéry sabfa que cumplen una mds decisiva funcidn
de fermento: "La idea hace entrar en lo que es la levadura de lo que
no es" (366). El paso de lo tdcito a lo proferido no es para Merleau-
Ponty la mera conversién en palabras de algo que ya se tuviera en la
percepcidn. "Hay una virtud significante de la textura cualitativa", dice,

pero hay que "desperiarla" o "llamarla": "la vie sensoriclle est comme

un trésor, mais qui ne vaut encore rien tant qu'il a'y a pas eu travail"

(367). En su exploracién de lo invisible ha necesitado el artista tanto
esfuerzo y genial audacia, decia Proust, como un Lavoisier o un Ampere
experimentando y descubriendo las secretas leyes de una fuerza descono-
cida (368). Y Heidegger advierte que el “constituir" de la verdad no
estd de ningin modo en contradiccién con el "dejar advenir", lo que
quiere decir que el trabajo creador es un recibir pero también que esa

receptividad requiere un constituir que es un esforzado "operar" y 'que-
365 111 878.

366 Eupalinos. Cit. por Xavier Tilliette, Schelling. Une philosophie en
devenir, Vrin, Paris 1970, t. LB 399 Ny

367 Merleau-Ponty, "Cing notes sur Claude Simon", revista Médiations,
invierrno 1961-62, pp. 5 a 10.

368 Recherche 1 351. Cf. Le

visible et 1'invisible, p. 196.




rer’" (369).- Dijimos que la idea de belleza estd prcsvﬁtc. en lo que es
bello, y nunca ejerce sus efectos con mds intensidad que en la impre-
sion de esta o aquella obra o fisonomfa singular. Por eso Merleau-Ponty
podia afirmar que en ia red de colores o de sonidos estdn las ideas

tanto o mds "explicitas" que en el pensamiento. El tcorema que se des-
cubriria mas tarde no lo registraba el observador por afecciones de frui-
cion o de admiracién. nadic pretenderd que estaba explicito en la visidn
de la figura. Sin embargo, la explicitud de la idea que nos concierne
vitalmente en lo sensible o en el aconterimiento cela el secreto como en
un mensaje cifrado y pide asimismo lo que Leibniz llamaba una “prepa-
racidén' . Su dif~roazia con la del matemdtico estd en que el filésofo cuen-

ta solamente con las palabras como material de cuyo manejo espera el
P

insicht: '"nous travaillons sur des mots qui nous aident et servent d'ap-

»

pui au travail de la pensée" (370). Pero el apoyo que han de propor-
cionarle esas construcciones de lenguaje es por lo demds equivalente
al de las lineas auxiliares que gufan al gedmetra en su demostracidn:
“La ayuda que (las palabras) nos aportan, continua Merlcau-Ponty, e¢s
comparable a la que nos aporta la posicién de los dngulcs en la figura"
(371). El algoritmo era para él un caso particular de la palabra insti-

tuyente (372) que continda la evidencia perceptiva vy, sin reducirse a

ella, pone espontincamente nuevas dimensiones de la significacién (373).

Por los medios de la simbolizacién, y especialmente los del lenguaje,
arte y pensamiento son otros tantos intentcs de dar cumplimicnto al pro-
ceso y al voto de conocimiento que la percepcidén lanzd pero que no se
basta a cumplir (374). El mundo percibido no contiene mensajes por leer
hasta que una mirada cargada de correspondencias simbdlicas activa,
para un espiritu menestercso de entender, el enlace de las lincas de

afinidad que lo atraviesan. A la pregunta de como sabe el [ildsofo que

369 Suplemento de 1960 a "El origen de la obra de arte” (Chemins qui
ne ménent nulle pact, p. 95).

370 y 371 Sorbonne i39.

372 Prose 180; <f. 170.

373 Prose 175.

374 1bid. Cf. V1'190 n., y "Uun inédit de M. M-P", p. 405.




cus construcciones verbales le hacen recuperar lo que habia en el muado
del silencio si no lo sabfa nadie antes de que ¢l lo hubiera dicho, res-
ponde: porque "todo lo que deciamos y decimos lo implicaba y lo implica
(375). La verdad que el [ilésofo encuentra no la habrd deslizado sub-
repticiamente con sus preguntas, no la extraerd sino de la confliguracidn

que é1 vive y percibe, ni mds ni menos que las lineas adicionales que

traza el gedmetra no adscriben a la figura ninguna propiedad que no

se siga estrictamente de los datos.
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CAPITJLO IX

EL 1UICIO Y LA CIENCIA

-Las teorias y cl morento reflexionarn e,

"Se toma siempre por medelo del I “guaje el enunciado o el
indicativo y se hace porque se cree que, 1 °ra de los enunciados,

nc hay mas que balbuccos, la siurazén. Es cividar todo lo que en-

tra de tdcito, de informulado, de no tematizado en los enunciados

de la ciencia, que contribuye a determinar el sentido y que da jus-

tamente a la ciencia de mafiana su campo de investigaciones" (1).
Ya no hace tanta falta defender estas palaoras como cuando se escribie-
ron hace treinta afos. La que Stegmiller llama 'concepcién enunciativa
de las teorfas" quizi estd empezando a dejar de ser la predeminante.
Para él, después de Sneed y P. Suppes, y junto a G. Ludwig, kvantz,
von Fraser, Luce, Tversky, Balzer y Ulises Moulines, una teoria sobre
algiin sector de la realidad ya no se concibe como un conjunto de enun-
ciados sino como una estructura conceptual compleja que, ademds de la
consistencia ldgica, necesita una "justificacién cxterna™ que hace a las
teorfas indisociables de su aplicacion:

"Las teorias cmpiricas estdn siempre construidas en vista a algunas

aplicaciones 'externas' concretas, de tal modo que las aplicacionca
estdn incluidas también conceptualmente en la teorfa misma' (2).

a aplicaciéon no se piensa ya como si hechos y enunciadcs pertenecieran
a oOrdenes separados e indecpendientes, y no sélo p.r lo que se admite
cada vez mas desde lianson: que las observaciones empiricas estdn "“car-
gadas de teoria', siuo porque se ve la otra cara de la moneda -escribe
Ulises Moulines—, a saber, la "carga aplicativd”de todos los constructos

tedricos. Se trata, en una palabra, de hacer frente al problema de la

1 Merleau-Ponty, La prose du w-mdo pp. 200 s.
2 C. Ulises Moulines, L Vplom( iones metacis ""nlllu as, Alianza Universidad,
Madrid 19562, p. 57.




conexion del lenguaje cientifico con la realidad, puesto que no se po-
dria resolver mediante unas artificiales '"reglas Je correspondcncia y
"postulados de significacién” que se limitan a concctar palabras con
otras palabras:

"Para averiguar cudles son exactamente las aplicaciones paradigmd-
ticas no puede recurrirse a un criterio formal. Hay que acudir a
la 'biografia' de la teorfa, es decir, hay que tener en cuenta as-
pectos histdrico-prag maticos. Hay que ver c¢émo nacidé la teoria,
como evoluciond, qué aplicaciones sirvieron de ejemplos distinguidos
para hallar nuevas aplicaciones. Este es uno de los sentidos en
que la historia de la ciencia es relevante para la filosofia de la
ciencia” {3},

la teoria, por tanto, no se deja separar de sus aplicaciones
Ahora hien, la moiiiplicidad de aplicaciones de una teoria no es algo

extensién pu~da ser determinada de una vez por tedas. En las

ias empiricas, hace notar el mismo autor,

"no sélo no estd claro nunca cudles son exactamente los modelos
empiricos a lw que se aplica la teoria, sino que si a alguien al-
guna vez se le ocurricse tratar de aclarerlo con exactitud total,
conseguirfa una teorfa que seria considerada por el resto de los
mvmnnadmes o bien como falsa o bicn como ininteresante por tri-
vial. En este sentido hay en las teorias empiricas un elemento de
vaguedad que las hace fructiferas" (4).

Y puesto que la teoria misma estd esencialmente constituida por esa va-
ga multiplicidad de sus aplicaciones, la teoria ha de ser considerada

’

como un conjunto abierto, como una entidad determinada, si, por su cs-

tructura formal y por su referencia, pero ademds por su uso (5}.

En su curso de 1949-50 sobre la adquisicién del lenguaje,
ensefiaba Merleau-Ponty que cuando el nifio comienza a oirlo hablar a
su alrededor, el lenguaje estd pregnante de una significacion fluyente,
no tematizada:

“Vasa al principio, (la significacién) se articula y se vuelve
cada vez mids precisa. Este fendmeno no es del orden del pensa-
miento puro o del entendimiento. Es su valor de empleo el que

va definicndo el lenguaje: el uso instrumental precede a la sig-

Moulines, eu. ¢it., p. 83
()ir. ‘..'i[.. l. /1
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nificacion propiamente dicha. Y no ocurre de otto’ modo al nivel
de la lengua mdis elabeaveda, por ejemplo, en la iairoduccidén de
un concepto nueve en ¢! lenguaje filoséfico: es por su uso como
el autor hace acerntar el sentido en el que emplea un nuevo tér-
mino; la significacién que propone es, pues, una significacion
abierta, sin 1o cual no habrfa adquisiciones en el orden del pen-
samiento. Un lenguaje enteramente definido (un algoritmo como
aquél en que picnsa el logical positivism) seria estéril” (6).

Desde una posicidén wuy ofin apunta Kuhn veinte afios después que
la fuerza cpistémica de la empresa formalista en filosofia de la cien-
cia dependia seguramente de la posibilidad de convertir en aproblemd-
tico e! enlace 1:njuaje-naturaleza pero, para conseguirlo, se habia
de encubrir precisa.cente "el grado en que un individuo que adquiere
un lenguaje ordinario o cientifico aprende simultdneamente cosas sobre
la naturaleza que en si mismas no estdn englobedas en generalizacio-
nes verbales" (7). Un conocimiento técité de la naturaleza, seflala
Kuhn iguiendo a Poldnyi, se adquiere por ostensién al mismo tiempo
que los conceptos (8). Ninguna taoria puede definir sus términos lo
suficiente como para determinar su aplicabilidad en cada uno de los
cesos posibles, y si lo hiciera dejarfa de ser util para la investiza-
cién (9). No se aprende a hacer ciencia asimilando conceptos y veglas
sino adquiriendo la capacidad de agrupar en conjuntos los objetos
y situacicnes a que unos y otras pueden ser aplicados. Ahora bien,
esta agrupacion de los ubjetos percibidos como semcjantes la lleva
a cabo el' cientifico sin responder (y sin que ninguna "regla de co-
rrespondencia” o lista de criterios explicitos le permita responder)

a preguntas como ";semejantes con respecto a qué?" (10).

A la pregunta de cémo puede el cientifico discernir de an-
temano cudl es el subconjunto de parcelas de la realidad que son mo-

6 M. M-P a lo Sorbonne, p. 2L
7 Kuhn, Segundes penscmierntos solre paradigmas, Tecnos, Madrid

1978, pp. 21-22 n.
§ La estructura de las revoluciones cientificas, pp. 52 n. ¥ 292-293.

9 Kuhn, ";Locica del descubrimiento o Jsicolopia de la investigacion?",
‘J o ) e | L)

en Lakatos-Musagrave (eds), La critica v el desarvollo dei ccnocimiento,
Grijalbo, Barcelona 1975, p. U8, = s el e g b
10  Op. cit., pp. L4L-446. Cf. Segundos pensamientos, Pp- 27, ¥y La
estructura, p. 306,
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delos de la teorfa y aquellos otros que no caben en ‘ella y no deben
interesarle, U. Moulines contesta:
"No hay respuesta unfvoca a estas cuestiones. El fisico responderia
que para saber eso hay que 'tener olfato'. Esto es lo mismo que
decir que no se puede caracterizar formalmente de modo univoco y
definitivo el conjunto de modelos de la teoria" (11).
l.a vaguedad del dominio de aplicaciones de una teoria no debe ser va-
lorada como algo negativo que estuviera por superar, continvia, puesto
que las teorfas empiricas funcionan solamente a través de un grado razo-
nable de vaguedad (12). Y si los conceptos no se pueden cortar de su
prolongacién en los conjuntos percibidos abiertos e inagotables, habrad
que admitir que su sentido fluctia con los cambios de su aplicacion:
"Si el sentido estd en parte constituido por el dominio de aplicacio-
nes propuestas, y si este dominio varia normalmente porque le afia-
dimos ¢ quitamos elementos, entonces estd claro coémo y por qué el

sentido de las teorfas, y por tanto también su referencia, varia
con el tiempo" (13).

A condicién de que no cedan los esfuerzos peor remover los
supuestos metaf{sicos tradicionales, parece posible en adelante aliar,
con un alto grado de precisién, el interés por el aspecto diacronico de
la ciencia, por su dindmica interna, por el descubrimiento, a la preocu-
pacién por el rigor que durante décadas concentrd en el criterio de de-
marcacién el interés de la filosofia de la ciencia y la volvid con prefe-
rencia sobre ‘1.1 ciencia ya realizada, pasada. En los orfgenes del Circu-
lo de Viena, como lo recordaba en 1969 lerbert Feigl, parecia especial-
mente urgente en los paises de lengua alemana, inmersos todavia en de-
rivaciones de las metafisicas romdnticas postkantianas, la reflexién so-

bre lo que da al ceonocimiento cientitico su solvencia (14). En su in-

i1 Exploraciones metacientificas, p. 71.

12 Op. cit., p. 343.— En su defensa de una cierta primacia de lo difu-

LA i

so y vago sobre las signilicaciones conscientes y declaradas de la cien-

cia se apoya Friedrich Hayek conjuntamentz -cen fino instinto, seain
v “emos- en Merleau-Ponty y en Poldinyi (Nucvos estudios en filosofia,
tica, economf{a e historia d- las ideas, p. 24).

Maulines, op. Ccit.; pP. 344 .
Feigl-Toulmin, El legado del pesitivismo 16gico, Cuadernos de Teore-

e,
13
14

ma , Valencia 1981, B L7




tencion de poner c¢oto a aquella arbitrariedad filo.sé-fica, proponia
Schlick en 1926 distinguir todas las aseveraciones de realidad segin
sean cmpiricamente contrastables o incontrastables. Serfan estas ulti-
mas las que caracterizan a la metafisica del momento puesto que uti-
liza una nocién de realidad intuitiva e inefable que en nada aumenta

el significado del concepto empiricamente contrastable y que, como
ccurre con ¢l lenguaje de la poesia y con el arte en general, no da
expresion al genuino conocimiento (]jl_g:l(_é_@lcr_rl) sino a la experiencia
vivida (Erleben) y al conocimiento por familiaridad (Kennen). El cono-
cimiento genuino, el de la ciencia, es proposicional, ¢ con otras pa-
labras, decfa Schlick, equivale a la subsuncién de un elemento parti-
cular bajo una clase, como cuando una cosa percibida es reconocida
como un olmo. El mundo consistfa para él en cosas en si cognoscibles

por los enunciados correspondientes (15). La distincién habia de con-
solidarse dos afios mds tarde, con la disociacién por Carnap de la
funcién cognoscitiva o informativa del lenguaje y la funcidén =motiva;
4sta no modifica en nada el contenido cognitive de una emisién lin-
guistica pero cuando estas significaciones evocadoras y expresivas
dan forma imaginativa a entidades ajenas al orden objetivamente con-
firmable de los sucesos naturales se hace inevitable, decia Carnap,

*

la confusién del conocimicnto con la magia verbal (16).

El positivismo légico creia poner término a todas las meta-
fisicaz pero en realidad, responde hoy Teulmin, estaba reescribiendo
las metafisicas de Hume y de Mach en el simbelismo de Russell y Whi-
tehcad (17). Lo que hace a esa corriente filoséficamente inaceptable,
en efecto, no es para nosotros su rechazo de la metafisica sino, por
¢l contrario, sus presipuestos metafisicos, que tienen de anticientifico
lo que tienen de dcgmdtico. Toulmin obscerva en otro lugar que los

15 1Ibid. pp. 6 y 18-19.
16 1bid. pp. 9-10.
17 Toulmin, ibid. p. 58.
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cientifices hablan frecuentemente de la filosofia, no come de otra legi-
tima actividad intelectual con sus propias exigencias de rigor, sino
como de un dmbito de especulacién incontrolada, de "iridiscentes fanta-
sfas" segin expresion de Max Born, sin darse cuenta de que aluden
con eso menos a lo que hacen los filésofos profesionales que a lo que
hacen de hecho los cientificos cuando se retiran de la investigacién
activa y se dedican a escribir sobre las "implicaciones" mds amplias
de su ciencia (18). Abundantes ejemplos.podrian sumarse a los de G.

. Hardy, Waddington, ]. Huxley, o el Schrodinger de Mi visién del

mundo, que aduce Toulmin (19); por ejemplo, los que apunta Ulises
Moulines:
mfuches cientificos, cuando se han puesto a filosofar sovre su
propia ciencia, han producide gran c.mtldad de banalidades, sim- .
plificaciones y hasta barbaridades. Basta leer algunas de las
cosas que han escrito, por ejemplo, Hei :cnborc sobre 'su' fisica,
Monod sobre 'su' biologia y Skinner sobre ‘'su’ psicologia" (20).
En general, los cientificos "normalas", por falta scguramente del tiem-
po y la energia que necesitan para otras cosas, suelen ser muy des-
cutdados en sus compromisos ontolégicos, observa también Moulines
(21). Pero la descalificacién y el olvido de la metafisica no es lo
que protege mejor al cientifico de caer en filosofemas precriticos. Mer-
leau-Ponty hacfa ver que al no haberse buscado desde la ciencia un
nuevo equilibrio entre el pensamiento "gperatorio" de la ciencia y la
ontologfa, se suprimid, sin reemplazarla por ninguna otra, la restric-
cién que Descartes habfa impuesto a la ciencia: la conviccién de que
los hombres no asistimos al nacimiento de la Verdad del mundo, de
que su unidad en Dios nos es inacce sible, retenfia a Descartes de some-
t . x = - - - i S - e O TG 1
ter a la sola res cogitans la union de la res extensa y la res cogi-

tans (22). Pero al dispensarse del redeo por la metafisica, escribe

Merleau-Ponty, la ciencia parte de lo que fue para Descartes un punto

18 Toulmin, La tonp'on,mn humana, pp. 298-299.

19 Op. cit., _-;7)7 298 n.
20 ""'_lllor aciones meiac lL‘HHl icas, p. 47«

21 Op. cit., p. ._)Zt.
22 L' mll et ilesprit, ™, p. 212.
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de llegada, y un pensamiento operacional, tecnificado, reivindica como
psicologia ¢l dominio del contacto consige mismo y con ¢l mundo exis-
tente cuya profundidad era para Descartes irreductible. Es asi como
se llegd a suponer una suerte de "inmensa ciencia ya hecha en las
cosas, que la ciencia efectiva alcanzaria el dia de su acabamiento"
(23); el espiritu, que habria encerrado entonces en una red de rela-

ciones la omnitudo realitatis, permaneceria en adelante como en estado

de replecién y en reposo (24). Este racionalismo cientista, que vefa
cada conquista del determinismo como una derrota del scniido metafi-
sico y reducfa el mundo a un tunico gran Proceso sometide a un solo
"2vioma generador", del que hasta el fin de los tiempos bastaria repe-
tir la foérmula mistica, ecra el fésil del gran Racionalismo filoséfico
del XVIL (25). De su propia tentativa dice Merleau-Ponty que no bus-
ca cieriamente restringir las iniciativas de la ciencia sino situarla
como sistema intencional en el campo general de nuestras relaciones
con el Ser, es decir, lo que perseguia el gran racionalismo pero sin
buscar la solucién en la mediacién de lo infinitamente infinito (26).-
Y lo que vale para Descartes, Spinoza y Leibniz puede decirse con
el mismo derecho de Newton. Cuando los cientificos do los siglos XVIII1
y XIX amputaron del pensamiento de Newton sus esenciales referen-
cias teolégicas, lejos de verse libres de mGT-’.lfl'i;ica, la encerraron por
entero dentro de las fronteras de la ciencia, o mejor, dentro de una
ciencia sin fronteras puesto que prometia una explicacién completa
de la Naturaleza a partir de un fundamento puramente mecdnico. Se
dié asi en llamar "concepcién newioniana de la naturaleza" al me-
canicismo del que Newton habia sido, como alcanzamos a ver en la
scgunda parte y muestra expresamente Moulines, decidido adversario

(27). De Laplace recibird esa concepcidn su formulacién mds acabada:

23 Signes 185.
2’1 ibi(lo

75 Sipries 185 a 191.
26 Ibid.

ki - . . B ey
2, Exploraciones metacientificas, p. 272.
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“Une intelligence qui pour un instant donné¢ connafltrait toutes
les forces dont la nature est animée, et la situation respective
des @&tres qui la composent, si d'ailleurs clle était assez vaste
pour souweitre ces donafes & 1'analvse, cahrasserait dans la
méme formule les mouvements des plus grands --vps de 1'univers
et ceux du plus léger atome: ricn ne serail incertain pour elle,
ot 1'avenir comme le pased scidit présent a ses yeux" (28).
Esta razon cientifica que serfa capaz de haccr presente el todo del
tiempo no era para Merleau-Ponty sino una teologia secularizada:
"Aquellos mismos que como Laplace declaraban inutil la hipbtesis
del infinito en el origen del mundo, la reintroducian bajo otros
nombres, era el espiritu del cientifico, supuesto omnipotente cn
principio, o era simplemente el mundo mismo, considerado como
un hecho tnico, coherente y homogéneo en todas sus partes, las
que mantenfan la ontologfa del objeto. Pero hoy, la ciencia misma
ha dejado de buscar inspiracion en ese dios secularizado gue era
el fi{sico ideal de Laplace’ (29).
Pero esta ultima apreciacién quizd obedecia a un optimismo injustifi-
cado. Nagel, por ejemplo, que comenta por extenso el famoso pasaje
de Laplace, encuentra sorprendente el predominio que el determinismo
mecanicista ha ejercido sobre la imaginacién de los cientificos y dis-
tingue cuidadosamenle para ramas de la fisica diferentes de la mecd-
nica, y a fortiori para otras ciencias, la pertinencia de otras acep-
ciones no mecanicistas del determinismo (30); pero en 1961 sigue con-
siderando que la tesis determinivta general. de la que la neccién la-
placiana seria uno de los casos especiaies, ha de concebirse como
principio regulador de la ciencia si no s» quiere renunciar a la em-
presa cientifica misma (31). Lo que no «ilucida su influyente libro
es la dificultad de fondo que reside en el prstulado objetivista, pos-
tulado que se conserva intacto tras la distincion. de las formas espe-
ciales del determinismo. Nagel ve deseable y posible que las ciencias
sociales obtengan sus concluciones con la misma objetividad que las
ciencias naturales, mediante hdbitos y técnicas de investigacién que
sai p'lli]t“_--,‘—p}li'}!.ﬂ ar les 1;1'»}).‘3?)';111-"'5, Paris 22 ed. 1814,p. 3-4.

i. Chapsal, lLe- ecrivains en personne, pp. 159 s-
e 1a ciencia, Madrid 1962, pp. 262, 263, 266-272.
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protejan a la ciencia, sea social o natural, contra la intrusién de
factores personales (32). La objetividad resultante serd evaluada f[inal-
monte de acuerdo con principios ldgicos comunes a toda investigacién
controlada (33).- En el espiritu del ideal de Laplace proponian Car-
nap, Schlick y Reichenbach la llamada segunda tesis sobre la unidad
de la ciencia, segin la cual la ciencia se desarrollard hacia un con-
junto monistico de premisas explicativas cuya meta serd una futura
fisica tedrica de la que serdn derivables todos los fendmenos observa-
bles del .niverso entero, incluidas la vida orgdnica y la mente (34).-
En Espafia ~s un notable ciertifico ¢l que cree hablar contra la meta-
fisica cuando declara '"objetivo final de la ciencia la comprension uni-
taria del cosmos, entender lo particular en términos del todo y vice-
versa": cicncia rewlizada significard subsunciéon del mundo: 'todas
las conquistas de la ciencia (son) una ctapa en el camino desde una
verdad relativa hacia otra verdad mds amplia en la que la anterior

1m:

queda subsumida" (35). Como no vacila este autor en identificar "in-

terpretacién racional" e “‘interpretacidn monista de la realidad" (36),
!

que antes o después proveerd de explicacién natural para los fendme-

nos mentales de los que resulta esa interpretacién, hemos de inferir

que el circulo de la ciencia "materialista" se cerrard cuando la ldea

se explique a si misma y la razdon cientifica llegue a ser de facto

lo que de iure siempre habrd sido: causa sul.

Fse dfa estd lejano, la ciencia no pretende hoy saber por
qué vias haya podido tal o cual cientifico llegar a su descubrimiento
pero las particularidades psicologicas para nada afectan al control

de su validez. Lo que cuenta es que el conocimiento vivido o de fami-

32 Op. citi, p. 440, 452,

33 Dp. cit., ps 437

34 ["\_‘1:,‘I'1, El lecado del i)ﬂ!»iii\/l.'wl“t(’ 1i‘§'<"‘ik'i." P- 3l.

35 F. Corddn, 'kl .'u:.'v."}'i'{iri(lij";'{‘1'\'6}'_11‘_7 integracion de la evolucién bio-
légica™, El Pasilisco, n® 3, 1978, pp. 4-11.

6 Ibid.
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reconocido al juzgarlo por las reglas de un contexto®de justificacidn,
sea cual fuere el modo como el cientifico del caso llegd a cobrar con-
ciencia de esa verdad:
"Una cosa es rastrear los origenes histéricos, la génesis y el
desarrollo psicolégico, las condiciones socio-politico-econémicas
de la aceptacién o e! rechazo de las teorias cientificas y otra
cosa muy diferente es proporcionar una reconstruccion légica de

la estructura conceptual y de la contrastacién de las teorias cien-
tificas" (37).

Merleau-Ponty no rechaza menos incondicionalmente las ex-
plicaciones psicologistas o historicistas del saber, asi como el reduc-
cionismo de la sociologia del conocimiento (38). Su desacuerdo con el
positivista lo cifra en que éste quiere disolver el problema gnoseo-
légico de la invencién o del descubrimiento, suprimir el asombro ante
la irrupcién del novum cognoscitivo y real, reduciéndolo a la confluen-
cia de factores psicosociales fortuitos. No ve el positivista que la
misma reconstruccién légica y normativa por la que se contrastan las
teorias hubo de contraer una problemdtica deuda con el hecho histé-
rico de la ciencia actualmente realizada que : toma, sin perspectiva
histérica, como techo definitivo. También la reflexidén sobre la ciencia
conduce a la cenfusién que Fichte denunciaba en los juicios que se
emiten sobre las revoluciones politicas: "nada arroja mds confusion
en nuestros juicios, decfa, que apelar, para' juzgar ciertos hechos,
a leyes, a verdades generales sin saber si controlamos el hecho por
la ley o la ley por el hecho" (39). Es por su consideracidén ahistorica

de la ciencia newtoniana por lo que Kant acepta como un factum la

necesidad y universalidad de las leyes generales de la naturaleza,
y se obliga a plantear compiementaria y scparadamente el problema

37  Feigl, "The Orthodox View of Theories", cit. vor Feyerabend, Tra-
tado contra el método, p. 152.

38 T Cf. Signes 124 y 161 s., contra las cxplicaciones sociolégicas e
. . . T T e = . . . ’ »
historicas del conccimiento; sabemos que su plantcamiento ontoldgico

rechaza expresamente el psicologismo y el antronologismo. Cf. por ejem-
i 1’ re } 7 L w2 .
plo VI 179, 301 y 328.

39  TFichte, Beitrdge zur Berichtivung der Urteile des Publikums liber

die franzosische Revolution., (Trad. fr., Consid¢rations sur la révolu-

tion francaise, Payot, Paris 1974, p. 85).
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del Juicio reflexionante (teleolégico) por el que orie:nt'ar al entendi-
miento sobre la dispersién ilimitada y contingente de la naturaleza
en sus formas yhleyes particulares. La bisqueda de un principio re-
gulativo se convierte, en cambio, en problema interno y aun en el
problema central para la filosofia de la ciencia, para la critica de
la razén teérica, tan pronto se acepta que las reglas de validacién
presuponen una ciencia de hecho aceptada previamente como vdlida
o verdadera mediante un acto de juicio -no guiado por reglas explici-
tas.- Refiriéndose a la dicotomia contexto de descubrimiénto-contexto
de justificacién, Feigl no puede sino declararse "asombrado de que
(...) hombres eruditos como N.R. Hanson, Thomas Kuhn, Michael Pola-
nyi, Paul Feyerabend, Sigmund Koch et al., consideren la distincién
como invdlida o, al menos, equivoca" (40). Ahora bien, importa pre-
cisar que la critica a la que Hanson llamaba "légica del producto
acabado” no tiene por qué suponer una légica del descubrimiento ©
de la invencién. El inconveniente de disociar y exteriorizar los con-
textos de justificacién y de descubrimiento no estd en que las direc-
trices metodolégicas resulten insuficientes para decidirse entre las
posibles respuestas a problemas abiertos o para elegir entre teorias
en competencia (41}, puesto que tampoco los criticos de la dicotomia
proponen alternativas mds orientadoras sobre lo que procede hacer
en ¢l momento. El peligro de fondo es mds grave: estd en que al lo-
mar la ciencia ya hecha como vara de medir la ciencia en trance de
hacerse, rccae una sospecha paralizante sobre las iniciativas innova-
doras; por encima de la dindmica interna de la ciencia se concede
prioridad a los valores de exactitud en las observaciones y prediccio-
nes y a la cotvicta correlacion de los datos, y este énfasis sobre la

objetividad de la contrastaciéon disminuye proporcionalmente la impor-

40 Feigl, "Empiricism at Bay", cit. por Feyerabend, op. cit., p. 153 s.
41 Vid. este reproche en Kuhn, Estructura p. 24 vy en La critica ¥
el desarrcllo del conocimiento, p. 102,
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tancia y el papel .de la responsabilidad personal, del afdn y el pla-
cer de saber, v de la imaginacién productiva, que fueron siempre los

motores de la investigacién y del avance cientifico.

Poldnyi cita el texto de Laplace (42) para sefialar que
su ilusién de la objetividad absoluta -ilusién cuyo hechizo aun no
se ha roto, advierte- encierra una grave amenaza por la concepcidn
del hombre que deriva de ese ideal de conocimiento y por la tenden-
cia subsiguiente a conducir los asuntos humanos a la luz .de tal con-
cepcién (43). Ese ideal, en efecto, aplicado a los asuntos humanos,
ensefia que el bienestar y el logro del poder de imponer las condicio-
nes del bienestar son el fin supremo. Desde esta comprensién, conti-
néa, todas las actividades culturales deberian servir en subordinacién
al poder del Estado para transformar la sociedad en la prosecucién
del bienestaf (44).- Este es el problema que hoy se debate en filoso-
fia de la ciencia sin conciencia expresa, Y Veremos ain que es un
problema de filosofia primera antes que de gnoseologia o de filosofia
de 1a historia. Si fuese la empresa de universal explicacién formali-
zada que la mayoria de cientificos y metoddlogos suponen que es, ¥
si esos criterios acabaran por regir la educacion general, entonces
la ciencia estaria construyendo un mundo de Schneiders en el que los
datos singulares sdlo podrdn enlazarse por subsunciones explicitas
y todas las iniciativas tendrdan que obedecer a alguna razén (;y por
qué seria relevante que la declaracién de esa razdén proceda de dentro
del sujcto o de fuera de é17). Dicho con palabras de Poldnyi,
"Objectivism secks to relieve us from all responsability for the
holding of our beliefs. That is why it can be logically expanded
to systems eof thought in which the responsability of the human
person is climinated from the life and society of man' (45).

in embargo, nho es por sus ¢chnsecuencias, ho es porque esta concep-

42 Personal Knowleds

& WP ol DD
L4 Op; cit.; B 142,
Op. cit., p. 323.
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cién de la ciencia exalte la necesidad de una guia "gbjetiva" y favo-
rezca las soluciones autoritarias, de lo que tuvimos una muestra elo-
cuente en el primer capitulo de la tercera parte, por lo que ha de
ser impugnada. Sino porque por ella la ciencia se engafla sobre si

misma de resultas de una errdénea concepcién de lo real.

Con Merleau-Ponty habiamos reconocido ampliamente que
la transicion al saber es inaprehensible, pero si de que no se pueda

conocer se concluye que es irrelevante, el estado de cosas en la cien-

cia deja de verse como instantdnea de una realidad que los descubri-

mientos van hacienco emerger, inagotable, la realidad queda coagula-
da, fijada en los limites de un marco conceptual, y con ella tamt.ién
los criterios para reconocerla. Esta ilusién retrospectiva, la del "he-
mos llegado a ver que esto eran las cosas'", no se puede contrarrestar
por la presentacién de otro estado de cosas de equivalente potencial
comprensivo. No es posible opener al saber actual de la ciencia un
mundo alternativo completo ni otro saber mds alto por el que cobre
conciencia de sus limites. Sélo se puede reflexionar sobre los presu-
puestos ontolégicos de la ciencia que ocultan esos limites, o bien dar

a pensar los cambios de la historia de la ciencia.

De este campo han venido las principales criticas epistemo-
l6gicas al. positivismo lbgico durante el dltimo cuarto de siglo. La
atencién vuelta al movimiento del conocimiento cientifico hace ver que
la demarcacién de la verdadera y falsa ciencia se desplaza en conse-
cuencia. Los cambios de problema, dice Kuhn, acarrean cambios en
las normas por las que se distingue una solucién cientifica real de
una especulacion metafisica, y pueden hacer indispensable una redefi-

iencia correspendiente (46). Se llama "correcto” en cien-

loulmin, a lo que ha demostrado ser correcto,




‘justificable” a lo. que se ha hallado justificable, "internamente rele-
vante" a lo que resulta ser internamente relevante, pero toda reorien-
tacidn estratégica de una ciencia puede llevar a un nuevo trazado
de sus fronteras, y el Juicio cientifico que aplica tales distinciones
debe ser determinado en consecuencia a la luz de los detalles del nue-
vo caso particular (47). Y para Poiunyi, los criterios formales se pue-
den considerar como mdximas que dan expresién a cambios paralelos
en el procedimiento y en la evaluacién cientifica:
"To every change in scientific value, from Kepler to Laplace and
from Laplace to Einstein, there has corresponded a change in
scientific method, which can be formulated in changing maxims
of procedure" (48).
actuales criterios de demarcacién no podrfan ser una excepcion.
las de contrastacién, afiade Poldnyi, unicamente hemos podido
derivarlas "a partir de ejemplos de estados de hecho que hemos
aceptado como verdaderos antes de conccer esas reglas; y final-
mente, la aplicaciérn de nuestras reglas recaerd necesariamente
una vez mds en las observaciones fdcticas, cuya aceptacién es
un acto de juicio personal no guiado por regla explicita alguna.

Por lo demds, la aplicacién de tales reglas debe confiar en todo
momento en la guia de nuestro propio juicio personal" (49).

Aunque la terminologia kantiana de los juicios determinan-

tes y juicios reflexionantes no ha sido acogida en los recientes deba-

tes de la filosoffa de la ciencia, nos parece imposible dudar de que
sea la reduc.ién del genuino conocimiento a subsuncién, reduccién ex-
plicita en el positivismo ldgico, lc que ce discute y se impugna apa-
sionadamente desde el renovado interés por los cambios en la ciencia.
Kuhn aporta numerosos ejemplos de cambios que llama revclucionarios
porque implican la forja de conceptos, e decir, de lo universal alli
donde sélo lo particular es dado: la teorfa astronémica de Copérnico,
teoria de Bohr sobre el espectro del hidrégeno, la teoria del cir-
léctrico de Ampére, la ley de Ohm, el descubrimiento del oxige-

Lavoisier, ctc.:; otros descubrimientos no merecerian llamarse




-ovolucionarios, si va se disponia de los conceptos precisos y lo que
e gand fueron nuevas aplicaciones (50). Pe-n es sin duda el eiemento

inventivo (el momento reflexionante) de estas aplicaciones el que para

Kuhn exige un estudio pormenorizado de cada caso antes de pronun-

ciarse sobre si t.1 o cual desarrollo fue "normal" o "revolucionario"
(51). Y la razdon por la que la tajante distincién inicial de la ciencia
"normal" y la 'revolucionaria" se fuera e: amando poco a poco en los
escritos posteriores de Kuhn es seguramente la misma por la que hubi-
mos de reconocer con Gadamer y Merleau-Ponty que las funciones deter-
minante y reflexionante entran en grado y proporciones variables en

toda efectiva inteleccién.

La obra entera de Poldnyi estd centrada sobre el coeiicien-
te de juicio personal que es inseparable del conocimientc "En todas
las aplicaciones de un formalismo a la experiencia, escribe, se envuel-
ve una indeterminacién que debe resolverse por el observador en base
a criterios no espe. ficados" (52). Y lo mismo hay que decir de toda
aplicacién del lenguaje: "the process of applying language to things
is also necessarily urformalized: that it is inarticulate. Denotation,
then, is an art" (53). La referencia a la persona del cientifico es
por eso componente necesario de la investigacién cientifica:
"El procedimiento del cientifico es por supu sto metddico. Pero
sus métodos no son sino las mdximas de un arte que él1 aplica
en su propio modo original al problema de su propia eleccion.
E1 descubrimiente forma parte del arte de conocer; puede scv es-
tudiado por precepto y ejemplo, pero sus mds altas recalizacicnes
requieren dones nativos peculiares, apropiados a los temus parti-
culares" (54).

Este acte del investigador lo compara Poldnyi al arte del diagnodstico

médico (55) y al procese por el que un inez toma una dificil decisidn

ante un caso nuevo y no previsto. El armazdn expreso de la ley abre

La critica y el desarrc le . 416.
e e i

Personal Knowl

Tbid.

Cp. €lta,

Ops citss




ante el juez un drea de nosibles alternativas dentro de la cual debe
ejercer su juicio personal. La ley no puede cubrir todo caso concebi-
ble, con su decision para tal caso singular el juez debe encontrar
la ley, y de hecho una decisién judicial puede llegar a ligar como
ley (56). Esta analogia que, segun Poldnyi, ilumina un punto crucial

de la teoria del conocimiento, la encontramos mds tarde en Kuhn (57),

en Lakatos (58), y proporciona a Toulmin el motivo central para com-
prender toda empresa de argumentacion racional en general y la ra-
cionalidad del cambio conceptual en particular (59). Kuhn se ha mos-
trado especialmente sensible a la diversidad de criterios inconmensu-
rables por los que se decide la eleccién entre teorias. El peso rela-
tivo, dice, que diferentes individuos dan a valores diferentes (una
teoria es mdas simpie, por ejemplo, pero la otra es mds exacta) puede
desempefiar un papel -decisivo en la eleccién. Simplicidad, exactitud,

fecundidad pueden ser juzgados de un modo muy distinto en un momen-
to determinado (lo que no quicre decir juzgados arbitrariamente) por

personas diferentes, y esta variabilidad del juicio personal puede lle-

sar a ser esencial para el avance cientifico (60). La tarea de elegir

entre variantes conceptuales, observa Toulmin paralelamente, situa
4 los cientificos ante el problema de un complejo balance intelectual,
pues ''toda innovacidén conceriual normalmente mejorard nuestra com-
prensién de ciertos aspectos Yy empeorard la de otros", y en esa mul-
tiplicidad de dimensiones es indtil buscar un orden de prioridades
que indique en todos los casos si un cambio conceptual es una mejora
o 6o {61); El problema mno Viene, pay tanto, de la falta de criterios
sino mds bien de su abundancia; ol acuerdo es general en que ha

de preferirse lo simple a lo complejo, lo natural a lo ad hoc, lo fruc-

56 Op, cit., pp. 308-309.
57 Estructura, p- 514
58 La critica y el desarrollio del conocimiento, P- £490.

25, 490,

"ol desarrollo del conocimiento, pp-. £29-430.
P e & T 2 ; i it A 2 | G &

59 T.a comprension Thumana, pp. 105-106,
60 . oLa crit
bl . La com humana, pp. 233-235.




tifero a lo estéril, lo interesante a lo trivial, lo preciso y exacto
a lc impreciso, pero al elegir entre teorias en competencia, dos perso-
nas que emplean los mismos valores pueden dar mds importancia a
unos o a otros y llegar a preferencias opuestas sin que esto signifi-
que necesariamente que una de las dos elecciones es mds racional o
mas cientifica que la otra; estos valores no llevan consigo un conjun-
to de criterios que dicte inequivocamente su aplicacién a los casos
concretos ni se puede obviar la dificultad por el aprendizaje de re-
glas sobre cémo aplicarlos (62). Es verdad que la comunidad de espe-
cialistas cortard el nudo gordiano tan pronto se decante su juicio por
una de las teorias rivales, pero esto significa que la variabilidad
del juicio de personas no S€ descalifica desde un criterio racional
superior, pues en el acuerdo colectivo es precisamente el juicio de

las personas el que asume la responsabilidad de la decisién.

Por eso es obligado atajar la objecién de que al vindicar
el componente personal se abriria la puerta de la ciencia a lo '"sub-

jetivo" en el sentido de lo arbitrario 0 particular. En su libro Cono-

cimiento ptblico. La dimensién social de la ciencia, John Ziman hace

notar que este tema no significa ningun antagonismo con la insisten-
cia en el factor persornal y menciona precisamente a Poldnyi como '‘uno
de los pocos escritores sobre ciencia que ha visto las relaciones so-
ciales entre cientificos como un factor clave en la naturaleza de la
ciencia" (63). La razén obvia estd en que ni siquiera podria hablarse
de acuerdo en la comunidad de cientificos si no se alcanzara por la
libre discusién de lo que piensa cada uno por si mismo: "El principio
de un consenso libremente aceptado implica una sociedad en la que
hay libertad general de discurso y comentario” (64).-Desde la prime-

ra pagina del prdlogo a su libro mds importante prevenia, por otra

62 Kuhn, LEstructura, p-. 5. v La epitica ¥ el desarrollo del cono-
cimiento, L>L§:—7¢2;_):‘1;3ﬁ()_y 522. g 2 :
%3 ]. Ziman, Public Knowledge. The Social Dimension of Science, Cam-
bridge 1968, p- 0. opp. ¥ vt

64 . "Esto estd particularmente bien acentuado en los escritos de Pold-
nyi", contintia Ziman, op. cit., Pp. 116.
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parte, Poldnyi del malentendido a que podria dar lugar el titulo. La
participacién personal del cognoscente en los actos de inteleccién, di-
ce, no hace "subjetiva' nuestra inteleccidn:

"La comprensién no es ni un acto arbitrario ni una experiencia
pasiva, sino un acto responsable que aspira a una validez uni-
rersal. Tal conocimiento es verdaderamente objetivo en el sentido
de que establece contacto con una oculta realidad, un contacto
que es definido vomo la condicién para anticipar una extensidn
indeterminada de implicaciones verdaderas aun desconocidas (y
quizds aun inconcebibles)" (65].

A esta fusién de lo personal y de lo objetivo, sin lo que el conoci-

miento no mereceria este nombre, aluden deliberadamente las dos pala-
bras: "Personal Knowledge". Exponer brevemente esté posicién nos pro-
porcionard la mejor de las ayudas para situar Yy valorar la aporta-
cién de Merleau-Ponty a la filosofia de la ciencia. Pues si nos pregun-
tamos por qué la validez cel conocimiento universal serfa indisociable

del coeficiente personal, por qué sostiene Poldnyi la "mutua correla-
cién entre lo personal y lo universal" (66), su respuesta, en los tér-
minos de Schlick, serfa a primera vista coincidente con la del autor

de Le visible et 1'invisible: porque no habria conocimierto proposicid-

nal (Erkennen) si no fuera asumido, medido, apl‘icado, pero sobre to-
do creado (anticipado) a partir de un conocimiento de contacto y fami-

liaridad (Erleben y Kennen). El componente personal, tacito, no po-

dria declararse exterior al contexto de justificacién.

.

§.0.-La interaccién del saber tacito y el proferido.

Hay, sin duda, un uso rutinario del lenguaje que lo redu-
ce a asimilar experiencias mediante un cuadro de significaciones Ifijas.
pero cuando hemos de ajustar el lenguaje a instancias u ocasicnes
sin precedentes, la nueva _aplicacién llevard consigo algunas modifica-
ciones de significado. Ambos movimientos son inseparables y hay que

considerar esta combinacién como esencial para todas las decisiones

65 Personal Knowledge, pp. VII-VILL.
66 Dp. €its, p. M




conceptuales, dice Poldnyi, lo que no impide que en unos casos parti-
culares predomine 'a aplicacién y en otros la reconfiguracién de nues-
tras corcepciones (67). Este poder de nuestras concepciones para -re-
interpretar y para asimilar nueva experiencia consiste en una capaci-
dad de anticipacién que compara a la que nuestro armazén perceptivo
despliega n1ra configurar y reconfigurar objetos siempre nuevos. En
este sentido esencial escribe que "perception prefigures all our kno-
wing of things" (68). El proceso permanente por el que se establece
el significado de las palabras es para 41 asimilable a aquél por el
que interpretamos Yy reinterpretamos nuestros signos ser.coriales (69).
Ne ignora que €s el lenguaje el que da a lo percibido su constancia
y hasta su fijeza. El armazén conceptual por el que observamos Y
manipulamos las cosas hace como de pantalla entre ellas y nosotros,
nos mantiene retiradoé de lo que transparece, més alld del concepto,
en sus luces, sonidos, olor o tacto: "As observefs or manipulators
of experience we are guided by experience and pass through expcrien-

ce without experiencing it in itself'" (70). Pero "la contemplacién di-

suelve esa pantalla, detiene nuestro movimiento a través de la expe-

riencia y nos vierte a ella directamente: dejamos de manejar cosas
y nos encontramos inmersos en allas” (71). %n 1a contemplacién nos
perdemos a nosotros mismos, no tratamos ya con cosas, somos absorbi-
dos por la cualidad inherente a nuestra experiencia por si misma,
por una realidad de la que ya no se puede decir que esté hecha de
ohjetos {72). Esta completa participacién de la persona en lo contem-
vlado, ‘de 1a que’ propone <ome referencia extrema las experiencias
visuales de Aldous Huxley bajo los efectos de la mescalina, proporcio-

na un alto potencial cognoscitivo uno de cuyos polos es sin duda la

67 Oh. cit., B 1

68 Op. eite; pi B CE, pe 103
69 Op. cit., p- 105.

70 y 71 Op. eitiy ps 197,

72 1bid.




pasividad por la .que el contemplador se entrega ©0 se autoabandena
en lo que ve. Subraya la importancia de las pasiones intelectuales
en la ciencia, Ppero aclara que no se€ refiere a pasiones privadas Yy
veybjetivas" sino a la complacencia o fruicién que en la persona del
investigador es inseparable del respeto Yy la sumisién a lc real -y
que puede luego reasumirse activamente Yy formularse como imperativo
de verac-cad (73). Los poderes t4ciios constitutivos del lenguaje acre-
cientan y extienden enormemente, respecto de la percepcién, nuestro
poder de anticipacién (74), nuestra capacidad de reinterpretar Yy de
aprender; podemos reorganizar esos simbclos manejables del lenguaje
.
para conseguir incesantemente nueva informacién (75). Esta latencia
y cardcter en definitiva tdcito de tode nuestro conocimiento hace impo-
sible cue podamos nunca conocer completamente lo que estd implicado
en lo que decimos (76). Poldnyi pone el maximo empefio en destacar

lo inmenso del dominio mental no sdlo de conocimientos sino de costum-

bres, de leyes, de artes Yy habilidades diferentes que la humanidad

sabe practicar o de las que disfruta sin conocer de un modo analitico

sus contenidos (77). La implicitud del conocimiento no es, por tanto,
un defecto o una limitacién de la que tuviéramos que librarlo sino

que, en primer lugar, si confiamos en nuestras concepciones es porque

73 Op. cit., p. 174: la diferencia fundamental entre los demds ape-
titos y los intereses © pasiones mentales, dice, es que "these passions
are public, not private; they delight in cherishing something external
to us, for it own sake". Cf. p. 63: "The effort of knowing is there
guided by a sense of obligation towards the truth: by an effort to
submit to reality". El propio Poldnyi efectia la asociacién de esa
"pasividad" con la que al trabajo de creacién atribuye Proust, de
quien recoge un fragmento del prologo al libro de P. Morand, Tendres
Stocks, en el que dice del mundo que '"no ha sido creado una sola
vez sino que es recreado cada vez que emerge un nuevo artista..."
(Poldnyi, op. cit., p. 200).

74  Power of anticipation. Op. eift., p. 105

75 Op. cit.; P 0 :

6. . eit., b, 95.-Whitehead ilustraba con 21 ejemplo "uno y uno
son dos" la siguiente mdxima: "there is not a sentence which adequa-
tely staies its own meaning. There is always a background of presup-
position which defies analysis by reason of its infinitude" (Essays
in Science and Philosophy, Londres 1948, p. 73; cit. por Poldnyi, op.
Eit:, P+ B0 nulks

77 Personal Knowledge, p. 62.




creemos que su manifiesta racionalidad se debe a nuestro estar en
contacto con los dominios d¢ realidad que habitamos (dwell in) ¥y .de
los que han cogido un aspecto; y. en segundo lugar, puesto que no
seria posible agotar rse sabcr de indwelling ni decir tode lo que sa-
bemos, tenemos la capacidad de enriquecer Yy animar nuestro armazdn
conceptual para asimilar nuevas experiencias y extender nuestro cono-
cimiento (78). El control intelectual sobre una serie de cosas se€ com-
bina siempre con una anticipacién del en.cuentro con ciertas cosas de
esa clase que serdn nuevas €n algin sentido inespecifico y que pode-
mos confiar en entender mediante la adecuada modificacién de nﬁestro
entramado conceptual (79):

"La unica definicién articulada de 'buho’ que se puede dar es
inevitablemente imprecisa, pues la significacion de conjunto de
una clase es comprendida como una significaciébn que trasciende
o ignora las numerosas diferencias que comportan los miembros
individuales de la clase de una manera no-especificable, y es
posible utilizar esa imprecisiébn para identificar casos nuevos de

esta clase, hasta entonces desconocides" (80).
Si la imprecisién es tan ineludible como decisiva en el origen de un

simple reajuste conceptual, considerablemente mds oscuro es para el

cientifico lo que, en 5u sentido de la realidad, le sugiere la clase

de cuestiones que seria razonable e interesante explorar:

"Las teorias del método cientifico que intentan explicar el estable-
cimiento de la verdad cientifica por algun procedimiento formal

puramente objetive ectin condenadas al fracaso. Cualquier proceso
de investigacién no guiado por pasiones intelectuales se disiparia

inevitablemente en un desierto de trivialidades" {81).

Del descubrimiento cientifico dice Poldnyi que es menos
que conocimiento, puesto que €S barrunto o adivinacién (guess); pero
es mds que conocimiento, puesto que es una prognosis (_f})_x*ckno‘vg_ledge),

una anticipacién de cosas todavia desconocidas y en el presente quizd

inconcebibles (82). El descubridor cientifico se distingue por una cier-

78 Op. cit., p. 103.

79 1Ibid.

80 W. T. Scott, "Une nouvelle affirmation de la rationalité. L'episté-
mologie de M. Polanyi', Archives de Philosophie, t. 35, enc¢ro-marze
1972, ed. Beauchesne, rls 5l o

81 Pg_r_:soval Knowledge, p. 135.

s 5d.




ta habilidad para embarcarse con éxito en l4neas de investigacién
que otras mentes confrontadas a las mismas oportunidades no habhrian
reconocido o no habrian juzgado aprovechab'-s. Esa peculiar iniciati-
va estd ciertamente guiada por una visién personal y sostenida por
una apasionada conviccién persoral. El descubrimiento reunird la sa-
tisfaccién de un afan de conocer o impulso de solucionar algo determi-
nado, la sumisién a io real y a una legislacién universal. El cienti-
fico aceptard algo por venir dado impersonalmente en una situacién
de personal comprometimiento (commitment). La sumisién del cientifico
a los datos y a los patrones intelectuales impersonales de la ciencia
forma parte de los términos en que é1 se mantiene a si mismo respon-
sable de la prosecucién de sus esfuerzos mentales. Solamente en la
universalidad de lo conocido justificard el cientifico la sinceridad
personal de 'su convic:':ién‘ Puede hablar de hechos, conocimiento, prue-
ba, realidad, dentro de la situacién a cuyo estudio ha dedicado mu-
cho tiempo de su vida, hasta ligar a esa competencia su ser personal

y empefiarlo en esa busqueda de hechos, conocimiento, prueba, reali-

dad; este commitment personal, concluye Poldnyi, es la unica senda

para acercarnos a lo valido universalmente (83).

En el encuentro Este-Oeste de Venecia (1956), vimos que
Merleau-Ponty se oponia a una concepcién '"malsana" del comprometi-
miento (engagement): la que disocia de cualesquiera otros valores la
autonomia que liga el juicio personal a la verdad. Y proponia la ta-
rea de comprender un universalismo que no es el de una razon abs-
tracta presuntamente fundada en principios comunes a todos con inde-
pendencia de las situaciones, sino el universalismo cuyo germen estd
ya en los hembres si los tomamos precisamente en el orden de lo que

viven, en su contacto perscnal con la realidad (84). Lo que nos sitia

83 Op. cit., pp. 301 a 303.
84 Comprendre, p. 212 (cf. supra 86, pp- 59 a 61).




en un punto del espacio y del tiempo, en un foco de intereses Y de-

seos, ¢ impide el saber absoluto, no es una imperfeccién de nuestro

acceso a la verdad, es su definicién. Es lo que ensefiaba ya su tesis

de habilitacién:
"si la sintesis pudiera ser efectiva, si mi experiencia formara
un sistema cerrado, si la cosa ¥y el mundo pudieran ser definidos
de una vez por todas, si los horizontes espaciotemporales pudie-
ran, aun idealmente, Sser explicitados y el mundo pensado sin
punto de vista, es entonces cuando nada existiria; yo sobrevola-
ria el mundo y, lejos de que todos los lugares y tiempos se vol-
vieran a una reales, todos dejarian de serlo porque yoO no habi-
taria ninguno de ellos y no estaria comprometido en ninguna par-
te" (85).

Nunca podremos desplegar enteramente las razones de ninguna afirma-

cién; siempre se encontraran, en lo que llamo mi razdén o mis ideas,

experiencias que no han sido explicitadas (86).

El lenguaje nos rebasa, no sélo porque su uso supone siem-
pre un gran nimero de pensamientos que no son actuales y que se
condensa en las palabras, sino ademds por otra razdén mds profunda:
que esos pensamientos en su actualidad tampoco fueron nunca "puros"

pensamientos, que en ellos habia ya el mismo esfuerzo por igualar

el pensamiento pensado al pensamiento pensante que hace definitiva,

ineliminable, la oscuridad de lo expresade (87). Una expresién acaba-
da es un sinsentido porque "lo que llamamos idea estd necesariamente
ligado a un acto de expresién y le debe su apariencia de autonomia"
(88). Es porque lo indeterminado entra en la definicién del espiritu

por lo que éste no termina de poder estar en trance de aprender (89):

"El lugar en que se hace la certeza y donde aparece una verdad
es siempre el pensamiento intuitivo, aunque los principios estén
ahi tdcitamente asumidos 0 justamente por esta razén'" (90).

85 PhP 383.

86 “PhP 452. Cf. 454: v .. la certitude est doute, étant la reprise
d'une tradition de pensée qui ne peut se condenser en 'vérité' évi-
dente sans que je renonce a 1'expliciter”. Vid. también 455.

87 PhP 447 y 449.

88 PhP 447. Piénsese que también a ese acto es aplicable la observa-
cién de Polényi: "Only a septence can be asserted, not an action”
(Personal Knowledge, p-. 254).

89 PR ¥: -

90 PhP 442. Merleau-Ponty subraya.




Es cierto que este 'milieu d'expérience ou le jugement
prend naissance" (91) estd siempre lleno de antiguas adquisiciones,
de juicios ya emitidos, que nuestra percepcién estd ya informaca por
todas las significaciones del lenguaje. Cuando miro los objetos que
me rodean, identifico aqui la mesa, alli la ventana y en otro sitio

la puerta que sirven de soporte y de gufa por !os que oriento mis

intenciones prdcticas.

“Pero cuando contemplo un objeto con la unica preocupacién de
verlo existir y desplegar ante mi sus riquezas, entonces deja
de ser una alusién a un tipo general y me doy cuenta de que
cada percepcién, y no sélo la de los espectdculos que descubro
por vez primera, vuelve a empezar por su wuenta el nacimiento
de la inteligencia y tiene algo de una invencién gernial" (92).
Para que yo reconozca un cfrculo en esta Gestalt sensible © la signi-
ficacién '"drbol" en este irbol individual, continia Merleau-Ponty, ha-
ce falta que no se dé ninguna solucién de continuidad entre el sujeto
familiar con su mundo, capaz de componer el espectdculo sensible de
un 4rbol o de una fisonomia circular, y el comienzo de la fcrmacidn
de 1a idea del drbol o de la figura cuyos puntos equidistan de un
centro (93). Tecda operacién de significacién supone la "anticipacién
perceptiva" (94), "la pregnancia de la significacién en los signos”
(95). En lo real, a diferencia de lo imaginario, el sentido inviste
y penetra la materia, Qque se presta indefinidamente a observaciones
mas detalladas (9C). Y a diferencia de los utensilios y demds objetos
culturales, un cuadro o un cenicero, cuyo sentido estd puesto, la cosa
natural no deja de ser y de significar por su misma estructura inter-
na, su sentido lo extraemos de ella (97). Un cuadro rasgado se redu-

ce a tiras de tela pintada, los fragmentes de una piedra son piedra,

la cosa natural nos aparece montada en un Sser escalar, prieta de

PhP 224.

PhP Dé. El subrayado es nuestro.
PhP 54 y 491.

Résumés de cours, p. 12.

Ph 490.

PP




crda vez inds pequefias percepciones (98), enraizada en un fonde de

generatividad que ‘para mi es un Otro absoluto y que sin embargo ha
de prepararse en lo més profundo de mi mismo (99), en ese fondo in-
humano que nos sostiene y Ppor el que Rimbaud decfa que no estamos
en el mundo (100). Lo que hace la realidad de la cosa es lo que la
hurta a nuestra posesion (101), lo que en ella nos resiste (102), lo
que para nuéstra existenc.ia tiene de polo de repulsién mds que de
polo de atraccion (103). El mundo nunca serd la concepcién de un
geometral en el que un espiritu hubiera enlazado e integrado todas
sus facetas (104). La unidad del mundo y la de sus conjuntos signifi-
cativos serd siempre comparable a la de mi cuerpo, que ciertamente
no es la unidad de la subsuncién bajo una ley (105), o a la de un
estilo: el de un comportamiento, el de un escritor, el de un compcsi-
tor, unidad que es sin modelo ideal, que reconocemos sin necesidad
de saber en qué, por una suerte de mimetismo ¥y participacién, y de

la que ninguna definicién haria las veces de la experiencia para los

que no la tuvieron (106).

A esta abierta unidad del mundo debe corresponder una
unidad abierta e indefinida de la subjetividad (107), una vida qué
en su propio montaje corporal se escapa a si misma, que estd entera-

mente circunscrita por zonas impersonales (108). Ni el mundo ni la

98 PhP 391.

9g Phy 36 ¥ 376.

100 “PhP 466.

101 PhP 270.

102 VI 273.

103 PhP 374.

104 PhP 37B.

105 PhP 175,

106 PhP 378.

107 PhP 465.

108 PhP 381-382.- "Es en las enfermedades cuando nos damos cuenta
de que no vivimos solos, sino encadenados a un ser de un reino dife-
rente, del que nos separan abismos, que no nos conoce Yy del que es
imposible hacernos entender: nuestro cucrpo. A un bandido cualquiera
que nos encontremos en un camino quizd podamos llegar a volverle
sensible a su interés personal si no a nuestra desdicha. Pero pedir
clemencia a nuestro cuerpo es discurrir ante un pulpo para el que
nuestras palabras no pueden tener mds sentido que el ruido del agua
y - con que nos espantaria que nos condenasen a vivir" (Proust,
Recherche, 11, 298).




organizacién carnal que trae sus estructuras fundamentales (109) per-
tenecen al orden del pensamiento objetive en el que hay soluciones
(110). La experiencia del vértigo y de la ndusea provocada por la
labilidad de les niveles corporales no la confunde nadie con la expe-
riencia intelectual del desorden (111). lLa mera experiencia de la no-
che cerrada, cuando se convierte en experiencia de los niveles aboli-
dos, de un ser perceptivo amputado de su mundo, puede llegar casi
a borrar el sentimiento de la identidad personal como irreal frente
a la realidad y al horror de la contingencia:

"La angustia de los neurbpatas ante la noche viene de que nos

hace sentir nuestra contingencia, el movimiento gratuito e incan-

sable por el que buscamos anclarnos y trascendernos en las cosas
sin ninguna garantia de encontrarlas siempre" (112).

A todo lo que hayamos de vivir y saber subyace una orga-

nizacién de necesidades y funciones que ninguna reflexién reconstruye,
de apetitos y aversiones que ya son afirmacién y negacién, la forma
y ritmos de un torso que palpita y re;%ira, manos orientadas en palma
y dorso, desigual geografia de la sensibilidad alguedénica, de un
volumen que se yergue, 5€ siente sentir, hizo emerger a un ser pen-
sante para que tome parcial posesién del que le sustenta Yy, Por él,
de la carne del mundo. La conciencia puede dormir, enfermar, Sser
inspirada por un pasado que se le escapa porque ''tener conciencia™
no es el dcto de un sujeto que diera a una materia el sentido de ob-
jeto, sino efectuar una separacion o una variante en un campo de
existencia que instituyé al ser ccnsciente y cuyo peso interviene, como

el de un volante, hasta en las acciones por las que le transformamos:

109 PhP 377

110 PhPF 384«

111 PRY 294,

112 PhP 328.-El1 fenémeno no es so6lo familiar a la psicopatologia (cf.

Minkowski, El tiempo vivido, F.C.E., México 1973, pp. 373 s.) sing
también a la literatura y la poesfa. Destoievski observa que '"en aque-
llas personas que piensan Yy sienten intensamente, las convicciones
de toda 1la vida suelen cambiar a Veces de un modo subito bajo el
influjo de la noche Yy el insomnio” (El eternc marido, cap- 1}, El 1

ma es una constante de la obra ce Juan Ramon [iménez. Del libro Be-
lleza veéanse, por ejemplo, los poemas "5 y 1 de la maifiana", "Sombra'',
“Minerva'; y del libro Poesia, "Desvelo", donde llama a la noche "ple-

na carne de luto, de espanto y de misterio”.




“Yivre, pour un homme, n‘est pas seulement imposer perpétuelle-
ment des significations, mais continuer un tourbillon d’'expériznce
qui s'est fermé, avec notre naissance, au point de contact du
‘dehors' et de celui qui est appelé a le vivre" (113).
Esta experiencia instituida con la posicién de los niveles sensoriales
impone una contingencia que ningun futuro desarrollo del conocimiento
puede disipar:
"La contingencia del mundo no debe ser entendida como un ser
menor, una laguna en el tejido del ser necesario, una amenaza
para la racionalidad, ni como un problema que resolver lo antes

posible por el descubrimiento de alguna necesidad mds profunda”
(114).

La interrogacién fundamental que anima interiormente las preguntas
de la curiosidad cotidiana Yy las de la ciencia no es la espera de

una significacién, no es algo que pueda ser satisfecho por la determi-

nacién de una variable o el desvelamiento de un invariante desconoci-

do (115). No tenemos una conciencia constituyente de las cosas ni una
preordenacién de las cosas a la conciencia, -una y otra posicién coin-

ciden en dar por supuesta la adecuacién de la cosa y el entendimien-

to y es irrelevante que lo hagan desde la vertiente idealista o desde
la realista. Tenemos con nuestros sentidos, nuestras necesidades Yy
pasiones, nuestro poder de hablar Yy escuchar, mensurantes para el
ser, dimensiones a las que referirlo, pero no una relacién de adecua-
cién (116). En el desarrollo de nuestra vida no dejamos de estar €en
cuestiéon, una vida es una inteqrogacién continuada, una tarea siem-
pre pendiente Yy renovada de levantarnos a nosotros mismos sobre las
constelaciones del mundo y a las cosas sobre nuestras dimensiones
(117). Las respuestas que nos bastan sobre nuestra situacién en la
medida en que nos consideramos ven casa' no agotan la demanda de
razén, nos remitirfan por si mismas a otras, de¢ un espacio y tiempo
a otro espacio y a otro tiempo, ¥ la pregunta seria inagotable, insen-

sata, si después de situarnos por referencia al curse de los astros ¥

{13 Wésumds de cours, p. 67.

Cf. 148,

114 TPhP 056,
115 VI 139.
116 y 117 VI 140.




al de las obras humanas, quisiéramos a su Vvez situér‘nuestros nive-
les y medir nuestros patrones, si preguntidramos: ;(pero el mundo mis-
mo de dénde viene? o ;por qué yo soy yo? (118). Estas preguntas no
hacen mas que dejar al desnudo el profundc movimiento por el cual
estamos instalados en el mundo:

"Toda pregunta, incluso la del mero conocimiento, forma parte

de la cuestién central que es nosotros mismos, de esta apelacion

2 la wiclidad a la que ningin ser objetivo da respuesta” (119).
La pregunta filoséfica, como el ;qué sé yo? que una incertidumbre
irreductible nos arranca en el curso de una conversacién, invoca el
imposible lugar en el que deberian encontrarse hechos, ejemplos, ide-
as, todas las implicaciones que no puedc dominar y que me hacen
falta (120); en ella, el interrogativo no es simple preludio al indica-
tivo o un modo derivado de éste, sino una manera original, la unica
no incompleta, de dirigirse a lo que hay y que un enunciado, cual-
quier informacién positiva por acertada e importante que sea, NO hard
mas que diferir (121). El trabajo de pensamiento filoséfico no aspira
a la exhibicién de alguna cosa dicha que algun dia deje al pensador
inactivo sino, ante todo, a desbloquear su propia operatividad por
el reconocimiento de que no puede llegar mds que a un cierto optimo

en la doble referencia de la distancia y del contacto con el ser (122)

Pues que ya no se crea en un acercamiento asintético a la determina-

cién de lo real no quiere decir que la operacién de pensar no haya
de sujetarse a lo real o se tome como fin a <{ misma, sino que desve-
la, siempre selectivamente, un ser-horizonte que se aleja a medida
que nos acercamos, que pensamos para una vida que nos desborda
en todas las direcciones y que no terminard de hacernos pensar (123).
Es un silencio ya fijado por nuestras idealizaciones, sobreabundante
de asociaciones preestablecidas, el que la filosofia transforma en pa-

118 y 119 VI 141,

120 V1 1507y 171.
121  ¥1 162,

122
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labras que "hacen vibrar hasta desunirlas nuestras evidencias habi-
tuales" (124), para devolvernos siempre de nuevo a un silencio que
deje fluir mds libre la vida del todo.

* * *

Después de traducida al inglés la Phénoménologie de la

perception (1962), Marjorie Grene atrajo la atencién de Poldnyi sobre

esta obra, hasta entonces casi desconocida en inglaterra. Veamos cOmo

entiende esta colaboradora del epistemdlogo hingaro el notable parale-

lismo entre ambos:

"La obra de Merleau-Ponty se parece extraordinariamente a la
de Polanyi pero estd escrita en orden inverso. Fn efecto, Poldnyi

ha empezado por mostrar que el conccimiento cientifico requiere
necesariamente un comprometimiento personal y, en Personal Know-
ledge vy mds tarde, ha llegado a mostrar que este compromiso estd
Centradc sobre el ser encarnado de la persona humana. Por el
contrario, Merleau-Ponty empieza Por una teoria del cuerpo y con-
cluye por su concepto de libertad y, en ésta, de compromiso. Pe-
ro las visiones del mundo que desarrollan los dos pensadores pa-
recen, a primera vista, muy préoximas. Ambos subrayan el papel
de la percepcién como paradigma del conocimiento, insisten sobre
el fundamento informal de los lenguajes, incluso de los mds for-
males, muestran la importancia de la contingencia, reinterpretan
la racionalidad mds alld de los limites sea del 'intelectualismo'

sea del 'empirismo'." (125).

Poldnyi habia reconocido ya el parentesco Yy rasi la identidad, conti-
nta diciendo M. Grene, de su concepto de indwelling con el In der
Welt sein de Heidegger. Afadiriamos por nuestra parte que numerosas
coincidencias vienen de fuentes comunes como los psicélogos de la

Gestalt (Kohler, Koffka, Kurt Lewin, David Katz) o la Sprachtheorie

de Karl Biihler. En la Introduccién a la ediciéon de bolsillo de §_cience,_

Faith and Society, en 1963 (la primera ed. remonta a 1945), Poldnyi

reconocia el "parentesco' de su pensamiento con el de Merleau-Ponty,
pero rechazaba que Su epistemologia hubiera sido anticipada en lo
esencial por el filésofo francés. Para M. Grene, esta reacciéon, sorpren-—
dente en principio, estdfia sin embargo justificada porque, aunque

134 ¥l 139
125 W™. Grene, '"Polanyi et la philosophie francaise', Archives de Phi-
losophie, 35, 1972, D i




uno y otro concedfan una gran importancia al aspecto "tdcito o, como
también dice Poldnyi, no-focal de la experiencia, Merleau-Ponty no
habria conseguido hacer de ello el fundamento de una epistemologia
bien organizada porque no habria visto que la conciencia focal y no-
focal estdn en relacidon funcional, de suerte que el conocimiento resul-
ta de su interaccién. En este punto concentra esta autora la contribu-

cién de Poldnyi a la filosofia (126).

M4s que situar a los dos autdrcs uno por otro, lo que nos
interesa en esta confrontacién, como en las demas que hembs realizado
es lo que puede aportar de clarificacién a nuestro problema. Entre
los propésitos de Merleau-Ponty no figuraba, que Sepamos, el de de-
sarrollar una epistemologia, pero la epistemologia, como la ciencia
misma, no puede evitar comprometerse ontolégicamente, y lo que su
obra proporciona, a condicién de no reducirla a sus escritos iniciales
es la comprensién de lo real que es indispensable para toda empresa
de conocimiento, y también a la reflexién sobre la interdependencia
del mundo tédcito y el proferido. Ya en la exposicién que remitié a
Martial Gueroult al presentar su candidatura al College de France
a comienzos de los afos cincuenta, hacia notar que su filosoffa no
se dejaba contener en sus dos tesis iniciales. Son las nuevas investi-
gaciones comenzadas desde 1945, anunciaba, =a1udiendo ante todo a

La prose du monde vy L'origine de la vérité (es decir, Le visible et

_l'invisible), "las que vendrdn a fijar definitivamente el sentido filo-

<4fico de las primeras" (127). El reproche de Poldnyi era valido para

ia Phénoménologie de la perception, pero habia dejado de serlo al

menos desde que el cuerpo central de lLa prose du monde publicado

("Le langage indirect et les voix du silence") rechazaba ex-

presamente el recurso a la percepcion como a un texto original (128).

M. Grene, ibid. p. 5.
127 "Un inédit de M. M-P", RMM 1962, p. 404.
128 '[':(_’5_5_7:‘}_‘_[1717}_)"5'_l’!_l_'n_‘[iff_!_]_&?_.‘il, ne 81, e 1952, pp- 70-94. Vid. Signes,
p. 54: rechaza la idea de un "texto original del que nuestro lenguaje
"

seria la traduccién', idea defendida expresamente en phP X111,




Sabemos que ésta no es una observacién esporddica sino una rectifica-
cién que afecta a la orientacién de conjunto de su pensamiento. El

lector de Le visible et 1'invisible puede comprobar que les cuatro ca-

pitulos que se salvaron ("Reflexién e interrogacién', "Interrogacién
y dialéctica", “Interrogacién e intuicién" y "El entrelazo. El quiasma")

se cuidan de conducir hasta esa misma conclusién que es también el

permanente punto de partida: el reconocimiento de "la doble polaridad

de la reflexién" (129), de "la situacién total, que comporta, ademas
de lo que decimos, la experiencia muda de donde lo tomamos" (130),
de la doble verdad tdcita y expresa que €s también doble falsedad
en ¢l sentido de que ninguna es sin la otra (131), de la "reversibili-
dad que es verdad dltima" (132). Para dar el prime: paso hacia esa
coimplicacién e interaccion habfa que empezar enfrentdndose a un pen-
samiento critico ante el cual no hay mds que enunciados por discutir,
aceptar o rechazar, que supera el mundo de la percepcién hasta el
extremo de olvidar su permanente contribucién al conocimiento (133).
Este es el sentido definitivo que los escritos posteriores dardn a sus
dos libros iniciales: lo que éstos ponen de relieve es que en la 'ver-
dad verificada" de la ciencia la aportacién perceptiva se conserva
y se continda (134), que es por el mismo componente tdcito, personal,
que hubo en el nacimiento de la idea per el que ésta se engrana con

la incesante novedad de lo singular.

§41.-F1 factor reflexionante en una sntologia de la finitud.

Una idea que se transmite no prevé todos los supuestos

delimitan su &4rea de aplicacién, gran parte de su comprensién

B T
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ha de quedar en sobreentendido porque seria imposible enumerar Ppor
adelantado todas y cada una de las connotaciones que la hardn apli-
cable a tales individuos o situaciones y no a tales otros. Cuando no
se ha visto lo que en esta operacién hay de arte y Sseé cI. poder re-
ducir el genuino conocimiento a subsuncién, se propicia una aplica-

cién mecdnica de los conceptos que., €N nombre de la formalizacién,

desearia volver superfluo el discernimiento. Se ha dicho con razén

que para cualquier proposicién hay siempre una interpretac_ién lo bas-
tante amplia como para hacerla falsa (135). Este cardcter problemdtico
pero no arbitrario en la aplicacién de conceptos y reglas es el que
hace irreemplazable un factor de responsabilidad personal que combata
sin tregua al subjetivismo. La mayor dificultad en la transmisién oral
o escrita de ideas y reglas, en todo proceso de ensefianza y formacién
intelectual, ya se trate de Fisica o de Etica, estd en hacer compren-—
der el alcance preciso de los contenidos, en comunicar la flexibilidad

y el tino para ajustar lo general a lo singular y para apreciar con
rigor los grados de propiedad o impropiedad de la suppositio (136),
pues no se acierta en base a reglas o criterios declarados sino a un
contexto mental no especificado. Con frecuencia, las objeciones que
recibe el filésofo no son para €l la demolicién que el critico se figu-
raba sino la ocasién de hacer aclaraciones suplementarias que delimi-
ten con mas precicién el alcance de sus tesis y el contexto en que
surgen Yy significan, contexto que, ciertamente, nunca verterd por ente-
ro de su pensamiento al papel. La obra de Merleau-Ponty ensefia que
cada concepto se excede, sc desborda en las intuiciones a las que
remite y conserva siempre algo de signo deictico, de modo que la pre-

tensién de entenderlo y aplicarlo ateniéndose a la significacion expli-

135 Lakatos, Pruebas y retutacioncs, Alianza, Madrid 1978, p. 120.
135 No estd el peligro en el ecurso a meldforas sino en tomar la
suplencia figurada por una expresion conceptual. Que los tropos no
cean reconocidos como tales origina mucho mds que errores de logica
material, pueden llegar a producirse cientos de victimas por ‘guerras"
que nunca le fucron mas alld de un sentido analdgico.




cita en los enunciados se condena a discutir sobre el dedo y no sobre

lo que sefiala. En L'oeil et 1'esprit hemos vistc que ponia de mani-

fiesto lu gravedad de que la ciencia tomara por improblemdtico punto
de partida lo que para Descartes eran las conclusiones. Y en Signes
hacia notar que lo que Descartes es para nosotros segun sus textos,
no lo ha sido para si mismo mas que poco a poco, por reaccién sobre

<{ mismo, desde un discurso al principio vacilante que s€ afirma por
la experiencia y el ejercicio, que se va autoensefiando y que no ter-
mina de apuntar justo a aquelio que habfa excluido resueltamente.
En filosofia, escribe, "le choix ne supprime pas ce qui n'est pas choi-

si, mais le maintient en marge” (137). "Cada opcién filoséfica -decia

en otro lugar- se destaca sobre el fondo de lo que no ha sido elegido

y es por ahi por donde ios fildsofos se comunican; ese residuo es el
que mantiene el didlogo entre los hombres" (138). Lo que buscaba en
sus escritos sobre Husserl o sobre Bergson era el nacimiento de las
ideas y su evolucién en la pugna con lo exclufdo que vuelve (139).
Reprocha al bergsonismo que de antemano estuviera persuadifio de lo
que Bergson tardd mucho tiempo en encontrar, Qque empezara ya Pro-
visto de conceptos cuando Bergson habfa tenido que forjar por si mis-
mo los suyos. Identificadas a la causa del espiritualismo, las ideas
bergsonianas pierden su mordiente, al ser generalizadas son minimiza-
das. La lIglesia no habria condenado a Bergson. sostenia un tedlogo,

de haber sabido que su obra acabaria en Les deux sources de la mo-

rale et de la religion; pero Bergson, respondia Merleau-Ponty, no es-

perd a saber dénde conducia su caminc para hacerlo:

“No hay filosofia si se mira ante todo a las conclusiones; el filo-
sofo no busca los atajos, hace todo el camino. El bergsonismo
establecido deforma a Bergson. Bergson inquietaba, él tranquiliza.

137 Signes 165.

138 T'union de 1'dme et du corps chez Malebranche, Biran et Bergson,
p. 12.

139 "Le philosophe et son ombre" y "Bergson se faisant": los dos ti-

tutos dicen lo mismo. (Signes, pp- 201-228 y 229-241).




Bergson era una conquista, el bergsonismo defiende, justifica a
Bergson. Bergson era un contacto con las cosas, el bergsonismo

#

es una coleccién de opiniones recibidas” (140).
En las entrevistas de la radio insistia: "No son sélc las conclusiones
lo que importa en filosofia, eso seria la barbarie. Importa también
el camino por el que se llega a esas conclusiones" (141). lgnorar las
asociaciones recibidas que hubo que deshacer, las confusiones, dudas
y objeciones a las que se hizo frente seria ignorar al mismo tiempo
las precisiones, el ajuste de limites, las reservas quizd, el alcance,
en suma, que ese trabajo critico fue aportando a los resultados. Es
el empleo del concepto en la experiencia, la sucesién de nuevas situa-
ciones a las que se aplica, sefiala Toulmin, lo que precisa y completa
su significado (142). Ademds de los conceptos, teorias y procedimien-
tos generales de una ciencia, los sujetos que se forman para hacerla
han de aprender a reconocer las situaciones particulares a las que
convienen. Kuhn ha destacado especialmente la importancia educativa

que a este efecto tiene el ejercitarse en la resolucién de abundantes

problemas en los libros de texto, en las prdcticas de clase y en los

examenes (143). Toulmin alude ademds a la variable capacidad de
las personas para uno u otro aspecto de la comprensién cientifica:

"Una persona con capacidad tedrica puede ser capaz de realizar
calculos deliberados o de seguir las implicaciones detalladas de
sus modelos con perfecta exactitud; pero-al mismo tiempo puede
cirecer de la habilidad para reconocet con precisién cuales de
esos cdlculos o interpretaciohes son atinentes a una situacién em-
pirica. En cambio una persona de inclinaciones mds empiricas
puede tener la capacidad de reconocer sutiles diferencias entre
situaciones empiricas particulares y comprender la significacién
general de esas diferencias para la teoria de su objeto de estu-
dio; pero al mismo tiempo puede carecer de la captacién tedrica
para proseguir las implicaciones detalladas de los correspondien-
tes cdlculos o modelos" (144). '

No hace falta reiterar que ambas capacidades y tipos personales son

igualmente necesarios a un efectivo conocimiento. Ni el mds elaborado

140 Signes 230.
141 5Septima conversaciéon: "L'Existentialisme athée".
142 La comprensidén humana, pp- 176-177.

143 TPosdata a La_ estructura, pp- 287 ss. y La critica y el desarro-

et et et At e

llo del conocimiento, pp. 141 ss.

174  La comprensién humana, p-. 180.




de los sistemas axiomdticos constituye por si solo una ‘ciencia "ya que
ningun sistema formal puede decirnos -y menos garantizarnos- cual
es su alcance empirico y su dmbifo de aplicacién" (145). No es pues
an la teoria expresa O en el procedimiento explicativo donde estd la
verdad de la ciencia sino en el éxito de los hombres al aplicarlos
o. como dice también Toulmin, con palabras muy préximas a las diri-
gidas por Merleau-Ponty a Ryle, en la riqueza con que nos permite
organizar la experiencia:
"La verdadera medida de la comprensién gque brinda una teoria
reside sobre todo en la riqueza Yy variedad de las nuevas cues-
tiones hacia las que ncs obliga a dirigir la atencién, y en su
poder de revelar conexiones significativas entre elementos o cam-
pos de investigacién que antes parecian independientes" (146).

Ahora bien, esta riqueza no se deja entender como simplemente positi-

va y cumulativa. Porque Toulmin lo advierte, Human Understanding

no se limita a vincular al saber de la ciencia el factor humano, como

Personal Knowledge, sino que entra €n la distincién de tipos persona-

les. Pues lo que Toulmin reprocha a Poldnyi y a Marjorie Grene es
precisamente que suponen una cierta "ortogénesis'" de la evclucién de
las especies y sobre ese modelo no darwiniano sino mds propio de La-
marck, Spencer © Teilhard, interpretan la evolucién del conocimiento

(147). Desde una posicién metafisica préxima al finalismo de Lloyd

Morgan y Samuel Alexander postula, en efecto, Poldnyi una emergente

"Noosfera” (haciendo suyo el término de Teilhard) que seria, dice,
"el polo externo” de nuestros commitments hacia la verdad; nuestra
libertad estaria al servicio de ese Pprogreso "towards an unthinkable
consummation"”, la misma que un cristiano espera, concluye, cuando
rinde culto a Dios (148). Toulmin se atiene, por el contrario, al mo-
delo "populacional" de Darwin, que deja de lado todas las cuestiones

sobre la direccion global del cambio cdésmico y que no sélo no da

145 1bid.

146 Op, citi, p. W5,

147  Op. ¢il.y p. 342 B

148 Personal Knowledge, p. 405.




apoyo a ninguna escala absoluta de evolucién sino que resulta en de-
finitiva incompatible con la interpretacién de la historia césmica como

un progreso (149). La racionalidad del conocimiento no tenemos que
buscarla, segun Toulmin, en alguna global teleologia © direccién in-
herente a la historia como un todo, sino en los cambios por los que
los hombres tratan de hacer frente a sus problemas (150) y cuyos ele-
mentos no «ctiian ni enteramente "para bien" ni enteramente ''para

mal" (151). Las soluciones conceptuales en una disciplina han de sa-
tisfacer exigencias de coherencia, predictividad, precision, inteligibi-
lidad, fecundidad, lo que hace que los juicios sobre la racionalidad
de los cambios conceptuales, observa Toulmin, tengan que ser pov fuer-

za comparativos (152).

Y aqui es exactamente, en el rechazo del finalismo por
Merleau-Ponty, donde radica la verdadera diferencia de su posicion
con la de Poldnyi (153). Para Merleau-Ponty, el desarrollo del saber

a0 es el de un sistema que s€ revelaria poco a poco Yy cuyo conjunto

reposaria en si mismo fuera del tiempo (154). Lo que hay es "un cam-

po comin a las diversas empresas del saber" (155) y un cuadro de
diversas posibilidades complejas, ligadas siempre a circunstancias
locales, con el gravamen de un coeficiente de facticidad y entre las
que serd posible desechar aquélla que sea m4s artificiosa y abra so-

bre un porvenir menos rico (156). Que la historicidad de la ciencia

149 La comprensién humana, Ppp. 331 y 337.
150 Op. cit., p. 333.

151 Op. cit., P. 352,

(52 Op. cit., p- 370

153 No es sélo la critica de Merleau-Ponty al finalismo, es, con ella,

la consideracién no negativa de la finitud que es esencial a su pen-
samiento lo que pasa por alto una reciente tesis doctoral sobre él mis-
mo y Polanyi para alcanzar la siguicnte conclusion: "Merleau-Ponty
and Polanyi provide support for the upholding of traditional religious

beliefs, because of their recognition that all knowledge -including
that of the sociologist- is grounded in tacit commitments' (Ellen W.
Bernal, The meaning of embodiment in_the thought o Michael Polanyl
and Maurice !\'10_:‘11\}n-1_’15?113—/:,_”1)-{}_\_(?'(_5nivmf&;i!y (USA) 1980. Hay resumen

Dissertation /\b.fs'.rj_a_ct%__llna'Lx}_;_i_l_égthl, vol. 41, n®

de 1a aulora en la
9, marzo 1981).
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sea la edificacién de un sistema no quiere decir q"ué sea resultado

un ciego azar. Sabemos que para Merleau-Ponty la historia misma
no es el despliegue de un razonamiento pero tampoco pura diversidad.
Es justamente la pluralidad de aspectos de los hechos histéricos lo que
permite que distintos elementos adquieran su significacién histérica al
encontrarse con los demds en la misma constelacién social. Religién, de-
recho, ciencia, técnica Yy economia componen una sola historia porque
los hechos de esos distintos ordenes se insertan en la trama unica de
las intenciones humanas, son otras tantas opciones por las que los hom-
bres responden a las cuestiones que les acucian (157). Lo que en su
exposicién de Max Weber le preocupa es hacer ver que es esta afinidad

y parentesco de las opciones (Wahlverwandtschaft) lo que "hace del acon-

tecimiento otra cosa que un concurso de circunstancias, sin que manifies-
te sin embargo una necesidad inmanente a la historia" (158). Todos ios
tiempos componen unad historia universal pero en una permanente interro-
gacién, una sola racionalidad pero vacilante y siempre amenazada, "una
l5gica en la contingencia" (159). El capitalismo, por ejemplo, desnatura-
liza la ética calvinista que lo propulsé y no guarda mds que su forma
exterior, el "caparazén", decia M. Weber (160). La cuestién a la que

la experiencia histérica respondfa se transforma sobre la marcha. Como

un interlocutor distraido que olvida los datos y deja desviar el debate,

la significacién religiosa que animaba a esa formacién social deja paso
a una desmixtificacién que comporta ganancia Yy pérdida, puesto que

el progreso racionalizador se paga con la regresién de una despcetiza-

157 Les aventures de la dialectique, p. 31, y Résumés, p. 50.

158 Résumés 49.

159 Resumés 46 y 51-52.

160 “'Nadie sabe todavia quien habitard en el porvenir este cascardn
y si, al término de ese prodigioso desarrollo, habrd nuevos profetas
o un vigoroso renacimiento de todos los pensamientos, de todos los idea-
les, o en fin, en el caso en que¢ nada de todo eso se produjese, la pe-
trificacidon (Versteinerung) por el mecanismo, escondida bajo una suerte
de importancia ansiosa. Fn esta hipdtesis, para los "iltimos hombres’
de ese desarrollo de cultura, la palabra podria hacerse verdadera: es-—
pecialistas sin - espiritu, hombres de placer sin corazdébn, ecsa nada se
imagina haberse clevado a un nivel de humanidad hasta ahi jamds al-
canzado" (M. Weber, Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre, p. 204.

Cit. por Merleau-Ponty, Les ~ventures de la dialectigue, p- “38).




cion y un desencanto. Pues bien, tampoco el desarrollo de la ciencia
obedece a una légica manifiesta. No por ser mds agil y en apariencia
mds deliberado estd el movimiento del saber a cubierto de esos avata-
res de la experiencia y de la circulacién interior entre el pasado Yy
el futuro que observamos en las demds instituciones (161). Ni sic riera
la necesidad del saber exacto impedia la contingencia en la determi-
naciéon de una estructura inconclusa. La verdad de la ciencia no es
separable de lo que su movimiento histérico tuvo de invencién, de
irrupcién de novedad. La filosofia de la ciencia y la gnoseologia mis-
ma no pueden seguir disociando la cuestién de la validez del saber
y la de su extensién o su historicidad: “La historicidad del saber
no es en él un cardcter 'aparente' que nos dejara en libertad de de-

finir analiticamente la verdad ‘en si'." (162).

No basta reconocer el factor reflexionante como constitutivo

del genuino saber. Pocos autores lo han hecho ver con la acuidad
y el vigor de Polédnyi y eso no le preservd de alentar la quimera del

deus ex machina desde el que la contingencia del saber <e vuelve

aparente y la finitud por la que hay descubrimientos se reduce a un
déficit provisional, a una ausencia fdctica de la totalidad que es ra-
z6n de su necesidad. Para su reconocimiento del componente tacito es
vélido cuanto dijimos de la filosofia del horizonte de Husserl y de
su interés por los problemas de la pasividad y del cuerpo propio:

que no ponian remedio a su esencialismo. Pero tampoco basta recono-

cer a la finitud su efectiva o positiva realidad. Por Humanismo y te-
rror comprobamos en la primera parte que es posible un "maniqueismo
del mal menor”. Y en la tercera parte, un modelo cuyo poder de a-

traccién estd muy lejos de haberse agotado, el de Harich, nos confir-

161 Cf. Résumeés 51 y 64-65.
162 Résumés Bh.




maba que admitir la necesidad del sacrifizio en toda eleccién practica
o tebérica puede conducir a volcar la autoridad y el presiigio de la
ciencia en apoyo de un fstado absoluto cuando se ignora el factor
reflexionante o se le declara exterior al saber ¥y cientificamente irre-
levante. Sélo una filosofia que reemprenda la critica del Juicio desde
una consecuente aceptacién: de la finitud puede proporcionar a la filo-

sofia de la ciencia y a la ciencia la base ontolégica que necesitan.

Phénoménologie de la perception es el tnico libro del filé-

sofo al que remite Toulmin cuando escribe:

"A pesar de la obra de fenomendlogos recientes, como Merleau-
Ponty, mucho es lo que falta por hacer antes de que podamos
abrigar la esperanza de discernir claramente todas las relaciones
posibles entre las propiedades de nuestros sistemas conductales
y perceptivos (...) y la expresién conceptual que estos sistemas
han adquirido en el curso del desarrollo cultural" (163).

Sin duda sigue siendo mucho lo que falta y siempre faltard por hacer

a este respecto, pero la contribucién de Merleau-Ponty permanece en lo

fundamental ignorada de la filosoffa de la ciencia en las notas de

le visible et l'invisible y en sus Gltimas publicaciones y cursos.

Teulmin se pregunta si las categorias de una ciencia no han de con-
siderarse como expresién "fenotipica"’, variable, de caracteres "geno-
tipicos' comunes O del armazén fijo que corresponde a los invariantes
de las necesidades ineludibles, de las exigencias universales de la
vida humana y de las tareas prdcticas a que se enfrentan los hom-
bres de todas las culturas (i64). La consideracién pluralista de las
“poblaciones conceptuales' que dan contenido intelectual a las distin-
tas "empresas racionales" llevaba a Toulmin hacia una critica del

Juicio, anunciada como tercer y ultimo volumen de Human Understan-

ding (165), que debfa proporcionar 1os cinones para evaluar la racio-
nalidad de la comprensién y, en general, de las empresas humanas,

cin referencia a un fin supremo ni a ningin absoluto totalizador (166).

163 La comprensién humana, Pp. AN

164 Op.. cit.,» pp. 417, 418 ss., 467.

165 Op. cit., p. 1l.

166 Cf. op. cit., pp. A3-L4 ¥ 485 a 503.




Pero el enfoque ‘'ecolégico” de esa reorientacién estratégica parece
comprometer su valiosa ‘'critica de la razén colectiva™ en las vias
demasiado estrechas e indefensas del pragmatismo. Toulmin no llega
a plantearse el problema de una realidad que dé razén de la plurali-
dad de cuadros categoriales por los que interpretarla. La interdepen-
dencia de una percepcién polimorfa que, informada por la cultura,
se ha vuelto ya, por ejemplo, euclidiana (167) y de las formaciones
culturales que descansan sobre el polimorfismo irreductible de la ma-
triz perceptiva (168), esa interdependencia de lo natural y lo cultural
no es pensable sin implicar el problema de la interdependencia onto-
légica por la que la subjetividad, en lo que tiene de mds negativo,
necesita un mundo del que forme parte, y el ser, en lo que tiene de
mds positivo, necesita el pliegue o hueco animico en el que aparezca
(169). Tomar posicién en filosofia primera, sea consciente o inconscien
temente, es ireludible, y asumirla expresamente no nos retroirae a
la pre-ciencia. Las objetivaciones de la ciencia guardan su sentido
y son verdaderas también cuando la filosofia se propone pensar el
ser; lo metacientifico o metafisico es incluso desvelado, dice Merleau- -
Ponty, por los avances constitutivos de la ciencia, a condicién de
que se los reactive y se vea lo que encubren (verdecken) cuando se
los deja abandonados a ellos mismos (170). Todos los andlisis de las
ciencias particulares sobre la naturaleza, la vida, los animales, el

cuerpo humanc, el lenguaje pueden hacernos ir entrando indirectamen-

te en la comprensiéon de la Physis, de la vida, del Logos, del ser

(171). Las cuestiones conductales y perceptivas que resumiamos en
el segundo capitulo de la tercera parte eran susceptibles de los desa-
rrollos mé&s pormenorizados y receptivos a las aportacicnes de las cien-

cias de la vida y de las ciencias del hombre pero se revelaban final-

167 V1 265.

168 VI 274 y 307.
169 5.':3 umés 80.
170 VI 236.

171 VI 221,




mente problemas ontoldgicos: la comprension interdependiente del auto-
movimiento, de la invariable perspectiva en la percepcién del cuerpo
propio, del ajuste de loc disefios morfoldégicos a una compleja unidad
funcional (intraespecifica e interespecifica) del ver Yy el ser visto,
conducia al problema de una desposesion y mundanidad del cognoscen—
te; la sola toma en consideracién de la Gestalthafte desbordaba ya
la psicologia para plantear el problema de una cohesién sin concepto,
de una trama de configuraciones Yy afinidades que no son producto
de nuestra constitucién psicofisica ni de una dotacién categorial, de
un mundo sensible en el que RO sdle percibimos un montén de indivi-
duos espaciotemperales, una suma de entes, sino elementos, dimensio-

nes, rayos d¢e mundo, una pregnancia de posibles, una virtualidad

que es el principio inagotable de lo actual (172). Sélo en la referen-

cia a un ser que es apertura esti la ciencia fundada Yy garantizada
(173). Una filosofia que se da por primer cometido "el estudio de la

anticipacién del ser” (174), que en el ser mismo reconoce una inesta-

172 Sobre la indole de las entidades que hemos de aceptar en nuestro
srato conceptual con el mundo, Jaakko Hintikka no cree que deba atri-
buirse el protagonismo a los entes, sino a las "lineas transmundanas'’
que conectan los individuos a través de los distintos mundos posibles
(Vid. Models for Modalities, Reidel 1969, caps. VI, VIl y VII1). Tales
lineas serian, a juicio de este autor, rasgos centrales de nuestro sis-
tema conceptual, presupuestos trascendentales o condiciones de posibi-
lidad de todo discurso.- Al cerrar aqui nuestra sugerencia del posible
encuentro de esta posicion de filosofia de la ldgica con la ontologia
indirecta de Merleau-Ponty, no podemos evitar preguntarnos si lo que
Le wvisible et 1'invisible reprochaba a una fenomenc'cgia de la inten-
Ciona.idad de los actos no €5 aplicable al planteamiento por el que
dintikka se propone esclarecer las relaciones entre las actitudes del
sujeto ("percibo”, Meecuepdo”, Yerse”, Tespera’y ngé", "“intento") y la
gama de criterios publicos de identificacién a los que serian relativas
las lineas transmundanas y Sus correspondientes enlaces de obietos.
La referencia a esas realidades psiquicas positivas (percepciones, re-
cuerdos, afectos, deseos, creencias, gustos) ha operado, decia de Hus-
serl Merleau-Ponty, 'un découpage abstrait dans 1'étoffe ontologique”
(V1 307) o, lo que es lo misme, en la misma Yy vinica adhesidén al ser
(VI 324). Falta preguntarse, conclufa, si las actitudes y operaciones
de conciencia, en tanto quc resultan de un andlisis, es decir, como
artefacto que son, noO remiten al medio continud (el estar en el munco)
del que son ondas (V1 243) o al tejido espaciotemporal del que son
hilos arrancados, en “una palabra, si no remiten al “horizonte de ser
bruto" del que actos Yy significaciones emergen pero del que no dan
cuenta (V1 149).

173 . ¥1 219,

174 VI 257.




bilidad (lj__ﬂ__RL’lLl_ﬁ:_‘:l;fM) o un movimiento (175), sabe de si misma
que, antes que un cierto saber, "es la vigilancia que no nos deja
olvidar la fuente de todo saber” (176). Pero esto no significa sélo
que es menos que conocimiento (177), aunque desde luego lo es y es
conciencia de ese no saber, sino también. que ha de negarse a si mis-
ma como Gebilde y como conocimiento separado, ser mds que un produc-
to de creacién, e incluso mds que conocimiento, puesto qué extraer
y reintegrar, como quiere la filosofia, lo que es von selbst (178),
no es constituirlo en la inmanencia mental y recluirlo en conceptos,
sino captar por coexistencia, lateralmente, en estilo (179). La filoso-

fia se sabe por eso llamada y engendrada por una historicidad ope-

rante que también la prolongard y dara testimonio de ella (180).

* * *
De la afirmacién de Baudelaire gque Merleau-Ponty suscri-

bia al menos en tres ocasiones (181): "hay obras terminadas que no

han estado nunca hechas Yy obras inacabadas que dicen lo que que-

rian decir", creemos que el segundo supuesto conviene perfectamente

a su filosofia. No se puede alegar la irterrupcién subita de su obra
para decir que no se sabe dénde hubiera conducido. La suya es una
filosoffa realizada que nos instala, como queria, "alli donde se cru-
zan las miltiples entradas del munde" {182), "a la croisée des ave-
nues” (183) en que no se ha operado sustraccién, porque ése es el
vorden de la espontaneidad ensefiante" (184), y jusio para reactivar
nuestra potencia de significar, sin hipeotecas doctrinales ni terminolé-

gicas. La cimultdnea vindicacién de una realidad emergente y de las

175 Résumés 128.
176 .:%_;52_?_5_

177 ¥1 257

178 VI 227.

173 VI 248

180

181 Signes 64 y 295; Sorbonne 132.
182 R

153

-




operaciones generadoras de conocimiento, la finitud de la capacidad
de juzgar, 'el vaior heuristico del lenguaje, su funcién conquistadora"
a partir de una "anticipacién perceptiva” (185), admiten un desarrollo
filosdfico sin recurrir a nociones hechas que puedan trabar el pen-
samiento f(actos de conciencia, estados de conciencia, sujeto-objeto,
representacion, pulsién) e incluse sin recurrir a términos como ‘'carne",
nyvertical, '"ser bruto", “emEiétemem", "trascendencia' ¢ "quiasma',
que vinculan engafiosamente el trabajo filoséficc a una firma de un
modo més afin a la obra de arte que a las teorias cientificas. Cree-
mos haber mostrado que la obra de Merleau-Ponty puede comprometer
un fecundo debate con autores pertenecientes a distintas corrientes
actuales, y aun a distintos campos del saber, por lejos que estén de
compartir la misma terminologia. Lo que importa para la riqueza de
la comprensién y del didlogo es el vigor Yy laboriosidad de un pen-
camiento que emplee los términos para que abran del modo mds enér-

gico sobre la realidad, no para contener en ellos lo que dice sino

para mantener transitables y comunicados todos los caminos del saber

y de la accidn.

185 Résumés 12 y 22.




CAPITULO X

LAS CUESTIONES ULTIMAS

§.2.-la filosofia critica y el problema de Dios.

Las conclusiones del pensamiento se vuelven inertes y va-
cuas cuando se las toma desprendidas del forcejeo con las cosas ©
del trabajo que las alcanza. De poco hubiera servido extender para
la filosofia de Merleau-Ponty una subjetiva certificacién de validez
como cierre de una exposicién mds de su obra. Habia que ponerla a
prueba en los problemas perennes de la filosofia y ante las principa-
les posiciones del pensamiento contempordneo, comprobar su mordiente
sobre las cosas, emplearla, ponerla a funcionar, ejercer su poder de
comprender y de aportar respuesta. Es muy posible que su ensefianza
se pierda, bien porque se olvide su obra como la de un filésofo menor
y deje de ser leido, bien porque pase a la historia como "un fildsofo
de la percepcién', lo que no le harfa mas justicia. Fichte y Schelling
alin pasan por ser ol idealista subjetivo y el idealista objetivo, res-

pectivamente, a pesdr de sus protestas y las de sus estudiosos, Yy

no es razonable esperar que tenga este libro mejor fortuna y contri-

buya a que el tépico sobre Merleau-Ponty se disuelva en favor de una
recuperacién de su pensamiente. Ahora bien, se oiga o no, lo que en-
sefia el autor de [:_C_,\’J_’lhjj_ et l;‘.”_‘}f_‘lilg no e¢s el primado de la per-
cepcidn, sino que disociar finitud y libertad es para el hombre prin-
cipio de extravie; que la irrupcién de novedad en el momento reflexio-

nante del conocimiento y en la esponiancidad de la prdctica interhu

mana sdlo es reconocida y respetada desde una aceptacién no negativa




de la finitud que permita asumir en su ultimidad lo indisociable de
"bueno-malo" y de wverdad-ocultacién"; que la necesaria exigencia
de razones y de su mayor articulacién ha de respe.ar la apertura
a lo no-totalizahle positivo-negativo en que orienta la sola capacidad

de juzgar.

No puede extrafiar que casi veinte afos después de Le vi-

sible et l'invisible no haya sido criticada esta concepcién, asentada

sobre pilares kantianos, puesto que ha permanecido sin . desarrollar
y dispersa en las notas de trabajo, en los cursos de la Sorbona Yy

del Colegio de Francia, en el capitulo de La prose du monde sobre

el algoritmo, en la intervencién de Bonneval sobre el inconsciente.
Y sin embargo, las principales criticas de su obra habian venido del
campo kantiano. Lachiéze-Rey en 1946, en la Société lyonnaise de Phi-
lesophie, hacia valer los argumentos del idealismo trascendental con-
tra la pretensién del recurso a datos pre-reflexivos (1). El mismo afo,
en la Société Francaise de Philoscophie, Emile Brehier le acusaba de
protagorismo:
"Quand vous parlez de la perception d'autrui, cet autrui méme
n'existe selon vous que par rapport a4 nous et dans ses rapports
avec nous (...) Ce n'est certainement pas 1'autrui moral; ce
n'est pas cette personne qui se suffit a elle méme. C'est quel-

qu'un que je pose en dehors de moi en méme temps que les objets"

(1. e

1 Testimonio personal de X. Tilliette, Merleau-Ponty, p. 38.

2 Bulletin de la S.F.P., 41, 1947 (sesion del 23 de noviembre de
1946, p. 136. Se diria que el prélogo a Signes responde a la vieja
critica cuando afirma 'que no tenemos el “mundo, ni las situaciones
ni a los demds al término de nuestra mirada como espectdculos, que
estamos confundidos con ellos, que los bebemos por todos nuesiros po-
ros" (Signes, p. 38).- Brehier le habia preguntado en aquella sesion
dénde estaba en su filosofia la norma universal por la que tenemos
que respetar al otro hombre como un fin en st (B.5.F.P., pp: 139 84}
vy Merleau-Ponty habia respondido: "M&me quand je crois penser uni-
versellement, si autrui me refuse son assentiment, j'éprouve que cette
universalité n'était que privée (je suis en train de le vérifier une
fois de plus en ce moment). A moins d'une pure hétéronomie devant
laquelle 1'un et 1'autre s'inclineraient (mais je ne crois pas que
vous entendiez norme en 5e€ns d'hétéronomie) il n'y a pas d'universa-
lité donnée, il n'y a qu'un universel présomptif. Nous retrouvons le
probleme classique: comment peut-on parvenir a 'universel?" (B.S.F.P.,
p. 140).




Y en su notable articulo de 1947, Ferdinand Alquié confesaba que,
al encontrar en .as dos tesis de Merleau-Ponty una refutacién tan
acabada del mecanicismo, Se€ sorprendia a si mismo pensando que
abrian la puerta a la finalidad de un espiritu trascendente, hasta
que se daba cuenta de que esa lectura era contraria al séntido de
ambos libros, puesto que uno y otro refieren la racicnalidad a la per-
cepcidn; esto impedia a Merleau-Ponty, segun Alquié, dar cuenta de
la incondicionalidad de la ley moral, de que nos prohibe, por ejem-
plo, subordinar la verdad a la utilidad, al sentide de .la historia
o a la razén de Estado (3).- Y todavia en 1960, la critica ontolégica
mds radical que se hizo del primer Merleau-Ponty, la desarrollada
en el libro de Joseph Moreau (4), concentraba todas sus baterfas con-
tra la tesis del primado de la percepciodn. Detengdmonos en exponerla

por un momento.

]. Moreau conviene en rechazar con Merleau-Ponty las ex-
plicaciones psicofisicas de la percepcién (5), pero advierte que una
cosa es rehabilitar lo sensible contra la pretensién cientista de cons;-
truirlo (6), y otra muy distinta caer en el extremo cpuesto y querer
derivar de lo sensible el ideal mismo de la verdad a cuya exigencia

obedece precisamente la reflexién que persigue la fiel descripcién de

lo percibido (7). Que el conocimiento perceptivo puede ser reconocido

en lo que tiene de irreductible a las explicaciones mecanicistas e in-
telectualistas, sin por €so convertir a la percepcién en "patria de

la raciounalidad" y origen de la verdad, lo hace ver J. Moreau con

3 F. Alquié, "Une philosophic de 1'ambigiiité", p.p. 65-67.

L ]. Moreau, L'horizon des esprits, P.U.F., Paris 1960, 134 pdginas.
Sslo tres escritos de Merleau-Ponty son aludidos en este libro: las
dos tesis y Le primat de Ja perception. Esta expresién es la elegida
como blanco de los ataques en pp- 4y c 13, 14, 18, 21,28, &
3. 36, b, 8, 1on y HI. F prologe a la Phénoménologie de la per-

ception ofrece al critico abundantes ocasiones; por oiemplo, la fermula
1

AER

la percepcion del mundo como lo que funda para siempre nuestra idea
de la verdad” (PhP X1) desata las iras filosoficas de Moreau en pp-
513 8w MR,

S L'horizon des esprits, pp. 27-28.

6 Op. cit., pp. T e

7 Op. cit., ps 131,




el ejemplo de Malebranche. Para el autor de la Recherche de la vérité

es la unidén de nuestro pensamiento con Dios la que nos abre a una
infinita "extensién inteligible", que no es la extensiéon material partes
extra partes ni es tampoco una idea contenida en nuestra inmanencia.
Es en mi manc donde localizo una sensacién dolorosa, atribuyo a las

cualidades una procedencia exterior por la cual soy capaz de distin-

guir los objetos, encuentro iguales las caras de un cubo que en mi

retina no pueden serlo y veo constante el tamafio de un hombre que
se acerca o se aleja. Malebranche nc acepta la explicacién intelectua-
lista que haria de e-tas percepciones el resultado de juicios. Si habla
a este respecto de "juicios naturales" es para advertir que “como los
sentidos no hacen mds que sentir y hablando propiamente no juzgan
nunca, es seguro que ese juicio natural no es mds que una sensacién
compuesta, que alguna vez puede ser falsa" (8):
"La llamo compuesta, continda Malebranche, porque depende de
dos o varias impresiones que S€ hacen al mismo tiempo en nues-
tros ojos. Cuando mirc, por ejemplo, un hombre que anda, es se-
guro que a medida que se me acerca, la imagen o la impresién
gque de su altura se traza en el fondo de mis ojos aumenta siem-
pre y se hace doble cuando de estar a diez pasos pasa a estar
s5lo a cinco. Pero como la impresién de distancia disminuye en
la misma proporcién que la otra aumenta, yo lo veo siempre del
mismo tamafio" (9).
Los juicios naturales son, poOr tanto, conocimientos del orden sensible,
no soy yo con mi pensamiento quien los forma. Llamo naturales a esos
“juicios", dice en efecto Malebranche, "pour marquer qu'ils se font
enl nous, sans nous et méme malgré nous" (10). La proximidad de esta
posicién a la de la psicologia de la forma y a la de Merleau-Ponty
la destaca Moreau mds claramente por su contraste con la de Berkeley.
Niega éste que podamos ver la profundidad porquec, al ser la retina

una superficie, todos los puntos de un eje perpendicular al plano de

la retina, y que pase Ppor ol centro del ojo, se proyectan en un solo

§ y 9, De la recherche de la vérité, 1 7, 4; cit. por ]. Morcau, op-.
citiy P B .
10 Rech. de la vér., 1. 9, 3; cit. por Moreau, Op. cit.. pp. 81 s.




punto de la retina, cualquiera que sea Su distancia,” de modo que
en la imagen retiniana toda esa recta se reduce a un puntoy la dis-
tancia sbélo puede apreciarse por la interpretacién de signos, ni mds
ni menos que la vergienza © la célera (11). La percepcién de la dis-
tancia no puede ser, en consecuencia, un conocimiento sensible sino
un acto de juicio. Berkeley coloca asi al sujeto de la percepcién en
el espacio objetivo, geométrico, y pretende el imposible de explicar
la percepcién a partir del objeto percibido (12). Cuando Malebranche,
en cambio, relaciona la percepcién de la distancia y el dngulo mayor
o menor que forman los rayos visuales segun el objeto que €s el vér-
tice esté respectivamente préximo o alejado, no quiere decir que los
dngulos y los ejes épticos sean signos de la distancia, pues para in-
terpretar un signo hay que percibirlo y esas lineas y dngulos no son
como tales visibles al sujeto; no es, pues, el dngulo mismo el que
nos sugiere la distancia sino que, escribe, vel cambio que tiene lugar

en la situacién de nuestros 0jos seglin los cambios de este dngulo es

el medio del que nuestra alma se sirve para juzgar el alejamiento

o la proximidad de los objetes" (13). La disposicién de nuestros ojos
no es un signo que proporcionara a nuestro entendimiento un elemento
de juicio, es una impresién que concurre con la imagen retiniana Yy
con la impresién de los movimientos de nuestro cuerpo €n el espacio,
para hacefnos ver el objeto a " distancia en la sensacién compuesta
que llama juicio natural. La percepcién, en suma, no es una opera-
cidn intelectual, una comparacion mental de imdgenes, sino una sinte-
sis de impresiones de que la conciencia registra el resultado, pero
que se efectia por debajo de la conciencia, en un orden de la conser-
vacién de la vida dispuesto por un Pensamicnto que se hace carne

a pesar de su infinitud y ajusta nuestro aparato perceptivo a la "ex-

11  Berkeley, Essai d'une nouvelle thécrie de la vision. Cit. per Mo-
reau, op. cit., p. 67. :

12 Vid. L'horizon des esprits, pp. 71-72.

13 Rech.ﬁ_ﬁciﬁﬁiglﬁ_—r_.ﬂ, 9, . Lit. o NOreRGe o cit., p. 69.




tensién  inteligible” a fin de que recoja las impresiones por las que
pucda proveer a la satisfaccion de las necesidades vitales. Es esta
finalidad biolégica que Dios ha impreso en nuestra organizacién sen-
soriomotriz la que determina, ne ciertamente la verdad objetiva, pero
s{ la utilidad préctica de los "juwios naiurales" (14). Y asi es como

el heredero de la tradicién agustiniana, el filésofo de la visién en

Dios puede dar razén de lo que hay de especif.co, de antepredicativo

y espontdneo, en el conocimiento perceptive {15). Lo imposible segin
Moreau es precisamente "la alianza del ateismo y de la. metafisica"

(16) que intenta el autor de 1a Phénoménologie de la perception cuan-

do para la comprensién de lo real excluye expresamente toda referen-
cia a un Absoluto (17). Concede el critico que nc se puede recusar
una percepcién o rectificarla mds que en nombre de otra percepcidn,
pero hace notar que ese conflicto de percepciones resulta inaceptable
al espiritu porque éste no adhiere a sus percepciones, no es prisio. e-
rs de la evidencia presente sino que conoce también la exigencia de
una norma incondicional no incluida en los fendémenos (18). Es de
nuestra adhesién al mundo en su contingencia radical de donde Mer-
leau-Ponty se esfuerza vanamente por hacer surgir nuestro poder de
orientarnos hacia la verdad Yy de acceder a ella (19). Ahora bien,
la intencionalidad operante de una conciencia comprometida no basta
para impulsar la conciencia hacia las formas superiores del conoci-
miento, hacia la unificacién racional (20). No hay ciencia sin una
organizacién de nuestros pensamientos, sin una coordinacién de nues-
tras experiencias conforme a un imperativo que no puede figurar entre

los objetos de la experiencia ni darse en el mismo plano (21). Unica-

L'horizon des esprits, Pp. 79.-Cf. A. Robinet, [ﬁl_:z_r_lcau—?gm, P-
55.

L'horizon des esprits, p. 82.

Op: ity P 1o

Op. cit., Pp- 97.

Op. . cit., pgp: 01 ¥ 123.

Op.ecit.y pps 130 ¥ 124.

Op. cit., p. 111.

Op. cit., p. 122.




mente para un pensamiento cuya ley no deriva ni depende de la expe-

riencia perceptiva es posible el progreso hacia la verdad, el desarro-
llo del conocimiento y la conquista de la objetividad (22). La empresa
critica misma (duda cartesiana, epojé fenomenolégica) es imposible
sin un ideal de la verdad y, en definitiva, sin una idea del Ser que
ninguna experiencia del mundo puede proporcionar (23). En ausencia
del absoluto trascendente, de la garantia de la veracidad divina,
concluye Moreau, no nos seria posible esfimar el progreso de la racio-
nalidad, el movimiento de avance hacia la verdad (24). La. "teleologia

de la conciencia", que la Phénoménologie de la perception acepta de

acuerdo con Husserl, desmiente por si sola el primado de la percep-

cién (25).

;Por qué reproducimos estas criticas si habiamos dicho que
Merleau-Ponty abandoné su posicién inicial en favor de una filosofia
de la mediacién en la que no hay originario y derivado sino "un pen-
samiento en circulo donde la condicién y lo incondicionado, la refle-
xién y lo irreflexivo estdn en una relacién reciproca, ya que no si-
métrica, y donde el fin estd en el comienzo tanto como el comienzo
en el fin" (26)?- Porque si la razén estaba de parte de sus criticos,
la renuncia al primado de la percepcién hubiera debido llevarle al
finalismo, ‘a la afirmacién de up absoluto positivo, Y sdlo por incon-
secuencia hubiera podido declarar al circulo hermenéutico "yerdad ul-
tima". Es un buen conocedor de Merleau-Ponty, André Robinet el que
se pregunta al concluir su exposicién si esa “fenomerologia de la en-
carnacion, metafisica de la encarnacién, teleologia de la cncarna'cién"
no iba a recuperar, en el momento de su interrupcién, un Dios que

estaria "por debajo de nosotros”, una teologia de la Encarnacién (27).

99 Op. eil., P W0}

23 Op. cit., p. 132.

24 Op. eit.s PP 115-116.

25 Op. cit., p. 117.

26 VI 56-57.

27 K. Robinet, Merleau-Ponty, p- 61.
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Realmente habia sido Sartre el primero en lanzar la pregunta. El ulti-
mo periodo de la meditacién de Merleau-Ponty, que vuelve irreconoci-

les las ideas de la Phénoménologie de la perception, dice Sartre,

habria comenzado a raiz de la mvuerte de su madre en 1953: "El no
creia en la supervivencia; sin embargo, si en los ultimos afios le ocu-

rrid rechazar que le alinearan entre los ateos, no fue en considera-

cién a su ardor cristiano sino para dar una oportunidad a los difun-

tos" (28). Recordando que Merleau-Ponty habia felicitado a un mistico

(Claudel) por haber escrito que Dios estd "au-dessous de nous" (29),
Gartre aventura la opinién de que su antiguo colaborador se complacia
en sus ultimos afios en sofiar con un Dios que fuese nuestra tarea,
el ser total que la iﬁtersubjetividad no cesa de instituir infinitamente,
aunque el rigor de su investigacion le prohibiese escribir lo que no
habia establecido (30). Sartre, que decia ventear la alienacién en

"la apertura al Ser" de Heidegger, no conocia aun la importancia cen-

tral que esa apertura recibiria en Le visible et 1'invisible, pero se
inquietaba ya por un texto de Signes que pone lo irrelativo en la
"teleologia:
"Lo irrelativo, en adelante, no e€s la naturaleza en si, ni el sis-
tema de aprehensiones de la conciencia absoluta, ni es tampoco
el hombre, sino es°'a 'teleologia’' ce la que habla Husserl,-que
se escribs y se piensa entre comillas-, juntura y membracién del
Ser que se cumple a través del hombre” (31).
Las comillas no cambian nada, comentaba Sartre. Y afiadia: "11 est
facheux qu'un homme puicse écrire aujourd'hui que 1'absolu n'est
pas 1'homme"; pese a tode, a su juicio, la intencién tultima del pen-
camiento de Merleau-Ponty cerfa humanista: "Su irrelativo ~dice- es

de hecho una relacidn de reciprocidad cerrada sobre si misma: el hom-

bre es designado por su vocacién fundamental que es instituir el ser

Sartre, "Merleau-Ponty vivant", TN
Signes 8.

"M-P vivant", pp. 366 s.

Signes, p- 228.




perc el ser, igualmente, por su destino que es cumpl-ir.se por el hom-
bre" (32). Reflejada en el espejo de Sartre no aparece, pues, muy
clara la posicién final de Merleau-Ponty. Frangois Heidsieck sostiene
abiertamente de él que hasta el final habria vacilado entre diversas
variantes ontolégicas (33). Frente a netas negaciones, nunca desmen-
tidas, como: "el movimiento de reflexién y de amor que conduce a Dios

hace imposible el Dios al que quiere conducir" (34), Le visible et 1'in-

visible contiene lo que a Heidsieck le parece una inequivoca apelacién

al Deus absconditus:

"lnterrogamos a nuestra experiencia precisamente para saber cémo
nos abre a lo que no es nosotros. Por ahi ni siquiera estd exclui-
do que encontremos en la experiencia un movimiento hacia lo que
en ningun caso podria sernos presente en original y cuya ausen-

cia irremediable contaria 251 en el numero de nuestras experien-
cias originarias’ (35).

Recuerda asimismo Heidsieck estas palabras del final de La structure

du comportement que el contexto no aclara lo suficiente: "11 faudra

s'assurer que 1'expérience de 1'éternité n'est pas 1'inconscience de
la mort, qu'elle n'est pas en deca mais au-dela" (36). Al evocar en
el prélogo a Signes ua pasaje de Nizan que se refiere al amor verda-
dero y a que una vida verdadera '"pouvait enfanter une vraie mort",
comenta Merleau-Ponty: "notre frére 1'amour est 14, notre soeur la
vie, et méme notre soeur la mort corporelle, aussi prometteuse qu'un
enfantemeni" (37). Puesto que Nizan no tenia, obviamente, la intencidn
de comparar la muerte con un parto, Heidsieck sugiere que €n la fra-
se de Nizan encuentra Merleau-Ponty la ocasién para declizar por su
cuenta una alusién a la supervivencia (38). El mismo critico reconoce,

no obstante, que dos meses antes de su muerte, en la ultima nota de

32 "M-P vivant", p-. 367.

33 F. Heidsieck, L'ontologie de ﬂ(;dgim—l’onty, p. 137.

3, PhP 412; cit. por Meidsieck, op. cit., p. 95.

35 VI 211. El1 textc pertenece al capitulo suprimido que figura como
Anexo. El subrayado de Merleau-Ponty ¢€s inhabitual en su longitud.
36 SC 240.

37 Signes 45 s.

38 Heidsieck, op. cit., p. 46.




trabajo, junto al humanismo Yy al naturalismo rachaza la teologfa [y
la teleologia de la conciencia, afiadimos) y aclara expresamente que

no toma el Logos y la verdad en el sentido del Verbo (39).

No compartimos estas interpretaciones. La filosofia de Mer-
leau-Ponty conduce a una posicién ciertamente matizada, pero no va-
cilante. Hemos examinado con algin detalle lo que significé su giro
de los afios cincuenta: en gnoseologia, la percepcién no serd en ade-

lante el conocimiento inmediato que funda nuestra idea de la verdad

puesto que a esta idea obedecemos ya cuando reflexionamos para recu-

perar la percepcién; y en filosoffa prdctica, la renuncia al primado
de la percepcién se traduce por el abandono de la Etica de situacién:

las exigencias de veracidad y de respeto al hombre no e pueden con-
dicionar al sentido del porvenir porque eso equivale a vaciarnos de
criterios y a dimitir de nuestra racionalidad. "El universalismo", dice,
"estd siempre implicado en la voluntad de didlogo" (40), "el menor
uso del lenguaje implica una idea de verdad" (41), y todas las accio-
nes y producciones de los hombres componen en la praxis un solo dra-
ma: "nos salvamos o nos perdemos juntos, nuestra vida es de suyo

universal" (42).

39 VI 328. Cf. Hedsieck, op. cit., P- Q5.

/0 Discordia Concors, p. 211. (Revista Comprendre).

{1 "Un inédit de M. M-P", P. 408.

.2 1bid.-Lo que decimcs es que el pensamiento del fildsofo se trans-
forma en sus diez ultimos afios para rechazar una primacia de la his-
toria y de la percepcidén que era inconsecuente con el imperativo de
universalidad y lo arruinaba, pero siempre entendid su posicién como
universalismo, en esto no hubo cambio. En 1947 definia a los existen-
cialistas, entre los que se€ incluia, "por la idea de una universalidad

que los hombres afirman o implican por el solo hecho de que son Y
en el mismo momento en que se oponen” (SNS 121); pero su planteamien-
to era entonces el de una rigida alternativa: como no podia admitir
que la universalidad del saber estuviera garantizada en cada uno
por el reducto de conciencia en que ei "yo pienso" kantiano se asegu-
ra a priori de ser idéntico a cualquier otro "yo pienso" posible, solo

en 1a cosa ante la cual nos pone nuesira percepcién y en el didlogo
al que nuestra experiencia del otro nos arroja, Ppor un movimiento
del que no conccemos todes los resortes, podia encontrar "el germen
de universalidad o la 'luz ratural' sin las cuales no habria conoci-
iento" (SNS 163). Sabemos que en el quiasma carnal, en la "activité
et passivité dans rapport d'cpposition réelle” encontrard finalmente
ol tercero excluido por aquella alternativa (V1 314).




Pero lo esencial estd en comprender que para Merleau-Pon-
ty se trata de salvar lo irrelativo de la exigencia de universalidad
sin confundirla con la posicién de un Absoluto. El problema al que
<e enfrenta, para decirlo en los términos por los que nos hicimos car-
go del mismo en la segunda parte, €s el de asumir y querer resuelta-
mente la necesidad de razon sin incurrir en la desmesura del fin su-

premo.

Toda nuestra primera parte desarrollaba la idea de que
la voluntad de universalidad se pierde en autocomplacencia narcisista
mientras se desentiende del como hacerla pasar a los hechos. Ahora
bien, el efectivo rechazo de la mentira, de la ignorancia, de la injus-
ticia no sélo no implica el acercamiento a un telos positivo sino que
impide afirmarlo. En la experiencia de los acontecimientos empezamos
reconociendo lo inaceptable, lo que no debe ser, la "disteleologia",
si se quiere, pero la estimacién del grado de inaceptabilidad de lo
que hay tendra que ser ademds estimacién correcta de la alternativa
si ha de ser racional y no sblo un grito; pues cuando los hombres
no aciertan con lo que les conviene, si ocurre lo que desean y no
salen ganando sino perdiendo, descubren que tampoco sabian lo que

negaban. Porque se cstablece en este orden del Juicio que es el de

la proporcién y el balance (43), la filoscfia elude por igual, y por

las micmas razones, 'el humanismo prometeico y las afirmaciones riva-

les de la teologia" (44).

En la ambigua posicién que le atribuye, Sartre se equivo-
ca, pues, Ppor partida doble: Merleau-Ponty cree tan poco que el hom-
bre sea lo absoluto que esa pretensién le parece “"un chauvinismo hu-
mano" (45); y lo que le impide aceptar que un ideal del "hombre to-
tal" pueda guiar la accion desde el futuro le impide también aceptar

la idea de un "ser total" que fuese el término de la tarea colectiva.

43 Les aventures de la dialectique, pp- 121 y 289.
44 Eloge de la_ philosophie, p- 53.
45 Ibid.




La referencia al Dios que estaria "au-dessous de nous'" se hace en
un pasaje que estd criticando simultineamente una concepcién de la
Listoria-idolo y una religién del Padre, utilizando ern lo posible razo-
nes de democracia marxista contra la exigencia comunista de subordi-
nacién jerarquica, y conira el abandono a la autoridad del Dios exte-

rior y de la lglesia la apelacién al intimior intimo meo, a un Dios

que no estd por encima de nosotros como una idea suprasensible sino
por debajo como otro nosotros mismos que habitaria y autentificaria
nuestra oscuridad (46). Se trata en ambos casos de una critica inter-

.a que no traspasa los limites del argumento ex concessis. Lo que

le importa ad rem es que el juicio, que se forma en contacto con los

acontecimientos, queda sometido en uno y otro sistema a una discipli-
na exterior. En el nombre del Padre o en el de una Ciencia de la
Historia gne ha dispuesto el futuro, obligar a los hombres no es solo
tentador, escribe, es urgente puesto que se sabe que perderfan el
tiempo buscando por si mismos lo que ya ha side encontrado (47).
Ahora bien, filosofar es buscar, presupone que hay cosas por ver ¥y
por decir. Y es lo que la defensa del sistema paraliza. No era otro
el sentido de las comillas que segin Sartre no cambiaban para nada
el pensamiento de lo irrelativo, sentido que sin embargo habia sido
cuidadosamente explicado en otre lugar del libro al que Sartre se re-
fiere. Como ilustracién a su propia posicién contra el finalismo meta-
fisico, recurre Merleau-Ponty a Husserl e interpreta que si pone la
palabra "teleologia" entre comillas, como las palabras "ménada' o "en-
telequias", es 'para significar que con ellas no entiende introducir
ningln agente que asegurase desde el exterior la conexidén de los tér-
minos puestos en relacion” (48). La finalidad en el sentido dogmatico

dejaria frente a frente los términos que enlaza Yy el principio de enla-

6 Signes 88. Cf. SNS 308 s.
47 SNs 314.
L8 Signes 121.




ce. Pero la filosofia se establece, y no a titulo provisional sino defi-
nitivo, en el orden de una espontaneidad que nos ensefia lo que no
podriamos saber de otro modo (49), en el orden de lo que llama Kant
1a "afinidad" (50), el orden en que se efectia la comunicacién inter-
subjetiva, en que Se constituyen los conjuntos significativos por los
que me hago entender o comprende a l0s demds y a épocas pasadas,
y. que es tambien el unico desde el que podemos orientarnos hacia el
futuro. Entre unos textos que serian favorables y otros contrarios a
la teleologia, la discordancia es soélo aparente. No se admite un telos
deliberado, preestablecido, precisamente porque puede trabar Yy des-
viar la busqueda efectiva:

"No hay finalidad mds que en el sentido en que la definia Hei-

degger cuando decia aproximadamente que €s el temblor de una

unidad expuesta a la contingencia y que se recrea incansable-
mente" (51).

También Heidsieck se olvida del contexto en que S€ escribe:
"la muerte corporal, prometedora como un parto". Me:2au-Ponty esté
evocando una rebeldia juvenil que veia el ser al alcance de la mano
con sdlo liberarlo del reino de los ricos y de los viejos; "buscad las
causas de vuestro mal y rompedlas", gritaba Nizan a los joévenes de

su generacién; pero wabia de aprender de su historia personal que

era mas arduo encontrar las verdaderas causas Yy que el enemigo por

destruir era mucho mds inaprehensible. Y concluye Merleau-Ponty: el

hombre del que Nizan dice que no sofiard por las noches porque serd
completo y libre, que pedrd morir bien porque ha vivido verdadera-

mente, simboliza lo que siempre nos faltard (52).

En cuanto a la razdn por la que en los ultimos afios pro-
testara de que 'le alineasen entre los ateos", com@® decia Sartre, era
la misma que habia hecho valer para condicienar el calificativo cuan-

R

bid. Cf. p. 17
Signes 121, PhP 65 y SNS 162.
fgnes 122 e

46.




do lo acapto. Fue en las Rencontres de Ginebra en 1951: Merleau-Ponty

cerraba un duro didlogo con los catdlicos RR. PP. Danielou y Maydieu

y el pastor protestante Ch. Westphal con la siguiente confesion:
"le ne® p&sse pas mon temps a dire que suis athée, parce que
ce n'est pas une occupation et que ce serait transformer en néga-
tion un effort de conscience philosophique tout positif. Mais si,
en fin de compte, on me le demande, je répond oui (53).
En una época en Qque, decia, se le supone a uno creyente mientras
no pruebe lo contrario, apenas quedaban mds opciones para disipar
la posible ambigiiedad porque, ante quienes ya creen disponer de la
idea del Bien absoluto, la voluntad de la filesofia ¥y el arte de bus-
car y de crear lo sagrade, tiene que aparccer como impiedad (54).
Su posicién quedaba entonces encuadrada en estas tres afirmaciones:
1) La filosofia es un intento de tratar los problemas sin hacer inter-
venir a Dios; 2) "lLa ‘filosofifa no respira mds que cuando rechaza el
pensamiento infinitamente infinito para Ver el mundo en su extrafieza";
3) "La philosophie consiste 4 donner un autre nom a ce qui a été
longtemps cristallisé sous le nom de Dieu" (55). Sobre esta toma de
posicién encontraremos en los escritos posteriores numerosas ‘precisio-

nes pero ningun signo de cambio. Dos afios después, en el Eloge de

la philosophie aprueba a Maritain por haber escrito que el santo es

wun athée integral" con respecto a un Dios que fuese el garante del
orden natural, que consagraria todo el mal como todo el bien del mun-
do, que justificaria la iniquidad y el sufrimiento de los nifios y se-
ria "el absurdo emperador del mundo". Pero se pregunta si la idea
cristiana de Dios como ser necesario no es inevitablemente la del em-
perador del mundo y si no es la filosoffa la que lleva hasta el fin
"la impugr.acién continua de los idolos" que segiin Meritain es esen-

cial al cristianismo (56). ;Qué pedcd poner término a la busqueda,

i

w2

1a connaissance de l1'homme au XX siecle, Neuchatel 1952, p. 249.

Dp: Cites Mf_"p_‘gjg?jg’o‘j‘ﬁ.’;@ié 50y 55.
La connaissance de 1l'homme, D- 251.
Eloge 56.
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coémo podrd detenerse la critica de los idolos en algin momentc para
declarar los atributos del verdadero Dios, pregunta, si pagamos tri-
buto a los falsos dioses, como escribe Maritain, '"cada vez que nos

inclinamos ante el mundo"? (57).

La séptima conversacién grabada para la radio en 1958
llevaba el titulo de "El existencialismo ateo" y en ella decia que no
era creyente pero que no le gustaba la palabra "ateo". Lo mismo res-
ponde cuando M. Chapsal le pregunta <i la nueva ontologia que Mer-
leau-Ponty se proponia desarrollar seria atea:

"Je n'aimerais pas la définir ainsi. Ceci, non pas dans un esprit
de fausse 'conciliation' ni pour créer des équivoques. Mais parce
qu'il es indigne de la philosophie de commencer par une dénéga-

tion" (58).

Lo mas diffcil, precisamente, escribird en Le visible et 1'invisible,

es no engafiarse sobre lo negativo (59). Sabemos que lo que a Huma-

nismo y terror reprocha en Las aventuras de la dialéctica es que era

inconsecuente dejar de creer en una accién transformadora y querer

guardar intacta la negacién que es su otro lado. Blondel cometia el

mismo errer cuando aspiraba a separar y exteriorizar lo negativo de

la f losofia y lo positivo de la fe:
"La filosofia cava en ella y ante ella un vacio preparado no solo
para sus descubrimientos ulteriores Yy sobre su propio terreno,
sino para luces Yy aportaciones de las que no es ella misma el
origen real ni puede llegar a serlo" (60).
A esto responde Merleau-Ponty que una filosofia que permaneciera en
lo negativo no podria abandonar lo positivo a una instancia absoluta-
mente otra (61). Lo negativo tiene su positivo, lo positivo su negativo.

£s preciso que la filosoffa anticipe un cierto lleno en lo que dibuja

en hueco, que la interrogacidén filosdfica conlleve sus opciones vitales

Ibid.

Les écrivains en personne, p. 160.
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Blondel, cit. sin referencia por Merleau-Ponty, Signes 183.
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(62). El tedlogo suele congratularse e la modestia de una filosofia

que se atiene a sus limites, a la docta ignorantia, porque supone

orréneamente que al no invadir el campo del discurso religioso, la
filosof{a lo estd reconociendo como el orden diferente al que si compe-
te responder. Pero esta distribucién de funciones que adjudica la pre-
gunta a la filosofia y a otra instancia la solucién, no puede la filo-
sofia aceptarla sin suprimirse. El P. de Lubac denunciaba un ateismo
que cree erradicar "hasta el problema qﬁe habia hecho nacer a Dios
en la conciencia". "Este problema, respondia Merleau-Ponty, es tan
poco ignorado del fildsofo que, por el contrario, &1 lo radicaliza y
lo pone por encima de las 'soluciones' que lo sofocan” (64). Por una

especie de horrer vacui, la teologia admite la contingencia del ser

humano y del mundo sdlo para derivarla de un ser necesario, es decir,
para deshacerse de ella; el asombro filoséfico ante el nacimiento con-
tinuado del mundo no lo utiliza mis que para motivar la explicacién
que lo suprime (64). En el texto del Anexo que citaba Heidsieck, con-
viene con Blondel en admitir la posibilidad de que la filosoffa dé tes-
timonio de un vacio, de la experiencia de una ausencia irremediable,
pero la ceincidencia con el creyente se detiene en ese constat de ca-

rencia. Comentando a Montaigne, escribia en 1947: "Lo vdlido de la

religién es que reserva 2l puesto de lo extrafio y sabe que nuestra

suerte es enigmdtica (...} Como interrogacién estd fundada, a condi-

cién de que quede sin respuesta” (65).

Una interrogacién que no s¢ responde no es ateismo por-
que sabe mencs que el ateismo, pero sl e€s ateo-logia, se niega a
subsumir la luz natural bajo discurso algunc sobre Dios ni aun como
principio meramente regulative. En el bien entendido de que esta ne-

gacién no puede hacer olla misma las veces de principio regulativo.

Sipnc_s__lSl..
_ii!ogc 53.

Signes s S
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El amor a la verdad no es solamente amor a la adecuacién, es amor
1 la tensidon creadora, y si hubiera otra realidad mds alld de la que
significa al término de nuestras operaciones, del esfuerzo de la cien-
cia y del arte, puesto que por definicién nos seria inaccesible, para
nosotros seria exactamente como si no la hubiera, pero este als ob
no afirma nada y por eso no puede valer como referencia orientadora,
no marca ningin rumbo. Creemos que la obra de Merleau-Ponty no
contiene un solc texto que dé un paso mds y autorice una afirmacién
de Dios, pero tampoco se encontrard uno solo en que el anhelo vehe-
mente de que los seres queridos no hayan muertc para siempre O el
de Justicia y de Verdad sea confundido con las representaciones en
que pueda volcarse y.exclu{do con ellas. Lo que declara es precisa-
mente que 'no se debe afirmar a Dios ni tampoco negarlo": "Hace fal-
ta que la duda no sea mds que vigilancia; si no, puede convertirse
en una fuente de peligro", dice con Lichtenberg, y el comentario so-
bre éste es obvio que lo considera aplicable a si mismo: "No es que
&l quisiera dejar ciertas perspectivas abiertas ni contentar a todo
el mundo. Es que se establecia por su cuenta en una conciencia de
s{ mismo, del mundo y de los demds como ‘'extrafios’ (la palabra tam-
bién es de Lichtenberg) que es igualmente des_truida por las explica-
ciones rivales', la afirmadora y_la negadora, el recurso a la necesi-

dad soberana y la explicacién naturalista (66). El horror vacui, en

efecto, no es patrimonio exclusivo de la conciencia teolégica. Vimos
que hay un cientismo que comparte la ontologia del objeto, la misma
definicién ideoldégica del ser por la adecuacién o la identidad. Pero
no es respuesta cognoscitiva la que el filésofo espera cuando pregunta
por el ser sino las resonancias y la confirmacién de su asombro (67),

y este G«umuBery, esta extrafieza, incompatibie con los sistemas que
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suponen el mundo .explicable, es la tnica disposicién filoséfica capaz
de comprender y preservar lo decisivo: el mcmento en que parcelas
de materia, palabras, acontecimientos se dejan animar por un sentido

que habrd sido el suyo y que sin embargo no contenfan (68).

La universalidad que es telos de la filosofia, y que jamds
cerd la de un puro concepto (69), no es iniciativa que tenga en el
filésofo su punto de partida. Se inserta en una tentativa que ya esta-
ba en marcha, que se¢ hace y que se arriesga en la comunicacion en-
tre pensamientos situados que dirigen su llamada a otros pensamientos
situados, de libertades que apelan unas a otras y se interfieren sin
dejar de hacer un mundo cada vez mds interdependiente y mds presen-
te en todas sus partes (70). Esta "neoteleologia de anticipacién" (71),
no de adecuacién, que no se deja sostener pot una conciencia ni por
un proyecto constructivo, no es conciliable con el contenido manifiesto
de la religién ni con la afirmacién de un pensador absoluto del mun-
do (72), pero tampoco con su negacién por un materialismo que cree
cientificamente determinable el sentido y el curso de la evolucion cul-
tural e histérica (73). Esto no quiere decir que el fildsofo como tal
se prohiba todas las utopfas o suefios. No es el del ser total ni es
la comunidad trascendental o igualitaria, pero s{ hay al menos un
suefio de Merleau-Ponty que él mism> califica de tal, sobre cuya posi-
bilidad préxima no se hace ilusiones (74), pero que evoca una y otra
vez: el dia en que las grandes doctrinas tefstas y ateas dejen de

tomarse por depositarics de la Verdad sobre el ser total y como propa-

68 Cf. Eloge 54, V1 257, Les écrivains en personne 161, La connais-
sance de 1'homme au XX siécle ~'7.

69 "Un inedit de M. M-P", RMM  >. 406.

90 L. cit., 406-4Co y Signes 47. Cf. PhP 202: "El pensamiento es la
vida interhumana tal como ella se comprende y se interpreta a si mis-
ma."

71 ¥1 255.

72 SNS 168.

73 Signes 161 ss.

74 Signes 308.

S
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gandistas de un fin supremo, cuando admitan que no hay meta ni ca-
mino preestablecidos (75) y qu2 ni la santidad de un modelo humano
ni la Ciencia remedian la incertidumbre en que todos tenemos que bus-
carlos en la oposicién de "buero" y “malo”, ese dia habrdn caido las

principales barreras que hoy impiden a los hombres reflexionar juntos

(76). La direccién de avance no €s cognoscible aparte de la constela-
c-ién concreta de acontecimientos, cuyo sentido huyente Yy alusivo no
estd mds que en tendencia (77). Pero remitir a soluciones que han
de buscarse desde y para el mundo que hacemos entre todos, es la
filosofia primera la que lo hace inexcusable, no un mero pragmatismo
que dejara al ensayo Yy error intersubjetivo la ultima palabra y al
hombre hundidc en su situacién. Las condiciones juridicas e institucio-
naies que garantizan el respeto al hombre y la posibilidad de la ver-
dad corren por si solas el riesgo de ser subsumidas y condicionadas
ellas mismas a una u otra ldgica del ser total. Ni siquiera se enten-
deria el alcance de la ncondicionalidad moral y quedaria permanente-
mente expuesta a ser desvirtuada si un trabajo ontolégico critico no
deshiciera su posible confusién con el finalismo de ﬁn absoluto positi-
vo. Pero ;cémo convencer a los politicos movidos por un sincero impul-
so ético, sean creyentes o socialistas o ambas cosas, de que la fija-
cidn en una metafisica idecldgica de la adecuacién con un ser objetd
paraliza la voluntad transformadora? Wo se aspira aqui a cumplir

un tal tour de force; nos limitamos a hilvanar unas razones que no

fueron escuchadas como merecian.

’

§ 43.-liberalismo, socialismo y ontologia.

Es la referencia a la ontologia lo que se echa en falta

en el por lo demds excelente trabajec que Pierre Aubenque dedico a

5 V1 123.
76 Cf. SNS 312; Signes 308 y 418-423; Les écrivains en personne 160
e conversacion de la radio.

1

77 ¥1 129; Les €crwvains €0 Persons 161.
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Les aventures de la dialectique (78). Merleau-Ponty llevaba a cabo

en este libre una cririca simétrica de los que llama con Alain politi-
cos del entendimiento y politicos de la razén. La politica de la razn

se orienta por un porvenir en el que estarian resueltos los problemas
y que parece autorizar a enlazarlos en una totalizacién de la historia.
La politica del entendiraiento toma al hombre "a l'ceuvre dans un mon-
de obscur" y resuelve los problemas uno por uno, "hace todo lo posi-
ble a cada pasc y deja el resto a 105‘ dioses" (79). Pues bien, P.
Aubenque considera inconsecuente que Merleau-Ponty rechace por corta

de vista esta politica del entendimiento puesto que seria hermana ge-
mela de aquélla de la que él define las condiciones (80). Frente a
la razén, que "supera" en abstracto la contradiccién, el entendimiento
se mide con ella. Para ia razénm, la contradiccién no es en definitiva
més que accidental o aparente, Yy el hombre de accién se encuentra
dispensado de elegir. Es el entendimiento el que toma en serio la con-
tradiccidn y la resuelve, pero no por la superacién de los contrarios,.

no por Aufhebung, sino por la obligacién de elegir (81). Que la op-
cién es ineludible expresa la evidencia de que el entendimiente, sea
o no una simple etapa en cuanto al conocimiento, aporta el criterio
Gltimo de la decisién (82). "La verdadera cleccién es sacrificio, muti-
lacién de lo posible, renuncia a un valor", escribe Aubenque (83).
Cuando se trata de esos contrarios inconciliables que son la vida y
la muerte, la felicidad y la desgracia de los hombres, no todo el

bien es composible y el entendimiento es dnico gufa (84). Hay un mal

78 P. Aubenque, "Dialectique et Action: A propos des Aventures de
la dialectique de M. Merleau-Ponty'", en Aspects ie la dialectique.
Recherches de Philosophie 11, Desclée de Brouwer, Paris 1956, pp- 329
a 34L. EI libro contiene ademds, entre otros, y sobre el tema comun
de la dialéctica, trabajos de André Marc, Paul Ricoeur, Kostas Axelos
y Dominique Dubarle.

79 Les aventures de la dialectique, P-. i1.

80 Aspects de la dialectique, p. 339.

g1 Aubenque, op. cit., p. 340.
82 Op. ¢it.; p- 361,
83 Op. eit., p. 362.
8, Op. eit., p. 3k,
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radical, porque ineludible, y es

"que le bien ne so.t pas simple et que les valeurs soient contra-
dictoires: des lors, le choix n'est plus choix entre le Bien et

le Mal, mais de te! bien contre tel autre' (85).
Defender la Verdad y la justicia se traduce 2n la préctica por la de-
fensa de tal verdad Yy tal justicia contra tales otras (86). Y no serd
la ambigiiedad de la historia, contintia Aubenque, la que nos dispense
de reconocer la necesidad de elegir:

"gi la pluralidad de los posibles sentidos de la histeria se pre-
senta ante todo al politico como conflicto de valores; si, como
decia Max Weber, no hay monoteismo sino guerra de los dioses,
la politica serd humana vy liberal, no sbélo por eleccién sino por
esencia. El politico, consciente de 1s relatividad de su eleccion,
estara mas atento a lo que sacrifica que a lo que instituye. No
emprenderd nada de lo que ante todo no haya evaluado los ries-
gos y el precio” (87).

Lo conceda o no en su doctrina el politico de la razén, la economia

lastra también sus opciones Yy las limita a unas pocas soluciones posi-

bles de las que todas tienen ipconvenientes técnicos y ninguna es ab-
soluta (88). El1 politico del entendimiento acepta elegir en razén de
la finitud del todo (89) y hacer una politica de la composibilidad
que no puede elegir ¢l bien, que sélo aspira a obtener el maximo de
efecto al minimo costo (90). Restituye a la accién su horizonte natural
que es el de las tareas limitadas y los resultados tangibles (91). Sus-
tituye la profecia escatolégica per la previsién basada en el andlisis
de las causas (92). Como dice Merleau-Ponty, no es la aplicacién de
una filosofia de la historia, es "el arte de organizar la coyuntura"

(93).

85 Op. cit., p. 342.

86 1bid.

87 Op. cit., pp- 342-343. Cuando Homero transformaba los conflictos
de los hombres en teomaquia porque los dioses se repartian entre los
bandos en lucha, ese politeismo _comenta Aubenque- era a fin de cuen-
tas mas humano que el "Dios estd con nosotros' de las guerras moder-
nas (op. cit., p. 343 fi)s

88 Op. cit., p. 344 n.

89 Op. cit., p- 343,

90 1bid.

g1 Op. citay pe 337

92 Op. cit., p. L4 n.

93 Les aventures de la dialectique, pp- 10 y 257; Aubenque, Op- cit.

p. 338,




Quien usa esta ultima formula para definir la politica en
general, ¢no serd por inconsecuencia por lo que declara insuficiente
la politica del entendimiento? ;Acierta Aubenque al decir que aun en

Las aventuras de la dialéctica sigue siendo Merleau-Ponty "mds tribu-

tario de lo jgue ¢l cree del vocabularic y de la optica marxistas",
(no se subestime el baldén que recafa con los términos "renegado"
o "social-traidor" sobre el revolucionario que pasaba a ser "reformis-
ta"), y que esta dependencia le retiene en una posicién indecisa entre
el liberalismo y el socialismo (94)? La pertinencia de la pregnnta €s
incuestionable, y nos da ocasidon de aportar las precisiones finales

cobre la filosoffa prdctica de nuestro autor.

*

Todavia en diciembre de 1959 se publicaba una interven-
cién de Merleau-Ponty en un debate, que él mismo presidia, sobre "el
porvenir del cocialismo" (95). Rechazaba alli por vabstractas e ideo-
l6gicas', porque nrecubren mal la realidad de nuestro tiempo", las
antitesis que dan a elegir entre propiedad privada o propiedad colec-
tiva, sociedad de clases o extincién del Estado, liberalismo econdémico
o planificacién dictatorial. No se ve, dice, por qué serian concebibles
solamente dos sistemas: © bien el capitalismo empefiado en persuadir
a los trabajadores de que las necesidades de la libre empresa son
también las de ellos, o bien un sistema de planificacién autoritaria
en que el funcionamiento real de la produccién es distinto de su fun-
cionamiento oficial. Puesto que e€n ninguna parte, ademds, se deja
comprender un solo régimen por la aplicacién de uno de los términos

de la antinomia, por el mercado o por el Plan, ' cguntaba, 'pourquoi

n'y aurait-il d'autres mondes possibles que ces deux-1a?" (96). lmpug

9, Aspects de la dialectique, p. 339.

95 Tes Cahiers de la République, 4% afo, ne 22, pp. 27-42. lLa oca-
rion el dobate la proporcionaba la incorporacién de Pierre Mendes—
France en octubre de aquel afio al Partido socialista auténomo.

96 L. cit., p. 42.
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nar las antitesis vigentes no garantiza que 1leguemos-a'controlar nues-
tra realidad y a encontrar para ella una orientacién y un sentido,
concluia, "pero basta para prescribirnos como tarea incondicional que

intentemos hacerlo. El 'socialismo del siglo XX' no es mds que una
idea, pero si debemos sobrevivir o revivir politicamente, sera sobre

esa linea" (97).- El lector de Las aventuras de la dialéctica reconoce

en esa invocacion del socialisrio en lenguaje de mitin, la misma defen-
sa que el libro hacia de una izquierda 'no comunista, que no admite

como ultima ratio ni la busqueda de la ganancia ni la dictadura del

Plan (98). Pero entonces, puesto que define su posicién por la resolu-
cién de sostener los dos extremos de la cadena, las condiciones de
vida de las mayorias y la libertad (99), puesto que proclama como
tarea incondicional ese nuevo socialismo desde el que llama expresa-
mente 'un nuevo liberalismo" (100), jno es obligado conceder a Pierre
Aubenque que Merleau-Ponty habria sido infiel a su rechazo de la
sintesis positiva. que no habria tomado la contradiccién en serio por-
que no da el paso al sacrificio en la eleccién? Miremos mds de cerca

porque la objecidn quizd presupone demasiado.

Por su articulo de 1955 sobre "El porvenir de la revolucién",
al que aludimos en el capitulo 1 (n. 142), sabemos que habia procu-
rado informarse en dectalle sobre la actuacién de las jerarquias tecno-
burocrdticas en las economias estatalizadas y no se hacia ilusiones
de que la abolicién de la libre empresa volviera mds democradticas
las relaciones de produccién (101). Por otra parte, después de transfe-
ridos al Estado los medios de produccién, decia, “el problema de una
direccién efectiva de la economia por el hombre permanece intacto"
(102). El principio de la planificacion se queda en letra muerta Yy

el plan no pasa de ser un proyecto voluntarista, puesto que ninguna

97 lbid.

g8 Cf. AD 330 y 332.
99 Cf. AD 331-332.
100 AD 329.

101 Signes 348-366.

102 Signes 384.




concepcién recubre el todo concreto de la economia y el directivismo di-
socia por principio la economia oficial de la real (1C3). En el mercado
reconoce, sin entusiasmo, un conjunto de informaciones dispersas y cam-=
biantes hoy por hoy insustituible para atender a la vastedad de circuns-
tancias que concurren en el proceso econémico de las sociedades actuales:
"Pour évaluer les frais réels de production, les besoins, les possibi-
lités de consommation, 1'économie de marché est un instrument useé,
adapté tant bien que mal & des usages imprévus. C'est le seul dont
. on dispose jusqu'ici. Si l'on en veut un meilleur, il est a inventer"
(104).
Las necesidades de la libre empresa no coinciden con las del trabajador
pero tampoco puede éste desligar su interés de la rentabilidad de la
empresa. Los puestos de trabajo no son el lote natural de los hombres
sino un bien por defender, al menos mientras no se invente una alter-
nativa al mercado que lrespete las libertades. Ahora bien, el conjunto
de la izquierda, advierte Merleau-Ponty, no se ha caracterizado por su
inventiva. El marxismo se queria pensamiento de lo concreto, pero confid
demasiado pronto en haber encontrado la clave en la incesante reproduc-
cién de las clases dirigentes y las dirigidas, y eludidé todos los proble-
mas a los que esa clave no daba acceso inmediato; no es el marxismo
oficial, dice, el que ha inspirado los avances que han tenido lugar en
el conocimiento de lo econdmico y social sino que mds bien los ha para-
lizado (105). Y atn se comprende que un partide no pueda llamarse co-
munista y confesar que no cree en la capacidad del proletariado para
convertirse en clase dirigente y para gestionar algin dfa la produccidn.
Pero ;qué impide a la izquierda no comunista reconocer que esa expecta-
tiva no proporciona orientacién para una politica concreta? Reprueba
en su pais la politica de un PC sistemdticamente desconectado, indiferen-
te a los debates concretos porque la misidon histérica del proletariado
le situaria muy por encima de las decisiones inmediatas, pero no le pa-
recen menos nefastas las ambigiliedades revolucionarias que hacen al so-

cialismo incapaz de actuar y que no plantean otro problema distinto:

103 Signes 370 y 37/.

104 Signes 384.
105 Tes écrivains en personne, p. 156.
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"La exi 'ncia de una pelitica real, manifiesta, verificable, no
transferniaria menos al partido socialista que al partido comunis-
ta. Y no s: trata en esto mas que de una sola operacién: el so-
cialismo no ha podido degenerar hasta este punto sino porque
la politica comunista volvia imposible su tarea reformista” (106).
Se rofiere especialmente a que si la Seccidén Francesa de la Interna-
cional Obrera pudo establecerse durante muchos afios en el doble juego
que sujetaba todo el grupo parlamentario a las maniobras y operacio-

nes de pasillo de un Guy Mollet a cambio del consuelo y justificacibn

que los militantes encontraban en el poin! d'honneur del "programa
socialista', era porque su asuncién de una linea de reformas hubiera
sido denurnciada de inmediato por los comun.stas como derechizacién
y traicién al socialismo (107). Ahora bien, las iniciativas de un go-
bierno socialista no son mds verificables porque se ponga fin al doble
juego, mientras continden juzgdndose por su conformidad al "debe ser"
ae la doctrina. Los que se guian por una ética de la convicecidén o
del corazén tienen toda la razén en creer que la politica no se hace
colamente con la cabeza. Merleau-Ponty coincidia con ..ax Weber en
que la moral de la responsabilidad no excluye la conviccién, no opone
la eficacia a los valores sino que S€ prohibe separar los valores Yy

las consecuencias. En las densas paginas de Politik als Beruf que

aquél comentaba, advertia Max Weber que no Se€ pueden dar reglas
sobre cudndo conviene obrar por. conviccion y mostrarse intratable en
la prosecucién de unas metas, Yy cuindo hay que transigir ¥ detenerse;
pero que se impone dudar del equilibrio interior del politico que de-
cide por conviccidn vy descarga sobre defectos ciertos de los demds
consecuencias de su accion que él pudo prever (108). Se siente respon-
sable de que flamee la llama de la pura conviccidn, por ejemplo, de
la protesta conira las injusticias del orden social, no de que desde

el punto de vista de su posible éxito sus acciones sean irracionales.

106 Signes 385.

107 Tf. Signes 385, £20-421 y 435.
108 AD 4-45. Cf. Max Weber, _I“s”c__r_i_tpirﬁg_lf_l_i_c_o_g. i.9p. 1D i Y 362.




6{ ‘as consecuencias son que cierren mds empresas, gque el dinero hu-
ya del pais, que crezein la deuda exterior, el deficit comercial ¥y
el desempleo, reforzardan sus convicciones, porque la burguesia habrd
tenido ocasién de evidenciar su insolidaridad; en el linite, cuanto
mds desolador sea el resultado tanto mds habrs acreditado la pureza
doctrinal de sus decisiones. Sin embargo, lo que la sociedad necesita
del politico no es que demuestre o1 contraste entre su propia altura
de miras y la bajeza © estupidez de los Otros. Csta conviccidén se ocul
ta su oquedad narcisista porque dispone de tanto crédito -cuanto con-
serve la doctrina que la respalda. o se ve que sélo una conviccidn
de poseur se deja integrar en un s:stema de _representaciones. Los
minimos de moral universal también en politica son principios irrenun-
ciables, y es precisamente porque lo son por lo que no pueden hacer-
se depender de doctrinas, aunque fuesen cientificas. El respeto a la
integridad fisica no se prescribe segin tal o cual estado de las cien-
cias del hombre, contra la tortura se estd incondicionalmente (109)
y no hasta la proxima falsacién, en cambio no es cientifico adherir
inconcicionalmente a las teorias cientificas puesto que, lejos de obli-
gar a la dhanimidad, la ciencia se mueve y avania porque le es con-
sustancial el distanciamiento critico y la permanente exigencia de con-
trastacién y revision de sus resultados. Lo que Merleau-Ponty habia
comprendid.o en su libro de 1955 es que sdlo la aceptacidon del agnos-
ticismo doctrina! levanta la hipcteca comunista y capacita al restc
de la izquierda para plantear los problemas concretos y buscar solu-
ciones verificables (110). ;Qué claridad puede aportar la rcfergncia

a las clases cuande lo que caracteriza al desconcierto de la politica

actual, dice, es que no parece haber ya una clase capaz de dirigir?

Al lenguaje ritual de la oposicién de izquierda contra la clase diri-
gente acompaifia cada vez mds su incoherente denuncia de una derecha

T@)"_EEEESE—TC'EE—TO proclamaba en 1958 contra los que justificaban
por el terrorismo independentista las torturas de Francia en Argelia.
110 Cf.AD 270.-Hoy escribe André Gorz que "la imposibilidad de toda
verificacion empirica de la teoria no ha cesado de pesar sobre el
marxismo como un pecado original" {f't\_(_;_}_'{.‘l_,lZ‘f_ﬁLU_ij.LI:f_Jlﬁ_ill_Eﬁ:l_[_. p- 24).




que no gobierna. Sigue habiendo una burguesia, pero ya "no tiene
un cuerpo de ideas que la capacite para gestionar el Estado. Hay
intereses, antagonismos, pero ne hay linea de accion” (111). Sigue
habiendo ura democracia parlamentaria que salvaguarda el sufragio

»

v. con &1, el control sin el que todo poder se vuelve loco, pero ;qué

hacer cuando no quedan mds que los controladores y ya no hay poder

.

que contrelar porque no hay accién de gobierno? Si este es el caso,

el ciudadano contra los poderes'" no es ya, como lo fue para Alain,
la férmula de un equilibrio entre la tirania y el caos sino quizd la
de su mezcla en una sociedad sin accién (112). En 1900 era obligado
insistir en el control porque lo que estaba por organizar era la criti-
ca; hoy, continuando la critica, escribe, lo que hay que reorganizar
es el poder (113). Para adquirirlo puede bastar un drbitro que ventea
la direccién en funcién de las fuerzas que concurren y que da a cada
una de ellas un poco de lo que pide. Pero para mantenerse en él ha-
ce falta gobernar, es decir, engranar con el pais y transformarlo en
la accidn, y para eso no basta ser hibil con los hombres. no basta
arbitrar, es preciso interesarse ~n el conccimiento de las cosas Ppor
s{ mismas y tener tendencias, prioridades, un cuerpo de ideas sobre
los problemas (114). Cuando es la linea de af:cién lo que se echa en
falta, el problema de los problofnas no estd en saber si se es progre-
sista o lo contrario, la confusiéon de la lucha "nos obliga a una poli-
tica fundada ante todo sobre la difusién de la informacioén y del co-
nocimients”™ (115}, Wi siquiera ‘estamos hoy en posiciéon de entrever
lo que seria una sociedad que hubiera encontrado un equilibrio entre
el poder y el control del sufragio pero lo que ¢i sabemos, dice, es
que esa sociedad vdlida no serd menos libre sino més libre y mejor

111 Les écrivains en personne, P. 162.

112 Signes 401.

113 Signes 433.

114 Ci. Signes 421 ¥ 428.

115 Les &crivains en_personne, pp- 162 s.




informada que la nuestra (116). Ahora bien, la renuacia a la ideolo-
gia, el agnosticismo en filosofia de la historia To significa que el
remedio al desconcierto se deje en manos de los expertos. No basta
aliar las buenas intenciones Yy el buen sentido a los cdlcnulos técnicos,
ni son sdélo managers Yy funcionarios competentes lo que hace falta.

Disipar la confusidn filosdfica reinante es al menos iar 1ecesario como

el acierto de los andlisis empiricos, porque los problemas actuales

afectan a los principios mismos del pensamiento y de la convivencia
(117).

Pierre Aubenque da por sentado sir. examen que ''rervoyer
dos & dos politique de la raison et politique .= 1'entendement c'est
encore admettre gu'il n'y a de politique que de l'e. +endement” (118).
Pero no eos segurc. Dec parte a parte de su obra, Me-leau-Ponty ha
entendido combatir simultdneamente el intelectualismo v el empirismo,
y cuando Aubenque escribe con intencién de reproche que "Merleau-
Ponty ne se résigne pas a 1'empirisme" (119) estd poniendo sin querer
el dedo en la llaga sobre la insuficiencia que éste atribuye a la po-
liticz de! entendimiento. De todo politice dice Merleau-Ponty, aunque
el revolucionario revista sus decisiones con el disfraz de procesos his-
téricos, que ''navega sin mapa Yy a vista de presente" (120), pero dice
también que nadie lc absolverd si ha comprado la tranquilidad del
momento al precio de comprometer los valores por las consecuencias
futuras de su decisién (121). La politica es sin duda el arte de lo
posible, pero en la amplitud de un proyecto segin el ciclo de tiempo
considerado, seguin la profundidad vy alcance del planteamiento Yy de
los andlisis en que descansa, S€ pregunta, ",coémo saber donde se
detiene lo posible?” (122). La {otalidad no es 1iccesible a ninguna

e ——————

116 Signes 401.

117 Tes Gcrivains en personne, Pp. 154.
118 P. Aubengue, op. cit., p. 34C.
119 Op. cit.w po a29.

120 AD 13.

121 AD 1.

122 1bid.




visién politica perc no Ppoi eso pueden desentenderse de ella, todas
la presumen de algun mode (123). No hay politica que no sea al mis-
me tiempo de entendimiento de razbén, que no sea una tensién Yy un
ir y venir sin término, sin posible sintesis integradora entre la si-
tuacién y los valores, ertre el juicio solitario Yy la accién comun,
entre el present: y el futuro (124): “'La fingida modestia del enten-
dimiento no evita el prcblema de la totalidad, ni las seguridades de

la razdén el de la circunstancia" (125).

Por esto no hay irresolucion en la posicién politica de
Merleau-Ponty. Su opcidn es inequivoca por el ceformismo y el parla-
mentarismo liberal, que no s6lo confronta la accién de gobierno con
el juicio dc una opesicion sino que admite mevimientos revolucionarios
que impugnan el sistema en 5u totalidad (126). No es que en el Par-
jamento veamos 'la solucién", decia, es que "nunca un sistema de

vidas conscientes admitird solucidn como un crucigrama © un problema

olemental de aritmética” (127). Contra esta posicién que entre todos

los valores concede la primacia a la verdad y al conjunto articulado

de libertades sin las que no &5 posible, se acostumbra a objetar que

el problema de la verdad es indisociable del problema del poder Yy
que sin igualdad no hay plena verdad porque prevalece el puntc de
vista del més fuerte. El argumento no carece de validez, pero solo
en las sociedades en que la ley protege la libre circulacién de infor-
maciones es posible el desplazamiento de los centros de poder. A los
dirigentes que han .ybor~inade las libertades a la igualdad es a
quienes no hay poder que lee desmienta si llaman iguald: a la divi-
<idn scocial que cencentra en »]los solos las tareas de mando. Que el
problema de | iad esté vinculedo. al del poder quiere decir que
no hay d.stintos focos desde los que puedan los hombr~s comunicar
123 Cf. AD 11 y VI 14l

124 AD 13,

125 AD 13-14.

126 AD 330-331.
127 AD 331.




611

y confrontar publicamente sus pensamientys si no estd garantizada
una efectiva separacién de poderes que excluya su fijacién en un uni-
co grupo o parte. No es sélo que en la sociedad que se estime hoy
mis envidiable tampoco habrd mds que verdad limitada, es que sin
la pluralidad de voces que contrarrestan la parcialidad de cada una
por las otras no estarian los hombres abiertos a lo real. Y dnicamen-
te por esta apertura corrige y reduce el entendimiento mutuo su nsu-
ficiencia. El liberal no oretende que puedan conciliarse nunca del
todo los intereses que subyacen al conflicto u. las interi)retaciones,
no espera una sintesis que recoja toda la verdad conten’da en cada
una de las posiciciies, sabe que toda superacién comporta algun défi-
cit (128), que las aaquisiciones histdricas no se adicionan como los
peldafios de una escalera (129), pero que no haya verdad total no
impide reconocer que un pensamiento es mds compransivo que otros,
de que no haya un absoluto positivo no se infiere que todo sea vano;
porque su planteamiento no €s el del todo o nada, no se cuestiona
esa ingente tarea historica que es la de elevar los minimos exigibles

de bienestar, de justicia, de libertad y de verdad (130).

Pero jcomo entender que de estas soluciones parciales o
incompletas, las unicas que los problemas admiten, diga Merleau-Ponty
repetidamente que "son todas liberales" (131) y al mismo tiempo apele
al socialismo y reivindique una posiciéon de izquierda? Quiere evitar,
sin duda, el maniqueismo de dos mode’ns o concepciones antagdnicas
de la sociedad v de la historia, pero rechaza con idéntica firmeza
a ecste respecto el oportunismo, el “justo medio" y el irenismo (132).
Tampoco es su posicion la de una fe en la convergencia de los siste-
mas. ,Acaso ese socialismo agnostico se reduce entonces 3 sus ojos

a un vago sentimiento de la in;usticia, como para el Durkheim que
J

128 V1 129.

120 AD 322.

130 Tbhid. Cf. Signes 47.
131 Signes 429y 433.
132 AD 329.
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escribia: "el socialisno no es una ciencia, una sociologia en miniatu-
ra, es un grito de dolor y a veces de cdlera, lanzado por los hom-
bres que sienten mds vivamente nuestr. malestar colectivo" (133)?7 Se-
ria un grave error subestimar la importancia de ese sentimiento pero,
muy lejos de reducirse a él, es una onwologia lo que hay tras el ag-
nosticismo doctrinal de Merleau-Ponty y lo hace -inexcusable. Cualquier
elsfuerzo por esclarecer la aczién politica se vuelve imposible sin las
raglas de' juego parlamentario (134), pero esta exigencia liberal no
tiene por qué ligarse a un individualismo de individuos-isla que ig-
nora la mediacién del mundo o lo que Merleau-Ponty llamaba la mun-
danidad del espiritu:
"Mes pensées, le sens que je donne & ma vie, sont toujours pris
dans un fcisonnement de significations qui m'ont déja installé
dans une certaine position a 1'égard des autres et des événements,
au moment ol j'essaie d'y voir clair" (135).
Me presento a mi mism> a través del espesor de un campo de existen-
cia (136). No sov el demiurgo de mis objetos, mi actividad significan-
te es la percepcién de una diferenciz entre significaciones y en torno
de mi punto de estacidn supone un mundo que contiene innumerables
otros puntos de estacién (137). No tengo una conciencia insular, sien-
to moverse otras presencias en el tejido natural e histérico en el que
me reuno conmigo mismo: "Entre la perspectiva de uno y la de otro
hay una articulacién y un paso regulado por el solo hecho de que
cada una pretende envolver a las demds" (138). Una relacién de dos

perspectivas no es el cara a cara de dos Para-si, sino el engranarse

uno en otro de dos accesos a un intermundo que es verdad por hacer

(139).

133 E. Durkheim, Le socialisme, Paris 1928, p. 6.
134 Cf. AD 322 y Signes 400-401.

135 AD 288. TaEs s

136 AD 291.

13/ AD 292.

136 Ibid.

139 AD 293.
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Porque 1la realidad, poliédriza, cambiante, siempre por
articular y por entender a distintas escalas, media en la interdepen-
dencia humana, el individuo racional es incompleto constitutiva, defi-
nitivamente, y no por su pertenencia a una particular formacién so-
cial. La verdad es que “necesitariamos tener varias vidas para enirar
en cada dominio de experiencia con el abandono cntero que reclama",
escribia Merleau-Ponty (140), agravando aun la fragmentacién de focos
culturales por la que Fichte habia comprendido que el problema de
la formacién personal se plantea en términos sociales. Si el individuo
aspirase a un desarrollo omnilateral "haria falta, advertia Fichte,
que pasara toda su vida y varias vidas que tuviese para adquirir
solamente el conocimientc de lo que ha sido hecho antes de é1" (141).
Unicamente el hombre que acepta consagrarse a una especialidad,
aquélla que le atrae m4s poderosamente y para la que estd mds dota-
do, podrda aportar algo que la sociedad no tenia y al mismo tiempo
recibir de ella:

"La tendencia a la sociabilidad o la tendencia a instaurar rela-
ciones de reciprocidad con seres razonables y libres -en cuanto
tales- comprende las dos tendencias siguientes: 1a tendencia_a
la comunicacién, es decir, la tendencia a cultivar a los demas
en el dominio en gque nosotros nos hemos cultivado mds; v cn se-
gundo Ingar, la tendencia a recibir, es decir, a dejarce cultivar
por el otro en el dominio en que se ha cultivado mds y en que
nosotros 1o estamos menos.-Es 2si como f...) la cultura parcial
que la naturaleza ha dado al individuo se vuelve la proviedad

de la especie entera; Yy a ecambio, la especie entera da su cultu-
ra al individuo" (142).

Vimos en la primera parte que el ideal cldsico, renacentista y goethia-
no del desarrollo individual seguia imponiéndose a Marx, aunque hu-
biera sido mds conforme al designio socialista reconocer la complcmen-
tariedad intersubjetiva, mediada siempre por la naturaleza. Pues la
deuda con la sociedad que el hombre salda por su trabajo, lo es in-

separablemente con lo que Merleau-Ponty llama con Schelling "el abis-

140 Signes 31.
141 Einige Vorlesungen {iber die Bestimmung des Gelehrten. Sammtli-

che Werke, od. linmanucl-Hermann Fichte, t. Vi; P oY
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mo de la razén humana': con la naturaleza, como principio del que
el hombre ha surgido y que le sostiene y continua suministrandole
sus materiales (143). Por eso el problema de la formacién individual
no es independiente de los problemas de la riqueza humana general
y de la riqueza real, y éstos no son reducibles a aquél. No serfa
un enriquecimiento real el de una sociedad futura en que dejara de
haber pintcres para que hubiera en su lugar "hombres que, entre
otras cosas, se ocupan también de pintar" (144). lgual que seria im-
pensable, por empotrecedor, que no siguiera aumentando la especiali-
zacion en cada una de las ciencias, pese a que ya sea un hecho,
por ejemplo, "la incapacidad de cualquicr fisico para leer algo mds
que un pequefio subconjunto de los escritos publicados en una revista

de fisica general como las secciones conjuntas de Physical Review"

(145). Ahora bien, que ¢l hombre tenga que ser exclusivamente fisico,

critico, pastor o pescador y no pueda dedicarse hoy a esto y mafiana
a aquello, que no creamos ya en vel hombre formado, en cuya cabeza
se contiene el saber acumulado por la sociedad" (146), no significa
que hayamos de resignarnos al hombre unilateral y a la barbarie de
los especialismos. De lo que concierne y afecta a todos los hombres
decia Kant que el mds elevado conocimiento no desborda la guia de
que en su luz natural dispone el hombre comin (147). No hizo falta
el acuerdo sobre una Filesofia del Hombre ¢ de la Historia para decla-
rar unos derechos universales. Y para que el pensamiento del indivi-
duo alcance un cardcter de universalidad tampoco hace falta, contra
lo que Marx sostenia, que tal pensamiento sea un momento de una "vi-
da total" (148), sino que estén cubiertos uncs minimos de informacién

junte a las necesidades materiales y de libertad. Formar al obrero

143 Résumés de cours, Ppp. 94, 106 y 108.

144 Marx-E nu els, La 1(1(‘010 11:1 .nloms.na, Grijalbo, p-. 470.
45 Fuhn, Segundos Lenq umc'u sobre par idl omas, p. 70.
146 Marx, (-n l](irl‘:)a(’, Dietz, p. tﬂﬂ ( Trad.: E lom(‘rnm fund.tmgntdles

para la criti ca e lu nonomm politica, ‘\15310 «X1, Madrid, Il p. 23
{27 KV A B3l.
148 la ucolom.i alemana, p. 305.
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politécnico por el que vendria a superarse la divisi.ér{ en tareas de
mando y tareas de ejecucién y, en consecuencia, a extinguirse el Es-
tado, no era una propuesta que estuviera a la altura de la exigencia
de universalidad, como no lo estdn las vindicaciones contradictorias
de estatalizacién y de autogestién que a veces s€ sostienen simultd-
neamente (149). El uso de la palabra 'socialismo" contribuird a pro-
longar la confusién si ya es indespegable del individualismo que
alienta esas expectativas coi ‘radictorias, y se comprende que su aban-
dono se proponga hoy en nombre de una verificable y efectiva politica

de izquierda (150). Pero con esa palabra o no, hacen falta unos indi-

149 Scrprende al pronto que la escuela de Budapest continde invocando la autogestidn y,
con ella, la "realizacidn gradual de la unidad entre trabajo intelectual y trabajo manual"
(A, Heller, Para canbiar la vida, Barcelona 1981, p. 194), después del inplacable inventario
que hizo Kgnes Heller de las oscuridades, omisiones y contradicciones de Marx sobre esta
_uestidn clave (cf. Teoria de las necesidades en Marx, pp. 115-158). Es consciente de los
conflictos que Marx habria infravalorado {op. cit., p. 157), y deplora que muchas criticas
que se hacen en su nombre confundan con la tragedia y el horror cualquier dificultad, priva-
cién o sufrimiento que una persona responsable debe comprender y ser capaz de soportar (2313
cambiar la vida, pp. 36y 195). No ignora, pues. 1o negativo ni sus diferencias de magnitud,
pero convierte los conflictos en accidentales y geja de tomarlos en serio tan pronto cree
poder disponerlos en un proceso de elaboracién de la riqueza social cuya "idea reguladora®,
dice, "presupone el progreso infinito" del conocimiento, de la produccién social y de la
generalizacidn de "yna perscnalidad moral absolutamente auténoma (K. Heller, Por una filoso-
f13 radical, Barcelona 1980, pp. 137 y 146). Puesto que esta teleologia del trabajo se sigue
interpretando 2l mismo tienpo "cowo proceso de autoproduccién del hombre, de su autocreacidn
en la historia" (G. Mérkus, Marxismo y antropolggig. Barcelona 1974, p. 20), se explica que
estos autores mantengan sobre la divisidn social en tareas de mando y tareas de ejecucién
las ilusiones de abolicién que, al no confirmarse, tenian que convertir la nacionalizacién
de los medios de produccidn en sybordinacién de la sociedad civil al Estado.- En la exclusidn
del finalismo ve, por el contrario, André Gorz el comienzo de la cordura:

e commencement de la sagesse est dans la découverte qu'il existe des contradictions

dont il faut vivre la tension permanente et qu'il ne faut surtout pas chercher & résou-

dre’ (Adieux au prolétariat, p. 169).
HabTamos rechazado en la segundgdparte la separacidn que efectfa este autor entre las activi-
dades hetergncmas del trabajo obligado y las actividades auténomas del tiempo libre, y cree-
mos qu el paragrafo sobre "a pasividad de nuestra actividad" (vid. supra § 37 } ha hecho
ver que la dialéctica aytonomia-heteroncmia no adnite tal e:terioritaETEFT‘Pero, al nmenos,
el reconociniento de que no S€ puede superar la oposicidn hacia una autonomia absoluta, le

protege de superponer las existencias individuales y su ser social:
"En la medida en gue han postulado un individuo que se confunde y se agcta en su ser
social e, inversamente, un ser social que realiza toda la riqueza de las capacidades
humanas, las teorias, utopias o prdcticas prliticas del cocialisme han llevado a la
negacidn pura y sizple del sujeto individual: a la negacién de la singularidad, de
la subjetividad, de 12 duoa, de la parte de silencio y de incomunicabilidad propias
de la vida afectiva; a la represiér de todo aquello que desde el deseo de soledad
de los er-merados hasta la creacidn artistica e intelectual - permanece refractario
3 la universalizacidén lo mismo que 2 togda norma; & la persecucién y, en los casos extre-
nos, al exterminio de los que resistfan a la socializacidn integra de la individualidad
o permanecian conscientes de su fracaso" {op: et P 178).

150 €1 rdiewx au prolétariat de Gorz se subtitula Au deid du secialisme. También en 1680

se publica L'aprés cocialisne de Alain Touraine.
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cadores de direccién que renuncien a la emanzipacién ilusoria del indi-
viduo total para dejar paso a una emancipacién parcial Yy real. Hoy
quiza no es imposible que amplios sectores convengan en que el aumen-
tc del tiempo libre merece prioridad sobre el crecimiento material; en
aue un fragmentado poder econdmico, cada vez mds impersonal y funcio-
nal, favorece el cruce de un G&ptimo de informacién y, sobre esa base,
upa discusién objetiva por la que se reduzca la exterioridad entre la
wfuerza de trabajo" y las condiciones de trabajo y se tienda a conci-
liar y a reajustar las previsiones Yy los objetivos econdmicos y sociales;
en que los distintos niveles de la enseflanza han de permeabilizarse
a las necesidades efectivas del cuerpo social y orientarse al cometido
principal de elevar y‘generalizar la capacidad ciudadai.a de servirse
del propio entendimiento y atenerse a la trama de lo real para recom-
ponerla (151) (propésito para el que parece inexcusable velar porque
la iniciada revolucién de lo audiovisual no se desarrolie en detrimento

del libro); en que se dispongan las condiciones sociales para que todo

aquel que lleve dentro un Rafael o un Mozart, como decia Marx, pue-
da desarrollarse sin trabas (152); en que se articule la imprescindi-

ble autonomia de la investigacion cientifico-tecnolégica con Ordenes

de prioridades al servicio de un interés priblico democrdticamente de-

finido. En el bien entendido de que las prioridades de los paises de-
mocrdticos no dejardn de verse afectadas por las de paises que las

hurtan a ese control, cumo se reconocera si se piensa que entre las

151 Para Merleau-Ponty era a este respecto insustituible la funcién
de la filosoffa en la ensefianza media. Profesor de Lycée desde 1931
a 1935 y desde 1940 a 1045, participé cuando daba fin a La structure
du comportement, en 1938, en ur debate sobre 1'agregation de philoso-
phie para criticar la mezcla de 1la teoria del conocimiento con las no-
ciones de psicologia cientifica que se transmitia por entonces (y que
ss mantiens en bucna parte gn ia asignatura de filosofia del Bachille-
rato espafiol) y proponer su clara separacidn: la ensefianza rigurosa
de algunos capitulos de psicologia empirica daria a ios alumncs un
mayor "respect des faits", decia, y dejaria mds tiempo a la enschanza
de la filosoffa nropiamente dicha Yy vy la formation du jugement" (Bulle-
tin_de la Société Francaise de Philosephie, 38, 1938, p. 133).
157 La ideologia_alemana, “p. 468. ==




opciones razonables de una democracia no figura la- de un desarme
anilateral. Una exigencia de equilibrio veia Merleau-Ponty que solici-
ta a los sistemas sociales desde sus posiciones opuestas: al capitalis-
mo, a orientar, sin menoscabo para la democracia, los mecanismos
de la economia de mercado en una direccién de interés publico; a los
paises de economia estatalizada, a pasar a una planificacién que no
sea imperativa (1F3). En que se mucva cada sistema hacia la rectifi-
cacién de su propia disfuncidn cifraba 1la unica oportunidad de que
las posiciones estdticas Yy maniqueas de guerra fria -inevitable, aun
bajo las apariencias de la distensién, mientras la vida intelectual
se plantee como confrontacién ideoldgica- cedieran su lugar, no desde

luego & la convergencia, pero o a un verdadero didlogo (154).

Ni el sentido que tendrd el porvenir surge por decreto ni
mis actos estdn escritos en la situacién de partida; mi libertad estd
difusa en lo que Vivo cuando empieza a tomar forma lo que seré, no
es un foco de proyectos que procedieran luego a concretarse en las
cosas 1155). En la sujecion a los punios fijos de embaste que son las
condiciones del respetc al hombre y de la posibilidad de verdad, so-
bre esa base inviolable, unos indicadores de direccién ajustados Yy

revisables consensualmente se bastan a proporcionar el armazbén sub-

tensor que oriente las iniciativas sin sofocarlas, es decir, son ya

todo lo que tienen que Sser. Hay <‘1ue cuidar la vigilancia critica para
no hacerlos tributarios de supuestos utdpicos, pero no son una laguna
de saber, no estan por desarrollar en alguna teoria que detallara
las medidas concretas por las que modelar en la prdctica la nueva
sociedad. Un trabajo tedrico que entre a explorar detenidamente las
servidumbres y las virtudes de la accién, en lugar de sustituirlas
por una direccién voluntaﬁa que sc hace siempre de la totalidad so-

cial una idea demasiado simple, podria "atacar de lado lo que no

Signes 385.

Comprendre, pp- 211, 217 y 253,
AD 288.




618

se ha podido cambiar de frente” (156). Quizd es a partir de la renun-
cia a la accién pura o directa, que responde al mito de la adecua-
cién o de la conciencia-espejo, cuando se tienen mds posibilidades
de cambiar el mundo (157). Mds alid de los sistemas y de las cultu-
ras, es obligado reconocer una sola y creciente interdependencié hu-
mana y empezamos apenas a pensar la pasividad de nuestra interac-
c{én. Pese a estancamientos e involuciones, escribe Merleau-Ponty,
"las relaciones humanas son capaces de madurar", a condicién de cam-
biar sus avatares en ensefianzas (158). No es proponiendo una nueva

Weltanschauung como la filosofia contribuird a ese cambio, pero si

operando la remocién de idealizaciones Yy dirigismos que vuelven esas
relaciones opacas, al tiempo que relevan a los hombres de la zozobra
de juzgar. No se hace filosofia si no es en la relaciéon viva con los
otros, el fildésofo interpela a los hombres pero no para que adopten
un saber superior sino para que S€ atrevan a saber lo que al vivir
ingenua, espontdneamente se ofrece a cada uno, la légica we la em--

presa que sélo dominardn por su implantacién en ella (159).

El1 ser no es un En-si ni es algo puesto por una concien-
cia ni es un En-si-para-si en el que se querria pensar la absurda
yuxtaposicion del ser total y de la nada (160); el ser no es autoiden-
tidad en acto ni diferida o prometida. Es en la inherencia al mundo
que me distancia de mi mismo donde asisto a la cristalizacién de las
cosas, a esa especie de deslizamiento en que se hacen y se deshacen
cin totalizarse (161). La aspiracion al ser absoluto, a la evidencia
y el bien absolutos no queda neutralizada por postulados praygmadticos
ni por las solas invecaciones morales, sino que hace falta llevar los

designios metafisicos de conocimiento y accién hasta las situaciores

156 AD 276 y 295. Cf. Signes 420.
157 AD 294.

158 "Un inédit de M. M-P", L07.
159 Cf. AD 288 y Eloge 42 y &4.
{60 w1 8 vy 130"

161 VI 136 y 138.
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dadas, recuperar -lo irrecusable de las distinciones verdadero-falso
y bueno-malo en el relieve del mundo de experiencia. La referencia
a un absoluto bloquea el pensamiento metafisico y el juicio moral por-
que uno y otro surgen de la conexién viva del hombre consigo mismo
y con los demds (162). Sin evitar la subrepcién de un bien hiposta-
siado, en efecto, se destruye la primacia de la razén prdctica por
muy alto que se la proclame, puesto que la incondicionalidad de su
mandato se preconcibe o se prejuzga desde ese supuesto metafisico-

dogmdtico del summum bonum (163). Solamente una oatclogia negativa

protege a la razdn prdctica de su enfeudamiento a milenarismos y so-

teriologias, y asi custodia su aeutonomia.

Una ontologia critica consecuente no aspira a una construc-
cién de conceptos que termine alguna vez el edificio de los conocimien-
tos, trabaja para ver y hacer ver lo que amenaza a esos conocimien-
tos y el precio de éstos, y su interrogacién es tal que no se concibe
respuesta que la arule (164). Porque al ser no lo presupone suscepti-
ble de una designacién positiva, esta filosofix primera ha de sacudir
sin tregua las falsas evidencias, deshacer las asociaciones cortadas
de la experiencia, y ha de autocriticarse como expuesta al mismo pe-
ligro desde que se expone en proposiciones y pretende valer despren-

dida de su contexto latente (165).

La tesis central de la filcseofia que hemos expuesto en este
libro no es, pues, una excepcién. Defiende, por una parte, el esfuer-

zo tendente a una creciente articulacién ideal y valorativa pero, por

162 SNS 167.
163 Por eso, pese a la voluntad de concrecién moral que Agnes Heller
resume en la férmula "dar una norma para el mundo y crear ‘'in mun-
do para la norma', su inyeccién de kantismo no corrige sino refuerza
el finalismo de Marx:
"Kant ha expresado el ‘'secreto' de todas las filosofias, incluso
de la filosofia mds contemplativa; ese 'secreto' no es otro que
la primacia de la razén prdctica. La meta de la utepia (racional)

-forma de vida- comporta el supremo bien. Por ese supremo bien
debe responder el filésofo" (Por una filosofia radical, p. 22).
164 SNS 168. Dl gl
165 VI 126.
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otra parte, condena la pretensién de sustituir lo real vivide por lo pen-
sado y remite al orden ticito en que se cruzan los multiples accesos
al mundo como el unico orden a salvo de sustraccién. Una interpretacion
mecdnica encontraria contradictorio que se defienda el avance a una
mayor explicitacién a fin de apoyar cl juicio sobre elementos lo menos
unilaterales y aleatorios que sea posible, mientras se seiiala el peligro
de atenerse exclusivamente a significados o valoraciones expresas. La
wcontradiccién" se desvanece al reparar en que €s la necesidad de ma-
yor articulacién la que remite a lo tdcito en un trabajo interminable;
pues la capacidad de pensar no se ejerce sino en ese flujo y reflujo

de lo desoculto y de lo oculto.

Una secuencia lineal en que nos representdramos, por cjem-
plo, a los actuales sistemas de ensefianza generando una compet_itividad
que a su vez es fuente de desigualdad, nos mostrarfa la educacién sim-
picmente al servicio del mal. El momento competitivo, sin embargo, pue-
‘9‘ da ser visto en implicacién esencial con niveles de preparacién o compe-

tencia exigidos por los contenidos cientificos o técnicos, lo cual no hace

menos patentes las desigualdades en la capacitacion pero impide valorar-
las aparte de las necesidades y grado de riqueza de la actividad huma-
na. La abstraccién del critico que enjuicia la competitividad por separa-
do nos habria movido a explicitar los demds aspectos del problema, en
lo que no beberiamos sino de lo tdcito, no de un saber propiamente di-
cho sino del previo estar en contacto con la multilateralidad del proble-

ma. Aunque se considere que la maldad de la desigualdad no se desvane- N

e

ce por eso, reintegrada a la cadena de factores que la realidad enlaza,
al menos ya no se deja sustantivar.- No es exactamente el caso del jui-
cio negativo sobre la represién de pulsiones y la sublimacién sin la
que no habria los productos culturales Yy el tiempo libre por cuyo dis-
frute se rechazan inconsecuentemente la represion y el esfuerzo sublima-

dor: aqui se convendrd en que lo que atenta contra la inclinacién al

minimo esfuerzo no era un mal nada mds que en apariencia.- Puesto
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que el racismo es odioso en todas sus manifestaciones, si no se atienden
otros criterios y l!os consiguientes principios intermediarios, ;por qué
no habrian de atacarse tan safiudamente las limitaciones a la inmigra-
cién como el apartheid?- Del problema de las relaciones de produccién
vimes que no permitia los mismos planteamientos desde que la economia
real impidié que se siguieran subestimando las competencias cientifico-
técnicas implicadas en la gestién de los medios de produccién (supra
57. p. 13)i=0e comprenderia a los ciudadanos que toman por realidad
lo que su creencia socialmente arropada les dice que debe ser (en lugar
de lo que resulta del pensamiento y del trabajc) y que supongan, pues-
to que ya valen por lo que son, lo que es indudable, que nada tiene
que ver lo que hacen y coéme lo hacen con el reconocimiento debido al
nyalor intrinsece" de sus personas; se comprenderfa, si no echaran de
menos el bienestar y la prosperidad de otros pueblos que valoran nega-
tivamente la atonfa mental y el despego por el trabajo productivo (166).
Ahora bien, es imposible de facto salir al paso de todos Yy cada uno
de los pronunciamientos unilaterales para sustituirlos por una explicita-
cién méas completa, no se pueden aplastar una por una las hor.migas de
es¢ hormiguero, y €5 imposible de iure proceder a la explicitacién total
que en adeiante impida la unilateralidad. El filésofo puede advertir que
el mundo "cuenta con un buen nimero de 'raciocnalistas' que son un pe-
ligro para la razén viva” (167}, pero contra ese racicnalismo de razén
lineal "nuestro unico recurso estd en una lectura del presente tan com-
pleta y tan fiel como sea posible" {168) y que sobre todo no encubra
ni ahogue ese fondo de toda posible explicitaciébn que es el del saber
tacito o de contacto, por donde nos desbordamos a nosotros mismos Y

en el que anticipamos la universalidad.

En un ser d= muchos planos siempre pucde haber un suple-
166 Américo Castro, Lspana en su historia. Cristianocs, moros Yy judios,
728 ed., Critica, Barcelona {483, cf. pps WL, 1], 405, S09, 24ds 500
y 600,
167 Signes 249.

168 SNS 299.




mento de ser, y en las complejas iateracciones entre términos que remi-
ten unos a otros, el acontecimiento siempre tendrd en mayor © menor
grado con qué decepcionar a la conciencia (169). Hay que admitir que
cerrarse en la claridad de un criterio racional, y no querer saber nada

del resto sin el que no hay resolucién efectiva, constituye un modelo

de irracionalidad. Pero ;cudndo se juzgard suficiente la lectura de la

experiencia si nunca sera completa? ;Cc.o discernir la alternativa ra-
cionalmente exigible si es imposible integrar todas las condiciones del

problema?

§44.-La primacia de la razén prdctica y el tiempo abierto.

No hay una idea de unificarlo todo que preexista al trabajo
de unificz .n. Lo que hay, dice Merleau-Ponty, €s que nos estamos ha-
blando, comunicamos, y por aqui estamos orientados hacia la unificacién
y ha comenzado la universalidad (170). No estamos aglutinados en la

palabra, cada uno se esfuerza por ir mds alld de lo que consigue decir

porque ya estd mds alld, estd en el mundo, no estd enquistado »n una

situaciéon particular (171). El pensamiento se€ continda en el resto de
condiciones que en todo moms2nto pueden irrumpir Yy hacerle observar su
abstraccién o su parcialidad; y lo real no retiene las consecuencias en
otros planos porque el negador se quiera circunscribir a un aspecto ais-
lado. Por eso el tebrico no deberia subestimar la analogfa profunda de
su trabajo, por el que intenta comprender los acontecimientos, y el del
hombre de accidon que prepara su decision: "El saber consiste en poner-
nos en la situacién de los que han actuadr. s una accién en lo imagi-
nario, y la accién es una anticipacién del saber” (172). Con una expre-

sién de Stendhal dice Merleau-Ponty que un hombre no estd formado mien-

169
170 La conmnaissance de 1'homme au XX siecle, p. 241.

171 Recogemos unas palabras por las que ¢l R.P. Niel interpretaba en
las Rencontres de 1951 la ponencia de Merleau Ponty y que &ste suscri-
bia sin reservas (ibid.).

172 Résumés Jle cours, p. L8.
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tras no ha tenido 'una agarrada con la realidad" (1735,.}( es la reali-
dad la que se encarga de sancionar el acierto o el desacierto del poli-
tico, del cirujano, del pianista, del contable o del técnico. En cambio,
i el sscritor estd "ausente de la seriedad de la ida" (174) quizd nada
exterior se lo haga notar. Habrd de interrogar a su propio discurso,
donde tiene al menos un indice de esa falta de lastre si no deja ver
ningin sacrificio en su opcién. Que elegir es sacrificar, es preferir tal
constelacidon de justicia y libertad contra tales otras, es una eiecnental
verdad que no se repetird bastante, puesto que 1.0 pasa un dia sin que

al mentor de turno le baste una columna de periédico para rescatar de
la estupidez y de la infamia ajenas los grandes problemas y despachar-
los desde los valor~s mas celebrados, «in asomo de fealdad. Que no se
haga manificsta en el critico ia renuncia a posibles es sefial de que
le atrae mds la cdificacién de su imagen que el forcejeo con los pro-
blemas que hace del escribir una accién (en lo virtual, mejc que en
"lo imaginario”). Con independencia de si disgusta o si complace, el
quehacer del escritor no es ¢l de propiciar la comunién con la doctrina
de nadie, ni siquiera o de los oprimidos. Los autores que persiguen
la accién directa pueden incidir en el tablero politico y medificar el
equilibrio de fuerzas, al precio de desentenderse del contenido de las
transformaciones; pues no faltan los libros quc.sirvan de armas para
la toma del poder, lo que no hay'lucqo es el poder establecido que se
gufe por ello:. Aderis del vulgar propagandista, se cucitan nctables es-
critores entre los que defienden el servicic a las intervenciones directas.
Para suprimir estereotipos, el talento no ahorra la autocritica filosofica,
no protege sin mds de presumir la separabilidad de teoria y practica,
que es la misma disociacién de pensamiento Yy realidad por la que en
el extremo opuesto sostienen otros que los 'ibros no hablan de la reali-
dad porque de lo que hablan siempre es de otros libros, como si la rea-

lidad no estuvicca mediada por las interpretaciones y quedara inaltera-

173 !-3{-511111{?5 29.

174 1hid.




da al transformarse éstes. La historia politica no ofrece un solo ejemplo
\;c- accidn directa que iguale en resultados a la mediacion parlamentaria,
v es también en la accién indi-ecta sobre el orden simbélico, en sus
correspondencias y efectos de induccién donde alcanzan los libros
cu eficacia mas alta cuando el escritor se atiene a la técnica, al henor
y al placer del oficio (175). No esti para dar forma pregnante a ideas
recibidas, aunque se juzguen 1~s mas avanzadas, no tiene que hacer
bleque sino que hacer claridad (176), lo cual puede exigir creacidn,
irrupcién de lo imprevisible, como puedc exigir la reactivacién de ver-
dades gastadas cuyo® olvido o desprestigio nos desequilibra. En uno ¥
otro caso siente el escritor igualmente que estd implantado en una con-
vivencia menesterosa de esas verdades y si las dice desde esa necesidad,
nc la de su conciencia en el espejo, poco importara que sean origiﬁales
o que la casualidad le hiciera reencontrar y rcpetir, para las viejas

ideas, viejas formulaciones.

La expresa y lucida pretericién de algin valor, que es ine-

iudible en todo discurso de praxis, no e€s sin embargo condicién suficien-

te. Todo el secreto y la mayer dificultad reside, en efectc, en la com-

nrensién simultinea 1¢) de que hay que elegir, que es abstracto el re-
4 azo de un sacrificio sin la estimacion del coste al que se hubiera evi-
tado, y 22) de que el mal de lo sacrificado en la eleccién no anula ne-
cesariamente st signo para transformarse eq uh no-mal, mucho menos
en un bien, por el 'echo de que la decisién que lo inflige sea la mejor

de las posibies. Se recortaria seguramente la libertad de expresidén si
mediante leyes especiales se quisiera, por ejemplo, pener coto a la pren-
ca amarilla, pero de que hayan de juzgarse inseparables esa libertad
y una cierta imprecision de sus limites, con sus riesgos, no Se infiere
que en é&stos sea todoe pan bendite, por ejempio, el pago de considera-
bles sumas de dinero a familiares de presuntos criminales para negeciar

con el gusto por los detalles macabros y escabrosos. Que la estimacién

175  Cf. AD 294,

176 Sig ntT: 366.




puntual de "bueno'" y "malo" sea pre-racional no autoriza a derivarla
como una conclusién a partir de premisas explicitas ni vuelve justo lo
inaceptable de la constelacién preferible. Es la misma necesidad de ra-
26n la que exige la obligacion del sacrificio y la obligacién de la resis-
tencia al sacrificio. No queda nada por comprender mds alld de esta
tensién y de esta paradoja. Cuando se la cree resolver por su integra-
c16n on sistema es la exigencia de racionalidad la que ha sido abando-

nada.

Del "omnia cooperantur in bonum, etiam peccata", de San
Agustin, no podria el creyente disponer al bien de antemano el "incluso
los pecados'. Al menos ern tres escritos de 1945, 1947 y 1955 se refiere
Merleau-Ponty a esta doctrina cristiana de la felix culpa. Ve en ella
la negacién mds resuelta del infinito concebido, pues sin pecado que
borrar el hombre vivicia como el animal, ignorante de la ciencia del
bien y del mal, y el mun.do serfia menos bueno porque o habria recibi-

do un tal Redentor, de donde el mal no puede reducirse a carencia de

bien ni se dejan identificar el Bien y el Ser (177). Merleau-Ponty nunca

admitid la unidad de los trascendentales, no varié en esto comc no fuese
para alejarse cada vez més de ese supuesto, y del consiguiente optimis-
mo ontoteolégico, hasta asumir la "oposicién real" de Kant. Pero sus
comentarios sucesivos a la doctrin. de la felix culpa si ponen de mani-
fiesto un cambio decisivo que es el que nos trae a evocarlos. En 1945,
a propésito de Claudel, reprocha a los catdlicos una actitud reacciona-
ria e hipécrita porque solo retrospectivamente admiten que el pecado
coopera al bien; el cristiano se unird a una revolucién una vez hecha,
decia, pero nunca la hard; después aceptard el mal y aun incluird los
crimenes en el balance, pero jamds comprard un progreso al precio de
un crimen (178). Este reproche desconcertado, en linea con la ética de
Humanismo v _terror, confundia el absoluto de la verdad y el bien ya

determinados, que es lo que paraliza en los catdlicos como en el marxis-

l4i SHe 113 : 3 311-312; y Signes 38.
178 5NS 315, T




mo, lo que les hace ir histéricamante a remolque de las iniciativas aje-
nas y centir tan escasa necesidad de crear, con la incondicionalidad
de la ley, de la primacia de la razébn prdctica, que, lejos de ser una
rémora doctrinaria, es la condicién sin la que no se franquea el camino.
En 1955 arma todo su articulo "Sobre Claudel", a la muerte de éste, pa-
ra justificar la posicién que habia denigrado diez afios antes. Claudel,
dice, desanimé a todos los que recurrieron a 41 para descargarse del
cuidado de ser ellos mismos, pero no por sectarismo, dureza, ni por Vvo-
luntaria ininteligencia, como escribio alguno de ellos, sino porque solo
ana vez hecho el mal puede cooperar al bien o puede éste “"transigir':
vantes del hecho, es el mal, y permanece la ley de evitarlo a cualquier

precio” (179). No podia dejar ver hasta qué punto comprendia a los
otros en sus debilidades porque no se puede ir a la libertad sin pasar
por el sacrificio, hay que renunciar al mal sin reservas y solo después

se lo podrd comprender (180) sin por eso justificarlo ni integrarlo en

ninguna sintesis superadora. (Ni el bien ulterior ni el perddn dei ofen-

dido borran el dolor de la ofensa ni mnos descargan del peso de la culpa,

no es éste un debe que se pueda saldar; lo que estd en nuestra mano
es la doble resolucién de evitarlo en adelante y de aumentar la partida
del haber, pero nada impedira que sigamos portando en nosotros ese

dulce et amare en su cep~+acién). No tenia mis remedio que ser rudo,
it ol I

comenta Merleau-Ponty, con fos jovenes Yy hombres de letras que se le
acercaban: '"Dios sabe lo que se les ocurriria sacar, para su gobierno

personal, del ctiam eccata" (181). El fildsofo nc quiere como Claudel

179 y 180 Signes 392 a 396.

181  Ibid.-Al propio Claudel, para quien el cristiano molesta a los pode-
res establecidos porque estd siempre en otro sitio y no estin seguros
de &1, habia respondido inicialmente que por la misma razdén inquieta
sl cristiano a los revolucionarios, porque e5 Ppoco Segulo y nunca le
sicnten completamente con ellos (SNS 315). Pero estos términos que en

1945 valen como censura, apenas se distinguen de los que usa en 1953
para justificar la filosoffa 'jusque dans ses infirmités': el asentimiento
del fildsofo no es algo macizo, dice, segliin vimos, y aunque nunca haya
traicionado se siente que podria traicionar porque su mancra critica
de ser fiel no es la de los demds r-E_]_‘?ﬂi_d?_i:l_ﬂh”0"‘91‘_@_' p. 69; <f.
supra § 38.3, p- 534). Fl asentimiento al exterior ya ro puede ser incon-
dicional contra la incondicional vinculacion a la razén en mi mismo.




llevarlos al confesionario ni ensefiarles los mandamientos de Dios y de
la lglesia; ha comprendido ahora, sin embargo, que su problema es el
mismo en un punto decisivo: salvar la incondicionalidad de la ley moral
pero no en abstracto sino en la experiencia efectiva. No otra cosa sig-
nifica su apelacién final a la virtud: "La conclusién no es la rebeldia,
es la virtd sin ninguna resignacién” (182). Y ha comprendido ademas
que ese problema de salvar lo categdrico de la obligacién en lo concre-
to nunca sera en la filosoffa de la historia ni en ningun sistema de

enunciados donde se decida.

Es la entera vida racional lo que se escamotea cuando la
distancia o profundidad temporal es proyectada sobre el plano del dis-
curso. Nunca buscarfamos nada si no fuese para obtenerlo, pero si el
fin que hoy persigo debe ser un dia alcanzado, puesto que lo rebasaré
y habré dejado de buscarlo ;por qué razdn buscarlo hoy? -Porque hoy
es hoy y mafiana, mafiana (183). Pese a las apariencias, es esta irre-
ductibilidad del tiempo a representaciones, que no e€s distinta de la irre-
ductibilidad a balance de las condiciones sin las que no es posible el
balance, lo que no apercibe la Etica de situacién. Parece la mds concre-
ta y porosa a la comprensién del tiempo, pero su critica de la abstra-
cién moral es abstracta porque ignora precisamente que el tiempo no
se deja someter a los resultedos de la razén y que tunicamente es respe-
tado en su ser cuando se entiendz que ofrece horizonte y limite al ejer-
cicio de la razdn. Si el mal va a ser comprendido ¥ perdonado una vez
hecho, jpor qué no comprenderlo y transigir por adelantado y asi se
lo podrd incluso planificar? Para este logos de la Etica de situacién
carcce de "sentido del porvenir"” aquél que necesita esperar a que un

porvenir criminal haya pasado para unirse a la recoleccién de sus fru-

182  Signes 47. En este final del proélogo, la palabra italiana remite
a las paginas que el libro dedica a Maquiavelo. Se piensa en ellas la
virtud contra la iustificaciéon de los medios por el fin y contra la asep-
sia de los principios purns. es decir, negindose a disociar la exigencia
moral de la politica o de las exigencias de la vida colectiva (cf. Signes
s e : . — e
pp. 267, 2711 y 2E3).
183 SNS 70.




tos (184). Pero para quien rechaza toda complicidad -cn“ el crimen, es
el que lo justifica en nombre del porvenir el que carece de sentido mo-
ral y el que carece, ¢en consecuencia, de sentido del porvenir, y es éste
el que ve justo. Pues la novedad que el tiempo aporta tiene su fuente
en una exigencia de racionalidad que es libre, que no conoce instancia
a la que pueda someter su propia ley. Esta soberania de la ley racio-
nal es la que abre el tiempo, y es esta apertura, generatividad, impre-
dictibilidad del tiempo lo que se igncra cuando se pretende subordinar
a célculos objetives sobre el futuro el operar racional y su .ley. El hom-
bre no es una naturaleza que va hacia su propia perfeccién, escribe
Merleau-Ponty. no estd ordenado a su fin como para Aristételes lo estd
la planta a la forma de la planta (185). La legitimidad de la accion
no se dilucida en funcién del futuro, es el valor del futuro el que tene-
mos que fiar a la exigencia de racionalidad. Cuando un pueblo no tiene
otro recurso para festablecer de modo efectivo el respeto a los hombres
y las condiciones de la verdad contra un poder injusto, el recurso a
la violencia estard justificado vpor esa exigencia de dignidad, no por
balances ultericres, por la misma razén que el pacifismo de la Europa
liberal de 1933 no era defendible moralmente ni entonces ni después del

horror bélico. Un Estado que aplica la tortura contra los partidarios

de una opcién politica puede no dejar a ésta otra via de defensa y su-

pervivencia que la violencia, y transigir mds con aquélla que con ésta
carece de justificacién racional. Pero la afinidad que esa lucha pudo
tener con esos conflictos en lo incondicional que son los de la revolu-
cién y la guerra se diluye en confusos razonamientos por analogia tan
pronto se restablecen las condiciones de respeto al hombre y a la ver-
dad; ya no se mata para sobrevivir como hace el soldado, quien no re-
quicre teorias exculpatorias, sino en base a discursos mediadores que
son '"palabras" para los que abandonaron la violencia desde el regreso

las instituciones, que parecen a otros insuficientes al alcanzarse de-

SNS 315. .
SHS 130-131.




629

terminadas cotas politicas, y que en los mds intransigentes da lugar
a interpretaciones y a discusién. Cuando el que cuelga las armas res-
ponde al informador que desde luego le repugnaba suprimir una vida
pero que asumié la necesidad de hacerlo y superaba esa repugnancia

igual que se sobrepone uno al miedo, hace subsumible el respeto al hom-

bre, como cualquier sentimiento psicoldgico, en la légica mds o menos
probable de la decisidén, e ignora que no ha dejado el menor rastro de
~ la moral. Quizd sea también el tiempo que apague el colorido de sus
representaciones el que le deje descubrir que ia sangre no agoté su

sentido en la contribucién al cuadro.

Los valores entran en conflicto, el bien no es simple, tran-
sige, pero el mal que no se pudo evitar o que no se acertd a evitar,
no hizo por eso menos dafio y ningtin hombre encontrard un razonamiento
que lleve ese peso por él. En el plano légico ucrénico, el del objetivis-
mo cientista, la diferencia entre el perdén posterior a la infraccién y

la planificacién de ésta significa tanto como el grado de sinceridad de

un arrepentimiento, a saber, nada, puesto que es silencio. Siendo cero
de enunciado, jno serd cero de significacién? Pero esa irrepresentadble

tensidn tiene que producirse, decia Max Weber, en todo el que no estd

muerto interiormente (186). O en ese silencio reconocemos lo que hace

Wl

que haya, la fuente viva de todo lo que COI’IOCEH“ICS y de lo que conoce-
remos, o el hombre es una mezcla. del Silogismo con eventual carrofia
y admitimos la racionalidad de argumentos por los que una vpoblacién
de siete millones haya de rebajarse a tres en un plan quinquenal. Nin-
guna mds alta instancia de saber resuclve lo precario de mi sinceridad,
puesto que no soy una naturaleza definida sobre la que pudiera recaer
una apreciacidén sin ambigiiedad (187); no se decide fuera de mi silencio

si soy o no veraz y si pago lo que me debo (183).

186 Cf. supras 5. p. 35.
187 ©SNS 312 y 314. Cf. Signes 241.

g TR T e i » ’ . . .
188 TSon los nombres que al origen de todo dié Valentin: "Silencio, Abis-
mo", los gque aplica Claudel a lo que cstd en el fondo del caos y de

la prodigalidad real, la que hace sensible en su teatro por una profu-
sién de detalles inttiles e incongruentes:




Hace falta abandonar resueltamente la presu'nc‘i:'an de un fon-
do racional del mundo para devolver a nuestro poder de significar el
contacto con la rigueza de posibles que hay en las cosas por su encuen-
tro y su accién reciproca (189). En lo que nuestros gestos, palabras
y actos tienen de singular, se rebasan hacia un sentido universal, lo
que nos prohibe desesperar de que puedan reducirse los ingentes mdrge-
nes: de la humanidad no reconocida. Nadie confia ya, sin embargo, en
que ese progreso nos esté esperando en un porvenir radiante. La histo-
ria no se deja dirigir a golpe de juicios de valor, si las situaciones
se superan no es contra la espontaneidad, y no estd excluido que la
humanidad se interrumpa un dia como una frase que no llega a terminar-
se (190). Hay una contingencia del mal y una contingencia del bien.
Hay un mal que no es creado por nosotrcs O por los demds, que nace
y permanece junto al bien en un tejido histérico que hemos tramado en-
tre todos y que nos ahoga, pero que entre todos podria rehacerse de
otrec modo (191). Lo que ro es contingente, lo que no puede no darse
es la unién de bueno y malo en una o en otra configuracién. Ni siquie-
ra la intensidad del tiempo mds gratuito y ajeno a esfuerzos o méritcs,
ol del amor, la amistad, el juego o la fiesta se deja positivizar, puesto

que guarda proporcién a la carencia, a la soledad, al reino de la ne-

cesidad y al tiempo de la disciplina. Y advertiamos con Merleau-Ponty

que el sentido de esa ndialéctica sin sintesis' que es la oposicién real

no podemos convertirlo en un nuevo principio explicativo ni definirlo

aparte de la constelacian concreta (192). La necesidad que tenemos de

"Le temps est le moyen offert 4 tout ce qui sera d'@tre afin de n'dtre
plus. 11 est 1'{nvitation a mourir, a toute phrase de se décomposer
dans 1'accord explicatif et total, de consommer la parole d'adoration
4 1'oreille de Sigé 1'Abime" (Art poétique, Pp. 57 )

Este texto, al que aludia ya la Phénomenologie de la perception (p. 479),
y que se cita en Signes (p. 395), es el que evcca la decisiva nota de

le visible et 1'invisible que entiende la circularidad del pensamiento

—circulus vitio,kgus'_—?ﬂ\_\_j}*‘como retorno interminable & Et-(ﬁ el abismo (VI

233; supra § 20, P 351). Hay una cuarta referencia a esas palabras

de Claudel en La prose du monde, p-. 157.

189 SNS 141, Ty

190 Signes 304.

191 Signes 47 y 237

192 VI 128-129; cf. supra 931, op. 375 y siguientes.




la razéon es necesidad de libertad porque no hay nedio de eliminar la
trascendencia del tiempo; pensamos, hay verdad porque ninguna refle-
<idén reabsorbe el soporte carnal que orienta Yy limita la volubilidad del
espiritu; hay autonomia personal porque no hay remedio a la separacion
o secesion de las conciencias: de estos problemas no cabe una resolucién

positiva (193).

Lo que pensamos ostd mds aca _de los fines y de los medios,
hay una historicidad sorda que se abre paso por rodeos, transgresion,
mutaciones, y que dirige toda nuestra actividad util (194):

"Nos hace falta concebir un laberinto de marchas espontidneas que
se recogen, se entrecruzan, a veces se€ confirman, pero a través
de cudntos rodeos, de qué mareas de desorden -y que toda la em-
presa descansa sobre si misma” (195).
Se explica que ante esta idea, que sin embargo no ignoran, continuaba
Merleau-Ponty, se desvien los hombres hacia algin {dolo. ;Cémo podrd
una humanidad fascinada por la ldea directriz de la adecuacidén -sea
cor el absoluto de la teologia, el de la historia o el del cientismo (que
no es la ciencia)- asumir esta idea severa y casi vertiginosa de un sef
que nunca es completamente, de un pensamiento que empezard siempre
en la mitad? (196). La filosofia es escuela de finitud, no tanto por sus

descripciones de la percepcién, de la conducta, de la pasividad del suje-

to aun en su creacién, cuanto porque aporta las razones de principio

por las que esas descripciones de la experiencia encuentran lo negativo

en lo positivo y lo positivo en lo negativo (197). La filosofia puede ayu-
dar a entenderlo, a verlo mejor (198), pero el conocimiento no suele
ser suficiente para franquear una ctapa del desarrollo. Los psicdlogos
saben que un acontecimiento fisiolégico muv esperado genera decepciodn,
como la que, en Stendhal, hacia exclamar a Lamiel: "ce n'est que cela?”,

y consideran reveladora esta reaccion, en el sentido de que descubre

193 f. SNS N

194 OE 776.

165 Fin;r_r_n-ns 306.

196 Cf. OF 226-227 y Signes 306.
197 Résumés 72-73.

198 PhP 520.




al sujeto aun inmaduro para la transformacién (199). Ocurre, por ejem-
plo, cn el sentimiento de irrealidad que con frecuencia experimenta la
madre una vez que el nifilo al nacer ha pasado de la condicién de nifio
imaginario, en el que estaban abiertas ilimitadas posibilidades, a la

condicién de nifio real y unico (200). La decepcién resulta de la confron-

tacion entre una intensa vida imaginaria que no sacrifica posibles y
una realidad percibida cuyos limites estrictos arruinan de aquella rique-
za imaginaria. No es menos engafiosa la decepcién de una sociedad que

Phifual = Reltetihaiahul

gana sus libertades tras decenios de suefios democrdticos. A la madre

le hace falta un tiempo variable, a veces largo, para identificar a su
hijo como suyo y amarlo tal cual es, un tiempo de maduracién cuyi ex-

periencia no se suple por la transmisiéon de informaciones. A escala his-

térica, ontolégica, es el entendimiento varado en el supuesto del ser
que es o serd verdad y bien el que lanza la exclamacién de Lamiel
cuando la filosofia ensefia que el punto mds alto de la razbén es dar

fe de ur deslizamiento del suelo bajo nuestros pies que nos trae a pen-

sar de nuevo lo mismo (201), cuando advierte que la interrcvgacidén es
un asombro continuado y la investigacién un camino en circulo, que es
toda la historia humana la que en cierto sentido es estacionaria: "Mais
cette déception est celle du faux imaginaire, qui réclame une possitivité

qui comble exactement son vide. C'est le regret de n'@tre pas tout" (202).

Desde ese lamento, todo se deja denigrar. La historia no se
construye por proyectos, y mucho menos por el de serlo todo. Ni siquie-

ra tiene nadie en particular la construccién a su alcance como algunos

tienen su destruccién. A los politicos de su tiempo los comparaba Kant

con los profetas biblicos, que estaban fundadamente seguros al denun-

ciar la decadencia moral v predecir la ruina completa que amenazaba

199 Sorbonne 126.
200 Sorbonne z66. Alude Merleau-Ponty a los estudics de Helene Deutsch.
201 OF 227. (De la filosofia habia escrito Heidegger: "Sie tritt auf der
Stelle, um stets dasselbe zu denken'. Brief iiber den "Humanismus", Weg-
marken, p. 160). U e e g e

202 OE 227.
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a su Estado porque eran ellos mismos los autores de ese destino (203).
Tampoco se requieren dones de profecia para predecir la ruina de la
educacién si se considera avanzade arrasar las diferencias e ignorar
las ;iptitudr-s. el talento y el valor del esfuerzo a todos los niveles.
En la guerra o en la tirania se trata de vencer a un enemgo unico,

de pacticipar en una sola y misma accién, de escapar a un absolute

mal' en un vector histérico que sefiala el polo opuesto por alcanzar: la

paz y la libertad. Una vez esta salud recuperada la solidaridad tam-
bién es posible, pero es incomparablemente mds compleja porque solicita
al hombre en su incompletud para que, desde ese su irrepetible acceso
al mundo, ecjerza una razén que es "el poder de juzgar de manera autd-
noma, es decir, libremente" (204). No hace falta que se nos echen enci-
ma los cuatro jinetes del Apocalipsis para descubrir la fuerza de volun-
tad y la generosidad de que somos capaces pero en paz y democracia
falta el comin Mal que las movilice, tenemos alrededor ios 360° del ho-
rizonte y en é1 una trama de males y bienes interdependientes a los
que no todos asignamos un mismo coeficiente y en ocasiones ni siquiera
el mismo signo. Para la solidacidad que supere esa dispersién hacia
una mayor riqueza humana no basta el recesario respeto a una constitu-
cién civil porque de ésta nace solamente la unanimidad mecdnica, como
dice con suma precisién Kant, sino que lo decisivo son los principios
y disposiciones morales (205) que hacen a cada uno positivamente res-
ponsable en su implantacién. Vale una sociedad le que su ensefianza,
investigacioén, creacién, informacién y produccién, es decir, lo que val-
ga la realidad que hacen sus hombres por el pensamiento y el trabajo.
Kant habfa previsto la decepciéon del piblico lector que ante la Moral
filoséfica exclamaria: “;Sin duda que el entendimiento comin habria po-
dido decirnos otro tanto sin necesidad de llamar a cousulta a los filo-

sofos!", y se adelantd a responder: en lugar de extraiiaros de esta mo-
203 Der Streit der Fakultiten, Gruyter VII, pp. &0 y 81.

204 Op. cit.; pp. 21-28,

205 “Ope gily £, 8],




lestia deberiais desconfiar mds bien cuando os digan que un conocimiento
de los fines mas escnciales del hombre rebasa el entendimiento comun Yy
os puede ser descubierto solamente por los sabios (206). El mads sugestivo
proyecto de vida en comin al que, en nombre de la ciencia o de los mads
conscientes, se quisiera subordinar la sociedad, recaeria por debajo de
la universalidad que se opera en el hacer y saber de contacto en que
nos va nuestra vida. El fildsofo que desplaza lo sagrado de lugares, ri-
tos, estados de eclevacién animica, que nunca lo pene aqui o alld como
una cosa, tampoco tiene a la filosoffa por un fdolo de que fuese él mismo
el guardidn, sabe que su valor no es exterior a la relacién viva entre
los hombres, no es independiente de que engrane o no con las operaciones
de la historia latente que la reclama, y es cierto en este sentido que

se realiza en la medida en que deje de ser filosofia separada (207). El

Ineinander de accién y pensamiento se ejerce, la filosofia contribuye pre-

cisamente a dejarlo en franquia, pero no se deja contener en discurso,
y un purismo de la accién que sacrificaria el juicio critico y nos obliga-
se a elegir entre ella y la verdad no seria mds que una caricatura de
la accién (208). La verdad estd en la reversibilidad de filosofia y no-
filosofia, que no se dejan ni disociar ni sintetizar, y de cuya pugna
ol saber se hace vida y la vida se hace saber:
“On a en vérité expérience du savoir, savoir de l'expérience: les
deux faces de 1'ambiguité, qui sont des abstractions -et 1'absolu
est 1'entre-deux, la transformation de 1'un dans l'autre. Mais ceci
ne peut &tre maintenu qu'au contact de l'expérience, du monde 'ver-

tical' (dont 1'absolu est la 'profondeur'). La formulation méme de
cette Zweideutigkeit vivante la fait disparaitre...” (209).

En el silencio de la prdctica interhumana siempre estard por accptar y
por asumir de nuevo la finitud de lo intotalizable, la necesidad de bus-
EAY y de crcat, el deshacer y el hacer de un convivir in fieri cuya es-
pontancidad no admite suplantacién y del que nadie puede racionalmente

decir que '"no es mds que eso.

206 Krv A 830-831, B 858-859.

207 Merleau-Ponty, PhP 520; cf. Eloge iL vy VI 228.

208 En M. Chapsal, Les scrivains en personne, p. 146.

209 Merleau-Ponty, “Philosophie et non-philosophie depuis llegel", Textu
res, n® 8-9, pp. 127-128. (Sebre este caber "inestable', véase supra 6 28.
7., p. 522). Cf. Claude Lefort, “Philosophie et non-philosophie™, ™ Esprit,
junio 1982, pp. 111-112.
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1.1.-De Merleau-Ponty.

Para una relacién detallada de los escritos, sucesivas edicio-
nes, traducciones a otras lenguas, Yy trabajos sobre el autor, vease:
Francois Lapointe y Claire Lapointe, Maurice Merleau-Ponty and His Cri-

tics. An Internationai Bibliography (I942-1976). Garland Publishing, Inc.
New York & London.

Nos parece aqui de mayor utilidad y claridad mencionar exclusivamente
los lib-os (con las traducciones al castellano) mds los articulos, notas,

intervenciones en debates, y entrevistas no recogidas en sus libros.

_“Christianisme et ressentiment’", La Vie Intellectuelle, 7° afio, nt 36,
junio de 1935, pp. 278-306.

_"Etre et avoir", La Vie Intellectuelle, 8° afio, n? 45, octubre de 1936,
pp. 98-109.

_Colaboracién con Aron Gurwitsch en "Quelques aspects et quelques déve-
loppements de la psycholegie de la Forme", Journal de Psychologie nor-
male et pathologique, 33 (1936), pp. 413-471.

-"L'imagination", Journal de Psychologie nornale et pathologique, 33,
1936, pp. 756-761. (Es una recension de Sartre, L'imaginaire).

-"L'Agrégation de Philosophie”, Bulletin de la Société Francaise de Philo-
sophie, 38, 1938, intervencién de M-P pp. 130-133.

_La structure du comportement, Presses Universitaires de France, Paris
1942. (2% ed., 1949, precedida de "Une philosophie de 1'ambiguité”, de
A. de Waelhens). (Traduccidn espafiola de Enrique Alonso, .La estructura
del comportamiento, Hachette, Buenos Aires 1957).

~"Les Mouches, par Jean Paul Sartre", Confluences, afio 3%, n? 25, sept.
oct. 1943, pp. 514-516.

-Phénoménologie de la perception, Gallimard, Paris 1945. (Trad. esp.
de Emilic Uranga, Fondo de Cultura Econdmica, México 1957. Hay nueva
trad. de ]. Cabanes, ed. Peninsula, Barcelona 1975).

M"Faut-il braler Kafka?", Action, nd 97, julio 1946, pp- 14-15.

-L'Esprit européen, Rencontres Internationales de Gentve 1946, ed. de
12 Baconniere, Neuchdtel 1947, intervenciones pp. 75-79, 133 ¥ 252-256.




-"le¢ primat de la perception et ses conséquences philosophiques™, Bulle-
tin de la Société Frangaise de Philosophie, afio 41, 1947 (sesién do' 23
de noviembre de 1946), pp. 119 a 135. Discusién pp. 135 a 153.

_"Pour les Rencontres internationales", Les Temps modernes, afio 32, n®

27, diciembre 1947, pp. 901-964.

_"Les Cahiers de la Pléiade", Les Temps modernes, afio 32, n? 27, di-
ciembre 1947, pp. 1151-1152.

-Humanisme et terreur. Essai sur le probléme communiste, Gallimard,
Paris 1947 (reed. de 1980, con un prélogo inedito de Claude Lefort, en
ldées Gallimard, por donde citamos). (Trad. esp. de Ledén Rozitchner,
Humanisme y terror, Leviatdn, Buenos Aires 1956).

_Sens et non-sens, Nagel, Paris 1948. (Trad. esp. de E. Comadira, Sen-
tido y sinsentido, Peninsula, Barcelona 1977).

_"Le Manifeste Communiste a cent ans", Le Figaro Litteraire, 3 de abril
de 1948, pp. 6-8.

—"Complizité objective", Les Temps modernes, 4° afo, n? 34, julio 1948,
pp. 1-11.

_"Mort d'Emmanuel Mounier", Les Temps modernes, 5¢ afi 54, abril
1950, p. 1906. .

-"Réponse a C.L.R. James", Les Temps modernes, 5?2 afi 56, junio
1950, pp. 2292-2294.

_"L'adversaire est complice", Les Temps modernes, 62 afio, n? 57, julio
1950| pp- 1"'11-

~"Introduction" a "Human Engincering" de Michel Crozier, Les Temps mo-
dernes, 7° afio, n® 69, julio 1951, pp. 44-48.

_La connaissance de 1'-omme au XX siccle, Rencontres Internationales
de TGensve 1051, ed. de la Daconniere, Neuchdtel 1952. Lla ponencia de
Merleau-Ponty ("L'homme et 1'adversitéd") se recogié en Signes, pero no
las intervenciones, pp. 182-183, 215-252, 286-287 y 293-294 (en estas cua-
tro tltimas pdginas participa en la discusion de la ponencia de Orteg .,

"Pasado y porvenir para el hombre actual”). (Hay trad. esp. de M. Ria-
za bajo el titulo Hombre y cultura en el siglo XX, Guadarrama, Madrid
1957).

-Eloge de lil__EilfiJESOphi‘, ~allimard, Paris 1953 (reed. en la coleccidn

Si— -

ld%es Gallimard, por la que citamos). 'Tr. esp. de Amalia Letellier,
Elogio de la filosofia, ed. Nueva Visién, Bue.0s Aires 1970).

_"0d sont les nouveaux mafitres?", EE{"J’_[S‘EE' n® 71, 2 octubre de 1954,
p. 4.

-"Le philosophe est-il un fonctionnaire?", L'Express, n® 72, 9 de octubre
1954, p. 3.
P <
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" a France va-t-elle se renouveler?", L'Express, n® 74, 23 de octubre

}“:‘).-. l,l. 3.

“les femmes sont-elles des hommes?", L'Express, n° 76, 6 de noviembre

1954, p- A

_"Les peuples se fachent-ils?", L'Express, n® 80. 4 de diciembre de 1954,
pp. 3-4.

_"D'abord comprendre les communistes", L'Express, n? 85, 8 de enero
de 1955, pp. 8-9.

_"A quoi sert l'objectivité?", L'Express, n® 88, 29 enero 1955, p. 4.

_“Comment répondre a Oppenheimer?", L' xpress, n® 91, 19 de febrero
de 1955, p: 3

-"M. Poujade a-t-il une petite cervelle?". L'Expi=ss, n? 95, 19 de marzo
de 1955! P 3-

_"Sartre est un ultra-bolcheviste... déclare Mer'cau-Ponty", Le Figaro
Litteraire, 7 de mayo de 1955, p. 1. :

_"Ob va 1'anti-communisme?", L'Express, n® 109, 25 junic 1955, p- 12

-Les aventures de la dialectique, Gallimard, Paris 1955 (reedicion ea
ldees Gallimard, por 1a que citamos). (Trad. esp. de Ledén Rozitchner,
Las aventuras de la dialéctica, ed. Leviatan, Buenos Aires 1957).

~"Premier dialogue Est-Ouest a Venise", L'Express, n? 278, 19 de octubre
de 1956, pp. 21-24.

_"Discordia-Concors, Rencontre Est- Quest a Venise", Comprendre Revue
de politique de la culture (Société européenne de Culture pres de la
Biennale Venise), n® 16 ceptiembre 1956, pp. 201-301, intervenciones
de Merleau-Ponty, pp. 210-213, 214, 216, 217, 226, 227-228, 229, 237,
252-253, 265, 266, 267, 268, 271, 275-276, 278, 284, 285, 286, 287, 295,
296, 297.

-"Sur les rapports entre la mythologie et le rituel” Bullntrn de la Socié-
té Frangaise de Philosophie, afio 59, julio- oL'JtlL;ﬂb[‘e a_ 1956 (interven-
Cion de Merleau-Ponty).

-"La psychanalyse et son enseignement”, B.S.F.P.. afio 51, abril-junio
1956, comentario de M-P a la ponencia de Lacan, pp. 98-99.

_"Roger Martin du Gard", L'Express, n® 376, 28 agosto 1958.

-En Husserl, Cahiers de Royaumont, Minuit, Paris 1959, intervencién en
pp. 157-159. .ilay trad. esp., llusserl, Paidos, Buencs Aires 1968, inter-
vencion de M-P pp. 142-144).

_"L'avenir du socialisme", Cahiers de la République, roviembre-diciem-

bre 1959, pp. 27, 31-32, 35 y 42.




_"La volonté darfs la philosophie de Malebranche", Bulletin de la Société

Francaise de Philosophie, aine 54, sesion del 19 de diciembre 1959, julio-

sept lembre 1960, 111101‘V&*ﬁ1én de M-P pp. 133-134.

_"préface” a Hesnard, L'oeuvre de Freud et son importance pour le mon-

de moderne, Payot, Paris 1960, pp. 5-10.

_Fntrevista por Madelcine Chapsal, Les écrivains en personne, Julliard,
Paris 1960, pp. 145-163.

~Signes, Gallimard, Paris 1960. (Trad. esp. de Caridad Martinez vy Ga-

briel Oliver, Signos, Seix Barral, Barcelona 1964).

La philosophie et la politique sont colidaires", entrevista con M-P en
el diario Le Monde, 31 de diciembre de 1960.

_"i'ceil et l'esprit", Art de France, n' 1, enerp 1¢61, pp. 187-206 (re-
cogido en el numero monografico sobre M-P de Les Temps modernes, afo
17, n® 184-185, octubre 1961, pp. 193-227, por el que citamos). Reedita-
do en libro en Gallimard, Paris 1964. (Trad. esp., El ojo y el espiritu,
Paidds, Buenos Aires).

_"Cinq notes sur Claude Simon'", Médiaticns, Revue des expressions con-
temporaines, n® 4, 1961, pp. 5.10. (Publicadas de nuevo en el n® espe-
cizl de la revista Esprit sobce M-P, junio 1982, pp. 64-66).

_En La philosophie analytique, Cahiers de Royaumont, Minuit, Paris 1962,
intervencidn sobre la ponencia de G. Ryle, pp. 93 a 96.

_“Un inédit de Maurice Merleau-Ponty", Revue de Métaphysique et de Mo-
s0 67, octubre 1962, n¢ 4, pp. 401-409.

-Coloquio sobre la palabra "estructura', en Sens et usages du terme
dans les sciences humaines et sociales, Mouton, S. Graven-ilage

structure
367. intervencicnes pp. 153-155 Yy 156-157). (Hay trad. esp., Sentidos

. .05 del término estructura en las ciencias humanas y sociales, Pai-

dcs, Buenos Aires).

paieh,

Lt

s .

-Le visible et l'invisible, suivi de notes de travail. Texte établi par
Claude Lefort, accompagné d'un avertissement et d'une postface, Galli-
mard, Parfs 1964. (Trad. esp. de José Escudé, Lo visible y lo invisible,

Seix Barra., Barcelona 1970).

Maurice Merieau-Ponty a la Sorbonne. R umé de ses cours établi par
e aes ot approuvd par Iui-méme. Bulletnn de Psychologie, t.
XVI1I, noviembre 1964, Pp- 109-336. Contiene los ~ursos. "Méthode en
Psychologie de 1'enfant” (1951-52), pp- 109-140; '"Les sciences de 1'hom-
me et la Phénoméndlogie” (1950-51), pp- 1£1=070% "Struciuie et conflits
de la conscience enfantine" (1949-50), pp. 171-202; "Psychosociologie de
'enfant” (1950-51), pp. 203 225 "La conscience et l'acquisition du lan-
gage" (1949-50)}, pp. 226-253; "I'enfant vu par l'adulte” (1949-50), p».
260-295; v "Les relations avec autrti chez 1'enfant” (1950-51), pp. 295-

336.- De dos de estos cursos hay un desarrollo mas detailado e intere

cante en sucesivas edicienes de "Les cours de Sorbonne', Centre de Do
cumentation Universitaire, pero que los aharca en menos de la mitad:
ol cuaderno de Les sciences de 1'homme et la Phénoménclegie {C.D.U.)
: R oinas L4 . M. M-P a la Sor-

en sus 50 pidginas desarrolla las paginas 41 a 152 de




bonne, donde continda el curso hasta la p. 170; y el cuaderno de Les

ToTations avec autrui chez 1l'enfant (60 pdgs.) abarca las pp. 295 a 305

o 3. M-P & la Sorbonne, donde continda el curso hasta la p. 336.

-"La philoscphie de 1'existence"”, charla de M-P (1959) en la Maison Ca-
nadienne de la Cité Universitaire de Paris, Dialogue, 26 de abril 1967.

_"Commenté par Merleau-Ponty", Le Monde, 26 de abril de 1967.

_Résumés de cours, Collége de France 1952-1960, Gallimard, Paris 1968.
(Fraduccioncs cspafiolas de H. Acevedo, Filosoffa y lenguaje, Proteo,
Buenos Aires 1969; y de Eduardo Bello, Posiuilidad de la filosofia, Nar-
cea, Madrid 1979).

-lLa prose du monde, Gallimard, Paris 1968. (Trad. esp. de Francisco

L
Parez Gutierrez, La prosa del mundo, Taurus, Madrid 1971).

-"Philesophie et non-philosophie depuis Hegel", revista Textures, n: 8-
g (1974) v n® 10-11 (1975). Se trata de las potas que sirvieron para
la preparaciéon del curso impartido en el Collége de France en 1961 has-
ta su desaparicidn.

STitres ot Travaux". Un ejemplar de este texto se conserva en la Biblio-
teca del Collége de France a cuyos profesorcs lo envid M-P en 1952 al
presentar su candidatura. (Lo citamos por los extractos del mismo reco-
gidos por Theodore F, Geraets, Vers une nouvelle philosophie transcen-
dantale, Phaenomenologica, 39, M. Nijhoff, La Haya 1971, pp. 32, 33
3L, 3%y 3.

_"Douze entretiens avec Maurice Merleau-Ponty', por Georges Charbonnier.
zcabadas para la R.T.F. y emitidas entre el 25 de mayo y el 7 de agos-
to de 1953 (reemitidas por el O.R.T.F. en 1966): 1. Vocation du philo-
sophe.-2. L'Ecole Normale Supérieure.- 3. La revue des Temps modernes.-
4. Humanisme et terreur.- 5. Les aventures de la dialectique.- 6. Le
oui et le non du philosophe.- 7. L'existentialisme athée.- 8. La crise
de la pensée religieuse.~ 9. L'homme, en porte-a-faux.- 10. La pensée
bloqude.- 11 y 12. Les vcyages du philosophe.

-1.'union de 1'dme et du corps chez Malebranche, Biran et Bergson. No-
tcs prises au cours de Maurice Mericau-Ponty a 1 Ecole Normale Supé-
rieur (1947-1948), recueillies et rédigees par Jean Deprun, Vrin, Paris

1968.

_"Husserl et la noti n de Nature" inotes prises au cours de Maurice Mer-
leau-Ponty par X. Tilliette), Rcvue de Métaphysique et de Morale, 70,

1965, pp. 257-269. (Corresponden estas notas al curso de 1956-1957 impar-
tido en el Collége de France sobre "Le concept de Nature").

~-"El  pesimismo relativo del dltimo Merleau-Ponty" f(apunt-s del curso
1953- 1959 en el Collége de France, sin titulo <n ¢l Annuaire del C.F.
y que en los Résumés de cours se titula "Possibilité de la philosophie”),
por Eutimio Martino, revista Pensamiento, Madrid, n® 101, enrn2ro-marzo

1970, pp. 73-88.

~Intervencién en el V1 Colloque de Borneval sobre [.' Inconscient celebra-
do en noviembre de 1960 vy pnh]ic.uio en Desclée de Brouwer, Paris 1966,
p. 143. (Nota redactada por ].B. Pontalis).




~De Kant.

Kants Werke, Akademie Textausgabe, Walter de Gruyter & Co.,
Berlin 1968, once tomos.

Las citas remiten siempre a esta edicion a'emana, excepto lqs
de la Critica de la razon pura, que remiten a las pdginas de las dos edi-
ciones originales (A y B), como es habitual.

1.3.-De Heidegger.

-Seir. ui-d Zeit, Max Niemeyer (52 ed.), Halle 1941.

-Wegmarken, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main 1967. Contiene:
-"Was ist Metaphysik?"
-"Vom Wesen des Grundes".
-"Vom Wesen der Wahrheit".
-"Nachwort zu Was ist Metaphysik?".
-"Platons Lehre von der Wahrheit".
-"Brief dber den 'Humanismus'."
-"Einleitung zu Was ist Mataphysik?".
-"Zur Seinsfrage'.
-"Hegel und die Griechen".
-"Kants These tiber das Sein".
-"Vom Wesen und Begriff der ®4e15. Aristdteles' Physik B, 1.
-"Aus «er letzten Marburger Vorlesung'.

-Was heisst Denken?, Max Niemeyer, Tiibingen 1961 (22 ed.).

~llolzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main 1963 (4? ed.).

-Vortridge und Aufsitze, MNeske, Pfullingen 1959 (22 ed.).

~ldentitit und Differenz, Neske, Pfullingen 1957.

-Unterwegs zur Sprache, Neske, Pfullingen 1959.

-f%chollirw?ﬁz; Abhandlung ifiber das Wesen der menschlichen Freiheit, Max

Niemeyer. Tubingen 1971.

Las citas de Kant und das Problem der Metaphysik remiten

a las traducciones francesa y espafiocla simultdnecamente:

-Kant et le probléme de la métaphysique, introduccién y traduccién

por Alphonse de Waelhens y Walter Biemel, Gallimard, Paris 1953.

Fant y el proplema de la metafisica, trad. de Gred Ibscher Roth,

revisada por Eisa Cecilia Frost, ¢.C.E., Mérico 1954.
ia Einfihrung in die Metaphysik se cita por la trad. esp.:

-Introducciéor a la metafisica, trad. de Fmilio Estid, Nova, Bucnos




Aires 1972 (3?2 ed.).

Los escritos:

-"Zeit und Sein",

_"Protokoll zu einem Scminar lber den Vortrag 'Zeit und Sein'.",
—"Das Ende der Philosophie und die Aufgabe des Denkeus'",

~"Die Kehre",

_"Mein Weg in die Phdnomenologie",

_"Fin Vorwort. Brief an P. William J. Richardson",

_"Ueber das Zeitverstindnis in der Phinomenologie und im Denken
der Seinsfrage",

junte con los seminarios del Thor y de Zdhringen, se citan por la tra-
duccién francesa de Jean Beaufret, Frangois Fédier, Jean Lauxerois Yy
Claude Roéls, en

-Questions 1V, Gallimard, Paris 1976.

2.-0Otras traduccicnes utilizadas.

2.1.—Eara Kant.

-Essai _pour intreduire en Philosophie le concept de grandeur négative,
trad. y notas dr Roger Kempf, prdlogo de G. Canguilhem, Vrin, Paris
1972 (22 ed.).

-Réves d'un visionnaire, trad. de F. Courtes, Vrin, Paris 1967.

_De mundi sensibilis atque intelligibilis forma et principiis, ed. bilin-
gle del c.S5.1.C., trad. espafnola de Ramen Cenal, Madrid.

_Crftica de la razén pura, trad. de José del Percjo y José Rovira Armen-
gol, revisada por Ansgar Klein, Losada, Buenos Aires 1973 (71 ed.),
2 vols.

Critica de la razén pura, trad. de Pedre Ribas, Alfaguara, Madrid 1978.

-Prolegémenos a toda Metafisica del porvenir, trad. de Julidn Besteiro

(con un Epilogo de Ernst Cassirer), Daniel Jorro, Madrid 1912.

—Cimentacién para la metaf{sica de las costumbres, trad. de Carlos Mar-

tin Ramirez, Aguilar, Madrid 1073 (4% edsdu

-La philosophie de 1'histoire (contiene: "Des différentes races humaines",
"Tdée d'une histoire universelle arv point de vue cosmopolitique”, "Répon-
se a la guestion: qu’est-ce que ‘les lumieres' 7", "Compte rendu de l'cu=
vrage de Herder: 'ldé¢es en vue d'une philosophie de 1'histeire de 1'hu-
manité", "Définition du concept de race humaine", 'Conjectures sur les
débuts de 1'histeire de 1'humanité", "Sur 1'emploi des principes téléolo-
giques dans la philosophie", "Le conflit des Facultés _deuxieme section-"),
trad. de Stephane Piobetta, con un ivertissement de Jean Nabert, Aubier-
Montaigne, Paris 1947.

_Filosofia de ‘'a historia, trad. esp. de Eugenio Imaz, F.C.E., México
1979 T(reimpresion; 1° ed. 1941). (Conticne: v oué es llustracion?”, "ldea
de una historia universal en sentido cosmopolita "Comienzo presunto
de la historia humana", "Si el género humano se halla en progreso cons-
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tante hacia mejor", "El fin de todas las cosas').

~Critique de la raison pratique, trad. de 1. Gibelin, Vrin, Paris 1974
(edicion revisada).

-Qu'est-ce que s'orienter dans la pensée, trad., comentario y notas de

A Philonenko, prologo de Ferdirand Alquié, Vrin, Paris 1972 (32 ed.).

~-Premiers principes métaphysiques de la Science de la Nature, trad. de
]~ Gibelin, Vrin, Paris 1971 (2% ed.).

-Réponse a Eberhard, trad. de Roger Kempf, Vrin, Paris 1973 (2* ed.).
(Fs traduccion de Ueber cine Entdeckung, nach der alle neue Kritik der
reinen Vernunft durch eine aitere entbehrlica gemacht werden soll).

_Critica del Juicio, trad. de Manuel Garcia Morente, col. Austral, Ma-
drid 1977 (reed.). .

-Critique de 1la raculté de juger, trad. de A. Philonenko, Vrin, Paris
1974 (3% ed.).

-La_religién dentrc de los limites de la sola razén, en Sobre Dios y la
religion (contiene asimismo E1 Gnico fundamento posible de tna demostra- | -
cion de la existencia de Dios), traduccion e introduccion de José Maria
Quintana Cabanas, ed. 7ous, Barcelona 1972.

~Theorie et pratique. Droit de mentir. (Contiene: "Sur l'expression cou-
rante: il se peat que ce soit juste en théorie, mais en pratique, cela
ne vaut rien" y "Sur un prétendu droit de mentir par humanité"). Trad.
de L. Guillermit, Vrin, Paris 1980 (4% ed.).

-Les progres de la métaphysique en Allemagne depuis Leibniz et Wolf,
trad. de L. Guillermit, vrin, Paris 1973 (27 ed.).

_Premiére Introduction & la Critique de la faculté de juger.-DP'un ton
grand scigneur adopté naguere en philosophie.-Annonce de la proche con-
clusion d'un traité de paix pérpetuclle en philosophie, tracucciones de
. Guillermit, vrin, Paris 1975 (2° ed. revisada).

-Anthropologie du point de vue pragmatique, trad. de Michel Foucault,
\Vrin, Paris 1970 (2% ed.).

-Métaphysique des moeurs, Vol. 1: Doctrine du Droit; Vol.1l: Doctrine

de la vertu, trad. de A, Philenenko, Vrin, Paris 1968 (para la segunda
parte) y 1971 (para la primera parte, con prologo de Michel Villey).

=18 conflit des Facultés. En treis sections. Trad. de ]. Gibelin, Vrin,
Paris 1973 (3* ed.).

2.2.-Para Heidegger.

El ser y el ticmpo, trad. de José Gaos, F.C.E., México 1962 (2? ed.).

~Questions 1 (contiene: "Qu'est-ce que la wmétaphysique”, "Ce qui fait
|"arre essentiel d'un fondement ou ‘raison'™, "be 1'essence de la vérité",
"Contribution 3 la question de 1'atre”, “ildentité et différence'). Traduc-
ciones de Henry Corbin, Reger Munier, Alphonse de Waelhens, Walter
Biemel, Gérard Granel y André Prian, Callimard, Paris 1968.

"j_".\'lfﬁ &5 lr]t“tr‘lfl":'lf:.'l?, irad. de Xavier Zubiri, Renuevos de Cruz y Raya,
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Cruz del Sur, Santiago de Chile-Madrid 1963.

-Sobre la cuestién del ser, trad. de Germdn Bleiberg, ed. Revista de
Occidente, Madrid 1958. :

-;Qué significa pensar?, trad. de Harold Kuhnemann, ed. Nova, Buencs
Aires.

~lettre sur 1'humanisme, ed. bilingiie, trad. francesa de Roger Munier,
Aubier-Montaigne, Paris 1957.

_Carta sobre ei humanismo (con Dectrina de la verdad segun Platén),
trad. de Alberto Waener de Reyna, Universidad de Chile.

~Chemins qui ne ménent nulle part, trad. francesa de Wolfgang Brok-
maier, ldées Gallimard, Paris 1980 (reed. revisada y corregida).

-Arte y poesia (contiene "El origen de la obra de arte" y "Holderlin
Ta esencia de la poesia"), trad. de Samuel Ramos, Breviarios F.C.E.,
México 1973 (22 ed.).

_Essais et conférences, trad. de André Préau, prdloge de Jean Beaufret,
Tel-Gallimard, Paris 1980.

_Acheminement vers la parole, trad. de Jean Beaufret, Wolfgang Brok-
meier y Frangois Fédier, Tel-Gallimard, Paris 1981.

-Schelling. Le traité de 1809 sur 1'essence de la liberté humaine, trad.
de Jean-Frangois Courtine, Gallimard, Paris 1977.

-1.'auto-affirmation de 1'université allemande, ed. bilingiie, tr. francesa
de Garard Granel, T.E.R., Faris 1982.

3.-Seleccidn bibliogrdfica.

Nos limitamos a consignar los trabajos sobre Merleau-Ponty,
Kant y Heidegger con los que hemos tenido que ocuparnos mds directa-
mente por su importancia intrinseca o por la relacién de su temdtica

con la nuestra.

3.1.-5obre Merleau-Ponty.

Para una relacién general, remitimos a
-R. Lanigan, "Maurice Merleau-Ponty bibliography", Man and World, n?
3v 1970, PP- 289'319-

~F. Lapointe y C. Lapointe, Maurice Merleau-Ponty and His Critics. (Ya
citado. Contiene mds de mil titulos).

Ferd nand Alquié, "Une philosophie de l'ambiguité",
1947, pp. 47-70.

Fentaine, nét 59,

Alphonse de Waelhens, Une philosophie de 1'ambiguité. L'existentialisme
de Maurice Merleiu-Ponty, Université Catholique, Lovaina 1951,
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_Pierre Auberque, "Dialectique et Action. A propos des Averitures de la
dialectique de M. Merleau-Ponty", en Aspects de la dialectique. Recher-
ches de Philosophie 11, Desclée de Brouwer, Paris 1950, pp. 329-344.

~Joseph Moreau, ! 'herizon des esprits. Essai critique sur la Phénoméno-
logie de la perception, P.U.F., Paris 1960.

_Sartre, "Merleau-Ponty vivant", Les Temps modernes, 17, 1961, n? 184-
185, pp. 304-376.

-].B. Pontalis, "Note sur le probléme de 1'incenscient chez Merleau-Ponty"
ibid.., pp. 287-303.

-E1 n? 184-185 de Les Temps modernes sobre Merleau-Ponty contiene ade-
mds articulos de Jean Hyppolite, Lacan, Claucde Lefort, A. de Waelhens,
Jean Wahl.

_H.L. Van Breda, "Maurice Merleau-Ponty et les Archives Husserl & Lou-
vain", Revue de Métaphysique et de Morale, afio 67, 1962, pp. 410-430.
{Centienc fragmentos de cartas de M-F a Van Breda, en pp. 412, 413,
421- .02, 429-430).

_André Robinet, Merleau-Ponty, P.U.F., Paris 1973.

_André Green, "Du comportement & la chair. ltinéraire de Merleau-Ponty",
Critique, n® 211, 1964, pp. 1017-1042.

—Antimo Negri, "Lo schematismo kantiano e la fenomenologia esistenzialis-
tica", La cultura, 4?2 afio, 4, Edizioni dell'Ateneo, Roma, octubre de
1966, pp. 408-497. (De Merleau-Ponty considera unicamente La structure
du comportement y la Phénoménologie de la perception).

_Xavier Tilliette, Merleau-Ponty ou la mesure de 1'homme, Seghers, Paris
1970.

—L'Arc, n® 46, articulos sobre Merleau-Ponty de Maurice Blanchot, Clau-
de Lefort, M. Gauchet, Marc Richir, Claude Lévi-Strauss, ].P. Siméon,
].B. Pontalis, C. Ca:toriadis, Bernard Pingaud, René Micha.

_Theodore F. Geraets, Vers une nouvelle philosophie transcendantale.
La_ genese de la philosophie de Maurice Merieau-Ponty jusqu'a la Pheno-
ménologie de la perception, La faya 1971 (ya citado)-

-]J. P. Cotten, "Les lectures de Merleau-Ponty. A propos de la Phénoméno-
logic de la perception", Revuc de Métaphysique et de Morale, 77, 3, 1972,
pp. 307-328.

~Marjorie Grene, "Polanyi et la philesophie francaise", Archives de Philo-
sophie, t. 35, enero-marzo 1972, ed. Beauchesne, Paris, pp. 3-5.

-Michele F. Epstein, "The Common Ground of Merleau-Ponty's and Witt-
genstein's Philosophy of Man™, journal of t}w_x_:_l{_isto:Lgf___P_lljl_q%_qgfiy_, 13,
1975, pp. 221-234.

_G.B. Madison, La phéncménclogie de Merleau-Ponty. line recherciie des

limites de la C\)I‘:-‘.\(_"itllfiCt;,-LR—lL-l-\_-‘;iCCE—,WA[l’tl—[—'f‘;—Tgli.g, prologo de Paul Ricoeur.
~G.B. Madison, '"Merleau-Ponty et la contra-tradition', Dialogue (Canada)
17, 1978, pp. 456-479.

~Hugh j. Silverman, "Heidegger and Merleau-Ponty: interpreting Hegel",
Recsearch Phenomenological, 7, 1977, pp- 209--224. (Comenta las notas a
cuya traduccién alude la referencia siguiente).

Claude " Lefort, "Presenting Merleau-Ponty", Telos, 29, 1976, pp. 39-42.
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(Es una introduccién a la trad. inglesa de las notas para el curso 1960-
1961 en el Collége de France, "Philosophy and no-Philosophy since Hegel",
pp. 43-105).

_Claude Lefort, "Philosophie et non-philosophie", Esprit, junio 1982, pp.
101-113 (profundiza Lefort en las mismas notas publicadas en Textures
1974 v 1975). {El a' de la revista Esprit contiene asimismo articulos so-
bre M-P de Jean-Claude Eslin, Pierre Sansot, Mikel Dufrenne: " Comment
voir 1'histoire?", Jean Pierre Charcosset: "La tentation du silence", Oli-
vier Mongin, Pierre Livet: "Pensée du temps et recherche éthique', Mi-
chel de Certeau, Marc Richir, André Enegrén: 'Hannah Arendt, lectrice
de Merleau-Fonty", Jean-Loup Thibaud: "La chair et 1'infini: J.F. Lyo-
tard et Merleau-Penty").

_Ellen Wells Berna:, The Meaning of Embodiment in the Thought of Mi-
chael Poianyi and M. Merleau-lonty, tesis doctoral, Duke University,
(USAY, 1980, 243 pags.

_Dale Edward Smith, Merlcau-Ponty's indirect Ontology, De Paul Univer-
sity (USA), tesis doctoral, 1980, 243 pags.

-Richard Michael Larg. /L_Phenomenological Exploration of Commemorative
Remembrance in the Works of Marcel Proust, Sigmund Freud and Maurice
Merleau-Ponty, tesis doctorai, University of Dallas, 1981, 219 pags.

3.2.-Sobre Kant.

-Joseph Bohatec, Die Religionsphilosophie Kants in der 'Religion innerhalb
der Grenzen der blossen Vernunft' mit besonderer Beriicksichtigung ihrer
theologisch-dogmatischen Quellen, Hoffman und Campe, Hamburgo 1938.

~Jean-Louis Bruch, La philosophie religicuse de Kant, Aubier, Paris 1968.

_Cassirer, Kant, vida y doctrina, F.C.E., México 1948.

_Bernard Carnois, La cohérence de la doctrine kantienne de la liberté,
Seuil, Paris 1973.

_Victor Delbos, La philosophie pratique de Kant, P.U.F., Paris 1969 (3%
ed. ). -

-lians Georg Gadamer, Yerdad y métedo, ed. Sigueme, Salamanca 1977.

_G. Granel, L'équivoque ontologique de la pensée kantienne, Gallimard,
Paris 1970.

~Martial Gueroult, L'Evolution et la structure ie la doctrine de la scien-

ce chez Fichte, Les Belles Letires, Paris 1930, 2 vols.

-laakko Hintikka, Légica, jnegos de lenguaje e informacién. Temas kan-

tianos de filosoffa de Ta IS ica, Tecnos, Madrid 1976.

_Karl Jaspers, "Das radikal Bose bei Kant", en Uecber Bedingungen und
?‘-'ii";.‘;liiv':lknnvn cines neuen Humanismus, Reclam, Siuttgart 1951. (Trad.

francesa, “Le mal radical chez Kant", Deucalion 4, n? 36, 1952, pp.
227-257).

K. Jaspers, Les grands philosophes: ceux qui_fondent la philosophie

et ne cessenl de L‘A‘Jl'.‘\z'-l‘-idil'(‘l'f Kant, trad. francesa de jeanne tiersch,
Plon, Paris 1967.
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-Gerhard Kriiger, Critique et Morale chez Kant, trad. francesa de M.
Régnier, Beauchesne, Faris 1961.

~Lachieze-Rey, "Utilisation possible du schématisme kantien pour une
théorie de la perception"”, Les Etudes Philoscphiques, 1937, n® 3-4, PP-
30-34.

_Yavier Léon, Fichte et son temps, Armand Colin, reed. Paris 1945, 2
vols.

~Jean Nabert, Essai sur le mal, Aubier-Montaigne, reed. Paris 1970.

_A. Philonenko, L'oeuvre de Kant, t. 1: La philosophie précritique et
la Critique de la raison pure, t. 11: Morale et Politique, Jrin, Paris
1970.

_A. Philonenko, Théorie et Praxis dans la pensée morale et politique
de Kant et de Fichte en 1793, Vrin, Paris 1968.

_Olivier Reboul, Kant et le probléme du mal, Presses Universitaires de
Montréal 1971, ptdlogo de Paul Ricoeur.

_Paul Ricoeur, Le conflit decs interprétations, Seuil, Paris 1969.

_Schiller, Briefe lber die isthetische Erziehung des Iv.'."gnschen. ed. bilin-
gile con trad. francesa de Robert Leroux, Aubier-Montaigne, Paris 1976.
{(Hay trad. espafiola de Vicente Romano, Cartas sobre la educacién esté-

tica del hombre, Aguilar, Maarid 1975).

-Schopennauer, Los dos problemas fundamentales de a4 Etica, 2 tomos,
Aguilar, Madrid 1971.

-Michel Scuriau, Le Jugement refléchissant dans la philesophie critique
de Kant, Paris 1926.

—Peter F. Strawson. Los 1{mites dal sentido, ed. Revista de Occidente,
Madrid 1975.

—Eric Weil, Problémes kantiens, Vrin, Paris 1970 (22 ed.).

3.3.-Sobre Heidegger.

-Jean Beaufret, Dialogue ave Heidegger, 3 vols., Minuit, Parfs. T. 1:
Eh_i__]gs;ophic_ﬁgrecque-—(1‘)73); T 2: Philosophie moderne (1973); t. 111:

Approche de Heidegger (1974).

_Henri Birault, Heidegger et 1'expérience de la pensée, Gallimard, Paris

1978.

~-Anthony M. Camele, "Time in Merleau-Ponty and Heidegger", Philosophe
Today, vol. XIX, n® 3, 1975, pp. 256-268.

~Ernst Cassirer-Martin Heidegger, Débat sur le kantisme ct la philoso-

phic, Conversaciones de Davos (19297, Beoauchesne, Paris 1972.

-Pedre Cerezo, Arte, vecdad y ser en Heidegger, Fundacién Universitaria
Espanola, Madrid 1903,

~Henri Decleve, Heidegger et Kant, Phacncmenologica, 40, M. Nijhoff,




La Haya 1970.

_yvonne Picard, "Le temps chez Husserl ct chez Heidegger", Deucalion,
od. de la revista Fontaine, Paris 1946, t. 1, pp. 93-142.-La trad. espa-
ficla precede a Husserl, Fenomenologia de la conciencia del tiempo inma-
nente, ed. Nova, Buenos Aires 1959, pp. 7-43.

_Manuel Sacristdn, Las ideas gnoseolégicas de Heidegger, C.S.1.C., Bar-
celona 1959.

-René Scherer y Arion Lothar Kelkel, Heidegger, Edaf, Madrid 1975.

-Alphonse de Waelhens, La filosoffa de Martin Heidegger, traduccion y
Nota preliminar de Ramén Cenal, C.5.1.C., Madrid 1952.

_Richard Wisser (recopilador), Martin Heidegger al habla, ed. Studium,
Madrid 1971.
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