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principe que toute perception est mouvement", y no sélo conocimiento

(79). Movimiento, advierte, no como Ortsveranderung, no como cambio

de lugar, sino como inestabilidad instituida por el organismo, como
fluctuacién organizada por él y por eso mismo dominada (80). Mi
movilidad es el medio de compensar y comprender la movilidad de
las cosas. Puedo sobrevolar la movilidad de las cosas porque no pue-
do sobrevolar la de mi cuerpo, que se me presenta siempre unilateral-
mente, siempre del mismo lado, y en cuyos movimientos, compensados
por los de los ojos, encuentro un punto de fijacién (81). Soy espec-
tador del movimiento de las cosas porque no soy espectador de mi
movimiento. Y esto es precisamente lo que se trata de comprender:
que mi movimiento sea para mi invisible de iure significa a fin de

cuentas que wahrnehmen (percibir) y sich bewegen (automoverse) de-

signan lo mismo (82), y entonces ;cémo mi percepcién aprehenderia
el automovimiento si este "otro" es su mismo punto cero, la misma
fision o deflagracién carnal que es la unidad origen? La fijeza del
punto fijo y la movilidad que estd mads acd y mds alld no forman
un haz de fendmenos locales o parciales, son una sola serie gradua-
da de separaciones o distancias (écarts) sin la que no habria tras-
cendencia, aun mds, que es "el modelo de toda trascendencia” (83).
Que perciba mi cuerpo en perspectiva unica es condicién para que
sea vidente y por la que no es un visible de hecho entre otros, por
la que no cabe entre tocante-tocado o vidente-visible identidad ac-
tual ni proceso hacia una identidad en idea, sino reversibilidad de
principio que es también separacién o distancia (écart) de principio
(84). Dicho de otro modo, porque no desplazo la mirada alrededor
de mi cuerpo es por lo que lo experime o como figurando en cuenta

de un Visible de que todo .mi visible en torno es un fragmento, es

79 Le visible et 1'invisible, p. 284.
80 Tbid. Remite a F. Meyer, Problématique de 1'évolution, PUF, 1954.
81 Le visible et 1'invisible, pp. 284 y 325 s.

82 Op. eit., p. 300,
83 Op. cit., p. 284.
84 Op. cit., p. 326.
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por lo que el visible-arquetipo que es mi cuerpo anuncia la vista que
otros toman (o el espejo da) de él, pero puede anunciarlo porque lo
que veo, el campo abierto de mi visible no es de ningin modo "repfe-
centacién” mia sino carne, es decir, visible capaz de circunscribirme,
de abarcar mi cuerpo, de 'verlo": 'c'est par le monde d'abord que

je suis vu" (85).

;Una simple metdfora? Metdfora o no, lo seguro es que
nada tiene de simple. Heidegger habia relacionado el ya polisémico
término Ereignis con la antigua palabra Erdugnis, que dirfa la ma-
nera como el ser nos mira. En el Ereignis reposaria el ser qué nos
er-dugnet, que nos tiene bajo su mirada: "La palabra Ereignis es
una forma del alemdn moderno. El verbo er-eignen viene de er-dugen,
que queria decir: captar con la mirada, llamar a si con la mirada,
a-propiar (an-eignen)" (86). Estamos demasiado en la visual del ser
como para verlo a él, comenta Jean Beaufret, pero lo que asi nos ex-
pone nos hace advenir a nuestro ser mds propio (eigen) (87). Si Mer-
leau-Ponty interrogaba una y otra vez a la pintura, era porque se
diria que los pintores se hubieran propuesto la figuracibn. de esa
filosofia de la visién. Expresamente lo sefiala una nota de trabajo:
el mundo perceptivo del que yo he hablado a propésito de la pintura,
dice, "es en el fondo el Ser en el sentido de Heidegger" (88). Unas
veces, un interior desierto es "digerido" por "el ojo redondo del es-
pejo" (89). La imagen especular esboza en las cosas el trabajo de
ver, come si su mirada prehumana fuese emblema de la del pintor
y testigo del circuito abierto entre cuerpo vidente y cuerpo visible,
y es esta reflexividad de lo sensible la que ella redobla er el cuadro.
La cosa espejo hace espectdculo el cambio de las cosas en espectdcu-

los y de los espectdculos en cosas, de mi en otro y de otro en mi:

85 Op. cit., p. 328.

86 ‘'Der Satz der ldentitdt", ldentitat und Differenz, pp. 28 s.
87 Cf. Questions 1V, p. 191 (hota de trad.), y Holzwege, p. 83.
88 Le visible et 1'invisible, p. 223.

89 Claudel. Cit. por Merleau-Ponty, L'oeil et 1'esprit, p. 202.
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"Le fantdme du miroir traine dehors ma chair, et du mé&me coup
tout 1l'invisible de mon corps peut investir les autres corps que
je vois. Désormais mon corps peut comporter de segments préle-
vés sur celui des autres comme ma substance passe en eux,
1'homme est miroir pour 1'homme" (90).

I

Otras veces, la metamorfosis del vidente y lo visible que define nues
tra carne y la vocacién de pintor, la figuran éstos pintdndose a
si mismos en trance de pintar, para afiadir a lo que ellos ven lo
que las cosas ven de ellos, como para dar fe de una dimensionalidad
de visién, una visién impersonal, general, fuera de la cual nada
permanece y que se vuelve a cerrar sobre ellos mismos ("qui se re-

ferme sur eux mémes'") (91). Habria que tomar al pie de la letra,

dice, lo que solemos llamar inspiracién:

"Hay verdadera inspiracién y expiracién del ser, respiracién

en el ser, accién y pasién tan poco discernibles que no se sabe

ya quién ve y quién es visto" (92). .
Mi cuerpo tiene las cosas en circulo a su alrededor, la visién es
captada o se hace en medio de las cosas, el visible para si también
es cosa en la que se autodesborda, tiene espalda y un sensible in-
actual, una visibilidad secreta dobla en él la visibilidad manifiesta
de las cosas. Cézanne decia que "la nature est & 1'intérieur" (93).
Cualidad, luz, color, profundidad estdn ahi porque despiertan un
eco en mi cuerpo, y es la resonancia de esa férmula carnal la que
estd en el origen del trazo pictérico, en el que otra mirada descuori-
ri los motivos que sostienen nuestra inspeccién del mundo, :1 '¢jide
imaginario que anima, que arma lo exterior (94). La pintura da exis-
tencia visible a lo que la visién del profano cree invisible; persigue,
por ejemplo, que no nos haga falta el '"sentido muscular” para tener
la estricta medida de voliimenes y pesos (95), de la profundidad es-

pacial, en sélo colores aspira a darrnos -un mundo completo. A la ilu-

90 y 91, L'oeil et 1'esprit, p. 203.

92 “Op. cit., p. 202.
93 Op. cit., p. 198.
94 Op. cit., pp. 198-199.
95 Op. cit., p. 200.




minacién, a las sombras, al coler, la mirada del pintor les pregunta

cémo se las arreglan para hacer que haya cosas. En nuestra visién

de la mano extendida hacia nosotros en la Ronda de noche opera la

sombra apenas advertida que nos la presenta de perfil sobre el cuer-
po del capitdn y expande la espacialidad de éste en el simultdneo
cruce de ambos puntos de vista (96). Los juegos de sombras se disi-
mulan para entregar la cosa, lo visible olvida sus premisas, y es
algo de lo que sabia la vision para hacerse (puesto que yo no la
hago e ignoro cémo se hace en mi) lo que aspira a proyectar el pin-
tor con lo que se ve en é&l. Sus actos mds propios, los mds espontd-
neos -'"esos gestos, esos trazos de los que él es el unico capaz, que
serdn revelacién para los demds porque no tienen sus mismas caren-
cias" (97)- son los de su obediencia mds estricta y en cierto modo
més pasiva, los que parecen emanar de las cosas. Esa reversibilidad
entre su rol de vidente y lo visible es lo que sienten tantos pintores
cuando dicen que las cosas les miran, como Klee, como André Mar-
chand:
"En un bosque, he sentido repetidamente que no era yo quien
miraba el bosque. He sentido, algunos dias, que eran los drbo- .
les los que me miraban, los que me hablaban... Yo estaba ahi,
escuchando... Creo que el pintor debe ser traspasado por el uni-
verso y no querer traspasarlo. Espero hasta estar interiormente
sumergido, sepultado. Pinto quizd para surgir" (98).
No por eso es la pintura un automatismo o un acto inconsciente. Pin-
ta para surgir y para surgir se habia sumergido, para no ceder
a la fascinacidn. Cuando Cézanne encontraba su paisaje, el "motivo",
empezaba por informarse sobre la estructura geoldgica del terreno
y después, inmévil, olvidado de todo saber, de toda ciencia, '"germi-

naba" con el paisaje; la mirada tomaba vistas parciales y habia

que soldarlas, reunir cuanto la versatilidad de los ojos dispersa,

9% Op. cit., p. 201.

97 Op. cit., p. 202.

98 G. Charbonnier, Le Monologue du peintre, Paris 1979, pp. 143-
145. Cit. por Merleau-Ponty, L'oeil et l'esprit, p. 202.-Cf. tambien
Le visible et 1'invisible, p. 183.
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"juntar las manos errantes de la Naturaleza" (99), pero sdlo podia
hacerlo por medio de aquellas ciencias, no tan olvidadas por tanto.
El pintor, decia en efecto Cézanne, pide a la inteligencia que organi-
ce la percepcién en obra; son las ideas, la perspectiva, 'a tradicién
lo que él tiene que poner en contacto con ‘el fondo de naturaleza
inhumana" sobre el que el hombre estd implantado (100). Tiene que
confrontar con la naturaleza las ciencias '"que han salido de ella"
(101). Lo esencial de este dualismo es que el saber por contaci® Mo
se desvanezza ni ceda ante las ideas sino que en éstas venga a con-
centrarse la tensién. Entiendo que el pintor interpreta, decia tam-
bién Cézanne, pero esa interpretacién no debe ser un pensamiento
separado de la visién: "si je peins tous les petits bleus et tous les
petits marrons, je le fais regarder comme il regarde” (102). La ima-
gen de un cuadro no ‘es una copia aproximada de la presencia obje-
tiva o en si de las cualidades. Al contrario, lo que la imagen nos
ofrece es el envés carnal de lo exterior, el diagrama de cémo la co-
sa vive en mi cuerpo; lo que nos hace ver es precisamente que el
quale es siempre cierto tipo de latencia (103) .-Heidegger déc{a en
el seminario de Zahringen: "Si, haciendo memoria, pienso en René
Char en Busclats, ;qué es lo que me encuentro dado? jEs René Char
mismo! No Dios sabe qué ‘'imagen' por la que yo seria mediatamente
referido a &1" (104).-Cuando imagino a Pedro ausente, decia Merleau-
Ponty comentando un ejemplo de Sartre, no me procuro una imagen
numéricamente distinta de él, sino una manera de vivir el ser mismo

de Pedro, por lejos que esté, la misma latencia de su ser visible

99 ]. Gasquet, Cézanne, p. Bl. Cit. por Merleau-Ponty, Phénoméno-
logie de la perception, p. 303, y Sens et non-sens, p. 29.

100 Sens et non-sens, p. 28.-La Phénoménologie de la percepiion
(p. 37Z) habia usado ya la expresién entrecomillada para distinguir
la cosa natural de los objetos culturales o artificiales.

101 Sens et non-sens, p. 23.

102 “Pheénoménologie de la perception, p. 230, y S5Sens_et non-sens,
p. 27. i

103 Le visible et 1'invisible, p. 311.

104 Questions 1V, p. 322.
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que es el unico que tiene (105). lgualmente, la sonrisa de un monar-
ca muerto hace siglos, que de continuo se reproduce para todo el
que mira su retrato, es demasiado poco decir que estd ahi en imagén,
estd ella misma en lo que tuvo de mds vivo (106). ;No es justamente

por su pregnancia por lo que la imagen tiene su poder de fascinar,

por lo que el enamoramiento prende también en la ausencia, por lo
que la propia imagen nos puede capturar y alienar tanto en el esta-
dio del espejo como en las formas adultas e intelectuales del narcisis-
mo? Pero por otra parte, puestio que puede asi confiscar nuestra rea-
lidad, desrealizarnos (107), ;no ha tenido ya la mera imagen que
perder algo esencial del lastre de verticalidad por el que hay cosas?
La cuestién debe dejarse aqui planteada para ser recogida mds ade-

lante.

Merleau-Ponty no veia ningun escdndalo en el paso del
planteamiento ontolégico ("el munde me ve") al del pintor "mirado
por las cosas", al antropoldgico ("el hombre es espejo para el hom-
bre"), o al etoldgico del ajuste interanimal a las reglas del ver y
ser visto. Por una parte, en efecto, recoge de Portmann la idea de .
que los disefios morfolégicos de ciertos animales como algo que es
para ser mirado, como 'érganos para ser vistos", forman unidad fun-
cional con los ojos que los ven, unidad tan conforme a reglas y tan
necesaria para la definicién completa de un organismo, dice Port-
mann, como el funcionamiento de sus hormonas o como la relacicn
entre el alimento y el aparato digestivo (108). Ya en los cursos de
la Sorbona, exponiendo experiencias de Preyer, Harrison, Chauvin,
Wallon, Kohler, Guillaum~ y Lacan, llegaba al "estadio del espejo"

en el nifio tras una introduccién en la que destacaba la importanc.a

105 Phénoménologie de la perception, Pp. 210: M. M-P a la Sorbonne,
p- 194; y Le visible et 1'invisible, p. 311.

106 L'oeil et 1'esprit, p. 203; y M. M-P A la Sorbonne, p. 194.
107 CT. Les relations avec autrui chez 1'enfant, p. 42.

108 A. Portmann, Tiergestalt, cit. en Le visible et 1'invisible, p.
298 y en Résumés de cours, p. 134.
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de la percepcién de la imagen del cuerpo en los animales (109). Pero
Merleau-Ponty se refiere al mismo tiempe a los comportamientos de
mimetismo, en los que la aparienc:a es operante por el hecho de ser

apariencia, por hacer que el animal sea vis’ como otra cosa (110);

el mimeticmo proporciona una confirmacién opuesta y complementaria
de esa form value del organismo en la presentacién ante otros orga-
nismos que impide disociur comportamiento y merfologia (111). Sin
que dependa del hombre, ambos poles de la reversibilidad siguen
operando en el orden humano. Por la . ‘sma razén de que la funcién
postural reidne mi cuerpc en un sistema un.-o con ¢' cuerpo del otro
y con el otro (112), para cuando quiero asumir y poseer mi esquema

corporal ya he sido desposeido de él por los demds (113). Con el
poder de gobernar mi cuerpo me estaba dado el poder de asumir con-
ductas o expresiones, fisonomfas, gestos de los otros que frecuenta-
mos, y no sbélo de nuestros semejantes. Henri Wallon relata el caso
de un nifio absorto en la contemplacién de un pdjaro cuyo piar imita
luego obedeciendo a una suerte de "impregnacién postural" (114}

A mayor abundamiento, la percepcidén del otro se traduce en aétitudes
que miman su valor expresivoe, 0 en una conducta motriz. Un nifio
rompe a llorar por la proximidad de otro nifio que llora, y los espec-
tadores de un combate de boxeo inician el gesto que deberia hacer
el boxeador (115). En la percepcién hay ya el amago de una activi-

dad motriz que quizd ni siquiera hemos aprendido. Ci~rto que el em-

.

109 M. M-P & la Sorbonne, pp. 270 y 3') ss. Estas pdginas estdn
desarrolladas en Les relations avec autrui.... pp 32 a 46.

110 Por ejemplo, para procurar al animal un camuflaje protector,
o un reclamo para atraer la compafifa sexual, o bien un aspecto in-
timidante (R. Caillois, Méduse et compagnie. Cit. por lacan, Les
quatre concepts f{ondamentaux de la psychanalyse, Seuil, 1973,pp-
70 y 92).

111 Résumés de cours, p. 134.

112 Tes relations avec autrui chez 1'enfant, p. 50.

113 Cf. Résumés de cours, p. 179.

114 Lee relations avec autrui..., pp. 50 y 22-23. Cf también, Phé-
noménologie de la_ perception, p. 404, y M. M-P 4 la Sorbonne, pp.
229 y 298.

115 Les relations avec autrui..., pp. 50 y 51.
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" .
S Mpictement de mi misma con el otro deja de ser vertiginosa proximidad
~ r—
L 4 ¢ - - g

desde la crisis de los tres afios, pero también en la vida del adulto
cubsisten las situaciones en que uno y otro nos confundimos, el sin-
cretismoe que hace al sujeto presente en varios papeles. "Vivo en las
oxmésiones de fisonomia del otro como le siento vivir en mis expre-
»
ciones de fisonomfa" (116). Nunca se superan del todo los sucesivos
estadios cue desde la diada madre-nifio atravesamos hasta la autcno-
mia personal. Los efectos de la emocion bastan para recordarnos que
siempre csiamos expuestos a regresiones (117). El1 adulto no se aban-

1

dona como el nifio al transitivismo, no replicard "el mentiroso eres

(1]

t4", tendrd malicia suficiente como para guardarse de evidenciar

(o]
wn

sus propias bajezas al sospechar las de los demds (118), pero no
por eso desaparece completamente el transitivismo. Sin él ni siquiera
hay amor concebible. Amar es ingresar en una :ierta indivisién de
otros sufrimientos y alegrias con mis sufrimientos y alegrias, en una
cierta irdivisién de mi veoluntad con oira voluntad. Nc se acepta ser
amado sin haber va querido influir sobre la otra libertad. Cuando
tengo del otro experiencia convincente, cuando es verdaderamente
experiencia del otro, tiene por fuerza algo de "alienante", en el sen-r
tido de que me retira mds o menos de mi autocoincidencia e "institu-
ye una mezcla de mi mismo y del otro" (119). Amar implica una ame-
naza de "desprenderse de la libertad de juicio” (120). Y no nos des-
cargamos del problema atribuyendc el peligro a relaciones pasionales
y andémalas. lInsistimos en que es precisamente la relacién sincera

y profunda con el ctro la que me impide reposar en mi mismo, la

que instaura cierto estado de inseguridad en que puedo ser en grado

-

variable desposeido de mi mismo (121). Senti- mi cuerpo es sentir

116 Les relations avec autrui..., Pp. 51.

117 Op. cit., pp. 43 s.
118 Op. cit., p. 59.
119 Ibid.

120 Ibid.

121 Op. cits; p. B0
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su aspecto para otros, temer, per ejemplo, que ante otra mirada la
mia pueda traicionarme, lo que es sefial de que también, habitual-
mente, me resguarda. Me asumo como expuesto y vulnerable en un
campo donde los esquemas corporales se afrontan y rivalizan por
signos imperceptibles. Sin mirar a s. vez y sin pensar, 'sabe" una
mujer que miran con Jeseo a un punto de su cuerpo y verifica su
vestido: no lo sabe en sentido convencional, como figura sobre fondo,
precisa Merleau-Porty, pero lo sabe como fondo (122). No ha lugar
a que yo constituya un alter ego, el relieve de diferencias de los
demds estaba ya aai, solamente me reccjo en mi mismo a partir de
una matriz polimorfa que habia asignado roles prepersonales y habia
prescrito a unos buscar su cumplimiento en otros. En este campo na-
tural y social, mirar es un evaluar que no se deja domesticar del
todo por imperativos pero que los necesita. Antes de que surjan in-
tenciones expresas, actos de conciencia deseante, la mirada mds ino-
cente aplica en plural un juego de estimaciones, estd posicionada
en la dialéctica sexual, intercambia, emite cargas personales de com-
placencia, desafio, aprobacién o atracciéon que por su potencial incon-
veniencia vinculan necesariamente la mirada al pudor. lgual que.
ve v es visto, el cuerpo autoconsciente desea y es deseado, y la

estesiologfa se prolonga en reflexién sobr: el cuerpo libidinal (123).

;Y si basta que las dos senicncias de l!leidegger que nos
estan guiando ("el ser me mira" y "estoy hecho de tal modo que ya
estoy en todo el espacio’) no se corten de nuestra implantacidén car-
nal para que nos remitan al contenido de la percepcién en bruto y
desbloqueen la comunicacién entre sus plurales "traducciones" a las
artes y a las cicucias? ;No nos han llevado a reconocer que hay
en la carne de la experiencia una trama que no impide la plurali-

dad de las interpretaciones sino que es la razén preofunda de esa

122 Le visible et l'invisible, pp. 243 y 299.

123 Résumés de cours, p. 178.
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pluralidad? (124). Era, en fin, la razén de que la descripcién de

lo visible, en la orimera parte de Le visible et 1'invisible, no uti-

‘izara l. ciencia: tenia que alcanzar la posicién previa que abre,
desde luego, a las ciencias, pero también a la literatura y el arte,
y asegura desde dentro su continuidad. La vida interhumana y aun
la de cada unico pensante, el ego cogito, estd por describir en tér-
minos de mundanidad, dice. No en el sentido del Weltgeist, el espiri-
tu del mundo que el fildsofe crefa contener en un sistema conceptual,
pero tampoco en el de la mundanidad de las cosas cartesianas, con
sus relacicnes de causalidad; ni la verdad del mundc se resuelve
en interioridad espiritual ni la verdad de la cosa pensante se puede
buscar en la extensa. Lo que estd por comprender es la no-insulari-
dad del espiritu, sus lazos con los otros espiritus y con la verdad
como diferenciaciones de una arquitecténica espacio-temporal (125):
"La Weltlichkeit des esprits est assurée par les racines qu'ils
poussent, non certes dans l'espace cartésien, mais dans le mon-
de esthétique. Le monde esthétique (est) a décrire comme espace
de transcendance, espace d'incompossibilités, d'éclatement, de
déhiscence, et non pas comme espace objectif immanente" (126).
Habia hecho falta idealizar el espacio, concebirlo como el ser claro
y homogéneo que el pensamiento sobrevuela sin punto de vista para
. - I - = 2
que se pudiesen encontrar un dia los limites de la construccion y
comprender que sus dimensiones eran detraidas de un ser polimorfo
que justifica todas las métricas espaciales sin ser completamente ex-
presado por ninguna (127). Merleau-Ponty veia una profundaz conve-
niencia en re la positividad del! c¢spacio euclidiano y cartesiano, des-
provisto de latencia, de opacidad, de espeser, y la ontologia cldsica

del Ens realissimum; y a cambi» encontraba en el espacio topolégico

el modelo de un ser no deducible del Ens a se, ni directa ni indi-

rectamente, que no os el ser perspectivo sino el "ser salvaje' cuyo

124 Cf. L'oeil et l'esprit, pp. 214,215.
125 Le visible et 1'invisible, p. 285. —
126 Op. cit., pp. 209 s.

127  L'oeil et l'esprit, p. 209.
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"surgimiento inmotivade" (128) rebasa a todos los niveles los proble-
mas de la ontologia cldsica, y ante todo los del mecanicismo y fina-
lismo, que son por igual artificialismo (129).-Al menos en dos ocasio-
nes se habia referido Heidegger al mismo modelo ontolégico con la
expresién "topologia del ser" (130). Y de que Merleau-Ponty reconocia
en este punto su deuda. da [e esta referencia de sus lecciones sobre

"nosibilidad de la filosofia": "Heidegger cultiva un 'Denken’, una
'Besinnung' que se ocupan de trazar un camino -una topologia del
ser- que el ser ya recorrié" (131). Pero debemos precisar una vez
mids que Merleau-Ponty pensaba ese modelo desde el orden fenoménico

y para acceder a los distintos sectores del ser (132), comenzando
por el de los vivientes. La embriologfia, por ejemplo, habria compro-
bado desde Driesch que no podemos reducir el organismo a lo que
es actualmente puesto‘que auto-regulacién y regeneracién de los teji-

dos atestiguan un exceso de lo posible sobre lo actual; y entre la

mdquina y el factor E (entelequia), sin optar entre preformacién vy
epigénesis, se describe hoy la embriogénesis como un flujo de deter-
minacién: "la aparicién de las nociones de ‘gradiente' y 'campo'
—es decir, de territorics 'érganor—formadores' que se solapan mutua-
mente y comportan mds alld de su regién focal una periferia donde
la regulacién sélo es probable- expresa una mutacién del pensamiento

biolégico'" (133). La misma necesidad de nuevos marcos tedricos, otros

128 Cf. Le visible et l'invisible, pp. 264, 267, 272, 273 y 281. Vid.
también. Phénomenologie de la perception, p. VIII.

129 Le visible et 1'invisible, p. 264.

130  Aus der__El‘fahrurg des Denkens, Pfullingen 1954, p. 23 v "lur
Seinsfrage"™, en Wegmarken, Frankfurt 1907, p. 240. Cit. por J. Beau-
fret, Dialogue avec Heidegger, 111, p. 264. -
131 De los apuntes de clase de Eutimic Martino, "El pesimismo rela-
tivo del dultimo Merleau-Ponty'", Pensamiento, enero-marzo 1970, p.
88. -La expresion "topologia del ser” es utilizada también en el pré-
logo a Signes, p. 30.

132 El curso de la Sorbona sobre "las ciencias del hombre y la fe-
nomenologia' relacionaba expresamente €sios distintos focos o sectores
del ser con las "ontologias regionales'" do Husserl: "en cada dominio
hay que hacer la experiencia del ser vy constituir lo que Husserl lla-
maba las ‘ontologias regicnales'." (M. M-P a la Sorbonne, p. 164).
133  Résumés de cours, p. 173.
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qu> los del ser lineal, se sienten con respecto a la filogénesis. Si
con la estructura escalar de lo real se admite abiertamente una piu-
ralidad de ‘'niveles temporoespaciales", no hace falta pronunciarse
entre la gufa externa de las tendencias evolutivas, entre el predomi-
nio de la mutacidén ¢ el de la seleccién, entre las series genéticas
o las ideas que la morfologia idealista sitda, conforme a la tradi-
cidn del finalismo kantiano, en nuestro pensamiento, sino que los
organismos y los tipos aparecerian entonces, sin ninguna ruptura con
las causalidades quimica, termodindmica y cibernética, como "mezclas
no aleatorias", como fluctuacién organizada por el viviente, como

variantes de una suerte de "topologia fenoménica" (134).

En lo tocante a la Psicologia, las notas de trabajo alu-
den en términos heideggerianos a cuatro lineas de investigacion que
se habrian esforzado por encontrar en la nocién de Gestalt una ex-
presién operacional de lo que ya no serfa el ser objeto o en-si: el
andlisic de la forma en términos de la teoria de la informacién, el

New-Look, el funcionalismo probabilistico y las experiencias iniciadas

134 Esta expresién la tome Merleau-Ponty de Francgois Meyer, Problé-
matique de 1'évolution. Cf. Résumés de cours, p. 176, y Le visible
et 1'invisible, pp. -®: y 30%.- Trecisemos, para atajar un posible
malentendido, que ¢: e¢ste punto no nos Pproponemos reivindicar nin-
gin tipo de originaiidad para la filosofia de Merleau-Ponty, sino
hicer ver cdme entendia pasar a la ciencia el testigo de su '"onto-
logia indirecta" y hacer posible su continuidad y mutua complementa-
cidn. Permite a la ciencia ganar claridad sobre sus presupuestos mas
gencrales, y las direcciones del pensamiento filoséfico encuentran
cu desarrollo concreto en los modelos de la ciencia para situaciones
experimentales particulares. No es aventurado conjeturar el interés
que hubiera despertado en Merleau-Ponty, por ejemplo, el modelc holo-
gramatico de la conciencia hoy propuesto por Pribram, quien sefiala
expresamente la afinidad de su posicién con la de Merleau-Ponty en
La structure du comportement, asi como Marjorie Grene apunta el pa-
ralelo de la concepcion hologrdfica de los tres érdenes o niveles de
conciencia defendida por el Nobel de Fisica David Bohm, con respecto
al mismo libro inicial de Merleau-Ponty. Cf. "La metafisica de Bohm
y la Biologia”, en Waddington y otros, Hacia una biologia tedrica,
Alianza Universidad, Madrid 1976, p. 277. Y K. Pribram y J. Marti-
nez, Cerebro, mente y holograma, ed. Alhambra, Madrid 1980.

Fc nucsira conviccien, sin embargo, que este didlogo cien-
tifico-filosodfico seria mucho mas fructifero si atendiera el conjunto
de la obra que estamos exponiendo, reinterpretada desde sus uliimos
escritos.
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por Michotte sobre la vercepcién de la causalidad (135).

Al definir negativamente la Gestalt como un todo que no
se reduce a la suma de las partes, y al situar ese todo en el marco
del '“conocimiento" o de la ‘conciencia", es el Gestalthafte lo que
se deja a un lado, es decir, se ignora que Gestalt dice ya '"trascen-
dencia". "ser a distancia", "l1'étre gonflé de possible" (136)}. Pues
si no hay representacién que cierre sobre si mismo el circulo de las
representaciones, si ''no hay pensamientdo que sea para el pensamien-
to una resolucién nacida de su mismo desarrolle" (137), si no hay
posible autoexplicacién de la razén, es porque hay la pregnancia
de la forma (138). Pregnancia no es sélo la de las formas privile-
giadac por razones de equilibrio geométrico. Es ademds un cierto

Seinsgeschick, la regulacidn intrinseca o el sistema de equivalencias

en torno al cual se dispone el ser percibido. Esto seria, en la in-
terpretaciéon de Merleau-Ponty, lo que mienta Egon Brunswick al ha-
blar de una "pregnancia empirica" de la que la pregnancia geométri-
ca seria un aspecto (139), y donde "empirica" no es sir.dnimo de '"na-
tural". Conviene con Brunswick en que hay una informacién de la
percepcién por la cultura, que hace posible en el chimpancé el paso

del Aha Erlebnis de la percepcién "natural" al uso de instrumentos,

v que en el hombre obliga a poner en continuidad la apertura per-
ceptiva y el mundo cultural. En este sentido cabe decir que la cul-
tura es percibida, que en la pintura renacentista, por ejemplo, vie-
ne & percibirse la perspectiva, que es un hecho de cultura (140).
Hay un polimorfismo de la percepcién que la hace susceptible de de-

jarse orientar o conformar por construcciones simbdlicas o ideales,

por ejemplo, de volverse mds o menos euclidiana. Pero rechaza la

135 Cf. Le visible et l'invisible, pp. 260, 232, 254 y 259.
136 Op. cit., pp. 258 s. y 234.
137 Paul Valéry, cit. por Merleau-Ponty, Phénoménclogie de la per-

ception, p. 458.
13% Le visible et 1'invisible, p. 262.

139 Op. cit., p. 26l.
140 Op. cit., pp. 265-266.
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tosis de Brunswick de que la pregnancia perceptiva es learning del
medio ecoldgico. La continuidad ha de entenderse, para Merleau-Pon-
ty, como una dilatacién de la percepcién, o como dice con otras pé-
labras, no es el esta- en el mundo el que es aprendizaje, sino el

learning el que es In der Welt sein (141). Los psicdlogos trivializan

la pregnancia al olvidar que implica fecundidad y futuricién (praeg-

nans futuri) (142), que es ante todo Weltmdglichkeit, pregnancia de

"mundos posibles" (143). El desarrollo de esta observacién hemos de
reservarlo para la cuarta parte pero importa comprender desde ahora
que no es a una conciencia pura a quien la pregnancia se impone,
sino a un cuerpo que se suspende de ella, que es captado y compro-
metido en su motricidad, que es también figura y fondo, latencia,
virtualidad (1£4). En las experiencias de Michette, el efecto lanza-
miento entre los cuadrados A y B era destruido sin modificar para
nada la relacién entre ambos sélo con rodear a B de objetos inmévi-
les o afadiendo un tercer objeto que se desplaza hacia B en sentido
opuesto al de A; "algo" en y desde la configuracién del campo per-
ceptivo hace y deshace el efectc lanzamiento, lo mismo que el de au-
tolocomocién del rectdngulo al que se ve reptar, trepar o nadar (1&5)‘.
A estas experiencias atribuia Merleau-Ponty una importancia excepcio-
nal porque nos ayudar a recobrar la percepcién vertical, la que
no puede disociarse de los movimientos que nos suscita, pero que
es sustituida con frecuencia en psicologia, como hicieran ya Hume
y Malebranche, por una percepcidn légicamente reconstruida a partir
de los correlatos sensoriales. "Experiencia de Gestalt" nc significa
"espiritu que aprehende una significacién", sino aparicién de un Et-
was de irradiacidn, de un Wesen (comug verbo), de un principio de

atribucién o sistema de equivalencias ''que tiene un cierto peso" y

141 Op. cit., p. 266.
142 Op. cit., p. 262. -

143 Op. cit., p. 304.

144 Op. citss pp. 258 ¥y 259.

145 M. M-P a la Sorbonne, pp. 185 a 187/.
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que se inscribe en la Erdffnung de un registro carnal que es tam-
bién, y eminentemente, 'signification lourde" (146). Un poco mds ade-
lante comprenderemos la importancia de esta alusidén al '"peso', pero
empecemos aclarando que no es mi cuerpo comc masa de datos tactiles,
laberinticos, kinestésicos, como mosaico de sensaciones, el que tiene
orientacién o impone direcciones, que ni siquiera el sentido de la
verticalidad, por ejemplo, resulta del eje de simetria de mi cuerpo
en cuanto direccién objetiva. Lo alto y lo bajo, la derecha y la iz-
quierda no se dan al sujeio con los contenidos de percepcién sino
que se instauran a cada monento como un nivel espacial respecto
del cual se sitian las cosas, y asi también la profundidad y el ta-
mafio vienen a las cosas de que se sitian por referencia a un nivel
de distancias y de magnitudes que define el lejos y el cerca, lo
grande y lo pequefio, antes de cualquier objeto-patrén. Estimamos
algo gigantesco © mindsculo, lejos o cerca, no por comparacién con
otros objetos ni con la magnitud o posicién de nuestro cuerpo objeti-
vo, sino por relacién a un cierto alcance de nuestros movimientos
y gestos, a la '"presa" que sobre el entorno hace nuestro cﬁerpo en
tanto que sistema de acciones posibles (147). En una experiencia de
Wertheimer, la habitacién que el sujeto sélo ve como oblicua en un
espeju inclinado 45° respecto de la vertical, al cabo de unos minutos
se perc.pe bruscamente como vertical. Algunos objetos (las paredes,
las puertas, el cuerpo de otro hombre que pasea por la habitacién)
parecen haber jugado el papel de 'puntos de anclaje" y, como si
atrajesen hacia si la vertical, han hecho bascular el nivel anterior,
el ocupado por su cuerpo objetivo. Pues bien, lo que instala al su-
jeto en el nuevo nivel espacial no podria ser su cuerpo como cosa
sensible y musculada en el espacio objetivo; este cuerpo "actual"

es desplazado por el cuerpo virtual con el que puede habitar la ha-

145 Le visible et 1'invisible, pp. 258, 259.

47 Phénoménologie de la perception, pp. 288 289, 308-309.

" —
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bitacién del espejo, andar por ella, abrir un armario, usar una me-
sa, sentarse. El cumulo de datos perceptivos, el peso de los miem-

bros, mi "yo puedo" muscular sélo en funcién de esas acciones posi-

bles me anclan en un nivel y orientan el espectdculo, hacen que el

sujeto de la experiencia ya no se sienta en el espacio en que estd
y que en lugar de la orientacién de sus verdaderos brazos y piernas
sienta la de "las piernas y brazos que haria falta tener para andar
y para actuar en la habitacién reflejada" (148). La profundidad es-
pacial, por la que las cosas oponen a mi inspeccién la resistencia
que las hace reales, no resulta de un acto intencional dirigido a
un en si, sino que es institufda (urstiftet) desde el lugar de un
cuerpo que se define por sus tareas y, ciertamente, con la complici-
dad de un érgano que es ya duplicacién, posibilidad de separacién
y con ella, por asi decirle, de una diacritica sensorial (149), visién
desde dos centros oculares que dejan de dar sendos perfiles parcia-
les al prender como profundidad de la misma cosa (150). Pero esto
significa que lo que en un marco ontolégico objetivista serian '"con-
diciones" de la profundidad -por ejemplo, la desaparicién de las imd-
genes retinianas- estdn en realidad condicionadas por lo “condiciona-
do", puesto que las imdgenes no se de’inirian como dispares sino
con respecto a su fusién en la que el aparato perceptivo encuentra

su equilibrio (151). Merleau-Ponty esiimaba que si la Gestaltpsycho-

logie ha llegado a un punto muerto, sin trazas de que nos acerque
a una ciencia del hombre, es porque a partir del universo objetivo
que presupone, solo podia buscar las condiciones para casos de es-
tructuracién simple, por ejemplo, para explicar tal movimiento apa-
rente de una mancha luminosa en el campo artificialmente simplifica-

do del laboratorio, casos sin valor para determinar las estructura-

148 Op. cit., p. 289.

149 Le visible et 1'invisible, p. 270.

150 “Wolfgang Metzger, Geseize des Sehens, Frankfurt am Main 1953
(22 ed.) p. 285. Cit. por Merleau-Ponty, Le visible et 1'invisible,
p. 273.

151 Le visible et 1'invisible, p. 41l.
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ciones del campo perceptivo concreto de un individuo en su vida (152).
S4lo por la remocién del marco ontolégico que da por adquirida la
correlacion del saber y del ser podrdn prolongarse hacia las estructu-
raciones heterogéneas y discontinuas del psiquismo en su conjunto las

valiosas observaciones de estos psicélogos sobre la Gestalt, como aqué-
lla por la que suelen decir que es pre-empirica para significar que
se desarrolla segin una ley de equilibrio interno y como por autoor-

ganizacién, que no soy yo quien la articula, que lo que hay con ella

es "Urstiftung y no simple subsuncién, sentido de trascendencia y no

recognicién del concepto" (153). En los momentos de una composicion

musical o en los fragmentos de un campo luminoso en el cuadro hay
un rigor que excluye por principio la arbitrariedad; los sonidos se
requieren entre si, los colores adhieren unos a otros por una referen-

cia intencional de noema a noema (154), por una cohesidén sin concepto

del mismo tipo que la cohesién de las partes de mi cuerpo o que la

cohesién de mi cuerpo y las cosas (155).

El Juicio reflexionante no aparece mencionado como tal en

Le visible et 1'invisible pero las expresiones aqui subrayadas no de-

jan mucho lugar a vacilaciones sobre cudl sea el problema para el
que Merleau-Ponty entendia ofrecer nueva solucién. Hemos dejado repe-
tida constancia de que en la nocién de intencionalidad operante veia

una posible recuperacién de la Critica del Juicio y es el momento de

afiadir que en la misma Phénoménologie de la perception era también

asi como interpretaba la "trascendencia" pensada por Heidegger (de-
masiado libremente, es obvio, y sin marcar las distancias que le se-
paran dc¢ é€1):

"En langage husserlien, au-dessous de 1'intentionnalité d'acte
qui est la conscience thétique d'un objet (...), il nous faut re-
connaftre une intentionnalité ‘'operante’ (iunp,ierende Intentionali-
tit), qui rend possible la premiere et qui est ce que Heidegger
appelle transcendance" (156).

152 Op: ¢it., p- 33

153 Op. cit., pp. 262 y 270. El subrayado es nuestro.
154 Op. cit., p. 297.

155 L'oeil et l'esprit, p. 199.

156 Phénoménologie de la perception, p. 478.
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Una nota de 1960 opone todavia a las Investigaciones 16-

gicas que al no contemplar mds intencionalidad que la de los actos
representadores, no podia dejar a los "actos no objetivantes" otra
funcién ontolégica que la de atentar contra la conciencia. El racio-
nalismo que se recluye en los estrechos lindes de los actos conscien-
tes se complementa con un irracionalismo porque tiene que excluir
como Tatsache, como simples hechos, las estructuras de la afectivi-
dad y todo lo que sean afecciones (157). Tendremos que ver en la
cuarta parte cémo desde el "Elogio de la filosofia" vy el curso de
1954-55 sobre "El problema de la pasividad", el pensamiento de Mer—
leau-Ponty se cifie cada vez mds al mutuo entrafiamiento de actividad
y pasividad, de autonomia y heteronomia, del azar y del orden (158).
Ser racionalista no es creer que las cosas estdn destinadas a un
cdlculo universal que las someta y administre, ni sostener la posibi-
lidad de subsumir lo fortuito bajo la necesidad de un sistema de
ideas, ni optar por la espontaneidad del espiritu contra la pasivi-
dad de las afecciones. El paso decisivo hacia un racionalismo conse-
cacnte, dice Merleau-Ponty, no se da mientras no se reconoce la in-
tencionalidad sin actos, la que no nos pone delante objetos positivos

sino nucleos de significacién que son también '"vacios especificos",
y mientras no se defina al sujeto, solidariamente, como campo, como
"sistema jerarquizado de estructuras abiertas por un hay inaugural”

(159). Es en el cuerpo propio donde esta definicién nos llevard a
reconocer una "idealidad" que no es extrafia a la carne y que da
a las cosas sus ejes, su profundidad, sus dimensiones (160). Si hay
una animacién del cuerpo, si el también es mensurante, si percibir
y automoverse se intrincan uno en otro, entonces, correlativamente,

la superficie de lo visible en toda su extensién estd cdoblada por

157 Le visible et 1'invisible, p. 292.

158 Tf. FEloge de la philosophie, pp. 64 a 73, y Résumés de cours,
pp. 66 a 73.

159 Le visible et l'invisible, p. 292.

160 Op. cit., p. 199.




una reserva invisible; duplicacidn a la que no conviene la expresidn

"doble fondo" que aplica Merleau-Ponty (161), porque no es una se-
gunda superficie lo que se esconde bajo la fina pelicula del guale;
entre un horizonte interior y un horizonte exterior, lo visible actual
forma como una tabiqueria provisional que sin embargo no abre, inde-
finidamente, mds que sobre otra tabicacién, sobre otros visibles (162);
lo visible se desfonda en una virtualidad (163) que no es la sombra
de lo actual sino su principio. Y asi éomo la impersonal visibilidad-
invisibilidad quedaba figurada de algin modo al volverse a cerrar
sobre el vidente que se pintaba en trance de pintar (164), asi tam-
bién la posibilidad general mantiene mi separacién para con lo visi-
ble exterior al cerrarlo de nuevc sobre mi cuerpo:
"Le tissu de possibilités qui referme le visible extérieur sur
le corps voyant maintient entre eux un certain écart. Mais cet
écart n'est pas un vide, il est rempli précisément par la chair
comme lieu d'émergence d'une vision passivité qui porte une ac-

tivité,- et de méme écart entre le visible extérieur et le corps
qui fait le capitonnage du monde" (165).

La separacién entre lo visible exterior y el cuerpo viden-

te no es ella misma un vacio, pero la visién-pasividad no seria por-

tadora de actividad sin las negaciones especificas que marcan la
inscripcién de mi carne -de cuyo recogimiento sobre si misma emerge

la visién- en ese campo general de posibles que es el tejido del mun-
do (166). Los hechos, los entes, los individuos espaciotemporales es-
tin construidos sobre los ejes de mi cuerpo (167) pero éstos no son
el hecho positivo de un sistema nervioso intersensorial y motor del

que mi conciencia serfa el efecto (168), son nicleos significativos

161 Cp. cit., pp. 227 ¥ 259
162 Op. cit., p. 200.

163 Jp. cit., p. 199. El libro dice "visibilité", pero se trata obvia-
mente de un error de trarscripcién; el manuscrito debe decir sin du-
da "virtualité". Se repite el error en p. 200, linea 31.

164 L'oeil et 1'esprit, p. 197; vid. supra, p.

165 Te visible et 1'invisible, p. 326.

166 Op. cit., p. 292, y L'oeil et 1'esprit, p. 197.

167 Le visible et 1'invisibie, p. 154.

168 L'oeil et 1'esprit, p. 198.




y vectoriales, montados ellos mismos sobre un sistema diacritico uni-
versal (169); lo Ljue con tales ejes hay planiado, aquello sobre lo
que ''pivota" nuestra vida, son estrucluras de "vacios'", hiatos articu-
lados, el cuerpo es la fision o deflagracién que cubre la separacién
entre un momento del mundo y el siguiente, entre ver y ser cuerpo
opaco, iluminable (lo bastante Womogéneo fisicamente con la luz como
para que a su encuentro cambie, por ejemplo, el color de la rodopsi-
na en la visidn de los bastones), que engarza el ver y el moverse
l.s musculos del ojo, el mirar y los proyectos motores (170), que
salva sin abolirla la distancia entre tocante y tangible, se posiciona
en las diferencias de un ser carnal deseante y deseado. Se podrad
explorar cada vez mds detenida y detalladamente esta antinomia,
ro la reflexién encuentra en ella un tope mds acd del cual no pue-
de regresar:
"Lo que hace el peso, el espesor, la carne de cada color, de
cada sonido, de cada textura tdctil, del presente y del mundo,
es que el que los capta se siente emerger de ellos per una suer-
te de enroscadura o de redoblamiento, fundamentalmente homogé-
neo a ellos, que él es lo sensible viniendo a si mismo, y que

a cambio lo sensible es a sus ojos como su doble o una exten-
sién de su carne" (171). :

El espesor carnal entre el vidente y la cosa es constitutivo de la

visibilidad de ésta y de la corporeidad de aquél. "Las cosas son
la proi.ngacién de mi cuerpo y mi cuerpo es la prolongacién del mun-
do" (172). De ahi que, en oposicién frontal a la tesis de Berkeley,
lo que Merleau-Ponty ro> se cansa de subrayar es que vemos las co-
sas ah: donde estdn y "segln su ser que es mucho mds que su ser

percibido" (173). ;Cémo el essc no seria mucho mds que percipi pues-

tc que quien ve no puede poseer le visible sino porque ya estaba

poseido (desposeido de si mismo) por él? (174). Lo peculiar del cuer-

po humano, accesible al tacto de sus manos Yy, mds incompletamente,

169 Le visible et !'invisible. p. 287.
170 T oeil et l'esprit, p. 196.

171 Te visible ¢t I'invicible, p. 153.
172 Dp. cits; p- W08s

173 Op. cit., p. 178.

174 Op. cit., pp. 177 s.




a su propia mirada, con dos 0jos que por su posicién frontal corfir-
man sus respectivos campos visualer (175), es que puue hacer de
espejo multiple de si mismo, aunque espejo siempre parcial y fragmen-
tario. Lo esencial es comprender las negatividades especificas que
hacen el sentir, que no pueda yo tocar la serie de contactos en que
se traman mis propios movimientos, que encuentre un invisible de
iure y no sélo de facto en el mov ‘iento de mis ojos al mirar. Lo
esencial es comprender que es lo inconsciente lo que hace conciencia
a la conciencia (176), lo que hace surgir mi pensamiento,- pues cier-
tamente no soy yo quien me hago pensar, como no soy el autor de

mi tiempo o de mi pulso (177).

En torno a esta extrafia nocién de una negatividad carnal-
mente articulada, una doble decar*acién se fue p. duciendo en el
pensamiento de Merleau Ponty sobre el cuerpo: de los restos de una
filosofia de la conciencia, por una parte; de elementos psicolégicos
y antropoldgi s, por la otra. Vedmoslo por separado para concluir

este paragrafo.

12) Abundan en la Phénoménologie de la perception, y

sobre todo en su prdlogo, con frecvencia impreciso, formulaciones
que ponen de manifiesto, contrc Ia inspiracién central que sigue sos-
teniendo -1 valor del libro, una insuficiencia de la reflexién critica:

La esencia del mundo que la filosoffa busca seria "lo que es de
hecho para nosotros antes de toda tematizacién" (p. X); la per-
cepcién efectiva es "avant toute parole” (p. 48); la percepcidn
es "el acceso a la verdad" (p. X1); la percepcién se instala de
golpe en plena verdad (p. 50); hay que reencontrar "la capa
primordial de donde nacen las ideas y las cosas" (p. 254); '"com-
prender es reasumir la intencién total” (p. XII1); "en cada civi-
lizacién se trata de recuperar la Idea en sentido hegeliano (...),
la férmula de un unico compoirtamiento con respecto al otro hom-
bre, a la Naturaleza, al tiempo y a la muerte" (p. XII1); "hay
que comprer.Jer de todas las maneras a3 la vez'", alcanza~ el
nicleo de significacién existencial™ (p. XIV), "despertar y . i-
citar enteramente mi vida" (p. 342); "la explicitac:én de la viua

175 L'oeil et 1'esprit, p. 197. ~
176 Te visible et 1'.-visible, pp. 308 s

177 Op. cit., p. 275, y Phénoménologiec de ia perception, p. £88.
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precientifica da' un sentido completo a las operaciones de la cien
. £cla' (p. 71);. la filosofia es el acto por el dque "recogemos esie

mundq, inacabado para intentar totalizarlo" (p. XV); nos hace

{alta reflexionar sobre la reflexién y "4 cette condition seule-

iR : . :
ment le savoir philosophique peut devenir un savoir absolu” (p.

75},

De ‘poco le servid reconocer que también la filosofia ha de usar la

&

hase de toda racionalidad que hay en nuestra comunicacién ccn el

mundo y que ha de ser por esc una meditaciéon infinita, una tarea
inacabable (p. XV1); y de poco le servia la advertencia expresa de
que "ninguna filosofia puede igrorar el problema de la finitud bajo
pena de ignorarse a si misma como filosoffa"” (p. 48). Eso no le per-
mitia tomar conciencia de que recurria simultineamente a una noéién

de finitud como mera negacién de la infinitud, tal como en la teleo-
logia husserliana seguia rindiendo tributo al mito del acercamiento
asintético, y a la nocién de una finitud positiva, por si misma pen-
sada como finitud de la razén. En una misma frase llega a yuxtapo-
ner las dos concepciones: "La perception présume une explicitation
qui irait a 1'infini, et qui, d'ailleurs, ne saurait gagner d'un coté

sans perdre de 1'autre" (p. 396). Ahora bien, es lo segundo lo que
cuenta y lc que excluye una tensién al infinito (17€). Y es impor-
tante hacer notar gque no era la referencia al cuerpo lo que en los
primeros libros podia agudizar la conciencia de la finitud. Del cuer-
po decia, en efecto, que utiliza sus propias partes como "simbolica
general del mundo" (PhP, p. 274}, y se refiere al esquema corporal
como si precontuviera in nuce ‘'el sistema de significaciones" que
el sujeto lleva en tor.o (p. 150), como si fuera el nicleo a partir
del cual se pudiera 'recuperar el ser total del sujeto" (p. 140. ¢
su "estructura de existencia" (p. 493). No es que tal funcidén resolu-
tiva la reconozca expresamente, pero -;no dice, por una parte, que
la percepcién es lo que funda nuestra idea de la verdad (p. XI)
y, por otra, que "la teoria del esquema corporal es implicitamente

una teoria de la percepcién" (p. 239)? Con la nocidén de esquema cor-

178 Cf. Le visible et 1l'invisible, pp. 129 y 136.




poral, afirma igualmente, no es sélo la unidad del cuerpo lo que
ce describe de una manera nueva; es también, a través de ella, la
unidad de los sentidos y la unidad del objeto (p. 271). Se referia
al esquema corporal como a representaciones: nuestro cuerpo, escribe,
"es un sistema de significaciones vividas que va hacia su equilibrio"
(p. 179). Lo seria incluso en la dimensidn motriz, puesto que cita
en su apoyo estas palabras de Griinbaum: '"la motricidad es la esfera
primaria en la que de entrada se engeridra el sentido de todas las

significaciones (der Sinn aller Signifikationen) en el dominio del es-

pacio representado" (p. 166) (179).

En Le visible et 1'invisible, Merleau-2onty serd mucho

mis cauteloso en cuanto al alcance de la simbdlica corporal, y mds
consciente de su heterogeneidad. El cuerpo humano le interesard aho-

ra en cuanto vinculum substantiale o nexus rationum (180), ya no

ve en &l una "simbdlica del mundo" o la matriz general de simbolos,
sino el principio de instauracién y articulacién de niveles, la base
de la orientacién y de la conveniencia o congruencia de las razones.
Incurrirfamos: en un grave malentendidc si creyéramos por eso que

lo reduce a las determinaciones que la filosofia y la ciencia puedan

dar de su condicién subtensora o infraestructural. Lo que ocurre es

que la reflexién se ha vuelto mds consciente de sus limites y ha
aprendido a respetar la exterioridad de lo que la rebasa, de lo que
en el cuerpo que la sustenta queda para ella de extrafio e inaborda-
ble. Nada habfa autorizado a suponer que el espacio percibido pre-
contuviera en su "generalidad", como especificaciones particulares
implicitas, la métrica euc:idiana y las no euclidianas (181). Subes-

timaba asi el novum aportado por las operaciones y construcciones

del gedémetra que él mismo hard valer, segin veremos, contra esa

179 Sobre el esquema corporal en Phénoménologie de la perception,
wid. py. 59, 118 s8, . 1499, 165, 216, 29 's., 303, 391 ¥ 406-407.

180 Le visible et !'invisible, p. 230.

181 Cf. PhZnoménologie de la perception, pp. 448 y 451.




ilusién retrospectiva. El filésofo no carga ya sobre sus hombros la

desmesurada tarea de explicitar la verdad total que estaria supues-

tamente implicita en su relacién vivida con el mundo. Por eso, sin
perjuicio de las exploraciones cientificas del cuerpo estesiolégico,
d. las descripciones filoséficas, literarias y poéticas que nunca ago-
tardn '"las ricas posesiones en que se diversifica nuestro dominio

interior" (182), Le visible et l'invisible practica una fundamental

reflexién que se atiene a lo que hay en la carne de minimos subten-
sores a los que sigue llamando "existenciales'", perc también "ejes",

pivots", "infraestructura", "armazén" y "capitonnage' (183).

Este ultimo término, que ya habiamos encontrado, nos pa-
rece muy particularmente esclareceder. El '"capitonnage" es el baste-
ado, el conjunto de '"points de capiton" (de bastas) que sujetan el
"capiton" (el relleno) en un acolchado. La observacién es banal pero
no ociosa, puesto que "le corps qui fait le capitonnage du monde"
se ha podido traducir por "el cuerpo que constituye el relleno del

mundo" (184), cémico qui pro quo que hace decir al texto lo contra-

rio de lo que dice. André Gide escribié de su cuerpo: "Un insuffisant
capiton de chair ne me permet pas de ne plus sentir indiscretement
mon squelette". Pero en la expresién de Merleau-Ponty (el cuerpo
que hace el basteado del mundo" o '"que da al mundo su basteade")
es el relleno del mundo el que tiene su esqueleto en la estructura
o en la construccién del cuerpo propio, son los niveles entrelazados
de mi carne los que sostienen, sujetan, articulan, arman los conteni-
dos de la experiencia. Todo hace suponer que Merleau-Ponty habia
tomado la expresién de su amigo Jacques Lacan, quien la venia uti-

lizando al menos desde su seminario scbre la psicosis en 1956 (185),

182 Proust, cit. por Merleau-Ponty, Le visible et 1'invisible, p.
196.

183 Cf. op. cit., pp. 160, 195, 199, 233, 243, 245, 258, 274, 287,

295, 301, 311 y 326. En Phéroménologie de la perception, cf. pp.

16, 65, 69, 147 y 517.

184, Lo visible y lo invisible, Seix Barral, Barcelona 1970, p. 326.

135  £1. Ecrits, p. 503.




junque no buscaba el simbolismo nrimordial en asociaciones de len-

guaje como hacia Lacan y su Escuela de Paris. Cotejar la posicién

del filéscfo y la del psicoanalista requeriria un estudio independien-

te, que no creemos indispensable para el problema del Juicio en que
nos centramos, pero que sin lugar a dudas encontrarfa unc de los
textos clave en la intervencién de Merleau-Ponty en Bonneval. Ahora
bien, que sepamos, no se encuentra el menor rastro de esa referencia
de lo inconsciente al Kant de las magnitudes negativas en lo que
del filésofo rscribieron los psicoanalistas. Lacan, ].B. Poitalis, J.
A. Miller reconocian que Merleau-Ponty habia intentado subvertir el
espacio cartesiano. si, pero sdlo para acceder a la dimension de
la intersubjetividad o a la del mundo preobjetivo, que el psicoanalis
ta sitia en el orden de lo preconsciente, que es el otro lado, si se
quiere, pero no, como decia Freud del inconsciente, la otra escena
de nuestra vida (186). No descartaba Lacan que el reconocimiento
del inconsciente gque vefa apuntar en algunas notas de trabajo de

Le visible et 1'invisible dirigiesen a Merleau-Ponty hacia una inves-

tigacién original respecto de la tradicién filoséfica, en su conjunto
ignorante del inconsciente, pero sélo entendia que hubiera podido
ser para coincidir con su propio pensamiento. "les quelques traces
qu'il y a de la moutarde inconsciente dans ses notes l'auraient peut-
dtre amené & passer, disons, dans mon champ" (187). No creemos
en esa relacién de dependencia unilateral. Veremos en la cuarta par-
te que el mayor interés del psicoandlisis lo encontraba el udltimo Mer-
leau-Ponty en las metdforas energéticas porque nos l.nreservan, decia,
contra toda idealizacién de nuestra ''arqueologia", y es otro psicoa-
nalista, André Green, el que se apoya en Freud para suscribir las

reticencias de Merleau-Ponty hacia Lacan porque éste se acercaria

al idealismo al relegar la '"energética" freudiana y poner en primer

186 Lacan, Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse,
p. 108 s.-].B. Pontalis, 'Note sur le probleme de 1'inconscient chez
Merleau-Ponty", Les Temps modernes 1961, n® 184-185, p. 303.

187 Lacan, op. cit., p. 108; cf. también pp. 77-78.




plano de 1a dindmica inconsciente la funcién del significante (188).

André Green planteaba certeramente el problema: en el pensamiento

de Freud, que en este punto contrapor: al! de Husserl y Merleau-Pon-

ty, para asegura. el paso del sistema dominado por el principio del
placer al dominado por el principio de realidad tiene que intervenir
la pérdida de objeto: "la condicién sin la que no llegamos a superar
nuestra puesta a prueba por la realidad es que los objetos que en
otro tiempo aportarcn una satisfaccién real se hayan perdido" (189).
Ciertamente, no vemos qué tendria que hacer la "pérdida de objeto"
en una filosoffa de la conciencia, pero si Green extiende la critica
a Merleau-Ponty es porque en los quiasmas (tocante-tangible, visible-
invisible o consciente-inconsciente) que hacen la actividad-pasividad
del sujeto, sdélo acierta a ver, como sus colegas citados, una inerte
simetria y no el negativo operante, "activo, eficaz" (190), como lo
fue para la filosoffa cldsica el de las pasiones del alma, que llevé
a Merleau-Ponty a reivindicar la oposicién real de Kant. Porque des-
de el principio evité la consideracién separada de un orden de pul-
siones y un orden de representaciones (191), le parece a Green que
ni siquiera se plantea la cuestién de la relacién del sujeto al deseo
(192), sin sospechar que es por esa unidad, pensable finalmente en
la articulacién de oposicién perceptiva, por la que Merleau-Ponty
devuelve todo su alcance al problema del psicoanalista. ;Qué hacia,
en efecto, el pintor cuando cerraba el circuito figurando en el cua-

dro su ser visto sino asumir la desposesién que en su ver es magni-

tud de signo opuesto y asi dejar a lo real ser, como es, siempre
mds de lo que vemos; qué hacia sino suscitar en quien contempla
su cuadro la renuncia a la posesividad visual o, como dice magis-

tralmente Lacan, apaciguar el fascinum del ojo, conjurar el poder

188 A. Green, '"Du comportement & la chair. Itinéraire de Merleau-
Ponty", Critique n® 211, diciembre 1964, p. 1043.

189 Art. ¢it., p. 104},

190 Le visible et 1'invisible, p. 318.

191 Cf. La structure du compertement, p. 179.

192 Green, art. cit., p. 1040.




separativo que detiene el movimiento y mata lo vivo, invitar al que
se para ante el cuadro '"a deponer en él su mirada como se deponen
las armas" (193)? Merleau-Ponty no ignora que la demanda estd para
no ser satisfecha, lo que niega es que la pérdida se deje pensar
cuando se la recluye en los estadios del desarrollo individual y a
la luz de una inflada nocién de sexualidad, como si la misma sexua-
lidad no fuera sierﬁpre, dice, mucho mds que sexualidad, como si
no desbordara sobre la estructura econdémica, scbre la dimensién juri-
dico-institucional, scbre la constelacién de creencias morales y reli-

giosas (194). Es al psicoanalista a quien le ocurre ocultarse con

el Edipo la geneialidad de la pérdida y olvidar la particularidad -

de su practica. Para pasar de un sistema sometido al principio del
placer a otro caracitado para regirse per el principio de realidad,
la condicién fundamental y la mds general es la de poder disipar
las ilusiones sobre la realidad para que no pasen por racionales,
lo que exige a su vez el ejercicio consecuente de la pregunta por

la realidad, es decir, una filecsofia primera.

22) Deciamos, en efecto, que el pensamiento de Merleau- .
Ponty se fue depurando de elementos psicolégicos y antropolégicos.
Es su centracién en el quiasma carnal lo que le impide poner al hom
bre como raiz de todas las cosas y le hace rechazar expresamente
el planteamiento antropolégico de Feuerbach y del joven Marx (195).
Entiende el logos como realizdndose en el hombre, pero no como una
propiedad de éste sino, heideggerianamente, cemo "lenguaje que tiene

al hombre" (196). Del lenguaje como sistema de relaciones explicitas

entre significantes y significados dice que es un resultado del len-
guaje operante en el que signos y significados, que ciertamente no

son una capa fisica y otra psiquica superpuesta como la mantequilla

Lacan, Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse,
53, 185 -y 107,
Phénoménologie de la perception, p. 200.
Cf. Le visible et ['invisible, p. 328.
Ibid. Cf. tambien p. 247.




cobre el pan, guardan una relaciéon que compara a la de la fraseci-
lla de Vinteuil con las cinco notas en que la resolvemos por el and-
lisis (197). Habrd que comprender que una idea musical o pictérica
cobra una censistencia c. al, puesto que es una symploké de los
sonidos mismos o de los colores, y que la idealidad del lenguaje
opera una suerte de sublimacién de la carne. Toda la dificultad se
concentra en lo irreductible y definitivo de esa dualidad. No tenge

mds remedio que hacer uso del logos proforikés si quiero dar cuenta

logos perceptivo que lo subtiende y condiciona (166). La prima-
de la percepcién que habia defendido hasta 1947 habia de quledar
expresamente corregida y desautorizada. Lo que empieza por la
descripcién de la percepcién y del entrelazamiento hombre-animalidad
es un circulo que vuelve scbre si mismo con el estudio del lenguaje
presupuesto en aquellas descripciones, igual que Proust cierra el
circulo de su novela ruando el narrador se decide a escribirla (199).
La naturaleza a la que nos volvemos estd siempre ya mediada por

los simbolos, no hay posible regreso a datos no informados por la

cultura (200), y sin embargo la divisa de la filcsoffa sigue siendo

la de volver a las cosas mismas, las cosas que nosotros no tenemos,

que nos tienen (201), para que sea el ser de las cosas el que hable

197 Up. cit., pp. 196-197 y 201.- He aqui el pasaje proustiano al
que alude Merleau-Ponty: "Cuando, después de la reunién de los Ver-
durin, hizo (Swann) que le tocaran esa frase, quiso averiguar por
qué le circunvenia, le rodeaba, al modo de un perfume o de una
caricia, y se dié cuenta de que la poca distancia entre las cinco
notas que la componian y el retorno constante de dos de ellas eran
origen de aquella impresién de dulzura encogida vy temblorosa; pero
en realidad sabfa que estaba razonando, no scbre la frase misma,
sino sobre sencilios valores que para mayor comodidad de la inteli-
gencia ponfa en lugar de esa entidad misteriosa que ya percibié en
aquella reunién donde oydé la sonata por vez primera" (A la recher-
che du temps perdu, 1, pp. 346 s.).

198 Le visible et 1l'invisible, pp. 232-233.

199 Op. cit., pp: 231-232.

200 Op. cit., p. 162: '"ce que nous opposons a la recherche de 1'es-
sence n'est pas le retour a l'immédiat"; y p. 164: "la philosophie
(...) est retour sur soi et sur toutes choses, mais non pas retour
a4 un immédiat, qui s'éloigne & mesure qu'elle veut l'approcher et
s'y fondre."

201 Op. e€it., p: 24].




en nosotros y no nosotros 1os que hablemos del ser (202). Nada queda
por comprender mds alld de esa interdependencia, cel que llama con

Nietzsche circulus vitiosus deus (203), y que no es el circuio de la

ldea abscluta, sino el de una reflexién que siempre surge sin saber
enteramente de dénde surge (204), el circulo hermenéutico que no reab-
sorbe su facticidad, no da razoén total de su comienzo, la reversibi-
lidad en el paso del mundo mudo al hablante y del saber conceptual

al saber por contacto (205). Pensar es ante todo una vigilancia para

no perder la peculiar dualidad en que se cumple nuestra conversacion

interior.

§30.-La conversacién interior.

La reflexion sobre la reflexién que hace en Merleau-Ponty
las veces de la cuestién de! "método', se inscribe en una rica tradi-
ciér. cuyos exponentes mds proximos los encontraba en Husserl y en
Bergson-Proust. Respecto del método fenomenolégico conviene empezar
saliendo al paso de una objecién a la que todavia parece concederse
beligerancia en medics filoséficos espafioles. Nos referimos a la critica
que Ortega decia haber expuesto a Eugen Fink y que Philip Sllver,
después de Marias, sigue encontrande "fundamental y concluyente"
(206):

La Fenomenologfia consiste en describir la actitud natural de la
conciencia, que es ponente del mundo, escribia Ortega, 'desde
una conciencia reflexiva que contempla aquélla ‘sin tomarla en
serio', sin acompafiarla en sus posiciones, suspendiendo su e-

jecutividad. A esto opongo dos (sic) cosas: 1°, que suspender
lo que yo llamaba el cardcter ejecutivo de la conciencia, su

202 1bid.

203 ©Op. cit., p- 233,

204 Phénoménologie de la perception. p. 53+

205 Le visible et 1'invisible, p. 267; cf. p. 204.

206 Ph. Gilver, Fenomenologia y Razdén Vital, Alianza Universidad,
Madrid 1978, p. 28.- Julidan Marias, Ortega. Circunstancia y vocdcién,
Revista de Occidente, Madrid 1960, p. 425.




ponencialidad, es extirparle lo mds constitutive de ella, y por
tanto, de toda conciencia; 2%, que suspendemos la ejecutividad
de una conciencia desde otra, la reflexiva, lo que Husserl llama
'reducciéa fenomenoldégica', sin que ésta tenga titulo superior
ninguno para invalidar la conciencia primaria y reflejada; 3%,
se deja, en cambio, a la cenciencia reflexiva que sea ejecutiva
y que ponga con caracter de ser absoluto la conciencia primaria
(...) Esto muestra precisamente coémo toda conciencia tiene vali-
dez ejecutiva y no tiene sentido en cuanto que son conciencia
invalidar una con otra" (207).

No conocemos si hubo respuesta de Fink, pero las objecio-
nes no toman en consideracién que Husserl habia exigido con el ma-
yor énfasis que la reflexién trascendental se tuviera constantemente
en cuenta a si misma a fin de proyectar por anticipado sus poaeres,
para ella misma oscuros. Que el sujeto de la reflexiéon deba ser des—
interesado no es sino una apelacién a la autovigilancia para que
la cuestién surja desde dentro de la cosa, lo cual representa una
tensién extraordinaria para el sujeto. No se trata, pues, de anular
una conciencia desde otra, sinc de mantener al mismo tiempo ambas,
de ser simultdneamente el espectador y el actor. Husserl no propone
invalidar la conciencia de la actitud natural; lo que dice, por el
contrario, es que el filésofo debe llegar en la epojé a vivir natural-

mente el munde natural (208). De este desdoblamiento, que convierte

a la epojé en algo mucho mas radical que una duda metédica, habia

de ser precisamente Eugen Fink el que diera la mds drdstica formu-
lacidn:

“Como hombres vivientes no podemos dejar de creer en el ser
del mundo, pero como ospectadores pensantes de esta creencia
tematica en el ser, nos ponemos 'fuera de circuito', practicames
la epojé. Nos dividimos en aquel que vive y aquel que es el
espectador de nuestra vida. Mantener esta 'esquizofrenia' metd-
dica exige un gran esfuerzo por parte del que piensa, scbre
todo si no ha de ser una fugaz reflexién previa sino una acti-
tud habitual de investigacién" (209).

207 La idea de principio en Leibniz, Emecé-Revista de Occidente,
Buenos Aires 1958, p. 333.

208 Cf. Die Krisis der europdischen Wissenschaften, p. 180 (tr. fr.
de G. Granel, p. 201). Vid. el comentaric a este pasaje por André
de Muralt, L'idée de la Phénoménologie, P.U.F., Paris 1958, p. 259.
209 E. Fink, "Los conceptos operatorios en la fenomenologia de Hus-
serl", en !{_usserl, Tercer Cologuio Filosodfico de Royaumont 1957, trad.
de G. Maci, Paidos, Buenos Aires 1968, pp. 198 s.




Nos llevaria muy lejos confrontar esas palabras con la

aproximacién por Freud, de intenciones nada halagiiefias para la filo-
soffa, entre los esquizofrénicos y los filésofos, pero él mismo habia
confirmado sin proponérselo la otra cara de la asociacién con ciertas
crisis de psicosis:
"Seguin ros dicen algunos pacientes después de curados, en ple-
na psicosis alucinateria se hallaba escondida en algun rincén
de la mente -seglin ellos se expresan- una persona normal que,
como un espectador imparcial, observaba el curso de la enferme-
dad" (2i0).
Ciertamente, asi como deciamos del pintor que no se abandonaba a
1a visién sino con la resolucion de pintar, tampoco el desdoblamiento
de la reflexién aboca al filésofo a la incertidumbre y la angustia
del psicético. El suyc es un desdoblamiento "controlado', lo que no
significa que sea una simulacién o un mero "como si'". No hay ver-
dadero trabajo en arte y en pensamiento cuando el juego estd decidi-
do de antemano y sabe el sujeto por anticipado dénde llegard, cuan-
do no se arriesga ser rectificado y reconducido y aun extraviado
por las cosas. La sentencia de Proust: '"que nous ne sommes nulle-
ment libres devant 1'oceuvre d'art, que nous ne la faisons pas a no-
tre gré" (211), se aplica a toda obra de reflexién. Las situaciones
y perscnajes de una novela o un drama siguen un desarrollo confor-
me a leyes que el autor se ve compelido a obedecer, las siente como
variantes de su vida en el interior de un campo de fuerzas o de
unas exigencias de composibilidad. De la musica escribe Adorno (in-
cluyendo en el reproche a un compositor de la grandeza de Mahler),
que solo un impotente sincretismo creyé en "la posibilidad de usar
a voluntad de todo aquello que la materia y la técnica ponen a dis-
posicion de los artistas"; lejos de a_L_l_torizar ese dominio, continia,
las intenciones que los compositores han de llevar a cumplimiento

“se lcs presentan como entidades extrafas, como exigencias inexora-

210 Freud, Obras completas, Biblioteca Nueva, Madrid 1967, t. 111,
p' 1058-
211 A la recherche du temps perdu, 111, p. 881.




bles nacidas de las imdgenes con las que ellos trabajan" (212). No

debié Adorno sorprenderse como lo hico de que Freud hubiera pensado

lo mismo; nadie mds indicado que éste para negarse a recluir el tra-

bajo de creacidén en las intenciones transparentes de la conciencia-*

"Desgraciadamente, las facultades creadoras de un autor no siem-
pre obedecen a su voluntad; la obra se desarrolla como puede,
y a veces se halla frente al autor come una criatura indepen-
diente y hasta extrafia" (213).

No hablariamos de nada, leemos en la Phénoménologie de

la perception, si no hubiera que hablar mds que de las experiencias

con las que coincidimos. El habla es ya una separaciéon y tampoco
hay experiencia vivida pura de palabras. No hay que buscar una
coincidencia quimérica de mi mismo con el otro, del yo presente con
su pasado, del hcmbre sano con el enfermo. La conciencia del otro,
el pasado, la enfermedad nunca se reducen en su existencia a lo
que de ellas conozce. Pero ni siquiera mi propia conciencia se redu-
ce a lo que conozco de ella. De un filésofo que se procura a si mis-
mo alucinaciones, por ejemplo inediante una inyeccidn de mescalina
(como habia sido el caso de Sartre) se puede pensar que O bien cede
al empuje de la alucinacién y entonces la vive sin conocerla, o bien
guarda algo de su poder reflexivo y su testimonio serd recusable
por lo que tiene de no "engagé" en la alucinacién. ;No es también,
sin embargo, al sofiador que he sido esta noche a quien pido el rela-
to del suefio que cuento por estar despierto? Es que lo que nos estd
dado no es por una parte yo y ademds el otro, mi presente y por
otra parte mi pasado, la conciencia sana Yy aparte la alucinada de
modo que la primera fuese ella sola juez de la segunda. Lo dado
es el médico con el enfermo, yo con otro, mi pasado en el horizonte

de mi presente. También al volverme sobre mi mismo puedo deformar

mi experiencia, pero incluso de esas deformaciones puedo darme cuen-

212 Adorno, Filosofia de la nueva n}fxs_ica, Buenos Aires 1966, p. 21.
213 Freud, cit. por Adorno, ibid.




ta, me las indica la tensién que subsiste entre la "experiencia y lo
expresado, se alza en mi una especie de protesta equivalente a la
del otro cuande me engafio sobre él (214). Lo que hay en la relacién
con el otro, y también en la que sostengo conmigo mismo, escribe,
es un "fendmeno de dos polos'" que se miden uno por otro y entre los
que se establece la comunicacién (215). No podemos descalificar la
reflexién en provecho de lo irreflexivo que conocemos por ella, pero
s{ hemos de evitar que la reflexién se condene a deslizar subrepticia-
mente en las cosas lo que enseguida fingird encontrar en ‘ellas; para
impedirlo hace falta que la reflexién se tenga en cuentz a si misma
con los cambios que introduce en el espectdculo, hace falta el cuidado
de no obstruir la distancia y el reenvio mutuo de la espontaneidad
y la reflexién (216). Esta era la necesidad que hacia suya una nota

de Le visible et 1'invisible, aludiendo expresamente a este célebre

pasaje de La pensée et le mouvant:

"Pero esta duracién que la ciencia elimina, que es tan dificil
de concebir y de expresar, la sentimos, la vivimos. ;Y si buscéd-
ramos qué es? ;Cémo apareceria a una conciencia que no quisiera
mds que verla sin medirla, que la captaria entonces sin detener-
la, que se tomarfa a si misma por objeto y que, espectadora y
actriz, espontdnea y reflexiva, acercaria hasta hacerlos coincidir
la atencién que se fija y el tiempo que huye?" (217).

Se ha dicho, y veremos con qué pleno acierto, que no parecia sino

que Proust hubiera respondido a esta pregunta por anticipado (218).

Salvada la distorsién que en su visién del hombre opera la primacia
otorgada al tiempo, la Recherche puede conducirnos hasta el punto
focal de la filosoffa que estudiamos, como lo indica el propio Merleau-

Ponty:

214 Phénoménologie de la perception, Pp- 389 y 339.

215 Op. =it.; p. 39, -

216 Le visible et 1'invisible, pp. 57 y 6l.

217 “Bergson, La pensée et le mouvant, Paris 1934, p. 10.- Cf. Le
visible et 1'invisible, pp. 170 y 247.

718 Maria Aurelia Campmany, cit. por Maurici Serrahima, Prologo
a En busca del tiempo perdico, J. Janés ed., Barcelona 1952, t. I,
p. LXIII.- El texto de Bergson es posterior en doce afios a la muerte
de Proust.




"Nadie ha ido mds lejos que Proust en la fijacién de las relacio-
nes entre lo visible y lo invisible, en la descripcién de una idea
que no es lo contrario de lo sensible sino su recubrimiento interno
y su profundidad" (219).
El resumen del curso 1953-54 atribufa ya la importancia de Proust a
que nadie habria expresado mejor el circulo por el que el escritor tra-
duce un texto (la experiencia) que lo seré sclamente gracias a la tra-
duccién (220). Las apariencias observables, dice en efecto la novela,
"ont besoin d'dtre traduites et souvent lues & rebours et péniblement
déchiffrées"; nuestro amor propio, nuestro espiritu de imitacién, nues-
tra inteligencia abstracta, nuestros hdbitos hicieron el trabajo de sus-
tituir la experiencia de lo real por un conocimiento convencional espeso

e impermeable, y ese trabajo es el que el arte deshard (221). Para

efectuar esa "marcha en sentido contrario”, para acercar al entendi-

'miento y distinguir contra su luz la figura de lo que sentimos (como

la de un negativo fotogrdfico) (222), la capacidad no provienme tanto

de una inteligencia superior, del ingenio y esprit de finesse que dis-

tingue a los conversadores brillantes, ni de la vastedad del saber,
cuanto de la potencia de reflexién y de transposicién de quienes son
capaces de 'cesar bruscamente de vivir para si mismos y de convertir
su personalidad en algo semejante a un espejo, de tal suerte que su
vida, por mediocre que sea en su aspecto mundano, y hasta cierto pun

to en el intelectual (223), vaya a reflejarse alli" (224).

219 Le visible et 1'invisible, p. 195.

220 Résumés de cours, p. &41.

221 A la recherche du temps perdu, III, pp. B95-896.

222 0Op. cit., p. B96.

223 Esta asociacién de Proust entre mediocridad y fuente de ideacidn ro quisiéramos dejarla
en mera alusién sobre la que la atencién resbale, porque arroja una fuerte luz sobre 1a duali-
dad de referencia. Entre psicélogos produjo un considerable revuelo la tesis de J. W. Getzals
y P. W. Jackson en su libro Creatividad e inteligencia (1962), tesis segin la cual el factor
g de Spearman medido por los tests no guardaria relacién con la capacidad de originalidad
o creatividad. La dificultad estaba en gue los cinco nusvos tests propuestos por Getzels y
Jackson para nedir la creatividad no correlacionaban entre s{ mucho mas que con los del C.I.,
si bien hacian valer la mediacién de algunas variables de personalidad que influyen en el
uso que hace el indivicduo de su mayor o menor capacidad. Si a lo que el psicélogo debe aspirar
es a medir, es muy posible que tenga razén Eysenck al defender contra los mencionados autores
que los tests deben seguir midiendo el C.I. sin distinguir el factor g y la originalidad o
independencia (cf. H.J. Eysenck, La desigualdad del hormbre, Alianza Ungv., Madrid 1981, pp.
50 a 53). Ahora bien, una cosa es que la oriézzaiidzd ne se deje cuantificar facilmente por
media de tests, y otra que el psicélogo no deba extremar las cautelas antes de reducirla al
factor de inteligencia gemeral. A la famosa respursta de Binet: "lLa inteligencia es lo que




Para ayudarnos a pensar esta dualidad, permitasenos evo-

car unas palabras del prélogo a las Weltalter de 1811, en las que
Schelling advierte que si el sujeto fuese uno con su objeto perderia
la intenrién de expresar, y se volveria objeto él mismo; lo que le
permite estar segurc de su experiencia es el recurso al 6rgano media-
dor que le pone en situacién de decir “las cosas mudas", 'de ver el
reflejo de ellas en su razén como en un espejo". Lo que motiva el
asombro de Schelling es también, con otras palabras, que unicamente
desde la '"t. .duccién" se libere =1 original por el que 15 juzgamos.
Pues en el esfuerzo de la reflexién, la conciencia intenta desde luego

liberarse a si misma, pero no lc consigue sin liberar a ese "testigo

interior" que es juez para la conciencia en la medida en que ella

mi test mid:", contrarreplicaba Merleazu-Ponty que la ciencia psicolégica no ird lejos si en-
tiende que .- cientificc es nmedir, comparar la conducta de un nifio con la de los nifios de
su edad, y no preguntarse lo que es la inteligencia (M. M-P 3 la Sorbonne, p. 117).

" s medianfa es una condicién que precece 2l pensamiento independiente", decia
Whitehead. Y comantando esta sentencia opone un economista actual el talento de los "mazestros
en su materia" a un tipo muy peculiar de Matontados". Los primeres, expositores brillantes
siempre, conversadores chispeantes casi siempre, han alcanzade el dominio y la plena solvencia
en su disciplina y tienen la impagable virtud de hacerla claramente inteligible incluso a
los profanos. Estos maestros incluyen tanbién alguna de las mentes méc creativas, aunque estd
por ver si es gracias a su capacidad o nis bien a pesar de ella. Al otro tipe lo 1lama el
de los "atontados" porque a menudo dan esa inpresién cuanco se refiercn a un Tema antes de
haber trabajado penosamente en £l. No recuerdan las respuestas que para les otros son obvias,
que todo especialista competente encuentra en cualquier momento disponible en su mente, pero
ecta debilidad de retentiva no significa solamente un déficit: "las memorias sumergidas pueden
ser importantes gufas del juicio™, dice. No sin cierta frustraciér observan pues éstos que
no pueden valerse de las férmulas y argumentos establecidos que suave y répidamente conducen
a los otros 2 un resultado. Fero es al verse forzados a buscar su expresién de una idea reci-
bida como descubren a veces que la férmula convencional ocultaba lagunas o presupuestos téci-
tos inaceptables. Y es asi como llegan 2 encontrar la respussta a un problema que para los
denfs no existia. Pues bien, lo que nos interesa en esta distincién de Hayek es su insistencia
en que los "atontados" parecen confiar clara y obstinadamerte en un proceso de pensamiento
falto de palabras (ese "testigo interno" de Schelling o el "doble interior™ de Merleau-Ponty
que nuestro texto recoge a continuacidn) pero agudamente consciente de que la expresién adop-
tada no transmite del todo lo gque realmente quiere significar. Ni siquiera es raro, afade
Hayek, que muchas de las ideas particulares en este tipo de mente procedan de un conccpto
nés general que no conocen y que ellos nismos descubren mas tarde con asombro. De ahi que
mientras loc "maestros en su materia parecen particularmente susceptibles ante las opiniones
dominantes en su medio y aun ante las modas intelectuales, -inclinados a creer, sin duda,
que si una opinidn ha merecido un amplic respalde ha de haber algo en ella-, el "atontado"
es mucho mis propenso 2 seguir su propio camino y rara vez se tema el trabajo de estudiar
cuidadosamente opiniones que sean radicalmente extrafizs a su esquema de pensamiento, lo que
al mismo tiempo, afadimos nosotros, puede constituir su mas importante limitacién. (Friedrich
A. Hayek, Nuevos estudios en filosoffa, poiftica, ecaonomia e historia de las ideas, Evdeba,
Buenos Aires 1981, .pp. 45 a 50). 20

224 & la recherche du temps perdu, I, pp. 554-555.




misma lo ha llevado a la claridad de una expresién:

"Igual que en el esfuerzo por acordarnos de un nombre, de una
cancion, de una frase, hay fese decirlo asi dos seres en nosotros
de los cuales uno cuestiona y presenta al que sabe, en quien
duerme el recuerdo, una cosa, después otra, preguntdndole si
las reconoce, hasta que aprueve lo que le es presentado y se
unan los dos en la mds alta certeza, asi ocurre con la investi-
gacién filoséfica, y este arte de la conversacién interior consigo
mismo es el misterio de la filosoffa" (225).

Este es también para Merleau-Ponty el misterio de toda
reflexién. A propésito de la literatura, de Balzac en concreto, se

decia en Les aventures de la dialectique, segin vimos (§6), que algo

advierte al escritor de que no va hasta el final de si mismo; su con-
ciencia puede, pues, ser digna de sospecha pero estd abierta a la
relacidon vivida o al contacto con lo real que, por su honor de escri-
tor, le obliga a rectificar (226). Y de las ciencias humanas, de la

psicologia, de la etnologia, de la sociologia dice Le visible et i'in=

visible que "no nos han ensefiado algo mas que poniendo la experien-
cia mérbida o arcaica, o simplemente diferente, en contacto con nues-
tra experiencia. aclarando y criticando la una por la otra, organi-

zando su Ineinander" (227); ahora bien, lo que hay de mds profundo

en el intercambio con otras experiencias ;no es precisamente que juz-

gamos sus "traducciones" con el saber de inherencia que contribuyen
a despertar? En su leccién inaugural en el Colegio de Francia, Clau-

de Lévi-Strauss habia hecho suya esta afirmacién de Merleau-Ponty:

no

Cada vez que el sociélogo vuelve a las fuentes vivas de su
saber, a lo que en él opera como medio para comprender las for-
maciones culturales méds alejadas de él, hace espontdaneamente filo-
sofia" (228).

Pero el sociélogo no se hubiera identificado menos con esta afirmacién

complementaria:

225  Schelling, Die Weltalter, ed. M. Schroter, Munich 1946, p. 207.
Cit. por Jean-Frangois Marquet, Liberté et existence, Gallimard, Paris
1973, pp. 505-506.

226 Les aventures de la dialectique, pp. 65-66.

227 Te visible et I'invisible, p. 156.

228 Signes, p. 13b. i




"Es manifiesto que por las vias cortas de la reflexién no obtene-

mos lo mis a menudo de nosotros mismos mas que un conocimier—
to truncado. Nuestra inteligencia de nosotros mismos debe mucho
mis al conocimiento exterior del pasado histérico, a la etnogra-
fia, a la patologia mental, por cjemplo, que a la elucidacién
directa de nuestra propia -.da" (229).
El "método", el caminc por el que 'se accede a la objetividad" (230),
es decir, por el que damos cuenta de lo que hay, no es el de la
aproximacidn a un Objeio en s ni a una ldea de la idea, sino el
desvelamiento indirecto, que ntnca termina de rectificar el uno por

el otro, del dato objetivado y el '"doble interno'' que portamos como

variantes que somos de la vida, de la humanidad, del ser (231).

Entenderemos con mayor precisién el alcance de estos tér-
minos tras la explicacién con la filosofia de la ciencia que sostendre-
mos en la cuarta parte. Pero también entonces convendrd retener lo

que de la dualidad reflexiva estamos aqui adelantando.

Ante todo y sobre todo hay que reparar en que lo menta-
do con ese 'doble" o modelo interior es nuestra implantacién en lo

real y no una representacién ideal, y esta conciencia de la heteroge-

neidad entre reflexién y reflexionado es lo que podria borrarse si

interpretdramos su comunicaci‘n como andmnesis. Se dird con razén
que es esa dualidad la que encuentra una suerte de paso al limite
precisaments en el recuerdo involuntario, pero esto nos obliga a des-
hacer un generalizado malentendido sobre la obra que mds estrecha-

mente ha vinculado ese recuerdo a la verdad.

Cuando Proust dice, y Merleau-Ponty con ei (232), que
"les vraies aubépines sont celles du passé", no se refiere a la cosa
pasada que se deja contener Y fijar en las notas de una representa-

cién sino a aquella otra de la que el cuerpo propio es guardidn y

229 "Titres et travaux", p. 5. (Texto inédito que Merleau-Tonty en-
vié a todes los profesores dei Colegio de Francia al prescntar su
candidatura en 1952. Cit. por Th. Geraets, Vers une nouvelle philo-
sophie transcendantale, p. 371

230 y 231 Le visible et l'invisible, p. 156.

232 Cf. Le visible et 1'invisible, p. 296.




que en el recuerdo involuntario resurge por €so pre'gn'ante. grdvida
de todas sus implicaciones. Por las representaciones del pasado no
hay en Proust la menor complacencia o nostalgia; al contrario, nada
le parecia tan banal y estéril como evadirse deliberadamente a lo
inactual y hurgar en la memoria. De las supuest: = instantdneas to-
madas por la memoria, advierte é] mismo que nui-a ie habian dicho
nada, ni los intentos por describirlas (233). Y es la novela en su
conjuato la que destaca la extrema diferencia entre la impresién ver-
dadera de una cosa y la impresién facticia que nos damos de ella
cuando voluntariamente nos proponemos representdrnosla:
"Lo que la sensacién de las losetas desiguales, la tiesura de
la servilleta, el sabor de la magdalena habian despertado en
mi no tenia relacién alguna con lo que yo buscaba con frecuen-
cia al recordar Venecia, Balbec, Combray, con ayuda de una
memoria uniforme" (234).
Al mismo hombre que se siente libre para hablar con indiferencia
de los dias de un amor perdido porque bajo sus frases, sin darse
cuenta, ve otra cosa que ellos, le asalta el subito dolor porque un
tema musical se los ha devuelte de improviso tales como los sintid
(235). Solemos juzgar la vida por las representaciones con que la

sustituimos y que apenas si guardan algo de ella, por esa especie

de residuos de la experiencia en los que nos entendemos unos con

otros al decir "un jardin con flores", "un dia de mal tiempo" o '"un

restaurante iluminado" (236). lsero la menor palabra que hayamos
pronunciado, nuestro gesto mds insignificante llevaba sobre él el
reflejo de cosas -colores, olores, temperatura, sensacién de hambre,
deseo de mujeres- que nc dependian légicamente de &1, que han sido
separadas por .1 inteligencia puesto que nada tenia que hacer con
ellas para resolver sus problemas, pero en medio de las cuales el

gesto, el acto mds simple dejard encerrada la impresién de su reali-

Recherche, 111, p. 867.
TIT, p. 869.

1bid.

111, p. 890.




dad (237). Lejos de volvernos de espaldas al futuro y al presente,

el enigma que se nos propone en ese pasado que recuperamos involun-

tariamente, dice Proust, es el de la intensa felicidad y apetito de

vivir que desencadena (238). La solucién la busca =n lo gque esas
diversas impresiones tenfan en comun: el ser experimentadas a la
vez en el momento actual y en el momento alejado, "jusqu'a faire
empiéter le passé sur le présent, a me faire hésiter a savoir dans
lequel des deux je me trouvais" (239). Lo gue irrumpe, dice, no es

sélo un eco, una copia de la sensacién pasada, es la misma sensa-

cidn que espejea a la vez en el pasado (permitiendo saborearla a
mi imaginacién) y en el presente {(con su existencia de ccntenido sen-
scrial), de modo que hace renacer mucho mds que un momento del
pasado, mucho mds que una singular constelacién de impresiones,
algo que, comin a la vez al presente y al pasado, es mucho mds
esencial que ambos: "la joie du réel retrouva" (240):
“Car ces résurrections du passé, dans la seconde qu'elles du-
rent, sont si totales qu'elles n'obligent pas seulement nos yeux
3 cesser de voir la chambre qui est prés d'eux pour regarder
la voie bordée d'arbres ou la marée montante; elles forcent nos
narines a respirer l'air de lieux pourtant lointains, notre volon-
té4 4 choisir entre les divers projets qu'ils nous proposent, notre’
personne toute entiére a se croire entourée par eux" (241).
Que un ruido, un olor, ya oido o respirado antafio, lo sean de nue-
ve, a la vez en el presente y en el pasado, reales sin enquistarse
en lo actual, ideales sin ser abstractos, al mismo tiempo sentidos
e imaginados, y nuestro verdadero yo se encuentra liberado con la
esencia habitualmente oculta de las cosas (242). Desde el estar ya
apresados por un tejido carnal que no vemos porgue nos confundimos

con él, porque lo somos, una sensacidén nos sumerge en el ser de

otro tiempo sin anular el actual; la_identidad de impresion entre

237 111, 870.

238 111, 867 y 872.
235 111, %1,

240 111, 879.

241 111, 875.

242 111, 812 s




el presente y el pasado nos devuelve las otras impresic’)nés y expectati-
vas unidas aquel dia a esta sensacién. Sin perder la percepcién experi-
mentamos la metamorfosis de una inmersién en otra percepcidn, somos
a un tiempo, literalmente, dos, y en esta privilegiada ubicuidad (en
la que el lugar actual impone enseguida la consistencia de su masa a
nuestra inmigracién al viejo lugar que luchaba con el actual) contem-
plamos el pasado que somos de nuevo en lo que tuvo entonces de invisi-
ble, en la textura imaginaria que se escondia para darnos lo real en
cuanto real. Que no quiere decir la riqueza de lo sensible, de ic sin-
gular, contra lo universal de las ideas. Si se viera en esta experiencia
una relegacién de lo general, se incurriria en un segundo malentendido,
mds grave que el de la complacencia en el pasado, y que es aln mds

necesario disipar.

Para referir lo singular, los individuos espaciotemporales
al ser en sentido activo (el que tiens la palabra Wesen empleada como

verbo), le visible et 1'invisible remite en dos ocasiones al pasaje de

la Introduccién a la metafisica en que Heidegger se refiere al ser del

Instituto, que permanece en el olor:

"E] ser de este edificio no es en modo alguno, al parecer, el mismo

para todos. Para nosotros que lo contemplamos o que pasamos de
largo frente a él, es diferente de lo que es para los alumnos que
se sientan en su interior, no sdlo porque ellos lo ven desde dentro,

sino porque para ellos el edificio estd alld en sentido propio, y
es lo que es y tal como es. Se pued2, por asf decirlo, oler el ser
del edificio y, con frecuencia, todavia después de decenios, se man-
tiene en la nariz y é1 da el ser de este ente de modo mucho mds
inmediato y verdadero de lo que podria comunicarlo cualquier des-
cripcién o inspeccién (243).

Porque es la corporeidad la guardiana del pasado, es el pasado el que

adhiere al presente, no la conciencia del pasado la que adhiere a la

243 Einfiilhrung in die Metaphysik, Niemeyer, Tubinga 1953, pp. 25-26.

Cf. Le visible et I'invisible, pp- 154 y 301.-No es accidental el aire
“proustiano” de este pasaje. Es un buen conocedor de Heidegger el que
ha puesto de rclieve la relaciéon de su acceso a las cosas con el de la
Recherche: "Le¢ mode d'attention que Proust savait préter aux choses
pour -c'est lui qui parle- '"descendre plus avant dans leur secret", a
un certain rapport, et méme un rappoct certain avec la maniére dont,
dans un tout autre domaine, Heidegger demande a son lecteur de ne pas
trop manquer d'oreille." Jean Beaufret, en Nietzsche, VIl colloque. de

Royaumont (1964),.ed. Minuit, Paris 1967, p. 272.




conciencia del presente; lejos de que la conciencia de haber percibido
traiga consigo la del pasado, es el pasado 'verticai" el que contiene
en si mismo la ex sencia de haber sido percibido. El pasado no es una

modificacién o modalizacién del Bewusstsein von, sino al revés, es el

RBewusstsein von, el haber percibido, lo que es traido por el ser macizo

del pasado (244). Nadie ha asestado mds duro golpe al ncminalismo em-
nirista que el escritor de las sensaciones, sabor de la magdalena, tacto
de servilleta, scnido del tenedor contra el suelo, kinestesia de balanceo
sobre una loseta suelta. La ensefianza de Proust es que sélo de ia cohe-
sion de la constelacién singular, dada con las posiciones y positilida-
des de un esquema postural, sale lo universal concreto que responde
a nuestra exigencia de verdad, de una proporcién de luz y sombra, .e
una implicacién de relieves y lagunas que la memoria y la observacién
consciente tenian que désatender. El escritor, desde mucho antes de lle-
gar a serlo, omitia regularmente mirar muchas cosas en que los otros
reparan porque durante ese tiempo se dejaba dictar a sus ojos y a sus

oidos lo que a los demds parecian naderias pueriles, el acento con que

se habfa pronunciado una frase, el movimiento de hombro de una pers:

na de la que apenas sabemos nada més, gestos y rasgos de fisonomia
que ve como algo renovable, duradero, como manifestacién de leyes que
los interesados no perciben pero de las que tienen su unidad. La ver-
dad del escritor no es la verdad plana de las ideas formadas por la
inteligencia, no es una subsuncién, sin que por eso resulte de una elec-
cién arbitraria. Es la que ha sido hecha en él por la realidad: 'sea
cualquiera la idea que la vida deje en nosotros, su figura material,
el trazo de la impresién que nos ha hecho es la garantia de su ver-
dad necesaria" (245). Es el sentimiento de lo general el que en el es-
critor eclige lo que podrd entrar en su obra, no quiere sino extraer la

generalidad y no se acuerda mds que de lo general (246). Cumplir esta

244 le visible et 1'invisible, p. 297.
245 Recherche, 111, p. 880.
246 111, 900 y 902.




exigencia, cancelar -el apremio interior de lo que estaba por decir con
validez general, es para el escritor la funcién sana y necesaria que
para el hombre fisico es el ejercicio, el sudor y el bafio (247). La obra

de arte nos ayuda a articular, integrar y asumir nuestra riqueza inter-
na porque la generalidad que ha explorado y ha conseguido hacer trans-
misible no es la de lo ente sino la de las posesiones en que se diversi-
fica y se exalta nuestro reino interior: la luz, el sonido, el relieve,

la ternura, el coraje, la voluptuosidad, la pasién, la serenidad, lo in-

visible de todos (248). Los lectores de mi libro, dice, serdn los lectores

de ef mismos (249). A diferencia de las ideas de la inteligencia, las
ideas musicales, las de la literatura, las de las pasiones o el amor
vividos no se dejan separar de los datos sensibles, pero tienen su cohe-
rencia, sus confirmaciones y concordancias, son las apariencias mismas
las que manifiestan y ocultan fuerzas y leyes. No vemos la idea de los
colores, no oimos la idea musical pero deben su poder fascinante a que
se transparentan detrds de las luces c entre ellas, tras los sonidos o
entre ellos (250), de que son la textura que articula todo quale y nos
presenta lo ausente dc toda carne. La tarea que propone Merleau-Ponty
es la de pensar esa "idealidad" rigurosa, la posibilidad o virtualidad
que da a la carne su armazén y a la experiencia sus dimensiones y
su profundidad (251). Pues lo que hay con la primera visién, el primer
tacto o el primer placer no es la mera posicién de un contenido, sino
iniciacién, fijacién de un nivel al que toda experiencia serd referida
en adelante: i

“La idea es este nivel, esta dimensién, no pues un invisible de
hecho, como un objeto oculto tras otro, y no un invisible absoluto
que nada tuviera que hacer con lo visible, sino el invisible de este

mundo, el que lo habita, lo sostiene y lo hace visible, su posibili-
dad interior y propia, el ser de este ente" (252).

111, 902.

1 350-351 y 111 907.

ill 1033.

Le visible et 1'invisible, p. 197.
Op. cit., p. 199.

‘Op. cit., p. 198,




Que esta - referencia a una generalidad no separable de lo
sensible no se quedéd en declaracidn de intenciones, lo comprobaremos
al exponer en la cuarta parte la critica del esencialismo y de las filo-
sofias del andlisis lingliistico que Merleau-Ponty desarrollé simultanea-
mente. Se verd entonces que si encontraba un aliado tan poderoso en
la Recherche, a la que llama "ensayo de expresién fntegra del mundo
percibido" (253), se debia a que Proust habia comprendido que para
“producir un sistema de signos que por su organizacién interna res-
tituya el paisaje de una experiencia, hace falta que los relieves,
las lineas de fuerza de ese paisaje induzcan una sintaxis profunda,
un modo de composicién y de relato que deshagan y rehagan el mun-
do y el lenguaje usuales" (254).

Habia comprendido que pensar la universalidad concreta es ante todo

un "trabajo de lenguaje" para el cual, dice Merleau-Ponty con Proust,

no hay posible gufa a partir de reglas:

“Le livre intérieur de ces signes inconnus (de signes en relief, sem-
blait-il, que mon attention, explorant mon inconscient. allait cher-
cher, heurtait, contournait comme un plongeur qui sonde) pour sa
lecture, personne ne pouvait m'aider d'aucune reégle, cette lecture
consistant en un acte de création ou nul ne peut nous suppléer ni
méme collaborer avec nous' (255).

Lo que en sus representaciones ha querido transmitir la lite-

ratura, y de ahi su mayor proximidad a lo real y a los nhombres, ha
sido la experiencia en el empietement de sus dimensiones y con sus dife-
rencias de intensidad positiva y negativa, sin pretender aislar o des-
mezclar el saber sino contando con que las estructuras de la afectividad
ya estdn en el lenguaje y, por él, en el conocimiento:

"No ha lugar a la pregunta de por qué tenemos, ademds de las
'‘sensaciones representativas', afecciones, puesto que también la
sensacion representativa (tomada 'verticalmente' segin su insercién
en nuestra vida) es afeccién, al ser presencia al mundo por el cuer-
po y al cuerpo por el mundo, al ser carne, y lo mismo el lenguaje.

La Razén misma es en este horizonte' (256) .

253 Résumés de cours, p. 40.

254 1bid.

255 Recherche, 111, p. 879.- Cit. por Merleau-Fonty, Résumés de cours,
41

P- :
256 Le visible et 1'invisible, p. 292.




El problema del lenguaje es un problema particular o regional, dice
Merleau-Ponty, si aludimos al lenguaje como algo ya hecho, como me-
dio de codificacidn y descodificacién en orden a la transmisién de
informaciones, pero si consideramos el lenguaje operante, el que "vale
como arma, como oferisa, como seduccién, porque hace aflorar todas
las relaciones profundas de lo vivido en que ha formado y que
es el de la vida y el de la accién, pero también el de la literatura
y la poesia, entonces ese logos es un tema absolutamente universal,
es el tema de la filosofia" (257). También el de la filosofia habria
de ser lenguaje operante, el lenguaje que no puede saberse mds que
desde dentro, por la prdctica, el que abre sobre las cosas y prolonga
"un intento de articulacién que es el ser de todo ente" (258). Ahora
bien, si se descuida o se relega a segundo plano esta necesidad de
coordinacién y articulacién, definir la tarea de pensar como trabajo
de lenguaje operante arriesga provocar un grotesco malentendido. Se

puede creer, en efecto, que las verdades transmitidas en enunciados

filosdficos son estériles, que no dispensan a un joven, por ejemplo,

de las aventuras politicas que hubieran querido ahorrarle y de que
sdlo le desengafiard la experiencia propia. pero seria indiscernible
del sofista y dejarfa de tener verdades que comunicar si, escribiendo
a impulsos de indignacién o de exaltacién, recurriese el filésofo al
lenguaje que pulsa en cada uno los resortes de la cblera y de la es-
peranza y que "nunca serd la prosa de lo verdadero" (259). Quedd
dicho y no hace falta insistir aqui: someter el imperativo de veraci-
dad al cdlculo de la produccién de efectos es suprimirse en tanto que
filésofo, que profesor, o que escritor (260). Lo que propone Merleau-

Ponty sigue la direccién opuesta: es la exigencia de sinceridad y de

257 Op. eit., p. 168,

258 1bid. Cf. Signes, p. 27.

259 Sigres, p. 10; cf. supra, p. 57.
260 Tomprendre, pp. 22b- 3}27 (supra § 63+




verdad la que se queda a mitad de camino si no apremia de continuo

al filésofo a encontrar el lenguaje capaz de dar cuenta del relieve

y de la Vielseitigkeit de nuestro saber por contacto.

Ccmo el pintor expresa ei viento o hasta el olor del pai-
saje, decia Cézanne (261), sin otra materia que colores, el lenguaje
puede representarlo todo, no en virtud de la sola relacién significan-
te-significado, ni por inmanencia de las partes unas a otras, puesto
que nada nos auteriza a sostener que todo estd en todo, sino porque
cada momento al ser arrancado viene con sus raices en los demds,
cada dimensién transgrede las fronteras de las otras (262). Ya las
dos tesis académicas hacian notar repetidamente que si todo dependic-
ra de todo en el cuerpc organizado y en - naturaleza, no habria
leyes ni ciencia, y se situaba a igual distancia de una filosofia de
la simple coordinacién que de una concepcién romdntica de la uni-
dad absoluta de la naturaleza (263). Entendia allf Merleau-Ponty
que la ciencia excluye por igual la idea de un mundo como suma de
cosas o de procesos cognoscibles aisladamente, y la de un universo
en que todo dependiese de todo (264). Pero era en el marco de la
filosofia de la conciencia y de las ontologias regionales de Husserl
donde inscribfa el pensamiento de que el mundo percibido se fragmen-
ta en "regiones" discontinuas y en sectores de experiencia irreducti-
bles unos a otros (265). La dultima filosofia sigue excluyendo tanto
la general separacién o indiferencia entre les modos de ser cuanto
su total sistematicidad, pero lo hace _er'. nombre de una symploké o
un entrelazamiento que no es ante todo el de los entes, ni el de las

ideas y demds intenciones de conciencia. Estd por recuperar en filo-

261 Cf. Sens et non-sens, p. J30.

262 Le visible et 1'invisible, p. 271.

363 Of. o 32, &5, 158, 106 y 186; y Eh¥ 384.

26, Se guiaba en este punto por el Timportante trabajo de Wolfgang
Kohler, Die physischen Gestalten in Ruhe und im stationdren Zustand,
eine naturphilosophische Untersuchung. Cf. SC 45.

265 SC 186.
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sofia el mundo sensible vertical en el que determinadas estructuras
de "hiatos" se descubrirdn como el envés o fondo que lo trae a ser
(266) -igual que la nervadura lleva a la hoja desde dentro, dice-
y lo mismo ha de ganarse una vista vertical del espiritu en que no
aparezca hecho por una multitud de actos o intenciones. Imdgenes,
afectos, deseo, recuerdos, placer, juicios, aversién o temor, que La

structure du comportement consideraba diversas maneras que tiene la

conciencia de apuntar a su objeto o los diferentes tipos de intenciones

y actos en que se escinde la conciencia (267), Le visible et l'invisi-

ble se proponia dejar de pensarlos como positividades, como cosas es-
pirituales, para pensarlos, no desde luego como negatividades, lo que

acarrea la misma dificultad, sino como diferenciaciones de una sola

adhesidn al ser que es la de la carne, como la siempre posible frag-
mentacién del movimiento en que eran uno (del mismo mcdo que pode-
mos identificar distintos tramos en el espacic abarcado por mi mano
en el simple gesto de coger) (268). La dificultad de principio reside
precisamente en que lo real estid expueste a disgregacién tan pronto
lo fiamos a la memoria e inteligencia abstractas o a la mera percep-
cién actual. La filosofia yerra en el punto de partida si desatiende

el empiétement {Ueberschreiten) por el que nuestro ser carnal nos ini-

cia en el mundo. Sin llevar a cabo la critica de la Vorstellung, en

.

efecto, tanto el idealismo como el realismo dan a la cosa y al mundo

el sentido de En-si, ambos suponen una idealidad interna que no estd
situada y aparte de la cual existe el mundo mismo, un objeto y un
sujeto como los dos polos del "cuadro visual®” (269). Ahora bien, lo
que pasa entre el ser escalar de mi cuerpo erguido y el del mundo

en pie que le rodea no es algo que ocurra sobre un plano, no es po-

266 289.

267 186-187.
268 289 v 324.
269 306. -




sicidon de un marce en cuyo interior se perciban las cosas, no es

lacién de Vorstellung (270). La percepcién lo es de dimensiones o

yos de mundo antes que serlo de cosas (271). Un color puedes ser ni-
vel de iluminacién, y un hecho, categoria; el mismo sonido puede ser
una nota particular en un tono y puede ser también ténica sobre la
que descansa otra composicién. La mdisica atonal, la pintura no-figu-
rativa (sin la piel de las cosas, dice, pero dando su carne) serian

en su orden el equivalente de una filosofia del ser de indivisién o

de promiscuidad (272).

Habiamos dicho en la primera parte que Merleau-Ponty se
proponia sentar las bases de un nuevo universalismo, tomando a los
hombres en el orden de lo que viven. Ahora vemos que sentar esas
bases significaba para él '“restituir el mundo como sentido de ser ab-
solutamente diferente de lo "representado", a saber, como el ser ver-
tical que ninguna de las representaciones agota y al que todas ‘al-
canzan'." (273). Aunque sdélo en los capitulos finales podremos entrar
en el examen critico de su tentativa, creemos haber ganado el acceso
al camino de pensamiento por el que nuestro autor entendia realizar-
la. La verdadera marcha hacia lo universal empieza para é1 cuando
se ha comprendido que lo universal no estd por encima de lo sensible
sino por debajo, que es universal de lo sensible (274), del principio
no "domesticado'" por ninguna de las culturas y desde el que se puedc

crear siempre de nueve la cultura (275). Tn un sentido que nada

tiene que ver con el finalismo ni con mitos de retorno al origen, sino

que los excluyen, podriamos afiadir por nuestra cuenta que lo univer-

sal, para Merleau-Ponty, no es terminus ad quem sino porque es ter-

minus a quo.

270 324.

271 271.

272 272 y 307.
273 306.

274 1 272.

275 Signes, p. 228.

—_—




§31.-La verticalidad o el peso.

Aludiamos con la ultima formulacién al planteamiento de
Cassirer en su disputa con Heidegger en torno a Kant, porque cree-
mos que situar el pensamiento de Merleau-Ponty ante las principales
antinomias que se hicieron luz en las conversaciones de Davos (1929)
puede resultar muy esclarecedor para, ante todo, recapitular y, des-
pués, relanzar hacia su conclusién nuestro esfuerzo por delinear los

contornos mds generales de la filosofia "vertical".

Cassirer reconocia a Heidegger que el mundo humano y el

ser del hombre tienen su punto de partida o su fundamento original

(terminus a quo) en la accién necesitada que es la de la existencia

cotidiana, pero entendia kantianamente que el hombre y su mundo no

alcanzan su fin (terminus ad quem) mds que en el reino auténomo

y libre del espiritu, que es a una el de las formas y el de los fines.
Se siguen de ello sus dos objeciones fundamentales:

1) Al ignorar el reino de las formas simbdlicas, o lo que es lo mismo,
dice Cassirer, el mundo del "espiritu objetivo", Heidegger soslaya un
problema previo a todos los suyos, a saber, el del terreno comun so-
bre el que se hace posible la comunicacién vy la comprensién mutua.
Hace falta para resolverlo una metafisica que determine las diversas
estructuras on‘olégicas del sujeto por cuyas distintas condiciones a
priori se regulan los distintos campos de la objetividad; asf, el obje-
to estético y el mundo artistico tienen sus propias categorias y leyes
que son otras que las del mundo fisico pero hacen posible que haya
para nosotros obras de arte como aigo objetivamente determinado, ni
mas ni menos que los asertos de la ciencia imponen el asentimiento
general sin tener para nada en cuenta 12 subjetividad de los indivi-

duos.
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2) Al ignorar el reino de los fines, Heidegger sume a la libertad
en la finitud y al hombre en la angustia (276), puesto que cierra
el paso que la razdn practica franquea hacia lo suprasenscible y su-
pratemporal donde encontramos nuestro centro de equilibrio y de con-
vergencia. Pues es por la ley moral por lo que el concepto de liber-

tad, como decia Kant, permite que no tengamos que salir de nosotros

mismos para encontrar lo absoluto y lo inteligible en lo condicionado

y lo sensible (277).

Ad 1), Heidegger responde que el terminus ad quem es

para Cassirer una filosofia de la cultura que se propone elucidar
la totalidad de la conciencia formadora, perc que la estructura onto-

légica inmanente a nuestro estar ahi (terminus a quo), que es la

cuestién central de la filosofia, no se determina apuntandc a una
sistematica ¢« los dominios culturales. Han sido las escuelas, dice,
las que han distribuido los problemas por disciplinas, es decir, pre-
cisamente las filosoffas que habian perdido el sentido de la proble-
matica que desde dentro impulsa el preguntar, las filosofias que va-
ciaban la comunicacién o la congelaban en formas en lugar de fun-
darla. No se niega por eso que un aserto cientifico tienda un puente
entre cualesquiera individuos, ni siquiera se niega la posibilidad
de verdadés necesarias y ecternas. Solo se reconoce, como ya kiciera
Kant, que es contingente el orden mismo de las condiciones a priori

d-1 conocimiento objetivo, que la verdad =sta ligada a la estructura

276 Figurarse un Kant conminado a retroceder por el vértigo ante
el abismc que su propio pensamiento habria abierto, parece una fan-
tasia extravagante a Cassirer porque sdlo ve en Kant al Aufkldrer,
es decir, su cara luminosa. Los escritos de Heidegger, dice, llevan
la marca de otro estilo que sélo se comprende a partir del mundo
de Kierkegaard. Pero Cassirer olvida preguntarse si es posible a
su vez comprender al danés sin el lazo profundo que vincula su pro-
blematica a la doctrina kantiana del mal radical a través del ultimo
Schelling.

277 Cassirer-iieidegger, Débat sur le kantisme et la philosophie,
ed. cit., pp. 71-72. Remite Cassirer a KpV, 189.




del ente particular (hombre) que se tiene a si mismo en lo abierto
del ente universal y cuyo ser en la verdad tiene que ser igualmente
un ser en la no verdad. La universalidad y eterna validez no es
algo que se conceda a la verdad de los principios cientificos peor
contraste con el flujo y diversidad de vivencias de los existentes
individuales. "Eternidad" no quiere decir supratemporalidad sino la
permanencia en el sentido del "siempre", del % ¢U de! tiempo que es
dimensién u horizonte de nuestro estar ahi. Por eso la filosoffa no
tiene que concebir el mundc en una doctrina, sino que la raiz. del

trabajo filoséfico es justamente la diferenciacién de las posiciones

y puntos de vista. Es esa diferenciacién, por cuanto rompe los inten-

tos de recluir e! mundc en doctrinas y disciplinas, la que impide
que se obnubile (y asi salvaguarda) la relacién al ente en totalidad.
Pues no se trata de hacerse libre para el reino de la forma, por
ejemplo, para el arte, del que ya se daria por sabido que es una
figura de la conciencia entre otras, sino de hacerse libre para la

finitud que nos es propia.

Ad 2) Heidegger responde precisamente que se arruina’
de antemano la estructura inmanente de nuestro ser en relaciéon cuan-
do se ignora desde el punto de partida que no somos un espiritu
dirigiendo sus miradas a la situacién, que el hombre estd encadena-
do a un cuerpo y tiene por eso0 un modo contingente de encontrarse
en medio del ente, tanto que la forma mds alta de nuestra existencia
se reduce a unos pocos y raros instantes en que alcanza una revela-
cién o franquea un paso, instantes contingentes sélo en los cuales
existe el hombre en punta de sus posibilidades y fuera de los cuales
no hace mds que moverse en medio del ente. La filosofia tiene por
tema arrancar al hombre de ia pereza de una vida que se limitaria

en el mejor de los casos a utilizar las obras del espiritu, y remitir-

le a la dureza de su destino para que haga frente a los obstdculos,
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para que se hunda resueltamente en el conflicto que estd inscrito en

la esencia de la libertad (278).

Merleau-Ponty estaba en linea con Cassirer cuando estima-
ba que al rechazar la mediacién del concepto y, en general, del "es-
piritu objetivo", Heidegger se cortaba el acceso al sentido del ser,
desde cuyo centro o base querfa comprender la multiplicidad inmancn-
te de los modos de ser, la dispersién de la unidad del ser en lo
miltiple del mundo. Al rehabilitar, sin embargo, el concepto como

terreno de comunicacién y entendimiento mutuo procuraba atenerse

estrictamente a la critica heideggeriana de cualquier filosofia de re-

presentaciones. Segin vimos en la segunda parte, lo que mantuvo a

Kant preso de la tradicién ontoteolégica fue que la Critica de la

razén pura se mantuvoe en la interpretacién de la relacién cognosci-
tiva como Vorstellung subjetiva de un ser fenoménico reducido a ob-
jeto, a cuya semejanza también la cosa en si era designada como ob-
jeto en si, como ente. Pues bien, esta critica valia asimismo contra
Cassirer y a él la dirigia Merleau-Ponty cuando preguntaba en un
curso del Colegio de Francia cémo pcdia permanecer intacta la filoso-
fia critica desde que se impugna la reduccién de lc real a objetuali-
dad, dado que el andlisis critico no es otro que el de las condiciones
y medios de la posicién de un objeto (279). Esta era ya la critica

que la Phénoménologie de la perception habia dirigido al "intelectua-

lismo" de Cassirer:

“La 'funcién simbélica' o la ‘funcién de representacién' subtiende
si se quiere nuestros movimientos, pero no es término dltimo para
el andlisis, ella misma descansa a su vez sobre un cierto suelo;
el error del intelectualismo es el de hacerla reposar sobre si
misma y desprenderla de los materiales en los que se realiza"
(280).

Y advertia lucidamente que, para ser consecuente, Cassirer tenia
que reducir a la condicién de simple apariencia precisamente la en-

carnacién, es decir, lo que hace que nuestra mente esté expuesta

278 Débat sur le kantisme et la philosophie, pp. 73 ss.
279 Résumés de cours, pp. 130 s.
280 PhP 145.




no sélo a extraviarse sino a enfermar, lo que hace imposible una
conciencia sin opacidad y una intencionalidad sin el mds y el menos,
lo que nos presenta el mundo verdadero porque también nos aleja
y nos separa de & (281). Lo que nos da, en suma, confirmard en

su lenguaje Le visible et 1'invisible, el ser vertical o salvaje como

el medio preespiritual! "par lequel rous passons les uns dans les au-
tres, et nous mémes en nous mémes pour avoir notre temps" (282).
De ese determinado suelo sobre el que hace descansar la funcion sim-
bélica y con ella todos los puentes de individuo a individuo, teda
comunicacién, seria un contrasentido que Merleau-Ponty hubiera bus-

cado un saber por representaciones.

Pero entonces, ;cudl es ese saber de praxis, qué contiene
ese pensamiento de lo vertical? Habrd que preguntarse ante tedo si
nos lleva a.cifrar la tarea emancipadora de la filosofia, con Heideg-
ger, en la raiz diferenciadora de las posiciones ¢, con Cassirer,
en la exigencia de mutua comprensién que nos prohibe aceptar la
irreductibilidad de puntos de vista como la Gltima palabra y obliga
a los que se oponen, hasta cuando el acuerdo no es posible, a com-.
prender en comun lc que origina su oposicién. Dejemos por un momen--

to la cuestién planteada, sin presumir la exclusion de tercero.

Deciamos y repetiamos que entre la subsuncién explicita

y el "pensar sin concepto" estaba la contingente-necesaria formacion

de conceptos, pero sélo nos haremos cargo de esta apelacion al Juicio

reflexionante si evitamos disociar la dimensién cognoscitiva y la ge-
neralidad del problema de la finitud. Vengamos, pues, al segundo
de los puntos en que resumiamos la critica de Cassirer. Al comienzo

de esta tercera parte vimos que Merleau-Ponty rechazaba el finalismo

de representaciones y apelaba a un telos que no era producto de

281 1bid.
282 V1, 257.




un logos, a un fin que sdlo se reconoce al alcanzarlo. Pero no menos
que la Vorstellung de un reino de los fines rechazaba Merleau-Ponty
la vaguedad del conflicto tal como Heidegger lo reconoce en lo mds
propio de la libertad. Confirmdbamos por nuestra parte que ni siquie-
ra la importante meditacién sobre la esencia de la técnica ponia re-

medio a la abstraccién. Reconocimos que entre das Gestell y das E-

reignis no contraponia Heidegger lo negativo a lo positivo sino que

invalidaba la hipéstasis del bien. Pero cuando el texto de Bonneval

conectaba la nocién de Verborgenheit, y la finitud de la verdad a

que alude, con el Kant de la oposicién real, estaba sefialando el
camino por el que el reconocimiento de la finitud, sin el que el hom-
bre no asume consecuentemente su libertad, puede y debe avanzar
hacia lo concreto. En el bien entendido de que no habria tal prolon-
gacién del pensamiento de Heidegger sobre la finitud si Merleau-Pon-

ty se hubiera limitado a asociar la Verborgenheit con la aceptacidén

kantiana de la realidad de lo negativo. Hay que hacer hincapié en
ello porque ante el Ensayo sobre las magnitudes negativas nuestra
atencién se detiene en la audaz atribucién al mal de una realidad.
efectiva, en la impugnacién de la tradicién milenaria que lo redujo
a carencia, y nos pasa desapercibido lo esencial de esa critica, a
saber, que la oposicién de contrarios deja de ser pensada en bloque
para exigirnos la atencidn al detalle de sus sectores y de su frag-
mentacién; que el conflicto deja de ser cuestion de todo o nada e
introduce en la estimacién de positivo y negativo, de bien y mal,

y de su empietement en constelaciones parciales, todo el relieve de

las diferencias de magnitud al que nos devuelve precisamente la filo-

sofia del ser verticzl. Por eso esta -filosofia, como pensamiento de
la oposicién real, no es sin mds una filosofia tragica, aunque no
admita el optimismo de la felix culpa. No se justifica el mal por
su integracién al servicio de un plan_césmico del Bien, pero no se

pueden tratar todas las oposiciones como tragedia sino niveldndolas




sobre el plano de las representaciones e ignorando sus diferencias

de magnitud.

Cuando Merleau-Ponty dice que la filosofia occidental,
igual que la teologia, tenfa que complementar su pensamiento de la

positividad del ser mediante el recurso alternative a la negatividad,

y esto con independencia de la adscripcién idealista o realista de

los signos (de que se ponga el positivo en la Ratio que es Causa
sui y soporte de un ente creado que por si seria nihilidad; o de
que se ponga en un en si material en el que se ahondaria inexp}ica—
biemente la nada del para si), y propone, para suprimir la "diplo-
pia ontoldgica" en sus dos varianies ("idealismo" y "materialismo")
una ''nueva ontologia" que tomaria posesién del pensamiento positivis-
ta y del pensamiento negativista "como la mirada toma posesién de
las imdgenes monoculares para hacer con ellas una sola visién" (283),
cuando formula esta propuesta, decimos, puede no verse en ella nada
més que una analogia mds sugestiva que precisa. Poco importa. Esa
metdfora, el término "vertical” mil veces usado (284), sus equivalen-
tes de "ser bruto" y "espiritu salvaje", o las tres referencias al-
"principio bdrbaro" de Schelling (285) servian como rétulos o indica-
dores de lcs que podemos prescindir tan pronto miramos en la direc-
cién que sefialan y empezamos efectivamente a cumplir, en el pensa-
miento de lo real y de sus posibles, la exigida 'reforma del enten-

dimiento".

Al final del capitulo anterior se anticipaba que filosofia
del ser vertical era la que, cumplida la critica de la Vorstellung,

conectaba el problema del Juicio reflexionante al de las magnitudes

283 Résumés de cours, p. 127. La metdfora se utiliza también para
la critica de la Vorstellung en VI, 278 y 268; y en PhP, 266,
270 y 380. i

284 cCf. V1, 222, 225, 231, 237, axT. 271, 27i-275, 278, 281, 286-287,
289,292, 297 s., 306, 322 a 325.-Signes, 29, 30, 240.

285 VI, 321; Signes, 225 y Résumés de cours, 106.




negativas (286). Hemos querido mostrar que la unién de estos dos
temas kantianos no sélo permite a la filosofia de Merleau-Ponty asu-
mir sino llevar a concrecién la critica heideggeriana a la metafisica
y el pensamiento de la finitud. Ahora estamos en posicién de compren

der que no es cuestion de enlazar dos problemas distintos sino de

recuperar su unidad en el pleno uso de la capacidad de juzgar.

Volvamos con este propdsito sobre la referencia de Mer-
leau-Ponty al "peso" que fija la Gestalt en una regién o dominio y
de cuya pregnancia sélo puede hacer la experiencia, decia, alguien
que, por ser cuerpo, €s a su vez Gestalt y por tanto, eminentemente,
"signification lourde" (287). Tenemos ahora que atribuir su alcance
genera. a esta asociacién entre peso y formas o significaciones. La
critica a los marcos ontoldégicos de la ciencia, que habiamos recogido
en pdginas anteriores, quedaba incompleta sin esta referencia que
ahora empezaremos a comprender. Es preciso, decia en su dltimo tra-
bajo publicado, que el pensamiento cientifico, pensamiento de sobre-
vuelo, del objeto en general, se retrotraiga hasta un "hay" - previo,
se reinstale en el suelo del mundo natural y del mundo trabajado
tales como son en nuestra vida, para nuestro cuerpo y los cuerpos
de los demds con los que habito un solo ser; es en esta historicidad
orimordial, afiadia, donde el pensamiento alegre e improvisador de
1= ciencia "apprendra & s'appesantir sur les choses mémes, redevien-
ara philosophie” (288). Filosofia que, para despertar el campo de
lo "vertical', no se contenta ya con remitir de las esencias a la
existencia, que no es una mera prolorgacién del existencialismo por-
que lo que a éste podia pasar desapercibido era precisamente el peso

de las cosas:

286 Cf. supra, pp. 303-304.
287 V1, 256-259. Cf. supra, p. 337.
288 L'oeil et l'esprit, pp. 194-195.




"L'existence en Sartre n'est pas 'verticale', pas 'debout': elle
coupe certes le plan des &tres, elle est transversale par rapport
a lui, mais justement elle en est trop distincte pour qu'on puis-
se dire qu'elle est 'debout'. Est debout 1'existence qui est mena-
cée par la pesanteur, qui sort du plan de l'étre objectif, mais
non sans trafner avec elle tout ce qu'elle y a ramené d'adver-
sitéd et de faveurs" (289).

No se encuentra en Merleau-Ponty un desarrollo tedrico
de estas puntuales indicaciones sobre el "peso", pero no hay en ello
una laguna que pudiera atribuirse al inacabamiento de la obra. Si

la filosoffa "vertical" es la ultima consecuencia a que lleva el recha-

zo de pensar en términos de representaciones y objetos, el colmo de

los malentendidos seria proponerse una representacién objetivadora
de los pesos y de las intensidades. La filosofia que se autocompren-
de como critica del Juicio reflexionante incurre en un absoluto con-
trasentido si aspira a someter a concepto el origen prédctico y el pro-
ceso de formacidén del concepto, ni siquiera por la determinacién de
una energética intencional, de una "teoria de las necesidades'", de
un andlisis del poder, de una metapsicologfa de las pulsiones o una
“economia libidinal", alternativas cuya misma pluralidad deja en
evidencia el reduccionismo de cada una. Pero esto no nos remite de
vuelta al pensar sin concepto de Heidegger, sinc a otra filosofia que,

sin dejar de valer como principio de exclusién para cualquier doctri-

na que pretendiera suplantar nuestra experiencia del logos endiathe-

tés, salvaguarde y oriente la contingencia del Juicio.

El capitulo sobre la libertad que cierra la Phénoménologie

de la perception admite, en didlogo con Sartre, que siempre estd en

mi mano rehusar lo que soy, pero niega que eso me autorice a cfeer
que me elijo continuameni: puesto queé no rehusar no es lo mismo
que elegir (290). Si busco mi libertad en el continuo de mi conducta
la encuentro tan poco como si la busco en acciones aisladas. Para

discernir la accién libre tiene que destacdrseme sobre un fondo de

289 V1, 325.
290 PhP, 516.°




vida natural y social que no lo sea, o que lo sea menos. Cada elec-

cién supone un compromiso previo y ofrece a los siguientes instantes
o bien apoyo o bien un obstdculo. Una libertad que no se quede en
idea y discurso, que sea efectiva libertad de hacer, exige que cada
decisién no venga a deshacer la anterior sino que unas Yy otras se
articulen y sostengan, y que, una vez integradas en secuencias o
ciclos de conducta, engranen con la realidad oponiendo un poder pro-
porcional a los obstdcules que en ella résisten a nuestro "debe ser".
La libertad no tendria un campo de accién sin algo que‘ la separe
de su propdsito, si no hay ant? ella posibilidades privilegiadas y
realidades que tienden a perseverar en el ser (291). Por eso los sue-
fios, dice, sumdndose aqui a una observacién de Sartre, excluyen
la libertad, porque en lo imaginario no hay entre intencién y reali-
zacién un conjunto articulado de obstdculos por vencer, y Ppor eso
no aparece tampoco nada por hacer (292). Una nota de 1960 propone
la comprensién del suefio a partir del cuerpo: serfa un estar en el
mundo "avec un corps imaginaire sans poids” (293). Pero entendemos
que se impone en este punto una precisién. Es verdad que en los sue
fios, mis brazes y mis piernas, por ejemplo, no imponen su medida;
lo que no es exacto es que no intervenga su peso. Nuestro cuerpo
puede volar o surcar las aguas sin esfuerzo, pero también en los
suefios de angustia se precipita en el vacio, o cuando el peligro me
da alicance las piernas me pesan como plomo. Lo que falta propiamen-

te no es el peso del cuerpo sino la ‘disposicién de sus magnitudes

en proporcién a las exigencias de la accién por realizar. Lo ‘que

no se puede soiiar es, por ejemplo, que para salir del agua cargue-

mos nuestro peso en ias manos Yy apliquemos el esfuerzo muscular

adecuado a la resistencia de nuestro cuerpo sumergido. Si suefio que

PhP, 500.
Tbid.
Vi, 316.




desciendo a nado un rio y quiero salir, mi deseo no es contrariado
por la gravitacién, mi cuerpo se remonta con el impulso que le per-
mitia cortar el agua y pongo pie en la orilla con el mismo género
de facilidad con que en idea abolimos los aspectos inaceptables de
lo real sin que nos resista el tejido total del que son aspectos. Con
expresién de Guillaume, decia Merleau-Ponty que '"la conciencia igno-
ra el musculo" (294). Quiere decir que lo ignora en el sentido de
que la conciencia no sabe qué hay que hacer para mover el cuerpo,
no conoce los trayectos nerviosos ni los musculos que ha de poner
en juego; mi automovimiento corporal, comenta, no es un "yo‘sé"' si-
no un "yo puedo". Pero lo ignora también en el sentido de su inter-
accién con las otras masas exteriores. En la vigilia, la conciencia
se deja guiar por los pesos y medidas del cuerpo, no como mosaico
de sensaciones, deciamos, sino como sistema de interacciones posibles,
y por este lastre se adapta a las condiciones fisicas de lo real. Asi
es, por ejemplo, como "el esfuerzo de equilibracién acompafia constan-

temente nuestras percepcicnes, salvo en la posicién de decibito dor-

sal" (295). Pero no es sélo el circuito de la motricidad el que se

desconecta en los suefios y demds evasiones a lo imaginario, sino
en general el relieve real de resistencias y facilidades, esa especie
de matematica de estimaciones sobre la que Proust atrae nuestra aten-
cién cuando reflexiona sobre la euforia yue la deja en suspenso tras
una cena generosa en champagne. Lo udnico que entonces tenia impor-
tancia, dice, era la exaltacién de mi sensacidén presente; todo lo

demds, padres, trabajo, placeres, Eesaba lo mismo que un poco de
espuma. SOlo el verdadero amor es capaz de subsistir en tal estado
pero incluso él sin pesar sobre nosotros -afiade-, como si desconoci-

das presiones hubiesen cambiado las dimensiones del sentimiento. Pe-

294, M. M-P a la Sorbonne, p. 136.
295 TLes relations avec autrui chez 1'enfant, p. 28.




ro el coeficiente que asi trastorna las proporciones de lo adverso

y de lo favorable, de lo importante y de lo posible, s6lo opera en

ese lapso de tiempo y en el interior del sujeto (296).

;No habiamos dicho, sin embargo, de la imagen, en el
recuerdo de un amigo, en la sonrisa de un retrato, que no es la
mera reproduccién incompleta de unos quale, que nos hace presente
a la persona en lo que tiene o tuvo de méds vivo? Lo que Proust dice
de la embriaguez y del amor verdaderc que en ella pierde su peso,
no parece que valga para los suefios puesto que, en ia imagen _on1'-
rica, la persona amada conserva intacto su poder de atraccién. Y
sin embargo, advertiamos también, algo ha perdido la imagen por
lo que se convierte en principio desrealizador. En la idea fija de
la pasién, no menos que en los suefios, lo que pierde la mera ima-
gen no es el poder captador de la pregnancia pero si su insercion
y continuacién en la textura del mundo, en el detalle de una articu-
lacién indefinidamente determinable, y quizd es precisamente porque
ha sido arrancada del ser escalar por lo que nos captura. La Phéno-

ménoclogie de la perception decia que mientras vivo un amor ilusorio-

v pese a que lo tomo por verdadero no es, sin embargo, indiscerni-
ble del verdadero, igual que una crisis mistica a los quince afios
era ya al vivirla o bien signo de vocacién religiosa o bien mero

incidente de pubertad. La verdad del sentimiento no depende de la

296 "Mafiana, esas personas que no tenian importancia, a las que
sopldbamos como burbujas de jabén, habrdn recobrado su plena den-
sidad: menester serd ponerse de nuevo a esos trabajos que ya no
significaban nada. Y ocurre atin algo mds grave, y es que esa mate-
matica del dia siguiente, la misma de ayer, con cuyos problemas
tendremos que volver a entendérnoslas, es la misma que regia tam-
bién durante esas horas, para todos menos para nosotros mismos.
Si se encuentra cerca de nosotros una mujer virtuosa u hestil, esa
cosa tan dificil el dia antes -lograr agradarla- nos parece ahora
mucho mas facil sin serlo en realidad, porque si hemos cambiado
es unicamente a nuestros propios ojos, para nuestra mirada interior.
Y tan enfadada estd ahora ella porque nos hemos permitido una fa-
miliaridad, como al dia siguiente lo estaremos nosotros al recordar
que dimos a un botones cien francos de propina, y ambas cosas por
la misma razbébn, que para nosotros ha estado solamente retrasada:
la ausencia de embriaguez" (Recherche, 1, pp. 815 a 817).




estabilidad ulterior de la interpretacidn; toda la vida puede cons-
truirse sobre un incidente de pubertad y eso no hace verdadero al
incidente sino que falsea la vida entera (297). Entre ia vivencia
genuina y la iluscria la diferencia estaria, dice, en que la primera

termina cuando yo cambio (y en el amor, ademds, cuando la persona

amada ha cambiédo), mientras que la falsa se revela como tal cuan-
do vuelvo en mi (298). Entonces descubro, por ejemplo, que no ama-
ba mds que cualidades (un modo de sonreir, una mirada, la belleza
que se impone como un hecho, una alegria contagiosa) y no la mane-
ra de existir singular que es la persona. El amor aparente no com-
prometia mis principales recursos (299), interesaba sblo al personaje
que yo creia ser en el momento de vivirlo, y para discernir esa par-
cialidad habria necesitado conccer de mi mismo lo que sdlo aprenderé
a partir de encuentros, lecturas o reflexiones hoy imprevisibles y
que aportardn consigo la desilusién, de modo que la diferencia, si,

es intrinseca entre el amor verdadero y el que no lo es, pero como

nunca me conozco totalmente, como nunca resultaré transparente para

mi mismo, la confusién puede persistir (300), incluso en estas formas
mnds superficiales del falso amor. La ambigiiedad se vuelve tanto mds
amenazante cuanto mds el amor imaginario se concentra, no €n cuali-
dades, sino en la forma de ser irrepetible de la otra persona. En
este tipo de amor imaginario puede no haber un volver en si, un
despertar por ei que me asuma en lo que soy, sino la conviccidén
mds intensa y duradera de que lo que yo soy, en lo que tengo de

mds propio, es indisociable de saberme yo el unico en poseer la Ver-

297 y 298 PhP, 434.

295 El que podriamos llamar "holismo existencial" de su primera
época hacia decir a Merleau-Ponty que "l'amour vrai convoque toutes
les ressources du sujet et l'intéresse tout entier" (PhP, 434). El amor
puede alcanzar un nicleo central de mi individualidad, por decirlo
asi, pero por verdadero y '"total" que sea nunca me afecta "por en-
tero', por la sencilla razén de que mi ser entero e€s lo imposible,
siempre soy excedido por disposiciones © virtualidades que podrian
desarrollarse, que dan su beligerancia y su poder de atraccién a
otras vidas femeninas y asocian la fidelidad al sacrificio.

300 PhP, 434 a 436.




dad de la otra persona (301). Merleau-Ponty escribfa que la actitud
hipercritica del que nunca recibe suficientes pruebas de amor termi-
na aprisionando, encerrando al otro en la propia inmanencia (302.),
pero hay una imprecisién en ese "termina", porque desde el principio
carecia de la oblatividad del adulto y habia querido captar, habia
recluido el amor en sus vivencias, era sin duda un encuentro con
algo otro pero en tanto que capturado en uno mismo. Amar no es co-
nocer quién es la otra persona desde el reconocimiento de lo que soy.
El amor efectivo no se desentiende de la constelacién de posibles por
los que el ser del otro se proyecta en lo real, pero a lo que esto
compromete justamente es a contar con un factor de desconocimiento.
Con Alain dice Merleau-Ponty que amar es jurar, es afirmar mds de
lo que sabemos sobre lo que serd (303); su verdad es la de la ac-
cidén, no estd en la conformidad de mis representaciones con mis sen-
timientos ni con hechos establecidos sino en que exige continuarse,
prolongarse en las incégnitas de otra libertad. Desde que amo a otra

persona dejo de apoyarme solamente en mi mismo, la otra libertad

amenaza con desposeerme, pero no hay amor real sin sentir ese ries-

go y sin la volicién de ese riesgo. Es claro que no amo si no me
experimento vulnerable, si en mi fuero interno no me inmuto ante

el uso y el posible abuso de la otra libertad; pero en el otro extre-

301 Entre las abundantes ilustraciones que literatura y poesia ofre-
cen de esta muy tenaz ilusidn, encontramos una bellisima en la serie
numerada de ocho poemas tituladcs "Jardin" y dispersos en el libro
Estio, de Juan Ramén Jiménez. Lo que el poeta ha creado (evoca '"las
horas / unicas en que fuiste / td creada, por mi alma absorta")
es la verdad que ella es en si micma ("la sencilla / verdad que
estd en tu fondo, sin saberlo / ti") y que nadie mds contempla ("lo
que yo adoro en ti ti no lo sabes,/ ni lo saben los otros"; "jamads
el que te ame / te amard a ti, mujer, amard a otra; / ti eres tu
solamente / para mi"). Los demds sélo pueden extraviarla de lo que
es ("solo me quedaré cuando te vayas / o te lleven los otros / de
la verdad inalterable y pura / que a tu vivir le puedo dar yo solo").
Con ellos, sin la verdad que yace en el ser irrepetible del que ha-
bla, ella seguird siendo sola y nada ("td has seguido siendo / sola
nada, sin mi y / sin t, pues te quedaste en mi"; "...sintiéndote
la huéspeda importuna / de ti y de mi, que estamos en mi, eternos").
No puede sospechar hacia clla otro tipo de amer que éste con el que
coincide y que sdlo en él se cumple: "cualquier otro amor' serd, di-
ce a la amada, "anhelo vano de aprisionar tu verdadera forma".




mo, si esa libertad -es para mi fuente de angustia porque resiste
por principio, por su mera posibilidad, antes de sus operaciones,
a mi afan de fijar la identidad de esa persona en la verdad de su
forma que sélo yo poseo, entonces es segurc Qque no vivo mds que

la fascinacién de un amor imaginario. La Phénoménologie de la per-

ception acertaba en que lo esencial es no ver la existencia como au-

toposesién sino como un hacer, como el acto que es paso violentv de
lo que tengo a lo que quiero, de lo que soy a lo que intento reali-
zar (304). Ejercer la propia identidad es ponerla en juego, arries-
garla, es decir, aproximadamente lo contraric que poseerla. La dife-
rencia entre Napoleén y el loco que se cree Napoleén estdi en que
Napoleén no se cree Napoledn, esti en lo que hace y no adhiere ab-
solutamente a su personaje. El sujeto normal es incapaz de objetivar-
se exhaustivamente en ningin papel, pauta de conducta, accién o
profesién, no se identifica por entero con ninguna forma de vida y
apenas encontrard afecciones de las que no pueda guardar la distan-
cia minima que le permitirfa retraerse. No es el hombre sano, es
Don Quijote el que dispone de las medidas absolutas que le permiten-
exclamar "yo sé quién soy"; los demds no nos alcanzamos en intui-
cién intelectual ni subsumimos todos los contenidos de la conciencia
en solo uno de ellos, v no es de extrafiar que no nos sintamos mds
capaces de anunciar 'yo sé quién eres". Ella no puede identificarse
con las imdgenes que hacen feliz al otro y que son del otro, no es
una forma que esté ahi para ser corﬁrtemplada. Yo soy en tanto en
cuanto hago mi realidad (305) y asi me aparece la otra vida si ne-
cesito compartirla efectivamente. En rigor, dice Merleau-Ponty, siem-

pre podria poner en duda la realidad de los sentimientos de la otra

Les relations avec autrui chez 1'enfant, p. 60.

Op. cit., p. 59-60, y M. M-P a la Sorbonne, pp. 197, 305-306.
PhP, 438. =

Ibid.




persona hacia mi o la de mis sentimientos hacia ella, ni unos ni
otros serdn nunca absolutamente probados (306). Si me hicieran falta
criterios de certeza, nunca terminaria de preguntarme si mis gustos,
mis voliciones, mis aspiraciones o mi amor son verdaderamente mios,
siempre podrian parecerme facticios, irreales, pero no es en el orden
del pensamiento donde ss disipa la duda de si mi amor es un mero
pensamiento de amar, es en la generosidad de la préctica, por una

accién que se prueba al hacerse (3C7). El desprecio de la mujer por

el hombre demasiado enamorado de ella no se debe ai cardcter mera-

mente contemplativo de ese amor, la materialidad del deseo no lo
vence porque nada tiene que ver con el hecho de poner en juego su
libertad, ni para comprometerla ni para aliviar su carga de posibles;
el deseo unido al gusto por el espectdculo que es ella son, desde
luego, condiciones sin las que no hay amor, pero no sostienen ni
desafian su libertad, no influyen, no pesan en ella y por eso no

ponen remedio a al irrealidad que motiva el desprecio.

Tampoco los buenos sentimientos tienen que ver- apenas
con la exigencia de transformar. La indignacién contra lo injustifi-
cable no aporta por si misma el menor lastre de concrecién por el
que el trabajo critico del entendimiento dejara de merecer el despre-

cio del hombre de accidn.

§232.-E1 Ethos.

Haria falta ignorar la firitud que nos es propia para
suscribir el "non ridere, non lugere, neque detestari, sed intelligere"

de Spinoza. Algo capital falla en nuestra capacidad de juzgar si

306 Les relations..., p. 59.
307 Les relations..., p- 60; y PhP 438.
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no se nos revuelve el estéomago al asociar las cifras del gasto mun-
dial en armamenté con la de los millones de nifios condenados afio
tras afo a morir de inanicion. Nada entendemos del mundo humano
si no celebramos, si no deploramos, si no detestamos: "una ciencia
social ‘'desinteresada’ no ha existido nunca y no puede existir jamds"
(308). Pero aun es mds nccesario comprender la segunda mitad del
quiasma: no nos alegramos, no lloramos, no delestamos efectivamente
si no nos resolvemos a eatender en el contazto y la continuidad con
el tejido de lo real-prdctico por los que el conocimiento se prolongue
en la accién. La ontologia también estd presente en los movimientos
del corazdén, decia Merleau-Ponty con Pascal (309), pero sir inteligen-
cia no nos ponen en la realidad, y no tiene sentido la cuestién de
si es o no completo un sentimiento pero es de elemenial prudencia
no presumir la completud de nuestra inteleccién. Los politicos no pue-
den pedir al problema que tenga la cortesia ¢ no estallar hasta
que terminen el acopio de informacién, y en privado no es raro que
se quejen de las urgencias que fuerzan a decidir en precario. Tam-

bién el critico deberia asumir el factor de desconocimiento queé expone

sus consideraciones a la irrupcién per hiatum de factores desatendi-

dos o no cuantificados, pero no es la realidad la que se lo demanda
porque él no tiene que hacer después de pensar. En lo que respecta
a su proyeccién publica quizd no se juega sino su imagen, que gana-
ri tanto m&s, no cuanto mayor sea el rigor con que penetre una tra-
ma de implicaciones, sino cuanto mds se ajuste a lo que se desea
ofr, cuanto su posicién parezca mds positiva Yy mds irreprochables
las intenciones. Los que rehusan proponer alternativa a lo que nie-
gan, alegando que no es su obligacién sino la de los politicos, (y

sin dejar por eso de repudiar la tecnocracia), presuponen que la

buena soclucién tiene que existir y asientan su negacién sobre una

308 Gunnar Myrdal, Objetividad en la investigacién social, Brevia-
rios F.C.E., México 1970, p. 59. :
309 Sens et noun-sens, Pp. 48.




irracional subrepcién: de hipéstasis del bien. El que critica la solu-
cién A porque acarrea la indeseable consecuencia no-B puede mds
adelante criticar la solucién B por arrastrar la inaceptable secueia
de no-A, e importa comprender que n.nguna ley se lo debe impedir,
porque impediria al mismo tiempo la libertad de expresién. Atdn, el
critico puede admitir que el valor de su critica, como decia Merleau-
Ponty, depende del valor de su alternativa y esforzarse consecuente-
mente por no dejar en lo vago lo que propone en sustitucién de lo
que niega (310), pero si no se le ocurrié computar alguna variable
decisiva, del papel no le saltardn las consecuencias al cuello. ;Tene-
mos que aceptar en conciusién una diferencia de fibra mcral, de lo
que Merleau-Ponty llamaba el honor de escritor, entre el pensanieato
de sobrevuelo y el pensamiento que carga su peso sobre las cosas
'y sobre si ‘mismo? gSera’ finalmente cuestién de éthos la disposicién
a orientarse sobre la proporcién gque es el probléma desde que se
trata de realidades y no sélo de reprasentaciones? (311). Pero lo

que a lo largo de este trabajo estamos procurando hacer ver es pre-

cisamente que la cuestion de las "yaloraciones" no puede ser disocia-

da de las dificultades intrinsecas de la reflexién. El critico no sélo
puede sino que no tiene mas remedio que separar lo que se da unido,
tiene que poner una palabra detrds de otra, no puede decir a la
vez lo que es a la vez, examina primero un aspecto, después otro,
y si interrumpe el examen en la mitad no salta ninguna alarma que
le advierta de la parcialidad; la accién en cambio juega simultdneas,
una rﬁodificacién de la tasa de interés no puede no afectar a las
inversiones y a la estabilidad de la moneda y al desempleo, el mis-
mo movimiento irrumpe a una en varios registros y escalas y los cam-
bia en grados diversos y quizd con signos opuestos. Para contrarres-

tar el desajuste de principio entre la accién escalar y el discurso

310 M. Chapsal, Les écrivains en pérsonne. p- 153. Subrayaba la
importancia de esa condicién en el entretien n? 5 de la R.T.F.
311 Les aventures de la dialectique, p. 121; cf. supra, p- 49
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lineal, hace falta .no‘sélo vincular la argumentacién a los principios
sino también estar en el contacto de quien asume las responsabilida-
des de gestion. Pero ;jacaso significa algo una "responsabilidad de
gestion' intencional y no efectiva? ;Se puede asumir ese peso "como
si"? Veremos en los capitulos finales que a esta pregunta nos aboca
la reflexién de segundo grado que nos hizo reconocer a la reflexién
filosdiica como tensién, como resolucién de una determinada dualidad.
Tampoco aqui serd cuestién de todo o nada, pero con una méds aguda
conciencia de sus limites estd en el orden de las cosas que la racio-
nalidad critica pierda inoperancia al mismo tiempo que virulencia.
Sélo una filosoffa que asuma el que se ha llamado "elemento volitivo
de la investigacién" (312) puede evitar el planteamiento mutilado
del "problema del conocimiento”", sin por eso desarmarse ante lo ar-
bitrario ni hurtarse a los criterios de cientificidad. Creemos haber-
nos pronunciade inequivocamente por el rigor y objetividad de la
ciencia al mismo tiempo que contra el objetivismo, pero preferimos
adelantarnos a responder en la direccién de donde habria de venir
la objecién antes que dejar en este punto la menor ocasién a malen-

tendidos.

Es la creencia en que la ciencia nos capacita para mode-
lar la sociedad a nuestro arbitrio, esta crzencia atin hoy prevalente
como la racional y avanzada, la que trata locs métcdos cientificos
como si fueran técnicas prefabricadas que bastaria extender a todo
génerp de asuntos. En la ocasién solemne de su conferencia en el
Nobel Memorial, explicaba Hayek la cuota de culpa imputable a los
economistas en los actuales embrollos del "desempleo con inflacion”
por el mimetismo de las ciencias sociales para con los métodos que
tantos éxitos han procurado a las ciencias fisicas. Que la correla-
cién entre el volumen de empleo y la demanda global de bienes y

servicios sea el tnico pardmetro cuantificable, decia, no significa

312 G. Myrdal, op. cit., p. 67.
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que fea la unica relacién causal valida, peivo una sdpért‘icial analo-
gia con el procedimiento de las ciencias exactas habria llevado a
los economistas a creer que S€ puede asegurar el nivel de empleo
mientras se mantenga el nivel del total de las salidas de dinero
(313). Se deberia convenir con este autor en que un conocimiento im-
perfecto, aun cuando deje mucho indeterminado e impredecible, puede
ser mds verdadero que unos conocimientos exactos pero mds incomple-
tos o irrelevantes (314). El que pierde'algo en la oscuridad no se
desplaza a buscarle donde esta el farol, pero una teoria falsa es
ficilmente aceptada como .nds cientifica que una explicacién vdlida
si ésta no puede acreditarse por pruebas matemdticas (315). Esta
que se da en llamar ‘"actitud cientifica", observa Hayek, es decidi-
damente acientifica, ya que "supone la aplicacién automdtica y arbi-
traria de hédbitos de pensamiento a terrenos distintos de aquellos

en que se habian originado" (316).

La cuestién estd en saber cémo encuentra el estudioso
los conceptos, los métodos, la estrategia de investigacién pertinente

al terreno por el que quiere avanzar. Aristdteles sabia a este respec-

313 "La pretensién de conocimiento”, en Nuevos estudios, p. 22.

314 1bid.- Los que por principio contraponen el rigor de la ciencia
a las rapsodias filosdficas y se escandalizan de que un filésofo haya
escrito que "la ciencia no piensa", no estin muy familiarizados con
lo que los cientificos suelen .pinar sobre el trabajo de sus colegas,
de lo que daremos otra muestra: "Hablande en general, podemos ob-
servar que los cientificos. en cualquier condicionamiento institucional
y politico particular, se muever como rebafios, reservando sus contro-
versias y originalidad particulares para los asuntos que no cuestio-
nan el sistema fundamental de prejuicios que comparten” (G. Myrdal,
op. ¢cit.y Ps 57). Sobre la incuria filoséfica de los cientificos ‘que
hace posible tal estado de cosas volveremos en un capitulo sobre "el
Juicio y la ciencia" que pudiera llevar por lema esta opinién de otro
economista: "Los que jamds estudian las cuestiones metafisicas e in-
cluso se enorgullecen de su falta de preocupacién por la metafisica,
muy frecuentemente ignoran cuanto hablan de ella de hecho. Para
permanecer al margen de la metafisica hay que saber mucho de ella"
(Fritz Machlup, "El problema de la verificacién en Economia", Revis-
ta de Economia Politica, Madrid, mayo-diciembre 1958, pp. 399 Beli
315 Hayek, op. cit., pp. 22 y 26.

316 Op. cit., p. 21. s
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to lo que tan generalizadamente ha llegado a ignorarse’en la ciencia
actual: que hay que dilucidar las cuestiones en la medida en que
lo permita su materia, que "no se ha de buscar el rigor por igual
en todos los razonamientos", que "es propio del hombtre instruido bus-
car la exactitud de cada género de conocimientos en la medida en
que lo admita la naturaleza del asunto” (317). Hayek no se remonta
a Aristdteles, pero si a Luis Molina vy Juan de Lugo, para lamentar
que los actuales economistas mnatem&ticos ‘no se tomen a pecho lo que,
en e! si~lo XVI, aquellos escolasticos espafioles decian -de lo que

llamaron ellos mismos el pretium mathematicum: que dependia de tan-

tas circunstancias que nunca podria ser conocido por el hombre sino
que sélo lo conocia Dios (318). Dada la esencial y organizada comple-
jidad a que tienen que hacer frente las ciencias sociales, dado que
hay muchisimos hechos que no se pueden medir o de los que se tiene

sélo una informacién muy general e imprecisa, suponer que los facto-
res cuantificables sean los unicos relevantes en orden a predecir
o dirigir los procesos sociales, no es ciencia, advierte Hayek, es
supersticién (319), no es construccion sino aveﬁtura. Con Merleau-
Ponty habiamos dicho mds arriba que no se puede componer el tejido

social con hilos arrancados de él, fabricar la arquitecténica del mun-
do con piezas separadas de ella previamente’ (320). Ningin plante-
amiento cie;nt{_fico reunira todas las circunstancias dispersas y fluc-

tuantes que determinan l.s complejos procesos de las sociedades ac-
tuales. Y tampoco serd aplicando categorias, reglas y métodos prees-—
tablecidos como se ap'renda a “conocer de qué cosas se debe buscar

demostracidn y de qué cosas no" (321).

;Cémo se aprende entonces,. de qué depende el acierto en

317 Etica a Nicémaco, 1094 b.

318 Hayek, op. cit., p. 25.

319 Op. cit., p. 25; cf. también pp. 22y 29.

320 Le visible et 1'invisible, p. 285; vid. supra, p. 242.
321 Aristoteles, Metafisica, 1006 a; vid. supra, p. 259.




la seleccién de lo relevante? Nos negdbamos a aceptar que la verdad
llegue unicamente por algunos "raros modos esenciales" como la obra
de arte, pero tampoco aceptamos que se alcance por via de subsuncién
bajo formas generales objetivadas. ;Cémo distinguir entonces e. cono-
cimiento verdadero del falso, el que orienta del que desorienta, el
que propicia el entendimiento mutuo del que agrava la confusién de
lenguas? Erire el pensar sin conceptos y la racionalidad que somete
los entes a cdlculo tecnolégico, entre las medidas poéticas del habi-
tar y las medidas fifsico-matematicas, ;son determinables las medidas
tdcitas que orientan nuestra eleccion de lo importante en lo posible?
Hay una cierta ilusién 'gnostica" en la aspiracién a explicitarlo to-
do, la que por ejemplo hace decir a Gunnar Myrdal: "la unica forma
en que podemos luchar por la ‘objetividad’ en el andlisis tedrico
es la de exponer los valores abiertamente, hacerlos conscientes y ex-
plicitos y permitirles determinar la investigacion tedrica" (322). En
el otro extremo, apelar, como hace Hayek, a categorias y reglas abs-
tractas de las que no somos conscientes, de las que no puede decir-
se que se conocen y que, sin embargo, guian nuestras actividades
mentales y la ihvestigacibn, no pasa de ser el indice de un proble-

ma (323). Del mismo problema que enlaza la filosofia de Merleau-Pon-

ty en una compleja red de conexiones con otras corrientes filoséficas

posteriorcs, seglin veremos en la cuarta parte, y para el que su refe-
rencia a la infraestructura carnal ofrece una recspuesta sobre cuya
originalidad, alcance V¥ consistencia tendremos entonces que pronun-

ciarnos.

Sabemos que Merleau-Ponty impugna la reduccién del mun-
do a Gran Objeto porque no ve otro acceso a la objetividad del cono-

cimiento (324), a una validez general que esté a salvo de diferen-

322 Myrdal, op. cit., p. 59.
323 “La primacia de lo abstracto", en Nuevos estudios ..., pp. 31-43.
324 VI 156; cf. supra p. 359. :




cias individuales, . que la reversibilidad de un desvelamiento que rec-
.ifica incesantemente, uno por otro, el "espiritu objetivo" y el "doble
interno", el saber conceptual Yy »1 saber por contacto. Pero idesde
dénde y hacia dénde entiende que se dirige ese desvelamiento, cémo
sabe que no va a la deriva, sin rumbo, si ha de ser siempre imper-
fecto y parcial, si no hay acercamiento a una sintesis positiva, si
no hay Aufhebung que guarde cuanto las fases precedentes habian

adquirido, si lo que se gana de un lado hay que perderlo del otro?

(325). Evitar las hinéstasis del bien, renunciar al mito de la apro-
ximacién asintética, excluir la ley del todo o nada y los pensanﬁen-
tos positivista y negativista, no nos condena a la dispersién ni al
relativismo. Ha de haber criterios Yy medidas puesto que hay solucio-
nes excluidas a la larga, puesto que caben avances globales sobre
tramos definidos del camino, puesto que hay "equilibrios dindmicos
inestables" y hombres y sociedades mds o menos sanos (326). ;Pode-
mos entonces determinar unos minimos de condiciones suficientes para
dar al pensamiento su pesc y su direccién? Por nuevas que sean las
iniciativas de nuestra actividad. dice Mecrleau-Ponty, se mox:xtan 50—
bre los ejes "pasivos" de nuestra construccién carnal, su sentido
es una direccién y por eso se hace mucho mé&s que una metdfora
cuando se habla de "direccién" de pensamiento (327). ;Quiere decir
que imponen o proponen la direccién correcta nuestiras necesidades,
pulsiones o deseos naturales? ;Se vuelve a localizar la fuente de
unidad en el instinto, como el empirismo de Hume; en "le systeme
des besoins naturels et factices", como el de Condillac? Esta es la
conviccién que en los ultimos afios parece abrirse paso desde posicio-
nes filosoficas y cientificas tan dispares, por citar algunos ejemplos,

como la "teoria de las necesidades radicales", desarrollada sobre

325 Vi, 129 s. y 136; PhP, 396; Signes, 62 y 159.
326 VI, 130, y Résumés de cours, -136.
327 S.




todo por Agnes Heller en base a la nocion marxiana de notwendigen
Bediirfnisse (528), la sociobiologia de Edward O. Wilson y su propues-
ta de una biologia de la Etica (329), o la de economistas como Knut
Wicksell, que escribe:
"Quizd algun difa los fisiélogos serdn capaces de aislar y eva-
luar las diversas necesidades humanas de calefaccién, aiimenta-
cién, variedad, recreacién, estimulo, ornamento, armonia, y Ppor

lo tanto de sentar una base racional para la teoria del corisumo"’
(330).

Pues bien, no podemos confundir el universalismo de Merleau-Ponty

con estas posiciones neonaturalistas para las que esta madrugadora
critica de Heidegger habia de resultar certera:
"La época menesterosa ni siquiera es ya capaz de sentir su indi-
gencia. Esta incapacidad por la cnal la indigencia misma de lo
indigente cae en el olvido, he ahi la miseria misma de este tiem-
po. Lo que acaba de volver opaca la indigencia (Durft) es que

ya no aparece mds que como necesidad (Bedarf) que pide ser sa-
tisfecha" (331).

En los Encuentros de Ginebra de 1947, Merleau-Ponty habia
mediado entre las posiciones enfrentadas de Lukdcs y de Jaspers para
admitir, con éste, Gue estamos siempre en un horizonte que nos en-
vuelve y no podemos saber la totalidad; pero, al mismo tiempo, de
acuerds con Lukdcs, que estamos ligados a ese todo y no es lecura
sino necesidad la voluntad de anticiparse a lo que vendrd porque,
si no lo hacemos, si rehusamos tomar la totalidad en consideracién,
los acontecimientos caerdn sobre nosotros y nos destruirdn antes de
que comprendamos lo que nos pasa. Por eso, decia, ''un cierto racio-
nalismo, un cierto postulado de la racionalidad de la historia es
algo que no podemos evitar porque eso Se confunde con las necesida-
des de nuestra vida" (332). La cuestién estd precisamente en saber
si la critica de Heidegger al planteamiento del problema humano en
términos de "necesidades por satisfacer" es extensible a lo que Kant

habia 1llamado das Bediirfnis der Vernunft. Para Kant, entre Vernunft

328 A. Heller, Teorfa de las necesidades en Marx, Peninsula, Barce-
lona 1978. :

329 E.O. Wilson, Sobre la naturaleza humana, México 1980, p. 273.
330 Cit. por G. Myrdal, op. cit., p. bl. .
331 Holzwege, p. 249.

332 L'Esprit européen, Ed. de la Baconniere, Neuch4tel 1947, p. 253.




y Bediirfnis hay una relacion no menos esencial que la que se da
entre razdén practica y respeto; la necesidad de razén es la razén
misma tal como tiene que aparecer a todo ser racional finito, puesto
que ha de reconocerse a si misma en su carencia de saber y en ten-
dencia hacia lo incondicionado que la rebasa (333). Lo incondiciona-
do era el "titulo comin de todos los conceptos de la razén" (334).
Esto significa para Kant, como lo subrayaba Cassirer en sus obser-
vaciones al libro de Heidegger, que podemos llamar finito al enten-
dimiento en la medida en que nunca concibe los objetos absolutos,
pero que es "infinito" por cuanto la "totalidad absoluta en la sinte-
sis de las condiciones" pertenece a su tarea propia y esencial (335).
Lo que sostenemos es que no pertenece. Como hacia notar la Phénomé-

nologie de la perception, no se puede presumir que todos los accesos

cognoscitivos a lo real sean composibles, y porque toda la Deduccién
trascendental estd suspendida a la afirmacién de un sistema integral
de la verdad, entiende Merleau-Ponty que Hume hubiera sido mds
ridical en la reflexién de no haber prejuzgado la experiencia a que

remite segin la puntual correspondencia sensacibén-excitante, atomismo

que le obliga a buscar en el instinto la instancia unificante (336).

Lo incondicional deja de confundirse con el terminus ad quem del

Objeto en si en el orden especulativo, Yy del reino de los fines en
el orden prdactico, tan pronto lo que rebasa a la razén deja de sobre-

entenderse como infinito positivo, como Unendlichkeit, para ser pen-

sado como apertura, como Offenheit (337). Esta critica alia a Merleau-
Ponty con Heidegger, pese a que éste sblo rechaza el infinito positi-
vo para dejar el pensamiento de lo incondicionado en la indetermina-

cion del nomos previo a toda Etica que nos reclama estar en la ver-

333 Cf. A. Philonenko, Introduccién a Kant, Qu'est-ce que s'orienter
dans la pensée, pp. 71-72.

334 KrV, B 350.

335 1bid.- Comentario de Cassirer, Débat sur le kantisme et la phi-
losophie, p. 67.

33 PhP, 254 s.

337 VI, 223 y 305. Vid. supra, p.
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dad del ser. Solamente porque el hombre pertenece "al ser y salva-
guarda esa pertenencia, decia Heidegger, puede venir del ser a los
hombres toda ley y norma capaz de obligar. Al estudiante que le pre-
guntaba de dénde recibe su direccién el pensamiento del ser, respon-
dia que es un pensamiento altamente expuesto al error, ademds de
muy pobre, que nunca puede justificarse porque no es susceptible de
prueba ni podria ser confirmado por un acuerdo de voluntades (338).
Para él, habfamos visto, el numero de los que oyen las indicaciones
del ser importa poco; es porque viene del ser por lo que ese dictamen
nos impone un acatamiento incondicional, pues si la ley fuese Lechura
de la razén humana, afiadfa, los hombres podrian siempre deshacerla

en nombre de la razén (339).

Nada obliga, cin embargo, a creer que esta disyuncién
de Heidegger agcte las alternativas. Merleau-Ponty no aceptaba que
fuese tarea de la filosoffa procurar el acuerdo intersubjetivo sobre
unas formas simbdlicas o representaciones del mundo, pero tampoco
que, haciendo quizd de la necesidad virtud, se cifrara la tarea e-
mancipadora de la filosofia en la raiz diferenciadora de las posi-
ciones. Entre la renuncia al concepto y la pretensién de absorber el
mundo en la lIdea, ;no cabe la formacién del concepto que selecciona
en la direccién marcada por la pecesidad de razén? Entre la resigna-
cién al peligro de aventura que, sin duda, es ccnstcate en el pensar,
y la degradacién de la ley moral a hechura de la t.azéon humana, (no
estd la sujecién a unos minimos morales no como producto sino en
cuanto condicién de posibilidad del ejercicio de la razbén, como con-
dicién sin la cual no es posible salvaguardar la pertenencia del hom-
bre al ser? Apelar al pensamiento en busca de respuesta a un pro-

blema, cualquiera que sea, es haber desberdado el orden de las re-

338 Vortrdge und Aufsitze, pp. 182 a 185.
339 Cf. supra, p. 272.




presentaciones y, en ‘general, el orden especulativo, no para dejar-

nos perdidos en la dispersiéon de <« Trratr,uol'tat, sino para sujetarnos

a la ley que la razén nc puede deshacer sin reducirse al silencio,
sin deshacerse. El ejercicio de la razén ya tiene, o mejor, ya es
ese espesor en el que el uso teérico ha desbordado sobre el practico.

Los que denuncian la falacia en que se incurre con el paso del "es"

al "debe" defienden con el mayor escripulo las condiciones de la
verdad, el rigor y la objetividad del conocimient'o y estdn obedecien-
do el imperativo que prohibe categébricamente el engafio Yy condena
la ignorancia y la confusién; censurar como indebido el paso del
"es" al "debe" es dar testimonio de un "debe" que se quiere hacer
pasar al "es". lgualmente, al defender una reflexiéon que no suspen-
de la ejecutividad de lo espontdneo, no se significa que por una
parte, en cuanto actores, estemos interesados, y por otra, en cuanto

Vespectadores. absolutamente desinteresados, porque ponerse como es-
pectador racional es vivir sinceramente el interés por la verdad del
"espectdculo". Por radical y rigurosa que se pretenda una epojé,
se efectia para procurarse las mdximas garantfas de acceder a la
verdad; del imperativo de veracidad, por tanto, no hay posible epojé

porque efectuarla seria haberlo acatado.

Esto no es Obice para conceder a Heidegger que el éthos
no se deja declarar, que viene de mds lejos o de mds cerca que cual-
quier enunciado dedntico. De Bergson refiere Merleau-Ponty que, en
un tiempo en que era vivamente solicitado para que al fin diera su
moral, escribié que nunca se estd obligado a hacer un libro (340).
Y comenta que de un filésofo no se puede esperar que vaya mds leios
de lo que ve por si mismo ni que proponga preceptos de los que no
estd seguro. Podria alegarse que no salimos con esto del orden de
la obligacién, pues si no se esta obligado a publicar es porque si

se estd obligado a no presentar lo inseguro como cierto, a ver claro

340 Eloge de la philosophie, p. 40.




lo que se defiende y a ser capaz de justificarlo. También es correcto
decir que un escritor tiene la obligacién o el deber de procurar Vver
claro y de aportar a los demds claridad. Lo que pasa es que rara
vez se alcanza ese suplemento de claridad =in previa modificacién
de los planteamientos generalmente compartidos. lo que hace impres-
cindible la introduccién de algin novum, incluso cuando a lo que
hace falta devolver su mordiente es a verdades viejas y gastadas,

pues "lo adquirido no esta verdaderamente adquirido mds que si es

recuperado en un nuevo movimiento de pensamiento" (2{i). Ahora bien,

si su trabajo nos entrega lo nuevo, lo imprevisible, Juiere decirse
que algo esencial en é1 es gratuito por principio, ¥ entendemos que
lo que Bergson queria decir sobre todo es que nunca se estd obliga-
do a crear. Y sin embargo, la obra es para su portador un "tener
que" (der Brauch), un destino moral més implacable que ningin de-
ber; si no lo realiza no habra infringido ninguna ley pero sabrd
que ha traicionado su ser y ningin creador veria en esta afirmacién
el menor asomo de retdrica. i{Queda por eso el escritor o el artista,
en su esfuerzo creador, exento de obligacién, desligado de los demds

para atenerse pura Yy simplemente a la verdad? De ningin modo.

341 PhP, 151.- La importancia de esa novedad y caducidad de las
reactivaciones ha sido ejemplarmente comprendida por Hayek: "Para
que las viejas verdades mantengan su impronta en la mente humana
deben reintroducirse en el lenguaje y conceptos de las nuevas gene-
raciones. Las que en un tiempo fueron expresiones de madxima efica-
cia, con el uso se gastan gradualmente, de tal forma que cesan de
arrastrar un significado definido. Las ideas fundamentales pueden
tener el valor de siempre, pero las palabras, incluso cuando se re-
fieren a problemas que coe.isten con nosotros, ya no traen consigo
la misma conviccién; los argumentos no se mueven dentro de un con-
texto que nos sea familiar y raramente nos dan respuesta directa
a los interrogantes que formulamos.- Parece existir lo que podria
denominarse ciclo de lugares comunes. Hay dichos que ganan popula-
ridad porque ponen de relieve lo que.en su tiempo parecia una ver-
dad importante. Contindan siendo usados cuando lo que expresan Se
conoce por todo el mundo e incluso son utilizados todavia, aunque
las palabras, por su uso mecdnico y frecuente, hayan dejado de
arrastrar un significado preciso. Finalmente se abandonan porque
ya no provocan ningin pensamiento. Sclamente tras dormir durante
el transcurso de una generacién se redescubren y pueden utilizarse
con nueva fuerza para entrafiar algo parecido a su significado origi-
nal y para sufrir una vez mids la misma suerte si de nuevo obtienen
éxito" (Los fundamentos de la libertad, p. 19).




Merleau-Ponty elogia a Bergson porque, sobre su asentimiento intimo
al catolicismo, habia hecho prevalecer el pacto de historia que pa-
saba entre 31 y las victimas del futuro inmediato:
“"Me habria convertido, escribia en su testamento, en 1937, si
no hubiera visto prepararse desde hace afios la terrible ola de
antisemitismo que va a romper sobre el mundo. He querido per-
manecer entre los que mafiana seran perseguidos" (342).

Ciertamente, los otros no lo son todo, los perseguidos no son dioses,

no basta ser solidario para estar en la verdad, comenta Merleau-

Ponty, pero tampoco hay un "lugar de la verdad adonde se deberia

ir a buscarla cueste lo que cueste, aun al precic de romper las re-
laciones humanas y los lazos de vida y de historia" (343). La Phé-

noménologie de la perception terminaba remitiendo al silencio que

el filésofo se impone a si mismo al reconocer que su pensamiento que-
da incompleto si no se prolonga en la accién y que sélo el héroe,
a quien cede la palabra, vive hasta el fin su relacién con los hom-
bres y el munco (344); él1 lleva al limite la coincidencia exterior
con lo que queria ser en su interior, su misién "es la continuacién
de lo que él ha pensado, qrerido y decidido" (345). La conducta
del héroe no responde a una obligacién: "el heroismo no se predica"
(346). Pero la suya no es una vida solitaria por mds que lo sea
su muerte; es la extrema fidelidad al movimiento que nos arroja ha-
cia las cosas, que nos une al pasado y a lcs demds, lo que permite

su sacrificio (347). Heget decia que el héroce, sin prueba absoluta
y en la soledad de la subjetividad, bebiendo de "una fuente cuyo
contenido esta oculto y no ha llegado todavia a la existencia actual”,
cumple para los demds lo que en adelante aparecerd como la verdad

de 1a historia (348). Pero el hombre de hoy, responde Merleau-Ponty,

342 Cit. por Merleau-Ponty, Eloge de la philosophie, pp. 38-39.
343 1bid.

344 PhP, 520.

345 Sens et non-sens, Pp. 328.

346 SNS, 258.

347 SNS, 329.

348 Tit. en SNS, 324 s.




ha acumulado demasiadas experiencias del azar, del desorden y fel
fracaso como para seguir ignorando la contingencia del porvenir. La

historia nos ha trafido a una Vernunftglaul desengafiada, que ya no

aspira a plasmar la verdad interior en una comunidad trascendental,

pero que tampoco nos autoriza a desesperar de que una paiabra mds

precisa consiga incidir en el discurso y la marcha confusos del mo-

mento (349).

Nada hay que objetar a Heidegg -, por tanto, cuando afir-
ma que el humanismo no ccloca lo bastante alto la esencia del hom-
bre. La mds alta dignidad del hombre, su estar -signado al Ereignis,
no se deja desgranar en los preceptos d¢ un tratade de Etica. Husserl
acusaba a Heidegger de ceguera para "el gran éthos", pero es en la
aspiracién a lo mds alto en lo que Heidegger carga todo el énfasis,
y ante lo que pasa de largo es, por el contrario, ante el éthos mds
humilde, ante la dignidad comin de: hombre "que se mueve en medio
del ente", sin la defensa del cual no hay creacién ni heroismo, nc
hay esos ''pocos y raros instantes" en los que el hombre existe an
punta de sus posibilidades. Su obra no hubiera seguido siendo lo que
era de haber hecho suyo el problema de las mayorias, el de "la re-

cherche d'une vie qui ne soit pas invivable pour la plupart" (350).

'Vimos que en plena- exaltacién de la victoria de 1945,
Merleau-Ponty se esforzaba por desprender, de entre los sentimientos
y la pregnancia de experiencias que el tiempo habia d- borrar, la
verdad duradera de que no podemos eludir lo exterior, que no puedo
fiar lo que digo a la sola fuerza de su verdad pc-que ademds "he
de pesar cada palabra segin su sentido objetivo" (351), que para

aprobar una accién o una- ensefianza no basta a su autor el irrenun-

345 SNS 331.
350 Signes, p. 165.
351 SNS 267, cf. supra, p. 58.




ciable acuerdo con sus principios porque tiene que asumir ademds
sus efectos y la figura que esos actos e ideas recibirdn en el con-
texto social e histérico, en ese Espiritu Objetivo que también somos
cada uno (352). El tiempo de paz no nos recluye como el de la gue-
I';ra en el presente, en un Unico problema, en el todo o nada de la
victoria o la derrota, no es sélo el tiempc de relaciones entre hom-
bres o entre conciencias, sino el de su mediacién por las leyes ¥
por las .nstituciones (353). Vieja verdad que dejé hace mucho de
ser "interesante' y estarid permanentemente por reactivar, pues no
se va mas alla de un nominalismo de los valores mientras se lo; de-
fiende con abstraccién de las condiciones juridicas, politicas y eco-
némicas que permiten realizarlos (354). No son estas condiciones, sin
embargo, lo que hay de mas elevado. Un Parlamento y una prensa
libre valdrdn lo que valga el éthos quc los anima. Pero es esa "ani-
macién' la que deja de ser posible cuando faltan, la que ya no de-
pende de los hombres cuando la propaganda se vuelve indiscernible
de la informacién porque de ésta no nay otra fuente que la del peo-
der. E1 mundo humano, decia Merleau-Ponty (355)., no es ur; haz de
voluntades cuyas decisiores se tomen por debates en que los que tie-
nen mas razén acaben convenciendo a los mas. Ni siquiera es seguro
que el debate libre se revele finalmente mds eficaz que las técnicas
de persuasién. Frente a una propaganda sin contrapartida critica,
es facil ver que arriesga debilitar su posicién el sisiema que no
apaga las voces de la oposicidn interior, que airea las propias la-
ctas y garantiza los medios de informacién capaces de rectificar las
mentiras y las verdades a medias del poder. Pero si es incuestio-

nable que esa apuesta se puede perder, afiadia, ain es mds seguro

que va se habrd perdide para todos tan pronte se responda con otra

352 SNS 257 y PhP 400.
353 TSNS 257 y 267; cf. Signes 343.
354 SNS 268.

355 WM. Chapsal, Les écrivains en perscnhe, p.




propaganda y de una y otra partc se reduzca la informacién a rela-
ciones de fuerza (356). Lo que haya de ser la optimizacién del man-
dato de univcrsalidad en la intersubjetividad concreta nadie puede
determinarlo a priori. Podemos en cambio fijar y proteger las condi-

ciones que permitan la difusién de la informacién y del conocimiento

(357) para que los hombres procedan libremente a efectuar esa deter-

minacién en la accién.

Los imperativos morales de veracidad y de respeto al
hombre no son toda la moral, no constituyen propiamente el "funda-
mento" de la moral sino sus condiciones minimas de posibilidad, pero

no obligan po’ eso menos incondicionalmente. Una cosa es que haya

un "“tener que", un nomos tacito tan alto que no pueda ser deber

moral, y otraz muy distinta que pueda quedarle condicionado el deber

de tratar al hombre como fin. A este deber quedan, por el contrario,
tan condicionados los destinos mds creadores y heroicos como los més
vulgarcs. La sujecién a los minimos morales y a su concrecién juri-
dica e institucional no excluye la aventura del pensamiento pero pre-
viene y limita su arbitrariedad, no suplanta las exigencias Yy orien-
taciones tacitas sino que despeja su campo. Lo que resuelvo ser y'
hacer en realidad no lo he proyectado a partir de preceptos o por
la mera obediencia a un cddigo de obligaciones. Y asi como no nos
limitames a los mandamientos morales cuando se trata del sacrificio
o de lo sublime, escribe Jean Naberi, e2stamos por asi decir mds aca
de ellos cuando ciertas acciones y situaciones nos resultan injustifi-
cables sin que sepamos designar el deber-ser especifico que infrin-
gen (358). "Cuando me pregnnto _escribfa Freud en 1915 a James Put-
nam- por qué me he esforzado siempre honradamente por ser indulgen-
te y, en lo posible, bondadoso con los demds y por qué no cesé de

hacerlo cuando adverti que tal actitud le causa perjuicios a unc y

356 Cf. Les aventures de la dialectique, 270 y Signes, 340.

357 Cf. M. Chapsal, op. cit., p. 162.
358 ]. Nabert, Essai sur le mal, pp- 22 s.
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le convierte en blanco de los golpes, no encuentro “una respuesta'’.
la misma extrafieza provocaban en Proust los sacrificios y esfuerzos
que nos exigimos sabiendo que nos llegard la muerte sin que hayan
tenido su sancién: "Ocurre en nuestra vida como si entrisemos en
ella con el peso (faix) de obligaciones contraidas en una vida ante-
rior; no hay ninguna razén en nuastras condiciones de vida scbre
esta tierra para que nos creamos obligados a hacer el bien, ni para
que el artista ateo se crea obligado a volver a empezar veinte veces
un fragmento del que la admiracién que despierte importhré poco a
su cuerpo comido de gusanos" (359).- De la dignidad por la que llevo
mi conducta mds alld de lo que exigiria una pragmdtica reciprecidad,
habiamos encontrado en Kant la razén meramente negativa de que no
hay ninguna instancia por encima de la racionalidad que da a la
persona su autonomia. Pero no hay de ella explicacién ni definicion
positiva. La filosofia debe preservar del peligro de encerrarla en una
interpretacién prefiiada y contribuir a despejar sus caminos. No puede
decir el éthos mismo puesto que es inconcebible, sélo quiere entender
rectamente la necesidad de razén que lo deja libre.- De un mantel

que Balzac describe en Piel de zapa '"como una capa de nieve que

ha caido placidamente y sobre la cual se levantaban simétricos los
cubiertos coronados de dorados panecillos”, decia Cézanne: "Toda mi
juventud he querido pintar eso,.ese mantel de nieve fresca... Ahora
sé que no hay que guerer pintar mds que ‘'se levantaban simétrica-
mente los cubiertos' y 'los dorados panecillos'. S5i pinto ‘coronados’
estoy locu, ;comprendéis? Y si realmente equilibro y matizo mis cubier-

{os y mis panes como al natural, estad seguros de que ahi estardn

las coronas, la nieve y tode el temblor" (360).

359 Recherche, lil 187-188.
360 Cit. por Merleau-Ponty, PhP 230 y SNS 27 s.




CUARTA PARTE

JUICIO Y REALIDAD




CAPITULO VII

GENERALIDAD DEL JUICIO REFLEXIONANTE

§33.-Lo virtual y el momento reflexionante.

Hemos querido hacer ver en la tercera parte que, cuando
no se disoci& artificialmente del problema del Juicio reflexionante,
la pregunta por el ser se prolonga tanto en la direccién de las cien-
cias como en la del arte, y que es en esa continuidad, que no sinte-
sis, donde alcanza su concrecién. Desde la amplitud del campo filo-
séfico asi abierto y practicable podemos en adelante concentrarnos -
sobre ese nucleo esencial de la obra de Merleau-Ponty que permite

sentar las bases de una nueva critica del Juicio.

;De dénde viene la concordancia de nuestros juicics con
lo diverso de una intuicién que depende de los objetos, si el enten-
dimiento no produce el objeto que conoce y el objeto no puede causar
en nosotros la funcién unificadora del Ajuicio? Para dar respuesta

a esta pregunta kantiana se escribieron La structure du comportement

y la Phénoménologie de la perception. 6i la unidad y la significa-

cién del mundo no pueden explicarse por el casual encuentro de he-

chos independientes, y tampoco como manifestacién de una conciencia

constituyente, se preguntaba Merleau-Ponty, ;de donde viene que las




apariencias concuerden y se reinan en cosas y en verdades, hacien-
do posible en principio el acuerdo del pensamiento con lo que acon-
tece y el de unos sujetos con otros? (1). La asociacién no es una
coexistencia de facto ni deriva de una construccién intelectual; ni
es importada al espiritu desde las cosas, ni el andlisis reflexivo
encuentra en la pasividad sensible el resultado de una actividad
del entendimiento. El fenémeno central de la vida perceptiva es, dice,
la "afinidad" en sentido kantiano, la emergencia de un conjuntc sig-
nificativo sin modelo ideal. Pero puesto que ya no presuponemos el
empirista atomismo de la sensacién, ya no estamos obligados a péner
el principio de toda coordinacién en la aciividad intelectual de enla-

ce, como hacia la Critica de la razén pura (2). Al mutilar la per-

cepcién por abajo, al desprender de su fondo afectivo el elemento
cognitivo de la impresién, el empirismo la mutilaba también por arri-
ba, escribe (3), y se condenaba a ignorar que lo decisivo de la per-
cepcién es el surgimiento de un sentido inmanente a una constelacién

de datos, es decir, "la inteligibilidad en estado naciente" (4). Cuan-

do se atribuye al entendimiente la funcién universal de organizacién

de la experiencia que impone a las cosas las condiciones de la exis-
tencia légica y de la existencia fisica propias de un universo de
objetos articulados (5), ni siquiera el cuerpo propio puede escapar
a las determinaciones que hacen del objeto un objeto y sin las cua-
les no tendria un sitio en el sistema de la experiencia (6). Incluso
“los predicados de valor que le confiere el juicio reflexionante ten-
drian que scstenerse en el ser sobre una base primera de propieda-

des fisico-quimicas" (7). Pero e: precisamente la dificultad que se

1 PhP, 467 y 490.

2 EC, 186 y PuP, 65.
3 "PhP, 65. Adopta una expresion de Zassirer, Philosophie der sym-
bolischen Formen, 111, pp. 77-78.
I i, Dy PP, 0.
5
¢
7

SC, 186.
PhP, 67.
Ibid.




crea la ciencia al reducir los procesos vitales a mecanismos nervio-
sos, lo que obliga a introducir la dificultad adicional del recurso
a una. entelequia que los polarice y los integre. ;Por qué pedia Kant
a la facultad de juzgar reflexionante la Idea del "fin supremo" que
ofreciera al entendimiento un hilo conductor para orientar sus inves-
tigaciones en la inacabable dispersién de las leyes particulares? Por-
que habia empezado suponiendo la nocién de lo "multiple dado" como
fuente de todas las especificaciones Yy habia encomendado a la espon-
taneidad del entendimiento el principio de todas las coordinaciones
(8). La naturaleza entendida como conjunto de procesos materiales
ligados por relaciones de causalidad, que es el universo partes ex-
tra partes de la ciencia, y la conciencia como presencia a si misma

en su pura, inmaterial interioridad (9), esta alternativa preconcebi‘-

da es lo que hacia inevitable que se buscara la solucién en la exte-

rioridad del finalismo. Ahora bien, a lo que Merleau-Ponty renuncia

desde la primera pdgina de su primer libro es a pensar a partir
de esa separacién entre una objetividad natural y un sujeto presente

ya constituidos. ¢No tenia que suponer, sin embargo, las significa-—
ciones linguist{cas como ya constituidas, y no tenia que servirse
de ellas si querfa dar cuenta de cualquier momento supuestamente
previo a la correlacién de sujeto y objeto? A medida que su reflexién
gandé en madurez, Merleau-Ponty fue cada vez méds consciente de esta

dificultad que, sin duda, le obligd a extremar el rigor autocritico
y a introducir las esenciales correcciones que ya hemos considerado,

pero estaba convencido de que tomar conciencia de ese problema no
sélo no ponia en peligro su empresa sino que la ponia finalmente
en vias de realizacién. Sdlo parece una objecién paralizante, en efec-

to, a los que olvidan que el lenguaje, como el mundo mismo, nunca

<C, 186.




estd completamente constituido porque no es un cefrado campo de
esencias o un almacén de significaciones inertes sino un movimiento
o una vida (10) que se nutre precisamente de lo que estd por decir,

de la experiencia muda que por &1 aspira a articularse. Recurro al
lenguaje si quiero dar expresiéon a cualquier realidad que le preceda,
cierto, pero no puedo pensar, no puedo hablar de nada sin estar
implicando la reversibilidad del fendmeno sentiente-sentido como pro-

blema en el que ya se anuncian todas las dificultades de la relacidn

Ehzsis—logo .

Casi la primara mitad ue La structure du comportement

se habia dedicado a resumir las criticas de la Gestalttheorie a la

concepcién cldsica del reflejo (capitule 1) y a la teoria del reflejo
condicionado (capftulo 11), construcciones ambas inspiradas en los
postulados asociacionistas que transportaban a la actividad orgdnica
los modos del andlisis que convienen al universo de objetos. La pa-
labra "reflejo" no tenia mds significado que el de una reaccion espe-
cifica a determirados excitantes fisico-quimicos, y Pavlov explicaba
el reflejo condicionado por la conexién entre el centro cortical recep-

tor del estimulo condicional con el que dirige los movimientos de

masticacién y con el centro subcortical del que dependen las secre-

ciones de .saliva y jugo gdstrico, pero para explicar los trastornos
neurdticos que volvian a sus Pperros finalmente inutilizables para

nuevos experimentos, terminaba el mismo Pavlov remitiendo a un ‘re-
flejo de la libertad" (11), de cuyo excitante fisico-quimico no hace

falta encarecer lo problemadtico. En su encuentro con Kohler en 1929,

10 "Le langage est une vie (...) Qu'aurait-il & dire s'il n'y avait
que des choses dites? Clest 1'erreur des philosophies sémantiques
de fermer le langage comme s'il ne par'ait que de soi: il ne vit que
du silence" (VI, 167).-Nos referiremos en nota posterior a un parale-
lo con el "segundo" Wittgenstein, que escribfa: "Cada signo por si
mismo parece mucrto. (Qué le da vida? En el uso estd vivo" (Philo-
sophical Investigations, parrafo 432), vy negaba que la representa-
cion de procesos mentales escondidos en el cerebro pudiera nunca
darnos la idea correcta del uso de las palabras (parrafo 571).

11 Ci. SC, 134.
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Pavlov habia reconocido la necesidad de recurrir a la nocién de Ges-

talt (12). En cuanto a Sherrington, sabemos hoy que terminé en el

extremo de apoyar toda su comprensién del hombre en la realidad
sustantiva del alma (13). Al menos en cuanto a lo que se negaba,
la critica de los gestaltistas es hoy algo adquirido y excusamos re-
petirla. Lo que nos hace falta comprender es que a partir de esa
critica, Merleau-Ponty entendia superar la concepcién atomistica del
funcionamiento nervioso sin reducirlo por eso a una actividad indife-
renciada, que se propenia rechazar el empirismo psicolégico sin caer
en la antitesis intelectualista (14). A partir de reacciones elementa-
les, la reflexclogia no acertaba a explicar la aprehensién animal
de estructuras y situaciones como correr hacia un objetivo, acechar,
caltar sobre una presa, rodear un obstdculo y escapar de un peligro,
o de nicleos de significacién como la conducta y actitud general de
machos y hembras mds alld del comportamiento sexual propiamente
dicho; ni se debe tal aprehensién a representacicner innatas ni se
adquiere enteramente por sucesién y asociacién inductiva de hechos
aislados (15). Lo que decia este primer libro es que el examen de
la conducta y el de la percepcién no llevan a localizar el corte en-
tre un caos original de elementos y una instancia mds alta (enten-
dimiento) o mds baja (instintos, pulsiones) que los organiza, sino
entre niveles de organizacién que impiden o, por el contrario, exi-

gen. la orientacién en lo virtual (16).

Podemos estar desorientados en el espacic virtual sin es-
tarlo en el espacio concreto. Y podemos ser incapaces de pensar el
espacio como medio universal sin que por eso quede abolido el espa-

cio virtual que rodea a la extension estrictamente visible (17). Peor

12 Cf. 5C, 60 n.

13 Cf. el testimonio de J].C. Eccles en Popper-Eccles, El yo y su
cerebro, Labor, Barcelona 1980, p. 626.

7 B5C, 100

15 i, L7

16 - T, SC, pp. 113 & 133.

17 sc, T00.
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ejemplo, podemos no acertar a explicar a otro un itinerario complicado
que sin vacilacién acertamos a recorrer. A menudo, en medio de la ex-
plicacién, recurrimos a una mimica motriz sin la que no sabriamos re-
construir mentalmente el trayecto. Y no es que apelemos a los "datos
kinestésicos” en refuerzo de los visuales, no son contenidos lo que la
actitud motriz aporta sino el poder de organizar el espectdculo visual
y de trazar, entre los puntos del espacio representado, las relaciones
que nos hacen falta. Gracias a los gestos de la mano superponemos las
principales direcciones del campo virtual (en el que tiene lugar nuestra
descripcion) a las estructuras fuertes (derecha e izquierda, alto y Bajo)
de nuestro propio cuerpo (18). La gificultad de una descripcién del
itinerario es del mismo orden que la de leer un mapa © la de orientarse
por un plano, y se sabe que los planos son practicamente inutilizables
en ciertos casos de agﬂosia: ¢s la "dificultad de transcribir una se-
cuencia cinética en un diagrama visual', de representarnos el itinera-
rio desde un punto de vista geométrico que no hemos tenido al recorrer-

lo (19).

18 SC 127-128.
19 SC 128.- El espacio en que se juega un partido de fitbol no es un
"objeto" ni es el espacio abstracto de la pizarra en que se estudian
las tdcticas, no es un término ideal que permanecerfa el mismo bajo
cualquier posible perspectiva, sino un espacio virtual que "estd recorri-
do por lineas de fuerza (las 'lineas de banda' y las que delimitan el
'drea de castigyv'), articulado en sectores (por ejemplo, los ‘huecos'
entre los contrarios) que sclicitan cierto modo de accién, la desencade-
nan y la orientan como sin saberlo el jugador. El terreno no le estd
dado, sino presente como el término inmanente de sus intenciones prdcti-
. cas; el jugador forma cuerpo con él y siente por ejemplo la direccién
al marco tan inmediatamente como la vertical y la horizontal de su pro-
pio cuerpo. No bastaria decir que la conciencia habita ese medio. En
ese momento, la conciencia no es nada mds que la dialéctica del medio
y de la accién. Cada maniobra emprendida por el jugador modifica el
aspecto dal terreno y tiende en é1 nuevas lineas de fuerza en las que
a su vez se desliza la accién y se realiza, alterando de nuevo el campo
fenoménico" (SC 183).- La eficacia y brillantez del juego depende consi-
derablemente, en efecto, de la habilidad y rapidez para dominar el espa-
cio virtual, para estar aili donde hard falta el apoyo, para buscar el
desmarque que pone en disposicién de recibir, para pasar en profundi-
dad al hueco en que no estd el compafiero pero al que llegue antes que
el contrario, y por eso al buen aficionado no le convence la filmaciédn,
puesto que, para no dar imdgenes mintsculas. enfoca las evoluciones
con el balén y asi limita la observacion del juego posible.




Merleau-Ponty asimila esta dificultad a la que hace fraca-
sar al chimpancé cuando, en lugar de ser él quien ha de dar un ro-
deo para alcanzar el estimulo tiene que hacérselo dar a éste. Hacer
dar el rodeo al objeto, dice, es trazar por nuestro gesto el diagrama
del rodeo que nosotros dariamos si estuviéramos en su lugar, es una
intencién en subjuntivo o a la segunda potencia, una relacién de re-
laciones (20). El animal no puede variar el pﬁnto de vista que hace
de su organismo un punto mévil y dei objeto un punto fijo para inter-
cambiar con é! las funciones. Cuando un movimiento fortuito del objeto,
por ejemplo de una anilla en ur gancho, propone la solucién, el ani-
mal aprovecha la indicacién y la levanta en direccién contraria a
su cuerpo. El ba.t'lanceo casual del objeto ha trasladado el problema
desde el espacio virtual en que habfa de ser resuelto mediante opera-
ciones posibles, al espacio actual en que comienza a estar efectivamen-
te resuelto (21). Lo que impide al animai conocer la realidad de la
cosa es la misma incapacidad para desvincular de algin interés ac-
tual el reconocimiento de sus posibles funciones. Un chimpanc_é que
sabe manejar cajas para alcanzar un alimento demasiado alto no recu-
rre a la que estd siendo utilizada como asiento; la ve y hasta se
apoya en ella, pero por lo mismo que 2s un punto de apoyo o de des-

canso no aparece ademds como instrumento para crecer (22). Caja-

asiento y caja-plataforma son para é1 dos objetos alternativos como
los intereses que satisfacen, no dos aspectos de la misma cosa. El
campo de la actividad animal no estd hecho de conexiones fisico-geo-
métricas como nuestro mundo. Aunque no disponga de otro instrumento,
raramente acierta un chimpancé a cortar la rama de un arbusto para
alcanzar un objetivo, la rama no tiene para él los atributos de longi-

tud y rigidez que tiene en cuanto realidad fisica para el hombre y

0 SC, 128,
n &, 1.
22 SC, 124.y 127.




que le dan su idoneidad para bastén. No es que los objetos carezcan
para el animal de plasticidad formal: ve sucesivamente una cafia como
bastc'm‘ o como proyectil, una caja como asiento o como tarima, pero
percibir el objeto bajo dos formalidades simultdneas, o bajo la misma
en no importa qué momento y para un uso virtual requeriria capaci-
dad de vivir un interés meramente posible, el apetito abstracto de
"la préxima vez". El util no conserva su valor mds alld de la accién

para la que hizo falta, —asi un chimpancé que acostumbra a servirse
de un bastdn para alcanzar el alimento lo conserva bajo los pies Yy
no permite que se lo quiten cuando lo acaba de utilizar, pero a los
pocos minutos se lo deja coger sin resistencia.- Estos ejemplos de Kdh-
ler darian lugar a un malentendido si se creyera que la funcién del
objeto para el anim_al es reducible a la de mero estimulo relativo a
necesidades orgdnicas. Si asi fuese, no habria juego. -Del juego ani-
mal dicen los psicélogos que desborda la "seriedad" de la lucha peor
la vida vy, comi:orometiendo un "excedente intencional" que no es un

mero sobrante de energia, instaura una suerte de "paraiso del como

si" (Buytendijk). En el juego encuentra el gatito la ocasién propicia-

da por la vivacidad de otro "jugador" -ratén u ovillo de lana- con
sus movimientos imprevisibles, para ensayar y desplegar su agilidad
motriz y perceptiva; al juguete mecdnico de un nifio lo sigue con la
mirada pero no jugard con él porque no le responde si le tantea con
la pata, no suscita sus piruetas. Tampoco era el alimento lo que co-
diciaba Sultén cuando Kohler le impedia intervenir en el problema
propuesto a otro chimpancé; se le veia pendiente de cada movimiento
de éste, participar en intencidén, incluso con movimientos de los bra-
zos, y cada vez mds a medida que el curso de la accién se hacfa
i crftico. '.a impa.iencia de Sultan por enirar en accién y hacer
el trabajo no se debia tanto a la ulterior obtencién de un provecho
material cuanto al atractivo que encerrada para é1 la destreza recla-

mada por la tarea (23). No es, pues, la frontera de lo necesario a




lo superfluo, al lujo, al juego, al desinterés lo que separa el com-
portamiento animal del humano, ni es la de la naturaleza y la cultu-
ra, entre las que Merleau-Ponty hacia notar la imposibilidad de tra-
zar una separacioén tajante (24), sino que el corte hay que localizarlo
en la adaptacién de los comportamientos a lo inmediate o a lo virtual,

a un medio limitado o a un_espacio y ' tiempo indefinidos, en suma,

a los solos valores funcionales o a lo real (25).

Lo que ante todo hay que prevenir para pensar este hiato
es la proyeccién del comprender incipiente sobre el plano de las repre-
sentaciones. En las primeras tentativas de prehensién, los nifios no
miran su mano sino la cosa, los diferentes segmentos de su cuerpo
le estin dados como valor instrumental que se ejerce, antes que como
represen _iones (26). No es por repeticion y a_xsociacién de experien-
cias por lo que podria explicarse la percepcidn del otro. El nifio no
puede llevar un registro de las correlaciones entre su mimica y sus
"hechos psiquicos" para comparar e identificar las expresiones emocio-
nales del otro con las suyas propias. Sin embargo, un bebé de quince
meses abre la boca si pongo uno de sus dedos entre mis dientes Yy
finjo morderlo. Comprende mi gesto, aunque es obvio que no asocia
su capacidad de morder con la forma de su boca en el espejo para
atribuir después a la mia la intencién de morder:

“Es que su propia boca y sus dientes, tales como los siente desde
dentro, son de golpe para él aparatos para morder y que mi man-
dibula, tal como la ve desde fuera, es de golpe para él capaz
de las mismas intenciones. El 'mordisco’ tiene inmediatamente pa-

ra &1 una significacién intersubjetiva®” (27).

En esta que Merleau-Ponty llama “praktc n-sia" no podemos ver solo

23 La importancia de este placer de_ la resolucién de problemas en
los origenes de la inteligencia ha sido destacada con énfasis por Po-
ldnyi, Personal Knowledge, Routiedge & Kegan, Londres, reimpr. de
1978, pp. 122, 133 y 300.- Cf. tambier Tran-Duc-Thao, Phénoménologie
et materialisme dialectique. p. 285.

2L CI. Signes, 154 ¥ ¥1, 306 s.
25 S, 10 y 190,

26 ThP, 174.

27 PhP, 40s.




el uso mecdnico der unos aparatos, manos, labios o mandi.ulas. Cuan-
do jugamos con un perro y ponemos la mano entre sus dientes sabemos
que detendrd su presiéon antes de hacer dafio,  otro tanto hacen los
perros pequefios cuando juegan entre ellos. El poder de morder com-
porta la gradacién o el control de sus »fectos en ajuste con los um-
brales del dolor, que se viven igualmente como intercorporales. El
jtfgo cumple como deciamos una funcién en la afinacién de la sensibi-
lidad y motricidad animal y en la coordina. 4n de funciones, pero
sin duda no todo en esas conexiones se aprende. Y sobre una base
comprensiva de conductas alguedénicas, en el nifio de tres meses apa-
rece algo mads:

-

"El nifio comprende el sentido gozoco de la sonrisa mucho tiempo
antes de haber visto su propia sonrisa, comc comprende el senti-
do de las mimicas amenazantes o melancdlicas que él no ha ejecu-
tado nunca y para las que su experiencia propia no puede pro-
porcionar ningun contenido (28).

Merleau-Ponty rechaza expresamente el recurso a intuiciones innatas
pero sin ocultar su asombro ante la inmediatez de estos actos de com-
prensién, por ejemplo, nte el hecho de que las actitudes de extensidn,

cuyo carécter catastréfico 10 establece la psicologia por una observa-

cidn metddica, sean percibidas por un rifio de tres afios como una

expresiéon de terror y realizadas por él mismo cuando quiere asustar
o expresar el terror (29). Sin embargo, no hace falta probar que el
nifio seria incapaz de representarse al ser humano sin tener experien-
cia de otros hombres y aun sin ser cuidado por ellos (30), como no
llegaria a sonreir si sus sentimientos no fueran desarrollados por la
alegrfa que le reporta el ser que le sonrie. La tesis de una inneidad
de esta comprensién de conductas es absurda, dice, perc no lo es me-
nos considerar la presencia de hecho de otros seres humanos v de
sus conductas como causas de la comprensién infantil. Sin duda que

el nifio aprenderd poco a poco a discernir la significacién exacta de

28 C, 169.
29 170 n.
30 184.




cada una de las expresiones del adulto, pero es muy precoz su percep-
cidn del signo positivo o negativo y de la mayor ¢ menor carga afec-
tiva de esas expresiones. El sosiego del adulto que le tranquiliza al
cogerle en brazos o, por el contrario, la inseguridad o ansiedad que
provocan su llanto, ;cémo explicar que los "comprenda" el bebé desde

los primeros meses por un juego de asociaciones con previos resultades
de placer 6 displacer? ;En virtud de qué asociaciones aprenderian
los nifios a no mirar la boca sino los ojos del que les habla? (31).
Los que explican la percepcién de estructuras por acumulacién de ex-
periencias deberian dar cuenta del hecho de que no reconocemos nues-—
tras propias manos vistas en una fotografia y algunos vacilan en re-

conocer entre varias su propia letra, y en cambic todo el mundo reco-

noce su silueta vista de espaldas o su andar filmado: ''no reconocemos

lo que hemos visto a menudo y, por el contrario, reconocemos de in-

mediato la representacién visual de lo que en nuestro cuerpo necs es
invisible” (32). No se puede decir que yo efectie una traduccién de
mis datos kinestésicos en datos visuales, esa traduccién y esa ensam-
bladura se han hecho en mi cuerpo sin mi. Pero tampoco debemos en-
tender que perc.ibimos nuestro cuerpo por su ley de construccién, pues
el modo de unidad que nos encontramos dado con el cuerpo no es la
subsuncién bajo una ley (33). Para que 2] nifio interpretase por aso-
ciaciones la sonrisa visible de otro y su “calor", la intensidad del
sentimiento gratificante que comunica, tend -fa que relacionar esa son-
risa visible a su propia sonrisa motriz y «f.-tiva tal como la siente
desde su interior. Ahora bien, a los tres meses, la expericnci. visual
del cuerpo propio es infima como para que su relacién con las impre-
siones kinestésicas y cenestésicas pueda proyectarla sobre la sonrisa

del otro. No hay, pues, proyeccién, pero tampoco un mero efecto, por

M. M-P a la Sorbonne, p. 229.
PhP, 174.

PhP, 175.




ejemplo imitativo, del otro. Para traducir a lenguaje- motor la imagen
visual que tiene de la sonrisa ajena, el nifio tendria que mover los
musculos faciales de modo que reprodujesen la expresién visible del
otro, pero ni tiene las impresiones motrices de otro ni tiene la ima-
gen visual de si mismo sonriendo. El psiquismo no es un almacén de
contenidos de conciencia, sus disposiciones y conductas posibles com-
portan comprensién de estructuras, identificacién global del cuerpo,
de las acciones y expresiones de cualquier otro, y en esa medida hay
que poner en entredicho la vieja conviccién filoséfica que tiene al
psiquismo por realidad no accesible mds que a uno solo (34). En los
gestos y actitudes hemos de reconocer una sigrificacién inmanente que
ni puede ser innata .ni puede adquirirse por asociaciones de hecho
ni porque el lenguaje aporte desde fuera la significacién. El nifio
no comprenderia esas Gestalten si en él y en sus disposiciones no es-

tuvieran de algin modo, escribe Merleau-Ponty, "prefiguradas" (35).

34 Sorbonne, 298 y Les relations avec autrui, 22.- Wittgenstein se plantea el mismo problema:
"Think of recognition of facial expressions. Or of the descripticn of facial expressions -which
does not consist in giving the measurement of the face! Think, too, how one can imitate a man's
face without seeing one's own in a mirror" (Phil. Inv., parrafo 285; trad. de G.E.M. Anscombe).
Y niega paralelamente que sea 2 partir de una inferencia por analogia desde nuestros pensamien-
tos y sentimientos como lieguemos a creer que los demds hombres piensan y sienten o a comprer-
der sus expresiones. Lo creemos porque la comprensién del comportamiento no nos encierra en una
entidad mental privada y oculta: "only of what behaves like a human being can one say that it
has pains" (283). Esto no quiere decir que el dolor esté en la materia corpérea: "If someone
has a pain in his hand (...) one does not confort the hand, but the sufferer: one looks into
his face" (285;. Pero no hay un siqniFicado'que las palabras afiadan desde fuera, pues las pa-
labras se llenan de significade (un significade que no es *srivado") (256) en el uso activo

que el hombre hace de ellas. ;Y de dénde vendria para Wittgenstein esa "vida" de las signifi-
caciones en el uso de las palabras sino de una percepcién que en sus rasgos mismos hace apare-
cer muche mis que los datos de una objetividad fisica? : "It is possible to say 'I read timi-
dity in this face' but at all events the timidity coes not seem mereley associated, cutwardly
connected, with the face; but fear is there, alive, in the features" (537). Para Wittgenstein,
como para Merleau-Ponty, es un error decir gue los psicélogos han de tratar de la conducta y

no de la mente, puesto que esa disociacién arruina la conplejidad de una conducta como la hu-
nana que es pregnante, embebida de significacién (imbedded with meaning): "the human body is
the best picture of de human soul". -En el intento de superacién de monismo y dualismo. de ma-
terialismo y espiritualismo, centra M. F. Epstein su estudio scbre las "striking similarities"
entre los andlisis de Merleau-Ponty y los de Wittgenstein: "The Common Ground of Merleau-Ponty's
and Wittgenstein's Philosophy of Man", Journal of the History of Philesophy, 13, 1975, pp. 221-
234. -Por nuestra parte creemos que, en cfecto, hay entre los dos pensads;;s una comunidad de
problemas y aun de orientacidn, pero ncs esforzamos por evidenciar que la posicién de Merleau-
Ponty se ercuentra incomparablemente mis articulade que la referencia de Wittgenstein a las
"formas de vida". -

35 M"Preprogramadas" 1lama a estas conductas Fibl-fibesfeldt para distinguirlas de las innatas.
Que algunas coordiraciones de movimientos son innatas es hoy indiscutible. Si el recién nacido
tuviese que aprender el juego entre respirar y tragar mientras toma el pecho de su madre se




La presencia de otros hombres Yy de los objetos culturales no explica
como una causa, deciamos, que la percepcién infantil se apegue ante
todo a' las caras, y sobre tode a la de su madre, y en segundo lugar
a los objetos de uso creados por el hombre -un guante o un zapato.
Sin duda, serd el lenguaje el que permitird la identificacién de obje-
tos a medida que el sentido de las palabras se vaya afianzando en
la mente del nifio por la confirmacién de los contextos significativos
en que son usados sucesivamente (36). Pero la adquisicién de signifi-

cados lingiifsticos no seria posible si en el otro no comprendiera el

nifio la expresién de actitudes y sentimientos, Yy si en el empleo de

un utensilio por el adulto no anticipara de alguna manera la compren-
sién de una intencién antes de adquirir la capacidad de asumirla.

En respuesta al importante articulo de Cassirer scbre "la construccién

del mundo de objetds", escribe que '"si el lenguaje no encontrara en
el nifio que oye hablar alguna predisposicién_ al acto de hablar, care-
ceria de poder sobre el mosaico de sensaciones sonoras, no se compren-
deria que el lenguaje pueda jugar el papel director que los psicélogos
estdn de acuerdo en reconocerle en la constitucién del mundo percibido"

(37). Hay que comprender a la vez que las acciones de otro reciben

atragantaria continuamente y no podria alimentarse. También, por ejemple, agarra con fuerza una
cuerda o un dedo del adulto, y realiza movimientos de locomocién si le llevan erguido soore una
superficie. Ahora bien, hay modos mis complicados de comportamiento, por ejemplo, de minica,
que no son innatos pero tampoco aprendidos, sino que maduran en y por el contacto interhumano.
(CF. E] hombre preprogramado, Alianza, Madrid 1377, p. 24).-Las filmaciones del comportamiento
expresivo de nifics sordos y ciegos de aacimiento muestran que estos nifies sonrien, rien, llo-
ran o expresan su enfado como nosotros, pese a que no han podido aprender esos gestos de nadie.
Ha de excluirse que aprendan los cestos con ayuda del tacto porque el mismo Eibl-Eibesfeldt ha
examinado algln casc de nifics ciegos y sordos que ademas carecian del medio de exploracién téc-
til (nacidos con mufiones por la accién del Contergan) (p. 34) y muestran las mismas expresio-
nes del rostro. Tampoco serviria la explicacién conductista de que la sonrisa seria reforzada
por su asociacidén con caricias, por ejemplo, porque antes es precisc que sea reconocible como
tal, aparte de que su mimica de la ira mds bien suscitaria el castigo y la sabe por tanto sinm
necesidad de "refuerzo" (Op. cit., p. 28).- Quizé no sea superfluo afadir que las mds especi-
ficamente humanas de estas predisposiciones conductales no llegarian a actualizarse sin el con-
tacto y amoroso cuidado humano, sin la trama de interaccién afectiva que suscita la maduracién
diversificadora del fondo endotimico del nifio. La sonrisa, por tanto, no se zprende, pero la
transmisién de carifio en la caricia despierta o activa la predisposicién a sentimientos huma-
nos filogenéticamente asociados a la sonrisa como a su expresidn.

36 sC, 182. La referencia del significado de las palabras a su uso en el lenguaje se encuen-
tra desarrollada con insistencia en Merleau-Ponty desde este primer libro publicado en 1342.

37 sC, 184,




su significado incipiente por cuanto disponen ante el -cierpo del nifio
temas posibles de actividad y que no es mds que en el contexto de la
accién interhumana donde la construccién sensorial instintual que es
para el nifio el dato de su cuerpo encuentra la ocasién de ramificar
su infraestructura de equivalencias hasta la riqueza del orden simbélico
o de virtualidad (38). El empirismo deriva de la experiencia externa
los mismos contenidos que el innatismo se limita a transferir a mi 'con-
ciencia", cuando es en el surgimiento de’ los contenidos donde reside
el verdadero problema. El lenguaje oido., la expresién de *in rostro ©
la apariencia de un objeto de uso vehiculan una intencion significativa
de modo comparable a como el nifio manifiesta sus sentimientos y deseos
corn voces, gestos y movimientos de sus miembros. La infloxién de la
voz, la entonacién se comprenden mucho antes que el material verbal,
pero eso no quiere decir que la palatra sea un fenémeno sonoro al que
posteriormente se asocie la significacién, lo mismo que el otro no es la

coordinacién de una multitud de fendémenos de la experiencia externa

que un concepto vendrd mas tarde a subsumir. Renunciar a la nocién

empirista de una multivlicidad exterior dada es renunciar a la nocién
de actividad mental como principio de todas las coordinaciones y fun-

cién universal de articulacién de un mindo de objetos (39).

* %

En la bidsgueda de ese tercero entre empirismo e intelectua-
lismo, no hay quizd pdginas mads esclarecedoras en toda la obra de
Merleau-Ponty que las dedicadas a comentar un caso cldsico en la psi-
copatologia de lengua alemana, a través especialmente de los estudios
de Gelb y Goldstein. La explosion de un obis habfa herido a Schnei-

der en la regién occipital, produciéndole lo que la psiquiatria tradi-

38 La primera Introduccién a la Critica del Juicio, en el apartado V
que dedica &! juicio reflexionante, admitia un comienzo de esta capaci-
dad en las inclinaciones del animal por las que apetece algo como posi-
tivo y rechaza lo desagradable o nocivo. (Ak. XX, 7, p- 211).

39 SC 184 y 186.




cional llama una "ceguera psiquica". Sus datos visuales se reducian
a manchas casi informes que no permitian el reconocimiento de objetos.
Lo que ve de un jardinero que barre a cincuenta pasos es "como un
trazo largo con algo que va y viene"; distingue en la calle los hom-
bres de los coches porque 'los hombres son todos finos y alargados,
los coches son muchc mds anchos y mds grandes, no se puede uno e-
quivocar" (40). Al pasar ante la casa de su médico no la reconoce

porque ese dfa '"no ha salido con la intencién de ir al médico". De-

clara que no se ve mds que en la direccién en la que se mira y sélo

los objetos en que nos fijamos. Se le presenta una estilogrdfica y pa-
ra reconocerla tiene que ascender discursivamente por la conexidén de
significaciones del lenguaje: pasa de "es delgado" a "tiene forma de
bastén", ''punrde ser cualquier instrumento', '"esto se engancha aqui"
(se toca el bolsillo de la chaqueta al reparar en el broche), "es para
apuntar algo", '"es una estilogrdfica” (41). Su inteligencia general
estd intacta; aunque lentas, sus respuestas son propias de un hombre

maduro y reflexivo y nunca son insignificantes; pero su cuadro de
anomalias desborda con mucho la pérdida de los contenidos de concien-
cia que serfan las 'representaciones visuales" (42). Ejecuta con rapi-
dez v seguridad, incluso a ojos cerrados, los movimientos concretos
habituales: coge el pafiuelo y se suena, saca und cerilla de la caja
y enciende una ldmpara. Su oficio es fabricar carteras de mano y
lo desempefia con un rendimiento que alcanza tres cuartos del de un
obrerc normal. Por tanto no hay en él ninguna pardlisis. Pero cuando

el médico le pide sin mds que mueva un brazo, se queda indeciso un
momento y después tiene que mover todo el tronco para que al oscilar

también su brazo parezca "encontrarlo" y disponer de él. Lo que no

quiere decir que sea incapaz de representarse el movimiento. Si se

PhP, 131 n.
PhP, 152.
PhP, 159.




le pide que ejecufe un movimiento abstracto, por ejemplo, que trace

un circulo en el aire, comprende perfectamente lo que se le pide .y,
una vez ha "encontrado'" su brazo, adelanta la mano como el que bus-
cara una pared en la oscuridad, esboza diversos movimientos curvos
y cuando uno de ellos resulta ser circular aprovecha la ocasién vy
lo termina rdpidamente. Es incapaz de sefialar con el dedo a una par-
te de su cuerpo si alguien se lo pide pero su manc vuela certeramente
al punto en que le pica un mesquito. Andlogamente, en el caso de
un cerebeloso, cuandc el médico pide al enfermo que muestre con el
dedo dénde se encuentra, por ejemplo, su nariz, no lo consigue mds
que si se le permite cogerla (43). Que el enfermo sepa dénde estd cu
nariz cuando hay que rascarla ¢ agarrarla y no lo sepa cuando se
trata dJde mostrarla seria incomprensible, comenta nuestro autor, si
la espacialidad del cuerpo propio fuera Vorstellung, porque entonces
o el sujeto tiene la representaciéon o no la tiene, o sabe dénde estd
su nariz o no lo sabe. Pero no es el sano, es el enfermo, y so6lo cuan-
do le mueve una intencién de conocimiento carente de interés prdctico,
el que trata su espacio corporal comg representacién y tiene que pro-
ceder a situar el punto en cuestién de su cuerpo por relacién a los
ejes de ccordenadas del espacio objetivo; asi, si le colocan un brazo
en posicién horizontal, antes de describir su posicién le hacen ‘alta
una serie de movimientcs pendulares que sitden el brazo por relacién
al tronco, el antebrazo por relacién al brazo, el tronco por relacién
a la .vertical. No reconoce por simple contacto un rectdngulo o un éva-
lo de papel, pero acaba deduciendo las figuras si se le permiten mo-
vimientos de exploracién por los que especifique sus "caracteres". An-
te un sdélido que se le presenta, pasa varias veces los dedos sobre

un dngulo y dice: '"los dedds van en linea recta, luego se paran Y

43 PhP, 120.-De Waelhens refiere erréneamente este ejempl> a 5Schnei-
der. Cf. Une philosophie de 1'ambigiiité, p. 124.




van en otra direccién: es un dngulo, debe ser un dngulo recto. Dos,
tres, cuatro dngulos, todos los lados tienen dos centimetros, o sea
que son iguales, todos los dngulos son rectos... Es un dado" (44).

Ahora bien, que al .afermo le hagan falta esas percepciones explici-

tas no quiere decir que sean las que tiene en su percepcién el normal;
lo normal, advierte, no se puede deducir de lo patolégico por un sim-
ple cambio de signo (45). Lo que hay que comprender es precisamente

la funcién fundamental que el enfermo se ve precisado a suplir me-

diante la atencién a su cuerpo como a un disefio geométrico sobre el

que cada estimulo vendria a ocupar una posicién explicita. Es preciso
insistir, pues, en que no es el sano, es Schneider el que, para saber
dénde le han tocédo, necesita hacer pasar la parte tocada de su cuer-
po al estado de figura. Al positivismo, que explicaria esas operacio-
nes por la falta de contenidos visuales, objetaba Goldstein que un
sentido se define menos por la cualidad de sus "contenidos psiquicos"
que por un cierto modo de ofrecer su objeto, por su estructura gnoseo-
l4égica, de la que la cualidad es la realizacién concreta y, para ha-
blar como Kant, dice Merleau-Ponty, la exhibicién (46). Asi, .segﬁn
Goldstein, el sonido nes dirige hacia su significacién, ncs hace bus-
car un asidero, parece conllevar per si mismo un movimiento de apre-
hensién (Creifen), mientras que la vista nos orienta hacia el lugar
en que estd el objeto y parece mds propicia al gesto de designacién
o de mostracién (Zeigen) tan diffcil en la ceguera psiquica. Por otra

parte hacia notar Goldstein que los datos sensoriales no estdn simple-

mente yuxtapuestos en el normal sino que los datos tdctiles deben a su

L4 v &5 PhP, 135~ Merleau-Ponty sc opone aqui exactamente a lo
mismo que Thomas Kuhn denunciarfa en 1969 como el "intento tradicio-
nal desde Descartes pero no antes, de analizar la percepcion como
un proceso interpretativo, como una versién inconsciente de lo que
hacemos después de haber percibido." (Posdata a La estructura de
las revoluciones cientificas, pp. 298 s.).

L6 PhP, 133.- Los trabajos de Kurt Goldstein que discute Merleau-
Ponty en estas pdginas son sobre todo: Uber die Abhiéingigkeit der Be-
wegungen von optischen Vorgdngen, ¥ Zeigen und Greifen.




conexién con los datos visuales un "matiz cualitativo” que ha perdido

en Schneider: puesto que es el campo visual el que dispone ante el
sujeto' el punto de partida y el punto de llegada de su movimiento
en rigurosa simultaneidad, cree Goldstein que serfa por la falta de
fondo visual y de su horizonte de tacto virtual o posible por lo que
Schneider tendria que hacer sus movimientos abstractos con piezas ©
fragmentos éﬁadidos uno a otro, en una construccién arriesgada vy
que fracasa con frecuencia. Su correccién del positivismo no impide,
por tanto, a Goldstein seguir poniendo en las deficiencias visuales
la causa de las perturbaciones motrices. Para aceptar esta explicacién,
objeta Merleau-Ponty, habria que tener la seguridad de que sélo los

datos visuales han sido alcanzados por la enfermedad y que la expe-

riencia tdctii ha permanecido tal como era en el normal. Pero ;cémo

podria esto prcbarse, puesto que las mismas 6 parecidas deficiencias
en el movimiento abstracto y en el gesto de sefialar (Zeigen} se en-
cuentran en los cerebelosos y en muchos otros enfermos que no tienen
ceguera psiquica ni sufrea alteracidn de la funcién visual? (47).
Cuandu Goldstein pretende que la enfermedad de Schneider proporciona

un cuadro de 16 que seria la experiencia tdctil reducida a ella misma,
no debemos cntender que hava una pura esencia de lo tactil como com-
penente de la experiencia normal sino, por el contrario, que lo "tdctil
puro" es un fendmeno patolégico, y que en el sujeto normal lo que
hay n- es una expericicia tactil y ademds una experiencia visual,

sino una expericncia en la que es imposible dosificar las diferentes

aportaciores sensoriales (48). Gelb habia de reconocer posteriormente

47 PaP, 132.

48 PhF, 138.- Esta es, a nuestro entender, la objecién que desde Merleau-Ponty habria que ha-
cer 3 los modos de nres: itacidn d: lo real que Yavier Zubiri atribuye a los distintos sertidos.
La diferencia radical entre los sentidos, dire Zu%iri, no estd en las cualidades que nos ofre-
cen, no est3 en el rontenido de ia impresién, sinu en el modo en que nos presentan la realidad,
y sor esos mcdos, ¥y £ tas cualljades, los gque nacen cosible que los diversos sentidos no es-
tén meramente yuvtapuesius sinc que se recubran total o parcialmente {Inteligencia sentiente,
Madrid 1980, pp. 100 y 106 <.). Zubiri previene contra el malentendido que habria en interpre-
tar esa diversiiad ge los modos recubiertes, que da sv riqueza inagotable 2 la inteleccidn da
lo real (p. 1043, como 2lgo primaric cuya sintesis cperaria la inteligencia. Son, por el con-
trario, los diversos modo: de sentir los que ya en ol anital son analizadores de la unidad ins-




que la experiencia tdctil pura, con su espacio de yuxtaposicioén, Yy
la experiencia visual pura, con su espacio representadc, son produc-
105 del.anélisis.. Sélo es posible, en efecto, coordinar las deficiencias
motrices de los cerebelosos con las de la ceguera psiquica si defini-
mos el fondo del movimiento y la visién, no por un stock de cualida-
des sensibles, sino por una cierta manera de hacer ser, de formalizar
o de estructﬁrar el entorno (49). Que el comportamiento lleve a cabo
esta estructuracién es lo inaccesible para el pensamiento causal. En
Fisica, cstablecer una ley exige que el ciemifico conciba la idea bajo
la cual los hechos ceradn coordinados. La induccién fisica no se limita
a registrar presencias, ausencias Yy variaciones concomitantes, puesto
que las nociones que harian posible la explicacién no figuran en los

términos que dan cuenta del problema, no forman parte del dato. La

presién atmosférica debia ser inventada, pero era al fin la idea que

permitia establecer un nexo causal en el sentido de una relacién de
funcién a variablle. Ahora bien, al encerrar en la visién o en el tac-
to, o en algin dato de hecho, la potencia de proyeccién que habita
a todos ellos, el pensamiento causal nos disimula esa potencia, el
comportamiento n‘o se deja determinar por relaciones de funcién a va-

riable (50). Los "contenidos visuales', los 'contenidos tdctiles", la

tintual, y en el hombre son analizadores de la unidad de estar en lo real. Sin entrar aqui en
la distincién entre lo real y la actualidad de lo real (actualidad que constituiria al modo
de ver de Zubiri lo que se llana neert) (cf. Realitas 1974, p. 14), estamos viendo que si es
en "Funciones anteriores a la especificacién de las cualidades sensibles” donde Merleau-Ponty
busca "la manera como el sujeto hace ser para él lo que le rodea" (PhP, 133) es también porgque
entiende que cady uno de los sentidos, antes que cualidades, aporta consigo "une structure
d'8tre qui n'est jamais exactement transposable" ni a los otros sentidos ni a la inteleccién
(PhP, 260). Lo que en el planteamiento de Zubiri parece mds problemdtico es que los diez sen-
tidos den lugar a diez modos de impresién de realidad y que la analicen precisamente como lo
que estd "ante mi" (vista) en su "nuda realidad" (tzcto), a la gue somos "remitidos" (0ido),
en la que se pueden seguir "rastros" (olfato), que se puede "disfrutar" {gusto), que se dirige
"hacia" (kinestesia), que es "temperante" (calor y frio) y "afectante" (sentido alguedénico),
que es "posicién" y es algo "centrade" (sentide laberintico y vestibular), y que en ni mismo
se hace presente como "intimidad" (cenestesia). Un tal inventario de modos de presentacidn en
que corresponde una determinacidn de lo real a cada sentido parece al menos tan gratuito como
la deduccidn kantizna de un esguema trascendentgi_gara cada concepto puro. Que cada sentido se
deje determinar por un cardcter con su correspondiente rodo negativo, es lo gue nos parece
erivar de un andlisis que disimula su reduccionismo bajo lo gue sin duda tiene de sugestivo.

d
49 PhP, 133.
50 PRP, 139.




sensibilidad y la motricidad sélo pueden comprenderse. en tanto que
momentos inseparables de una Gestalt que es el comportamiento. Ahora
bien, rehusar a la falta de contenidos visuales el valor de explica-
cién causal no puede conducir a poner la razén de las deficiencias
motrices en una forma unificadora, en la incapacidad del sujeto para
asumir la "actitud categorial" (51). Ciertamente, la diferencia entre
los movimientos concretos y los abstractos hace esta nocién poco menos
que inevitable. Al sentarse ante las tijeras, la aguja y los pedazos
de cuero, Schneider no necesita ponerse a buscar sus manos O Sus
dedos, no son objetos por hallar en el espacio objeﬁvo, paquetes de
huesos y musculos, sino disposiciones o poderes movilizados por las
tareas que los instrumentos le solicitan (52), y hay una especie de
transparencia o transitividad de su cuerpo, no es con él con lo que
ha de ocuparse, la intencion lo atraviesa para alcanzar a su traveés
la cosa por hacer; en cambio, ei movimiento abstracto es centrifugo,
no viene desencadenade por ningin objeto existente. Para dibujar en
el espacio un trazo gratuito, el sujeto tiene que interpelar a su cuer-
P9, tematizarlo, solicitarlo él mismo desde una '"actitud categorial"
y objetivadora. Que un tal "poder de expresidn simbdlica” (Head),
"funcién representativa' (Bouman vy Griinbaum) o potencia de '"proyec-

cién" y "funcién de mediatizacion (darstellende Funktion) (Van Woer-

kom) subtienda nuestros movimientes no es falso para Merleau-Ponty
pero si abstracto (53). Atribuir simplemente al hundimiento de la ac-
titud categorial las afasias, las apraxias y las agnosias es volver
insignificante € incomprensible 1la diversidad de las enfermedades.
Es cierto que, al observarlas de cerca, toda afasia comporta pertur-
baciones gnésicas y praxicas, toda apraxia deficiencias del lenguaje

y de la percepcién, toda agnosia desérdenes del lenguaje y de la ac-

cién, pero eso no impide que el centro de la enfermedad se localice

en el primer caso en la zona del lenguaje, en el segundo en la zona

51 y 52 PhP, 140 y 123.
53 "SC, 69 y PhP, 140-141.




de la accién, y en el tercero en la zona de la percepcién. Aunque
la funcién simbélica puede caracterizar la estructura comin a los di-
ferentes trastornos, no debe ser separada de los materiales en que
principalmente se realiza cada vez, materiales que dan a la concien-
cia su opacidad, que permiten comprender la intencionalidad como sus-

ceptible de comportar el mds y el menos (54) y que obligan a tomar

en serio la variedad empirica de las experiencias mérbidas como de

los pensamientos primitivo e infantil. E1 problema radica en compren-
der a la vez que la enfermedad de Schneider desborda por todas par-
tes los contenidos particulares -visuales, tdctiles y motores- de su
experiencia, y que sin embargo afecta a la funcién simbélica a traveés
de i0s materiales privilegiados de la visién (55):
"Se trata para nosotros de concebir entre los contenidos lingliisti-
co, perceptivo, motor, y la forma que reciben o la funcién simbé-
lica que los anima, -una relacién que no sea ni la reduccién de
la forma al contenido, ni la subsuncién del contenido bajo una
form. auténoma" (56).
La forma integra el contenido hasta hacerlo aparecer finalmente como
un modo de ella misma perc. reciprocamente, el contenido, en su con-
tingencia radical, permanece siempre como la primera institucién (Ur-
stiftung) del conocimiente y de la accién, como la primera apertura
cuya riqueza concreta nunca podrédn agotar el conocimiento Yy la ac-
cién. Lo que estd por comprender es esa perpetua recuperscién del

azar del hecho por una razén que no existe antes que él ni sin él

(57).

Puesto que el andlisis de la enfermedad no puede concluir
en una referencia a la funcién simbélica, ;qué es lo que subtiende
a esa funcién simbdlica de la que admitimos que a su vez subtiende

nuestros movimientos abstractos? (58). Es lo que se empieza a compren-

54 PhP, 141, 145 y 156.
55 y 56 PhP, 147.
57 y 58 PhP, 148.




der tan pronto se cae en la cuenta de que ni siquiera la inteligencia
se aviene con el intelectualismo (59). Sin analisis expreso entiende
un sujeto normal el argumento de una historia a medida que avanza
la narracién, se ve afectado por la ficcién y puede comprometer en
ella sus sentimientos. Si se cuenta a Schneider una historia no la
retiene més que como una seric de hechos que deben ser registrados
uno por uno. Hay que introducir pausas en el relato para que pueda
resumir en una frase lo esencial de lo que se le acaba de contar.
Si a continuacién se le pide a é1 que cuente la historia, no se guia
por su sentido de conjunto, por su tensidén y su ritmo internos, no
acentia nada y solo comprende el curso de la historia cuando va re-
constituyendo el relato parte por parte (60). Para él no hay equivocos
o juegos de palabras porque las palabras no tienen mds que un senti-
do a la vez (61) y lo actual estd ahi sin horizonte de posibilidades.
En la conversacidén, no puede entregarse a la inspiracién del momento

para improvisar pensamientos que repliquen a un interlocutor intere-

sante, sdlo puede hablar segin un plan preconcebido (62). No puede

entrar en una situacién ficticia sin convertirla en actual, no distin-
gue una adivinanza de un problema. Nunca sale para pasear, siempre
tiene que ser para hacer algun recado. Por si mismo nunca silba ni

canta, para ello no veria ninguna razén y todas sus iniciativas tie-

nen que obedecer a alguna razén. Apenas habla si no se le pregunta,

y si alguna vez es él quien hace preguntas son estereotipos, como
las que dirige cada difa a sus hijos cuando vuelven de clase (63).
La experiencia no le suscita cuestiones, alguien trae un plato y lo
deja ante ¢l y no pregunta de dénde o a qué viene (64); parece en-
contrarse como en una suficiencia de }o real-actual que ahoga cual-

quier asombro o extrafieza Y cualquier referencia a lo posible. Tampo-

50 PhP, 142.

60 154. Cf. también Sorbonne, 166.
61 157 n. S

62 157.

63 228.

64 157.




co toma ‘iniciativas sexuales; no es impotente Yy alcanza el orgasmo,
pero las reacciones son estrictamente locales y no comienzan sin con-
tacto fisico. Las imdgenes obscenas, las conversaciones sobre terﬁas
sexuales, la percepcién de un cuerpo femenino no le provocan ninguin
deseo (65). Besar no le excita y un estrecho contacto corporal no sus-
cita en él mds que "un sentimiento vago" que no impulsa una conduc-
ta sexual. Es sobre todo el cardcter lo que hace atractiva a una mu-
jer, dice, en cuanto al cuerpo todas son parecidas (66). No encuentra
caras simpdticas ni antipdticas, es en el trato donde las personas
le resultan lo uno o lo otro y en funcién de la actitud que adeptan
hacia é1, de la atenzién y la solicitud que le testimo‘nian (67). Las
amistades no vienen de un movimiento espontdaneo sino de una decision
voluntaria. El sol v la lluvia no son dlegres ni tristes. Las cosas
carecen de fisonomia y son afectivamente neutras (68). Cuando se que-
ja del calor y le preguntan si se siente mejor en invierno, contesta
que no sabe en ese momento (69). Ha perdido la capacidad de orientar

se en lo posivle (70). Quisiera formarse opiniones politicas o religio-

sas, pero sabe que esas regiones no le son accesibles y que es initil

intentarlo (71). No ccmprende analogias tan simples como: 'el pelaje
es para el gato lo que el plumaje es para el pdjaro", '"la luz es a

la ldmpara lo que el calor es a la estufa", "el ojo es para la luz

65 PhP, 181.-La structure du comportement (p. 79) habia relacionado
la falta de iniciativas sexuales en Schneider y sus deficiencias en
el manejo de los numeros, comportamientos que ciertamente no tienen
sus mandos en los mismos centros de la corteza pero que si tienen
en comun el ser dos modos de '"adaptaciones a lo virtual". El funcio-
namiento de la regién central de la corteza "no puede comprenderse
_decia- como la activacién de mecanismos especializados, =ino como
una actividad global, capaz de conferir a movimientos materialmente
diferentes una misma forma tipica, un_ mismo predicado de valer, una
misma significacién' (ibid.).

66 PhP, 182.

67 PhP, 183.

68 PhP, 153.

69 PhP, 158.

70 Sorbonne, 166.

71 ThPF, 150 ¥y 183,

72 PhP, 148-149.




y los colores lo que el oido es para los sonidos" (72). No comprende
en su sentido metaférico términos cemo "la pata de la silla" o "la
cabeza de un clavo', pese a que sabe qué parte del objeto designan
esas palabras. Comenta Merleau-Ponty que a los sujetos normales les
ocurre a veces que no saben explicar una analogia, pero es justamen-
te por la razdn inversa: porque les resulta mas facil captar la ana-
logia que analizarla; el enfermo en cambio no consigue comprenderla

mds que una vez la ha explicitado por un andlisis conceptual. Busca

un cardcter comun del que pueda concluir, como de un término medio,

la identidad de las dos relaciones. Por ejemplo, reflexiona en Voz
alta sobre la analogia ojo-oido: ''son érganos de los sentidos luego
deben producir algo semejante”, y entonces comprende. En el sujeto

sano, lo esencial de la analogia se coge al vuelo sin necesidad de

saber por qué. Buscar un tertium comparationis, dar el rodeo de aper-

cibir dos términos dados bajo el concepto que los coordina no es el
procedimiento normal sino el patolégico. El sujeto sano lleva consigo
un sistema de significaciones cuyas correspondencias, relaciones, par-
ticipaciones no necesitan ser explicitadas para ser utilizadas. Cuando
hablamos con un amigo, por ejemplo, lo que dice cada uno encierra
para el otro una multitud de referencias sin evocar hechos o conver-
saciones anteriores; cada gesto o palabra se sitia por relacién a mil
coordenadas tadcitas o virtuales. Lo que traba el pensamiento en Schnei-
der no es que sea incapaz de integrar los datos sensoriales en ni-
cleos inteligibles, de apercibirlos como ejemplares de un eidos Unico
o de subsumirlos bajo un concepto sino, al contrario, que no puede

enlazarlos mds que Ppor una subsuncién explicita (73). Ahora bien,

;qué significa la reduccion del conocimiento a subsuncidén sino que
la vida se vacia de posibles? Goldstein escribia y4 que cada vez que

el enfermo es obligado a salir de lo actual para entrar en la esfera

73 PLP, 148.
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de lo que no es mds que posible, es llevado al fracaso, ya se trate
de la accién, de la percepcién, de la voluntad, del sentimiento o del
lenguaje (74). Y Merleau-Ponty comprende que es ahi donde estd lo
esencial:
“El normal cuenta con lo posible, que adquiere, sin dejar su lu-
gar de posible, una suerte de actualidad; en el enfermo, por el
contraric, el campe de lo actual se limita a lo que ha encontrado
en un contacto efectivo o ha enlazado a esos datos mediante una
explicita deduccién” (75); el mundo estd ahi para él no como al-

go in fieri sino como ya hecho, inmovilizado, fijado (76).

Y con lo posible, es lo que hay de dinémico o de vive en el conoci-

miento lo que se pierde cuando se ve reducido a subsuncién. "El pen-

samiento vivo, concluye Merleau-Ponty, no consiste en subsumir bajo

una categoria" (77).

En su libro sobre el filésofo, Alphonse de Waelhens impug-
na esta conclusidén que, a su entender, irfa mds alld de lo que auto-
rizan los hechos:

"éstos prueban que, en el normal. la explicitacién de la subsun-
cién no se efectia o incluso que no puede efectuarse en absoluto.
Pero ;quiere eso decir que no hay ahi ningun tipo de subsuncién?
;No debemos pensar que ésta permanece implicita y que el acto
de pensar, como todo acto humano, poné en obra mds de lo que
es capaz de explicitar o, en todo caso, de asumir en conciencia
tematica?" (78).
De Waelhens considera probado que pueda el hombre "intencionar impli-
citamente} que consiga hacer mds de lo que es capaz de elevar a con-
ciencia expresa y acepta que sg concluya de ahi que en el contacto
del hombre sano con la realidad hay una comprensidén antepredicativa,
pero no que la actividad de juzgar sea algo distinto de la r~ubsuncion;
y tampoco acepta, contra la pretensién de Merleau-Ponty, que la cate-
goria imponga a los términos que ella relne una significacién' que

les sea exterior (79). jAcaso cuando Schneider explicita la significa-

cién de los términos de la comparacién no percibe la relacién y ve

Der Aufbau des Organismus, p. 18. Cit. en 5C, 69.
PhP, 127.

PhP, 130.

PhP, 149.

Une philosophie de 1'ambigiité, p. 133.

PhP, 149. Cit. por De Waelhens, op. cit., p. 134.




que se aplica a la realidad?, pregunta De Waelhens. Lo que segun
81 ocurre a Schneider es que no estd en posicién de constituir por
si mismo los elementos sobre los cuales deberd juzgar, y no que.se
haya vuelto incapaz de juzgar si se le entregan esos elementos ya

hechos (30).

De Waelhens no comprende que eso es exactamente lo que
sostiene Merleau-Ponty al decir que la categorfa impone a los términos

de la comparacién una significacién exterior: el sujeto normal entien-

de que la relacién del ojo a la luz es la misma que la relacién del

oido a los sonides porque la equivalencia de los "6rganos de los sen-
tidos" la leia en estado naciente en la singularidad de la visién y
del oido (81), mientras que Schneider tiene que trasladarla hacia
ellos por medio de asociaciones de lenguaje. Para el normal los obje-
tos tienen fisonomia, apuntan significaciones, la disposicién de los
colores ya "quiere decir" algo. El enfermo, en cambio, debe aportar
el significado mediante un acto de interpretacién (82). Para conside-
rar a Schneider capaz de juzgar sin ser capaz de forjar los elementos
del juicio, De Waelhens tenia que pedir el principio dando por supues-
to que juzgar es subsumir. Que es lo que Merleau-Ponty rechaza cuan-
do se niega a derivar la enfermedad de una carencia de contenidos
sensoriales o del desplome de una actitud categorial para pensarla
en términos de la unién y el mutuo condicionamients de la sensibili-

dad y de la significacién (83).

Pues bien, lo decisivo es gaer en la cuentz: de que arrui-
namos todo el planteamiento si entendemos que nos remitc al problema
particular de la capacidad de juzgar reflexionante (la que debe for-
jar los conceptos o encontrar lo universal a partir del dato particular)

pero sin afectar al Juicio determinante que para Kant no haria nada

80 De Waclhens, op. cit., p. 134.
81 PhP, 150.
32 PhP, 153.
83 PhP, 152.




mds que subsumir lo particular bajo un universal (concepto o regla)
dado (84). El empefio que da su profunda unidad a la obra entera de
Merleau-Ponty es, por el contrario, el de avanzar en la comprensién
del momento reflexionante que, aunque ciertamente en grado variable,

es esencial a toda efectiva inteleccion.

§34.-E1 Juicio determinante como problema.

Al plantear en la segunda parte el problema de la subsun-
cién, subrayamos el paralelismo de tres importantes pasajes kantianos,
pero hubimos de pasar por alto diferencias que, llegados a este punto,

es indispensable destacar:

1) Vimos que., para la Critica de la razén pura, el conoci-

miento de las reglas generales sobre patologia o derecho estd muy lejos
de garantizar el acierto de sus aplicaciones en el diagnéstico médico
o en la sentencia judicial, respectivamente. La correcta subsuncién de

los casos singulares bajc esas reglas no es algo que se alcance por una

inferencia légica sino que requiere, advertia Kant, un talento peculiar

que puede ser ejercitado (geiibt), pero no ensefiado. No contempla en
este pasaje otro problema que el del Juicio determinante. La ldgica,
dice, establece las reglas formales para el recto uso del entendimiento
pero sdélo mediante una nueva regla podria sefialar al ]Juicio, en tér-
minos generales, cémo subsumir bajo tales reglas, y la nueva regla
exigirfa a su vez una nueva ejercitacién (o adiestramiento: Unterwei-

sung) del Juicio (85).- 2) El prélogo a la Critica del Juicio también

hace notar que se tendria que suponer otra capacidad de juzgar para
poder decidir si €l caso de la regla del Juicio es dado o no, pero es-
te pasaje se refiere ya conjuntamente al Juicio determinante y al refle-

xionante. No menciona la subsuncioén, pero si dice que el ]Juicio se ocu-

8, Kritik der Urteilskraft, A XXIV, B XXV.
85 KrV A 132 ss., B 171 ss.




pa de la aplicacién de los conceptos del entendimiento, por lo que
de éstos no podria derivar su principio; ha de ser la misma facultad
de juigar la que se dé un concepto (inservible para conocer cosa al-
guna) que a si misma le sirva de regla a la que acomodar su juicio

(ihr Urteil anpassen), aunque no de regla objetiva por la reiterada

razén de que para aplicarla postulariamos de nuevo otra capacidad

de juzgar. Lo embarazoso de ese principio se nos hace patente princi-
palmente en los juicios estéticos, dice, pero esa perplejidad no impide
que el uso correcio de la facultad de juzgar sea tan necesario y tan

universalmente requerido (notwendig und allgemein erforderlich) que

ha dado en llamdrsele "sano entendimiento” (gesunde Verstand) (86).- .

3) Y puesto que es algo que no puede transmitirse por la ensefianza
(lo que hace remontar el problema al infinito, insiste) sino que sdlo

se mejora por la ejercitacién, la Anthropologie vincula la mayor co-

rreccién en el uso del Juicio (y en consecuencia, el éptimo de "salud"
del entendimientb) a la madurez, si bien el desarrollo que vendria
con la edad parece referirlo a la aplicacién de lo general dado y
no a la mds brillante capacidad de ampliar los dominios de lo gene-
ral (87).- ;Es aventurado roncluir de todo esto que Juicio determinan-
te y Juicio reflexionante no deben distinguirse como dos capacidades
separables sino como dos grados de la misma dificultad en la corres-
pondencia singular-universal, segin la operacién intelectual arranque

de uno u otro polo del conocimiento?

Muy atinadamente observa Gadamer que cuando Xant enca-
rece la utilidad de los ejemplos para el afinamiento de la capacidad
de juzgar determinante, esto es, para ia subsuncién de lo individual
bajo lo general ya adquirido, estd reconociendo, aunque sea indirec-

tamente, que incluso en esta capacidad se da un mo: .aiento coOmo de

86 Kritik der Urteilskraft, A VIII.
87 TCf. Anthropologie, Gruyter, VII, 199. (Trad. fr. de Michel Fou-
cault, Vrin; p. 70).




reflujo de lo particular a lo universal. Cierto que limita el valor de
los ejemplos porque rara vez satisfacen la condicién de la regla, por-
que tedos los ejemplos cojean, pero la otra cara de esa restriccién

es que en el ejemplo hay algo més que un inferior de la regla. En

esa medida, escribe Gadamer, "la distincién entre la facultad de jui-
cio determinante y la reflexionante, sobre la que Kant funda la Criti-

ca del Juicio, no es una distincién incondicional" (88). Precisamente,

el momento de aplicacién que la comprensién entraila siempre, el mo-
mento de referencia a lo singular supone, para Gadamer, una constan-
te aportacién al contenido significativo de los conceptos (89):
"En el empleo de las palabras no se hace disponible lo que estd
dado a la contemplacién como caso especial de una gereralidad,

sino que esto se vuelve presente en 1o dicho, igual que la idea
de lo bello estd presente en lo que es bello" (90).

También las decisiones morales y juridicas requieren gusto
y un tacto indemostrable. Lo que entendemos por "tacto", dice Gada-
mer. es "una deierminada sensibilidad y capacidad para la percepcién
de situaciones asi como para el comportamiento dentro de ellas cuando
no nos guia ningin saber derivado de principios generales” (91). El
"tacto" requier¢ una {ormacién, tanto estética como histérica, sin la
que no adquiririamos el sentido de la medida que nos permite distan-
ciarnos de nosotros mismos y de nuestros objetivos o preferencias par-
ticulares para contemplarlos desde una perspectiva de generalidad.
Era esta libertad de la distancia para discernir y elegir lo que ponia
en primer plano Gracidn en el modelo del discreto evocado por Gada-
mer (92), y que no era un ideal de totalidad o plenitud sino de equi-
librio, madurez, proporcién o, con otra palabra de Gracidn, de cordu-

ra. Los hombres, ''que no de repente se hallan hechos" ni solamente

lo son por los afios ("anda muy desighal el tiempo en hacer los suje-

88 Verdad y método, p. 71. Cf. también pp. 63 y 648.
89 Op. cit., p. 484.

90 cit.. p. 584. =

91 okl pe AN

92 . cits; 9. 6],




tos"), vanse cada dia perfeccionando, dice Gracidn, hasta llegar al
deseado complemento de la sindéresis y a la sazén del gusto (93).
Un comcepto del gusto mds moral que estético era para Gracidn el pun-
to de partid: en su ideal de formacidén social, comenta Gadamer (94).
El gusto, como ¢l tacto, no es pues un mero don natural, y sin embar-
go parece conducirse con la inmediatez de los sentidos. En la separa-
cién de lo bello y lo feo, de lo pertinente o no pertinente, posible
o no posible en un momento dado, "sabe en cada caso discernir y va-
lorar con seguridad aun sin poder dar razén de ello" (95). El juicio
estético no es de otra clase. En cuestiones de moral como en las de
gusto estético puede algo resultar negativo sin que se sepa decir por
qué, y aun experimentarse con la mdxima seguridad (96). No es que
el gusto sea el fundamento del Juicio moral pero sin €l no encuentra
4ste su realizacién mds acabada (97). Gadamer hace la importante
observacién de que lo que confiere su amplitud original al concepto
de gusto es que con éi se designa un: manera de conocer que es in-
dispensable siempre que se hace referencia a algin todo que no puede
estar dado como tal; de ahi que no se limite a lo que es bello, sino
que abarque en su conjunto al 4mbito de costumbres y conveniencias
(98). La dificultad que encierra con frecuencia el enjuiciamiento del
caso singular se debe a que no es la mera aplicacién del baremo ge-
neral dado sino que también complementa y corrige dicho baremo:
"Nuestro conocimiento del derscho y de la costumbre se ve siempre
complementado e incluso determinado productivamente desde los
casos individuales. El juez no sdlo aplica el derecho concreto
sino que con su sentencia contribuye por si mismo al desarrollo
del derecho (jurisprudencia)" (99).

Y asi como el sentido juridico de una ley se determina a su Vez por

93 Gracidn, El discreto, Austral, Madrid, pp. 106 a 112. Del "hombre
en su punto" dice en resumen: ncondcese en lo acertado de su juicio".
94 Verdad y método, pp. 66 s.

95 Op. cit., p- 4b.

96 Cf. op. cit., pp. 66-68. Vimos en la primera parte que éste era
el motivo principal del Essai sur le mal, de Jean Nabert.

97 Verdad y método, p. 72.

98 Op. cit., p. 70.

99 Op. cit., p. 7.




la judicatura, toda norma general se determina por la concrecién del
caso: "la generalidad bajo la que s2 subsume una particularidad si-
gue determindndose en virtud de ésta" (100). La escisién de las dos
funciones determinante y reflexionante es una abstraccién, concluye

Gadamer; la capacidad de juzgar es siempre ambas cosas (101).

Entiende abrir de este modo la ‘cuenta de las pérdidas"

de la Critica del Juicio, pérdidas en modc alguno debidas al recurso

al Juicio sino precisamente a que Kant lo restringié en virtud de su
planteamiento trascendental, contribuyendo asi a ocultar el camino
que hubiera podido acercarnos a una legitimacién de las peor © mejor

llamadas "ciencias del espiritu" (102). Fue la Critica del Juicio la

que vacié los juicios estéticos, el arte, de valor cognoscitivo, para
no dejar en ellos otro contenido predicativo que la fruicién, y limité
correlativamente la funcién del "gusto" al ]uici§ estético. Y sin embar-
go, sefiala certeramente Gadamer, Kant no ignoraba que‘el gusto es
decisivo para lé moral qua "moralidad en la manifestacién externa"

(aduce el § 69 de la Antropologia), pero de la determinacién racional

pura de la voluntad, en cambic, Kant excluye el gusto (103). El por
qué de esta exciusidén ya no lo dice Gadamer. Toda nuestra segunda
parte quiere hacer ver cémo no podia Kant reconocer en la Fundamen-

tacidn de la metafisica de las costumbres o en la Critica de la razén

prdctica (que sdlo trata igualmente de los fundamentos de la moral)
la oposicién real o la posibilidad del conflicto que atraviesa toda

la Metafisica de las costumbres. Reconocer en la pura determinacién

de la voluntad la tensién que reconoce a su realizacién en la expe-
riencia equivalia para él a socavar la incondicionalidad del imperati-
vo y entregar una vez mds la Moral a su perdicién en el relativismo.

No podria el Juicio teleolégico darse un principio regulativo sin pos-

Op. cit., p. 648.
1bid.

Op. cit., pp. 73-74.
Op. it - oo 13 M




tular la bondad ilimitada de la buena voluntad, lo tnico que puede

dar a la existencia humana, concluia la Critica del Juicio, un valer

absoluto, y a la existencia del mundo un fin supremo (104).

Nuestro problema es el de una ley de universalidad que
sigue siendo categdérica en su extensién y ternsién internas, que no
depende de la experiencia y que tampoco ouede cortarse de ella. Re-
c-uperar la critica del Juicio nos exigia evitar la subrepcién del bien
hipostasiado para dejar al sano juicio que oriente en la apertura a
los aspectos contrapuestos y a todo el claroscuro de la experiencia.
Es este cuidado por el no encubrimiento del mal el que da su pleno
valor a la sentencia de Gadamer: '"la apertura a la experiencia carac-

teriza al hombre experimentado frente al dogmatico" (105).

No sélo el juicio estético sino el conocimiento en general
descansa sobre el arte escondido de la imaginacién, decia segin vimos

la Phénoménologie de la perception (106). Sefialaba aqui Merleau-Ponty

que el juicio natural del cartesianismo habfa anticipado ese Juicio
de la tercera critica kantiana que 'hace nacer en un objeto indivi-
dual su sentido y no se lo aporta completamente hecho" (107). Pero
esa toma de conciencia no podia llegar a cuajar, tenia que disiparse
en una filosofia dogmdtica, que es la de Descartes pero también a

fin de cuentas la de Kant, escribe (108), desde que el andlisis refle-

xivo se dejaba tentar por la pseudo-evidencia de la teologia para

pensar la finitud desde la idea del ser como infinito positivo (109).

Advierte que no cabe el reconocimiento consecuente de lo que en la

percepcién hay y habrd siempre de conocimiento no derivado mientras

no se otorgue a la finitud una significacién que no sea negativa (110).

Kritik der Urteilskraft, A 407, B 417.
Verdad y método, pp. 438 s.

PhLP, XI1Il.

PhP, 53.

PhP, 40:y S54-55.

PhP, 55 n.

PhP, 54.




cobre esta base es el entero dinamismo de la reflexién el que se des-
bloquea para dar cuenta de "este juicic natural que no puede aun

conocer sus razones puestc que él las crea” (111).

Hemos enmendado en el pdrrafo anterior la expresién ''co-
nocimiento originario" que por dos veces utilizaba Merleau-Ponty en
esas paginas para referirse a la percepcién ( .2). Leidas desde su
4itimo libro resulta mds correcto aludir a lo que en la percepcion

hay de originario o de no derivado. Se ha dicho que "las palabras

mads simples, como amarillo, dulce, 4dcido, etc., que parecen represen-

tar meras sensaciones, representan ya conceptos obtenidos abs.rayendo
de numerosos hechos de experiencia" (113). Esta observacion hubiera

resultado impecable al autor de Le visible et 1'invisible, que desauto-

rizaba sus primercs libros por tratar a veces de la percepcidén como
si fuera una primera capa de conocimientos "avant toute parole" (114).
Ahora bien, que no se pueda retroceder més acd de esa fusién verbal-
sensorial, o mejor, de ese mutuo recubrimiento, no debe hacer olvidar
que algo en ese sensible recubierto sigue irremisiblemente en estado
bruto, sin que sea posible contraponerlo como supuesta materia o caos
de sensaciones a las formas subjetivas:
"No hay hylé, no hay censacién sin comunicacién con las demds
sensaciones o con las sensaciones de los demds y por esta misma
razén no hay morphé, no hay aprehensién o apercepcién que esté
encargada de dar un sentido a una materia insignificante y de

asegurar la unidad a | riori de mi experiencia y de la experien-
cia intersubjetiva" (115).

Cuando me refiero a que una construccién carnal me provee de unos
primarios posicionamientos Yy criterics de preferencias, tan implicades

estan los significados lingiliisticos en esa mencién de la infraestructu-

111 Ph®, 56.

12 ©WP, 53 ¥ 5% R texto arriba corregido decfa: "Pour faire de
la perception une connaissance originaire, il aurait fallu accorder
3 la finitude une signification positive" (p. 54).

113 Bolizmann, cit. por Feyerabend, Contra el método, Ariel, Madrid
1974, p. 178.

114 PhP, 48,

115 PhP, 464.




ra “instintiva", "humoral" o "afectiva" (116) como ‘en los datos de
"rojo" y ‘amargo". Pero per la misma razoén, la construccién carnal,
sus pvlsiones y aversiones estdn tan implicadas en mi capacidad de
afirmar y de negar como el elemento sensorial lo estd en los conceptos
de rojo y amargo, y en lo que a Merleau-Ponty nunca le parecia insis-
tir bastante es en la irreductibilidad del mundo sensible positivo-
negativo ''‘que es, decididamente, lo universal" (117). También esto
se significaba al afirmar que "la cultura es percibida". El error estd
en suponer capas O estratos superpuestos de conocimiento, como si la
percepciéon no fuese informada por la cultura (118), como si ésta no
refluyera sobre la percepcién para Cilatar precisamente en ella el

campo de lo no-derivado.

No hace falta encarecer la importancia de la obra proustia-
na para acercarnos a lo mds nuclear del pensamiento de Merleau-Pon-
ty y del problema que nos mueve a estudiarlo, pues el lugar central

que la Recherche ocupa en Le visible et 1'invisible, segin vimos, no

se debe a otra cosa que al poder de su minuciosa recreacién de las
impresiones para remitir de modo sostenido a ese universal de prolife-

racién. En defensa de los derechos de lo sensible contra su reduccién

a “inferior" d® concepto, contra la confusién de inteleccién y subsun-

cién, no hay alegato comparable. Que el momentc de aplicacién que
hay en todo comprender suponga en contrapartida una aportacion de
contenido conceptual, como decia Gadamer, que la idea de lo bello
estd presente en lo que es bello con una imperiosidad y riqueza impen-
sable para el mero 'caso especial” de una generalidad ;no es la en-
scfianza constante de la novela? Al evocar la muchacha campesina que
desde el tren vié encaminarse con su-cdntaro de leche a la pequeiia

estacién de montafia, dice Proust que nos olvidamos continuamente de

116 PhP, 65, y "Un inédit de M. Merleau-Ponty", Revue de Métaphy-
sique et de Morale, n® 4, 1962, p. 403.
117 Signes, 217,
118 91, %5, °




que la belleza es individual y en su lugar nos coloca.mc;s en el Animo

un tipo convencional formado por una suerte de media entre los dife-
rentes restros que nos han gustado, con lo cual no poseemos otra cosa

que imdgenes desvaidas y sosas a las que falta precisamente el cardc-
ter de cosa nueva, distinta de todo lo que tenemos visto, sin el que
no hay belleza. Lo mismo ocurre a un hombre muy leido, afiade, que
bosteza de aburrimiento cuando le elogian un nuevo libro, y es que
espera algo asi como un compuesto de los muchos "buenos libros" que
leyé, sin reparar en que la méas completa asimilacion de las obras
maestras precedentes no basta para encontrar la nueva, que no es
realmente una obra maestra sino porque era imposible de prever. Na-
die ha pretendido nunca que los cerebrales sean la sal de la tierra,
pero Proust ayuda en grado eminente a comprender por qué. Algunos
juicios especialmente negativos cobre la vida pasan por racionales
y justos, escribe, "porque se nos figura que para juzgar tuvimos en
cuenta la felicidad y la hermosura cuando en verdad las omitimos,
las reemplazamos por sintesis que no tenfan ni un dtomo de ventura
ni de belleza" (119). Lo importante aqui no es tanto que lo propio

de la inteligencia sea generalizar y por eso inclinarnos a ignorar

lo nuevo, cuanto caer en la cuenta de que lo nuevo resulta necesaria-

mente de la superabundancia real. A su riqueza sin equivalente debe
la cosa sensible su tornascl de rasgos (gencrales) y la tirania que
sobre nosotros ejerce, pero apenas recibimos la impresién bajamos la
pendiente del recuerdo y no advertimos que al poco tiempo estamos
ya muy lejos de lo que sentimos (120). La memoria selecciona una par-
ticularidad que nos atrajo, recordamos una mujer que Se nos antojo
rosada y rubia, pero en el momento en que vuelve a estar ante noso-

tros nos asaltan en su difusa complejidad otras cualidades que hacian

contrapeso a aquéllas y diluyen lo que vinimos a buscar entre rasgos

119 Recherche,
1201, 916-918.




voluntariosos -uncs ojos penetrantes, unos labios apre'ta.dos- que hubié-
ramos creido incompatibles con aquella varmonia en rosa y oro” sélo
porque los pasamos Ppor alto en el recuerdo. Y si después nos acorda-
mos de un mirar enérgico y un aire atrevido, la préxima vez nos cho-
ca un perfil casi ldnguido y una dulzura ensofiadora que ahora recor-
damos haber visto la primera vez, O que quizd se nos muestran a una
luz nueva. Pues hay, en efecto, la diferencia entre las estilizaciones
del recuerdo y la realidad pero también, observa Proust, la diferen-
cia entre el ser que vimos la udltima vez Yy el que hoy nos aparece,
como si un rostro humano pudiera ser un racimo de rostros yuxtapues-
tos en distintos planos y que no se ven al mismo tiempo {121). De
las rectificaciones que tenfa que hacer a cada nuevo encuentro con
las muchachas de Balbec hasta encontrar el punto justo, dice que
eran tan propias de un afinador como de un dibujante (122). Cierta-
mente, unas u otras fisonomias son muy dispares en valor y significa-
cién, pero no por su grado de aproximacién a un modelo acabado.
Que sélo una pequefia fraccién de frutos del ingenio merezca figurar
entre las grandes obras de arte no significa que se las pueda orde-
nar en una escala comparativa como si unas fueran mds cercanas que

otras a la perfeccién ideal, y esto mismo es lo que Proust dice de

las personas: '"Como ninguna matematica nos permite convertir a Mme.

de Arpajon y a Mme. de Montpensier eu cantidades homogéneas, me

habria sido imposible responder si me preguntasen cuidl me parecia
superior a la otra" (123). Junto a Mme. de Guermantes, sus palabras,
"déduites comme un théoreme de son genre d'esprit", le parecen las
dnicas que hubieran debido decirse; se sorprende compartiendo su jui-
cic cuando eila opina mordaz de otra dama que tiene el espiritu abier-
to a todas las cosas que no comprende. Y es que un sistema de mira-

das, de expresiones, de actos, puede ser en una persona tan coheren-

21 1, 96 5.
122 1, 948,
123 11, 570.




te, tan despdtico -escribe- que cuando estamos en su. presencia nos
parece superior a todo lo demds. Lo que entonces nos pasa desaperci-
bido, en efecto, es que también de su finitud, de sus lagunas toma
una Gestalt su pregnancia. Pero la tirania del ser individual se des-
truye con su cohesién cuando dejamos de verlo, cuando Marcel estd

'

lejos de Mme. de Guermantes y una tercera dama observa de ella que

no se intereza en el fondo por nada ni por nadie o incluso que es

una snob (124).-La atraccién que sentimos por alguien no deriva de
argumentos y suele tener muy poco de la que al otro le hubiera gus-
tado inspirar. En la memoria del narrador queda como la noche de
la amistad una cena con Saint-Loup por la significacién de éste que
se hace presente en su travesia del salén, en la cxactitud y discre-
cién de unos ejercicios casi de volatinero que ahorraban a su enfer-
mizo amigo un desplazamiento muy sencillo. Directamente interesa a
nuestro planteamiento la "certitude du godt" que admira en la preci-
sidon de esos movimientos, expresién que Pedro Salinas tradujo libre-
mente como "aplomo del gusto':
"Un aplomo del gusto, no del orden de lo bello, sino de los moda-
les y que, en presencia de una circunstancia nueva, al hcmbre
elegante le hacia captar de golpe -como a un misico a quien se
pide que toque una pieza que no conoce- el sentimiento, el mo-

vimiento que la circunstancia reclama, ¥ adaptar a ella el meca-
nismo, la técnica que mejor le conviene" (125).

. Tanto esta pertinencia de los actos como la "afinacion"
en el conocimiento de los demds interesan a Proust en cuanto modali-
dades de una comprensidén de lo general mds originaria y profunda
que la subsuncién. Ese talento reflexionante que nc puede ensefiarse
y sin el cual las mejores reglas resultardn indtiles o perjudiciales
es también el que busca Proust en las operaciones del Juicio determi-
nante. Una breve referencia a dos pasajes de la novela basta para

evidenciarlo.

1) Cuando enferma el Marcel adolescente y, puesto que no ceden

125 11, 50. .
125 11, 413. Trad. eit., 1, 1382,
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los ahogos pese a la asistencia médica, sus padres llaman a consuita
al Dr. Cottard, los sintomas podian ser atribuidos a un principio de
tuberculosis, al asma, a espasmos nerviosos, a una cdisnea toxialimen-
ticia con insuficiencia renal, a bronquitis crénica o a un estado com-
plejo en que ecntraran varios de esos factores, posibilidades que exigi-
rian a su vez tratamientos diferentes y aun opuestos. Y Proust comenta:

"A un médico requeride para un caso asi no le basta saber mucho.
Como se encuentra con sintomas que pueden serlc de tres o cuatro
enfermedades distintas, al fin y al cabo su olfato (flair}) y su buen
ojo son los llamados a decidir qué dolencia tiene delante mds pro-
bablemente, a pesar de las apariencias de semejanza con otras.
Es éste un don misterioso que no implica superioridad en las de-
méds partes de la inteligencia y que puede poseer un ser vulgarisi-
mo al que guste la pintura més mala, la peor musica, y que no
tenga ninguna curiosidad de espiritu" (126).

Comprobaremos mds adelante que no hay ningin oscurantismo tras este

calificativo de "misterioso". Ahora interesa subrayar la especificidad
de la disposicién por la que es un personaje ridiculo el capaz de dis-
cernir con suma autoridad ante tal enfermo la causa que en ese momento
predomina. Son los mismos que en las veladas sociales no desaprovechan
ninguna de las frecuertes ocasiones que el Dr. Cottard les proporciona
para reirse de él, los que se apresuran a confiarle su vida tan pronto
la sienten amenazada por la enfermedad. La familia de Marcel hace por
si misma el descubrimiento de que "cet imbécile était un grand clinicien"

{127

2) En sus conversaciones sobre estrategia con Saint-Loup y los ofi-
ciales compaferos de éste, reconoce que su espiritu encuentra una satis-
faccién al comprender una batalla moderna cuando sus interlocutores
le muestran bajo ella el modelo de otra mds antigua, pero entiende que
lo fundamental, en el arte militar como en todo arte, no estd en ese

descubrimiento de lo gencral bajo lo particular ni estd en la aplicacién

de reglas aprendidas:

126 1 497.
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"En igualdad de ciencia, hay grandes generales, como hay gran-
des cirujanos que, con ser los mismos desde un punto de vista
material los elementos dados por dos e¢stados morbosos, sienten
sin embargo por un detalle infimo, quizd debido a su experiencia
pero interpretado, que en tal caso es preferible operar y que
en el caso de mds alld conviene abstenerse" (128).

Observa Saint-Loup que una oscura adivinacién disuadia a Napoledn
de atacar cuando las regiss exigian que atacase, y algunos generales

que imitaban escoldsticamente tal maniobra de Napoledn, como ocurriod

repetidamente en 1870, llegaban al resultado diametralmente opuesto.

"Lo que puede hacer el adversario", eso es lo que hay que interpre-

tar en base a lo que estd haciendo, lo cual significa: a partir de

signos o sintomas que pueden significar muchas cosas distintas e
igualmente probables si nos atenemos al razonamiento y a la ciencia,
continta, del mismo mecdo que el médico debe contar con las diversas
evoluciones que una enfermedad puede seguir y que en ciertos casos
complejos toda la ciencia médica del mundo rno basta para decidir si
debe hacerse o no la operacién. "Es el olfato (le flair) lo que decide"
en el general como en el gran médico y no podria ser de otro modo,
concluye Proust, dada "la richesse du monde des possibles par rapport
au monde réel" (129).-Evitemos el malentendido al que puede dar lu-
gar aqui el término "mundo real". No es de ningin modo a la efectiva
realidad de experiencia a la que contrapone los posibles sino, por
una parte, al positivisme de hechos, al realismo del Gran Objeto para
el que no hay mis realidad que el conjunto ya constituido de cosas,
vivientes y hombres; y por la otra parte, al reino de las esencias
separadas. No subestima io universal abstracto pero a las reglas y
a los conceptos antepone la capacidad de instituirlos desde el contacto

con le real sensible que es lo real en sentido fuerte porque €s preg-

nante de posibles.

128 11, 113.
129 11, 115.




Para ayudarnos a retener esta verdad dificil: que lo pre-
sente, ' como el recuerdo-pantalla de los psicoanalistas, es de un in-
menso contenido latente de donde toma su consistencia de realidad
(130), llama Merleau-Ponty '"carne" a lo sensible de las cosas pese
a que no es sentiente como mi carne:

"le l'appelle néanmoins 'chair' pour dire qu'elle est pregnance

de possibles, Weltmoglichkeit (les mondes possibles variantes de
ce monde-ci, lé monde en dega du singulier et du pluriel)" (131).

La referencia a Husserl es clara y, sin embargo, esta no-
cién de lo posible no es la de Husserl. Se seguird un avance decisivo
en la comprensién del pensamiento de Merleau-Ponty al examinar las
razones de su ruptura final con el esencialista que reconocia en la
experiencia perceptiva, donde decia que las cosas se nos dan "en car-

ne y hueso", un horizonte interno y un horizonte externo susceptibles

de una exploracién indefinida (132).

130 V1, 153.
131 VI, 304.
132 Husserl, Erfanrung und Urteil, Hamburgo 1954, p. 27. (Trad.
fr. de D. Souche, Expérience et Jugement, PUF, Paris 1970, p. 36).-
Con la guia husserliana, ya Sartre se habia servido en 1940 del tér-
mino "chair" para designar la contextura intima de la cosa percibida
que, en contraste con la imagen, decia, estd constituida "por una
multiplicidad infinita de determinaciones Yy de relaciones posibles".
(L'imaginaire, ldées Gallimard, Paris, p. 37).




CAPITULO V111

VERDAD Y CREACION

§35.-La critica del esencialismo.

Siempre podemos obtener nuevas determinaciones de las
cosas. De esta posibilidad dice Husserl jque es un poder del yo, un

"yo puedo" (1).

Por mds sospechosa filoséficamente que se declare la refe-
rencia a entidades posibles, el critico del caso no se vera por eso
menos necesitado que la gente corriente de recurrir a ellas constante-
mente, por ejemplo, para considerar las posibilidades sobre el tiempo
que hard mafiana o en el trato con los demds. La percepcién del otro,
por reciente que sea su apariciéon en nuestra vida, no estd exenta
de presunciones respecto de caracteres de que no tuvimos atin ocasién
de hacer la experiencia. Presentimos mds o menos vagamente gue cier-
tas iniciativas o reacciones le corresponden como mds apropiadas,
y nos resulta chocante en él una conducta que en otros no nos sor-
prenderia en absoluto. La unidad de esa no-indeterminada constela-
cién de actuaciones posibles, con la que contibamos como con algo
co-dado en la percepcién del otro, se pone de manifiesto cuando algin
inesperado acto suyo nos pone en trance de rectificar y nos decimos
que nunca hubiéramos esperado tal cosa de él. Sobre esa fiabilidad
de haberle creido incapaz de cierta gama de actitudes, la relacién

con el otro viene a ser plenamente una relacisn personal. Ahora

Erfahrung und Urteil, p. 27.




bien, presumir el horizonte de lo adecuado para este o aquel indivi-
duo es en nosotros previo a cualquier acto de conocimiento, reflexién
o hipétesis formada expresamente (por ejemplo, por prudencia). La
presuncién tiene lugar, para decirlo con Husserl, como una suerte de
sintesis pasiva y fluyente que habia funcionado ya y cumplido su
obra con la primera percepcién del sujeto y por engarnosa que pudiera

revelarse después.

Dirigiéndose a Ryle en el coloquic de Royaumont sobre la

filosofia analitica (2), Merleau-Ponty manifestaba su desacuerdo con

los fildsofos que piensan que lc no-actual no tiene mds que una reali-
dad mental y que no hay mds que lo actual. Entendia que para plan-
tear la cuestién de la realidad, tenemos que interrogarnos sobre el
valor de la nocién de "posible", estrechamente vinculada a su vez
a las disposiciones. Esta iltima nocién no presupone como la de inten-
cicnalidad una filosofia de la conciencia sino que remite en primer

lugar a los poderes articulados del cuerpo propio.

Uno de los limites que el presente trabajo no puede tras-
pasar estd en la confrontacién de su reflexién sobre lo posible con
los dcbates que en torno a esta nocidén han tenido lugar especialmente
en la filosofia anglosajona en los iltimos afios. Es bien sabido, por
ejemplo, que el tratamiento del problema en los términos de la semdn-
tica de la légica modal se revelé cada vez mds indisociable de impii-
caciones filosdficas y son los mismos logicos los que anuncian hoy
su necesidad de buscar un concepto "sensato" de mundo posible (3)-
Es nuestra conviccién que seria fecundo para la filesofia de la 16'gica
el didlogo con la posicién que estamos exponiendo, y se verd mds ade-
lante que no renunciamos a proponer unas precisas lineas de encuen-

tro que contribuirdn a desplegar virtualidades del pensamiento de

2 La philosophie analytique, p. 95. _
3 Nos referimos a los analisis semanticos de Saul Kripke, ]J. Hintikka
o R. Montague. '




Merleau-Ponty que de otro modo pudieran pasar desaf:ei‘cibidas. Pero,
por fortuna, esa confrontacién la encontramos ya cumplida con otro
importante sector de la filosofia anglosajona reciente en el estudio
de Paul Ricoeur sobre los andlisis lingiifsticos de la accién a través
de los escritos de Melden, Hampshire, E. Anscombe, R.S. Peters. Von
Wright, Charles Taylor, Richard Taylor, Strawson, Kenny, Geach, Hart,

Pitcher, Feinberg y otros (4).

Pues bien, es en la relacién entre disposicién a vy poder

de donde localiza Ricoeur la dificultad ultima de la teorfa de la ac-
cién (5). ;Qué claridad cabe hacer sobre la nocién de actividad cuan-
do se omite examinar la de pasividad, cuando por ejemplo se pasan
por alto las relaciones y las diferencias entre la volicién y el deseo?
Sin embargo, es una tendencia general de la filosofia anglosajona de

la accién la de olvidar el problema de la pasividad en tanto que mia,

es decir, como distinta de la actividad humana pero no menos distinta
de la causalidad fisica. Dificilmente podrdn esos filésofos tomar en
consideracién el problema de la pasividad humana sin tematizar la
cuestién del cuerpo propio en que todas las -.ntesis pasivas tienen
su sede. Ahora bien, observa Ricoeur, la exclusién del cuerpo propio
va unida a la esencia misma del método del andlisis lingiistico (6).
Sélo la referencia al cuerpo propic y la introduccién con él de concep-
tos "disposicionales" permite reconocer en el "motivo" la densidad y
opacidad por los que no se deja reducir a intencién o razén (7).
Cuando digo que "yo puedo mover mi dedo" comprendemos que la posi-
bilidad de ese "yo puedo" es irreductible a todos los demds sentidos
de la palabra "posible": a la posibilidad légica como no-contradiccidn,
a la posibilidad fisica en el sentido de contingencia causal, a la con-

tingencia cpistemolégica (mafiana puede llover ¢ puede no llover), a

El discurso de la accién, Ed. Cdtedra, Madrid 1981.
Op. cit., p. 108.

Op. cit., pp. 104 y 152.

Op. cit., pp. 108 v 150 s.




la capacidai fisica (este dcido puede disolver aqueI. trozo de metal)
(8). A partir de esa irreductible acepcién de la posibilidad, la es-
tructura de la accidén abre a una problemdtica que ya no puede man-
tenerse en el paralelismo entre un andlisis de lo vivido y un andlisis
de los enunciadcs, que suprime a la representacion su primacia y so-
mete la relacién sujeto-objeto a una revisién radical (9). En adelante,
el plano de los enunciados habrd de ser estrictamente derivado del
plano de una comprensién previa que desborda la dimensién cognosci-
tiva (10) para presentarnos el mundo como campo de acciém, con sus
caminos y sus obstdculos, sus facilidades y sus dificultades, donde
"algo que hacer por mi" corresponde a mi "yo puedo". Mundo que es
practicable o impracticable, dice Ricoeur, tanto como visible e invisi-
ble, y del que lo arduo es dimensidén ni mds ni menos que lo percibi-
do (11).- Asumiendc expresamente el trabajo de pensamiento de Mer-
leau-Ponty (12), el filésofo de "lo voluntario y lo involuntario" entien-
de operar un legitimo desplazamiento de acento desde 1 "ver" hacia
el "querer" para restituir toda su importancia filoséfica al obstdculo
y al empeilo por superarlo. A primera vista, en efecto, el tema de

la voluntad es una importante laguna en la obra de Merleau--Ponty.

Sin embargo, uno de los problemas que desde su filosofia nos viene

casi intacto, impensado, y al que sélo nos acercaremos lateralmente
cuando nos refiramos a '"la pasividad de nuestra actividad”, es el
tremendo de lo involuntario en la volicidn, el de una latente acomo-
dacién de nuestras opciones que ofrece suelo o fondo inadvertido a
nuestras preferencias, apetencias, deseos y voliciones expresas. Exce-
lente conocedor de Merleau-Ponty y del problema del mal en Kant,

Paul Ricoeur parece no haber reparadc, sin embargo, en la esencial

8 Op. cit., p. 103.

9y 10 Op. cit., p. 153.

11 @p. cit.; p. 148,

12 Op. cit., cf. pp. 32, 40, 150 y 152-ss.




y explicita vinculacién entre el planteamiento de lo visible y lo invisi-
ble y el de la oposicién real kantiana. Para Merleau-Ponty, la opacidad
del mundo, su trascendencia al conocimiento, se reconoce a partir de
lo que en él nos resiste (13), y comprobamos en la 3* parte que recu-
rria al término 'vertical" para subrayar el peso de la existencia que
se mueve y actia en un mundo de adversidad y de favores (14). Es a

nuestro definitivo estar desbordados y expuestos a lo que atribuifa la

fuerza de realidad de la conciencia de si mismo (15). Ricoeur acierta

al afirmar que una simple teoria del conocimiento no va mds alld de
lo observable siendo asi que lo real es asimismo la obra, lo operable
y lo cbrado (ouvré) por mi y por nosotros (16). Pero la filosofia de
lo visible y lo invisible era, y lo declaraba, filosofia de praxis, de
la accién como insepar&ble de la reflexién sobre el conocimiento. Comen-
zaba, es cierto, por el andlisis del quiasma sentiente-sensible, pero
habia de resolverse en el quiasma general de la nota que cierra el li-

bro y resume el proyecto inacabado: "matiére-ouvrée-hommes" (17).

Dicho esto, no sorprenderd que Merleau-Ponty asocie siem-
pre la critica al esencialismo fenomenolégico y la critica a la filoso-
fia del andlisis del lenguaje. También en ésta veia un positivismo de
esencias, puesto que distinguia las esencias separadas, que son ante
todo las del lenguaje, advierte, de las esencias que traen consigo las
relaciones vivas de la experiencia, y cuya bilsqueda filosdfica es por
eso legitima (18). El reconocimiento de la posibilidad interna o logi-
ca, de les mundos posibles como sign_i_ficaciones ideales o lingiiisti-

cas, no es lo contrario del positivismo de hechos, del actualismo,

13 V1 273: Las cosas "oponen a mi inspeccién obstdculos, una resisten-
cia que es precisamente su realidad".

15 ¥1 325.

15 Cf. PhP 270, 372 y 395.

16 El discurso de la accién, p. 148.

17 V1 325

18 PhP X.-Para el R.P. Van Breda el esencialismo a ultranza es el de
los analiticos, puesto que ceden, dice, a la tentacién "d'hypostasier
le langage, d'hypostasier la langue, d'hypostasier le concept et le mot;
par la, les analystes d'Oxford se montrent d'excellents platoniciens,
ce que Husserl n'est pas" (La philosophie analytique, p. 87).-Es sabido
que a su trabajo.en A plea for excuses, Austin aplica la expresion "fe-
nomenolegia lingiiistica”.




sino su contrapartida igualmente positivista (19). La filosofia se de-
jarfa reducir a un analisis lingiifstico si el lenguaje tuviera la evi-
dencia en si mismo pero, lejos de contener las significaciones del mun-
do, el lenguaje es un mundo a la segunda potencia en el sentido de
que lo que hacemos inmediatamente con ¢él es hablar de lo real, de

modo que al hablar del lenguaje reduplicamos los enigmas del mundo

en lugar de hacerlos desaparecer (20). Por lo que el filésofo sigue

preguntando cuando cree refugiarse en el interior del 1engu.aje es por
las cosas con las que se mantiene en contacto carnal, y la validez
de esta observacién la extiende Merleau-Ponty a toda tentativa de
buscar la fuente de la inteleccion en las puras significacicnes o esen-
cias (21). La separaéién y contraposicién de la significacién y del
hecho es supuesto comun de analiticos y fenomendlogos. Ahora bien,
nuestra vida no transcurre a mitad de camino de los hechos opacos
y las ideas limpidas ni es una mezcla de ambos oérdenes, sino al con-
trario: son los hechos y las esencias los que son abstracciones y no
serd la composicién de abstracciones lo que reconstruya el concreto

espaciotemporal del que se formaron (22).

Un ldgico actual nos ayudard no sdlo a reactivar estos
pasajes sino a centrar con precisién su problema. Observa Jaakko Hin-
tikka que “"la mayoria de las afiladas herramientas conceptuales de
la filosofia reciente son mucho mds apropiadas para tratar con la es-
tructura de una informacién ya adquirida -la estructura de teorias,
1a estructura de la explicacién, etc.-, que con las actividades por
medio de las cuales se obtiene" (23). Este unilateral interés epist.emo-
l4gico lo ve conectado con (y aun parcialmente causado por) un olvido

paralelo en el andlisis logico del lenguaje, en el que el estudio de

19 VI, 282.

20y A V1, 132,
22 V1, 156.

23 J. Hintikka, Légica, juegos d= lenguaje e informacién, Tecnos,
Madrid 1976, p. 121.




las relaciones de nuestro lenguaje con la realidad de la cual habla
o bien se ha dejado sin atender, o bien se ha discutido solamente
en términos de '"interpretaciones", "evaluaciones nominativas" o demds
lazos estdticos inanalizados entre lenguaje y mundo:
“Aunque es obvio que éstas no son relaciones naturales, sino que
sdlo son creadas por (y sostenidas mediante) ciertas actividades
e instituciones humanas, se ha hecho muy poco trabajo sistemdti-

co sobre estos vitales eslabones de conexién entre lenguaje y re-
alidad" (24). :

Para nosotros, el interés de este planteamiento estd en
que la critica que dirige a la filosofia del lenguaje porque no se ocu-
pa lo bastante de la relacién entre lenguaje y realidad es la misma
critica que dirige a la filosofia reciente en general porque no trata
de las actividades por las que se adquiere y se aumenta la informa-

cién. Las dos criticas son una porque el lenguaje que estd en rela-

cién viva con la realidad y la dice no es un dato natural sino resul-

tado de actividades humanas y la filosoffa que se olvide de éstas se
condena a poner el suceddneo de unas estdticas correlaciones entre
lenguaje y mundo en el lugar del conocimiento que el mismo légico
llama "de carne y hueso" (25). Con la simultdnea vindicacién de la
realidad no-lingiifstica y de las actividades generadoras de conocimien-
to, lo que persigue esta critica es que no se continde disociando
la carga de verdad de las informaciones y la dindmica del entender

en estade naciente.

En Merleau-Ponty encontramos ya desbrozado un largo tre-
cho de este camino. Cuando me exijo pasar de la experiencia a las
esencias para responder a interrogantes filoséficos, decia, me hace
falta intervenir activamente, no empecé siendo por naturaleza especta-

dor desinteresado, empecé frecuentando el mundo en su estilo, en sus

familias de entidades, y lo que el propio Husserl ensefia es que teng?o

24 1bid.
25. Op. cit., p. 120,




que hacer variar las cosas, suponer el cambio o la desconexién de
tal relacién o de cual estructura y levantar acta de lo que resultarfa
para las otras, a fin de distinguir los rasgos que son separables de
la cosa y los que no podria cambiar sin que la cosa dejara de ser
ella misma. Puesto que sblo de esa prueba emerge la esencia, puesto
que ésta es exactamente un in-variante, aquello cuya medificacién
o ausencia alteraria o destruiria la cosa, la esencia no se deja tra-
tar como un ser positive, su solidez se mide exclusivamente por el
poder que tenemos de variar la cosa (26). ;Cémo se explica entonces

que Husserl definiera la fenomenologfa como un positivismo de esencias?

El problema esti en comprender por qué la antitesis hecho-
esencia se impuso a Husserl como incentrovertible en el punto de parti-

da. Pues lo que se ve sin mayores aclaraciones es que dar por senta-

da la bifurcacién de lo que estd individuado en un punto del espacio

y del tiempo (el hecho) frente a lo que es para siempre y en ninguna
parte (ia esenci;'-.\) es lo que, de un lado, permitia a Husserl pos-
tular una variacién eidética que progresivamente fuera despojando
a la cosa y al sujeto humano de su facticidad (fisica y psiduica)
como de una irr;pureza; y lo que, de otro lado, le condujo a tratar
la esencia como una idea-limite, es decir, a hacerla inaccesible (27).
Merleau-Ponty hace notar, en efecto, que Husserl no obtuvo nunca una
sola Wesenschau sobre la que no tuviera que volver después para que
dijera lo que no habia dicho completamente (28), y podemos afiadir
que esa practica era conforme a la concepcién husserliana de la esen-

cia. En Erfahrung und Urteil leemos (29):

"Toda experiencia puede ser extendida en una cadena continua
de experiencias singulares explicadoras, unidas sintéticamente
en una experiencia unica, abierta al infinito, de lo mismo. Yo
puedo, en funcion de mis propdsitos actuales, darme por satisfe-
cho con lo que la experiencia me ha proporcionado ya; pero enton-
ces ‘interrumpo' precisamente su curso con un 'es suficiente'."”

V1 149.
VI 151.
VI 155.

P. 27.




Desde el principio .se "hace, pues, compresente con la cosa un horizon-
te de experiencia posible en el que se anuncian vias hacia una deter-
minacién mds precisa pero que estard a su vez menesterosa de comple-
mento y nunca serd la ultima (30). Ya en ldeen 1 se habia pregunta-
do coémo es que no quita su evidencia a la ideacién el que la determi-
nacién acabada de su contenido sea inasequible, y ésta era su res-
puesta: porque la sintesis de horizonte la aprehendemos '"en el modo

de una ldea en sentido kantiano" (31).

Pezro es precisamente porque la esencia es en horizonte
o a distancia por lo que, segun Merleau-Ponty, no admite una marcha

de aproximacién objetivadora (32). Lo que Husserl quiere salvar pos-

tulando el paso al limite de una idealizacién siempre imperfecta, dice,

no es mis que "un prejuicio de la esencia (33). La filosofia no tiene

por "objeto" la esencia como una incégnita que se trataria de despe-

jar y determinar por relacién a términos conocidos, no habrd esencia
que venga a llenar el vacio de la pregunta filosdfica o se vaya acer-
cando a ello en un proceso infinito puesto que esSa progresiva obtura-
cién quitaria al "objeto" la profundidad y la distancia que le son
indispensables (34). Las cosas se ofrecen al que quiere, no tenerlas
como entre pinzas o inmovilizarlas como bajo el objetivo de un micros-
copio, sino respetarlas en su espacic libre y asistir a su ser conti-
nuado. Se ofrecen al pensamiento interrogativo del mundo percibido
que sobre todo quiere dejarlas ser, seguir el movimiento por el que
las cosas se hacen y se deshacen mds acd del si y del no (35). Se
excluye el pensamiento de horizente o al menos se le subordina una
vez mds al pensamiento de hipdstasis cuando se pretende que la iden-

tidad de la cosa consigo misma o la adecuacion interna de la idea

30 1bid.
31 ldeas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomeno-
légica, trad. de ]. Gaos, FCE, Mexico 1949, pp. 196 s.
32 Vi, 135.
Vi, 151.
3 Vi, 138.
35 Ibid.




vengan & colmar y saturar la mirada, como si la garantia del saber
no estuviera justamente en el espesor carnal que distancia la cosa,
me hurta su interior y su dorso, y determina la movilidad sin reme-
dio de la mirada y de la int:rrogacién. Puedo desde luego cerrar los
ojos y alejarme del mundanal ruido pero la libertad que el retiro me
otorga no es sino la punta opuesta 0 la otra cara de mi acceso al
mundo, de mi poder de entrar y de mi cautiverio (36). No se empeza-
ri a obtener un verdadero pensamiento de la esencia mientras no se
renuncie a esencias intemporales y sin localidad, mientras no se com-
prenda que no hay "esencias" que no dependan de algin dominio de
historia y de geograffa y que, por lo mismo, tampoco hay 'hechos",
individuos espaciotemporales que no estén montados sobre las dimen-
siones, sobre la generalidad del cuerpo propio, de sus ejes y articu-

laciones, que no lleven ya las ideas incrustadas en sus junturas (37).

;Por qué se impuso entonces a Husserl, de principio a fin
de su obra, la antitesis hecho-esencia? De él no se puede decir lo
que de los analiticos decia Ricoeur: que olvidan el problema de la
pasividad. Vimos que la referencia a la percepcién revestia suma im-
portancia ya en la sexta investigacién 1égica, especialmente con la
distincién de la seccién segunda entre intuicién sensible e intuicién
categorial; las lecciones de 1905 reconocian al tiempo como garantia
de mi ideacién pues en él y por 41 vuelvo sobre mi mismo para reen-
contrar como la misma una idea pensada; y la importancia de la Es-
tética fue creciendo hasta los andlisis de la receptividad sensible a

que se dedica integramente una de las tres secciones de Erfahrung

und Urteil (38). ;Cémo se explica que esta constante atencién al cono-

cimiento sensible dejara intacta su fijacién al prejuicio de la esencia

36 Vi, 23

37 VI, 151 y 154.

38 Pp. 73-230. (Tr. fr., pp- 83-233).-Erfahrung und Urteil fue redac-
tado por Landgrebe a instancias de Husserl y a partir de una serie
de inéditos de éste.




-

como el verdadero ser positivo? Es que la considomci-én de la pasivi-
dad y del cuerpo propio no es por si sola un factor decisivo. La ver-
dad del libro de Ricoeur no tenfa su centro en la referencia a la
ncarne" sine en el consecuente reconocimiento de lo que nos resiste
y nos desposee, de lo arduoc como componente real que trasciende el
plano de las significaciones y del conoccimiento. Y si Merlcau--Ponty
otorga a la pasividad corporal su rango de realidad efectiva es por-
que entiende que el mundo se articula a- partir de ese punto cero de
coordenadas del que no se puede pensar que sea nada, s-ino que ya
en sus érganos mismos, en la carne de mis dedos es el dentro de mi
tocar las cosas y el fuera por el que en reciprocidad me tocan las
cosas, es actividad y pasividad en relaciéon de oposicién real (39).
Mientras no se comprende que no se dejan disociar actividad y pasivi-
dad, positividad y negatividad de lo real, ocuparse en pensar el
cuerpo propio puede prolongar la fantasmagoria esencialista igual que
el sofiador se asegura el seguir durmieno cuando suefia que despierta
(£0). El fondo de la dificultad para Husserl lo ve Merleau-Ponty en
que "el positivismo de esencias dice secretamente lo contrario de lo

que dice abiertamente" (41), que positivismo es sindnimo de negativis-

mo (42), aunque la filosofia de Husserl no sea como la de Sartre una

filosofia del ser y de la nada sino un negativismo que se ignora.
“"La bifurcacién de la esencia y del hecho no se impone mds que a
un pensamiento que mira el ser desde fuera" (43), es decir, desde
ningin tiempo y ningun lugar; no se impone sino porque se ha optado
de antemano por la antitesis del ser y de la nada:

"Le parti pris d'accéder a 1'etee dbsolument dur de l'essence
cache la prétention menteuse de n'@tre rien" (44).

39 VI, 3l4.

L0 “Recogemos una imagen de Walter Bcnmmm que Adorno aplicaba
a la consigna husserliana "a las cosas mismas" en Zur Metakritik der
Erkenntnistheorie.

&1 VI, 160.

42 VI, 9.

43 151.

L4 VI, 160.




Pronunciarse por el acercamiento de la variacién eidética a una esen-
cia progresivamente depurada de s anga fdctica significa que se
ha tomado como patrén de realidad la identidad del ser puro desple-

gable en principio enteramente como ldea ante un espectador exento

de supuesios y capaz de explicitar todos los sobreentendidos, de ac-

tualizar todas las conexiones y coordinaciones posibles (45). A la luz
de esa ontologia de "todo y nada", la finitud es déficit de la efectiva
realidad, y el conocimiento finito no es mds que una etapa, transito-

ria por humana, del Saber total.

Reducir una experiencia a su esencia, a su inteligibilidad
transparente, supone que el desideratum es pensarla sin el apcyo de
ningin suelo o latencia, retroceder al fondo de la nada (46). Pero
si bien puedo considerarme el punto cero del que irradian preguntas
que van todas al ser, eso no me permite ignorar que tcdas las pregun-
tas vuelven del ser porque ese punto cero lo ha frecuentado ya, por-
que él mismo estd misteriosamente atado a la localidad y al tiempo
(47). En la pregunta mds general y mds rigurosa hay connotacions .
y acentos que mafiana caerdn en una fecha del calendario (48) y des-
de otra cultura se verian asignar una localizacién geogrdfica, lo que
no impide que todo libro vdlido se desborde a si mismo como aconte-
cimiento fechado y local (49). La cuestién de la esencia no es dltima.
Fl inventario de las necesidades de esencia se hace siempre vajo una
suposicién (que es, por cierto, la empleada sistemdticamente por Kant):
si este mundo ha de ser posible para nosotros, entonces hace falta
la condicién de tal y cual ley de estructura (50). Pero que hai este
mundo, lo que suponemos al preguntar por lo que debe hacerlo posible,

es un saber que estd por debajo de la esencia. El ser de la esencia

L5y L6 VI, 149-150.

47 U1, 16T

48 VI, 152. .

49 Eloce de la philosophie, p. 67.
50 V1, 147.




no reposa sobre si mismo, no es ¢l el que nos hara comprender lo

que hay.

Digamos ante todo que lo que no hay es el puro espectador
que a sus preguntas no pidiera otra respuesta que la esencia. El es-
pectador real, el que es sujeto de la filosofia tiene que preguntarse

también cémo y sdbre qué fondo se establece como espectador, de qué

fuente mds profunda bebe él mismo. Habiamos dicho que no son natu-

rales las relaciones entre lenguaje y realidad, que las significaciones

o esencias no se bastan a si mismas, que remiten abiertamente a nues-
tros actos de ideacién (51), pero esta observacidn no se resuelve en
la aspiracién a derivar la determinacién de lcs objetos a partir de
una explicitacion de ios actos de intencionalidad (cognoscitiva, emocio-
nal-pulsional, practico-axiolégica); a tal aspiracién objeta Merleau-
Ponty que no seria radical por cuanto postula el campo de las opera-
ciones de conciencia y de significaciones construidas de las que se
supone que el mundo y las cosas serian el producto terminal, y falta

preguntarse si ese campo de operaciones (y no menos que é1, el campo
de lenguaje que de hecho presupone) se basta a si mismo o si, como
artefacto que es, no abre scbre una perspectiva de ser natural, sobre

un "horizonte de ser bruto" del que esencias y .hechos, significaciones

y objetos emergen (para quien emerge también de ese principio y por

ello mismo) pero del que no dan cuenta (52).

No se podia nuestra vida entender como una mezcia de he-
chos e ideas porque no es ni un punto medio ni una absurda composi-
cién de ser y nada, de en si y para si. El punto de partida filosofi-
co no es la sentencia "el ser es, la nada no es". sino "hay algo".

"hay cohesién", en el sentido fuerte en que los griegos hablan de To

Aeysv, cohesién de la que extraemos €sos AfkTw , ser y nada, para

51 VI, 149.

52 VI, 132-133 y 149.




verlos trabajar el uno contra el otro (53). La Gestalt no se explica
a partir de lo negative y lo positivo como si fucra una vaga "mezcla"
del ser y de la nada, es la estructura o la trascendencia la que ex-
plica. Lo que es primero no es el ser plenc y positivo sobre fondo de
nada, sino un relieve ontolégico de cuyo fondo no podemos decir que
sea nada, puesto que el sentido, el significado es la dislocacién y
gravitacién dé figura y fondo (54). Partimos de un campo de aparien-
cias de las que cada una tomada aparte serd quizd borrada mds tarde
pero unicamente, como sabia Husserl, para ser reemplazada por otra
que nos dard la verdad de la primera sin alterar la fe en el campo
de apariencias. ;Cémo podriamos partir de la negacién pura si quere-
mos reflexionar sobre lo negativo? Incluso si decimos que no es decimos
demasiado de la nada; al fijarla en su negatividad la tratamos como

a una suerte de esencia, trasladamos la positividad de las palabras

sobre lo que no tiene ni nombre ni reposo (55). Se da la cohesién del

tiempo, la del espacio y la de su entrelazamiento, la cohesién del haz
y el envés, del dentro y el fuera de mi tacto, de mi visién, y la de

su empidtement (Uebertragung) con los miltiples quiasmas que asumo

en la unidad de mi cuerpo (56).

53 VI i2l.- La referencia a Heidegger es obligada una vez mds. La
Kehre se resolvia en la pregunta por el "hay": ";de dbnde y cémo hay
el claro (de lo Abierto) (gibt es die Lichtung) y qué tenemos que en-
tender en ecste hay (es gibt)?" ("Das Ende der Philosophie und die Auf-
gabe des Denkens'". Questions IV, p. 139; i, p. 18). Conviene aclarar
que, aunque la traduccion espafiola pierde ademds el pronombre, tam-
poco la traduccién francesa (il a) conserva el sentido del dar (ge-
ben) que seria propio del Ello iE_s_i de lo que adviene (das Ereig;nig-)-
TCf. el protocolo del seminario sobre la conferencia "Zeit und Sein",
en Questions 1V, pp. 55 y 71 ss.). Sobre To /\i\(ct\', cf. especialmente
"Logos", en Vortrige und Aufsdtze, pp. 207 a 229 (tr. fr., pp. 249
a 278). Es en el Afyt\v en tanto que "reunir" o '"recoger" en el que
vendria a articularse el »\éYEtV como "decir, hablar". Al reunir o co-
sechar la seleccién de lo que precisa ser puesto al abrigo, el decir
recibe su modo de ser de su disposicién a custodiar y dejar “-.r lo que
de suyo (von selbst) estd extendido junto ante él. La continuacién del
texto aclara esta vinculacién de los dos sentidos de .\€Yew .

54 VI 319, 290 y 121.

55 VI 121. (Cf. supra §3).

5 Cf. V1 157, 314-315 y 316-319.




No hay un espacio y un tiempo serial por una parte y la
pura idea de las series por otra; no hay una multiplicidad de dtomos
espacic;temporales a la que necesitdramos afiadir una transversal di-
mensién de esencias o significaciones. Las posibilidades de esencia
derivan de una posibilidad fundamental por la que la facticidad se
articula en constelaciones y por la que una experiencia estd ligada
a sus variantes, posibilidad a la que mis preferencias habrdn de su-
jetarse tanto si convengo en atenerme a la experiencia como si no,
y cuyo grado de asequibilidad arranco a experimentarlo desde dentro,
en medio de las cosas cuya solidez comparto y confirmo como cosa se€n
tiente (57). Lo que se da en el punto de partida es una serie de ni-
veles de ser que se diferencian por el repliegue de lo sensible sobre
determinado sensible en el que se redobla y se inscribe (58). Por esto,
porque somos experiencia, pensamiento que siente tras de si el peso
del espacio y del tiempo que se propone pensar, N0 hay esencias in-
temporales o aespaciales Yy, reciprocamente, no hay emplazamiento de

espacio de tiempo que no guarde afinidades o que no sea una va-
p PO q 8

riante de otros, no hay cosa individual que no sea al mismo tiempo

un cierto estilo, un modo de articular algin dominio de espacio y de
tiempo, un modo de irradiar alrededor de un centro virtual (59). No
se niega con esto que haya necesidades de esencia y conexiones indes-
tructibles. Sin las implicaciones por las que hay estructuras resisten-
tes y estables no habria ni mundo ni algo en general, pero nunca
recuperaremos lo que hay efectivamente a partir de las condiciones
sin las que no es posible. Encontramos esencias, pero no nos dan el
derecho de decir de ellas que son todo lo posible ni de tra‘'ar el mun-
do como su consecuencia (60). Al contrario, que las esencias tienen

valor universal quiere decir que yo puedo entrar en comunicacién con

57 Cf Vi, 148; 153 ¥y 155; también Eloge de la philosophie, p. 61.
58 VI, 153.

59 VI, 154.
60 VI, 147.




pensamicntos fundados sobre otros principios en la medida en que to-
dos los pensadores y todas las esencias se implantan en un solo mun-
do existente (61). Se responderd que para enunciar esto mismo usamos
las esencias y que la necesidad de esa conclusién es también una ne-
cesidad de esencia. Pero ;por qué esa necesidad, que ciertamente no
es la de una tautologia, franquea los limites de mi ipseidad y se im-
pone a cualquier otra, por qué sobrevive a mi intuicién del momento
y vale para mi como verdad duradera, sino porque mi experiencia se

enlaza a ella misma y a la de los demds por su inscripcién en un

solo ser? En la seguada parte (§11), a propdsito de los Prolegomena
de Kant, deciamos que los juicios de experiencia no se validan por
el acuerdo intersubjetivo sino que éste es el que se explica porque el
acuerdo sensibilidad-entendimiento es a la vez acuerdo con el objeto.

El problema estaba en saber cémo debia entenderse este dltimo acuerdo

sin pedir el principio y llamar "objeto" a nuestro conocimiento de él,

como en la doctrina de la émoiwois o adaequatio. A la pregunta de
qué hay de mds en la relacién cognoscitiva al objeto que en el consen-
so, '"mds" por el que aquella relacién propicia esta a ierdo, no se
podia responder Ique la misma materia y forma viene a someterse en
los distintos sujetos por el mismo enlace del sentido interno a la mis-
ma unidad de apercepcién, porque esta respuesta presupone lo que
estd en cuestién, a saber, que del acuerdo entre mi sensibilidad vy
mi entendimiento resultan representaciones que me reducen a represen-
tacidn. Y nos conformibamos alli con apuntar que, no la solucién,
puesio que 'no se comprenderd jamds que el otro aparezca anté noso-
tros" (62), sino lo que suscita la perplejidad es que el fundamento
de la concordancia figura en cl dato por el que aprehendo a mis apre-

hendidos como mis aprehensores. Esta escueta afirmacién reducida a

61 VI 148, 155 y 157.
62 La prose du monde, p. 187; cf. p. 196.
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ella misma pudo parecer nada mds que vuna trivial paradoja. Ahora
s{ podemos y tenemos que detenernos, para llevar a su término la cri-
tica del e.encialismo, en ese quiasma y oposicién a cuya experiencia
pertenece, como dice Merleau-Ponty, el poder ontolégico wltimo (63).
Las necesidades de esencia y la posibilidad légica, por resistentes
que sean bajo la mirada del espiritu, sélo reciben su fuerza de que
mis pensami:entos y los pensamientos de los demds captan lo mismo

o abren a una comun experiencia porque estdn captados en un solo

tejido de ser (64), y esta sujecién, que ciertamente no conocemos Ppor
via filosdfica pero si en el encuentro, cada vez que otra simple mira-
da se mide con la nuestra, es lo que en la verdad hay ''de mds" que
en el coneenso y lo sustenta. ;Por qué nadie se escandaliza cuando
se afirma, por ejemplo en el psicoandlisis o en la critica del ]Juicio
estético, que las inilciativas mds nuevas Yy acti.vas, las de los creado-
res, tienen origen inconsciente y por tanto pasivo, sino porque mds
0 menos oscuramente contamos con que nacen "en el corazdn del ser"
(65), en los ejes y articulaciones anénimos que estructuran los pode-
res y lagunas de una vida personal? La reflexidén filoséfica no puede
retrotraerse méé acd de esta verdad del quiasina:

“"tout rapport a 1'@tre est simultanément prendre et &tre pris, la

prise est prise, elle est inscrite et inscrite au méme &tre qu'elle
prend" (66).

Pero entonces, si la filosoffa ha de renunciar a ser posesioén intelec-
tual puesto jue nuestrc hacer presa es presa ¢l mismo y lo que hay
que captar es una desposesion (67). ;cudl puede ser la tarea o el

"objeto" de la filosofia, qué entendemos al hablar de "verdad"?

Hay verdad proferida porque hay una inscripcién carnal

que al no bastarse a si misma se busca y se ceconoce en clla (68).

63 VI, 148.

64 Tbid.

65 VI, 274. -
66 VI, 319.

67 T1bid.

68 Cf. V1, 153 y Eloge, 66.
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En ningin momento debemos olvidar que esta relacidn hay que enten-
derla en ambas direcciones, en su reversibilidad. Pues por una parte,
no sabria, en efecto, que cojo la cosa con mis palabras si en el mo-
mento de decirlas no me supiera cogido por la cosa: pero por otra
parte, con los sentimientos mds intensos y sinceros puede hacerse la
mds falsa literatura igual que puede no hacerse ninguna. La mera
expresion por si sola nada tiene que ver con el desciframiento de lo
que la suscita. Decia Ortega que la queja del enfermo no es el nom-
bre de su enfermedad (69). Y en la primera y tercera partes vimos
con Merleau-Ponty que ser escritor es no .poder acallar la protesta
interior que le apremia a rectificar mientras la obra no llega hasta :
el final de si mismo, el final que sin embargo sélo la obra le descu-
brird. Esta paradoja no es otra que la de unas lineas mds arriba
y ahora se ve que nada tiene de trivial. Es cuando la comunicacién
ha fracasado, sea por el vacio del mensaje o sea por nuestra incom-
prensién, cuando encontramos solamente ristras de significados y deci-
mos en sefial de fracaso: eso son palabras (70). Si lo que nos dicen
los demds no fuese mds que una emisién sonora (PwV]) dotada de sig-
nificacién (a\]H“'l'V:LV), escribia Heidegger paralelamente, seria verdad
que el mensaje nos entraria por un oido para salir por el otro, pero
es que mientras lo que ofmos son palabras como expresion de alguien
que habla no hemos escuchado en absolut-. Entonces, se pregunta Hei-
degger, ;cudndo hemos escuchado? Y contesta: "hemos escuchado (en-

tendido) cuando formamos parte de lo que se nos dice" (71).- Se diria

que para tener ante nosotros un mensaje, en la emisién o en la recep-
cién, hace falta que dejemos de representarnos el cbédigo e incluso
el mensaje, observa Merleau-Ponty, para reducirnos a operadores del

habla (72). Cuando hacemos del lenguaje un medio o un cédigo para el

69 Espafia invertebrada, p. 5l.

70 Signes, p. 26.

71 T"Wir haben gehort, wenn wir dem Zugesprochenen gehdren.
trige und Aufsitze, p. 215. (Tr. fr., pp. 259 s.).

Vor-

72 Signes, p. 206.




pensamiento nos prohibimos comprender a qué profundidad van las pa-
labras en nosotros, que haya una necesidad de hablar y de hablarse,
que lat palabras tengan el poder de suscitar pensamientos (73). Una
conversacién conscguida, incluida la conversacion interior, pone en
mis labios, o en mis c¢uerdas vocales, respuestas de las que yo no
me sabia capaz, de las que no era capaz, pensamicntos que aprendo
después de haberlos formulado (74). A propdsito de una escena en que
Marivaux se refiere a esas palabras que nos encontramos haber dicho
antes de darnos cuenta, antes de haber formado su proyecto, comenta
Merleau-Ponty:
";Dichas por quién? ;Dichas a quién? No por un espiritu a un
espiritu, sino por un ser que tiene cuerpo Yy lenguaje a un ser
que tiene cuerpo y lenguaje, cada uno de los dos tirando del
otro por hilos invisibles como los que sostienen a las marionetas,

haciendo hablar, haciendo pensar al otro, haciéndole llegar a
ser lo que es y nunca hubiera sido por si solo" (75).

;Hay aqui solamente imdgenes mds o menos sugestivas? (No
hemos de ver mds que una hipérbole retérica en la afirmacién de que
todos aquellos a quienes hemos amado, detestado, conocido '"hablan
por nuestra voz"? (76). ;O despunta en esas figuras un foco de ver-
dad radical que estd por pensar filoséficamente?- Procuremos al menos
no disociar de entrada en los signos las lineas maestras de lo que
ce da en una firme trabazén. Empecemos para ello por tomar distancia

y dejar que se despliegue la entera dimensién del problema.

Una de las dos diferencias que contribuian a dar un sem-
blante de justificacién a la asociacién kantiana del a priori con la

“forma" del conocimiento disociada de la "materia", era la distincién

entre las intuiciones del espacio y del tiempo, que contendrian la mul-

titud infinita de representaciones, de los puntos (en lo simultdneo

73 Signes, p. 25.
7, Signes, pp. 26 y 111; V1, 29.

75 _f?lgﬂ(?s, P- 27.
76  1bid.
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de la extensién) y de los nuimeros (en la sucesividad temporal), a
diferencia del concepto, que contiene siempre un nimero limitado de
representaciones. Kant no aclara si "limitado" quiere decir lo mismo
que '"contado" y "cerrado" pero parece sobreentenderlo.- La otra dife-
rencia es que el espacio es una sola magnitud dada, mientras que
cada concepto estd contenido como su caracteristica comin en una in-
finidad de representaciones posibles 'y que, consiguientemente, las
contiene bajo si" (77), argumenta sumariamente Kant, y subraya. Ca-
da espacio particular, el de cualquier recinto, es para mi una parte
del Espacio, del unico, mientras que no puedo decir otro tanto de
un concepto y de su inferior: no hay un Sombrero césmico del que
cada sombrero singular sea un fragmento. Cierto. Pero repdrese en
que Kant ha usado un doble sentido del representar y del contener
en el orden del concepto, doble sentido del que -segin vimos con deta-
lle en la segunda parte- no quiere saber nada en el orden de la in-
tuicién. Lo que dice es que el concepto "hoere". por ejemplo, contiene
las representaciones "animal", "racional" mds las contenidas en éstas;

perc cada uno de los singulares, Juan, Pedro, Andrés, contiene en
otro sentido las: representaciones "animal racional” como caracteristica

que "por tanto" subsume a todos ellos. Pues bien, si con respecto al
espacio no olvido la segunda mitad de la frase y asumo que mi sensi-
bilidad intuyente es a su vez intuible como cuerpo que se contiene
entre los cuerpos, es decir, si cuento con que entre mi cuerpo y las
cosas hay, no implicacién ldgica, sino "implicacién real, porque mi
cuerpo es movimiento hacia el mundo (y) el mundo, punto de apoyo
de mi cuerpo" (78), entonces nada me autorizard ya a identificar la
operacién de concebir con la s.lsuncién. Entender esto es haber entra-

do en lo mds nuclear de la filosofia que estamos exponiendo.

b 77 KrV, B 40.-El "unter sich enthiilt" se vierte (correctamente) por
el verbo subsumir en las traducciones de ]. del Perojo (Losada, I,
177) y de P. Ribas (Alfaguara, p. 69. En esta pdgina, por cierto,
aprovechamos para sefialar la importante cmisién de la palabra "infi-
nita"). '
78 PhP, 402.




Sabemos que Merleau-Ponty aceptaba hablar de telos a con-
dicién de no considerarlo ideado o representado, sino como puede lla-
marse telos al lugar que mi cuerpo anticipa cuando tiene que dirigirse
a él, o a las palabras que me hacen falta en cuanto hablante y de
las que en mi silencio tengo una especie de negativo eficaz. Pues bien,
en la pdgina del prélogo a Signes en que alude a esas palabras por
las que uno aprende de si mismo algin pensamiento que no tenia, asi-
mila el arte que me las da al de mi dominio corporal del espacio:

“"No daria yo un paso si mi visién de la meta lejana no encontra-
se en mi cuerpo un arte natural de transformarla en visién pré-
xima. Mi pensamiento no sabrfa dar un paso si el horizonte de
sentido que él abre no llegara a ser, gracias al habla, lo que

se 1llama en el teatro un practicable" (79).

Aplacemos al final del capitulo (§38) la pregunta acarca de ese arte

de alcanzar la significacion que nos falta. Lo que en estos textos debe

ahora retener la atencién es que en ellos se éstablece expresamente
la afinidad ignorada por Kant entre 1) la interdependenc'ia entre mi
cuerpo y el espacio en que se traslada, exterioridad de mutua posesién
o pertenencia, y 2) la interdependencia entre los poderes del lenguaje

y el horizonte de lo que estamos menesterosos de entender.

“Algunas palabras no surgen en nosotros mds que cuando
tenemos necesidad de ellas, lo mismo que la chispa no estd contenida
en la piedra sino que salta por su choque contra el metal" (80). Mer-
leau-Ponty negaba asi que el lenguaje tuviera la evidencia en si mis-
mo. Podrfamos encontrar un camino filoséfico en el a-alisis lingiiistico,
decia, si las reglas del empleo legitimo de las palabras fueran legi-
bles en una significacién univoca. Recordemos que al diccionario, por
acertadas que lleguen a ser sus definiciones (y es obvio que pueden
serlo en grade muy variable), los escritores, aunque sean académicos,

suelen llamarle "el cementerio”. Merleau-Ponty no cree, pues, descu-

79 Signes, p. 27.
80 M. M-P a la Sorbonne, p. 255.




brir nada que no sepan los escritores y que no digan los lingliistas
(81) al sefalar que "la significacién univoca no es mds que una par-
te de la significacién de la palabra; que hay siempre, mds alld, un
halo de significacién que se manifiesta en modos de empleo nuevos
e inesperados" (82).- Pese a la importancia que conceden los analiti-
cos a la sentencia de Wittgenstein "el significado de una palabra es
su uso en el lenguaje" (83), contra esa filosofia hacia valer en Royau-
mont el “trabajo" que cumplen los términos, por ejemplo, la simple
conectiva "si", su '"valor de empleo”, que no es reducible a una defi-
nicién ni al andlisis conceptual (84). Y el mismo destinatario tiene
esta observacidn critica cuando se formula hoy desde una filosofia
de la ldégica empefiada en recuperar el problema de la conexién entre
lenguaje y no-lenguaje, segun vimos. Del modo en que las conectivas
y los cuantificadores cooperan a la construccidén de oraciones a partir
de elementos mds simples, escribe Hintikka, no damos cuenta si supo-
nemos que las particulas de la negacién, cohjuncic’)n, disyuncién, exis
tencia y universalidad se reducen a expresar cada una un concepto.
Si fueran simples piezas de construccién que sdélo pueden usarse una
vez en una oracién, como el mismo ladrillo séle se usa una vez en
la construccién de una casa, seria incomprensible que, operando con
los cinco conceptos légicos y una simple relacién de dos lugares, se
pueda construir una infinidad de oraciones no equivalentes. No es
incorrecto el supuesto de que lo que nos da una oracién o proposicién
es una serie de conceptos interrelacionados, dice, pero si es excesiva-
mente simplificado porque 'pasa por alto la variedad de formas en
que nuestros conceptos pueden contribuir a la formacién de oraciones

o proposiciones significativas". Y afade el siguiente aviso a los na-

vegantes: "A causa de esta variedad, es también dificil citar razones

81 Pensaba por ejemplo en Joseph Vendryés, que habla del "vocabu-
lario virtual" de imposible inventario, el que sabriamos emplear si
la necesidad se hiciera sentir. (Cf. Sorbonne, 231).

82 VI, 131. Cf. también Signes, p. 297.

83 Philosophical Investigations, pdrrafo 43.

84 La philosophie analytique, pp. 93-94.




muy generales por las que la concepcién de las proposiciones como

manojos de conceptos es desorientadora™ (85).

Cosificamos el concepto al considerarlo significacién crista-
lizada, coagulada, inerte, que pudiéramos encontrar analizando el

lenguaje, como si éste lo contuviese. Merleau-Ponty dice que el lengua-

je operante, el que conquista conocimierto, "posee menos la significa-

cién de lo que es poseido por ella" (86). Férmula impecable, a condi-
cién de no confundir ese lenguaje con el silencio "poseido" por la
significacién y de no descuidar el problema filoséfico que estd por
pensar en las operaciones por las que se pasa del segundo al primero.
Un concepto significa cuando estd siendo pensado, cuando una activi-
dad viva lo emplea en hacer significar una realidad "en la que siem-~
pre quedan muchas relaciones por considerar" (87). Por eso, cuando
el fildsofo examina lo que se esconde en una palabra, observaba en
la misma intervencién de Royaumont (88), se ‘ve conducido a toda una

tela de arafia de significaciones que extiende nuestro conocimiento por

idéntica razén que prohibe hacer inventario de las posibles implicacio-
nes y conexiones internas al concepto, ni mds ni menos que de los
contextos de su empleo posible. El problema de cémo puede la ciencia
contener conocimientos extensivos cuya validez no viene limitada a
las condiciones fdcticas de un aqui y un ahora, presuponia en el
planteamiento kantiano la antitesis de un empirismo sumario -un ato-
mismo de las sensaciones- y de un inmaterialismo de los conceptos
puros. Pero el problema del conocimiento extensivo no fdctico admite
y exige otro tratamiento desde que a la significacién de las palabras

restituimos el pleno alcance de su valor de empleo (89).

No es la palabra per si misma lo que e¢n una frase dada

Hintikka, op. cit., pp. 157 s.
Vi, 158.

Vi, 291.

La philosophie analytique, p. 95.

Cf. Sorbonne, 257.




tiene un sengido univoco, sino la palabra situada en el contexto, pero
el problema =std en que el contexto estd constituido por otras pala-
bras gue tienen también varios sentidos:
"Se produce, pues, una interac.ién entre las palabras que conclu-
ye atribuyendo a cada una el sentido compatible con el de las
demds pero a éstas a su vez el sentido compatible con el de la
primera" (90).
No reduce pero si asimila Merleau-Ponty este problema al que nos en-

contramos en la percepcién, donde cada clemento del campe perceptivo

recibe un valor que le es asignado por un conjunto del que, por hipé-

tesis, no disponemcs todavia (91). No es que el problema sea idéntico
on los dos ordenes. En la percepcién, la estructuracién (Gestaltung)
viene impuesta a un aparato sensorial por los datos, por las propie-
dades de la forma sensible (92), como se hace patente en las figuras

en que unas lineas afiadidas a unas paralelas, a un circulo o a un

cuadrado nos hacen ver estas figuras distorsionadas, o en las figuras

iguales de Jastrow que parecen desiguales a la percepﬁién humana
y a la percepciSn animal, o cuando en el dibujo de un cubo trazamos
dos diagonales de izquierda-abajo a derecha-arriba scbre las caras
que nos presenta frontalmente y pasamos a verlo como un mosaico pla-
no. o en las fliguras ambiguas en que mi visién bascula de una ima-
gen a otra en una alternancia que no controlo a voluntad. En la co-
municacién lingiifstica no hay tal imposicién de la estructuracién por
el dato. Si la hubiese, la capacidad de crganizacién intelectual no
deberia variar entre los individuos mucho mds que la capacidad de
formalizacién perceptual, pero ya en la comunicacién verbal, para
no hablar de las diferencias en creatividad artistica y cientifica,
es obvio que nos entendemos mucho mejor con unos que con otros Y,
en general, que se dan con frecuencia malentendidos. Es que el senti-
do que da su unidad a este dato, a las paiabras de la frase, estd

en el para mi inaccesible pensamientc de quien me esid hablando.

90 Sorbenne, 255.
91 Ibid.
92 Sorbonne, 139.
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;Como se entiende entonces que declare a la comprensi¢y lingiistica,
pese a la originalidad que le reccnoce, homogénea a la percepcion?
(93).-- En razén a que "el trabajo de la inteligencia es una Gestal-
tung" (94), a que también en la comprensién verbal los elementos sig- g
nificativos son como tales posteriores a un conjunto que, sin embargo;

no podria darse sino por los elementos. Si la comprensién exigiera
un pensamiento obligado a contabilizar todas las acepciones posibles
de cada palabra y los de sus posibles modos de interactuar en el con-
junto, jamds comprenderiamos coémo la frase del otro puede presentar-
nos un sentido inmediato (95). Nos han prc-guntado algo en un idioma
que estamos mds habituados a leer que a escuchar y pasan unos se-
gundos hasta que de golpe entendemos la frase. Una vez dado el sen-
tido, los sigros cobran pleno valor de signos. Pero si para ello hace
falta que el sentido esté ya dado, se pregunta Merleau-Ponty, ;como
1~ esta? ;ldentificamos quizd un eslabé'n clave en la cadena verbal
que ilumina los demds signos cuyo sentido revierte a su vez sobre
el primero? En ¢ alquier caso, lo que tendria lugar no es una serie

de inducciones sino accién y retroaccién formadora, Gestaltung y Riick-

gestaltung (96). En ciertoc momento hemos apercibido relaciones que
no veiamos antes, y entre uno y otro momento no hay transicién (97).
Resultard una vez pensado que estaba en los materiales: "hay germina-

cién de lo que va a haber sido comprendido” (98). El futuro de com-

prensién que germina €£ un futuro anterior. Es que el ‘nstante de

clarividencia, el Insight es una proiectio per hiatum, "una luz que
g it - LR ; Voot ottt

no sé de dénde viene, que no se ve venir, que s¢ ve ser" (99). ;Cémo

93 Cf. Sorbonne, 140. !
94 Sorbonne, 2l4.
95 TSorbonne, 255.- Wittgenstein acertaba al sefialar que "los ajustes
ticitos para entender el lenguaje coloquial son enormemente complica-

dos" (Tractatus, 4.002).

9% y 98 VI, 243.

97 Sor‘.)orﬁ—c_, 138.

99 “Juan Ramdn Jiménez, poema "Que se ve ser”, en Dios deseante

deseado.- "Vemos la luz pero no vemos de donde viene", escribia T.5.

Eliot en los coros de The Rock (1934).




comprender algo no seria comprender que era asi puesto que yo, quien
viene a conocer, encuentro que de algin modo ya pertenecia a las
cosas ‘que doy en conocer, me contaba entre ellas, formaba parte de
ellas? ;Como la inteligencia evitaid ~ntonces esta pasién por la que
a s{ misma se hace derivar de lo entendido? Pero ésta no es la pa-
&n sensorial por la que seguimos viendo roto el bastén sumergido
pese a que sabemcs que no lo estd, o por la que también el astrémomeo
ve el disco lunar mds grande a la altura del horizonte que €n el cé-

nit. En lo que el entendimien.> queda aqui cautivo es en su propia

pasién. Estamoc en lo que vemos, sto hay, entendemos que no pode-

mos cerivar esta mutua pertenencia de algo previo y decimos: he ahi
el punto de partida. Pero ;estamos er "lo que" vemos? ;Nos tenia co-
gidos "'lo que" captamos? ;Formdbamos parte de las cosas que concce-
mos?

"La percepcidén, que es acontecimiento, abre sobre una cosa perci-
bida que le aparece como anterior a ella, como verdadera antes
de ella. Y si la percepcién reafirma siempre la preexistencia del
mundo, es justamente porque ella misma es acontecimiento, poique
el sujeto que percibe estd ya metido en el ser por campos percep-
tivos, 'sentidoc', un cuerpo" (100).

;Como no ceder entonces al contrasentido de presumir un mundo perci-

bide previo a la percepcién?

"Lo que viene a estimular el aparato perceptivo despierta entre

. . k . H t -

él v el mundo una familiaridad primordial que expresamos diciendo

que lo percibido existia antes de la percepcion" (101).
“Punto de partida" en filosofia no quiere decir una realidad contenida
en la verdad de algin enuncindo claro y uistinto que ofrezca suele
firme al edificio del saber. Dar fe de la preexistencia de lo que re-
trospectivamente aparece como lneinand.c de sensible y sentiente es
punto de partida pero no en el sentido de un principio positivo. Equi-
vale a aceptar que tedo conocimiento comienza in medias res, que las
cocis se nos presentan sin remedic como Kafka se quejaba de que se

le presentaran a ¢l: ''mo por sus raices, sino por algin punto situado
 ; 5 i

La prose du monde, p. 172.

Lbid.




hacia su mitad" (102). El punto de partida es principio en el sentido

del "principio bdrbaro" (103} que los hombres pueden disimularse pero

no suprimir y que no es una indeterminacidén a la que se pueda estar

cada vez mds cerca de poner término sino, dice Schelling, "lo que
resiste al pensamiento” y por cuya lucha gana éste sus determinacio-
nes.— Pero lldmese como se llame al punto de partida: "principio bdr-
bare'", "quiasma', "familiaridad primordial" o simplemente "experiencia',
;no nos condenamos al dilema: o bien proyectar por adelantado lo que
después fingiremos encentrar en &1, o bien reducirlo a un cero de sig-
nificacién, a una pura X que no podria ser despejada y resuelta en
funcion de términos conocidos?- Al contrario, son los presupuestos so-
bre el conocimiento desde los que se plantea ese dilema les que han
sido removidos: conocer no parecerfa una fijacion de lo que habia
en su ser, una determinacién de "quod quid erat esse'', si antes no
lo hubiera hecho emerger. No encoutrariamos el Te Ti v ¢iver  si no
estuviéramos abiertos a un ifWeretve Ul oUsixg§, pero este nds alld
del ser no es ldea alguna, es, dice Merleau-Ponty, lo que no puede
ser pensado, es si se quiere un absoluto pero que "no estd ahi mds
que para mantener en su lugar y en su reliecve lo miltiple, para opo-

nerse a la absolutizacién de las relaciones" (104). Una filosofia capaz

102 Cit. por C. Lefort, Postface a Le visible et 1'invisible, p. 353.
103 En el pasaje aludido repctidamente por Merleau-Ponty, Schelling
describe la decadencia de una época en que la fuerza interior, el
cardcter y la aptitud cuentan cada vez menos, de un mundo que ha
parado en ser la imagen de una imagen porgue en el esfuerzo por
adquirir las llamadas "luces" ha perdido el principio que nos resiste
y estd en la base de todo lo grande y de toda belleza: "eine Welt,
die nur noch Bild, ja Bild von dem Bild, ein Nichts des Nichts ist,
cin Schatten wvon dem Schatten; Menschen, die 2uch nur noch Bilder,
nur Triume von Schatten sind; ein Volk, das in guthmiitigem Bestreben
nach sogennanter Aufklirung wirklich dahin gekommen ist, alles in
un- in Gedanken aufzuldsen, aber mit dem Durkel auch alle Stdrke
und jenes (sizhe hier immer das rechte Wort barbarische Princip.
das iberwunden aber nichit vernichtet, die Grundiage aller Grosse und
Schdnheit ist, verloren hat.'" (Die Weltalter, ed. Schréter, pp. 718-719).
Queriamos reproducir estas polabras a fin de limitar el alcance de
la referencia. El relente irracionalista que comporta el lamento de
Schelling por un exceso de Aufkidrung, nada en la obra de Merleau-
Ponty invita a compartirlo. Mds bien nay que lamentar desde nuestro
autor una insuficiencia de la razdén 1lustrada para hacerse cargo de
sus propios requisitos y de sus limites.

104 Résumés de cours, p. 82.




de resistir a la ilusién retroepectiva lo es tambiér de asumir la pér-

dida como principio de desbloqueo. Que conocer es creacién antes que

adecuacidén, que adquisicién de conocimiento es aportacién de novedad
por la que, a partir de los datos de la experiencia en su pregnancia
(105), hay extraccidén o educcion de realidad, es lo que Merleau-Ponty
se esforzd en hacer ver ante tode en el orden que generalizadamente

se considera de verdades analiticas: el del saber matemadtico.

§36.-La verdad matemdtica como anticipacion.

Puesto que su posicién ante este problema es en lo funda-
mental la misma de Kant, antes de exponerla no serd ocioso prevenir
un malentendido que se da con frecuencia entre los criticos da Kant
y que por la insistencia de Merleau-Ponty en ia percepcién puede des-
orientar atn mds a los intérpretes de éste. Bertrand Russell, por ejem-
plo, sostenia que Kant, porque habia observado que los gedémetras del
XVIIl no podian probar sus teoremas sin recurrir a figuras, "inventd
una teoria del 'razonamicnto matemdtico segin la cual la inferencia
nunca es estrictamente légica, sino que siempre necesita el soporte
de lo que se llama 'intuicién'." (106). ;Pero lo que el planteamiento
kantiano hace inadmisible es precisamente esa exterioridad que Russell
da por cstablecida entre la inferencia y lo que el conocimiento mate-
matico tiene de exreusivo! Para Kant, como ve certeramente Hintikka,
sélo es analitico el argumento matemdtico si ne requiere el uso de

construcciones. Kant no dice que ‘o que convieric en sintético a un

105 "Ce qui est donné, ce n'est pas la chose nue, le passé méme tel
qu'il fdt en son temps, ais la chose préte a @&tre vue, prégnanite,
par principe aussi bien qu'en fait, de toutes les visions qu'on peut
en prendre, le passé tel qu'il fut un jour, plus une inexplicable alté-
ration" (V1 166).

106 ™. Russell, Introduction to Mathematical Philosophy, Ion res 1919,
p. i45. Cit. por 1. Hintikka, Ldgica, juc gos _de lenguaje e informacion,
p. 241.
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argumento geométrico sea la intervencién de la imaginacién ni las ayu-
das que ésta reccibe de la intuicién sinc que el argumento apele a
olementos auxiliares, que precise la introduccién de nuevas entidades
geométricas (107). Cuestion distinta es que para Kant el uso de cons-
trucciones en matemdticas se basa efectivamente en la estructura o
01 el mode como funciona nuestra percepcidén sensible, aunque no en
ol sentido trivial en que Russell y otros muchos lo entienden, advierte
asimismo Mintikka (108). En suma, son pasos sintéticos en un argumen-
to aquellos en los que se introducen nuevos elementos; analiticos son
aqueilos en los que manejamos solamente los elementos dados con el

problema (109). '

Por la novedad que introduce el procedar del gedémetra es,
en efecto, por lo que Kant lo contrapone al proceder analitico del
filésofo:

"Demos al filésofo el concepto de tridngulo y dejémosle que halle
a su manera la relacién existente entre la suma de sus dngulos
y un 4ngulo recto. No cuenta mds que con el concepto de una
figura cerrada por tres lineas rectas y con el concepto de otros
tantos dngulos. Por mucho tiempo que reflexione sobre este concep-
to no sacard ninguna conclusién nueva."

En cortraste con el anterior, continda, dejemos ahora intervenir al
gedmetra:

“Comienza por construir un tridngulo. Como sabe que la suma de
dos 4ngulos rectcs equivale a la de todos los dngulos adyacentes
que pueden trazarse desde un punto sobre una recta, prolonga
- un lado del tridngulo y obtiene dos dngulos adyacentes que, su-
mados, valen dos rectes. De estos dos dngulos divide el externo
°  trazando una paralela al lado opuesto del tridngulo y ve que
surge de este modo un angulo adyacente externo igual a uno in-
terno, y asi sucesivamente. A través de una cadena de inferen-
cias y guiado siempre por la in.uicién, el gedmetra consigue asi
una solucién evidente y a la vez universal del problema” (110).

En la Phénoménologie de la perception y en dos cursos de

la Sorbona, utilizando preferentemente este mismo ejemplo, defendia

Merleau-Ponty que las verdades matemdticas, pese a su universalidad .

107 Hintikka, op. cit., pp. 240 a 242.
4 108 Op. cit., pp. 243 n. y 255.
' 109 Op. cit., pp. 37 y 243.

110 KeV, A 717, B 745.
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y necesidad, son juicios sintéticos cuandc han necesitade una construc-
cién sin cuyos eclementos, nuevos en relacion con los datos, no se cum-
pliria el trabajo de Gestaltung por el quc esas verdades se extraen
de los datos {111). Su decisiva diferencia con el citado pasaje kantia-
no estd en lo referente al proceder del fildésofo, quien, para Merleau-
Ponty, no necesita menos que el gedmetra del recurso a la intrecduc-
cién de nuevos elementos, a las construcciones, aunque no sean del

mismo tipo. Recordemos brevemente los textos.

A medida que prolongo un lado del tridngulo, trazo desde
ese vartice una paralela al lado opuesto Yy establezco las relaciones,
tengo conciencia de demosfrar porque apercibo un vinculo necesario
entre el conjunto de los datos y la conclusién que obtengo; por esta
necesidad estoy seguro de qu-~ puedo reiterar la operaciéon sobre un
ntmero indefinido de figuras empiricas (112). La suma de los dngulos
construidos la veo alternativamente como igual a dos rectos y come
igual a la suma de los dngulos del tridngulo, pero no son dos confi-
guraciones que se excluyan cuando paso de una a oira (lo que si su-
cede en el dibujo que el nifio retoca ¥y deja de ser una casa para
converticse en un barco) sino que la primera subsiste para mi cuando
se establece la segunda, la suma de los dngulos que iguale a dos
rectos es la misma que por otra parte igualo a la suma de los angu-

los del tri‘ngulo. Ambas constelaciones se hacen una por mi acto (113).

111 Los principales textos son: PhP, LLO ss.:; Sorbonne, 138-140 y
212-216; capitulo "L'algorithme et le mystére du langage" de La prose
du monde, pp. 161 a 181.- En PhP se servia ya de los trabajos de
Werthzimer, '"Uber das Denken der Naturvdlker'" y '"Die Schlussprozesse
im produktiven Denken', recogidos en el libro Drei Abhandlungen zur
Gestalt'heorie, Erlangen 1925. Pero desde 1950 en sus cursos de la
Sorbona se inspira muy directamente en el libro poéstumo de Wertheimer,
Productive Thinking, Nueva York 1945. De este libro serd inseparable
en adelante su concepcién de la verdad. Cf. ademds VI 246, Résumés
de cours p. 64, y su intervencién en el coloquio sobre la "estructura”
en Sens et usages du terme structure dans les sciences humaines et

sociales, Mouton & Co., S-Graven-ilage 1962, pp. 153 a 157,

{12 PRP. 440,

113 ™No habria pensamiento y verdad sin un acto por el que yo supe-
ro la dispersién temporal de las fases del pensamiento y la simple
existencia de hechc de mis acontecimientos psiquicos, pero lo importan-

te es comprender bien este acto" (T'hP, 441).- Utilizande el mismo ejem-




La intervenciéon de la construccion no hace que la verdad obtenida
sea menos necesaria pero si impide que la consideremos un juicio ana-
litico o tautolégico en el sentido convencional (114):

"La nécessité de la démonstration n'est pas une nécessité analy-
tique; la construction qui permettra de conclure n'est pas réelle-
ment contenue dans l'essence du triangle, elle n'est que possible
a partir de cette essence. Il n'y a pas une définition du trian-
gle qui referme d'avaice les propriétés que l'on démontrera par

la suite et les intermédiaires par lesquels on passera pour arri-
ver a cette démonstration” (115).

Al alcance de cualquiera estaba la observacién que hizo

Gauss a los doce afios de que en una serie n de los primeros niimeros

enteros, el primero y el ultimo suman lo mismo que el segundo y el
peniltimo, el tcrcero y el antepeniltimo, etc.; para n=10, por ejemplo,
la progresién de 1 a 5 es simétrica de la regresién de 10 a 5, y 1+10
equivale a 249, 3+8, 4+7 o 5+6; pero Gauss asocid esta observacidn
a la no menos obvia de que el nimero de parejas que suman n+l es

la mitad de n, y es el acto que enlaza a su vez ambas observaciones

plo decia Aristételes que "es por medio de un acto como se descubren
proposiciones geométricas, pues las encontramos mediante divisidn.
Si las figuras ya hubieran estado divididas. las proposiciones hubie-
ran sido obvias, pero de hecho estdn presentes sdlo en potencia" (Me-
tai{sica, 1051 a 21-31. Cit. por Hintikka, op. eit., b 251, También
para Leibniz lo decisivo, y 1o mds dificil, es encontrar las nuevas
lineas que por su relacién a los datos permitirdn sacar las consecuen
cias y obtener la solucién: "Los gedmetras en sus demostraciones po-
nen primero la proposicién que debe ser probada, y para venir a la
demostracién exponen por alguna figura lo que es dado. Esto es lo
que se llama ecthesis. Después de lo cual llegan a la preparacién
y trazan nuevas lineas de las que tenfan necesidad (t_gb_o)_r_l—‘ para
el razonamiento; y con frecuencia, el arte mds grande consiste en en-
contrar esta preparacién. Hecho esto, efectian el razonamicnto mismo,
sacando las consecuencias de lo que estaba dado en la ecthesis y de
lo que a ella se afiadidé por la preparacién; y empleando a este efecto
las verdades ya conocidas o demostradas, llegan a la conclusién”
(Nouveaux Essais, libro 1V, cap. XVIi, 3).

117 Es decir, como lo que no extier.de o amplia el conocimiento. Hin-
tikka propone distinguir la "informacién profunda", la que "podemos
extraer de una oracién con todos los medios que la légica pone a
nuestra disposicién"”, y la "informacién superficial", que es "la parte
de la informacién que la oracidn nos da explicitamente". Esta distin-
cién le permite concluir que 'gi~n parte del razonamiento no trivial
codificado en la légica matemdtica no es tautoldgico en el sentido de
la tautolegia superficial”. Puesto que estos argumentos logicos o mate-
maificos validos aumentan nuestra informacién, Hintikka habla a su
respecto indistintamente de tautologias profundas o de conccimientos
sintéticos. (Op. cit., pp. 37, 213, 220 s. y 224).

115 PhP, 441.




al problema de cudnto suma la serie de los n primeros numeros ente-

ros el que le permite responder que esa suma es igual a%(n-u-l). Las

transformaciones por las que descomponemos la serie en parejas y re-
paramos en su simetria considerando los nimeros como ordinales al
mismo tiempo que como cardinales, entendiendo n al mismo tiempo como
el nimero de términos de la serie (en '"suma de n" y en %) y como
6] udltimo numero de la serie (en n:l), estas distinciones y asociacio-
nes son, en el interior del argumente aritmético, el equivainnte de
lo que es la construccion en geometria: estamos seguros. de que no
descansan en algo accidental sino en los elemcentos de estructura que
definen la serie de los numeros o el tridngulo, respectivamente, ¥y
sélo ¢n este sentido, precisa Merleau-Ponty. es correcto deacir que re-
sultan de los ntmeros y del tridngulo (116).~ El primer gebmetra que
descubrié un teorema, decia Kant, advirtié que para demostrar ''no
debia afadir a la figura sino lo que necesariamente se seguia de lo
que él mismo, con arreglo a su concepto, habia puesto en ella" (117)_.
Quiere decir, comenta Hintikka, que el geémetra no hace uso alguno
de propiedades distintas de las que la figura misma tiene en virtud
del modo en que fue construida por medio de« los postulados (118).
Y afiade Kant que ecstas propiedades de la figura no las encuentra

.

en el mero concepto de eclla y leyendo, por asi decirlo, en ella, sino
que las debe "extraer a_priori -por medio de lo que &1 mismo pensaba
y exponia (por construccidon) en conceptos" (119). Veo que hay demos-
tracién puesto que, una vez conseguida, puedo decis que se apoya
sobre lo que define el nidmero entero O el tridngulo, per> eso no me
permite decir que la férmula o' - nida venia exigida por las definicio-

nes iniciales. Olvido mi acto por su resultado e incurro en la "ilusién

retrospectiva' (120) de suponer que esd verdad preexistia en una esen-

116 Resumimos Prose du monde, 176 v 180, y Serbonne, 139 y 215.
117 KeV, B X1 L

118 TMintikka, op. cit., p. 242.

110 Krv, B XI1I.

120 La proce du monde, p. 177.
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cia del tridngulo o de la serie numérica. Pero si no hubiéramos proce-
dido a esa subrepcién de un orden eidético de entidades subsistentes:
el circule, el tridngulo que desde siempre habrian tenido las propie-
dades que los matemdticos iban a desprender de ellos, veriamos ahi
estructuras inacabadas, porque ofrecidas a un movimiento de conoci-
miento (121). La necesidad légica por la que nuestra construccién nos
conduce de unas relaciones a otras no nos pareceria ya "la operacién
de una esencia que desarrolla sus propiedades'':

“Au lieu de dire que nous constatons certaines propriétés des

atres mathématiques, on dirait plus exactement que nous consta-

tons la possibilité de principe d'enrichir et de préciser les rap-

ports qui ont servi a définir notre objet, de poursuivre la cons-

truction d'ensembles mathématiques cohérents seulement ébauchés

par nos définitions" (122).
;Qué profesor de filosofia no ha sentido, al explicar la famosa escena
del Menén, que la diagonal del cuadrado trazada por Socrates como '
"preparacién" es el elemento que no encaja, por lo que tiene a una
de gratuito y de indispensable, cuando Sécrates presenta el razona-
miento del esclavo como ilustracién viva de la andmnesis? Que las
verdades de la matemdtica y de la ldgica no derivan automdticamente
de ninguna definicién o esencia, sino que requieren trabajo por nues-
tra parte, y un trabajo cuyas reglas no pueden establecerse completa-
mente (123), es también la conviccién que hoy gufa la vindicacién
de Kant por Hintikka: ok
“Si hemos de hacer algo nosotros mismos antes de que podamos
extraer la conclusién, a saber, si hemos de introducir nuevos
individuos auxiliares en el argumento, entonces la extraccién de
una conclusién no puede ser necesaria en el sentido de que no
se pueda evitar extraerla. Las inferencias loégicas que son sinté-
ticas en este sentido no serian inferencias que hemos de extraer,

sino mds bien inferencias que podemos extraer -si queremos Yy
somos lo bastante inteligentes" (124).

Esta contingencia de la construccidn, sin la que no efec-

tuarfamos la conexién légica necesaria, es el desconcertante problema

121 y 122 La prose du monde, pp. 171-172.

123 Hlintikka, op. cit., p. 230.
124 Cp. cit., p. 229. .,




que las filosofias imperantes 5€ quiten de encima por el procedimiento
de anotar en la cuenta de un orden fictico-psicolégico o 'subjetivo",
exterior y ajeno al orden estrictamente 16gico-objetivo de la demostra-
cién, los elementos auxiliares que propiciaron el descubrimiento. Un
teorema como el de Pitdgoras, a juicio de Hempel no aporta nada obje-
tiva o ledricamente nuevo en comparaci¢én con los postulados de los
que se deriva, aunque su contenido nos resulte al aprenderlo "psico-
légicamente nuevo en el sentido de que no éramos conscicntes de que
estaba implicitawente contenido en los postulados" (125). Este texto
es indicativo de una posicién actual que apenas se ha movido del lu-
gar desde el que Ernst Mach formulaba la siguiente propuesia a pro-
pésito de las demostraciones geométricas:

"Pero si sustraemos cuidadosamente de nuestra idea (de la conclu-
sién) todo lo que entra en ella meramente como una contribucién
a la construccién o a través de especializacién y no a través
de la inferencia (Syllogismus), encontramos en ella nada mds que

la proposicién de la que partimos” (126).

Naturalmente, comenta Hintikka, una vez alcanzada la solucién pode-

mos desestimar los nuevos objetes que la construccién introdujo y for-

malizar lo que queda del argumento, pues ese resto si es ya completa-
mente analitico (127). Para Kant no habria el menor reparo en admitir-
lo sin dejar de considerar sintético el teorema (128) porque lo que
no separa del argumento como si fuera ajeno a él es que nos aporta
una informacifm que antes desconociamos. Tampoco Merleau-Ponty ve
ninguna objecién en que el argumento se deje posteriormente formali-
zar:

"Sin entrar en lo que se deba pensar de los intentos de formaliza-
cién, lo que en todo caso es seguro es que no pretenden propor-

cionar una légica de la invencién, y que no se puede construir

125 Carl G. Hempel, "Geometry and Empirical Science', en Readings
in Philosophical Analvsis, Nueva York 1949, p. 24l. Cit. por Hintikka,
op. cit., p. 222.

126 Ernst Mach, Erkenntnis und Irrtum, Skizzen zur Psychologie der
Forschung, Leipzig 1905, p. 300. Cit. por Hintikka, op. Cil., p. 223;
cf. comentarios en pp. 243, 251 y 257.

127 Hintikka, op. cit., p. 251.

128 Op. cit., pp. 242 s.
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una definiciéon 1égica del tridngulo que iguale en fecundidad la
visién de la figura y nos permita, por una serie de operaciones
formales, alcanzar conclusiones que no hubieran sido previamente
establecidas con ayuda de la intuicién. Se dird, tal vez, que
esto no concierne mds que a las circunstancias psicolégicas del
descubrimiento y si, desde el momento posterior (apres coup),

es posible establecer entre la hipotesis y la conclusién un enlace
que no debe nada a la intuicién, es que ésta no es mediadora
obligada del pensamiento y que no tiene sitio en légica. Pero
que la formalizacioén sea siempre retrospectiva prueba que nunca
es completa mds que en apariencia" (129).
En otras palabras, la verdad matemdtica pasa Ppor analitica s6lo si
descontamos como irrelevante que nos hace pasar del no saber al sa-
ber. Es aqui donde Hintikka localiza un wescandalo de la deduccion"
no menos inquietante que el ajetreado "escandalo de la induccién".
;Qué objeto tendrian la légica y las matemdticas, se pregunta, si en
algin sentido nc - aportaran nueva informacién? Pero si preguntamos
cudl es ese sentido en el que el razonamiento deductivo nos da nueva
informacién, "esta pregunta tiende a provocar un agudo desconcierto,

porque hasta ahora no se ha definido tal sentido en la literatura"

(130).

Entender conjuntamente la necesidad del argumento deducti-
vo y su novedad concentra en lo que parece una dificultad particular
el problema ger;eral con el que se debate la obra entera de Merleau-
Ponty: el de la racionalidad en la contingencia histérica y natural.
;Sabemos ya virtualmente en nuestros conocimientos actuales todo cuan-
to podrd en el tiempo futuro ser deducido de ellos? Se diria a prime-
ra vista gque si respondemos negativamente no podemos dar razon de
la necesidad de la deduccidén, pero si respondemos por la afirmativa
excluimos que aporte una cfectiva extensién del conocimiento. Lo que
ocurre, sin embargo, es que una y otra respuesta pasan de largo an-
te la expresion "saber virtualmente" y la dan por enteadida como si

no estuviera clamando por un tratadc cntero para ella sola. Lo que

129  PhP, 441. Cf. ademds Sorbonne, 140: "On ne peut isoler le rai-
sonnement des configurations sensibles mises en jeu, car il s'appuie
sur elles a chaque fois. C'est sculement apres coup que l'on peut tra=
duire les résultats de fagon purcment formelle.’
130 Uintikka, op. cit., p. 256.
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resiste a nuestro pensamiento en todo razonamiento deductivo no tri-
vial, en todo trdansito de la informacién virtual o profunda a la ac-
tual o superficial, ;no es, en distintas modalidades, ajustadas a

otras tantas disposiciones, la misma dificultad de una inferencia in-

ventiva?

Un teorema nos impone su verdad necesaria pero, puesto
que hizo falta el concurse de la imaginacién productiva (131), es que
las consecuencias no venian dadas con la idea de la figura. En reali-
dad, el matemdtico no reflexiona sobre ideas o esencias sino que tra-
ta o comunica con estructuras, series de nimeros, figuras que no son
solamente conjuntos estdticos de relaciones establecidas o de lineas
trazadas, sino también pregnancia de relaciones por establecer, de
trazos y construcciones posibles, situaciones inconclusas que a una
capacidad de interrogacién se proponen como un por cOnocer inagota-
ble (132). Cuando trazo las lineas auxiliares, decia Merleau-Ponty,
"ocurre como si las relaciones intrinsecas que aparecerdn en seguida
fundande la demostracion, operasen sobre nosotros, nos atrajesen, sien-
do asi que todavia no han sido tematizadas por nuestro espiritu’ (133).
La situacidn intelectual dada se vuelve capaz de suscitar una reorga-
nizacién de los elementos que comporta; ahora bien, esto implica que
las relaciones intrinsecas han actuado previamente como relaciones
dindmicas, como vectores (134). Y es entonces, una vez que el mate-
mdtico ha manejado la estructura segun los vectores de ésta cuando

h la configuracién pesterior recoge y contiene eminentemente la anterior,
y no a la inversa, porque lo que hay de una otra no es una identi-
dad inmévil sinc un rebasamiento: es el nuevo sentido, segun el cual
se reorganiza, el que es reconocido como el sentido de la misma es-

tructura (135). También en las ciencias exactas, pues, y no sélo en

131 PhP, 443. .
132 La prose du monde, pp. 175-176.

133 Sorbonne, 138.
134 1bid.
135 Prose, 178. Cf. 180-181.




las ciencias del hombre, nos sale al paso el problema de un modo
de conocer en el que el referente es algtin todo que no puede venir
dado como tal. También de la matemdtica hay que decir que "el lugar
propio de la verdad es esta recuperacién del objeto de pensamiento
en su significaciéon nueva, por mis que el objeto guarde todavia, en
sus replicgues, relaciones qu> utilizamos sin apercibirlas" (136). Que
la verdad del algoritme es exacta quicre decir que una significacidén
nueva es formulada en los términos de la hipotesis sin corregirlos
ni desviarlos de su sehtido inicial, que se. establece una perfecta

equivalencia entre las relaciones dadas y las concluidas a la luz de

una determinada interrogacién. Pues mientras en la percepcidr., la

modificacién de una GCestalt viene impuesta, deciamos, por las mismas
lineas que se ahaden a las paralelas, al circule o al cuadrado, en
la reorganizacién intelectual los datos sensoriales admiten la transfor-
macién pero estdn muy lejos de imponerla. S6lo, en efecfo. por la
cuestién que el sujeto se plantea se ponen de relicve los elementos
de la estructura, mads alld de su aspecto momentdneo, en la perspecti-
va de solucién a una tarea iniclectual que dispone frente a frente
unos recursos o fondos de conocimientos anteriores, siempre suscepti-
bles de nuevas coordinaciones, y una configuracién dada cuyo estile
esboza, anuncia o cuando menos autoriza direcciones y operaciones

posibles. El problema se concenira en el Insight, en esa capacidad

que tiene el sujeto inteligente de apercibir en una figura, © en una

situacién dada, una conexidén o coordinacién 'que va a resolver la
dificultad ante la que se encuentra” (137). Algo responde en los mate-
riales a la expectativa de reestructuracién y detienc esa "volubilidad
de nuestro espiritu" sefialada por un fameso pensamicnto de Pascal

y de la que Merleau-Ponty observa profundamente. contra las reduccio-

nistas pretensiones de formalizacion, que nada la detendria si pensd-

136  Prose, 79.
137 Sorbonne, 138.
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ramos vi formae (138). Quizd la inteligencia ha utilizado el azar de

un recuerdo o de una linea auxiliar, pero si supo utilizarlo era por-

e

que la construccién prometedora no se habia reconocido por azar: 'se

actia en funcidn de un resultado que no se ha encontrado todavia,
no es el azar quien nos dirige sino una especie de olfato (flair)"
(139):
"Hay ecntonces anticipacion de la solucién; la solucién manifiesta
su eficacia antes de quc haya tenido lugar la transformacién,
un resultado que no estd presente operda ya. La inmanencia del

resultado a la investigacidn constituye el misteric de la inteligen-
cia" (140).

Las matemdticas no serian un saber vive si fueran una
excepcién a csta paradoja. La formula obtenida toma su fijeza de lo

que en la reestructuracién hay de movido (bougé) (141) y por eso .a

expresiéon algoritmica es segunda. Quizd no es superflu> aclarar que
no dice que sea segunda en el sentido de que la percepcién fuese pri-
mera y de ésta derivase aquélla. Por si algun giro poco preciso de

la Phénoménologie de la perception pudo dar ocasién al malentendide,

Merleau-Ponty subrayaba repetidamente en La prose du monde y en

los cursos de la Sorbona la originalidad del conocimiento intelectual
con respecto al orden de lo percibido y negaba que la verdad de las
matematicas pudiera reducirse a la evidencia de la intuicién (142).
Lo que le importa mostrar no es Que el pensamiento matemdtico se apo-
ye sobre lo sensible sino que es creador, que es un caso particular
de un trabajo de concepcién, de un decir instituyente que sustenta
toda significacién (143). la percepcién sélo pone en marcha ese proce-
e so de articulacién que ella no se basta a culminar y que ha de ser

continuado por el lenguaje natural y por el algoritmo (144). Pero esta

138 PhP, 442.
139 bor—bonnq. 212,
140 Sorbonne, 140.
141 Prose, 180.
: 142 Cf. Prose, 173, 175, 177; Sorbonne, 138, 139, 14
ki 143 Prose, 170 y 180. e
144 Prose, 175,

o
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prolongacién por el algorilmo no es menos enigmdtica que la de las
otras vias por las que ¢l mundo percibido se '"sublima" en simbolos
comunicables (145). También en las ciencias exactas hemos encontr <
lo que resulta desconcertante en toda dindmica ce comprensidon: gue

"la verdad es no adecuacidn sino anticipacién" (146).

Incluso er el orden de puros signos que es el de la ver-
dad matematica estd implicado un sujeto para quien hay estructuras,
y tna transformacién que se hace en su cdmara oscura, fuera del

algoritmo (147). Esta mediacién constructora nos impidc aceptar que

la conclusién estuviera sin mds contenida en las premisas declaradas.

Pues bien, ayuda comparable a la de la construccién matemdtica vere-
m- que se necesita en toda reorganizacién intelectual, y quizd no
sea ya tan dificil aceptar lo que del conocimiento en lenguaje natural

dice Merleau-Ponty: que 'suscita en las significacicnes dadas transfor-
maciones que no se co:tenian en ellas mds de lo que la literatura
francesa se contenfa en la lengua francesa" (148). ;Cémo seria de
otro modo puesto que si las palabras significan, si no estdn vacias,
es porque formo parte con mi cuerpo del mundo al que se refieren?
El lenguaje dice en y por su trasiego constante con el no-lenguaje,
su eficacia significante <e acredita sobre y por lo que no estd en
é1, de modo que analizar el lenguaje no disipa su oscuridad, no pue-
de volver univoco su contenido ni "exhibirlo ante nosctros comc un
objeto" (149). Adn mds, ocurre que el acto de habla, claro a primera

vista para locutor e interlocutor, se vuelve cscuro desde que nos pro-
ponemos examinarlo, abstraido de la situacién comun en que hacia

presa, para explicitar las razones por las que le comprendimos asi

145 Prose, 173.

146 Prose, 180-181. Cf. Signes, 119: "notre apparcil de connaissance
se diiate jusqu'd comprendre ce qu'il ne contient pas. (..:) Le leu
de .la veérité resterait en tout cas cette anticipation (Vorhabe) par
laquelle chaque parole ou chaque vérité acquise ouvre un champ de
connaissance'.

147 y 148 Prose, 182.

149 PhP, LL8.




483

v no de otra manera (150). Usarlo es desbordarlo, es ir a otra cosa.
De ahi que Merleau-Ponty vea la primera y fundamental funcién del
lenguaje en "su poder de decir en toi2l mis de lo que dice palabra
por palabra y le adelantarse a s{ mismo, ya se trate de lanzar ai
otro hacia lo que yo sé y él aln no ha comprendido, ya de traerme
a mi mismo hacia lo que voy a comprender” (151). En esta Aisyuncion
hemos de detenernos. Es el momento de recoger la pregunta abicrta
paginas atrds de si se nos propone una mecra metafora o, por el con-
trario, algo que admite y solicita el rigor filoséfico, al hablar de
pensamientos que aprendo después de decirlos y de palabras mias que
“"hacen" el pensamiento de otro, problema del que no nos ha movido
la reflexion sobre el algoritmo puesto quc a ella nos habia llevado

en busca ae claridad.

§37.-La pasividad de nuestra actividad.

"La philosophic n'a jamais parlé -je
ne dis pas de la passivité; nous ne
sommes pas des effets, -mais je dirais
de la passivité de notre activité" (152).
El grado de comprensién ae la filosofia que <siamos expo-

niendo dependerd en gran parte de la precision con que acertemos a

delimitar ¢l alcance de esta sentencia de la Phénoménologic de la per-

ception: "La posesion de si mismo, la coincidencia consigo mismo no

es ia definicién del pensamiento" (153).

Que el pensamiento coincida consijo mismo lo habiamos re-
conocido con Merleau-Ponty como posibilidad caracteristica de la ver-
dad matemdtica y de la reestructuracién intelectual en general a dife-

rencia de la perceptiva. ;Por qué no definir entonces el pensamiento

150 PhP 448.
151 Prose 182-183.
152 V1 274.
153 PhP 446.




por la autocoincidencia? Al negar que el acuerdo consigo mismo permi-
ta al pensamienlo autecomprenderse, precisamente, ;no da por supuesto
lo que niega, a saber, que tiene que entenderse y que para ello tiene
que coincidir con lo que es efectivamente? -No, al contrario, lo que

hace es impedir que la atencidn resbale sobre el '"tiene que'.
E q

La diferencia entre definir 21 pensamiento por la identidad
y definirlo por la menesterosidad de identidad estd en que en el pri-
mer caso el pensamiente se deja deglutir por su resultado y suplanta
lo que hay por un constructo mental, mientras que en el segundo no
pierde de vista la realidad que le desborda y para cuya inteleccidn
s sabrd en permanente estado de necesidad. Es el del psnsamiento
un trabajo de unificacién que afronta el flujo incesante no de cuales-
quiera novedades sino las del mismo y Unico mundo que le envuelve.
Ahora bien, desde el desajuste con lo real inagotable y cambiante
no hay posible acuerdo consigo mismo. Por eso, cuando alguna rees-
tructuracién intelectual exige de alguien el abandono de una global
interpretacién de la realidad, incluso si no la sustituye mds que por
una actitud escéptica y desengafiada, el pensamiento del sujeto no
experimenta una resta © mengua de identidad sino una ganancia Yy
una liberacién, pese a que la vida entera dedicada a la irrealidac

se le presente en adelante como un naufragio.

Serfa absurdo negar que el pensamiento se aquieta en sus

adquisicioncs, las usa y las disfruta, escribe Merleau-Ponty, pero
ha de estar en relacién de implicacidén mutua con "un pensamiento que
busca establecerse y no lo consique mds que plegando a un uso inédi-
to los recursos del lenguaje constituido" (154). La claridad de lo ad-
quirido en que el pensamiento se reconoce ex post facto hec caer en
olvido la operacidén radicalmente oscura peor la que, mediante palabras

y significaciones ya acufiadas, persigue una intencién que va por

PhP, 446.




ptincipio mde alld y modifica el sentido de las palabras por las que
se traduce (155). No es, pues, la identidad sino el movimiento contra
la divisién y la dispersién lo que al "yo pienso" le distingue de la
receptividad sensorial: "cuando se dice que el pensamiento es espontd-
neo, eso no quicre decir que coincida consigo mismo, quiere decir,
al contrario, que se rebasa" (156).-Bien es verdad que, en vez de
presentar identidad y desbordamiento en contraposicién, como hace
este texto, serfa igualmente correcto decir que el mdximo de autocoin-
cidencia se hace posible’ sélo cuando el pensamiento se reconoce supe-
rado. En ‘el mismo libro leemos: "la coincidencia conmigo mismo, tal
como se cumple en el pensamiento, no es nunca una coincidencia efec-
tiva sino intencional y presunta" (157). Asumo voluntariamente mi ser

necesitado de coincidencia y venuncio a la posibilidad de aquietarla
en una identidad légica. Asi estoy seguro de aceptarme inicialmente
tal como soy y de que mi pensamiento se dispone en la actitud oéptima,
la que corresponde a su cometido. Pero si digo que asi me identifico
con lo que soy y coincido conmigo mismo me engafio con un juego de
palabras porque solamente reconozco la extrafia autoidentidad de

quien se sabe dadc a si mismo. No soy efecto de una causalidad exte-

rior ni estoy encerrado en el mundo como un objeto en ura caja, pues-
to que me asumo y 3dquiero una perspectiva sobre el mundo; no por

eso tengo el mundo en mi interior como una representacién, no me pon-

go ni me invento, no me autoproduzco, puesto que me asumc ya equipa-

do corporal y lingiiisticamente, montado sobre una masa opaca de pa-
sado que sin haberme estado nunca presente sustenia la presencia a
mi mismo y hace que sea a la vez despresentacién y me lance fuera

de mi (158).

El cardcter problemdtico de la autoidentidad humana, que

155 y 156 PhP, 45 s.
157 " PhP, 397.
158 PhP, 413 y 417.




ya estd profundamente reconocido en la Phénoménologie de la percep-

tion, fue cobrando cada vez mayor gravedad a los cjos de Merleau-
Ponty. La evolucién de su pensamiento se dejaria resumir como el in-
tento de sustituir en este punto sus ilusiones iniciales de unidad por
una propuesta capaz de medirse en igualdad de fuerzas con la dificul-
tad. En 2l prélogo a un libro sobre Freud, en 1960, advierte que,
desde una filosoffa que considera mds madura, no puede ser indulgen -
te con sus primeros ensayos (159). Se refiere sobre todo a La struc-

ture du comportement, donde defendia lo que con razén pudo denomi-

narse una "ética de la integracién" (160). Suponia entonces que el
proceso de desarrollo personal concluye normalmente en 'un comporta-
miento perfectamente integrado en el que cada momento estaria interior-

mente enlazado al conjunto” (161). Lo que en psicoandlisis se llama

rechazo (refoulement: Verdrdngung) seria mds bien un déficit de inte-
7

gracién que deja subsistir en el comportamiento ciertos sistemas rela-
tivamente aislados, como los complejos, que el sujeto rehusa a la vez
transformar y asumir. Los conflictos de fuerza del psicoandlisis no
representarian mds que comportamientos fraymentarios, es decir, pato-
l6gicos, y la obra de Freud en su conjunto no ofrecerfa un cuadro
de la existencia humana sino "un cuadro de anomalias, por frecuentes

que sean”.(162). La posibilidad de construir una explicacién de la
conducta por mecanismos c:nergétil:os llegaba a declararla "exactamente
proporcional a la insuficiencia de las estructuraciones cumplidas por
el sujeto" (163). De los mecanismos de compensacién, de sublimacién
y de transferencia, que presuponen también las metdforas energéticas,

decfa que son "soluciones de enfermo” (164) y no vefa problema en

hablar del "hombre normal, es decir, integrado" (165) o en decir que

159 Préface a Hesnard, L'ccuvre de Freud, Payot, Paris 1960.
160 T.-B. Pontalis, "Note sur ie probleme de l'inconscient chez M-P",
Les Temps Modernes 1961, nt 1B4-185, p. 2BB.

61 SC, Wi,

162 SC, 193-194.

163 y_T6l0 _S_C'_9 _19&-

165 - 5C, 195




