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Resumen

Es un hecho que el ambito rural se esta despoblando, podemos ver como
diversas administraciones a distintos niveles realizan intervenciones para su
dinamizacion social y econémica. Para profundizar en este fendmeno me valgo de la
etnografia feminista, que me ayudara a bosquejar y profundizar en una realidad

concreta.

La eleccion de Almdcita, un pueblo de la Alpujarra almeriense no es casual.
Mientras paseas por sus calles puedes ver poesias y letras de canciones impregnando sus
fachadas, al mismo tiempo que, corros de mujeres al fresco o preparandose para ir a
andar. Por tanto, se torna interesante analizar en estas practicas comunitarias como se
entretejen distintos discursos, distintos objetivos y anhelos que tienen su repercusion
directa en la vida de las personas que pueblan el municipio.

A través de una lectura reflexiva y profunda de estas practicas veremos, por ejemplo, a
quiénes se dirigen estas practicas o a quiénes invisibilizan o dotan de mayor legitimidad

social.
Abstract

The rural depopulation is a fact, for example, we could observe how different
public administrations from the most local to the most general generate many
interventions drive to improve the social and cultural dynamization. | will use the

feminist ethnography with the aim to go through this deepen this phenomenon.

The choice of Almacita, a village in the Alpujarra of Almeria is not accidental.
While you walk through its streets you can see poems and lyrics of songs impregnated
in their facades, at the same time as women chasing “al fresco” or preparing to “ir a
andar”. Therefore, it is interesting to analyze in these community practices, namely,
how different discourses, objectives and aspirations are interwoven and how they have
direct impact on the lives of people who inhabit this village.
So, through a reflective and in-depth reading of these practices we will see, for example,
those who direct these practices or who invisible or endow them with greater social

legitimacy.
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1. Aterrizando mi proceso de investigacion

Si no puedes amarte a ti mismo, ¢como demonios vas a

amar a alguien mas? jQuién me da un amén!
Rupaul

Mi principal labor en esta investigacion es cuestionarlo todo, incluso a mi mismo.
Los estudios postcoloniales me han abierto nuevos horizontes a la hora de abordar la
reflexividad, intentando salir de los mantras clasicos e inanimados que repiten una y otra
vez: soy hombre, blanco, occidental y que deviene gay, para dar paso a un proceso
“sentido” y con posibilidades de cuestionamiento real. No es solo un ejercicio “snob” de
autoconocimiento personal y crecimiento, que también, se trata desde mi punto de vista
de complejizarme a mi mismo a la vez que una muestra de agradecimiento y respeto a
aquellas personas que regalan su conocimiento a esta investigacion, dejandome meterme

en su dia a dia.

Por tanto, el primer paso, de acuerdo con Esteban (2004) es creernos que la
investigacion pasa por nosotros, no fuera de nosotros.
Una vez aceptado este paso iremos viendo, como hemos dicho, la complejidad de nuestro
ser, la multitud de yoes que nos habitan. De acuerdo con Rostganol (2011) lo relevante

seria intentar conocerlos y ver codmo afloran a hora de abordar la otredad.

Utilizaré una relectura del ejercicio autobiogréafico realizado para las clases de
Victoria Robles Sanjuan en este master?, indagando en lo que Ilama Teresa del Valle
(1995) hitos y articulaciones a la luz de la propuesta de esta investigacion.
Es curioso como el miedo, las inseguridades, el inconformismo y la eterna busqueda se

repiten en esta autobiografia.

! No puedo entender los feminismos, sin echar mano de lo que tenemos y

aprovecharlo, como hacian nuestras abuelas y madres los pucheros.



Sin duda, si algo vertebra a mi generacion, la generacion millennial, son la
precariedad, la inseguridad y la nostalgia.
La nostalgia actia como un puente que conecta dos mundos, de un lado aquel que hemos
tocado con la punta de los dedos y de otro, aquel que se nos deshace en la boca antes de
probarlo. Este anclaje nostalgico nos dificulta poder volar porque sabemos que la
inestabilidad de este “nuevo mundo”, no sabemos donde vamos a caer y quiénes estaran
alli para recogernos. En un mundo donde la inestabilidad gobierna te conviertes en tu
propia fuente de autoestima y credibilidad.
Ejércitos de “youtubers” y “coach” corren a proyectar sus miedos, inseguridades y
aciertos a un publico sin rostro.

Ya no esté el partido, ni la religién, ni el sindicato tan solo nos queda Youtube.

Como una actriz secundaria de las grandes peliculas de Hollywood recorro ese
puente con la Gltima botella de vino que me queda, me resisto a creer en el “Nuevo
Mundo”. La botella de vino se acaba, cierro los 0jos y me pongo la ultima pelicula que
grabé, me aferro a mi memoria, repito los didlogos como mi Unica fuente de seguridad en

este mundo. Lo grabado no falla, se repite, no cambia.

En la pantalla salgo yo con veintitrés afios, soy trabajador social de una asociacion
LGTB, con un buen salario y una vida social inmensa. Como buena pelicula de domingo,
un pequefio golpe del destino tiene que truncar la situacion, la vida perfecta se va
volviendo turbia. El golpe perfecto del destino que el espectador espera fue la crisis.
Aquel joven ilusionado va escuchando como las persianas de distintas asociaciones van
cerrando dia tras dias como un virus, como en una pesadilla futurista donde los peores

presagios vienen de la mano de sonidos mecanicos.

La resistencia de la entidad donde yo trabajaba me paso factura. Pasé de trabajador
social a liquidador y gestor, no podia realizar actividades, disefiar proyectos o tan solo
evaluar los ya financiados, el Unico objetivo era sobrevivir y recaudar fondos para no

morir, cuando ya estabamos muertos.

A las pocas semanas termind mi contrato, gracias a una Erasmus me fui sin mediar
palabra al extranjero. Me fui sin cerrar heridas, la asociacion cerré mientras yo estaba en
Republica Checa esto se fue sumando a una herida que lejos de cerrar con la distancia, se
intensificaba. De hecho, después de la Erasmus no podia pasar por la calle de mi antiguo

trabajo, verla cerrada me desbordaba



Otra vez la nostalgia bailaba con el miedo y en sus conversaciones se decian, “no
volveras a tener un trabajo con esas condiciones” “ ahora trabajos basura”. Aunque el
ancla nostalgica me hundia, como buen millennial decidi tomar las riendas de mi vida,
total soy mi fuente de credibilidad y autoestima. Seducido por el capitalismo “progre” me
hice autonomo, lejos de tomar las riendas de mi vida, me converti en mi propio verdugo.
La herida seguia abriendo, las inseguridades creciendo conforme avanzaba la precariedad.
Mientras que las facturas iban creciendo me dedicaba a compaginar mi trabajo de
auténomo con el cuidado de perros.
En cada paseo a los perros aparecian diversas inseguridades, la peor aparecia en cada

esquina “Samuel tienes tres carreras y estas cuidando perros, ¢qué has hecho mal?”

Todo esto me fue mermando, impidiendo que me levantara de la cama. Mientras
que la comida aumentaba, mi autoestima bajaba. Me daba igual, me odiaba.
Justo antes de “entrar al campo” para realizar esta investigacion esas inseguridades que
un dia se fueron sin cicatrizar volvieron con mas fuerza que nunca. Me despertaban a las
siete de la mafana, y no podia moverme.
He pasado varias mafanas tumbado en la cama sin tener las fuerzas necesarias para
emprender el dia. Pensaba que la unica manera de no seguir fracasando en la vida era no
moviéndome, ¢por qué siempre me choco? ¢ddnde esta esa felicidad de la que todo el

mundo habla?

Se articulaba aqui otro factor importante, la responsabilidad. Desde pequefio, he
sido una persona tremendamente responsable y autoexigente, cosa que hoy me cuesta
deconstruir.

Como cierta compulsividad me encerraba hasta terminar los deberes, no paraba hasta
tenerlo todos hechos Esto se ha visto reflejado en mis trabajos, por ejemplo, como
trabajador social en la institucion que hablo, al ser el Unico trabajador remunerado me

eché toda la responsabilidad de la asociacién a mi espalda.

Por ello, el cierre de la asociacion lo vivi como un fracaso personal. Esto me ha
Ilevado a huir muchos afios del compromiso profundo a cualquier nivel; amistad, amor o
trabajo, llegando a huir hasta del compromiso conmigo  mismo.
A estas alturas de la entrada al campo, me daba miedo defraudar a mi tutora, al pueblo en

donde lo iba a realizar, y a mi mismo de nuevo.



Otro hito fundamental es la precariedad. Mi vida ha estado inundada de trabajos
precarios: camarero, comercial, dependiente de tienda. Si le doy cierta vision optimista,
sin duda la precariedad me ha regalado poder viajar, conocer a gente de todo el mundo y
relativizar mi punto de vista. No es casual que me sienta comodo en una mirada

descentrada y cuestionadora que da la antropologia feminista en la que creo.

Todo esto no tiene sentido sin una descripcion de mi infancia y adolescencia en
un pueblo de Almeria.
Si en la infancia ha gobernado la felicidad de la vida bucdlica en el campo, llena de
amigos/as, juegos al aire libre y meriendas de pan con chocolate. La infancia ha
trascurrido llena de cuestionamientos y eterna busqueda.
Los chicos hablaban de futbol, coches y chicas, en cambio yo me refugiaba en la lectura
y los videojuegos. Gracias a ellos, podia estar en otros mundos que no cabian en mi
pueblo. Las conversaciones fuera de esos mundos transcurrian
mayoritariamente con mujeres adultas o de mi familia o de mi calle.
Pudiendo estar horas al fresco escuchando sus historias, mientras que el vinculo con las
mujeres se hacia mas fuerte disminuia con los hombres de todas las edades, a los jovenes
ni me preocupaba por conversar con ellos, a los hombres adultos los veia como fuente de
autoridad y vigilancia. Al carecer de padre, mi abuelo se erigi6 como padre-abuelo
reforzando su autoridad. Por tanto, las mujeres de mi pueblo y de mi familia se tornaron

mi salvacion frente a la agonia del pandptico patriarcal.

Que mi madre trabajara muchas horas en mi adolescencia, me dio el espacio
suficiente para conocerme Yy explorarme de todas las maneras posibles.
Por ejemplo, cada dia después de estar en la calle muchas horas, necesitaba bailar y
desfogar la performance de la heterosexualidad que vivia en las calles. La musica era una

manera de invocar y recomponer los yoes que me conformaban.

Creo que las mujeres de mi pueblo y mi familia han posibilitado la creacion de
una red de cuidados y libertad que han hecho que me pudieran sentir lo suficientemente
comodo para seguir explorando nuevos referentes y nuevas salidas. Desde pequefio me
he sentido integrado en cualquier circulo de mujeres que se sentaba a hablar, escuchaba,

me escuchaban, conocia los problemas de las personas desde pequefio.



De un modo u otro, el &ambito rural y realidades como esta han marcado mi caracter
investigativo, vinculandome muy fuertemente con la materialidad de los problemas.
Desde pequefio he nacido en una familia obrera. Mi abuela ha trabajado toda la vida en
negro, de hecho, ahora cuenta con una pensién irrisoria, mientras que mi abuelo ha
trabajado en la economia formal. salteando trabajos de todo tipo: pastor, albafiil, incluso
fue migrante en el extranjero, al igual que mi madre que ha estado trabajando desde los

16 afios en bares, supermercados y hoy en dia, en la agricultura.

Desgraciadamente nuestra situacion econdémica nunca ha sido boyante, podemos
decir que hay un hito claro que me sumid en esta realidad: mi comunion.
La mayoria de mis amigos y amigas lo celebraron en grandes restaurantes, con trajes caros
y tartas gigantes. Aunque mi madre se desvivia por ofrecerme distintas opciones,
no poder celebrarlo como el resto de mis amigos me provocé un cierto estado de shock.
Tras varios dias de enfado, me decanté por celebrarlo en el cortijo de mis abuelos.?

Antes de terminar, quiero volver a un tema del que intento escapar.
A pesar de haber participado durante algunos afios como militante politico y activista
LGTB, todavia hay escenarios en los que hablar de mi orientacion sexual me produce

asfixia.

A este punto de desahogo con la lectora o lector quiero compartir también un
fracaso en torno a la investigacion, creo que esto me ayuda a saber poco a poco cOmo
funciono y quién soy.
La investigacion original era en mi pueblo, mi tutora me hizo consciente de la necesidad
de replantear la investigacion, de acuerdo con Ferndndez-Montes (2010) es una de las
labores de las mentoras comunicar la falta de viabilidad de un proyecto.
De hecho, no le falté razon, al acercarme a mi contexto, mis miedos e inseguridad se
tornaban demasiado reales.
Gracias a ella, pude reorientar mis intereses hacia otras realidades y sentirme orgulloso

de mi trabajo.

2 Como en la pelicula de los Santos Inocentes, mi abuela y abuelo custodiaban un cortijo de un hombre
al que decian “ el sefiorico”, a cambio de alojamiento y comida.
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Explorando nuevas realidades junto a mi familia alcancé un intersticio en el
pueblo de Almacita ( Del Valle, 1995).
En esta visita encontré a una pieza que no habia visto antes® (anexo 1), un museo viviente,
cuadro de personas mayores por algunas calles.
Esta conjuncion me permitia de algun modo curar mi sensacion de culpabilidad por haber
abandonado mi pueblo con dieciocho anos.
Al igual que esos retratos de personas mayores “ al fresco”, pensaba que de alguna manera
podia  sanar esa  cicatriz  con lo rural de manera  creativa.
En otras palabras, estudiando estas practicas podria descubrir nuevas formas de mirar e
interactuar desde la actualidad con el mundo rural.
La situacion, como iremos viendo, es bastante peculiar, no era yo el que venia cambiado
al &mbito rural, sino que en este pueblo es lo rural lo que se torna creatividad, sorprendente

y misterioso.

Aunque me dejé deslumbrar también por sus murales y poesias posadas en las
fachadas de las casas, queria ir mas alla del destello. Esto provoc6 que me hiciera ciertas
preguntas, que después se transformaron en objetivos de investigacion: ¢invisibilizan los
grafitis el cuidado que las mujeres han realizado historicamente en las fachadas? ;Hasta
qué punto los murales refuerzan el binarismo entre sexo/género?, ¢a quiénes van

dirigidos?

Luego, nos propusimos estudiar qué lugar ocupa el género y la sexualidad en las
practicas comunitarias* de Almdcita, para hacerlo mas abarcable me propuse tres

objetivos iniciales, propusimos tres objetivos especificos:

1. Indagar en las diversas maneras en la que los espacios se
configuran y los significados que se les atribuyen.
2. Analizar los correctores® que acentGian los mecanismos

excluyentes en su uso

3 Esta es la foto original que le mandé a Carmen Gregorio, en el momento que senti el intersticio.
“41ré poco a poco desgranado que entiendo por précticas comunitarias. Como un pequefio puzle en el
que la lectora ira viviendo mi propio proceso de maduracion investigativa. Proceso importante al
tratarse de mi primera investigacion.

> Siguiendo a Teresa del Valle (1999) nos referimos a la edad, clase social, étnica).
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3. Descifrar las causas® responsables de poner en marcha dinamicas

de cambio

Conforme fue avanzando la investigacion fue necesario replantear los objetivos

especificos para un mejor abordaje de la pregunta de investigacion siendo mas relevantes.

- Indagar en las diversas maneras en las que los espacios se configuran y la re-

semantizacién que se produce

- Examinar la relevancia social ‘que tienen las distintas practicas comunitarias

- Descifrar los distintos significados® que pueden tener estas practicas

comunitarias en ese emplazamiento concreto.

6 Con eso me refiero a qué sucesos o conjunto de sucesos tuvieron lugar para que tuviera un cambio de
proyecto en el pueblo

7 Entiendo por relevancia social la importancia que le dan las distintas personas del pueblo a la practica
en si, asi como lo que se publica en los medios de comunicacion y la publicidad desde el municipio,
Diputacidn.

8 Entiendo no solo el significado en si de la practica, también aquellos procesos por los cuales las
personas del pueblo crean los significados, por ejemplo, procesos de resistencia, mimetizacién y/o
oposicion.
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2. Danza teorica: del baile de saldn a las coreografias situadas

Antes de ahondar més en la investigacion, quiero confesar al lector cierto
atrevimiento a la hora de intentar crear nuevos procesos de escritura, por un lado, en la
manera en la que me relaciono con el lector/a, y por otro, en como abordo las
referencias femeninas, masculinas y neutras a la hora de referirme a las distintas
personas. Siguiendo a Easton y Hardin ( 2016) en su libro “Etica Promiscua”, una de las
autoras se manifiesta como gender fluid, escribiendo en masculino o femenino segun se
sienta en ese momento.

Me parece interesante mover el concepto de gender fluid a la escritura de este trabajo
fin de master para abordar la escritura de forma fluida.

Por ello quiero aclarar al lector con respecto a los usos que haré. De formar general
quiero sumar al masculino y femenino algunas referencias neutras (-x o e-). Cuando
haga a los hombres y mujeres del pueblo lo haré desde las categorias clasicas: hombres
y mujeres, mientras que al abordar la pluralidad o al hablar de mi mismo utilizaré la

escritura fluida a la que he hecho referencia.

A continuacion, vamos a presentar a unas curiosas parejas o binomios de baile,
debido a que me resulta imposible crear islas conceptuales sobre: género, sexualidad y
espacialidad, por este motivo los ejes teodricos bailan, se caen, se levantan y
retroalimentan a modo de circulos concéntricos.

Alerto que deberan ustedes ser parte activa del proceso, los binomios que presento
se activan con el propio proceso de lectura, quedando a vuestro juicio el grado de
estimulacion que se les aplica, consiguiendo distintos bailes desde la balada al swing.
No temais errar en los pasos, buscamos tan solo experiencias intermedias, es decir,
observar el proceso intersubjetivo que se apodera de cada Dbaile.
De hecho, cada coreografia seré (...) una danza compartida de carne, materia, signo y
significado. Especifico. Localizado. Cambiante. A veces los acoplamientos funcionan. A
veces no. (Torres, 2013:247). Como en el cualquier ensayo de baile, fracaso y

experimentacién se vuelven cara y cruz de la misma moneda.
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Sin embargo, realizar una coreografia significa imponer cierto criterio y orden desde
una determinada vision.
Esto nos lleva a reconocer, en cierto modo, el desorden innato de las propias historias y
su naturaleza salvaje.
Podemos establecer una metafora entre lo bello y lo sublime de un baile, en donde lo
sublime seria la aceptacion del devenir desordenado y salvaje del ritmo de la musica, y
lo bello es el orden que le damos, es decir, la manera de resignificar ese ritmo a la
investigacion. Por tanto, esta investigacion serd una tension entre lo bello y sublime
(Chakrabarty, 2008).

Este proceso de imponer cierto orden y criterio podia pensar le lector que es se trata
de una domesticacidn de nuestra investigacion, aunque sugeriria el término sintonizacion.
Este término nos ayuda a ser conscientes que, domamaos al baile en la misma medida que
también éste nos doma a nosotrxs. Se trata de un proceso cambiante que consta de
desuniones y uniones cambiantes (Despret, 2004).

En definitiva, mi intencion en este apartado es andar primero por separado con
cada concepto presentarle a su pareja de baile y, dirigir ciertos pasos de la coreografia.

Dejando a su decision el desarrollo del baile junto al lector.

2.1 Paso primero: El género vy su entrelazamiento con el espacio.

Me parece un punto fundamental explicar qué entiendo por género en esta
investigacion, y hacer explicito porqué cuando hablo de género, no hablo de mujeres.
Es necesario ocupar espacio para reflexionar sobre como la palabra género se torna
coletilla de una amplia gama de politicas publicas y estudios, en donde lo que se entiende
por género se vuelve confuso (Lorente, 2004).
En un doble movimiento seria también necesario, de acuerdo con Gregorio (2006) sacar

a la luz los riesgos de la era post- y la descentralizacion del sujeto.

Empiezo por la primera pregunta que se me vino a la cabeza cuando abordé esta
investigacion ¢por qué no deberian ser las mujeres sujetas Unicas de la investigacion?

¢qué entendemos por mujeres?
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Para responder habria que pasar por una critica a ciertas coordenadas del
feminismo Occidental cuya relacion con la categoria mujeres deviene complejo, bajo mi
punto de vista.
No podemos pasar este punto por alto, ya que el abordaje de las mujeres del sur rural, es
en algn punto, el abordaje de “las otras mujeres” en el territorio espafiol, por ello mirar

hacia otras latitudes se vuelve imprescindible para esta empresa.

Sin duda, estas precauciones se tornan necesarias a la hora abordar la otredad
desde nuestra investigacion, siendo obligatorio saber (...) las maneras en las que las
subjetividades de los propios estudiosos académicos estan ligadas a la posicién de sujeto
que asignamos a Otros (Puwar, 2008: 238).
Cierto feminismo Occidental analiza “las otras mujeres”, no occidentales, como si
estuvieran criogenizadas, como si fueran de visita a un museo. Se trata de una categoria
estatica de” mujer” que infantiliza y revictimiza a las mujeres de otras latitudes. En otras
palabras, pasa de definir a las” mujeres “de Occidente frente a la “mujer del tercer mundo”
(Mohanty, 2008)

En este caso, un rastreo desde el origen nos ayuda a descubrir que el grupo mujeres
se constituye en base a una opresion comun, la diferenciacion sexual.
Aungue no es tarea de esta investigacion cuestionar (...) el potencial descriptivo de la
diferencia de género como origen de la opresion (Mohanty, 2008:80) si lo es, complejizar
esta cuestion. No obstante, quiero aclarar que apostar por rastrear los significados
contextuales, no significa negar que histéricamente en todas las partes del mundo las
mujeres estan en posicion de desventaja con respecto al hombre (Ortner, 1979;Segato,
2016).

Para complejizar esta realidad, habria que estudiar la diferencia entre el plano
discursivo y material en cada contexto sobre ese nucleo.
Por ejemplo, la lactancia materna no es opresiva per se, pero si los significados y los
valores que se le atribuyen desde el discurso dominante.
Por tanto, en esta investigacion se tienen en cuenta la diferencia contextual entre estos
dos planos, ademés, como iremos viendo, le afiadiremos al ndcleo
otros factores, como, por ejemplo: edad, clase social, diversidad funcional para dejar de

perpetuar esa imagen inamovible y vacia de contenido local.
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No crea el lector que hablamos de cosas abstractas, no nos tenemos que mover de
Andalucia. Por ejemplo, el organismo gubernamental encargado de velar por la igualdad
entre hombres y mujeres de forma real, se Ilama Instituto Andaluz de la Mujer.
Reflejando sin lugar a duda, de forma visual esa categoria fija con miles de puntos ciegos,
donde una mujer del centro de Sevilla es igual que la mujer de un pueblo de Almeria.
Lo méas preocupante es que esta imagen fija se proyecta desde los mismos poderes
facticos, logrando invisibilizar (...) a las mujeres como colectivo contradictorio,
complejo, invisibilizamos también relaciones de poder, que son ejes constitutivos
historicos (Puwar, 2008:243).

Por ello, me decanto por (...) una nocion de género mas relacional y desde la
propia practica etnogréfica, que se inclinara por un camino mas dialdgico, al reconocer
las relaciones de poder fluidas y cambiantes que se dan en el campo y la diversidad de
posiciones de los sujetos implicado (Gregorio, 2006:27). Entiendo el género como una

variable® mas junto a orientacion sexual, etnia y clase social.

Antes de terminar, quiero dirigir la mirada hacia otra coreografia que se va
produciendo de forma espontanea entre sexo, género Yy sexualidad.
Entiendo aqui el sexo como todo lo bioldgico, mientras que la sexualidad toma la forma
de una experiencia concreta. Y, por altimo, el género actia como paraguas bajo el que
interpretamos culturalmente la sexualidad y el género (del Valle, 1997). Esto no

esencializa la deconstruccion que estamos llevando a cabo, si no que la amplia.

En definitiva, optar por un andlisis desde la interseccionalidad (McCall, 2005),
también entrafia otros riesgos, como por ejemplo caer en lo volatil de situaciones
concretas y las uniones puntuales.
Como recuerda Salem (2013), hay que evitar descansar en un individualismo capaz de
negar ese origen comun opresivo y, que deseche las relaciones de poder y la materialidad

de las desigualdades de género.

o utilizaré el concepto correctores Teresa del Valle (1999a) para referirme a la

clase, raza, etnia.
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No obstante, me gusta la capacidad de analisis que tiene la interseccionalidad para
escarbar en las realidades subjetivas individuales. Expongo un ejemplo extraido de un
blog, en donde Tara, una mujer que se define como vieja, obesa y de color explora su

subjetividad de manera compleja,

I notice this most on public transit—people who five years ago would have glared
at me for seeking out a seat (because | was fat) now get up for me (because I'm old).
People who showed clear disdain for me if | was using the escalator instead of the
stairs or holding on to a railing (because was fat) now show sympathy and patience
(because I'm old). In those contexts, age trumps fat, and being old replaces being fat.
(Oleksy, 2011: 264).

En este analisis, no podemos observar de otro modo las personas que pueblan las
calles de las grandes urbes o pueblos, sin tener en cuenta la globalizacion y los cambios
y cruces de fronteras que se producen diariamente y en fracciones de segundo
( Buckingham, 2011). Por ejemplo, no es lo mismo aquellas personas que vienen solo los
fines de semana al pueblo, de aquellas otras personas que viven en el pueblo. Por todo
esto, la complejidad de la mirada se hace una herramienta indispensable.

Esto no puede derivar en un nuevo binomio ni ‘“romantizacion” ni
“subalternizacion” de nuestro sujetxs de estudio. De hecho, algunos anélisis occidentales
caen en esta trampa, son capaces de ver a las mujeres de otras latitudes como explotadas
dentro de la gran maquinaria capitalista, pero no son capaces de verlas a la misma vez

como (...) participantes impuras de los circuitos del capitalismo (Puwar,2008: 247).

En este proceso investigativo me decanto pues, por una mirada en la didspora, mas
que una mirada se trata de una constelacién de miradas que pone al mismo nivel las
miradas del centro y las de la periferia.
Esto no significa olvidar la importancia de las periferias en la constitucion de los centros
de poder o las relaciones de poder que existe, tan solo observar y complejizar la forma
fluida de las mismas.
Sin embargo, esta apertura a nuevas formas de entender y relacionarse hace que se puedan
entablar nuevas posibles lecturas en la relacion de los Nortes y Sures globales. Por tanto,
esta mirada tiene que ser flexible, descentrada y amar la tension. Entender el eterno e
infinito cruce de fronteras locales y globales de personas en un mismo tiempo, asi como,

las hibridaciones culturales que se producen por la flexibilizacion de las fronteras.
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Aunque no sera facil, intentaré que sea una constelacion que me oriente en esta
complejidad, no me iluminaré el Norte o el Sur, pero si me ensefiara las nuevas formas

de relacionarse, asi como, los nuevos ejes de opresion que se pueden constituir.

No obstante, a la hora de analizar el espacio en sus relaciones con el género, quiero
sentar algunas condiciones de partida.
En primer lugar, no podemos entender los espacios sin su imbricacion tempo-espacial
(Del Valle, 1999a), asi como sin los demas ritmos que se vertebran a distintas escalas
(local-global); y en segundo lugar, tampoco sin su relacién con las desigualdades de las
construcciones (Ontiveros, 2006; Nufiez-Herrador, 2011; Gladys y Lopez, 2013;
Gregorio, 2015).
De hecho, como veremos mas adelante el sujeto prioritario es el sujeto BBVA-H, blanco,
burgués, varon y Heterosexual (Orozco, 2006:29).
En este ejercicio que deviene “desde arriba” no podemos olvidar la impronta concreta que
dejan las personas en el espacio. Se torna imprescindible por dos motivos, la huella dejada
hace que ese espacio devenga lugar (Birriel, 2016), asi como, nos ayuda a situar las

relaciones de poder concretas en ese espacio.

Por tanto, se vuelve necesario llenar todo eso de contenido local a través de habitar
ese lugar concreto para descubrir a (...) la configuracion espacial esté relacionada con
las distintas maneras en que las sociedades y culturas construyen y expresan sus

relaciones de poder y sus conceptos de igualdad y desigualdad (Del valle, 1997.26).

Como una cebolla, la espacialidad se compone de capas finas, gruesas, incluso
transparentes, pero al ir pelando la cebolla veremos su estado de salud.
En este ejercicio no solo influye como estén las capas, sino desde donde efectuamos el
corte, es decir, cOmo miramos y qué miramos. Se torna obligatorio saber el estado de

salud de nuestra tercera piel.

No obstante, la geografia humanista, feminista y la radical nos brindan la
posibilidad de indagar en el origen de estas construcciones androcéntricas y hacernos
determinadas preguntas: ;Como se construyen los distintos espacios? ¢Cuales eran las

prioridades? ¢Quiénes lo decidieron?
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Podemos situar el foco de andlisis en las ciudades modernas ya que las fronteras
que se constituyen dicen mucho de las futuras fronteras entre lo rural y lo urbano. Nos
podemos remontar a la Carta de Atenas que data de 1942, documento que sienta los
cimientos de las ciudades modernas (Géalvez de Williams, 1957).
Este conjunto de hombres se decantd por un disefio basado en la zonificacion funcional,
o lo que es lo mismo, especializacion por zonas: trabajo, habitat, ocio, deporte. Este
modelo es el responsable de las “ciudades-dormitorio”, zonas en las que no hay apenas

servicios especificos

Estos criterios androcéntricos no podemos entenderlos sin los parametros
capitalistas asociados, ¢queé entiende este modelo de ciudad por trabajo? Me permitira el
lectorx que resuelva rapidamente esta cuestion. Por supuesto, el trabajo “productivo” y

lineal, es decir, aquel trabajo definido y perpetuado desde los poderes facticos como legal.

Podemos situarnos en la serie americana “Mujeres Desesperadas”, la serie versa
en torno a un grupo de matrimonios americanos de clase alta que viven en estos
“suburbios” o “ciudades dormitorios” a los que hemos hecho referencia.
Vamos a situar la mirada en una de las protagonistas Lynnette Scavo, madre americana

con familia numerosa.

Su rutina se basa en una serie de labores domeésticas planificadas junto a la
dependencia de un coche debido a que estos residenciales no cuentan con ningudn tipo de
servicio (supermercado, colegio, guarderia). Cualquier olvido le supondra un
desplazamiento y una pérdida de tiempo.
Por tanto, Lynnette vive desde primera hora de la mafana en estado de alerta, esto sin
duda, afecta al estado animico, que refleja en la serie una mujer muy cansada y enfadada.

Mientras, los maridos de estos residenciales recorren su camino al trabajo de
forma fluida, ya que se construye bajo sus privilegios. Desayunan en casa, se van al
trabajo y vuelven después del trabajo, y de camino a casa, van al gimnasio. No sufriendo

ningun altercado en el desplazamiento, todo esta situado a mano, en una linea recta.

En definitiva, la ciudad estd construida bajo unos parametros capitalistas basados
en el trabajo productivo, desatendiendo los ritmos de las mujeres, convirtiéndose el

suburbio en una pesadilla.
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No seria descabellado pensar que la ciudad puede convertirse en una trampa
tempo-espacial para muchas mujeres. Es decir, tu tercera piel, te repudia, no te reconoce,

te obstaculiza, te mata, te rechaza.

Luego, no nos queda otra que apostar por una estructura mas circular que ponga
en valor los cuidados, y las personas que se dedican a ellos. Ya que un lugar sin servicios

tiene unas claras victimas, mayoritariamente las mujeres.

A fin de cuentas, podemos decir que la espacialidad actia como un dispositivo de
control de las mujeres (en menor o mayor grado), en donde las emociones juegan un papel
muy importante, aparte de la ansiedad y/o tristeza, también, el miedo, no cdémo
experiencia aislada sino como una construccion social y cultural (Castro, 2012).
Por ejemplo, como relata Judith Walkowitz (1982) podemos sorprendernos al analizar la
figura de Jack “El Destripador” y como la difusién del miedo ayudé al control de la
circulacién de las mujeres en el espacio publico
En esta empresa ayudaron los medios de comunicacion reforzando la imagen de la
prostituta como victima predilecta del mito. Por tanto, cualquier mujer que anduviera a
altas horas de la noche por el espacio publico, era primero juzgada por puta y después
como victima.
Lo mas curioso es gque intentando combatir el miedo que ellos mismos estaban creando,
redoblaron la presencia masculina en las calles a través rondas nocturnas.

Esto acentto el miedo de las mujeres.

En todos estos retazos, podemos sumar la propuesta de Lefebrve (1968) que
reclamba “el derecho a la ciudad”. Desgraciadamente este autor se centra demasiado en
la clase social, olvidando desentrafiar como actuan las desigualdades de genero al respecto
(Sugranyes & Mathivet, 2011).
Analizar este derecho desde una perspectiva feminista nos puede ayudar a ver las distintas
capas de la cebolla, desde wun nivel macro a un nivel micro.
A todo esto, hay que sumarle las tension local-global, siendo conscientes de las

pluralidades temporales a las que hemos hecho referencia.
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Las nuevas tecnologias nos ofrecen un acortamiento e incluso un solapamiento
espacial, donde podemos estar al mismo tiempo fuera y dentro de las fronteras fisicas
constituidas, a la vez que podemos crear nuevas, que a su vez destruyen otras. Lo sublime

de lo efimero.

Quedando tras de si unos posos estérales que se pueden rastrear y que pautan en
esa estela nuevas formas de imaginar el espacio.
En este ensuefio cuéntico, de un extremo no podemos olvidar que (...) el capital opera
con el fin de superar todas las barreas espaciales y, para medir la distancia espacial a
partir del tiempo de transporte y comunicaciéon (Smith 2010: 142).
Mientras que, de otro extremo, lastre colonial de las fronteras.
Esto nos ayudara a visibilizar las contra-lecturas a los discursos hegemaonicos sobre el uso
de usos de los espacios, por ejemplo, desde los rastros estelares que dejan las précticas

autoctonas o las economias informales.

Como ya he dejado entrever, no podemos hablar de espacio sin hablar de fronteras.
En esta investigacién me valgo de las fronteras en un doble sentido, como materialidad y
mito. Es necesario, de un lado, analizar y estudiar las inscripciones que dejan distintos
grupos en las fronteras y de otro lado, las situaciones dramaticas que se viven en las
fronteras fisicas a diario.
Como no podia ser de otra manera, Anzaldia (2016) nos brindara un primer acercamiento,
explorando la diferencia en bordelands y Bordelands; la primera para referirse a la
materialidad de las fronteras (...)“life en la frontera is raw truth, and stories of such life,
fictitious as they may be, are eventruerthantruer ”(Norma, 2015: 9) y, la segunda, para
abordar las fronteras psicoldgicas, culturales y sexuales. Estas que no se ven, pero ayudan
a perpetuar ciertos mitos; reinscribiendo cierta huella discursivay (...) reafirmauna serie
de especificas normas sociales de clase y raza (Smith,2012: 52).

En definitiva, me parece muy interesante para este andlisis descifrar qué
inscripciones hay en las fronteras rurales desde las personas que habitan este pueblo,
viendo como reinscriben y perpetdan distintos mitos, ¢qué historias se remarcan? ;qué
distintos discursos hay? Sin olvidar las relaciones complejas y de poder entre los actores

y actrices de este proceso.
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Si Anzaldla nos puede ayudar a descifrar las inscripciones en las fronteras, sera
el fendmeno de la gentrificacion el que nos ayudara a entender los distintos cruces de
fronteras que se dan en un espacio concreto.
En los primeros analisis sobre este tema se trataba a cualquier persona no autoctona que
viniera a habitar un barrio como agente gentrificador, se suponia que era un facilitador de
la gentrificacion, sin estudiar la complejidad que podia encerrar (Rodriguez- Meleda&
Salguero, 2016).

Este primer analisis dejaba de lado el potencial anti-gentrificador de los “nuevos
pobladores” (Florida, 2009), donde éstos pueden ayudar a la comunidad autdctona a

generar estrategias de resistencia y organizacion.

En resumen, entiendo el entrelazamiento entre genero y espacio como una pintura
dinamica donde las relaciones de género son construidas, mantenidas, manipuladas,
negociadas, contestadas y/o cambiadas por las distintas personas que habitan ese espacio
(Flather, 2011). Esta autora también se mueve de forma magistral en las tensiones entre
las generalizaciones y las improntas que dejan distintas personas en el espacio, para ello
diferencia entre prescripciones normativas y précticas diarias.
La primera nos ayuda a visibilizar la creacion del espacio bajo un orden discursivo
hegeménico y en términos de género, y la segunda, pone el foco en como distintas
personas viven y reinscriben el espacio.
Esto nos lleva a flexibilizar los conceptos de relaciones de poder y desigualdades de
género, como algo constantemente negociado y reasignado a través de las practicas diarias
de los habitantes. En otras palabras, el espacio es un campo de batalla (Birriel, 2016),

pero en ese campo de batalla hay negociacion y resistencia.

2.2. Seqgundo paso: Resistencias desde una mirada postcolonial

Al estudiar los “sures” del Sur, en este caso, Almeria, nos metemos en un terreno
cruzado por miles de historias. Como puede ser las relaciones que se establecen entre
Norte-Sur del Estado Espafiol, asi como las mismas relaciones de centro-periferia que se
suceden en la comunidad andaluza. Por ejemplo, la imposicidn discursiva de un modelo
Unico modelo de ser andaluz/a. (Collier, 2009 ;Guillen: 2017).

Todo este entramado se complejiza al poner en el tablero las dindmicas transnacionales
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gue se suceden en esta logica global que vivimos y cémo afectan al ambito rural. Por
ejemplo, las dindmicas de despoblacion, el abandono de la agricultura tradicional, sin
olvidar las dinamicas repobladoras que a la vez se estan llevando a cabo. Luego, este
transcurrir de mercancias, personas y cosas puede afectar de manera muy directa al

pequefio municipio de Almdcita.

Por tanto, necesito que mi mirada investigativa sepa albergar la complejidad a la
a hora de tratar las historias de las personas que viven en este pueblo. Enlazar esas
historias con la Historia oficial, por tanto, no podemos permitirnos el lujo de que estas
historias se diluyan en un devenir fatil de acontecimientos.
Por ello, en este apartado iré desentrafiando lo conveniente de la mirada postcolonial

para esta investigacion.

Desde mi punto de vista apostar por este tipo de mirada es luchar por una visién
del mundo como algo complejo, flexible, contradictorio, confuso, pero a la vez bello y
real (de alguna manera). En otras palabras, la mirada postcolonial apuesta por la mirada
en la didspora que hemos adelantado, en donde destaca (...) la no-linealidad, ni
unilateral, pasando a una mirada en la didspora complejizada y matizada por lectura
de experiencias desde la periferia (Mezzadra, 2008:17).
Aqui se da la bienvenida de manera sosegada y realista al analisis de las ambivalencias,
contradicciones culturales, asi como de las posiciones moviles y multiples de los

sujetos.

Esta mirada no debe pasar por encima de los sujetos y sus historias, sino que
debe sentirlas como propias, también significa apostar por la ambivalencia y la tensién
(...) una tension productiva entre dos dimensiones: una dimension temporal, en la que
hay una relacién temporal, una colonia y un Estado postcolonial y, una dimension
critica, en la que nace una teoria de la postcolonialidad gracias a la critica de un
corpus tedrica (Hall, 2008:136).

Para entenderlo, tenemos que alejarnos por un momento de las Idgicas historicas que
nos obligan a buscar un punto concreto, un acontecimiento histérico donde anclar
nuestro analisis. No significa olvidar el hecho histérico concreto ni olvidar las
relaciones de poder, por ejemplo, coloniales, méas bien se trata de aceptar la complejidad
a la hora de cartografiar la materialidad desde los sistemas transnacionales. En otras
palabras, cuestionar nuestros propios conceptos a la hora de abordar la espacialidad,
especificamente las dindmicas dentro-fuera, centro-periferia, colonial-estado colonial.
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Esto no significa atacar con cafiones a la Historia, ni tampoco dormir acurrucado en una
sombra nostalgica de les vencides. Nuestra labor seria apostar por el caracter estructural
y violento que tiene en la historia moderna, y la propia tension entre HISTORIA e
Historias (Mezzadra, 2008:19).

La aceptacion de estas premisas la vivo como una liberacién, ya no hace falta
buscar en las periferias los resquicios de una historia impoluta y exotica, mas bien aceptar
las voces de la periferia al mismo nivel que el centro discursivo. Asi como vivir en la
complejidad, ya que los regimenes coloniales se han flexibilizado. No podemos rastrear
un dentro-fuera claro en las l6gicas globales que devienen complejas.

No podemos olvidar abordar un tema farragoso, ¢como recuperamos las historias
de las periferias? Si aceptamos la violencia estructural y constitutiva de la Historia en las
otras historias, significa también tener en cuenta que, el subalterno no puede aparecer sin
el pensamiento de la élite (Spivak, 2008).
En primer lugar, esto nos lleva a plantearnos nuestro propio colonialismo textual. Es
decir, en mi caso como desde Occidente contamos la HISTORIA. Tenemos que sacar
nuestros métodos a la luz, siendo conscientes de la violencia que ejercemos al contar una
historia por etapas, desarrollista. En donde la perfeccidon se sitda en Occidente, la cuna a
la que todo le mundo tiene que mirar. Como hemos adelantado antes, esto nos lleva a
abordar la historia desde una prisién binomial entre romantizacion/subalternizacion.
Podemos aplicar esta historia por etapas al analisis del movimiento campesino y observar
junto a ustedes cémo se reproduce esta prision binomial.
De un lado, el campesinado alcanzara la luz a través de la conciencia de clase y de otro
lado, (...) el campesino, al no haberse corrompido con el individualismo auto centrado
de la burguesiay al estar orientado a las necesidades de la comunidad, estaba dotado ya
de la capacidad de marcar el comienzo de una modernidad diferente y mas comunitaria

que la que prevalecia a Occidente (Chakrabarty, 2008: 154).

En resumen, a la hora de abordar este analisis necesitamos poder enfrentar nuevas
formas que tengan en cuenta esa violencia constitutiva, a la vez que, contemplen la
flexibilidad del mundo actual. Sin miedo a explorar los abismos y pliegues que se
producen entre el discurso oficial y los otros discursos que va dejando la gente al realizar
su propia impronta. Por tanto, en mi analisis trataré de re-pensar los conceptos de vida
politica, economia, liderazgo; poniendo al mismo nivel el parlamento que la plaza del
pueblo, siendo ojito derecho del andlisis las estrategias que despliegan la gente de los

24



sures de Espafia en la confrontacion con las prescripciones normativas del

espacio(Ludmer, 1984)

2.3. Tercer Paso: Practicas comunitarias y espacio publico

Cuando apostamos por mirar a través de los pliegues y resquicios del discurso
oficial tenemos que vertebrar nuevas cuestiones, por ejemplo, (cémo mantener la tension
necesaria para repensar la capacidad de accion de las personas subalternas? ¢cémo
miramos la capacidad de actuar de las personas?
Tenemos que movernos sin caer en el individualismo ni en las definiciones clasicas de
grupo. Siguiendo el rastro tedrico que estoy dejando, me decanto por encontrar los puntos

de conexion y desconexion entre ambos extremos.

En esta investigacion, analizaré las préacticas comunitarias de Almdécita, como una
entre las diversas capacidades de accion de las personas. Entendiendo por practicas
comunitarias: un cimulo de acciones de intervenciéon para la gestién de la vida
comunitaria (Isla & Colmegna, 2007) en el espacio publico/exterior.

Debido a la amplitud del término, vamos a dividirlas en:

Ambito formal: aquellas acciones desplegadas bajo el paraguas de un proyecto
concreto de gestion de la vida comunitaria, pudiendo ser promovidas tanto por el sector
publico (servicios sociales, diputacion, corporaciones locales) como privado con intereses
mercantilistas (empresas de animacion, construccion...). No podemos confundirlas con
cualquier obra de gestion municipal que tiene lugar en cualquier pueblo del Estado
espafiol, como, por ejemplo, paseos remodelados, carril bici, paradas de autobus. Si bien
es cierto, que bajo la definicion que he dado podrian serlo, acotaremos en esta
investigacion aquellas que son definitorias de un proyecto local concreto y son poco

comunes.

Ambito no formal: aqui se contempla desde las acciones politicas diarias que
desarrollan los vecinos/as dia tras dia en el espacio publico: sentarse en la plaza, tomar el
fresco, saludar, intercambio de productos en la via pablica, reuniones informales para
charlas; también, las actividades llevadas a cabo por movimientos organizados

(asociaciones vecinales, asociaciones de mujeres) y sin olvidar, aquellos movimientos
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espontaneos de vecinxs. Entiendo aqui; cualquier convocatoria para intervenir de manera
organizada y puntual en el espacio exterior/publico, por ejemplo, un conjunto de vecinxs

que se une de forma temporal para organizar una determinado evento o accion.

Pongo el foco en el espacio publico porque me parece interesante y de justicia
analizar las practicas en un espacio histéricamente negado tanto fisica y discursivamente
a las mujeres y otros colectivos, por ejemplo, personas racializadas, minorias sexuales,
personas con diversidad funcional.
Particularmente en el caso de las mujeres, me parece muy interesante dar visibilidad a sus
intervenciones, siendo también una forma de empezar a deconstruir conceptos y
presupuestos desde otras miradas.
Esto pasa por problematizar algunos de las definiciones que engloba todo lo expuesto
anteriormente:  espacio  publico, espacio exterior 'y espacio domestico.
Aqui tan solo realizaremos un pequefio esbozo, ya que el verdadero proceso de
deconstruccion y replanteamiento se ira desenvolviendo en el mismo proceso de analisis.
Para poder abordarlo, veo interesante retomar aqui algunos conceptos que sirven de

contornos entre las definiciones anteriores: umbral, frontera y centro (Augé, 1993).

La eleccion es sumamente estratégica, independientemente del periodo historico
se puede rastrear una necesidad comun de remarcar los espacios fronterizos (Ontiveros,
2006). Por ejemplo, a través de los umbrales, como pueden ser puertas y ventanas. En
esta ecuacion no podemos olvidar que nada es inamovible, por tanto, estos contornos

estan hechos para traspasarlos, moverlos y romperlos.

Vamos pues a sembrar la duda en ellos, y ver como esa siembra transforma y
cuestiona los limites tradicionales. Por un lado, deja ver las capas de la cebolla que
devienen invisibles y por otro, visibiliza los vasos comunicantes entre las capas.
Estas arterias constitutivas de la configuracion espacial nos permiten tener unas
pulsaciones y un ritmo al que podemos agarranos para realizar analisis en esa

contextualizacién concreta.

Como hemos comentado, también nos tiene que servir para el abordaje de los
binomios espaciales clasicos, desmontando sus limites y tratando de localizarlos en esa
espacialidad concreta. Por ejemplo, una mujer victima de violencia de género sentira su

casa como ambito pablico, es decir, un lugar en donde siempre esta expuesta, mientras
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que la ciudad sera posible entenderlo como espacio privado, donde adquiere cierto

anonimato.

Luego, entiendo aqui, el espacio exterior como (...) aquello en la que se ha
traspasado un limite, llamese a este umbral o puerta para salir a una nueva experiencia,
pero teniendo como referencia principal otro espacio como contraposicion (Del Valle,
1999b :41). El espacio publico aun pudiendo llevar a confusion con la definicidn anterior,
lo concretamos suponiendo que es aquel que deberia abarcar actividades para toda la
ciudadania, en las culturas mediterraneas al menos, nos referimos a plazas, parques, calle
(Del Valle 1999a).

Como contraposicion podemos tener el espacio doméstico, un lugar de mediacion
y referencia entre las personas que lo habitan, a su vez, actla como vaso comunicante con

el ambito exterior (Ontiveros, 2006).

En este “fluir” no podemos olvidar la marafia de articulaciones sociales, politicas
y economicas entre actores que se movilizan en un campo de las relaciones de poder
(Ucar& Llena Berfie, 2006)

Por ultimo, queria remarcar la ayuda tedrica fundamental del trabajo social

comunitario, ya que histéricamente ha contribuido a crear espacios de participacion y
encuentro, sin olvidar que ha sido pionero en realizar analisis para vertebrar mecanismo
de participacion social (Pastor, 2004; Hérnandez, 2009).
Especialmente me valgo del trabajo social comunitario con perspectiva de género
(Ramirez, Hernandez, Gutiérrez, Rivas & Padilla, 2012) que nos ayudara a desentrafiar
las relaciones de desigualdad y los roles de género que posibilitan esta desigualdad, asi
como relaborar una definicion de género de manera contextual y definida entre todxs.
(Lorente, 2004).

Para mi se trata también de una manera de rescatar y homenajear los valores
tradicionalmente asociados a las mujeres en el espacio doméstico y que han extrapolado
sin remuneracion alguna al espacio publico, como es la atencién a los cuidados para

potenciar a la comunidad (Rey & Montero, 2007).
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3. Camino metodoldgico

Ser drag es una oportunidad de intentar

saber “quién soy” cuando ni siquiera sé quién soy

Lady Gaga

En este capitulo intento hacerme un traje a medida dentro de los estudios
feministas.
Dentro de la investigacion feminista apuesto por la antropologia social, tomandola como
una oportunidad de buscar en la investigacion quién soy, pudiendo criticar qué soy.
Ademas, como investigadrx novel la antropologia social me ofrece una disciplina sélida
que me aporta la suficiente autoestima investigativa para poder innovar junto con la

perspectiva feminista, me da las herramientas para criticar esta disciplina.

Aviso a le lectore que voy a empezar a sacar Ixs monstruxs de la cueva,
contemplaremos las propias flaquezas de nuestra querida antropologia (...) sale a la luz
una cuestion crucial para la disciplina: el sancionamiento que se hace sobre lo que es la
interpretacion concreta y correcta de los hechos, la moralizacidn sobre lo que se puede
y no se puede contar, que no es mas que nuevamente una expresion del miedo (Esteban,
2004: 17).

Seria injusto criticar estos sesgos de la disciplina sin intentar abonar nuevos caminos,
donde bajando al mismo infierno, indaguemos y contemplemos nuestras preocupaciones,
miedos, ansiedades y expectativas, a la vez que, visibilizamos nuestras propias
necesidades investigativas, en definitiva, un proceso que deviene encarnado.
Tomarse en serio este proceso significa que sea un proceso viviente y sintiente, aunque
te duela a ti misma o a la propia disciplina. Aungue de acuerdo con Ferrandiz (2011),
teniendo en cuenta la madurez de la disciplina, se tornard en critica sostenida que

perfeccione la disciplina.

Vivo la metodologia como una brdjula donde el iman es nuestro propio cuerpo que guia
la mirada hacia sus puntos cardinales. Estos me ayudaran a limitar y darle cierto coto a la
investigacion, pero también deja margen para preservar una actitud de apertura y

flexibilidad para abordar el encuentro con lo desconocido.
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Que el iman esté situado en nuestro cuerpo significa que nuestro caracter
investigativo esté unido a nuestra propia experiencia vital, en mi caso, con la experiencia
laboral relatada en el primer capitulo.
Mi propia experiencia ha hecho que rezumen en mi formas concretas de vivir la
investigacion, por ejemplo, no puedo entender una metodologia que no se comprometa a
elaborar herramientas que posibilite un mejor entendimiento y un cambio de las partes
implicadas (también de la investigadora). Como argumenta Harding (1988), sin duda, este
cambio pasa por mejorar la vida de las mujeres (Harding, 1998) y afiado de los demas

colectivos silenciados.

Por ello, se hace necesario posibilitar en esta metodologia zonas de intercambio y
encuentro (Haraway, 1995). Esto pasa por (...) objetivar nuestra propia cultura al final
de comunicarnos unos con las otras ( Rostagnol,2011: 8), también requiere respeto por
la cultura en donde vamos a investigar, en otras palabras, no pasar por encima de las
propias herramientas que tiene la propia comunidad.
Esa arrogancia metodoldgica puede salirnos muy cara, ayudando a perpetuar las
relaciones y realidades que devienen de esta realidad hetero-patriarcal.
No conozco mejor dosis de humildad académica que reconocer lo limitado de nuestro
conocimiento, el saberse vulnerable sin la opinion del otrx, y, aceptar que la verdad sera
intersubjetiva 0 no sera. Apostar por la intersubjetividad requiere tender puentes de
significados hacia la otredad, teniendo que traspasar una y otra vez las fronteras

simbolicas, psicologicas y materiales.

En esta apuesta concreta la devolucion de nuestra investigacion se vuelve
imprescindible, esto quiere decir, posibilitando el entendimiento de todas las partes
implicadas. Podemos rescatar las palabras de Carmen Gregorio (2014) que nos recuerda
la sensacion que nos puede dejar “el no” (...) me preguntaba si el no haber propiciado la
posibilidad de dar a conocer mi trabajo no constituia un robo de un patrimonio intangible
(p-308).

Como podemos ir intuyendo, esta eleccién labra otras maneras de relacionarse con
las personas que forman parte de la investigacidn, esto no niega, como recuerda Rostagol
( 2011) que la etnografia no es otra cosa que la representacion del otro. Pero podemos

aprovechar este privilegio de diversas maneras.
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No obstante, a estas alturas vienen algunas renuncias a otros caminos.
Mi camino deberia distanciarse de algunos métodos analiticos como el universalismo
metodologico, esto no significa una apuesta por el relativismo, sino mas bien apostar (...)
a favor de generalizaciones mas meticulosas y especificas histéricamente, sensibles a las
realidades complejas (Smith, 2012: 97).
Como alerta Ferrandiz (2011) hay que tener en cuenta que la antropologia no es tampoco

una disciplina ajena a la basqueda de objetividad cientifica.

En definitiva, apostaré por una etnografia que reconozca a las personas como
agentes activos, que crea en el conocimiento compartido y articule cauces para compartir
conocimiento, experiencias 'y acciones subalternas  (Rappaport, 2008).
Una apuesta sin fisuras por una etnografia desde la perspectiva feminista, construida
desde de la periferia y que no le tema a la experiencia etnogréfica, ya que esta deviene
como (...) un acto total que implica cuerpo, mente, razén y emocién de manera
indisoluble, como una practica de reconocimiento de la configuracién de las relaciones
de poder (Gregorio, 2006:33).

3.1Y, ; laplantilla pa’ cuando?

La observacion participante es la técnica madre del trabajo de campo, y en un

camino metodolégico donde reina la complejidad, lo mejor serd tomar en consideracién
las palabras de Rostganol ( 2001) no se puede encontrar aquello que no se esta buscando.
Luego, es un proceso que pasa por descubrir a la vez que educar nuestra mirada.
Entendiendo por mirada (...) un conjunto de dispositivos, de habilidades y recursos que
ponemos en practica para conocer la experiencia y mediante una actitud de apertura, la
diversidad de datos, interpretaciones, emociones, contradicciones, extrafiezas
interrogantes como parte de lo que ofrece la inmersion en la situacion elegida ( Del valle,
2012:2).
Por todo esto, la educacion de la mirada se torna obligatorio para poder poner el foco en
algo, y a la vez en todo. Sirviéndome de una plantilla de observacion para esta empresa
(anexo 2) con el objetivo de indagar en los distintos niveles de complejidad del
conocimiento para desvelar (...) aquello que estd mas alla de lo explicito (Ferrandiz,
2011: 20).
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En este ejercicio etnografico pongo en el centro las interacciones que lleva a cabo
la gente (incluidx yo). Por un lado, entiendo las interacciones como distintos tipos de
comunicacion: verbal, gestual, espacial y emocional ( Del Valle, 2012: 5), y por otro lado,
entiendo a las personas como (...) aquello que parece obrar como sujeto puede ser parte
de una inmensa red discontinua de hebras que pueden Ilamarse politica, ideologia,
economia, historia, sexualidad, lenguaje. Los diferentes anudamientos y configuraciones

de estas hebras producen el efecto de un sujeto actuante (Spivak,2008, 44).

Bajando a mi propia experiencia quiero rememorar mi propia entrada al campo,

con el Unico objetivo de re-pensar la observacion participante desde mi proceso.

He vivido con mucho sufrimiento los dias previos a “la entrada al campo”, me
parecia un reto observar todo lo sistematizado en la plantilla sin conocer siquiera el
contexto. Las inseguridades me dijeron que no iba a estar a la altura, que no iba a ser
capaz, de hecho, estos miedos me hicieron retrasar mas de una vez mi entrada al campo.
Sin bien es cierto que me ayudaron las palabras de Greetz que cita Ferrandiz (2011) no
hace falta tener una capacidades paranormales para introducirse en el otro, sino que

basta con desarrollar un método y una habilidad para construir sus modos de expresion
(p. 22).

Recuerdo mis primeros dias como una explosion de conexiones y de revisiones
constantes de la plantilla, fue una actividad frenetica.
No paraba de apuntar en el diario de campo, aprovechaba cualquier descuido para sacar
la grabadora y realizar algin apunte, pero a la vez recordaba que hay que sosegarse y

dejar fluir la mirada.

De hecho, pasé de la plantilla como biblia a la plantilla como guién, intentando
dejar lugar para la improvisacion y la sorpresa en estos quince dias de trabajo de campo

en pleno mes de mayo.
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3.2. Las gentes de Almécita

Siendo consecuente con lo complejo de mi camino metodolégico, concretamente
al entender el sujetx como una marafia de hilos interconectados con otras esferas, se me
planteaba lo siguiente, pasar del estudio de casos a apostar por (...) estudios de casos 0
situaciones (Lasén & Casado, 2004:5). No me sentia comodx, utilizando el concepto de
“estudio de casos” para referirme a un pueblo entero, con toda la pluralidad de posiciones
e historias que se entretejen.
Por tanto, sitto el foco en tomar conciencia de lo infinito y subjetivo del proceso, ya que
al tirar de un hilo posibilitara una historia distinta a la que viene, (...) ninguna de ellas es
reductible a la otra, ni a un esquema Unico. Historias que pueden contarse de muchas
formas, defenderse de diferentes maneras, meditarse desde distintas perspectivas. Cada
vez escribo sobre una, me encuentro presencia de nuevas ausencias, cosas nuevas sobre
las que no he escrito, nuevos giros y pasos conceptuales que desperdicio (Young, 2008:
197).

Este apartado se convertirad en un retrato fugaz, complejo y eternamente inacabado
de Almacita. De algin modo, mi Unico punto cardenal sera revivir juntx a vosotres mi
propio proceso de acercamiento al pueblo. Quizés rehabitar este camino puede desatar

nuevas realidades e historias.

Almdcita es un pueblo situado en la Alpujarra almeriense, no tiene un acceso
magistral desde la carretera, su encanto se guarda como un pequefio tesoro.
Su desarrollo se baso6 en la mineria y agricultura, actualmente cuenta con 175 habitantes,
donde la mayoria viven de la pension de jubilacion y son mujeres (INE, 2017).
Aunque la poblacion puede aumentar los fines de semana y durante los periodos
vacacionales (familia extensa, personas que viven durante la semana en la capital,

turistas) la vida diaria la hacen no mas de 80 habitantes.

Es decir, es un pueblo con una piramide poblacional envejecida y con una clara
realidad de despoblamiento, entendiendo este fendmeno como algo mas que una cuestion
meramente demografica.
Conlleva también una pérdida cultural, ambiental e incluso social, en la medida en que se
pierden oficios, tradiciones, costumbres y se abandona el medioambiente (Del Molino,
2016)
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Preocupadas por la situacién, el gobierno local ha estado vertebrando distintos
proyectos con el fin de frenar el despoblamiento.
Como veremos en el préximo apartado, esto supone un cambio para el pueblo en términos
estéticos, econdmicos y filosoficos debido a una apuesta clara hacia la sostenibilidad y la
cultura en las calles.

Aunque el proyecto se fue vertebrando gradualmente, segun el alcalde del
municipio (...) entre 2009-2010 se empezd a desarrollar campos de trabajos
internacionales, (...) vinieron alrededor de 18-20 jovenes de distintas partes del mundo
(...). Aunque el proyecto tedrico se empez6 a gestar mucho antes (Diario de campo, 8 de
mayo de 2018).

De hecho, los cambios visuales son los més faciles de discernir por la obviedad
de estos, en palabras de Carlos®®, nuestra prioridad es sacar la cultura a la calle (Diario
de campo, 15 de mayo de 2018).
Por este motivo, elegi este pueblo aln sin saber muy bien que estaba pasando, tan solo
esa imagen monolitica del candil en la parte alta del pueblo, me situaba en una especie de

pliegue temporal, que me transportaba a una afioranza de un pasado que no tuve.

Estas lineas concretas en las que se basa la lucha contra el despoblamiento
atrajeron a distintos tipos de familias. De hecho, junto a la poblacion autctona conviven
tres familias migrantes y otras tres familias que se definen como neorruralest?.

Mientras que en las primeras su objetivo prioritariamente fueron las posibilidades
laborales que brindaba el pueblo'?, las familias neorrurales eligieron establecer su
residencia en el pueblo por concordar y querer poner en marcha proyectos en la misma
linea que planteaba el gobierno municipal.

De un lado, las familias migrantes trabajan todas en el pueblo (economia de los
cuidados, obras 0 economia sumergida) , de otro lado, las familias neo-rurales trabajan
fuera del pueblo, y los que tienen el trabajo aqui, es un trabajo que eligen por ir en linea

con los proyectos que vertebran desde las asociaciones que dirigen.

10 Técnico del Ayuntamiento, es un hombre de mas de treinta y cinco afios de otra comunidad
auténoma que se encarga de ejecutar la mayoria de los proyectos que se vertebran en el pueblo.
11 Utilizaré esta abreviatura, para referirme a las familias neorruales. No definiré este concepto, lo
definiran Ixs propixs protagonistas.

12 5eglin me han contado Ixsvecinxs, algunas de las medidas que se tomaron en el pueblo, eran las
clasicas frente al despoblamiento, por ejemplo, dar un trabajo para evitar entre otras cosas, el cierre del
colegio.
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Particularmente, en el caso de las mujeres migrantes trabajan en el &mbito de los cuidados
de forma regulada.

Aunque algunxs de los neos tengan sus trabajos fuera del pueblo, tienen un fuerte vinculo
con el pueblo de alguna manera, ya sea a través del desarrollo de actividades semanales
o colaborando en la elaboracion de las festividades, encuentros, incluso viajando fuera
del pueblo para compartir su experiencia en distintos foros.

Podemos decir que lo que une a todas estas familias neos es el deseo de mudarse
de la ciudad al campo, cada uno en la medida de sus posibilidades. Los hay con trabajo
fijo en la capital, otras que quieren dejar su trabajo una vez que los proyectos que
vertebran desde sus asociaciones sean mas solidos, también los hay que han conseguido
vivir y trabajar en el pueblo.

No podemos olvidar que la mayoria de la poblacion es autéctona, hombres y
mujeres que habitan todo el dia el pueblo, o que lo han habitado un gran nimero de afos.
Aqui nos podemos encontrar personas que han vivido desde pequefias en el pueblo, que
trabajan en el mismo o trabajan en un pueblo cercano, pero establecen su residencia aqui.
Asi como el gran grosso, personas jubiladas que salen muy poco del pueblo; sin olvidar
los retornados, personas que han pasado la adolescencia y parte de la vida adulta en el
pueblo y retornaron. Por tanto, mi labor sera (...) ampliar el conocimiento sobre ellos
(Fernandez-Montes, 2010: 306).

Dejo al lector con la miel en los labios hasta préximos apartados, en donde

abordaré una descripcién méas detallada del pueblo, sus calles, su estructura y las
complejidades de las historias de las gentes que lo habitan.
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3.3 Dilemas éticos y limitaciones de la investigacion

¢y ta llamas ciencia a lo que haces?
Iraen Irlanda,

Nancy Scheper-Hughes

Este apartado lo abro como una deuda que se vertebra desde la metodologia de la
antropologia a las mujeres; las cuales han sido las pioneras en relatar las sensaciones y
emociones mientras realizaban trabajo de campo (Gregorio 2006, Rostganol, 2011).
Plantear los dilemas éticos, las emociones y las limitaciones de la investigacion no

aparece de la noche a la marfiana, ellas realizaron la mayor parte del trabajo.

También soy consciente de lo inusual de este ejercicio en la Academia, pero me atrevo
aqui a visibilizar 'y poner en valor el fracaso como aprendizaje.
Desgraciadamente lo he sufrido en mi propio proceso, cuando dudaba, sentia miedo o
falta de estabilidad me agarraba a mi tradicion académica que prima la objetividad,
entendida de un modo clésico. Algo casi instintivo.
También lo hago por respeto, tanto de Ixs sujetos de la investigacion como por las

personas implicadas en la lectura

El primer paso fue tener en cuenta algunos conflictos que se han planteado en otras
investigaciones, esto no evitard nuestros propios dilemas y limitaciones porque son
intrinsecas al proceso. Sin embargo, esto nos dara pistas para elaborar una gestion
diferente y reflexiva del proceso, ya que, como recuerda Lasén y Casado (2014), la
exposicion de dilemas y limitaciones puede desembocar en el desarrollo de nuevas vias a

explorar.

Me tomo muy en serio este apartado, ya que como gestionemos los mismos en el
primer trabajo de campo, afecta a nuestra futura trayectoria profesional (Fernandez-
Montes, 2010), no obstante, soy consciente de lo infinito del cuestionamiento y lo

inacabado del mismo tras la practica etnogréafico.
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Aunqgue no fue el primer dilema ético que se me planted, fue del primero del que tomé
conciencia. Antes de la redaccion final de este trabajo, presenté esta investigacion a un
congreso en Madrid. Mientras elaboraba la presentacion me vino a la cabeza la siguiente
pregunta, Jqué puedo decir?
Esta pregunta se vertebraba en un doble sentido, por un lado, qué puedo decir en la
Academia sobre Almadcita que sea relevante, y, por otro lado, qué es relevante para la
gente de Almdcita.
Es un ejercicio dificil de afrontar, ya que significa reconocer la existencia de puntos
ciegos en la investigacion, asi como, entender que las personas del pueblo pueden no
reconocerse en algunos aspectos que plantearé.
Pero, como recuerda Montes- Fernandez (2010), se van a producir desencuentros porque

la investigacion no va dirigida a los mismos sujetos, sino a la comunidad cientifico.

Otro de los dilemas éticos que ha rodeado a la investigacion ha sido el anonimato,
éste puede ser un arma peligrosa (Scheper-Hughes, 2010).
Debido a que podemos volar demasiado alto con las alas que nos brinda y pecar
subestimando a la poblacién que alli vive.
Tengo que tomar en serio estas precauciones, aunque el pueblo cuenta con 175 habitantes,
no hacen vida mas de 80 personas. Por
ello, finalmente me decanté por poner nombres falsos, una edad aproximada y

coordenadas de localizacion cercanas a donde habitan.

Quiero también exponer también la dificultad de habitar el espacio sabiendo de tus

privilegios; en mi caso devengo hombre, occidental, de treinta afios, gay/bisexual.

Este dilema se materializd una noche que deambulaba por las calles del pueblo.
No me preocupaba tanto que variara la utilizacion del espacio por mi presencia, porque
defiendo que la investigacion esta relacionada con el investigador/a, y soy consciente de
que puedo generar un cambio de dindmicas.
Mas bien, no queria incitar o potenciar miedos o inseguridad con mi presencia. (...) por
encima de otra consideracion, respetar las normas del colectivo al que se acerca
(Fernandez-Montes, 2011:313).

Por ello, decidi reducir mi presencia en las calles por las noches, ya que la estructura

morisca con calles curvas y recovecos mi presencia podia ser contraproducente.
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También y no menos necesario, es saber cuando abandonar el pueblo, aunque el
ansia investigativa pueda mas.
Al comienzo de la investigacion, estudiar un pueblo pequefio me parecia todo ventajas,
pero también bombeaban en mi cerebro algunos inconvenientes, que como una buena
jagueca no paraba de aumentar (...) hoy ha sido un dia raro, no me apetece estar en el
pueblo (...) me estoy empezando a plantear que no soy bien recibido aqui. Esta mafiana
cuando he salido, me he sentido algo desbordado por la sensacién de incomodidad; he
pasado varias veces por el mismo sitio y creo que algunos hombres mayores me miraban
raro. He decidido dar menos paseos por el pueblo, y leer en un banco, sacarme un
bocadillo y comérmelo en distintos sitios para no recorrer el pueblo de una manera tan

apabullante y quizas molesta (Diario de Campo, miércoles 23 de mayo).

Esto hizo aumentar de algin modo mi paranoia y este cimulo de experiencias me
devolvio estas palabras (...) entramos, nos acomodamos y tratamos de quedarnos el
maximo tiempo que la gente sea capaz de tolerar nuestra presencia ( Scheper-Hughes,
2010; 222).

Por sorpresa deviene otro dilema, que me cuesta abordar, mi
orientacion  sexual que deviene homosexual/bisexual en algin punto.
Supongo que el haber crecido en un entorno rural donde nunca hice del todo explicita la
misma, de algin modo, me ha hecho revivir “estar en el armario”.
No sé explicarlo, pero nunca, durante el trabajo de campo, aunque habia conversaciones
sobre sexualidad, no me atrevia a contar ninguna de mis experiencias o tan solo

reivindicar que no se me leyera como heterosexual.

De algiin modo, en vez de afrontar este reencuentro con el mundo rural desde la
apertura y la aceptacion de mi orientacion sexual, ha sido méas bien una recuperacion de
estrategias de supervivencia donde camuflarse y “pasar desapercibido”.
De hecho, durante la investigacion, evitar el tema ha sido ténica general soy hombre gay;
y no tengo mucha facilidad en entablar conversacion con hombres (Diario de campo, 14
de mayo de 2018).
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Ademas, dormia en casa de Carlos, **un hombre muy abierto con el que se podia
hablar de todo tipo de temas.
Sin embargo, no abordé ni un solo dia este tema, teniendo multitud de posibilidades, ya
que cada noche se creaban momentos de mucha confianza y charla en el salon. Mi
verdadera preocupacion era que apareciera la eterna pregunta que ha rodeado mi infancia

y adolescencia: ¢tienes novia?

En definitiva, es un ejercicio, aunque atipico, necesario, que, como recuerda
Carmen Gregorio ( 2006) hace recordar al antropol6gx que es persona (...) pienso en esa
invencion de un personaje, llamado antropdlogo, que se nos muestra siempre dispuesta
aescuchary a dar apoyo al otro y mucho menos a contar su vida y mostrar vulnerabilidad

y que no hace con ello sino ocultar al otro quiénes somos realmente (p, 312).

En lo que respecta a las limitaciones de la investigacion, me refiero tanto a las
limitaciones personales como a las que emanan del propio proceso investigativo.
El maravilloso trabajo etnografico realizado en la Sierra de Aracena por la antropéloga
Jane Collier (2009), me ayudd a ser consciente de las potencialidades que encierra, saber
y conocer tus propias limitaciones. Por ejemplo, la autora, reconocié que su timidez le

hacia dificil acceder a determinado tipo de informacion.

Con respecto a este tipo de limitaciones, una se ha repetido constantemente en el
diario de campo, mi inseguridad cuando interactlo con personas mayores de cincuenta
aflos con una determinada  masculinidad que deviene  autoritaria.
Obviamente pasa por mi biografia, las muchas tensiones con las figuras de autoridad
masculina de mi familia y de mi pueblo, que me devienen fuente de control y represion

de manera involuntaria cuando las ubico en el mundo rural.

Si hago una relectura de mi diario de campo casi todo el dia aparece ese tipo de
frustracion de alguna u otra manera reflejada.
Casualmente mi primera interaccion en el trabajo de campo fue con un hombre mayor de
86 afos que estaba en un banco a la entrada del pueblo, justo la figura que mas temia
asomaba como mi primera interaccion.
Aln rezuman en mi cabeza las palabras que me dijo al presentarme (..) a mi no me des

mucho trabajo (Diario de campo, lunes 14 de mayo).

13 El grupo municipal cuenta con dos casas publicas, en una de ellas vive una familia migrante y la otra el
técnico de Guadalinfo, por ello, el Alcalde me facilité compartir piso con Carlos.
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Recuerdo que después de esa frase me paralizd el miedo, al final me decanté por
esbozar una sonrisa y plantarle cara, y le respondi lo justo para que no nos aburramos los
dos. De alguna manera, esta pequefia interaccion le gustd, y al paso de los dias, nuestras

conversaciones se fueron haciendo mas relevantes.

Quiero decir que no me manejo tan bien en los patrones comunicativos de ese tipo
de masculinidades, no tengo esa habilidad que, si tengo con las mujeres, en especial con
las mujeres mayores, acostumbrado al trato constante y agradable de las mujeres de mi
pueblo.

No es el Unico apunte que tengo sobre las conversaciones con este hombre, que
Ilamaremos Roberto (...) toda la conversacion he sentido bastante distancia, no me
miraba directamente a los 0jos, de hecho, cuando he hablado una frase mas larga de dos

minutos no ha escatimado en mirar el reloj (Diario de campo,lunes 14 de mayo).

Por ultimo, de las limitaciones metodologicas destaco no utilizar entrevistas, tan
solo charlas informales en las distintas ubicaciones del pueblo. Como cuentan Lasén y
Casado (2014) la entrevista también plantea limitaciones a la hora de abordar la
flexibilidad de los espacios, no obstante, tampoco me sentia comodo utilizando una
herramienta bastante estructura para abordar el espacio publico, un espacio en donde
la voz de las mujeres y de los grupos oprimidos ha sido sistematicamente negada
(Ludmer, 1984; Genovese, 1998;Le Dceft, 2000:),y por otro lado, para las limitaciones
que esta también plantea a la hora de abordar la flexibilidad de los espacios (
Lasén&Casado, 2014).
También es cierto que lo pequefio y abarcable del pueblo hacia relativamente facil abordar
a cualquier persona a cualquier hora del dia, ya que podia predecir mas o menos la

ubicacion de esa persona dependiendo la hora del dia, aunque no siempre era asi.

Me encantaria que este apartado se convierta por un momento en un punto de
encuentro, donde Ixs lectorxs escupan sus miedos, limitaciones y si quieren me los hagan
llegar de alguna manera. Dando lugar a un proceso participativo que escapa de nuestro

control o, mejor dicho, ilimitado.

En resumen, conocerte hace que puedas saber donde te colocan las distintas
personas y donde puedes ubicarte entre los distintos yoes que forman parte de la
investigacion. En otras palabras, convertir las limitaciones en herramientas

metodoldgicas.
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4. Re (creando) la ““ esencia” de la Alpujarra

Como cualquier analisis interpretativo, se trata de un ejercicio de poder, de una u
otra manera intento conducir vuestras miradas hacia determinados lugares. En la medida
de lo posible, intentaré dar una imagen compleja e inacabada de las situaciones que

abordé.

Para ello anudaré y tejeré las conversaciones informales recogidas en el diario de
campo hasta convertirlos en los nudos gordianos que vertebren el siguiente analisis.
De acuerdo con Teresa del Valle ( 2012) elijo este camino porque me interesa (...)
aprender acerca del fluir de las personas que transitan por sus calles. Mi intencién se
fija en distintas direcciones y constato los diferentes ritmos (p.5).
También me ayudaré del analisis del discurso que realiza Montafiés (2010), este autor
hace una separacion interrelacionada que consta de andlisis contextual, analisis textual y
analisis socioldgico
Mirado todo esto de una forma compleja y holistica, siendo capaces de ver la marafia de
relaciones de poder, conexiones y desconexiones, tejidas desde las teorias que envuelven

esta investigacion.

Concretamente, me interesa analizar por un lado, las siguientes practicas
comunitarias formales: el evento de la Noche de los Candiles, el Eco-encuentro, la pintura
de la parra, los grafitis y poesias en las fachadas y por otro lado, de las practicas

comunitarias no formales: los mandaos, el cuidado de las fachadas, el arriete .

Como he mantenido, me interesa quitar capas de esta cebolla desde el nivel macro
hasta el nivel micro. Mirando entre las capas para analizar cémo se relacion estas practicas
comunitarias con las politicas publicas que desarrolla el municipio, con la publicidad que
editan desde el pueblo o leer qué noticias se publican en la prensa y quiénes son les

protagonistas.
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Mi deseo investigativo no es tanto descubrir como funciona la madeja de
relaciones, sino méas bien entender la complejidad discursiva de cualquier encuentro
informal, en donde el sujeto esta conectado con miles de discursos a su vez.
Aceptar y estudiar la complejidad, requiere estar comodas en los saltos entre capas o a

través de éstas, espero que le lector se sienta comodx en esta pequefia inmersion.

4.1 Este es mi pueblo

Imaginaros el pueblo como dos circulos concéntricos divididos por una carretera
principal que atraviesa el pueblo de lado a lado, a la vez que la misma carretera lo corta
a la mitad.
De esa carretera emanan cuatro arterias,
dos situadas en los extremos, invitando a la entrada o salida de Almadctia, mientras que
las otras dos invitan a explorar el pueblo.
Siendo cada arteria un camino Unico de exploracion ya que, una de ellas conecta la Plaza
del Pueblo con la parte alta del municipio simulando una especie de columna vertebral,
cuyo recorrido solo se puede hacer andando, sobre todo poblado por las personas que
conocen el pueblo, mientras que la otra arteria incita a la inmersion en la basqueda del

tesoro, en otras palabras, explorar el caso histérico.

El circulo exterior, de acuerdo con Augé (1993) podria definirse como un no lugar,
sobre todo la entrada situada en la parte baja.
Me recordd al mismo tiempo a las palabras que utiliza Smith ( 2012) para referirse a los
procesos de gentrificacion en los barrios de Estados Unidos, (...) un medio ambiente en
el que se borra cualquier conexion social, fisica o geogrdfica con la antigua frontera (...)
sin que nadie hiciera ningn comentario acerca de la existencia de ningln tipo de
incoherencia iconografia (Smith,2012: 49).
Realmente la desconexion es tal que pudiéramos estar en cualquier pueblo de Andalucia,
en donde podemos observar una serie de construcciones que acentlan esta sensacion.
Por ejemplo, carril bici (anexo 3), un parque al aire libre (anexo 4) o un paseo empedrado

(anexo b5).
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Mientras, el paseo empedrado, compuesto por bancos negros y arboles
perfectamente plantados, se sitla en las aceras de ambos lados de la carretera cobijando
la carretera principal. El parque y el carril bici se sitian uno después del otro, cediendo el

carril bici el paso al parque que, a la vez, se entremezcla con el paseo empedrado.

Conforme avanzamos hacia la mitad de la carretera principal la sensacion de no
lugar se ve interrumpida por la construccion de un domo municipal (anexo 6) y la pintura
de la parra (anexo 7).
Si la lectora decide seguir la carretera principal, tengo que alertarla que la sensacion de
no lugar se nos presenta de nuevo.
Es decir, una vez que empezamos a subir la cuesta y dejamos la parra a un lado, vuelve
el paseo empedrado. Si bien es cierto que, antes de terminar la subida, el pueblo nos regala
dos précticas comunitarias formales que aun no siendo objeto profundo de estudio son de
obligado nombramiento. De un lado, una falsa fachadal* (anexo 8) justo enfrente de la
carretera que sale del pueblo; y de otro, situado un poco mas arriba, sitiado en un mirador

esta la gran insignia del pueblo, el candil **(anexo 9).

Como podra intuir la lectora, en el siguiente apartado nos sumergiremos en el
casco antiguo del pueblo. Un tesoro de arquitectura morisca con calles estrechas y curvas,
en donde se levantan casas bajas y encaladas.
Todo esto arropado bajo una estructura circular que da al pueblo una sensacion de
recogimiento y cercania. Sin lugar a duda, la sensacion de acogimiento y cercania en

Almdcita es inmensa.

14 Seglin me cuenta el Alcalde, esta hecha a mano por antiguo miembro del gobierno de Almdcita.
15 Seglin reza la leyenda al lado de este monumento, tiene el primer Guinness de los Récords “el candil

mas grande del mundo”, ademas como iremos viendo se constituye en una pieza fundamental del
cambio de proyecto.
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4.2. Almadcita: esencia de la Alpujarral®

No miren hacia el pasado. Podemos tenerlo.

¢Quieren hacer realidad la pelicula que han visto? Aqui esta

(Brown, 1990).

En Almdcita, como iremos viendo, tanto los poderes politicos como las
asociaciones neos principalmente tienen muy claro la imagen que quieren proyectar al
exterior. Sin duda el despoblamiento juega una baza muy importante, mas alla de los
criterios puramente econdémicos.
Analizar esta imagen que proyecta el municipio me interesa por dos motivos, primero
porque ha posibilitado que las familias neos vertebren alli sus proyectos de vida y
segundo, esta imagen es el reflejo del rumbo que el pueblo ha tomado.
Particularmente me interesa observar qué imagenes se proyectan, qué y quiénes se
reinscriben en las fronteras simbolicas de Almdcita, esto nos dara pistas de los usos y

significados de esa espacialidad concreta.

En esta lectura personal ademas de exponer conversaciones con el alcalde, el
técnico del Ayuntamiento, Carlos, y Ixs distintxs vecinxs del pueblo, me valgo también
de noticias publicadas en prensa, ya sea digital y ordinaria, asi como cualquier cartel

publicitario que exponga eventos en el municipio.

Empezaré rescatando las palabras del alcalde sobre Almdcita (...) se quiere
apostar por la agro-agricultura y los canales de consumo en corto ‘"para posibilitar un
desarrollo economico del pueblo (Diario de campo, 8 de mayo).

Entendiendo que este encuentro transcurrié de una manera mas institucional.

16 Es el slogan que aparece en muchos de sus carteles publicitarios.
17 Javi, uno de los neos lo expresa de la siguiente manera, canal corto significa que no haya muchos

intermediarios en los productos que consumimos, de la huerta a la mesa ( Diario de campo, viernes 18
de Mayo).
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A grandes rasgos se puede decir que esta apuesta clara atrajo a las familias neo,
como, por ejemplo, José y Clara, que dejaron su vida en otro pueblo de Almeria donde

reinan los cultivos de invernadero, para empezar a cultivar tierras de modo agroecologico.

Mientras que él se encarga del cultivo, Clara es especialista en semillas'®. Segun
me cuenta Jose, la eleccion de Almdcita no fue casual. Primero fue preguntando por
diversos pueblos para elegir uno gue encajara en sus proyectos, entre ellos el cultivo agro-
ecologico.

Finalmente se estableci6 en este municipio por tener un banco de tierras®.
En esta linea se expresa Javi, que puso en marcha el grupo de consumo de la Asociacion
Trotamundos Animados en este municipio (...) todo este movimiento, de crear una
economia circular, no lineal. (...) Valorizar el residuo, no eso de producir-consumir-tirar

(Diario de campo, viernes 18 de mayo).

No solo les atrajo la filosofia del proyecto, sino también las posibilidades de
participacion e implicacion en el mismo que daba el gobierno local.
De hecho, como podemos ir viendo, dos de las familias constituyen o forman parte de
asociaciones que ejecutan actividades en el pueblo.

Junto a la linea que apuesta por la sostenibilidad, recordaremos que también habia
otra que apostaba por la cultura, como comenta Carlos (...) queremos sacar el arte a las
calles (Diario de campo, Jueves 17 de Mayo).

Si no le importa al lector, es hora de que nos cobijemos un poco a la sombra, no

por el sol, sino para ver cdmo se gestiona esa imagen al exterior.

18 En su filosofia es muy importante tanto la conservacidn de semillas autéctonas para evitar su
desaparicion como el intercambio de semillas con otros bancos de semillas. De hecho, uno de los nuevos
proyectos que vertebrara el pueblo sera tener su propio banco de semillas.

YAImécita forma parte de la Red Terrae, entre sus proyectos esta indexar las tierras que
pueden ceder para agro-agricultura en cada municipio suscrito
http://www.tierrasagroecologicas.es/asociacion-red-terrae/
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Por ello, entraremos al centro Guadalinfo?’, en donde apreciaremos un tesoro para
el andlisis del discurso. En sus paredes cuelgan noticias de distintos medios de
comunicacion, y para mi sorpresa, todas las noticias aparecen subrayadas, sin duda, esto

nos ayudara a visualizar lo que desde los poderes politicos consideran importante.

En este recorrido me centraré en cuatro noticias de todas las que pueblan esa pared.
Empezaré por La Noche de los Candiles?! , debido a las veces que se repiten noticias de
este evento.
Una de las noticias destaca el titulo en fluorescente “Una asociacion vecinal impulsa la
celebracién de la noche de los candiles” (anexo 10), también destaca el pie de foto, “la
construccion del candil mas grande del mundo”.

Si cogemos el resto de las noticias sobre la Noche de los Candiles, hay varias
palabras que se repiten afo tras afo: “participacion ciudadania”, “medio ambiente”,

bR AN1Y 29 ¢

“musica en las calles”, “arte”,

2 ¢

cultura”, “magia” y “nostalgia” (anexo 10, 11, 12,).

En segundo lugar, hay otro evento destacable “Alma de Almocita®®” (anexo 13),
en las noticias que se exponen podemos visualizar las siguientes palabras: “voluntarios”
y “vecinos”, “poesia”, “teatro”, “danza”, “musica en vivo”, “clown invadiran las calles”.
Como podemos observar hay dos palabras que se repiten en estas festividades: “nostalgia”

y “participacion”.

20 | os centros Guadalinfo son una red de centros publicos ubicados en los pequefios municipos, asi
como barridas menos favorecidas. Aunque su cometido originario es trabajar en la igualdad de acceso a
las TIC's, también desarrollan distintas actividades de dinamizacidn social y promocién del entorno en el
que estan.

21 Se trata de una festividad de nueva creacidn (2011) que se engloba en la Semana Europea de la
Energia. En esa noche las calles permanecen oscuras, alumbrandose cada aio con distintos medios
“tradicionales” como, por ejemplo, candiles o antorchas. En el transcurso de esa oscura noche hay
distintas actuaciones por las calles del pueblo.

22 Otra festividad de nueva creacién, en la que se desarrollaron muchos de los murales y poesias que
vertebran hoy dia el pueblo. En este evento también se pueblan las calles de musica y actuaciones de
todo tipo.
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Mientras que estos dos eventos representan el pilar de la “cultura”, a continuacion,
tenemos una pequefia muestra del otro pilar “la  sostenibilidad”.
Por ejemplo, los Eco-encuentros?®. Se han celebrado varias veces con la colaboracion del
Ayuntamiento, Diputacion e iniciativa de la Asociacién Trotamundos Animado (anexo
14, 15, 16).
De todas las noticias que recoge esta pared, me llama la atencién uno de los carteles
(anexo 16) que, sin previo aviso, va reinscribiendo en la frontera simbdlica del pueblo
quiénes son Ixs protagonistxas de esa construccion de la esencia de Almdcita.
Este sujeto esta construido en términos de género, se trata de un hombre de mediana edad,
o lo que viene siendo la representacion de un “ neo”, a caballo entre la ciudad y el campo.
Simulando esa idea del hombre hecho a si mismo, que busca la recreacion de su propio
universo construido a través de la independencia que le da el género asignado.
No depende de nada ni de nadie.
Claramente esta imagen no deja de ser interesante para ir viendo los mecanismos

excluyentes en los usos de los espacios que se van gestando.

Por Gltimo, podemos ver otro conjunto de noticias, que se vertebran en torno a
Noviembre, particularmente contra la violencia de genero (anexo 17,18, 19).
En estas noticias se reinscribe quién es el “sujeto mujer” dentro de la imagen que quiere
proyectar el pueblo.
La mayoria son actividades sobre espiritualidad y crecimiento personal, en estas
ilustraciones podemos leer palabras como “amor”, “equilibrio”, “alpujarra”,” felicidad”.
En esa misma linea, aparece un concierto de una cantante que se anuncia de la siguiente

manera “recibe la cancion que tu alma te envia para la comprension”.

En definitiva, hay una reinscripcion de una dualidad clara. Mientras que el
“hombre” aparece junto a los saberes del campo Yy el trabajo remunerado; la mujer se
relacionada con la espiritualidad, la naturaleza. De acuerdo con Otner (1979), este es un
hecho pan-cultural, siendo frecuente que los hombres aparezcan més cerca de la cultura
y las mujeres mas cerca de la naturaleza, la mistica o en un segundo plano. Creo que esta

re-lectura de la mujer” moderna” guarda muchos flecos esencialistas.

23 Evento que se celebra en el pueblo para dar a conocer los avances en el pueblo en esta linea. De algtin
modo, es una forma de encuentro con otros pueblos o personas que trabajan en red en esa misma linea.
Sin duda un marco excepcional para invitar a nuevas familias a venir a vivir alli.
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Como he comentado, no podemos pasar por alto la carteleria que el municipio
utiliza en distintos foros. Por ejemplo, un poster utilizado por Carlos en la tltima actividad
del Eco-Encuentro (anexo 20), en donde distintas asociaciones y grupos exponian los
proyectos que estan llevando a cabo en toda la provincia de Almeria en la linea de la

sostenibilidad.

Este poster se divide en tres partes, arriba se puede leer “grupo motor”, el nucleo
de donde parten las ideas, compuesto por: Ayuntamiento, Asociaciones y vecinxs, Mas
abajo aparecen dos grandes proyectos, de un lado “proyecto de Ecomuseo” y, de otro lado
“Agro-agricultura y bioconstruccion”, englobando un conjunto de actividades a su vez.
Por ejemplo, en la linea del Eco-museo: La Noche de los candiles, Almdcita con Alma, y
Almdcita contra los malos tratos, mientras que, en el otro proyecto se destacan las
siguientes actividades o proyectos: banco de tierras, domo municipal, fabricacion de

abobe, gallinero comunitario.

También hay otro cartel muy relevante que, se situé en Gltimo Eco-encuentro
detras de las charlas de les ponentes (anexo 21). Sin duda, queriendo reforzar de alguna
manera la imagen del pueblo.
En el titulo se lee Almdcita “esencia de la Alpujarra”, si nos detenemos en el centro
podemos ver el candil y el domo, justo mas arriba se vislumbra la Ermita de Nuestra
Sefiora  de los  Desamparados, 'y casi al filo el camping.
Luego, en el plano mas cercano, se destacan un juego de tonalidades en las fachadas de
del pueblo, junto a los tonos blancos se unen gamas de marrones y verdes traidos por las

macetas y plantas del entorno.

Antes de terminar, queria destacar que en ninguna de las noticias 0 imagenes
prioritarias se encuentran las fiestas patronales de San Blas o la Romeria de la Virgen de
los Desamparados.
Siendo esta Ultima, una festividad tradicional del municipio que comparten con otros
municipios como Beires y Padules.
Esto no quiere decir que no aparezca como relevante en algunas conversaciones, pero no

como prioritario en la imagen proyectada al exterior.
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Unido a esto, se hace necesario analizar en profundidad la idea de nostalgia que
aparece retratada no solo en las noticias, sino también en las conversaciones que he
mantenido con los distintxs vecinxs del municipio, ya sean estxs neos, migrantes o

autoctonos, pasando también por las conversaciones con el grupo municipal.

Creo que se trata de una cierta idea de nostalgia que cada grupo sitda en algun
punto del pasado en el ambito rural, por ejemplo, algunos neos sitdan este punto en los
setenta.

En las conversaciones que mantuve con Javi, hablaba asi de los pueblos en la actualidad
(..) los pueblos perdieron autonomia en los 70, pierden resiliencia (...) los pueblos se
deprimen en la actualidad. EI problema es que empiezas a depender de otros (...). Hay
que volver a convencerles (se refiere a la gente del pueblo que vive toda la vida),, aqui
estan las tierras. Hay que concienciarlos, que empiecen a plantar en ecoldgico, que se

consuma de kilémetro cero.

No es casual que quieran volver a ese punto exacto, de hecho, algunas de las
familias neorruales vienen del Ejido, una de las tierras almerienses mas afectadas por la
explotacion intensiva a través del cultivo en invernadero.
En los sesenta empez6 a desarrollarse este modelo (Zarrilli, 2003: Jiménez Diaz 2010:
Guillem, 2017).

Este cambio de modelo que muta del consumo familiar al intensivo paso factura
a muchas familias, sobre todo en las periferias y en los pueblos.
Si elegian sobrevivir deberian unirse a ese modelo, pero, a la vez, las familias querian que
sus hijes emigraran a la ciudad para estudiar alguna carrera.
Se puede entender que era muy dificil para una familia en esos momentos llevar los ritmos
que imponia ese modelo intensivo.
Por tanto, las familias tuvieron que pasar a un régimen dominado por el monocultivo y el
uso de pesticidas, pasando a su vez de un régimen economico familiar a otro empresarial,
contratando mano de obra migrante (Reigada-Olaizola, 2011). Asi
mismo, esta misma autora alerta de la falta de estudios en esta linea con perspectiva

feminista.
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También se pueden rastrear mas pistas de esta idea de nostalgia, por ejemplo, a
través de las palabras de Luna, una mujer neo de mas de 35 afios que junto a su marido
vertebra otra asociacion en el pueblo.
Me comenta que conserva su trabajo a 60 km del pueblo, por lo que se desplaza
diariamente; frente a mi estupefaccion, ella me respondio (...) merece la pena, una vez

que llegas aqui jqué tranquilidad! (Diario de campo, martes, 17 de mayo).

Antes de terminar, me gustaria abordar algunas ideas que se articulan en los
discursos tanto neos como institucionales para referirse a la otredad, en este caso la figura
de la persona autéctona. En donde aparece reiteradamente, sobre todo, en los discursos
de los hombres, como personas a las que “educar”, asi como victimas.
Por ejemplo, en la siguiente conversacién mantenida con un miembro del gobierno local
me comento lo siguiente (...) hay que recuperar la autoestima del pueblo. Veras, los
habitantes de Almdcita se han sentido inferiores (...) la gente no se cree que tiene un
pueblo maravilloso (Diario de campo, martes 8 de mayo).

En definitiva, se esta priorizando un tipo de discursos que no solo vienen a evitar

el despoblamiento, sino a “salvar” a las personas autdctonas.

Me gustaria sugerir que hay que seguir investigando en los discursos de nostalgia
vertebrados desde la modernidad. Como comenta Collier (2009), en la modernidad nace
la obsesion de producirse constantemente. Esta autora descubre en su etnografia sobre un
pueblo en la Sierra de Aracena como la gente joven del pueblo intenta recuperar “las
costumbres tradicionales” del pueblo, realizando para esta empresa una romeria.

Sin embargo, Collier no encontr6 ni rastro de este tipo de romerias en el pueblo.

Por tanto, no es de extrafiar que esas readaptaciones como la romeria o las nuevas
festividades, como la Noche de los Candiles que se proyectan hacia el entorno rural,
correspondan  en realidad a un  producto de la  modernidad.
Esta nostalgia que emana de la modernidad nos deja rastro hasta en los circulos de la
moda, el disefiador Ralph Lauren realizd en los noventa una coleccion inspirada en la
mujer safari, en su argumentacion lo definio como ecologismo urbano, romantico y
nostalgico (Smith, 2012: 59).
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Es imposible terminar este apartado, sin recoger de algin modo la opinion de estas
personas que pueblan Almdcita. Roberto, un hombre de mas de 86 afios que ha vivido
toda la vida aqui, me comenta (...) no hay nada que hacer aqui, la juventud se va (...) yo
estoy aqui porque el gobierno me da una pension para poder comer (Diario de campo,
martes 15 de mayo).
Otra vecina, Leticia de mas de 55 afios, que trabaja en el pueblo me comenta (...) hace
falta que gente como ta se venga a vivir.
Esta idea se vertebra en las personas autdctonas mayores de distintas maneras, por
ejemplo, en el siguiente apartado hago un anélisis del callejero de Almdcita, siempre que
preguntaba por alguna calle a las vecinas del pueblo, hacian referencia a posibles

alquilares.

Frente a un proyecto utdpico, desdibujado desde una nostalgia que emana de la
modernidad, en donde se plantea un cambio de modelo en un proceso gradual, las
personas mayores, concretamente algunas de ellas, tan solo proyectan un futuro a corto
plazo, que la gente venga a vivir al pueblo.

Es interesante observar cOmo esos deseos, vivencias y objetivos se iran

vertebrando en las practicas comunitarias de distintas maneras.
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4.3. .Los devenires vy entresijos del espacio publico y privado

Justo antes de abordar las préacticas comunitarias concretas, me apetece seguir
guiando al lector en este laberinto morisco, ya que, como podemos ver en los objetivos
de la investigacion, la espacialidad juega un papel importante.

Sin perder la imagen de la cebolla, vamos poco a poco viendo las capas de Almocita, a

la vez que situdndonos un poco mas “alli”.
p

En este apartado, el objetivo es arafiar junto a lector en las primeras capas de esa
cebolla, aquellas que su presencia se hace tan comun que olvidamos sus multiples
mensajes. Me valgo para ello de las personas que pueblan mayoritariamente el espacio

publico de este municipio, iremos viendo poco a poco quiénes son.

Me gustaria empezar por el callejero, ya que me sorprendid que tan solo hay una
calle que hacia referencia a una mujer®*, bueno para ser mas exactos un callejon
“Callejon de la Tia Nicolasa™.

Mientras que los nombres masculinos se expanden a sus anchas por el espacio publico
de diversas maneras, podemos ver referencias a vecinos del pueblo: Calle Eloy Mufioz,
Calle Inocencio Martinez, pasando por santos: Calle San Pedro, Calle San Blas, y
terminando en referencias del “maravilloso” canon hegemonico occidental; Federico

Garcia Loca.

Lo curioso es que si ahondamos en quién fue la Tia Nicolasa, ni las personas de
mas de 70 afos del pueblo la recuerdan muy bien.
Asuncion, una vecina de mas de 85 afios, sin estudios y que ha vivido la mayor parte de
su vida en el pueblo, me comenta (...) una mujer que vivia alli arriba, pero yo era mu
chica ( Diario de campo, miércoles 16 de Mayo), también un grupo de mujeres que se
preparaban para ir andar me deciany...) hace ya mucho tiempo, no recuerdo muy bien ni

la cara ( Diario de campo, miércoles 16 de Mayo).

24 Algunas vecinas mayores del pueblo me comentaron la presencia de otra calle que hacia referencia a
una mujer, a pesar de las reducidas dimensiones del pueblo, no sabian ubicarmela y yo nunca la
encontré.
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Frente a estos ejemplos, los hombres en el espacio publico se materializan en
realidades cercanas y tangibles, de hecho, al preguntarle a Lucia, una mujer de unos 60
afios muy activa en el pueblo a nivel asociativo, sobre una de las calles con nombre de
vecino, me dijo (...) era un vecino que vivia en esa calle (Diario de campo, Martes, 15
de Mayo), asi como, el alcalde me contaba la relacion de uno de éstos con la poesia y la

cultura.

Sin duda, es un mecanismo de invisibilidad de las mujeres en el espacio publico,
donde la Tia Nicolasa se convierte en leyenda, una imagen a caballo entre la mitologia y
la realidad.
Esa imagen “ficticia” no puede hacerle sombra ni ser peligrosa para el “hombre” real de
carne y hueso que puebla el imaginario.
Al igual que la etérea Tia Nicolasa, Yuval-Davis (1997) habla sobré como el patrén
androcentrico proyecta su vision romantica de las mujeres en la guerra, a través del mito
de las Amazonas.
Donde se dibujan como hermosas, guerreras, pero en pequefio niUmero, y por supuesto,
localizabas en un lugar lejano y desconocido ¢(Qué amenaza supone para el espacio
publico la Tia Nicolasa frente a Federico Garcia Lorca?

Asi mismo, podemos continuar rastreando el sesgo androcéntrico en el nombre
popular que reciben ciertos espacios como, por ejemplo, Moncloa (anexo 21b).
Se trata de un mirador situado en la parte baja del pueblo, de esta manera de pronuncian
desde el gobierno municipal (...) dénde se retnen el consejo de sabios (Diario de campo,
miércoles 16 de MAYO.
En otras palabras, los hombres mayores del pueblo, una
referencia clasica a la figura de “la sabiduria politica”, por el contrario, no existe ningun

nombre popular ni espacio fisico asignado para los mismos fines para las mujeres.

Quiero recordar a le lectore que no quiero transmitir cierta idea de victimismo o
de sujetxs que no pueden hacer nada. De hecho, como iremos viendo, las personas que
pueblan este municipio despliegan sus propias respuestas a estas construcciones, por lo
tanto, veremos como negocian diariamente las relaciones que se dan en este espacio,
independientemente del sesgo androcentrico.
No quiero decir que éste no influya, pero no nos podemos dejar deslumbrar por el gigante

e inabarcable faro androcéntrico.
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Por tanto, vamos a ahondar en la agencia de estas personas, y especificamente en

aquellos colectivos més invisibilizados en el espacio publico.

A esta altura de la investigacion, hay que abordar el tema de la juventud, divino
tesoro. Tengo que confesar que me resulté muy dificil dar con ellxs en el espacio publico.
No estan en las plazas, bares, ni siquiera en el rocodromo o las pistas polideportivas que

tienen en el pueblo.

El primer dia vi a jévenes reunidos junto a un parque periurbano (anexo 24) que
se sitla en wuna de las periferias del pueblo pegando a las montafas.
Eran cinco jovenes que oscilaban entre los 16 y 18 afios, al verlos el acalde me espetd
(...) (...) ya sé donde estan los nifios del pueblo y, no del pueblo” (Diario de campo,
Lunes 14 de Mayo). Los siguientes dias deambulé por esa zona, pero, nunca méas di con
ellos en esas mismas condiciones.

Sin embargo, una tarde, a eso de las siete de la tarde, me crucé en el anillo exterior
a la altura de la parra, con dos jovenes de una de las familias migrantes. Justo después de
cruzarnos, se produce un giro inesperado, al menos para mi.
Los jovenes desparecieron tras la parada de autobus, no obstante, viendo el poco éxito

que tuve con los otros jovenes, preferi no seguirlos.

No obstante, gracias a mis continuas peregrinaciones al parque periurbano para
“encontrar el tesoro de la juventud”, un dia coincidi con Paqui que estaba paseando el
perro.

Aproveché el encuentro para preguntarle sobre la juventud del pueblo, concretamente,
sobre su paraderx. Paqui esbozé una sonrisa antes de responder (..) estan en garajes de
familiares que no vienen al pueblo (...). No quieren ir al bar porque se encuentran con
sus padres (Diario de campo, lunes 21 de mayo).
En este caso, utilizo el masculino conscientemente ya que tan solo me he cruzado con una
chica adolescente en el espacio publico, pero nunca reunida con un grupo de pares, sino

con algan vecinx, o familiar.

Como podemos ver hasta ahora, no quieren ser “visibles” en el espacio publico,
de hecho se puede decir que buscan “sus propios espacios privados en el espacio publico”,

su habitacion propia.
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Por tanto, los jovenes como otros colectivos tienen su propia manera de “habitar
la ciudad”, de acuerdo con Carmen Gregorio (2015) me refiere a la propia manera que

tiene cada colectivo de resignificar y buscar su espacio propio en la espacialidad publica.

A estas alturas, podemos intuir quiénes son las personas que pueblan
mayoritariamente el espacio publico, pero sin duda, después de explorar la coreografia
del espacio publico nos quedara aan mas claro.
La reivindicativa Jane Jacobs se expresa asi, sobre su propia coreografia (...) donde yo
vivo es diariamente un escenario de ballet de las acercas (...). Yo hago mi personal
entrada en el mismo un poco después de las ocho (...) bailo la parte que me toca en la
representacion general (pag, 2).
En esta coreografia me interesa captar tanto los movimientos espontaneos como los

estructurales que se repiten y dan “esencia a la misma”.

Desde donde yo veo la coreografia, tiene unas coordenadas espaciales concretas?®
(anexo 23).
Para mi, las mafianas tienen distintas tonalidades y ritmos que, dependen de la zona pero,
al mismo tiempo, siempre hay “algo que las vertebra”, éstas son las mujeres mayores de
cincuenta afos dedicadas durante afios al trabajo no remunerado de los cuidados.
Por ejemplo, una prueba de lo relevante de su presencia en las calles, lo dan los propios
testimonios de las gentes del pueblo.
Un miércoles a media mafiana paseando cerca del domo municipal, me encontré a Angela,
una vecina de mas de 70 afios, que ha vivido toda la vida alli y se dedica a la economia
no regulada de los cuidados. Cuando le comenté sobre la investigacién que estaba
haciendo, me dijo (...) hay menos gente porque estdn en el taller de memoria.
Cuando hace referencia a “gente” quiere decir “mujeres” porque son las Unicas que van

al taller de memoria, por tanto, cuando se ausentan es muy notorio el silencio de las calles.

25 Se trata de un conjunto de inmuebles de gestidn municipal. Mientras que arriba se sitian dos
viviendas (en una de ellas vivia yo), abajo se situa el colegio rural y el consultorio médico. La entrada que
vemos en la foto hace las veces de patio de recreo y zona de paso, dependiendo de la hora.
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Podemos decir que el ritmo de baile por las mafianas es bastante ajetreado.
Durante las primeras horas se expande desde el interior al exterior del pueblo, en donde
puedes encontrar mujeres tirando la basura cerca del domo, asi como grupo de mujeres
haciendo mandaos por el centro del pueblo.
Hay un claro aviso de que estan trabajando, portando monederos, distintas bolsas y su
ritmo deviene méas rapido. De hecho, cuando se cruzan con otras personas, las

conversaciones y los saludos son mas rapidos que a la tarde.

Una vez terminadas las gestiones, la coreografia se vuelve mas pausada y cercana
a las fachadas de las casas, en donde se articulan distintos bailes a través de la limpieza
de la puerta, la ventana 0 arreglando las macetas.
Pasamos de una coreografia grupal que versa en torno al centro del pueblo, a pequefias
coreografias vertebradas en distintas calles.
Mientras tanto, la mayoria de los hombres, concretamente, aquellos que estan jubilados,
se situan en los paratos?® : paseando 0 en el bar.

Alguno timidamente participa en la coreografia haciendo también mandaos.

Sobre las doce tiene lugar un cambio significativo que empieza en la Plaza del
Pueblo?’, donde algunas mujeres se reinen en una mesa a tomar café, rompiendo la

presencia casi monolitica masculina que hay alli.

Aunque no podemos tratar a ningun colectivo con cierto halo de homogenizacion,
es necesario decir que, dentro de las mujeres mayores, hay diversos ritmos en la
coreografia, por ejemplo, aquellas mujeres con diversidad funcional tienen un ritmo mas
parecido al de los hombres autoctonos.
De hecho, muchas veces vertebran coreografias mixtas a lo largo de la mafiana en

Moncloa.

Aunqgue, a grandes rasgos, podemos decir que, la coreografia de los hombres
autoctonos se vuelve méas predecible, ya que contintan el patron de las rutinas de un
horario laboral normalizado, es decir, levantarse temprano, ir al trabajo, volver a casa para

comer, echarse la siesta y vuelta al trabajo.

26 Seglin me cuenta Carlos y otrxs vecinos, los paratos hace referencia a aquella parcela que es dedicada
o ha sido dedica al cultivo. El singular es parata.

27 En la Plaza del pueblo se sitta la Casa Consistorial, la Gnica tienda de alimentacién y el tnico bar.
Aunque cuentan con otro restaurante cerca del candil, éste abre sobre los fines de semana y para
eventos especiales.
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Por el contrario, las mujeres cuentan con una rutina mas flexible, en donde pueden
cambiar su actividad o hacerla en mas o menos tiempo, siempre y cuando no sea durante
los mandaos o0 cerca de la hora de hacer la  comida.
En el diario de campo, tengo localizaciones concretas de donde encontrar a determinados
hombres a lo largo del dia, pero a no ser que sea alguna actividad dirigida me es mas

dificil ubicar a las mujeres autctonas.

Podemos decir que en las mafianas gobierna lo visual, mientras que al mediodia
gobierna el olfato, el lector poco a poco empezaré a sentir el olor a la olla que elabora su
propia abuela, ese olor que trae nostalgia de casa.
Por altimo, de tres a cinco, la coreografia sera auditiva, a esas horas el pueblo se convierte
en un dormitorio gigante. Estar a esas horas en la calle es casi una intromision en el

espacio privado.

No obstante, sobre las cinco se recupera timidamente el ritmo, de un lado algunos
hombres vuelven a los paratos, otros se quedan deambulando en las fronteras del pueblo
0 bien en casa, mientras que, de otro lado, las mujeres van poblando las calles conforme

avanza la tarde.

Se puede decir que la coreografia de la tarde vuelve a tener como estrellas estelares
a las mujeres mayores de cincuenta afios autctonas que, poco a poco, se van preparando
para el numero final. No
se descuide le lectore, ya que sobre las siete de la tarde veran pequefios grupos alrededor
del pueblo aglutinados para “ir a andar”
De una forma semi-organizada se preparan para abandonar el pueblo y retomarlo en una

hora aproximadamente.

Por altimo, al menos desde la ubicacién de mi casa, la noche rezuma ecos
masculinos que llegan de la Plaza del Pueblo en donde estd el bar.
Una noche intentado seguir esos alaridos, me senté en la parada del autobus.
Esta se sitda justo un poco mas debajo de la parra que describi al principio (anexo 7),
de repente, desde la parte baja del pueblo asomaba una figura desconcertante.
Tan solo alcanzo a ver que es una silueta humana con una luz en la cabeza, que se agitaba

con su balanceo al tirar del carro que porta.
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Me llevé un rato leer que se trataba de una mujer, mas bien creo que se dejo leer
como mujer. Conforme subia la cuesta, su danza iba acompafiada de gemidos que

invitaban a su localizacion en el espacio publico, que a esas horas deviene masculino.

Para mi sorpresa, conforme se iba acercando se dibujaba una silueta mas concreta,
una mujer en torno a unos sesenta y cinco anos.
Nunca vi donde vivia, porque al mismo tiempo que se acercaba, yo me alejaba a casa para
no contribuir a acentuar la construccion social del miedo. Para mi, esta mujer se convirtié
en un mito de las practicas de resistencia en el pueblo, de una oposicion tan clara al

discurso oficial y al espacio que parecia una ensofiacion.

Como he dicho anteriormente, esas negociaciones de la espacialidad a veces son
mas visibles y otras menos. Por tanto, aparte de observar y registrar los usos del espacio

publico, ayuda en esta empresa, analizar como se resemantiza el espacio publico.

Retomo el lugar  en donde narré la  dltima historia,
la parada el autobus (anexo 25).
En el tiempo que pasé en el pueblo, no la he visto utilizar por nadie, y menos para el uso
por la que fue concebido.
Me cuenta Asuncién, una vecina de mas de ochenta afios con diversidad funcional y
autoctona, cémo fueron afladiendo esas sillas que se ven en la imagen.
Me contaba que era muy incomodo sentarse ahi, por tanto, fueron uniendo las sillas con
bridas. De alguna manera, sacan el salon a la calle, quedando
la parada del autobis como una postal que visualiza la mezcla de discursos en el espacio

publico espacio publico, en este caso, entre personas autdctonas y administracion.

Tampoco es una excepcion el carril bici, lejos del uso que le ha sido asignado, se
puebla a la tarde de mujeres que lo usan para ir a andar, asi como, usado también como
sitio de vigilancia de las fronteras a través de los distintos paseos que realizan los hombres
mayores del pueblo.

Por altimo, quiero exponer un espacio que sufre una confrontacion directa entre las
practicas diarias y el discurso de nostalgia que maneja el nuevo rumbo del pueblo, en este
caso me refiero al lavadero (anexo 25 y 26).
Rozando el mediodia me encontré en el lavadero a Antonia y Eloisa, dos personas
mayores autdctonas, de mas de sesenta y cinco afios, sin estudios y dedicadas a la

economia de los cuidados.
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Antes de verlas, tan solo me fijé en unas jaulas de canario que rozaban el agua,
junto a unos trapos secandose. Una vez localizadas, observé como enjuagaban unos
trapos, me acerqué y les dije (...) pensaba que aqui ya no se lavaba.
Antonia levanté la mirada y me respondio (...) ya no lo hacen muchas mujeres, pero
antes nos poniamos todas a lavar (...). Antes se lavaba mejor (...) lo restauraron y ya no
(...) Esta muy bajo (..) la piedra es distinto. (Diario de campo, martes, 15 de mayo).
En esta misma linea se pronuncia otra vecina, Carmela, que, al preguntarle también por
el lavadero y su rehabilitacion, me dijo (...) ah si, la maravillosa Diputacion. (Diario de

Campo, martes 15 de mayo), con tono bastante ironico.

En resumen, podemos ver la complejidad al ir desgajando las capas de la cebolla,
ya que muchas veces se solapan, sobreponen, incluso nos pueden llegar a confundir o
llevar a callejones sin salida.
Por ello, siguiendo los objetivos de esta investigacion, en este Gltimo apartado abordo las

practicas comunitarias concretas y su conexion con todo lo expuesto.

4.4.  Prcticas comunitarias: historias tejidas a contrapelo

Una tiene que mirar por ella mismay por sus hijos
Vecina del pueblo

Como comente al inicio de este epigrafe, analizaré en profundidad las siguientes
practicas comunitarias, de un lado, de aquellas definidas como formales: la Noche de los
Candiles, la parra, los grafitis, algunas poesias en las fachadas y el Eco-encuentro y, de
otro lado, aquellas definidas como no formales: los mandos, el cuidado de las fachadas,

y el arriete.

Mirando nuevamente los anexos (anexo 10,11,12), podemos recordar como
concretamente los poderes publicos del municipio despliegan sus discursos sobre qué
significa La Noche de Los Candiles, no de forma directa sino a través de las noticias

expuestas.
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Aqui vamos a contrastarlo con los testimonios de algunas personas autdbnomas,
por ejemplo, hablando con Roberto me comenta (...) no me gusta (..) cierro las ventanas
para que no sea vea nada, no puedo estar con las luces apagadas® (Diario de campo,
lunes 14 de mayo). Aunque si me habla positivamente de una fiesta tradicional “San
Blas”, en donde participa y define como (...) fiestas de toda la vida (Diario de campo,
martes, 15 de mayo).

Otra vecina, Asuncion, se pronunciaba de la siguiente manera (...) yo no sali, me
da miedo tan oscuro, cogi y me fui a casa de mi hijo (...) antes de que anocheciera (..)
(ahora se refiere a antes de anochecer) si me di una vuelta por los puestos y me compré
unos bufiuelos (Diario de campo, lunes 14 de mayo).
En la misma linea se posiciona Candela (...) no salgo, esta muy oscuro (Diario de campo,

lunes 21 de mayo).

Sin embargo, otra vecina, de mas de sesenta afios que no vive asiduamente en el
pueblo, comenta (...) mi casa al estar retirada, yo no pongo na ?%(...) ni apago las luces

(Diario de campo, viernes 26 de mayo).

Por tanto, como podemos intuir, aqui he recogido una muestra de todos los
discursos que se erigen en torno a esta festividad, pero a grandes rasgos podemos decir
que en el testimonio de la mayoria de las mujeres autoctonas hay siempre participacion
en la festividad, aunque no les guste.
Ya sea comprando en los puestos, llevando a los nietos o promocionando el evento.
Concretamente, aquellas mujeres como Lucia que participan activamente en el
movimiento asociativo también participan activamente en este tipo de eventos,
decreciendo la participacion conforme aumente la edad y el nivel de estudios.
Sin bien es cierto que, aquellas mujeres mayores de cincuenta afios que no viven en el
pueblo asiduamente no sienten esa festividad como suya, por tanto, no participan de

ninguna manera.

28 Durante toda la noche se quiere concienciar sobre el consumo energético por lo que las calles del
pueblo permanecen a oscuras, por lo que se le pide a les vecinos que se solidaricen con el consumo de
electricidad y con la evocacion de la festividad. Por tanto, se agradece que no se proyecto luz desde las
casas hacia fuera.

29 Algunxs vecinxs ponen velas o antorchas en sus fachadas para mimetizar mas la vivencia.
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Por el contrario, los hombres mayores autctonos tienen una participacion mucho
menor que la de las mujeres, disminuyendo la participacion conforme aumente la edad y

la diversidad funcional.

De una festividad de nueva creacion, pasamos a una practica comunitaria formal
que puede situarse cerca del nacimiento del “nuevo” proyecto de pueblo. Me refiero a la
parra, esta fue desarrollada por uno de los campos de trabajo europeo *°que vino al

pueblo.

Como iremos viendo en nuestro analitico paseo, la parra no solo se sitta en el
anillo exterior, también se vertebra alrededor de algunas casas y/o calles, asi como

alrededor de algunos edificios publicos o negocios.

De hecho, la primera impresion o significado que le atribuyo a la parra queda
reflejado desde el primer dia en el diario de campo (...) esta parra une a muchas de las
casas, forma un anillo en la periferia, me transmite una cierta unidad (Diario de
campo, martes 8 de mayo).

Al comentarle mi sensacion al alcalde, me respondio (...) si has captado la idea que
queriamos transmitir . (Diario de campo, lunes 14 de mayo). Las palabras del Alcalde,
mas que una reafirmacién, me regalaron uno de los tantos significados que se le
atribuye a la parra. Ahora es el momento de ahondar en los significados que tiene la

parra para las personas que pueblan este municipio.

Por ejemplo, Roberto lo tiene claro (...) ¢eso es una parra? Si esta mal
dibujada. Si quieres ver una parra bien, na’ mds que asomarte a los paratos (Diario de

campo, lunes 14 de mayo).

Con respecto a la parra, los testimonios de las personas mayores
mayoritariamente son ambiguos. Por ejemplo, algunas de los comentarios extraidos de
diversas conversaciones con las mujeres autoctonas son de este tipo “estd bonico” “lo

hicieron unos muchachos” “esta por todos lados”.

30 Es uno de los tantos proyectos que financia la Unidn Europea, en el drea de juventud. Un grupo de
jévenes de distintos paises, dependiendo de sus intereses elige un proyecto, por ejemplo, sobre
ecologia, educacidn, recuperacion del patrimonio. Después, una vez seleccionadxs, se desplazan a otro
lugar distintos de su pais de origen para colaborar con estos proyectos que llevan a cabo organismos
locales, municipales o asociaciones dentro de la Unién Europea.
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De todos los testimonios registrados tan solo se expresan con claridad con
respecto a la autoria, Lucia comenta (...) muchachos que vinieron de por ahi lejos.

(Diario de campo, Miércoles16 de mayo).

No podemos terminar sin hablar de espacialidad, ya que su ubicacién no es
inocente, sin duda, analizar en donde se ubica y en dénde no, por ejemplo, es otra
manera de indagar en los significados que se le atribuye.

En primer lugar, queria destacar la parra como un hilo de tension que rompe
constantemente la dicotomia publico-privado, dando lugar a bellas hibridaciones (anexo
7).

Si miramos nuevamente esta foto, podemos ver como la parra se mete en el balcéon de la
casa, potenciando ese sentido de unidad entre los espacios. También esa envoltura en el
anillo exterior, potencia esa sensacion de “indagar en la cueva” que se produce minutos

antes de coger una de las arterias que invita a recorrer el casto historico del pueblo.

En ese recorrido, aparte de explorar en donde se ubican y en donde no, es
interesante explorar también, cobmo cada casa la reapropia y la contesta; convirtiéndose
esta apreciacion en un termometro visual de la evaluacion de distintos grados de

acuerdo y desacuerdo con respecto a las politicas oficiales.

De hecho, cuando le pregunté al alcalde por el origen fisico de la parra, me
comento su ubicacion en una casa privada y, continu6 diciendo (...) se le pidié permiso
a los conyuges, para hacer el comienzo de la parra, el marido dijo que si, pero después
la mujer se neg6 en rotundo y la quitd (Diario de campo, martes 8 de mayo).

En esta linea se expresa Candela (...) lo han puesto donde la gente ha querido y donde
no han querido no (...) yo no he querido porque cuesta dinero y, después blanquear

(Diario de campo, jueves 17 de mayo).

También, en otras fachadas se puede atisbar algun tipo de compromiso, por
ejemplo, en el momento que arreglan cualquier desperfecto y, se preocupan por
restaurar la parra (anexo 27).

Aunque, realmente no sé hasta qué punto se trata de un compromiso con la idea
“oficial” de la parra o con el propio cuidado de la fachada que recae en las mujeres,
sobre todo, las mujeres mayores autoctonas.

De algin modo se mezclan significados y significantes de la practica formal y no

formales.
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Otra préctica comunitaria no formal que se vertebra a través de las fachadas del
pueblo son los grafitis, poesias y murales.
Mientras las poesias, se vertebran mayoritariamente en las casas del casco historico del
pueblo, también las hay en edificios publicos y privados. Se puede decir que disminuye

su presencia conforme abandonas el anillo interior.

Por su parte, los murales estan en ambos anillos, se pueden ver en descampados,
por el centro del pueblo o en edificios municipales como la piscina, situada en la

entrada/salida de arriba del pueblo.

Creo que los murales tienen varios significados, pero hay algo comdn, tiene la
labor de reforzar un mensaje escrito, ya sea una poesia 0 una norma social.
Por ejemplo, en la piscina se encargan de reforzar los marcadores de género para el uso
“social” de esta instalacion (anexo 28).
Como se puede observar en la foto, el mural actia como dispositivo de control que
refuerza el binarismo existente, aunque un analisis mas exhaustivo puede llevar a dos

lecturas.

Por un lado, un reforzamiento de la Santa Trinidad de la Monogamia, mujer
blanca occidental y hombre blanco occidental e hijo varén, y, por otro lado, dxs hermanxs
que van con le hermanx pequefio a la piscina, convirtiéndose la cara lejana con los 0jos
cerrados en la imagen de la autoridad masculina  omnipresente.
Cada detalle invita al reforzamiento de patrones binaristas, como, por ejemplo, el hombre
aparece con un helado en forma falica, y la mujer con una piruleta redonda.

Si bien es cierto que ambas lecturas nos llevan en la misma direccién.

Si pasamos a las poesias, letras de canciones o frases que se vertebran
mayoritariamente en casas particulares, también podemos ver como refuerzan no solo el
binarismo existente, si no el “lugar” qué ocupan las mujeres y los hombres en el espacio
publico; como diria Flather ( 2011) las prescripciones normativas del espacio.

El canon hegemdnico masculino toma las calles del pueblo, podemos ver en este museo
al fresco a Antonio Machado, Juan Ramon Jiménez, Miguel Hernandez, Mario
Benedetti y Federico Garcia Lorca (anexo 29, 30 y 31), tampoco corre mejor suerte el
canon “normativo”. Se pueden ver como los grandes autores de la literatura se
entremezclan con letras de canciones de artistas del “canon alterativo, como

cantautores.
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Tan solo hay una frase de una mujer poeta colocada de forma visible en la
fachada del bar del pueblo.

De este circuito tampoco escapan aquellos grafitis o poesias de autoria
desconocida. Podemos ver a las puertas de lavadero y detras del Ayuntamiento (ya digo
que, ninguna ubicacion es casual), las siguientes estrofas pintadas bajo el titulo « Son de
Almocita” ((anexo 25 y anexo 26). Una de ellas dirigida a los hombres “si ves a unos
hombres con la cara y las manos curtidas por el viento de libertad y honradez, y otra
dirigida a las mujeres “Si ves a unas mujeres llenas de belleza que su miradas es tan dulce
como un atardecer de primavera”.

Curioso de la autoria, le pregunté al alcalde, que me dijo (...) lo hizo un guardia

civil retirado (Diario de campo, martes, 15 de mayo).

Siguiendo el hilo del “Son de Almocita” dedicada al “ hombre de toda la vida”,
podemos encontrar otra imagen de “ hombre moderno”, siguiendo el rastro de otra

practica comunitaria, el Eco-encuentro.

Si analizamos alguna de la carteleria que promociona el evento (anexo 17),
podemos ver esa imagen del hombre que mantiene desde antafio la conexion con el trabajo

en el campo.

Por tanto, llegados a este punto se hace interesante de nuevo, ver cobmo las
personas contestan a estas practicas.

Carmela cuenta con un mural en un lado de la casa y, una estrofa de una cancién
enfrente de su fachada. No obstante, ambos espacios le pertenecen.
Con respecto al mural, comenta (...) me pidieron permiso e/ ayuntamiento) (...) le pedi
gue me mandaran un boceto, pero no me lo mandaron. No me ha gustado. De hecho,
me comentd que lo hizo saber al Ayuntamiento.
También hizo una gestion parecida con respecto a la estrofa de la cancion que tiene
enfrente (...) lo habian pintado torcido” (...) llamé a los chicos que eran del pueblo
para que lo arreglaran. Mi casa es muy chica y yo desayuno mirando a la ventana y lo

veia todos los dias torcido (Diario de campo, martes 15 de mayo).
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Otra vecina, de mas de sesenta y cinco afios, sin estudios, que cuenta con un grafiti
también en la fachada, al preguntarle por éste su reaccion fue diferente.
Baj6 la cabeza, me esquivd la mirada y esboz6 una sonria.
Esta reaccion me transporto a las estrategias subversivas que expone Ludmer ( 1987) en
el analisis de la correspondencia tanto publica como privada de Sor Juana de Inés con el
Obispo. A sabiendas que el espacio publico no pertenece a las mujeres, ésta responde a
través del silencio o el mimetismo, mientras que en la correspondencia privada encara su

opinidn, ya que el espacio privado lo siente como suyo.

Aungue en su casa no hay ninguna poesia o0 mural, Asuncion las ve diariamente y
asi se expresa sobre las mismas (...) yo no sé leer, no entiendo lo que dicen (...) pero,
todo lo que sirva para que los nifios se ensefien a dibujar esta bien (Diario de campo,
jueves 24 de Mayo).
De hecho, una chavala adolescente, con estudios, contaba con una frase de Ghandi en la
fachada de su casa. Segun me cuenta Ixs vecinos y el propio alcalde, esta chica escribia
poesia, por tanto, le dijo al Ayuntamiento que lo iba a cambiar por una poesia propia. Y

asi, lo hizo (anexo 32).

Aunque el grafiti es a la vez una practica comunitaria no formal, por ejemplo, la
Asociacion de Mujeres del Pueblo “Fuente de los Naranjos” (anexo 33) también ha
utilizado este medio de expresion para hacer una reivindicacion contra la violencia de
género.

Se ubica en un muro, en lo que parece ser una finca vacia, la vecina de enfrente que
pertenece a la asociacion, se encarga del “cuidado del graffiti”. De hecho, me comenta
(...) Estd mu seria, yo le digo jbuenos dias! jbuenas noches” La veo todas las manianas,
es mi amiga...(...) mira le ha cagado un pdjaro, saco un trapo y lo limpio (Diario de
campo, Martes 22 de Mayo).
Al hablar conmigo, tanto miembrxs de la asociacién como el alcalde destacan la conexién
con la relevancia social. Este tiene que ver con una mencién que tuvo este grafiti en una

revista internacional de arte callejero.

Al hablar un dia con la presidenta de la asociacion sobre el significado del grafiti,
me comentd (...) queriamos reflejar una mujer apoyada por el pueblo (....) lo que

aparece detras es gente del pueblo respaldandola (Diario de campo, Sabado 26 de Mayo).
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El abordaje de este mismo tema con los hombres se hace mas complejo, ya que
las mujeres son las encargadas de la préactica comunitaria no formal del cuidado de las
fachadas. De hecho, es muy dificil recoger su testimonio con respecto a esto, porque

nunca estan cerca de las fachadas, y menos de su casa.

Como podemos ver hasta ahora, aunque la practica comunitaria no formal del
cuidado de las fachadas esta totalmente invisibilizada, esto no significa que no sea bien
aprovechada por las distintas vecinas para elaborar contestaciones al discurso y a las

politicas oficiales.

De algun modo, las estrategias varian dependiendo de la edad, los estudios, la
clase social y el género.
Carmela por ejemplo, cuenta con estudios y experiencias en la economia formal, por tanto
no duda en utilizar los cauces oficiales de la politica para visualizar su oposicion, por el
contrario, otras vecinas aceptando la poca credibilidad de su voz y palabras en el espacio
publico, contestan desde sus propias coordenadas, sabiendo leer muy bien su posicion en
el entramado sociopolitico.
Por ultimo, la chica adolescente utiliza una combinacidn entre cauces oficiales y accion

directa.

También podemos analizar como esa resemantizacion supone un entendimiento
variante de lo publico y privado.
Segun lo registrado en el diario de campo, los hombres lo interpretan como una gestion
publica, en la que el ayuntamiento tiene la decision en mayor medida.

Por el contrario, las mujeres, sobre todo autoctonas, que se dedican a los cuidados,
ven la fachada como una  hibridacion de gestion publico-privada.
Aun estando en el espacio publico, se ha delegado histéricamente la gestion a ellas. Es,
sin  duda, una extension mas de su casa, Yy de los cuidados.
De hecho, esa vivencia como espacio propio, hace que se puedan crear hibridaciones y
nuevas fronteras simbolicas, por ejemplo, a través del juego de macetas y la espacialidad

del porche. (anexo 34y 35).
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Esta recreacion de fronteras se puede ver claramente en otra practica comunitaria
no formal que documenté, el arriete,®! (anexo 36 y 37). Este se situa justo enfrente de la
parada de autobus.
Segln me relata una vecina, antes de la construccion del paseo empedrado (...). estaba
todo el camino lleno de arboles y plantas (Diario de campo, miércoles 23 de mayo.).
Alrededor del arbol “salvaje” que vemos en las fotos, la vecina orquesta un conjunto de
macetas y plantas de su eleccion.
Asuncion, con mas de 85 afios, sin estudios y autoctona del pueblo realiza un
cortocircuito, en donde la naturaleza se resiste a ser dominada por el asfalto.
No podemos olvidar que, mientras que el espacio de los hombres ha sido histéricamente
la agricultura, las mujeres han hecho intervenciones a través de las plantas y las macetas®?

a lo largo de Andalucia.

No podemos pasar por alto otro detalle, como el banco se convierte en un espacio
privado debido a la combinacion estratégica entre plantas, macetas y arboles que

transportan a un patio interior.

Como una maga, Asuncion, crea y evoca una sensacion de privacidad casi
hipnotica. Sin ir méas lejos, una tarde sobre las ocho pasé por ese lugar,
Asuncion  estaba  sentada con  otras dos  mujeres  del pueblo.
Aungue estaban en el espacio publico, en ese momento tuve la sensacién de no poder
hablar con ellas, porque estaban en su casa. Es decir, me evocO una sensacion de

privacidad muy grande, aunque estaban casi a la vista.

Pero no acaba aqui la cosa, el cuidado de las fachadas también se extiende a
otros edificios y monumentos de gestion pablica, como puede ser las fuentes.
Una mafiana a eso de las doce, deambulaba cerca de una de las plazas del pueblo, a la
espera de alguna reunién espontanea. Debido al poco éxito alcanzado, tomé direccion a
la Plaza del Pueblo, alli me encontré a Antonia cerca de su casa, en una especie de
porche en alto que la resguardaba.

31 Esta definicién la extraido del Facebook: “Como vaya yo y lo encuentro”. Vertebra todo un proyecto
denominado feminismo Andaluz, a manos de Mar Gallego

32 Desde mi desconocimiento, trataba todo plantas de forma genérica. Asuncién, al comentarle que

habia llegado un hombre que vendia plantas al pueblo, se apresurd a aclararme: vende macetas, no
plantas. En lo que maceta seria todo lo que va en un tiesto.
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En ese momento mi mirada se desvid hacia sus plantas y le dije (...) jtienes unas
rosas muy bonitas! Pero no solo habia rosas, habia otras plantas que desconocia, por lo
que le lancé otra pregunta (...) ¢qué plantas son esas? Antes de contestar esbozo6 una
sonrisa y me dijo (...) estas son margaritas.

Después, levanto la mirada sefialando a una fuente concreta (anexo 38) y, dijo (...) ;Ves
esas? Sembrado y podaos por nosotras (haciendo referencia a las otras vecinas que

viven cerca. (Diario de campo, martes 22 de mayo).

Al principio tuve que mirar varias veces a la fuente porque no daba crédito, no
lograba entender lo que me decia. Por desgracia, me di cuenta de lo profundo de estos
patrones androcéntricos.

Frente a mis narices, no solo habia una bonita fuente, también habia el trabajo
silencioso y conjunto de varias mujeres del pueblo.
Segln me contaba Antonia, las vecinas habian seleccionado los esquejes y elegido la

composicion

Si de algo no cabe duda en esta investigacion es que el cuidado de las
fachadas es llevado a cabo mayoritariamente por las mujeres.
Un dia entre semana observé a una vecina barriendo la puerta y podando algunas flores,
al pasar comenté (...) jqué bonita estan las plantas jA lo que me respondio (...) las
cuidamos nosotros mismos (...) muchas veces vengo de viaje y me las encuentro
destrozada!
En esta misma linea se expresa Asuncion (...) Y yo, ya no puedo tanto (se refiere al
cuidado de su fachada), me ayudan mis hijas. (Diario de campo, miércoles 16 de

mayo).

Por ltimo, le pregunté al alcalde sobre el cuidado de las fachadas, y me respondid
(...) nosotros cada aflo mandamos una circular para que pinten las fachadas, pero
pueden hacerlo o no (Diario de campo, martes, 14 de mayo).
Por tanto, la autoria se vuelve un tema interesante. Cuando se habla sobre grafitis o
murales se tiende a hablar de que la autoria sea vinculante o0 no con la conversacion,

mientras que en el cuidado de las fachadas la autoria no tiene ninguna relevancia social.
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Antes de terminar de hablar del cuidado de las fachadas, quiero visibilizar como
se vertebra aqui otra idea de nostalgia.
Debido a las pequefias dimensiones de la mayoria de las casas, éstas carecen de patio
interior, por ello, creo que algunas de las resemantizaciones del espacio publico van en
esta linea.
Comparto aqui, las palabras de Ontiveros (2006) sobre la idea de nostalgia de patio (...)
hemos podido captar que algunas familias intentan compensar la ausencia de patio con
el uso de las calles (...) resemantizan otros espacios (...) con este fin: el balcon, la azotea
(...) algunas  familias lo consideran sustituto del patio.
No obstante, también va unido a esa necesidad de crear umbral, ya que, como hemos
dicho anteriormente, muchas cosas conectan directamente con la calle, no teniendo las
aceras como umbral. Podemos constatar este hecho, ya que en muchas de las casas

cuentan con una doble puerta, que simula una doble entrada.

Poco a poco vamos tirando de la madeja de hilos, a veces el ejercicio puede
parecer confuso, pero no se olviden que estamos tirando para que la madeja no se

atasque y, tampoco invisibilice con su arrastre otros hilos.

No quiero pasar este punto sin hablar de los mandaos, aunque infravalorados, las
mujeres autdctonas mayores juegan un papel fundamental en el desarrollo de las
relaciones politicas y comerciales, de una forma muy parecida a los principios que vienen

demandando los movimientos neos.

Esta practica afiade al comercio ese toque basado en los cuidados de forma
general. Hacer las distintas compras en el dia, no solo significa llenar la despensa, también
significa desarrollar un comercio de cercania y cuidando las relaciones personales,
generando una necesaria interdependencia en la comunidad.
Se puede ver cdmo los cuidados se extienden no solo a los distintos comercios y
comerciantes, también entre las mismas personas que los realizan, por ejemplo, es
frecuente ver a las mujeres realizando los mandaos en grupos o en parejass, donde en

muchas ocasiones ayudan a las que cuentan con diversidad funcional.

Sin olvidar que el cuidado se extiende hasta los mismos comerciantes, eligiendo
qué comprar, donde comprar para fomentar una relacion méas equitativa entre los
negocios. Aungue lo relataré mas abajo, voy a contar una pequefia historia que tuvo lugar

en el desarrollo de un mercado ecoldgico durante la celebracion del Eco-Encuentro.
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La calle estaba llena de gente tanto del pueblo como de fuera de él, daba la
sensacion de que no cabia mas gente por esas calles estrechas.
Junto al lavadero me encontre a Asuncion junto a otra vecina, le pregunté qué haciay me
respondieron (...) pues na, viendo los puestos (Diario de campo, sabado 26 de Mayo)
Al levantar la vista, vi un stand con productos de una de las asociaciones neos del pueblo,
comparti mi sorpresa con estas vecinas y les confesé que no me habia dado cuenta del
stand, a lo que me respondié la otra vecina (...) le he comprado algo porque me daba

cosa. (Diario de campo, sdbado 26 de Mayo).

Quiero destacar que, este tipo de cuidados requiere mucho tiempo de la vida de
las mujeres, como veremos a traves de los mandaos, cuidan de comprarle al panadero, al
pescadero y a los puestos ambulantes que vienen. Estando disponibles y en alerta para no

descuidar que se le pase la bocina del pescadero o panadero.

Podemos analizar muchas caracteristicas y funciones de los mandaos, pero me
cefiiré a los que son relevantes para esta investigacion, por un lado, cémo los mandaos
resemantizan el pueblo por las mafianas.
Cuando las mujeres salen a hacer los mandaos, transforman el pueblo en una gran plaza
de abastos: un espacio privado de compra e intercambio de productos. Ya que el
intercambio no solo se produce en la tienda o en los puestos ambulantes, también
intercambian los productos que principalmente sus maridos cosechan en los paratos.
Por lo que, muchas veces sobre todo cuando se acerca la hora del mediodia, se puede ver
a las mujeres mayores entrando a los paratos para coger algun ingrediente para hacer la

comida.

Un dia estaba sentado un poco mas abajo del domo, me llamo la atencion una
sefiora bastante mayor que entraba en una parata; mientras estaba dentro otra vecina llego
y le preguntd desde la puerta: jno tendrds un limén pa’ darme? Al final la otra sefiora
entr6c y  salieron  con una  bolsa  bien cargada de  habas.
Es decir, cualquier parte de la ciudad se puede convertir en un improvisado puesto de

intercambio, siendo las mujeres las protagonistas de esas transformaciones.
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Por otro lado, quiero detenerme en cémo se encargan los mandaos del
fortalecimiento/mantenimiento de las relaciones politicas y comerciales. Como hemos
visto, las mujeres no disponen de un espacio propio en la ciudad para discutir, hablar.
Si bien es cierto que, se sientan al fresco con las butacas o en algunos bancos, no tienen
espacios como la Moncloa.

Aunque la tienda del pueblo adquiere el significado de una especie de parlamento, en

donde se intercambia informacion de esta comunidad y de fuera de la misma.

Siendo las mujeres del pueblo, a través de los mandaos, las encargadas de
recoger/transmitir/gestionar la informacion que recogen de las tiendas, las furgonetas
que llegan con productos, asi como, de los puestos de venta ambulante.

Un miércoles por la mafiana, un matrimonio compuesto por un hombre y una mujer
montaron un puesto de ropa, frente a la actitud de los hombres que ni se paraba las
mujeres no solo compraban, algunas de ellas se sentaban cerca del puesto para hablar
con el matrimonio.

En mi diario de campo tengo documentado como Asuncion y otra sefiora estuvieron

hablando con este matrimonio cerca de una hora.

Pasé mas tarde por donde estaban estas vecinas, y al preguntarle por el puesto
me dijeron (...) son un matrimonio de Laujar (Diario de campo, Miércoles 23 de

Mayo).

Frente a los mandaos realizadas mayoritariamente por mujeres mayores de
cincuenta afos, sin estudios ni trabajo remunerado, otras practicas comunitarias formales
puestas en marcha por neos, como puede ser el Eco-Ecuentro *gozan de mas visibilidad
y representacion.
Aunque se basen en la misma filosofia, como puede ser, vertebrar la vida politica del
pueblo o la creaciéon de redes interdependientes de comercio de cercania.
Si analizamos un poco méas en profundidad este evento, podemos ver la similitud con
ciertas actividades que plantea, como, por ejemplo, el mercadillo ecolégico, que he
comentado antes.
En este se podian se podian adquirir diversos productos de produccion agroecolégica o

artesana.

33 Son un conjunto de conferencias donde ser relinen representantes de municipios, comercios y
personas con proyectos en la linea de la sostenibilidad.
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Como hemos visto, los mandaos tienen ese componente del discurso, es decir,
cuando compran en la tienda del pueblo, en las distintas furgonetas que entran y salen del
pueblo, asi como en los puestos ambulantes también estan promocionando un comercio
de cercania y basado en el consumo de kilémetro cero. Sin embargo, se plantea hoy dia

como algo novedoso.

5. Reflexiones finales

En esta ultima charla quiero partir tanto de los objetivos y de la pregunta de
investigacion que me he marcado, como de unas palabras que comparti con el alcalde en
nuestro primer encuentro (...) quiero devolverle la autoestima al pueblo” (Diario de

campo, martes 8 de Mayo), y desde ahi establezco el hilo que vertebra este apartado.

A grandes rasgos podemos entender la re-semantizacion de los espacios publico y
de las practicas comunitarias formales como un buen termometro de la respuesta
ciudadana a los proyectos emprendidos. Cada persona deja visible un rastro en la
conversacién/discusion que aborda con ese espacio concreto, dejando su propia impronta.
En el caso de las mujeres en general, estudiar esta impronta se convierte en una asignatura
obligatoria, ya que es interesante ver cOmo “sobreviven” en un espacio historicamente
construido por y para los hombres. Para muestra un boton, casi ni rastro de las mujeres
en el callejero del municipio, tampoco vemos muchas mujeres en la autoria de los grafitis,

poesia 0 canciones.

Hay que destacar de las mujeres debido a la necesidad de crear estrategias de
subjetivacion en un espacio que no les pertenece, se hace interesante descubrir las
distintas formas de “hacer suyo” el espacio, frente a los hombres que en general no tienen
esas necesidades. Por ejemplo, el arriete se convierte en el cubo de Rubik de las
hibridaciones espaciales de este pueblo.

Muchas veces, aunque la autoria sea invisible no quiere decir que sea menos
poderosa y, podemos ver la lucha de titanes cuando se cruzan algunas practicas
comunitarias formales con otras no formales, en donde, la autoria se mezcla con el

entendimiento flexible de la gestion pablico/privada. Por ejemplo, ¢a quién corresponden
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la gestion de las fachadas?
Mientras que los poderes publicos y algunos hombres establecen un cierto pacto no verbal
como una gestion mixta, las mujeres mayores, encargadas histéricamente del cuidado de
las fachadas, lo entienden como una gestién privada, de hecho, como hemos visto, son

las encargadas de oponerse o contestar de alguna manera a esa intervencion.

Sin lugar a dudas, tanto las précticas comunitarias formales, por ejemplo, los
grafitis, la parra o las poesias, asi como las no formales, como el cuidado de las fachadas,
no solo crean hibridaciones en las clasicas dicotomias pablico/privado, también recrean
fronteras simbdlicas, al mismo tiempo que posibilitan otras nuevas a través de las
reinscripciones de discursos.
Bajo mi punto de vista, el Gobierno se suma a la labor historica de las mujeres de “cuidado
de las fachadas” a través de grafitis y murales, y no al revés, y merece un reconocimiento
esa autoria invisibilizada. Ademas, no es entendible que siendo las que méas horas pasan

en el espacio publico, sean las que menos reconocimiento tienen en el mismo.

Todo esto tiene sentido si le sumamos la relevancia social que tienen las distintas
practicas comunitarias del pueblo. El punto clave es el centro Guadalinfo y las noticias,
carteles e infografia que expone, asi como el respaldo institucional que reciben las

formales en detrimento de las no formales.

Por lo que hay que recordar que, muchos de los nuevos proyectos nuevos tienen
buen anclaje en la ruralidad porque generalmente las mujeres de los pueblos (al menos
en Espafa), y concretamente en Almdcita, han construido unos ““ andamios” invisibles
pero solidos.

Estos andamios tienen nombres y apellidos concretos que, siguen hasta hoy dia
encarnados de forma maés visible en los proyectos de las familias neos o del gobierno
local

Por tanto, es necesario y urgente poner al mismo nivel los mandaos que el Eco-
mercado. En otras palabras, dotar las practicas comunitarias no formales de legitimidad
social; pasando de los carteles en donde las casas encaladas y las plantas forman parte

de una cierta idea de nostalgia a visibilizar las autorias de estas précticas histdricas.
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Entiendo que, en una sociedad con raices androcéntricas tan bien ancladas, no
podemos permitirnos el “lujo” de seguir invisibilizando aquellas practicas comunitarias
no formales que llevan vertebrando el pueblo durante décadas y que gracias a ellas se

pueden sustentar otros proyectos.

Debido a varios factores como, por ejemplo, los largos afios de invisibilizacion
de estas précticas, o la negacion de las voces de las mujeres en el espacio publico,
sumado a la falta de respaldo institucional y, el solapamiento de algunas ideas que ya se
Ilevaban a cabo por otras que aparecen como “nuevas”, es necesario continuar
indagando en los significados de las mismas, ya que, aunque he tenido cuidado al tirar

de los hilos, indudablemente algunos se han quedado atascado en la madeja.

Aunque a rasgos generales, puedo decir que las practicas comunitarias formales y
no formales quedan entretejidas en un bucle sin fin donde se entrecruzan los discursos
que dotan a los significados de sentido, transformando todo para siempre.
Mi preocupacion mas que situarse en rastrear el origen, seria mas bien descifrar y
visibilizar las posibilidades de encuentro, desencuentro y desconexiones nebulosamente

visibles tras los testimonios.

Por ejemplo, el cuidado de las fachadas es una practica histéricamente realizada
por las mujeres en los pueblos de Andalucia; entiendo que tanto el grupo técnico como el
Ayuntamiento querian reforzar esa practica comunitaria no formal, sumandose a traves
de otra practica comunitaria formal, como son los grafitis y poesias en la fachada.
Estas practicas tienen puntos de conexién, como extender la ética de los cuidados a la
calle, donde sea algo vertebrado por todas las personas independientemente de su género.

Creo que es un acierto co-responsabilizarse de la gestion de las fachadas, pero no

es un acierto invisibilizar todo el trabajo no remunerado de una vida.

Las précticas comunitarias no formales analizadas tienen mas significados
asociados algunas, como los mandaos, salir a andar, cuidar de la fachada reivindican el
espacio propio que no han tenido histéricamente las mujeres en el espacio publico, ni en
el callejero ni en espacios concretos.
Entorno a éstas, realizan labores que histdricamente ha ejercido el hombre en el espacio
publico, por ejemplo, barrer la puerta, limpiar la ventana, salir a andar pueden obtener
informacidn que pueden intercambiar. Por ello, muchas veces la practica comunitaria se

utiliza para desafiar el significado historico del espacio publico.
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Si hablamos de discursos y significados, tenemos que hablar sobre las distintas
ideas de nostalgia que pululan por el pueblo, por ejemplo, si hablamos de la Noche de los

Candiles, podemos ver como se cruzan diversos significados.

De un lado, el grupo municipal parte de las iluminaciones tradicionales de un
pueblo con asentamientos mineros, mientras que las personas mas mayores y autéctonas
del pueblo no se siente reconocidas en esas fiestas.
De hecho, los hombres mayores autdctonos se encierran en casa o se dan una vuelta antes
de que anochezca, quejandose de que no entienden ese tipo de fiesta, mientras que las
mujeres mayores autéctonas aun no sintiendo estas fiestas como suyas, tampoco
participan de diversas maneras: comprando en los puestos o llevando a Ixs nietos pero,
cuando cae la noche se van su casa 0 a casa de algun hijo porque hay muchisima gente.
Mientras en sus discursos “echan de menos” la popularidad de las fiestas del pueblo, las
de “San Blas”.

Mas en detalle podemos decir, basandome en los testimonios de les vecines que,
conforme ha aumentado la popularidad fuera de Almdcita de la Noche de los Candiles,
también ha decaido la participacién de muchas de las personas mas mayores del pueblo.
La participacién es mas de los hombres de mediana edad neos, asi como, las mujeres y
hombres autdctonas con alguna vinculacion con el grupo municipal o con las diversas

asociaciones.

En este recorrido, no podemos olvidar la pregunta inicial que abre esta
investigacién, qué lugar ocupa el género y la sexualidad en las practicas comunitarias de

Almbcita.

Me gustaria tejerla retomando la idea de discursos de nostalgia que, como hemos
podido comprobar, hay discursos que chocan/discuten a distintos niveles.
Por tanto, podemos decir que el anclaje del pueblo es un conjunto de memorias sociales
e individuales que se entretejen, coincidiendo en algunos puntos, priorizando otros.
De un lado, el grupo municipal y los grupos neos se vertebran en torno a unas
determinadas ideas de nostalgia que quieren reinscribir un pasado, en un punto concreto.
En este caso, cuando les vecines cultivaban sin pesticidas, asi como, cuando los pueblos
eran autosuficientes. Por ejemplo, aunque otras practicas comunitarias que no han tenido
tanto espacio en el TFM, como son el museo viviente (anexo 1), la falsa fachada (anexo

8) o el lavadero (anexo 25) pueden trasmitir cierto anhelos e ideas.
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Mientras que la nostalgia de las personas mayores se remonta a aquellos dias en
que el pueblo estaba lleno, los familiares no tenian que emigrar y rebosaba la juventud en
las calles. Hay otras ideas que apuntamn en otra direccion, como la nostalgia de
determinados espacios, por ejemplo, la ausencia de aceras, ausencia de vegetacion natural
en las calles del pueblo, hace que el juego de plantas, macetas y o el arriete creen patios,

zonas de encuentro o de descanso.

Por tanto, en ciertos puntos esos cruces de idea de nostalgia tienen puntos de union
como la atraccion de personas al pueblo, sobre todo para quedarse, asi como extender los
cuidados de distintas maneras en el pueblo. Sin
embargo, algunas ideas de nostalgia tienen mayor legitimidad social y se han vertebrado

a nivel politico en un discurso y una manera particular de repoblar Almdcita.

Hasta aqui podemos decir, que las practicas comunitarias mas invisibilizadas han
sido las no formales, siendo las principales victimas las mujeres autoctonas, sin estudios
y dedicadas la mayoria de su vida a la economia de los cuidados.
Por tanto, en estas practicas comunitarias no formales que hemos analizado, podemos
decir que el género y la sexualidad quedan invisilizados, una vez neutralizada como
hemos visto la autoria.
Tampoco ayuda cierto nuevo binarismo que traen algunas practicas comunitarias
formales reflejado en los grafitis y poesias, asi como, en algunas actividades que hemos
analizado en torno a Noviembre.
En donde, las mujeres vuelven al campo a reconectar con la naturaleza, y su “yo
espiritual”, mientras que los hombres vuelven a las “manos a la tierra”, a producirse a si
mismo desde el trabajo, pero ahora desde unos valores éticos pautados, consensuados no

auto-impuestos. Este reflejo se puede ver en el cartel que analizamos (anexo 15).

Por tanto, creo que mientras en las practicas formales analizadas se entretejen
claramente dos tipos de mujeres, que, en cierta medida, ayudan a perpetuar cierto
binarismo y roles de género.
En donde, podemos ver referencias simbdlicas y materiales a las mujeres rurales como
un pilar fundamental de lo bucdlico
(anexo 1) y encasilladas en tradicionales roles de género (anexo 26), mientras que las
mujeres neos se dejan leer como personas unidas a la tierra, a la espiritualidad y a la libre

elecciodn de volver a la conexién con la tierra.
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De hecho, las mujeres autdctonas en este caso son las otras del discursos oficial,
en especial, las familias neos y el gobierno de Almdcita, ya que son éstxs los encargados
de disefar, gestionar y esparcir el nuevo proyecto y también son responsables de la

imagen nueva de “mujer” que se quiere plantear.

En definitiva, retomando de nuevo la idea de “aumentar la autoestima del
pueblo”, esto tiene que pasar por recrear la esencia de Almadcita entre todes, combinar
de forma consciente y lo mas igualitaria posible las fuertes ideas de nostalgia
recuperando asi, el conjunto de memorias individuales y colectivas que forma este bello
pueblo. En este didlogo puede empezar por algo comun en muchas de las précticas
comunitarias analizadas, como es la extension de los cuidados al espacio publico. Este
es un buen comienzo, siempre y cuando se encuentre el camino intersubjetivo para dotar

de legitimidad social a esas practicas comunitarias no formales.

No creo que sea un gran reto para Almdcita, ya que cuenta con un grupo motor
en donde se gestionan los proyectos de la forma méas asamblearia y participativa.
En otras palabras, la filosofia del discurso “oficial” se vertebra a través del didlogo y
participacion, por tanto, vamos a aplicarle algunos correctores de género a los cauces y
vias de participacion que se abran, para conseguir que sean lo mas igualitarias y

representativas posibles.
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ANEXOS*

Anexo 1. “Museo viviente de Almocita”, junto a mi madre y mi tia.

Anexo 4. Parque al aire libre

34 El Anexo 2, se encuentra al final debido a qué es un texto, y lo demds imagenes.
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Anexo 5. Paseo empedrado Anexo 6. Domo municipal

Anexo 7. Casa con la parra en el anillo exterior
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Anexo 8: Falsa fachada Anexo 9. Monumento candil
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Anexo 10. Noticia candil
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Anexo 11. Noticia De los Candiles
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Anexo 12. Noche de los candiles
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Anexo 13. Noticia Almdcita
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Anexo 14. Cartel Eco-encuentro

Organizan:
Ecoencuentro 2018 27

Transicion y Economia Circular Local ,
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Almocita (Almeria)
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Anexo 16. Cartel Eco-encuentro

Anexo 15. Cartel Eco-encuentro

Anexo 17- Festival contra los malos
malos tratos




Anexo 18. Cartel Meditacion contra los malos tratos

Anexo 19. Festival Almomed

Canalizaciones caniad
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Anexo 20. Poster presentacion proyecto del pueblo
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Anexo 21a-. Poster visto en las charlas
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Anexo 21b. Moncloa
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Anexo 22. Vista Parque Periurbano
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Anexo 23- Casa donde me hospedaba

Anexo 23. Grafiti contra la violencia de
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Anexo 24. Parada del autobus
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Anexo 25. Poesias lavadero

Anexo 26.
Poesia
dedicada a
las mujeres
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Anexo 27. Parra fachada

Anexo 28. Mural piscina
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Anexo 29. Poesia de Lorca en la fachada

Anexo 30. Homenaje Aniversario Machado
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Anexo 31. Poesia Benedetti

Anexo 32. Poesia
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Anexo 34. Porche

Anexo 35. Fachada y Macetas

Anexo 37. Arriete (11)

Anexo 36. Arriete (I)




Anexo 38. Conjunto de Plantas encima de la fuente
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Anexo 2. Plantilla de observacion

Objetivos especificos:

cambio.

Objetivo general: Analizar qué lugar ocupa el género y la sexualidad en las practicas

comunitarias del pueblo de Almdcita (Almeria).

- Indagar en las diversas maneras en la que los espacios se configuran y los
significados que se les atribuye

- Analizar los correctores que acentian los mecanismos excluyentes

- Descifrar los elementos responsables de poner en marcha dindmicas de

Plantilla de observacidon: Acercamiento etnografico a las practicas comunitarias de

Almdcita”.

Practicas

Observar e identificar nuevas
practicas, asi como las ya expuestas,
siguiendo la clasificacion: ambito
formal y no formal.
Descubrir nuevas
comunitarias de los
ambitos expuestos

practicas
distintos

- ¢En torno a qué espacios se
vertebran?

éVertebran antiguas rutas
para ir al mercado?
- ¢Qué uso hacen de las

practicas comunitarias que
definimos como formales o
no formales?

Significados y usos

éQué valores hay detras de las practicas
comunitarias? Todos los ambitos.

Sobre las practicas formales/ no formales

éQué representa para los/as
habitantes cada una de ellas? éComo
lo interpretan?

dQuienes realizan mayoritariamente
las  practicas comunitarias  no
formales? ¢Han cambiado  sus
practicas comunitarias informales
después del auge de las practicas
comunitarias formales? Si es asi,
iComo han cambiado? ¢éSe ha
producido una flexibilizacién de quién
realizan las practicas comunitarias no
formales?

¢Qué personas realizan vida diaria en
torno a estas practicas? Indexar no solo
el género, edad, etnicidad, religiosidad
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Qué mito/estereotipos retransmiten
de la cultura? Por ejemplo, se asocian
a las mujeres con naturaleza y, a los
hombres con la cultura.
¢A quién representan? (A quién
invisibilizan? Razones de la posible
ausencia

¢Qué emociones despiertan las
distintas practicas comunitarias? ¢Hay
contradicciones? ¢élo  viven con
extrafeza? ¢Con qué tono hablan de
ellas? ¢Qué gestos realizan?

¢Han mejorado las redes de amistad y
de vecindad?

¢Han cambiado los sentimientos de
pertenencia e identidad? ¢(Se siente
identificadxs de alguna manera?
éQué espacios sienten como suyos?

iComo  valoran esas  practicas
comunitarias? ¢A cudles le asocian
valores de centralidad? Por ejemplo,
sirve el candil de punto de referencia
¢A cual valor intangible del pasado?
¢Qué tipo de criterios hay detras de la
valoracion de esas practicas
comunitarias?

Al preguntar por alguno de las
practicas comunitarias, équé tipo de
interaccion  proyectan:  amistosa,
informal, conflictiva?

Espacios y capas del mismo.

¢Qué puede definirse cdmo espacio
exterior? ¢Qué puede definirse como
espacio publico?

éDdnde establecen los limites entre los
espacios? Indagar las nociones
culturales y sociales que hay detras.
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Observar los limites fisicos: muros,
paredes, cortinas, mamparas, tipos de
materiales

¢Al entablar conversacion, la distancia
gue media es lo mismo si es hombre o
mujer al preguntar por alguna de las
practicas comunitarias?

¢Qué tipo de relaciones se vertebran
en ese espacio? ¢Son igualitarias?
¢leradrquicas?

¢Se han creado nuevos espacios
hibridos? ¢Qué tipo degradaciones en
el espacio se han producido?
é¢Han cambiado desde la llegada de los
grafitis, candil?

éHay una redefinicion de centro-
periferia?

iComo han alterado el espacio
anterior? ¢Quienes usan mas el
espacio publico? ¢Refuerzan el uso
tradicional del espacio?

¢Qué tipo de construccion del espacio
hay detras?

¢Qué tipo de uso prioriza esos nuevos
espacios creados? ¢Qué valores estan
asociados?

¢Hay diferencias generacionales
en el uso de los espacios?

Apuntes para la observacion:

o Elaboracién del recuerdo: importancia de qué elementos rescatan y los que

no.

o Acercamiento a la memoria, tirar de los hilos conductores: poder evocador,

retro-alimentacion, tension, soledad
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Auto-examinacion como investigador

1. ¢éQué nos ha sorprendido?
2. ¢Qué nos ha parecido nuevo?
3. ¢éEn qué argumentos nos apoyamos?
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