BAIIYA IBN PAQODA
EL PURO AMOR DIVINO

INTRODUCCION. TRADUCCION ¥ NOTAS

C. RAMOS-GIL

INTRAODUCCION

A la tarde tc cxamingrdn en o amor
SaN JuaN DE 1A Cauvz,

EL pequeiio tratado sobre el amor divino que ofrecemos es el uiltimo
capitulo del “Libro de la Introduccién a los Deberes de los Corazones”
del judio espafiol Bahya Ibn Paquda. Postrer etaps del itinersrio de
la mentc y del hombre integral hacia su Cresdor. Escrito en la diviso-
ria de las tres culturas —de las tres religiones que dejaron su reguero
de sangre y de espiritu en los torturados caminos de la Espafia del XI
y del XII— el libro es de los més sugestivos del medicevo judio.
Muy poco sabemos de 1a vida y de la personalidad de! autor. De la
marejada de los siglos s6lo recogemos un nombre de pronunciacién
insegura, unas fechas oscilantes para situarlo (segunda mitad del siglo
once y comienzos del doce), una ciudad —Zaragoza— donde nacié o,
por lo menos, pasé gran parte de sus dias coino juer de una comunidad
rablnica, unas poesias piadosas y el libro mencionado ®. Este solo basta

(1) En estas lineas noa limitamos a presentarlo, a apuotar lo indispensable
para la inteligencia y enfoque del capitulo ecbee el amor divino y s algunoe
acpectos en que oo ha insistido G. VaIna en su magistral estudio: La feaogls
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paia redimirle de la gran culpa de los tiempos y grabar su nombre en
ef “libro de la memoria”,

La obra, iepitiendo la finse topica, ha eclipsado al autor. Quién
c1a? Importaba poco. Lo que contaba era ¢l apasionante contenido de su
filno, ¢l acento emocionado y lirico con que encamina al lector “viator”
por las estaciones y jornadas del mundo peregiino. I’ero iz obra es
—como ¢é] mismo dice >— la piedra de tosue para cotnocer a una persona.
Y la suya lo es mas todavia porque puso en ella todo su corazon. No
fué concebida con fines eruditos: c¢s, sencillumente, ¢l desarrollo del
rlan de vida yue sc forjo en su peregrinacion hacia el Absoluto. Si lo
confio a la escrilura, lo hizo receloso de los estragos del olvido °. Es
una obra intimamente vivida. A ella hay gue acudir para conocer su
personslidad potifacética. Creyente sencillo y convencido, abierto a las
corrientes de un clima espiritual musutindn y judio, conocedor profundo
de 1a Biblia y de la tradici6n talmfidica, enamorado de la mistica del
Islam con una nostalgia incurable.

Como sus correligionarios supo de la amargura del destierro, de
la sed atavica de redencion. Tal vez acaricitd ideales mesidnicos, segiin
se {rastuce parcamente de algunas poesias. De todos modos sintio pesar
sobre sus hombros la grandeza y la tragedia de 1a mision historica de
su'pueblo 4. Pero su figura no surge ante las generaciones venideras
idealizada por el espejismo de la distancia, como {as de otros escritores
y poetas de la tradicion hebrea. Su vida transcurre solitaria y lcjana,
cn fa meditaciéon continuada, apurando en silencio el caliz de sn des-
tino. Entre sus contemporéneos pasa casi inidvertido. Un eca débil de
que no Jo fué del todo es el sobrenombre de piadoso, santo —he-hasid —
con que muy pronto comenz6 a designirscle. Su ocupacién profana
seria sin duda el comercio. Es curiosa la insistencia con quc pone en

ascética de Bahya Ibn Poguda, tr. esp. Madrid-Barcclona 1950, al gue remitimos
para la visién de conjunto y las 1claciones de este capitulo con lo musulméan. Un
resumen de cuanto se refiere a la focha de su actividad, su patria ¥ su petso-
nalidad puede verse en nueslio dralmjo: Algunos aspectos de la personalidad 3
de la abra del judto caragozano Hahao fhp Paquda, Airchivo de Filologia Ara-
gruesa, 3 (1950) 124-180. ¥ enr SErakan 11 {1933) 103-105.

{(z) Deberes de los Corazones, cap. I, 7 p. s3. Citamos por cl original
bvabe (Al-Hvdéya ild fard'id al-Qudiib, ed. A, S. YARUDA. Leiden 1912),

(3) Ai-hiddya, introduccion, p. 21-22,

(4) 1b.cap. 11, 5, p. 119



primera linea las transacciones, la compraventa —bay* wadirt'— al alu-
dir a las tareas cotidianas del hombre °.

Y en esta actividad o en otra, sin “huir a los desiertos o a las cum-
bres de los montes”, rinde un culto de surmision y de amor a su Dios
en el Sancta Sanctorum del corezdn al que aftuyen los ecos crrantes de
la vida... Y durante 12 noche, cuanto alrededor todo calla y pierden su
contormo las imédgenes diurmas, cuando se encuentra “aisiado de los
afanes del mundo: la compraventa, la percepcibn y el pago, la edifica-
cién”; sin visitas inoportunas de “un compaficro que viene a hablarle,
de un acveedor esigenste de su dewds..., queda a solas con el recuerdo
de Dios, entra en familiaridad con E#, a! tiempo en que todo wmante
se enajena con se Amado” . Entonces castiga su alma por los balagos
del dia, para que no quede aprisionads en las redes de la vida “fugitiva
como el pdjaro de su nido”. Con velada melancolia la exhorta a des-
entenderse del bajo mundo, a entregarse a lo unico necesario: aprestar
el vidtico para la hora de la partida.

“Alma mia, apresta con profusién tu wvidtico,
No seas parca.
Mientras te cuentas entre los vivos
estd todavic en tv mano.
iEs tan largo tu camino!
No digas: mafiame me prowveevé,
Que cl dia prescnte declina,
e sgnoros lo que aun te traerd hoy.
Ten por cierto que no volverd el ayer...
Apressirate a cumplir tu tarea cotidiana,
que la muerte en todo ticmpo lansa su sacta y su rayo” 7

Y a solas con su Dios, con su alma y con sus recuerdos, se estre-
mece, penetrado de un pathos sombrio, ante la obra de 1a muerte, demo-
ledora de toda existencia, “de toda criatura, de toda forma” en e an-
dar pausado de los dias. I.a muerte y la vida “hermanas” que

(5) Véase, por ejemplo, X, 6 p. 380 y 390.

{(6) Al-hdéys, X, 6 p. 390

(7) Tokehd (reprension) compucsta para la oracién nocturna, Ed. por
YAHUDA a continuacion del texto drabe, pag. 309.



1..MOTON juntas, una a la otra adhevidas.
Unidas, mseparables,

andas por los exiremos

del malwecho puente

por el que rveda la corsvana del mundo” ©,

Al conjuro de la muerte las cosas del bajo mundo adquieren sy
justa perspectiva: la de lo temporal perdido en el mar de lo etemo. La
vida ¢omo peregrinacion y el consiguiente desprecio de {o terreno es la
postura digna del que “busca su salud en ambas moradas”. Puestos en
lo inevitable, sélo interesa wo eguivocar el camimo, como aquel Trey
anual de mna citdad de la India que no entendié el modo como debia
buscar su bien, y, en la inconsciencia de la ventura, edifico palacios que
habla de dejar, cumglido el afio de su reinado ®.

Parg no.errar el suyo bozquejé su obra, itinerario hacia un Mas
Alll vagamente columbrado. Una guia en la selva de formulismo y la
casuistica de los rabinos, inclinada, tal vez demasiado, a la letra car-
celera del espirit, Porque no bastan los preceptos externos para “se-
guir la rectitud del sendero”. Hay que exigir de si mismo preceptos in-
ternos, deberes del corazdn no especificados en la Ley, pero “ocultos
en el corazén de los Sabios” *°, Tales preceptos son los que dan ver-
dadero sentido y espiritu a los puramente externos.

Bahya se convierte paulatinamente a este nuevo mundo de los de-
beres del corazén, jalones en el itinerario hacia Dios. Y, esperando
hallar eco en e} lector devoto, se decide a ordenarlos en un libro y a
describir las perspectivas virgenes vislumbradas en el periplo de su
espiritual aventura 1,

ITINERARIUM NATURAR

Con esto gueda patente la intencion ascética de Ibn Paguda, aun-
que, como otras obras polifacéticas medievales, su libro pueda enfo-
carse desde e! &ngulo de 1a moral, de la filosofia, de la teologia... Lo
que presta su unidad a los Deberes de los Corazones es el plan ascético

(8) Ibidem,

(9) Al-hiddye, 1V, 7 p. 226.
(10) Al-hiddys, X, 7 p. 304
(11) [Ib. introduccidén, p. 21-22.
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en que estin encajados. El libro es un itinerario que, comenzando por
el veidadero conocimiento de Dios, de su existencia y unidad colegi-
das de las criaturas, culmina en [a morada del amor divino. Las ctapas
de esta peregrinacion estan intimamente ligadas entre si, por lo menos
en la distribucion externa de los capitulos. Son-—a partir de un cono-
cimiento de Dios corroborado por la razon, la Escritura y la tradi-
cion— la consideracion de los seres creados, la obediencia o surnision
a Dios, el abandono, 1a sinceridad en el obrar, la humnildad, 1a geniten-
cia, el examen de conciencia, la ascesis o renuncia al mundo, y el puro
AMOR DE Dios —meta del itinerario. Comparado con nuestras escalas
tradicionales y con las musulmanas, ofrece algunos rasgos originales;
pero no han de tomarse a la letra estas etapas obedientes mas bien a
un procedimiento de composicion 3.

EN LAS ENCRUCIJADAS DEL ESP{RITU

Al analizar someramente el capitulo sobre el amor divino no insis-
timos en fa cuestion de las fuentes reales o posibles de su inspira-
citm B, Es cierto que Bahya ha hebido en los autores musulmanes, tal
vez mas que ning(n otro de los judios medievales; que de las doctrinas
de los sufies toma cuanto hace eco a su pensamiento y puede integrar
luego a su tradicion. Giros y frases de corte coranico * junto con to-
picos misticos resuenan al lado de los salmos o del arrebatado lirismo
del Cantar de los Cantares. Muchas veces se advierten contrasentidas
porque el autor no ha sabido adaptar adecuadamente las ideas ajenas.
Pero nada de esto puede constituir un criterio cerrado para juzgar del
valor integral de su obra, y de este capitulo en particular,

Bahya esta inmerso en un clima espiritual: lo siente y lo vive. Es
lo fundamental! para nosotros. De él tomé cuanto creyd conveniente y
digno, sin considerar su origen, aunque por razones obvias era obli-
gado el disimulo de sus fuentes extrajudias. Y se da el caso paradbjico

(12) Cf. VaJDa, 0. ¢, p. 25.

(13) Estudiadas por A. S. Yahuda, op. cit,, pag, §3 Y ss. de 1z Eidnitumg.
Modernamente en el trabajo magistral de Vajda citado en la nota preotdente.

(14) Asi 1a antitesis bl = oWk (sura §2,3) corriente en la terminologia
mistica; la frase “al-"amr bi-l4qua ‘ritf wa-l-nahy ‘an il-munkas” —promaver el
bien y evitar el mal (sura 3,100) que sefialaremas luego.
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de que ¢ libro mis papular y gustado de fa literatura ascética judeo-
medieval haya llevado a 1a masa sencilla. de los creyentes todo un mun-
do de devocion, de fervor y maximas religiosas que entroncan direc-
tamente con lo musulmin. Quedaron escondidas en la obra bajo el
anénimo o0 & la sBombra de “un devoto™ hasta que {a tmpiacable erudi-
cién modemna las ha identificado.

Para el autor significaba tomar postura ante las corrientes de su
tiempo y desde luego no oculta el método ecléctico que se ha fijado
por norma ¥. No hemos de excedernos, pues, en la critica de Ibn Pa-
quda. A muy pocos autores en cada milenio podriamos despojar de los
préstamos ajenos y dejarlos a solas, en la isla de sus ideas. E incluso
estos Robinsones del reino espiritual ham de arrancar fatalmente de los
despojos del naufragio que los arrojo a la soledad de sus pensamientos.
Tal es 13 suerte de las pocas ideas-fermento de la humanidad: vivir
una vida diversa en cada individuo, en cada generacion, en cada am-
biente; revivir en una metempsicosis eterna, para no quedar inestes al
margen del camino 9,

El titulo, el plan, el desarrollo en algunos detalles y muchas ideas
generales y concretas, aparte de innumerables anécdosas piadosas, son
musulmanas. Pero vistas siempre a través de una mente nutrida en la
continua lectura de la Biblia y del Talmud que les da un valor, podria-
mos decir, especificomente nuevo. Lo que mis popularidad ha dado a
Bahya es el candor y el tono de uncién devota que se respira en su
libro. Y eso es justamente lo que €] supo captar, en su esencia, en la
literatira ascética del Islam. Con ello consiguié dar a las ensefianzas
un tanto secas y anquilosadas de los rabines un nuevo hélito, una nue-
va forma que, en el fondo, no era mas que una exigencia de su cora-
z6n tierno y contemplativo. A una distancia de ocho siglos su tratado
sobre ¢! amor divino nos llega como el mensaje de un mundo muy le-
jano. Lo interesante es su contenido: la wda que fué un dia y su re-
percusién en la nuestra.

Lo que mis sorprende a! lector moderno que se enfrenta con el ca-
pitulo del amor es que toda su ideologia 7 su espfritu pudieran ser
suscritos por cualquiera de los representiantes de la ascética y la mistica

(15) Al-hiddya, intr. p. 26. Cf. 1a versidn de A. CAOURAQUL, Istroduction
a42 devoirs des coeurs, Paris 1950, XLIV-XLIX.

(16) Cf. MassiGNON, Essas swr les origines du lesigue lechnigne de la
mystigue musulmane. Parfs, 1032, p. 43-44.
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cristiana, g2un de las figuras cumbres. Dentro de los limites que el au-
tor sc ha prefijado es dificilmente superable en 1a emocion y en los
sentimientos. Si Asin Palacios se esfuerza en poner de relieve el espi-
ritu ¢ stiano de um Algacel, porque inspirado en sentencias y ejeniplos
de lejano origen cristiano-hebreo —deformados frecuentemente de un
modo wufantil y grotesco— no tenemos aqui motivo de sorpresa. Bahya
no habia de oidas como e} mistico musulman. Ha bebido en 13s misinas
fuente; de nuestra espiritualidad, acaso con mayor pureza que loa hucs-
tros. Su manejo del hebreo le haciz mas accosible el sentido intitny y
poético de la Escritura. Las citas biblicas surgen a cada paso con ver-
dadera maestria. Y esto le hace superior, dentro de su contenciim, «
los tratadistas musulmanes mas audaces Y. El eco prolongado de! Lit-o
Santo inspira por si solo un hélito mistico y santifica todo préstamo
ajeno. “Este vivo venero basta para infundir un caricter mistico a
toda poesia que en aquel manantial se abreve” ! no digamos ya 4 .n
tratadc sobre el amor divino,

Nuestra extrafieza proviene de 1a creencia corriente en un judaism»
—religion del temor, a pesar del lirismo de ios salmos y el tono arre-
batadc de los Profetas. La afectividad en las relaciones con Dios se
nos antoja privativa de la ensefianza evangélica. Lo es, pero no 2 un
modo absoluto. “No penséis que he venido a abrogar la Ley y los Pro-
fetas —dice Jestis—; no he venido a abrogarla sino a consumarla” 2).
De sus palabras ninguna es por entero extrafia al espiritu de la An!igua
Alianza, s6lo que la “plenitud de los tiempos” es la plenitud del imp«-
rativo del amor.

Las ensefianzas talmidicas —que, sin dar una formi'acién central
y unitaria de las cuestiones bisicas, imprime:n su cufio a la espirituali-
dad de. judaismo hasta el siglo XVIII— trazan las directrices en que

a) Mt s, 17.

(17) Asin Paractos es algo injusto al enjuiciar a Bahya: “...el finico libro
que podria aspirar de lejos a 1al titulo (al de mistico), el Libro de 10a Duberes
de Jos corazones..., si contieme una teoria sistemética de ia moral del judaismo,
s plagiando literalmente fa ascitica de Algacel y 9iu elevarse a 129 cimas de su
wistica”. Al Andalus, vol. IX 19449, 336. Es de notar que & articulo de Banera
sobre una fuente comin de Algacel y de Bahya habia salido en 1938, Jerusalén
(Homenaje a MAGNES, p. 23 v s5.).

(18) MiLLis, Sclomé Ibn Gabirol, Madrid-Barcelona, 1945, p- 92.

-0 —



han de desarrollarse las relaciones del hombre con Dios. No son limi-
tes cerrados, ni tampoco de una fluidez extrema. Dentro de ellos cave
con cierta holgura una actitud avanzada. A clios supedita Bahya los
fervientes deseos de entrega al Sefior entrevista en sus lecturas mu-
sutmanas.

El punto céntrico de la vida religiosa talmiidica esti en el mandato
divino dirigido a la voluntad de los hombres para indicarles el camino
de su consorcio con Dios. El amor de Dios y el confiado abandono
valen como bases ideales del recto cumpluniento de la Ley, pero la pie-
dad queda siempre como una piedad del mandato. La personificacion de
la voluntad divina es la tora: vivir conforme a ella es la tarea impuesta
a lerael. A la degeneracion formalista de esta piedad opondra nuestro
Bahya los deberes o preceptos del corazon.

El mundo es considerado como una antesaia y el hombre debe pre-
pararze para la sala de fiestas del venidero a), la plenitud de cuyo goce
sera e} espectaculo del esplendor divino b), pero el dualismo mundo pa-
sajero-mundo futuro no alcanza el antagonismo radical de la concep-
cién cristiana. La perfeccion moral no tiene el sentido negativo de un
desprendimiento de la sensualidad. Como servicio de Dios en este
mundo, como verificacion de su voluntad y contribucion a la comumi-
dad de los hombres tiene un valor positivo.

El hombre pertenece al mundo superior del Espiritu por su alma
destinada a una etema vida, por su cuerpo esta ligado al mundo te-
rrestre. No son puras infiltraciones neoplaténicas; es el eco biblico,
ainque desde Filon y los Estoicos la relacion alma-cuerpo sea paralela
a la de mundo-Dios. La lucha entre el Bien y el Mal se desarrolla en
el alma. En ella estan los buenos y los malos instintos, enemigos incon-
ciliables. Pero son dos direcciones ante las que puede optar la voluntad.
Aun el instinto malo pertenece necesariamente a la naturaleza. Con éi
hay que servir a Dios. “Awmords a Dios con tus dos smstintos: el bueno
y el malo” c). A este texto recurrird también Bahya. (Véase el art: 2
de la traduccién). Con todo, la creencia en un mundo superior al sen-
sible deja abierto un resquicio a la religiosidad ascético-contemplativa
a través del cual pueden penetrar la filosofia neoplatonica y 1a ascética
musulmana inspirada en ella. Por esa rendija se asomara nuestro autor
a los nuevos horizontes, aunque los supuestos mencionados condicionen
la ascesis que propugna como preambulo del amor divino.

a) Abol, 4.16. b) Berakot, 17 a, ¢) ¥Yoma, 82 b
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A 13 doctrina talmidica de la caridad con el préjimo ¥ paralela a
la cristiana hace eco (a del amor divino. Amar a Dios es aceptar el
yugo de la Ley. La aceptacion del yugo de Dios hace acreedor a la
recompensa en esta vida y en la otra. Se establece una suerte de ley del
talion acerca de estas recompensas . Pero, junto a esto, es méxima muy
inculcada por los rabinos que el servicio de Dios, lo que vale tanto co-
mo el amor de Dios, no debe ser interesado; que hay que observar la
ley ajenos a toda esperanza de galardon. “E! gue ciumple (los manda-
mientos) por amar es mbs grande que ¢l que los cumple por temor” a).
Comentando el versiculo: “Bienoventurado el varén que teme a Yahwé
—y se deleita en gran mancra ess sus mandamicntos” afiaden: “en tus
mandamientos, 1o cn la recompensa que tracn consigo” b). Es cono-
cido el texto que tan frecuentemente aduce Bahya:

“No sebis como esclavos que sirvem a su sciior en la esperanza del
valardén; sed como los que le sirvem sin csperanga” c).

Basado en este amor sin esperanza de recompensa que recuerda las
sentencias estoicas, y en el comentario rabinico al precepto del Deute-
romonio: “Amards al Seiior, tw Dias, con todo tu corasén, con toda
tu alma y con toda tu fuerza”, traza Ibn Paquda su teoria del amor
divino. Mas bien que bases son el marco en que encuadra su tendencia

a) Sotu, 31 a. b) Si. 112, 1; ‘Abodé zard, 19 a. c) Abot, 1, 3

(19) También se preguntan los rabinos cual ¢s el mandamiento mas grande
de 1a Ley. Rabbi Aqiba lo halla ¢n el Levitico, 19, 18: “Amaris a (u préjimo
como a ti misto”. Y una b:yenda muy difundida ponc en boca de Hillsl, vno
de los mls destacados maestros del Talmud: “E) principio fundamental de !a
Tora es: no hagas a tu projimo lo que detcstas para ti... Esta es la Ley,
tado lo demas es su comentario’ (Sabbdt, 31). Ei la misma maxima recomen-
dada en forma positiva en los Evangclios. Cir. A, Conen, L¢ Talmud, Paris
1933, pags. 111 y 270.

{(20) La misma Biblia daba pie para ello. Frecuentemente, despues de in-
¢imar el ehandato, alude a sus consecuencias: “Honracds a tu padre y a tu ma-
dre para que se prolonguen tus dias y seas feliz cobre la tierra que Yahwé tu
Dios va a darte” (Dt. 5,16).“ La felicidad se aplica al mundo donde todo es
bueno, la prolongacién de los dias sera en el mundo que no acaha” (Qiddusin,
39 b), cuando no es cnmplida on la tierra. Generalmenic rechazan los Rabinos
la paosibilidad de “comer a dos mesas”, ¢s dooir, acaparar la bienaventuranza de
los dos mundos.



neoplatnica, sus tneditaciones solitarias, sus anhelos de una total en-
tregs, la “ciencia oculta de los deberes de los corazones” ¥,

Intentaremos seguir sucesivamente el hilo de su tendencia neopla-
ténica de lejanos atisbos misticos y su reduccién a un marco tradicio-
nal, para enjuiciar luego su postura tomando como referencia la de los
portavoces de nuestra miistica.

AMOR, NOSTALGIA DIVINA

El plan del capitulo sobre el amor divine ¢s simple. En 1a introduc-
cibn expone el fin permeguido en la ascesis: aislamniento del corazba, su
entrega total al amor y el deseo vehemente de la complacencia divina.
La morada del amor es el estadio cumbre* apice y meta postrera, sin
peldaiio por encima, sin estadio mas alla”. Bahya enlaza el puro amor
divino con el sincero monoteismo, o sea, t:ende un puente entre el pri-
mer capitulo y el ultimo de los Deberes de los corazones. A este amor
ha de preceder e! temor reverencial, connatural ai servidor de Dios: él
es el que “introduce al puro amor — al atormentado deseo”.

El amor de Dios es para Ibn Paquda “un impulso del alma que por
Sk misma esencxa tiende hacia Dios pora unirse a sw Excelsa Lus”.
Esta definicién neoplatdnica se aclara con 1a exposicion de la dramatica
coyuntura del alma *“atraida hacia lo semejante a ella en el mundo de
los espiritus, y en pugna natural con lo opuesto en el de los cuerpos
groseros”. Ligada al mundo de lo sensible para ser probada con el go-
bierno del cuerpo, se siente solicitada por dos amores: el que la Jleva a
satisfacer Jos deseos de su carne y el de la luz vislumbrada a través de
las rejas de su prisién. Este tltimo —intensificador de su luz esen-
cial— es el amor verdadero. Y no puede ser mis que Dios. Para su
mal, las contingencias naturales, continuas “cuanto las horas y los mo-
mentos” abruman al alma y la enajenan de su verdadera tarea: sucum-
be al mundo de lo sensible. f

Entonces la razim —que Bahya concibe portadora de un mensaje
divino— despierta al alma de su letargo y la siscita al conocimiento de

(31) Hay que tener presente, aparte del voluntarismo ético que define por
s solo la relacife de Dios con el hombre, la afectividad tan acentuada en la
literatura religiosa judeo-nicdieval, cuyo molde mis apropiado es la ternura
idilima del Caotar de las Cantares. Cfr. MiLias, Poesia Sagrada Hebrexco-es-

fukola, introduociin.




Dios. Le avisa y le hace caer en la cuenta de su yervo. El alma se de-
cide a ser fiel a su elevado destino. Esta crisis otiginada dc intermi-
tentes reflejos de la razon, v que vale por continuadas reflexiones so-
Iitarias, desvanece el espejismo de su locura, le. descubre la2 realidad
de su vida y la “verdadcta faz de Dios". Un tomor saludable la pe-
netra, preludio del amor,

No tarda ¢} alma en dejar esta aclitud temerosa. Va progresando
hasta llegar a la familiaridad. Rompe sus trabas y sc identifica con la
Voluntad Divina.

“Ya wo tiene guchacer afenna al de su obediencia. Na eruaa
Su sente ung sdca difesente de la suya. Nadie, fucra de Il soli-
cita su pensamicnio. No deja asomar un grsto que no la usna a
su Voluniad... Tan grande es ol amor que la consume y ¢l apa-
sionado deseo de su complocencial

Si la colma de sus doncs, le vinde gracias; si la abruma, lo
lleva pacientomente. No sc logrard mds que acreceniar sy amor,
Su deseo ardiente de la complacencia ditina, su abandono... As
se cuents de un devoto que solia lcvantarse durante la noche y
decir: |

(Oh Dios mio, me has puesto en hambre y desnudes,
me has dejadc en las tinieblas de la uoche.
Mas, por tu gloria y majesad,
aunque mc guemases con el fucgo,
sblo darias pibulo a mi amor por i,
a mi regocijo en tj!” 23,

No son pasajes esporidicos. Estin corrohorados por otros mas
elocuentes que nos declaran los efectos e esta iluminacion racio-
nal B8, El amante no podré alojar amor extrafio, vivird enajenado en
medin de las muchedumbres. .

“Dios no estard jamds ausente de tu cspirit - nunca lejos de
fu mirada, Serd tu ainiga en las soledudes -t compaiiova en
los desicrtos. La muchedumbre de las gentes te serdé como ¢l
vaclo: - no le atervardn, vo qitedaré sobyecogido 1u corazon. Lo

(22) Al-hddye, X, t p. 380 y 381.
(23) Véanse los articulos 3 y 7 de la tradaccion
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soledod te sevé como las multitudes: - no e acongojard sw au-
sencig, ni le cninistecerd su falta. Antes, vivirds siempre coun-
tento en tu Seitor, henchido de opgo en (u Creador, de anhelo
por su complacencia; deseando apasionadamcnte el momento de
encontrarle” ¥,

Insiste en la identificacién del alma con la Voluntad Divina, nacida
de la conviccion de la inanidad del grapio edfuerzo que recuerda de
lcjos la pasividad estoica. Al verdadero amante nada parece pequefio
en su afin de granjearse la complacencia de Dios. Ha renunciado a
toda esperanza terrena, ha desalojado de su corazon los deseos veds-
dos’ No se paga de lo externo. Su adhesion al querer divino le impone
deberes del corazon - ofrenda pura de la intimidad de su ser.

Todo esto unido a la tendencia neoplatonica de Bahya, constatada
en los resultados de su especulacion teologica, nos hace pensar espon-
tineamente en algunos pasajes de San Juan de la Cruz, aun teniendo
en onenta que este Gltimo se halla en la linea de los misticos intuitivos
pera los que 13 oracién juega un papel no pequeiio en la via de la san-
tidad ®,

En un pasaje en prosa rimada, tomado casi literalmente de la ascé-
tica musulmana, halla Bahya la expresion de su pensamiento al trarar
la senblanza de los finos amadores de Dios.

"Apagada estd la llama de la concupiscencia en sus coraco-
ties, - ha languidecido su ardosr cn sus pensomientos, por la mag-
na luz del servicio de Dios que los ha investido. Asf ocurre a
la lémpara cvando, durante cf dia, luce el sol...

Verds sus figuras irradiadas por lu lus. ¥, si pudieras poner
al descubierto los corazones, habrios de ver los de ellos quebran-
tados ante Dios, invadidos plenaniente por su cologuio, desier-
tos de los afanes dcl mundo. 1l amor dec Dios ha llenado ya su
pecho, - ha desfallecido su desco dcl habla de las criatwras, el
deleite con su trato” 2.

(24) Al-hiddyay X, 3 p. 384,
(25) Ci. Cuwt. Espiritaal, anotacion precedente a la primkraz caocion; de-

claracion dc los versos “y métame tu vista y hermosura”, y “ni ya tengo otro
oficio”, ete. (2. ed. B. A. C,, Madrid 1930, 979, 1019-1021, 1103.)
(a6) Alhiddya, X, 7 p- 393.
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Por muy litera! que sea la copia no hemos de admitir que esté hecha
al azar. Mas o menos forzada debia encajar en sus aspiraciones. Para
hallar algo semejante hemos de pensar en las encendidas palabras de
la “Llama de Amor viva” y en algunas cstrofas del “Cantico Espiri-
teal” ¥, Podrian hacerse paralelos con Santa Teresa, con autores de
tendencia afectiva franciscana y agustiniana, y desde luego con mucha
mas ventaja para Bahya. Ibn Paquda, como San Agustin, no pone la
perfeccion en el conocimiento sino en el amor #. Y no olvidemos tam-
poco que este ultimo, neoplatonico como Bahya, da cierta importancia
a la contemplacion. Pero, para hablar con cierta precision, no creo des-
acertado pensar en el maximo exponente de nuestra mistica.

Tlustra este amor afiorante de lo divino el calido elogio de la ora-
cién nocturna. Bahya se inspira en lo musulman, basindose en textos
biblico:. Con acento emocionado recuerda como el amante queda a solas
con el pensamiento de su Dios y entra en familiaridad con El al tiempo
en que todo amante queda a solas con su Amada.

1’KEMISAS GENERADORAS Y SIGNOS DEL AMOR

A este amor divino nos preparamos activamente. Se requieren unas
condiciones previas, enunciadas de un modo original. Doble sinceridad:
en la profesién monoteista y en el obrar sdlo por Dios. Doble humil-
dad: ante Dios, y ante sus elegidos. (Esta iiltima se nos antoja un tanto
extravagante). Doble examen de comciencia: de la obligacién contraida
con Dios, y de su clemencia y longanimidad con las culpas. Doble con-
templocién: las maravillas del pasado de Israel, y las del presente ci-
fradas en el admirable orden césmico. Todo esto, unido a una conti-
nuada ascesis, engendra el amor acendrado.

Bahya no nos dice nada nuevo. Son los mismos peldafios de su es-
cala espiritual, o sea los capitulos mas importantes de los Deberes de
los Corazones. Tales condiciones o premisas como ¢l las Ilama son ejer-
cicios de ascesis interna “verdaderos deberes dcl corazon”, y es de

(27) Por cojemplo: Ms alma se ha empleado etc, con &l correspondiente
ccmentario. (B. A. C. 1101-1104.)

(28) *“Caritas inchoata, inchoata ‘vstitia cst: caritas proveota, provecta ius-
tiia est; caritas periccla, perfceta iustitia est”. De natura ct groliv, c. 70, ni-
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notar el papel introspectivo de los dos eximenes y la insistencia en la
contemplacion a 1a que Ibn Paquda habia dedicado un extenso capitulo
de su obra. :

Los signos del amor divino que enumera Bahya, inspirado en lo
musubnin, tampoco lfaman poderosamente la atencién. Son los reflejos
externos de piedad que transcienden del alma consagrada por entero al
servicio del Sefior. Pueden hallarse paralelos en toda literatura ascética,
La conducta de los amantes s un retrato ndeal El mundo entero se
beneficia de su santidad.

“Han rechasado la senda peligrosa y se conducen por el me-
jor de los caminos. Por ellos es alejado el castigo y cubre el cielo
la nube, - refrigera la liwvia a los hombres y a los paises. Es que
ellos han retenido sus cuerpos de lo wvedado, han retraido 2w
monos de los variados manjares, han desviodo sus almas de o
culpa. Han caminado por el recto entre los senderos, - han ex-
tendido a la rectitud su lecho” %,

Bahya aspira también a esta ofrenda de su ser. Con loa deberes de
los corgzones —<ciencia escondida— intenta escalar la cusnbre y aseme-
jarse a los elegidos a “los amigos del Sefior”, a “ios amantes de su
Nombre”. Un acento penetrante de fervor subyuga al lector a quien
Hama “hernano mio”, invitindole a entrar en la falange de los finos
amadores. Hay que entregarse a lo 1iinico neceRdrio:

“Sabes muy biem, hermano, que toda tu aggtacion en los
asuntos profanos mnoda afladird a tu subsistencia cuya ges-
116w incumbe sblo a Dios; y que tu relajodo esfuerso y tu des-
preocupacién de los mismos tampoco la disminuird en un dpice.
Antes, el engolfarte en los afanes terrestres te impedird proveer
a aguello verdaderamente interesante para ti: tus asuntos reli-
giosos v los preceptos de tu fNas. Estos si te han sido confia-
dos; - atenderlos es tarea que se te impuso, dwaddrg cwonto tu
vido. Perderés esto y nada te aproviehard aquelio” 8.

(29) Alhiddya, X, 7 p. 303
(30) AlHbiddye, X, 7 p 395.



RrpucciéN A UN MARCO TRADICIONAL

Los atisbos y aspiraciones misticas de Bahya no cristalizan en una
tormulacion concreta. O si cristalizan no es en el plana que nosotros
esperabamos. Tomados en a marco que los encusdra hay que limitar
su alcance y reconocer que ol amtor no-ha querido ir tan leios. Maneja
ideas musulmanas y neaplatémicas que no ha podido fundir adeands-
mente con su tradicion hebres. El capitulo sobre el amor divino, como
observa Vajda, se nos ofrece inconexo y falto de plan a pessr de sus
divisiones, aunque tal defecto de campasicién literaria no implique ne-
cesariamente confusidn caltica en la mente y en h postura del autor.

Adentrado apenas en la misteriosa penumbra, vuelve al camino mds
trillado de la tradicién rabinios. E) amor de Dios —nos dice— es, como
el del esclavo a su seiior, de tres maneras: por su bondad, por su indud-
gencia en la transgresion, y pdr El mismo sin temor y sin esperanza.
Este Gltimo es el puro amor de Dios —definido poco antes como un
“Unpulso del almia que por su misma esencia tiende hacia Dios para
unirse a su Encelsa Luz”. Ahora se equipara al amor desinteresado, al
que preconizaba el Profeta cuiando decia:

“Amorébs al Sesior, tu Dios,
con todo iw corasém, con toda tw alma y com todas tus fueraas” a).

Bahya parafrasea prdfundamente la interpretacion rabinica de este
precepto.

Su intento de reducir et amor de inspiracién mistica y neoplat6nica
a un marco tradicional se transparenta plenamente al hablar de la' posi-
bilidad humana de ‘amar a Dios. Se olvida por un momento de los espe-
jismos amsulmanes. Los modelos —paralelos a los misticos intuitivos
del Islam— son las grandes figuras de! pasado de Israel, aureoladas por
la lejania. Volviendo al motivo de las tres gradaciones del amor, seiiala
1> meta idead de! amante verdadero.

“Hay un amor a cuyo lado no cuenta para el amante la pér-
dida de su haber, pero st la de su cuerpo y su alma. En un se-
gundo grado es liviana lo mutilacion-del cuevpo y la pérdida de
los bienes, cuando no entrasia la de la vida. El tercer cato es un

a) Dt 6s.



amor que hace ligera la pérdida de los Diewes, del cuerpo, del
kélita de lo vida" .

. El ditimo es el ideal de los finos amadores. Abraham, el “gran
amigo”, se yergue, prototipo intamporal, en e horizonte de Bahya.
Abrsham que ofrend6 su cuerpo en el pacto de 1a circuncisién, sus bie-
nes 2 Jos buéspaies y péregrinos da Altisimo, su vida y sus esperanzas
cifradas en 1a del hijo a quien tanto amwaba.

Pero tal heroimmo no es para todos: sobrepasa las fuerzas humanas,
Si se da en ciertos hambres singulares, ¢s por una gracia del Sefior que
les hace triunfar de la pasidn, porque fueron generosos en su servicio
“con elma pura y corazdm integro, en la claridad imterior, como los
Profetas, los Santos, los Elegidos”. _

O sea que el amor divino no se mide por el conocimiento y 12 noti-
cia. Las gracias extraondinarias que elevan al hombre sobre su natura-
lezz son una corvoboracién de la voluntad que predispone a afrontar {as
mis duras pruebas, no uma iluminacién que desgarre por instantes la
carne y deje entrever perspectivas inefables, aunque éstas no queden
deacartadas.

La postura de Bahya acaso sea mis iegitima de lo que parece. Es el
mismo empefio perseguido en el campo cristiano. ¢No han porfiado
nuestros misticos en fundir y transferir sus aspiraciones --que, en un
altimo anélisis, entroncan con las ideas neoplatonicas— & las actitudes
de Abraham, de Isaias... a las frases arrebatadas de David, buscando
apoyo a los peldaiios de su escala espiritual ?

El mismo Satin, continda Bahya, reconoce que inmolar fortuna y
cuerpo por el Amado es ya un indicio de acendrado amor. Iba Paquda evo-
ca la conductz de Job, probado en su fortuna, en sus hijos, en su cuerpo.
E! amor acrisalado se manifiesta en la prueba y Job triunfé y demostré
su amor leal y sencillo a los que dudaron de él. “Porque supo de estra-
"gos en su fortuna y de dolores en su carne, con paciencia y manse-
"dumbre, sin asomo de rebeldia contra ¢l mandato de su Sefior” 9,

(31) Al-kiddye, X, 4 p. 384
(32) Al-hiddye, X, 4 p. 386.



AMOR Y CONOCIMIENTO SOBREEUMANO

Conviene recordar un pasaje de Bahya en el capitulo sobre el sin-
cero monoteismo. Al hablar de nuestra imposibilidad de conocer, ni en
metéfora, algo de la Esencia divina, afiadia que el que se atiene a sus
rastros en las criaturas, sumido en el silencio de !a propia ignorancia,
y vislumbra su existencia partiendo “de su Sabiduria de su Poder, de
su Providencia con las criaturas”, poniendo éstas como instructoras, en-
trara 2 formar parte del numero de los buscadores de Yahwé y*“ ob-
tendré el aunilio y socorro para comprenderle y alcansar su verdodera
nocs 6n, como dice el Profeta:

’El Sesior descubre sus secretos a los que le temen’ ™ 3,

Al tratar del amor scbrehumano hace un paralelo semejaute. “F1
que se atiene al amor en la via del temor y la esperanza (del galardon)
en este mundo y en el venidero, ---amor ciiyo imperativo es acatable
por el comin de los mortales—, concentrando en ello su empefio, sin
desmayar, recibiré la corroboracién y ¢l anxilio de Dios pava legar,
por encima de las postbilidades hsmonas, al amor absoluto atento sélo
a la gloria y exaltacién del Altisimo, como reza la Escritura:

‘Yo amo a guicnes me aman,
los que me buscan... me hallardw’ " »,

Con lo cual tenemos en wm plano semejante el mas logrado conoci-
miento y el mas logrado amor. Y ambos revisten cierto carécter de don
gratuito al que nos preparamos respectivaente bwscando los rastros
ditinos, y amando a Dios en la medida de nuestras fuerzas en la sen-
cillez y sinceridad interior. Bahya no especifica ni detalta. Permanece
en e! umbral de esta mansién aguardando la llamada divina.

Asi reafirma su postura israelita y enlaza el primero y el iiltimo
peldaiio de su peregrinacion hacia Dios. El umbral del libro —el ca-

(33) Alhiddys, 1, 10 p. B9 (SI. 25, 14)-
(34) Ibidem, X, 4 p. 386 (Pr. 8 17).
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pitulo sobre el monoteismo— fué un intento de profimdizar ¢l pre-
cepto deuteronémico:

“Escucha, Israel; Yahwé nuestro Dios, Yahwé es Uno"”,

es decir, de reducir a €l todos los conocimientos que se le alkanzaban
de la filosofia y teologia de su tiempo. Abora en el capitulo del amor
pretende reducir, aunque con menos fortuna, sus aspiraciones subli-
mes, su tendencia contemnplativa neoplatonica y los ecos de la mistica
manitlruana a la segunda parte del mismo imperativo:

“Amards a Yomué, tu Dios,
con todo tw corasom, con toda tw alma y con toda tu fuersc”.

Este procedimiento no es privativo de Bahya. En toda religion la
experiencia de nuevos valores espirituales intenta hallar su expresién
en una interpretaciébn nueva o mas profunda de los valores antiguos,
—presentimiento de! vino nuevo en los odres viejos.

Y, por otra parte, ;qué es en su conjunto la ascética y la mistica
cristiana sino esta misma sublime aspiracion de Bahya, una glosa infi-
nita del mismo imperativo del Deuteronomio, un intento porfiadn de
profundizarlo y realizarlo en su plenitud? Nada més elocuente que
el testimonio de San Juan de la Cruz:

“Y para haber ahora de tratar de la noche y desnudez activa de esta
pntencia, para entevarla y formarla en esta virtud de la Caridad de Dios.
no hallo autoridod mds conveniente que la que se escribe en el Deute-
ronomso, donde dice Moisén: Amards a tu Sesior Dios de todo tx co-
rasén, y de toda tu dnima y de toda tu fortdlegsa (Dewt. 6,5). En lo
gue Se contsene todo lo que el hombre espiritual debe hacer y lo que
yo agud, le tengo de ensefior, para que de veras llegue a Dios por union
de volunsad por medio de la Coridad. Porque en ella se manda ol hiom-
bre que todas las potewcias y apetstos y operaciones y aficiones de su
alma emplee en Dios, de manera que toda habilidad y fuewsa del alma
no sirva mds que pora esto” %

(38) Swhida del Monte Carmelo, Libro 111, cap. 16. (B. A. C. 747.)
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EN L UMBRAL DE 1A mfSTICA

¢Es Bahya un mistico? Atendiendo de un modo general a algunos
textos aislados, tal vez; reducidos éstos al marco que los encuadra.
no parece deba considerarsele como tal. Por mucho que se abuse del
término mistica y por muy diversas y contradictorias definiciones que
se den de ella ¥, no hay que olvidar la tendencia a que obedece lo que
llamamos mistica y, sobre todo, su resultado inmediato. La mistica
responde a una aptitud especial del alma humana para anegarse, en
determinadas circunstancias, en el mar de lo divino. Tendencia osci-
lante entre la disoluciéon del individuo en la realidad de Dios o 1la
transfiguracion del Yo individual en la mas alta expresion del vivir.
L2 union del hombre con Dios pretende ser el resultado de la expe-
r'encia mistica en todas las religiones y sistemas teologicos, cierto
contacto de nuestro ser con el Infinito, intuicién inmediata de la rela-
cion del hombre con Dios en la conciencia directa e intima de la pre-
scncig divina. El espiritu halla su plenitud en una sintesis superior en
la que ya no se oponen inteligencia y voluniad, amor y pensamiento.

Santo Tomas, con quien coincidira lueg> nuestro San' Juan de la
Cruz, entiende lo que nosotros desde el XVII llamamos “misti-
ca” ¥, sin mas, es decir 1a contemplacion mistica, como un conoci-
miento experimental de Dios. Conocimiento experimental de amor y
de unién 3. Y se apoya repetidas veces en el salmo 34 (V. 33), 9:

“Gustad y ved cudn bueno es el Sefior”,

(36) Veéanse en Ince. W. Ralph, Christiun Mysticisin, londres, 1921 (5.
ed.), apéndice.

(37) Ci. G. Manacoroa. Delle cose supreme, Florencia, 1950, p. 19 y 240-248,

(38) MariTaIN, Les degrés du savoir, 5.° ed. Paris, 1948. p. 669.-~GarrI-
cou-LaNGRANGE, Perfection chréticnue ¢t contemplation, DParis, 1933, II, pa-
gina [r09] - [112].=—Aug. Poursn, S, J., Des Graces d'Oraison, Paris, 1921
p 6992 (La présence de Dieu sentie).—Juan de Santo Tomas, Curs. Theol,
De Drnis, disp. 18, a. 4. n.° 11 y nimero !4.—-S:mto' Toméas, Sum. Theol, I1.
11, 179 y 180; II-1], 45, a. 1y 2; II-II, 97 a. 2 ad 2 (Alia autem est cognitio
divinas bonitatis seu voluntatis affectiva sew expe.imentalis, dum quis czperi-
tur in seipso gustm divinee dulacdinis et complacentiam divinae voluntatis...);
I Sems. d. 14, 2. 2. 2 ad. 3; Is Ps. 339,



Este gusto y conotimento amoroso, esia vista es ia que desez el
verdadero mistico. La experiencia basica —“pati divina”— es la que
con mis o menos gradaciones corresponde a la union mistica. Fuera
de este contacto supremo no puede hablarse hoy de mistica auténtica
y positiva, aunque la palabra se haya usado y se use todavia como
sinénimo de alta espiritualidad y aspiracién a lo divino, con fronteras
siempre indecisas, y se confunda con el sentimiento panteista y con-
templativo o la llamada conciencia césmica.

Con ello no se pretende que la mistica sea algo abstracto como la
utdpica religion natural de los pensadores del XVIII. En la historia
edlo hallamos mistica budista, mistica musulmana, cristiana... Y, si
ahondamos con Maritain, parece que, en rigor, solo podria darse den-
tro del campo del Cristianismo o por reflejo de éste. ¥. Sin discutir
las ideas de este pensador que responden a determinada postura filo-
sSfica y confesional (sin margen posible de discusion), hay que reco-
nocer que una mistica pretendida o verdadera no tiene mis realidad
que la de la fe o religién —y, en wuitimo caso, la visién religiosa del
orundo— en que se apoya y a cuyos supuestos dogmdticos se adapta
suave o foradamente por una interpretacion nueva, a veces mas fe-
cunda y lograda. Esta sabiduria mistica en que ya no se aprehenden
sino que se “padecen” las cosas divinas es una superacién de las con-
creciones y férmulas teoldgicas, pero esti anclada irremisiblemente en
cllas, i

Para juzgar, por tanto, ‘de una actitud mistica ajena lo més acer-
tado serda enjuiciarla dentro de sus supuestos: punto de partida, tra-
has dogmiticas, término de union compatible con las mismas. En el
caso de nuestro autor lo hemos apuntado antes: pretende estar en la

(3 O.c p 339y s8 Véase en la p. 513 la relacion de esta sabiduria mis-
tica con los dones. En Quatre essais sur Pesprit dams sa condition chornelle
Pars, 1939, p. I31 y ss. admite Maritain una experiencia mistica natura] que
no es una experiencia de las profundidedes de Dios —expeviencia de 1a deidad—
sino una experiencia de Dios smguanken cnfundens et profundens esse w rebus,
indirectamente alcanzada en el espejo del esse substancial del alma. La exis-
tencia de esta experiencia mistica natural y negativa que tiene su pro-
totipo «n la India y se interfiere a veces con fa confemplacion filosdfica, con la
sobrenatimal e incluso con la experiencia poética, no altera la opinién del autor
a que aludimos: “Alll donde se da realmente una cxperiencia mistica por unién
de amor, esta experiencia es sobrenamiral”, p. 165 (notn) y 172,
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finea de los grandes amadores de la Biblia para los que cuenta la vi-
vencia intima de la religion y del amor divino al margen de toda sis-
tematizacion, aunque hayan dado pie a la sistematica posterior con lo
que ellos supieron simplemente vivir. Y no menos intenta reducir su
anhelo de union y su tendencia neoplatonica a la tradicion rabinica que
se mantiene siempre a una respetuosa distancia.

Sin embargo, no es desacertado tomar lo cristiano como punto de
rcferencia para evitar vaguedades. Su elaboracion secular ofrece cri-
terios y esquemas que, basados en los propios supuestos Treligiosos,
responden a leyes del espiritu llumano y son aplicables a otros campos.
Sin olvidar nunca ue se trata solamente de un punto de referencia.

Hemos de distinguir ante todo entre mistico doctrinal o teorico y
mistico experimental. Concediendo que nuestro autor pudiera contarse
entre los misticos en el sentido amplio de la palabra, habria que en-
cuadrsrlo con los tedricos. En éstos, cuando no son simples teorizan-
tes, halla mas resonancia el testimonio de los misticos verdaderos - el
eco y aspiracion vaga a un encuentro con lo divino que todos lleva-
mos dentro.

Hemos cnumerado ya ios motivos susceptibles de una interpreta-
cion m.stica en el pensamiento de Bahya, Lz ascesis en lo intimo del
corazén, ¢l amor divino — impulso del espiritu hacia la Excelsa Luz,
la crisis del alma «ue cae en la cuenta de su yerro y se entrega a lo
anico necesario, el temor que cede a la familiaridad, un mas claro co-
nocimicento de Dios, ia conformidad absoluta con su Voluntad, el apa-
sionad:y deseo, el amor sobrehumano - correlato de la sobrehumana
noticia divina, el enajenamiento de lo dread>, la ciencia oculta de los
deberes de los corazones, el ansia de asimiiirse a los “buscadores de
Dios”. la contemplacion sosegada de las maravillas del cosmos y de los
beneficios divinos que viene a ser como un habito adquirido... etc.

Estos motivos no parecen corresponder a la evolucion logica de
unos antecedentes inmediatos aunque si al término mediato de un iti-
nerario espiritual. O. mejor aun, se nos ofrecen truncados en sus con-
secuencias. La union con Dios a que aspira Ibn Paquda no es la “cog-
nitio Dei experimentalis”. Bahya apunta mas bien a una unién de cari-



dad — conformidad plena con la Voluntad divina,  meta de una vida
ascética sin experiencia extraordinaria o inmediata de Dios.

Recordando su opinion filosofico-contemplativa: “aguardar la no-
cion de su verdadera Esencia” después de rastrearla por las driaturas
y su equivalente en el plano de la caridad: “aguardar la corroboracion
de Dios para amarle de un modo sobrehumano”, el conocimiento ex-
perimental de Dios no es ajeno a su pensamiento. £sta en la linea de la
mistica. Pero como quiera que no formula concretamente su pensa-
miento, hemos de enjuiciarlo por lo que efectivamente escribio.

Si admitimos la distincion neta entre ascética y mistica propugnada
por Scaramelli en el XVIII y vigente aiin en escuelas modernas 4, la
ascética puede dividirse en tres etapas o periodos: purgativo, ilumina-
tivo y unitivo. En esta escala Bahya rebasa la via iluminativa y se aden-
tra en la penumbra misteriosa de los perfectos, es decir en el periodo
Um0,

Sin olvidar sus indecisiones podemos seguir el hilo de su pensa-
miento y llegar a tal conclusién.

E! alma “venida de la Ciudad de los Poderosos” %, repara en su
desatino y se resuelve a romper sus trabas, advertida por la luz de la
razon. Esta iluminacion es un aviso —tanbih—, definido en el capitulo
111, 5 como una inspiracion —ithim— que va de Dios al hombre,
una vz interior de la que la razon es transmisora.. Tal inspiracion se
dirige al que, guiado por la Ley y en la plenitud de su capacidad inte-
lectual, aspira a una vida perfecta, después de renunciar a los halagos
mundanos . Es la que despierta al verdadero conocimiento de Dios.
Viene a ser como el “nous” neoplatonico, saber contemplativo cuyo
objeto son las criaturas reflejo de la divinidad. Es una especie de mis-
ticismo gnoseoldgico consecuente con su posturz neoplaton’ica.

Esta voz del tanbih racional no la ha oido precisamente ahora, al
llegar a los arrabales de la morada del puro amor. Le es conocida de
antiguo: desde que comenz6 a inclinarse a las cosas espirituales y a pu-

{40) Véanse los parrafos destacados arriba y los articulos I a 3 de la
traduccién.

{41) P. Crasbeuno, Ascética y Mistica, 1946, p. 63. Cf. GarriGou-Lacran-
CE, Lae tres edodes de la vida interior, Buznos Aires, 1944, 1, p. 15.

(42) Tokené pudlicada por Yahuda al final Je! texto arabe, p. 397, 21.

(43) Cf. Vajpa.l. c. p. 8. td. REJ, 102, (1937), 93 ¥ 5.
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rificarse de lo terrestre. Solo que, como consecuencia de la ascesis, sus
ecos resuenan mas intensos en el alma “desierta de los afanes del mun-
do”. Se le sigue un mais claro conocimiento, sus ojos se clarifican, se
disipo la nube de su ignorancia, conoce la verdadera fas de su Senor.
Tenemos aqui algo parecido a una contemplacion que los modernos lla-
marian adquirida — por el habito de considerar las criaturas y la propia
ruindad contrapuesta a la majestad del Altisimo. Recordemos la insis-
tencia de Bahya en la contemplacion (dle! cosmos y de las mercedes <!i-
vinas) como condicion previa y generadora del amor.

Hsta contejuplacion va acompaiiada del temor y la veneracién por
lo que se le ha dado a conoceér. Luego el sosiego, la famsliaridod pro-
greswa con Dios... Por wltimo, ¢! abandono, el deseo vehemente de su
Voluntad, 1a total entrega. Bahya no desarrolla plenamente este plan.
Apenas esbozado, lo integra a un plano tradicional en que el amor neo-
platénico es la plenitud del mandato deuteronémico. Pero sw pensa-
miento se transparenta. Y es aventurado afirmar que maneje incons-
cientemente tapicos musulmanes.

En consecuencia, Bahya no queda en la via tluminativa. Lleva al al-
ma hasta la unién transformante con Dios —— union que en esta escuela
a que nos referimos no es privativa de los estados misticos.

Lo: caracteres del periondo unitivo son, en general, donsnio de las
pasiones, facilided en la prictica de la rtud, ferviente ansic. de poscer
a Dios y un perfecto abandono en la Voluntad Divina, La union — tér-
mino de este periodo y meta de toda la via ascética — es una unioén ac-
tiva: perfecta conformidad con la Voluntad de Dios, adquirida con la
gracia ordinaria. Es la que define San Juan Je la Cruz:

“Esta diving wnién counsiste cn tener ¢l alma scqin la vo-
lunstad con total transformacién en la voluntud de Dios, de ma-
nera que 1o liava et ella cosa contraria a {a voluntad de Dios,
sino que en todo y por todo su movimicnto ses voluntad sola-
mente de Dios” 4.

Y Santa Téresa:

“La verdadera ymion se pucde muy bieu alcansar con el favor
de nuestro Sesior, st nosotros nos csforsamos a procwsarla, con

{44) Swbida, L. 1. c. 15 p. 590
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no tener voluntad sino atada con lo que fuere la voluntad de
Dios”. ——“Esta verdodera unién es hacer mi voluntad una con
la de Dios. Esta es la unién que yo deseo” %,

Es una unién habitual que elimina todo defecto voluntario y se nu-
tre de una perfecta caridad. A esta caridad o amor perfecto tienden to-
das las virtudes. Es la que desde ahora informa la vida del alma. Amor
desinteresado, universal en cuanto a los objetos y a los medios, amor
que implica, en fin, una total conformidad con el querer divino. “El
alma vive el fiat voluntas tua, sublime expresion de la perfeccion rea-
lizada” ®. En este .periodo la oracion se convierte generalmente en
contemplacion adyuirida, procedente de la potencia intelectiva “como
un resultado de actos discursivos anteriores, que por necesidad psico-
l6gica van a parar a la simplificacién intuitiva”. El alma sabe también
de arideces y dulzuras, de tribulaciones externas e internas, de aban-
dono de Dios y de los hombres. Pero todo ello no hace mis que aumen-
tar y acrisolar su amor mantenido a respetuosa distancia.

Bahya esta muy cerca de todo esto, aun cotejado con nuestros mis-
ticos intuitivos para los que la oracion cuenta tanto. No digamos y4, si
tomamos como punto de referencia a autores cristianos para los que el
amor de Dios informia de tal modo el itinerario que deja en la penum-
bra la funcién de la oracion,

En la historia, de la ascética cristiana son frecuentes las posturas
como la de Ibn Paquda. Actitudes viriles y heroicas que propugnan una
peregrinacién hacia Dios, ajenas, por sistema, a toda noticia extraordi-
naria, Sin espejismos que velen el horror de esta vida de continuo sa-
crificio en aras de un amor a Dios sdlo por El, sin esperanza ni temor.

Si de una manera mas moderada que tiende a predominar hoy, ad-
mitimog cierta unidad entre la ascética y la mistica %7, los caracteres de
la via tmitiva se ordenan a uno solo: la unidn intima con Dios por me-

di¢ de {a caridad divina %. En esta via unitiva se seiialan dos fases:
la simple o activa y 1a pasiva o mistica. La primera es la de las almas

que viven habitualmente en la unioén intima con Dios sin haber recibido

(45) Moradas, V. ¢, IIl p. 568. Fundacioncs, ¢. V p. 782 {Silv.).
46) P. Crisdcoyn, 0. ¢, p. 162,

(47) Tanguerey, (ompeidio de ascélica v wmistica. Paris, 1930, p. 7.
(48) Ib. p. B2z,
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la contemplacion infusa ®. Aqui encaja también sin esfuerzo el amor
divino de Bahya.

En conclusién: Bahya de un modo vago podria contarse entre los
risticos; estrictamente no, qunque aplicandole nucstros médulos, liegue,
¢ un plano teérico, a la wnion transformante con Dios por la caridad, sin
las comunicaciones extraordinarias preiudiadas por momentos.

Lo de menos, en fin de cuentas, es la clasificacion en que nuestros
autores dificilmente concuerdan *. Para nosotros —como para sus co-
rreligionarios— cuenta sd'o su fervor, su sed de union de la més pura
raigambre biblica, paralela a la de los grandes maestros de la espiritua-
lidad cristiana, sin escolasticismos ni complicados itinerarios. Es la voz
mas antigua que nos llega de aquella encrucijada dolorosa - forja de
nuestra Espafia aventurera de lo divino y de lo humano. Ibn Paquda
esta entre los precedentes, entre los ecos perdidos que resonarin luego
en los Argonautas del Reino Espiritual de nuestro siglo de oro.

(¢90) Ib. p. 829. J. Maritain (Vie spirituelle, marzo 1923) admite que de
hecho son dos las vias: fa de aquellos que no- poseen sino los dones acti-
vos y no tienen otra contemplaciébn que la impropiamente llamada tal. y la de
los contemplativos en que predominan los dones de entendimiento y de sabi-
duria, Garrigou-Lagrange parece admitirlo en Perfection chrétierine et con-
templation t. 11, (en ia respuesta a una carta de Maritain), aunque no \an cla-
ramente en sus obras posteriores.

(s0) San Juan de la Cruz llama principionites a los que estin muy cerca
dc la contemplacién oscuta o noche del sentido; aprovechados a los que ya se
hallan en 1a contenmplacion pasiva; perfeclos a los que ya han pasado de la
roche del sentido y del espiritu. Segiin esto que parece seguir Garrigou-Lagrange
{c. c. 9. 20) ]a ascética trata de Ja via purgativa.... le mistica, en cambio, comien-
&2 desde ¢l momenio en que se trata ya de la via iluminativa, alld domde los
adelantados, itaminadas por el Espiritu Santo operan ya, de un modo frecuente
¥ nanifiesto, segin la inanera sobrenatural de tos dones.

Tanquerey, o. c. p. 7. admite que la asc&ica guia al alma “a lo largo de tas
vias purgafiva e tuminativa, hasta la contemplacion adquirida™, El P. Crisé-
gono, 0. ¢. admite separacién neta entre la ascética y la miistica. Por tanjo, tres
feriodos en fa ascética: purgativo, iluminativo y amitivo, y otros tantos en la
nriatica.
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NOTA

La vers/dn que sigue, avance de la fraduccldn fnfegra que preparamos
de /a abra de Ibn Paquda, estd hecha directamente sobre el original drabe
publicado por S. A. Yawuoa: Al-Hidsja ila Fard’id al-Qulab dee sachia
IBN JOSEP 18N PAQUOA aus Andalusien, Leiden 1912. En las referenclas
al texto hebreo de Ibn 7ibbdn utilizamos la edicidn de Zivgsom, TelAviv
7949

Hemos procurado reflejar exacla y conclseamente el pensamlentio de
Bahya y el espiritu del texto original, en la medida de lo poslble. As/ se
han desado las expreslones de Sanfe y Sabio que emplea el aufor, ai-
gulendo en parte Is costumbre musu/mana, para des/gnar respectivamente
a los Profetas y Hagiografos, y al autor de! Eciesiastés, los Proverbios y
otros libros.

Para las citas biblicss ajoplamos generalmente i/a veraién Bover-Can-
tera; para lossalmos y algin otro pasaje la de Ndcar-Colunga. Las nores
3¢ /imiran a cote jos con Algacel, con San Juan de la Cruz y ofroa autores
cristianos, remitiendo para las colncldencias deraliadas y las influenciaa

.muaulmanaa al estudlo de Vajda. Se anortan Igualmente las varlantes del
texro hebreo de Ibn Tibbdn o de algun otro manuscrito (*), cuando no son
meras diferenclas gramaticales o estlifsticas. Nos cefilmos sdlo & les que
sefiala Yahuda, sin enirar en ofras rectificaciones y adiclones de defalle,
introducidas por Zifroni en el rexto hebreo, cor.forme al original. En la
terminolcg/a segulmoas. sin rigidez extrema, la establec/da por Astn Pals-
cios en sus princl/pales obras sobre tratados simliares al de |bn Paguda.

Doy graclas deade estas i/neas a mi buen amigo C Quirés y al Profe-
aor Terés, de fa Unlversided de Madrid, gque me ayudaron en las dificul-
culiades de slgunos passjes dudosos.

(*) —-O: s oxoni¢nse(Cod. Bodl. n. i1225). P.: me parls. {(Cod. Bibl.
Notlonale. Orig arab. n. 756). - T.: versiéndelbn Tibbén. F : fragmenio de
Leningrado (Firk 1 serien 1500). Véase Yauupa pag. t ss. La iraduccién
de esie cap/lulo figuraba enire los apéndices de la tosis doctoral que presen-
lamos en la Universidad de Madrid en mearzo de 1949,
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EL PURO AMOR DIVINO

Capitulo décimo del libro de los “Dcbeses de los corazones™

de

BAHYA IBN PAQODA



Dice el Autor:

Hemos expuesto en el capitulo precedente fos extremos de la asce-
sis. Con ella pretendiamos poner el corazén en soledad, ocugarlo ente-
ramente en el amor de Dios —alabado y ensalzado sea—, y (hacerle
sentir) el apasionado deseo de la complacencia divina. Procede que ex-
plique ahora las vias del deber del amor a Dios, estadia cumbre y su-
prema morada accesible a los servidores del Sefior. Intentaremos h:icerlo
implorando antes su ayuda *

Has de saber y entender, hermano, que cuanto dejamos mencionado
en este libro referente a los deberes de los corazones, las elevadas vir-
tudes y las aociones magnanimas no son mas que peldafos y gradas
hacia este punto supremo que nos proponemos explicar en este capi-
tulo. Y has de saher también que toda obligacion y virtud requeridas por
la razén, la Escritura y la tradicion son etapas y moradas por las que
se ascicnde a esta realidad - sn apice y meta postrera, sin peldafio por
encima y sin estadio mas alla.

Por lo que el Profeta —la paz sea sobre él— apoya el imperativo
del amor en el de la sincera profesion monoteista, diciendo:

“Escucha. fsracl, Yalied, nuestra Dios, Yalrod es Uno.
Amards a Yahwd, tu Dios,
con todo tu corazén, con toda tu alma y con todas tus fucrzas” (a)

a) Dt 614:

1. Se ve claramente el propdsito de Baliva, De un conocimiento del ver-
dadero Dios, corroborado por la razén y por la ILiscritura, ha ido ascendiendo
graduaimente por la escala de las virtudes hasa llegar a la ascesis; renuncia
al mundo y a las apetencias de la carne. La asc2s1s es el umbral de la movada
del amor. A ésta estin 1lamados todos, pero son pocos los que logran el gra-
do de los finos amadores, porque es exiguo el nfimero de los que no gnieren
tener aigo en nada para llegar a poseerlo wodo. Estos preludios prometedo-
fes no cristalizan en una formulacién concreta. El anhelo de unibn —término
normal del itinerario— se diluye en un profundo y sentido comentario del im-
perativo deuteronémico: “Amards al Sefior, t Dios con fodo tx corasém...”
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Sobre ello insiste y vudve repetidas veces en el mismo Deutero-
romio: *

“Os he propuesto la vida y la muerte, la bendscién y la maldicion,
escoge la vida para que vivas ti y tu descendencia,
amando a Yahwé, tu Dios, escuchando su vos y adhiriéndote

a El" (a).

El sentido de adhesibn es el de amor auténtico y acendrado, como
se ve en el pasaje: “Y hay amigo mds adherido que un hermano” (b).
Pero con frecuencia antepone la Escritura la mencion de! temor de Dios
a la del amor. Asi dice:

"Y ahora, Isracl, qué te pide Yahwé, tu Digs,
sino que le temas, sigas todos sus caminos y lo ames...?
Temerds a Yahwé, tu Dios, a El sereirds, te adherirds a EI” (¢)

a) Dt. 3020. b) Pr. 18,24 <) Dt 101220 .

1. Con es®o comienza a dar un sesgo tradicional al método de fos sufies
con ¢l que estaba familiarizado. E] amor es también para éstos la altima mo-
rada en la vida espiritual. Algacel que recoge y sistematiza toda la corriente
anterior se expresa de un modo analogo al delimitar la naturaleza y relaciones
del amor con los grados precedentes. “El amor de Dios es el fin tltimo de las
”moradas de la vida espiritual y la mas elevada cumbre de todes sus grados.
"No hay grados y moradas tras el amor, que no sean ya su fruto o consecuen-
"cia suya. Tales son el deseo aposionado de Dios, la famdiaridad con El y la
"complacencia con su volunad. Asi también, no hay grades ni moradas, anf®s
"de{ amor, que no sean preparacién o preludios para él. Tales son la pensten-
Ycia, la paciencia, lo remuncia ascética, etc.”. (Asin Palacios, La espiritualidad
de Algacel y sw senitdo cristiono, tomo II. Madrid<Granada, 1935, paginas
439-440).

Descartando la influencia de Algacel sobre Bahya, 2ste paralelo —que en
un tieorpo podria haber reforzado }a tesis de Yahuda— es s&lo un indice de la
predileccibn de Tbn Paquda por la corriente ascética musulmana, y de su ins-
piracién en las mismas fuentes que el gran mistico utiliz6 para sus obras. (Cfr.
Vajda, o. c., pigs. 23, 26 y 124). Esta morada del amor es tandbién el término de
nuestras escalas tradicionales, aunque el alma quede en el umbral del santuario
dc la mistica, como es e! caso de Bahya. Es la “interior bdega del Amad” en
que bebe San Juzn de ia Cruz y de 1a que sale tan ajeno extrabio que pierde para
siempre el rastro del ganado de 10s apetitos que se apacentaban en los prados
de {a caroe o del espiritu. (Cf. P. Criségono, Compendio de Ascética y Mistica,

1946, pig. 189 y ¢s.),
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Siguese que el temor ha de preceder a nuestro amor de Dios, pos
cuanto aquél es el fin de toda ascesis y su meta remota. El temor es: el
grado més cercano al del amor divino y el primero de sus porticos. No
hay camino posible para el amor si no le precede el temor y la turba-
cidén reverencial ante Dios. Por ello hemos antepuesto a éste el capitulo
de la ascesis; porque no es posible asentar en nuestro corazon un sin-
cero amor de Dios, mientras se ensefioree de nosotros el amor del bajo
mundo.

Una vez vacio el corazén del creyente del amor terreno, y despe-
jado de sus deseos por el conocimiento y !a inteligencia, se apodera de
¢l el amor de Dios y se afianza en su alma en la medida de su anhelo
y conocimiento del Sefior, como estd escrito:

“En la senda de tus juicios, Yakwé, te csperamos;
a tu nwombre, a tu memoria tiende el anhelo del alma.
M;i alma te ansia en la noche” (a).

Estudiaremos ahora siete puntos relativos al amor de Dios.
1.—Definicion del amor de Dios.

2—Diferentes aspectos del amor.

3—EI camino hacia ¢! amor.

4.—Posibilidad humana de amar a Dios.

5.—Causas que lo malogran.

6.—Signos del amor auténtico en el creyente.
7.—Semblanza de los amantes de Dios.

ARTICULO (1)
CONCEPTO DEL AMOR DE DIOS

El amor de Dios es un impulso del alma que por su esencia misma
tiende hacia Dios para unirse a su Excelsa Luz.

Es que el alma es una sustancia espiritual simple, atraida hacia lo
semejante a ella en el mundo de los espiritus, y en pugna natural con
lo opuesto en el de los cuerpos groseros. Al ligarla el Creador a este
cuerpo opaco y tenebroso para probarla con la direccién del mismo, se
le impuso el velar por él y proveer a cuanto le es util, en virtud de la

a) Is. 268
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unién y compafifa connatural a ambos desde el comienzo de) creGmien-
to . Asi, cuando el alma vislumbra lo conveniente a su cuerpo - el
bienestar de su carne, - se inclina, en su desvelo, hacia ello y lo desea
con pasion para acallar las molestias y dolencias que lo aquejan, No de
otro modo tiende vehementemente el hombre hacia el médico experto
cuando enferma y tiene quien lo atienda y lo cuide con carifio. Y cuando
el alma percibe un objeto que le afiade luz en su esencia y fuerza en si
misma, tiende afanosamente a él, se le une en su pensamiento, en él se
concentra su mente, por €l se consume y suspira de continuo. Tal es la
cimg del acendrado amior.

Mass, con todo, las contingencias de la materia son numerosas, y
constarntes cuanto las horas y los momentos 'as exigencias de su reme-
dio; ¢! alma nn puede eximirse de atenderias, porque no hay descanso
ni sosiego para ella, si no estd apaciguado el dolor de su carne. Engo!-
fada ast en los cuidados materiales, se enajena de los amores (de los
objetos de amor) que por su esencia le son propios, que se avienen con
su candicién, y son prendas de su felicidad en la morada de la paz.

Pero cuando irradia sobre ella la luz de la razén y le descubre la

1. Agw vuelve nuevamente Bahya al tema del aloa extranjera, peregrina
en el munda de lo sensible. En el capitulo III ha insistido en que es cosa com-
probada por la Ley y por la razom, dando asi un giro hebreo a su tendencia
neoplaténica. Ahora el alma vendria a ser un rayo de luz, prisionero en la
cirfel del microcosmos. La union con Dios concedbida como una fusién con su
Excelsa Luz es motivo neoplaténico que se enowentra ya en el Pseudo-Dioni-
sio: & alma por la unién se funde con los rayos de la luc inaccesible {De div.
aom. ¢. IV), y por reflejo en casi toda la mistica medieval.

Al pensamiento de Bahya se presenia, de un modo inconsciente y casi ‘“‘teo-
logizado”, el misnio contraste que al de los neoplatbnicos. Siguiendo la tradicion
animista representada por los estoicos, el alma era considerada como ficrse or-
gemizodora, Pero en nuestro autor este papel ordenador universal del alma no
aparece munca <omo tal; la direccion del cuerpo tiene mas bien un sentido ético.
Yj alma es probada con el régimen y gobierno del citerpo —nos dice Bahya

d boass 49 b LBY

p. 397, lin. 17. Y al mismo tienmpo, segln -la tradicién orfico-pitagorica, el alma
se encuentra como confinada en el mundo de la materia {Ci. Al-Hiddya c. 9.3
p- 361). Bahya no parece darse cutnta de este contraste. Maneja indiferentemen-
te ambos elementos como algo elaborado de antemano. Asi corrian en e! neopla-
t-tismo musylmén y de un oodo semejante, aunque extremadamrenie exage-
1:40, aparecen en el “Kitdb’ ma ‘4ni al-nafs” atribuido durante algin tiempo a
nuestro autor.
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torpeza del objeto a que tiende su amor y al que se deja llevar su pen-
samiento —con menoscabo de lo que constituye su salud en ambas mo-
radas—, vuelve de su yerro, abandona su vida al Creador, al Proveedor,
y se inclinz, en su afin, a buscar el camino de su liberacién del pode-
roso lazo que la traba y de la gran tentacion en que ha caido.

Entonces es cuando le sobreviene (el deseo) de [a renuncia al mundo
y a todos sus placeres, el desdén por el cuerpo y todas sus apetencias.
Y como consecuencia de ello se clarifican sus ojos y se purifica su mi-
rada de la nube de 2 ignorancia (que fa separaba) de Dios, y de su Ley,
de suerte que distingue-la verdad del error y se le revela la verdadera
faz de su Sefior, e reator de su destino. Y al compenetrarse de la mag-
nitud de su poder y de su altisima majestad, cae de rodillas ante Ef,
amedrentada, temerosa, trémula, sobrecogida y con pavor por 'su mag-
nificencia y su excelsitud.

En esta actitud quedara hasta que el Creador la hage entrar en fa-
miliaridad con E3, y acalle su sobrecogimiesto y su temor. Entonces
tebe ! a grandes sorbos la caridad divina. En la ofrenda mas pura del
corazon, se entrega por entero a El, a su amor; se abandona, lo desea
apasionadamente. No tiene quehacer alguno ajeno al de su obediencia.
No cruza su mente una idea diferente de la Suya. Nadie. fuera de El, soli-
cita su pensamiento. No deja asomar un gesto que no la una a su vo-
luntad, no desata su lengua si no es para conmemorario, alabarlo, ento-
narle un himno, o enaltecerlo...: tan grande es el amor que la consume
y el apasionado deseo de su complacencia!

Si ]a colma de sus dones, le rinde gracias; si la abruma, lo soporta
pacientemente. No se logrard mas que acrecentar su amor, su deseo ar-
diente de la complacencia divina, su abandono... Asi se cuenta de un
devoto que solia levantarse durante la noche y decir:

“Oh Dios mio, me has puesto en hambre vy désnvdes;
en las tinieblas de lo noche me has dejado.

Mas, por tu gloria y majestad,

aungue me consumieses en el fuego,

sélo darfas pibulo @ mi amor por i,

a mi regacijo en ti"”.

1. F.y T.: bebe el ciliz.—Este pasaje y }o3 que antexeden son 109 més inte-
resantes y sugestivos para conocer las aepiraciones y al nismo tiempo iss reti-
cencias de Ibn Pagquda. Cf. Ia introduccién.
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Asi lo decia Job: : '
“Aunque me matara, en El esperaria” (a)

Y a ello aludia el Sabio cuando decia:

“Bolsita de mirra cs para mi mi amado,
que entre mis pechos desconsa” (b)

Y comentan nuestos Doctores:

“Aunque me angustie y colme de amargura,
mi omado desconsa entre mis pechos” (c).

E;s :0 que ya dijo el Profeta —la paz sea sobre él:

“Amards a Yahwé. tu Dios.

cons todo tw corazim, com toda tw alma y con todas tus fuer-
sas” (d).

Escoge lo vida para que vivas ti y tu descendencia,

amando a Yahwé, tu Dios, escuchando su wvos y adhiriéndote
a El” (e).

ARTICULO (2)
DIVERSOS ASPECTOS DEL AMOR DE DIOS

En respuesta a esta cuestion decimos:

Dec tres maneras puede ser el amor del exlavo a su sefior.

Un amor motivado por la bondad que le demuestra su duefio y las
mercedes con que le abruma. Un amor al sefior en cuanto éste pasa por
alto sus maldades, le perdona y es indulgente con sus culpas. Puede

a) Jb. 1315, El texto de Bahya dice: hen yigtleni lo "ayahel. No hay
duda de que & le da el sentido con que lo -hemos traducido. Generalmente ee
lee Jo’ (no). Asi el Prof. Cantera fraduce: “He aqui que me matard: no puedo
ecperar otra cosa”,

b) Cont. 1,53.

e) Sabbat 88 b—]Juwego de palabras con las raices grr y mrr —apretar y
ser amargo— que cntran en los sustantivos s'ror —bolsita, y mor— mirra. Esta
cita se halla sGlp en F.y T.

d) Dt 46. ¢) 1b. 30,20,
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amarlo, finalmente, por su grandeza y su exaltacion, venerandolo por
lo que es, por €l mismo, sin esperanza ni temor.
Nuestro amor al Sefior es semejante al del esclavo.

1. Le amamos por la sobreabundancia de sus gracias y continuos
beneficios sobre nosotros: nuestra alma queda prendida en su amor por
1a esperanza del galardom.

2. Nuestro amor a Dios es motivado también por el velo que co-
rre sobre nuestas culpas y porque pasa por alto nuestros pecados, por
grandes que sean nuestras rebeldias y las transgresiones de su mandato
y su prohibicion,

3. Hay, por iltimo, un amor a Dios por lo que El es, por El mis-
mo, para enaltecerlo y ensalzarlo. Este es el puro amor de Dios —ila-
bado sea !,

Asi nos lo encamienda el Profeta —la paz sea sobre él—:

" Amards a Yahwé, tu Dios,
con todo tu corazonm, con toda tu alma y con toda tu fuersa”.

Al decir esto, quiso contraponerlo al proceder ordinario y a las .li-
versas reacciones del hombre en su generosidad y en su egoismo: ¢on
su cuerpo, sus riquezas, su honor. Pues hay quien es liberal con su cuer-
po y con su fortuna, pero escatima su honor y su alma. Quien lo es con
su homnor y su riqueza, perdonando su cuerpo. Y hay, por iltimo, quien

1. Algacel sigue un camino algo distinto, En la introduccion a Ja mora-
<o del amor diving pone en boca del Profeta la sentencia: “el slervo de Dios
"no sera verdadero creyente, mientras no le ame mas que a su familia y a su
"dinero y més que a ios hombres todos y que a si mismo”. El origen hebreo-
cristiano de esta sentencia es evidente. Al emwmciar luego las causas o motivos
del amor insiste en este amor ideal. Los motivos del amor son cinco. “E! hom-
bre ama 1) su propio ser, su perfeccibn y conservacion; 2) ama al que le hace
bien por cuanto coptribuye a la conservacion de su ser; 3) ama al que es bien-
hechor de la humanidad, aunque no le haga a él bien alguno; 4) ama todo lo
que es hermoso con belleza fisica o espiritual; §) ama, ¢n fin, a todo aquel! que
se le asemeja en ideas y sentimientos” (Asin Palacios, loc. cit. pig 452). Al-
gacel prueba luego que Dios debe ser amado porque en E] se retinen esbos cin-
co motivos en sumo grado. Bahya se limita aqui a parafrasear el texto deute-
roodmico siguiendo la interprefecion rabinica.
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bace Is ofrenda de su cuerpo y de su honra, reservandose la de su
haber 2,
A tenor de esto preguntan nuestros Doctores:

“S's se dice *cor toda tu alma’, por qué se afade luego ‘con toda tu
Juerza’; y i dice ‘con toda tu fuersa’, por qué habia dicho ‘con toda
tu alma’?---Puede hober hombres cuyo cuerpo les sea mds caro que s
fortuna, por lo gue se dice 'con toda tu olma’. Y puede haber hombres
pava los que vale mds la fortuna que el cuerpo, por lo cual se anade:
‘con toda tu fuersa’ ” (a).

Este versiculo refleja, por otro lado, una gradacion de las arnista-
des hurmanas. Los amigos son de tres clases. El que por complacer a su
amado sdlo ofrenda su fortuna; quien ofrenda cuerpo y haber; y quien,
finalmente, ofrece, por contentar al que ama, riqueza, cuerpo y la propia
vida, en el exceso avasallador de su querer. Como se dice:

“Hay omigo mds adherido gue un hermano” (b)
Tal era el que profesaba David a Jonatas:
“Como a su gropia vida le amaba” (¢)
Y aiiade luego (haMando de esta amistad a toda prueba):
“Era para mi tu amor mds duice que el amor de las mujeres” (d).

Nos inculca el Profeta un amor de Dios —alabado y ensalzado
stca— en que entre el alma, el cuerpo y la fortuna, para que haga el cre-
yente una ofrenda total en aras del amor a su Sefior y no escatime cosa
alguna por complacerlo. Asi lo dicen nuestros Doctores:

& “Con todo tu corcgém, es decir: con tus dos instintos, el bue-
no y el malo” 3,
a) Yoma829. b) Pr.1824. ¢) 1 Sam. 20,17. &) I1I Sam. 1,26,

1. Bahya sigwiendo a los Rabinos intetpreta generalmente fa palabra me -
"od por riqueza, haber --drabe m a I—. E| paralelo que quiere ver en aste
versiculo es honra-corazon, vida-alma, fueraa-riqueza,

2. Estos dos instintos o tendencias estarian repressntadas por las dos bets
de Ja palabra hebrea: lebabkd —{con todo) ta corazén— que figura en el versiculo.
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“Con toda tu alma: aungue te vaya en ello la vida”,
“Cos toda ti fucrza: con toda tu fortuna” (a).

Y también:

“Haz su Voluntad como la tuya,

para gue El haga la tuya como la Suye.

Anula tu voluntad ante la Suya,

para que Ll haga ceder la de tos dends aunte la tuya™ (b).

“Clon todo tu corasém, con toda tu alma y con todos tus fuersas”
puede entenderse atin como la adhesion intima al amor de Dios y su
manifestaciGn externa, de tal forma ¢ue se evidencie en el creyente el
verdadero amor a su Senior en lo recondito de la conciencia y en pablico;
e irradie en su vida interior y en la que se muestra a la vista por igual,
equilibrada, ponderadamente, en la proporcion debida. Como dice el
Santo - la paz sea sobre él: '

“Mi corazon y mi ccruc saltan d¢ jibilo por ¢l Dios viro™ (c).

“Con todo tu corazén, con toda te alma y con todas tus fuerzas”,
lo dijo, finaimente, el Profeta dando a entender que todo tu amor y tu
esfuerzo ¢n otra cosa has de consagrarlo puramente a El, sin que se
mezcle con su amor el de otro alguno. Y, si has de amar a otro, fuera
de El, sea en lo que El quicre de ti y como una consecuencia del amor
a tu Dios —alabado y ensalzado sea.

Por eso dijo “con todo” ('bekol) en cada uno de los tres casos, se-
gun recordamos al exponer el aviso de la razon en el capitulo tercero
je esta obra 1.

a) Yoma, 82 b. b) Abét, 1N, s. ¢) Si 843

1. Véase 1a nota de la pagina 116. Fsta doctrina del amor y sus diversos
grados, inspirada en los rabinos, conowerda con la postura cristiana desde los
Padres de a Iglesia. Clemente de Alejandria llega a cxagerar la nota del amor
altruista: “Primus crgo grodus corporis est doctring cum “timoce”, per guant
Yabstinemus ab infnria; secumdus aulem cst “spes”, per quam desderasmus guae
Ysunt oplima,; perficit andein, ut esi constutoncwmn, “charitas”... Est anfem eius
Y(scil, gnostici christiani) opns non a mnalis abstinentia... propter “metum”...,
Mueque propler “spem” promissi honoris... Sola aitem, quae propter churitatem
Yfit beneficentia... est expelenda e, Stromata (ed. Lugd. Batav. 1616), IV,
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ARTICULO (3)
LA ViA DEL AMOR DIVINO

¢{Cuil es el camino que lleva a] amor de Dios?

Mi respuesta es la siguiente:

Salo tendri cabida esta demanda cuando se hayan verificado nume-
rosas condiciones preliminares generadoras del amor de Dios. Quien
se proponga directamente este puro amor divino no lo lograra jamés.

Estas condiciones, previas en el corazéon del créyente, son: la doble
sinceridad, la doble humildad, el doble examen de conciencia y la doble
consideracion.

De las dos sinceridades, una es la sincera profesién monoteista,
otra la sinceridad en el obrar, obediente y rendido a Dios, sélo por El

La doble humildad es !a actitud humilde ante Dios y una postura
semejante ante sus amigos y elegidos.

De los dos examenes de conciencia el primero es sobre nuestra obli-
gacion al Sefior por sus ininterrumpidas gracias, el segundo entrar en
cuentas con nuestra alma sobre la clemencia, la longanimidad e indul-
gencia divina con las culpas.

La doble consideracion es, por una parte. la meditaciéon detenida del
pasado de nuestros padres consignado en el Libro de Dios y escritos de
los Antiguos, como se dice: '

361 y 385 Asin Palacios, La espiritualided, 11, pag. 555. Este es el amor que
San Agustin llama ‘“‘gratvito y casto” y que exige que amemos a D'os por El
mismo, por su bondad y hermosura intrinseca y nro por mdviles egoistas. San
F.asilio al analizar los estimulos que mueven al monje a obedecer, rediacelos, asi-
mismo, a tres: el tentor al castigo, ia esperanza del premio y el amor al que
nanda. Y afiade... que quien se deja guiar por el temor, obra como esclavo; el
segundo se asemmeja al mercenario; el tercero, en fin, se conduce como el hijo,
porque su sumision filial tiene su fuente en el amor (P. G. XXXI, 896).

““Casiano sefialé también tres grados en la ascensién del alma hacia la per-
feccién: el {emor del infierno, propio de los esclavos; la esperanza o el deseo
de la recompensa celestial, propio de las almas mercenarias que obran bien por
el premio, y el amor o la caridad desinteresada, patrimonio exclusivo de los
hijos de Dios”. (Conlationcs, XI, 68. Apud Asin op. cit. pag. 556.)




“Me acuevdo de los tiempos antiguos,
mediio en todas tus obras,
coustdero lo hecho por 1" (a).

Por otra, 1a de las maravillas del Sefior que actualmente presencia-
mos en sus criaturas. Ya expuse, como mejor pude, en este mi libro lo
esencial sobre este punto. Baste lo dicho alli para quien sepa comprender
y ceiiirse a lo que constituye su salud y su liberacion en este bajo mundo
y en el venidero.

Cuando haya asentado firmemente estas premisas, unidas a una
continuada renuncia a las dulzuras y halagus del mundo; cuando se
compenetre de la magnificencia, majestad y excelsitud del Creador, ca-
yendo en la cuenta de la poca importancia, ia mezquindad e insignifi-
cancia de su propio ser; cuando vislumbre, en fin, 1a inmensa bondad
de Dios y la sobreabundancia de mercedes con que le abruma, entonces,
tras este conocimiento, irriunpe en el creyente el acendrado amor de
Dios, 1a verdadera pureza de alma hacia El, el apasionado deseo, en un
impetu arrebatado y ardiente. Semejante a lo que ya dijo el Santo:

“Mi alma te ansia en la noche,

fumbién ms espiritu, en mss interior, te cspera a la mahiana,
En la senda de tus juicios, Yalneé, te esperimos,

a tu nombre vyt memoria tiende o anlicly del alma™ (b),

Y (ambién:

“Dios, tit cres mi Dios, a ti {e busco solicito,
sedienta de ti estd mi alma, niu carne te desca,
cono lierra drida, sedienta, sin aguas” (c).

“M; alma esté sedienta de Dios, del Dios vivo,
{Cudndo gré 3 veré la faz de Dios?
Mis ldgrimas son dia y noche mi pan,

mientras continuamente me dicen:
—¢Dénde csté tu Dios®” (dt).

a) Sl 143,85 b) /a. 26,9 y 8. c) St 632 d) Sl 42,3 y ss.



El mévil mas eficaz que te ayudara, hermano mio, en este grado
suprenio es un hondo temor de Dios, el temblor reverencial ante su pre-
sencia y el cuidado por su mandato y su prohibicion.

Has de pensar continuamente que El escruta el santuario de tu con-
ciencia y lo que se dfrece en su desnudez, —lo que guardas para ti y lo
que se trasluce por fuera; que El te dirige, te gobierma y te quiere; que
conoce tus pensamientos y tus actos ocultos y manifiestos en el pasado
y en el futuro... Y, con todo esto, que te admite a su familiaridad y se
allega a ti. Alcanzado esto, no podras menos de tender a El en la inti-
midad de tu corazém, con la intencion mis pura, en ia mas lograda fe.
Tu akma queda prendida en su amor, se abandona familiarmente a su
ternura, en el abismo de su misericordia y clemencia. Desde ahora, no
podras alojar otro amor fuera del suyo, ni vera en ti temor extrafio,
compartido con tu temor a El. Dios no estara jamas ausente de tu es-
pifitu, nunca lejos de tu mirada. Seri tu amigo en las soledades, —tu
companero en los desiertos. La muchedumbre de las gentes te sera co-
mo el vacio; - no te aterraran, no quedara sobrecogido tu corazon. La
soledad te sera como las multitudes: - no te acongojara su ausencia ni
te entristecera su falta. Antes, viviras siempre contento en tu Sefior,
henchido de gozo en tu Creador, de anhelo por su complacencia; de-
seando apasionadamente el momento de encontrarlee. Como esta es-

crito:

“El justo se regocifard en Y ahwk,

y en El confiaré;
se gloriardn todos los rectos de corazén” (a)

Y también:

“Yo en Yahwé me regocijaré,
exultaré en el Dios de mi solvacion” (b).

El mismo deseo arrebatado expresa David cuando dice: (c)

"Yahwé es mi lus y mi salud,

Ja quién he de temer?

Yakwé es el baluarte de ms vida,
Jante quién teinblar?...

a) Sl 64,11 b) Hab. 3,18 c) Sk aniy ss



Aunque acampe contra mi un ejército, no teme mi covason;
aunque me den la batalle, estoy tranquilo...

El me pondré seguro cn su tienda el dia de la desventura,
me tendré a cubierto en su pabellin,

me pondrd em alto sobre su roca...

Aunque me abandonaren mi padre y mi madre,

Yahwé me acogevd...

Ay, si 5o creyera quc he de gozar de la bondad de Yaliwé
en la tierra de los vivos! 1.

1. Sl 27, Este articulo confirma o apuntado en el (1) y quc nos hacia pensar
que Bahya., aun concediendo que Gucde en el campo de la ascética, rebasa
la via iluminativa y conduce al alma a la union amorosa con Dios. Algacel se
expresa de un modo mury parecido al explicar el apasionado desco y la familia®

rided con Dios — 31 . 5% (Jgl — ¥ sus consccuencias para cl alma (ue
ha bebido en la copa de la caridad divina.

“Su signo mas propio y caracteristico (de la familiaridad) es el sentir an-
"gustia y molestia del trato de las gentes y fastidio <le su compafiia, a la vez
"que pasion intensa por la dulzura de la oracion; de modo que cuando se ve
Podligado el siervo de Dios a tratar con los hombres, se siente cn medio de la
Yturba, como solitario, y acompaRiado ca mcdio de la solcdad, comw extranjero,
Yen pais habitado, y como ciudadano, de viaje; como presente en la ausencia
"y auscnte en la presencia, es decir, acompafiando a las gentes con el cuerpo,
"pero solitario y aislado em cuanto al alma, absorto el corazon cn el recuerdo
"ac Dios...” Asin Palacins, La espiritnalidad de Algacel, 1, pag. 330. Es lo que
dice con un lenguaje sugestivo San Juin ¢l2 1a Cruz en la declaracion de la caucion :

En soleded vivia,
Y en soledad la pucsto ya su nido,,,

“La dicha tortolica, que ¢s el alma, vivia en soledad antes que hallase al
"Amado en este estado de unidén; porque al alina que desea a Dios, la compa-
Y5ia de ninguma cosa le Aace consudo, antes, hasta hollorle, todo le hacc y
*causa mds soledod.” (B. A. C. 1129.) El temor como preambulo «let amor es tam-
hién un motivo comin a los misticos. “l.a percepclon de la infinita majestad del
"Seiior engendra por fuerza el respelo... asi como la percapcin de su belleza in-
"fina engendra el amor... Aun los mis excogidos de los mmadores. de Divs pa-
"san terribles temores, en la morada m:ma del amor, ¢uz los atros siervos (el
*2mor no conocen”. (Algacel, Thya IV, apwd Asin loc. i, pag. 523-524.) Este
temor se funda también en el miedo a perder la gracia det Amado. (Véase Sanla
‘Tceresa, Moradas terceras, cap. 1).



ARTICULO (4)

POSIBILIDAD HUMANA DE AMAR A DIOS

Se pregunta ahora si el amor esta al alcance de los humanos.

He aqui mi respuesta:

El amor ofrece tres gradaciones.

Un amor a cuyo lado no cuenta para el amante la pérdida de su
haber, pero si fa de su cuerpo y su alma.

En un segundo grado se tiene por liviana la mutilacion del cuerpo
y la pérdida de los bienes, cuando no entrafia la de fa vida.

El tercer c3so es un amor que hace ligera la pérdida de los bienes,
de los cuerpos, del hilito de la vida.

Nuestro padre Abraham manifesté su amor al Sefior de las tres ma-
neras. En sus bienes: vemos camo los invertia de buen grado en aten-
der a los huéspedes, para llevarlos al conocimiento del Hacedor - ala-
bado ses. Lo que contesta al rey de Sodoma: “Que ni un hilo, ni uns
correa de calsado tomaré de cuanto te pertemece” (a), es prueba de la
integridad de su alma y ¢e su desdén por los bienes terrenos.

Su cuerpo lo ofrenda en el pacto de la circuncision, La practica sin
vacilar en su misma carne y en 1a de los suyos, y lo hace con alegria.

La ofrenda de 1a vida en aras de! amor de Dios aparece en el pasaje
de Isaac. Obedece la orden divina con un ardor y una premura que de-
nuncian lo acrisolado de su amor a Dios y que le servia en la plenitud
de su corazon. Este es el supremo grado del amor divino.

Grado tan excelso no es para todos: sobrepasa las fuerzas huumnanas,
la naturaleza se le apone y le es adversa. Si se da en ciertos hombres
singulares, es con la corroboracion y asistencia divina que les hace
triunfar de la pasion, premiando su esfuerzo en servirle, en observar
los preceptos de su Ley con alma pura y corazén integro, en la claridad
interior, como los Profetas, los Santos y los elegidos. Soportar por
amor de Dios los extremos mencionados, digo, no esti en la facultad
de toda carne, porque se rebelan la naturaleza y el instinto.

Los dos primeros grados si que estin al alcance del comin de los
humanos, siempre que sean asiduos en las condiciones preliminares

a) Gew. 14,23,
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enunciadas en este capitulo. Que estas dos maneras de amar hacen pre-
sumir un franco amor de Dios lo reconoce el mismo Satan:

“Acaso teme de balde Job a Elohim? —responde al Sefior.

No has cercado por completo de valla a él, su casa y cuanto le per-
tenece?...

Pero alorga tu mano y toca lo que es suyo” (a).

Es decir: 'la actitud de Job contigo es la del mercader. Te ama y te
teme a trueque de toda !a honra y riquezas de este mundo. Arrebatale
las ventajas terrenas de que le colmas y, si persiste en su actitud, es que
verdaderamente te ama’.

“Ahki estd.a tu disposicion cuanto posee, —le responde Dios—
salyvo gue pongas en él tu mano” {b).

Satin arrasa entonces sus bienes y hace morir a sus hijos, Job no
cambia en la desventura: su apariencia y la intimidad de su pecho son
las mismas de otros dias. Permanece fiel a aquel amor sin doblez.

“Desnudo sali del vientre de i madre,
desnudo volveré alld.

Yaohwé lo dié,

Yaiewé lo ha guitado.

Que el nombre de Yahwé sea bendito.” (¢)

—“No has reparado en mi siervo Job.. justo, temeroso de Elohim,
apartado del mal? —dice Dios a Satin (al cabo de un tiempo).

Satin —sin darsc por vencido— replica:
—*“Piel por piel! todo cuanto el hombre poseello dard por su vida.

Extiende tu mono, toca su hueso y su carne!
Veremos si no te wmaldice en tu misma cara”. (d)

Es decir: son muchos los que inmolan de buen grado riguezas, mu-
jeres e hijos por preservar su cuerpo. La entereza de su pecho y su

a) Jb. 197y ss b) Ib. 112, ¢) Ib. 1,21, d) [b. 24.



acrisolado amor por ti se mostraran cuando lo hayas probado en su
cuerpo y en su carne, por el dolor y la tribulacion’.—Dios accede otra
vez:

“Ahki le tienes a tu disposicion - salvo que guardes su vida”. (a)

Satan lo abruma con las plagas corporaies, pero Job las soporta sin
quebranto de su fe, sin cejar en la entereza de su postura. Y (cuando
su mujer le recrimina: “Maldice a Elohim y muere”) responde Job:

“Has hablado como habla mujer necia,
S aceptamos de Dios el biem,
no hemos de aceptar también el mai?” (b)

De esta manera el amor leal y la sencillez del alma de Job triunfa-
ron de los que dudaran de €. Porque supo de estragos en su fortuna
y de Joiores en su carne, con paciencia y mansedumbre, sin asomo de
rebeldia contra el decreto de su Seior !:

“Aunque mie matara, en El espevaria” (a)

dice en la discusion con sus amigos.
Dios ensalza el proceder de Job, mientras reprueba los discursos de
sus amigos —improvisados moralizadores:
“Ms ira se ha encendido conira ti —dice Dios a Elifaz Tema-
_ (nita—,
porgue no habéis dicho respecto a mi lo verdad,
como mi siervo Job”. (d)

Pero éste —asociado a dos justos insignes— se eleva como proto-
tipo por encima del tiempo:
“Ss se encontraran en medio de la tisrra estos tres hombres:
Noeé, Daniel y Job,
Ellos por sw justicia solvarian su wida,
Palabra del Seror”. (e)

a) Jb.26. b) ib.ajgo. <) Jb. 1313 @) Ib. 437, e) Ez 1414

1. Esta ultima frase falta en T.



Job fué repristinado a su felicidad primera, como dice: “Restituyd
I'ios a Job a su antiguo estado’ (a)

De espiritu y conducta semejante a la de job fueron los primeros
santos acrisolados en la prueba: como Daniel en la cueva de los leones,
Ananias, Misael y Azarias en e! horno de fuego. los diez martires del
Reino ! y lus que siguieron sus huellas,

A un grado tal nos incitaba el Profeta cuando decia:

“Amards a Yalwe, tu Dios,
con todo tu_corazdn, con todu tu alma y cou todas tus fuerzas”.

El que se atiene dl amor en la via del temor y la esperanza (del ga-
fardon)} en este mundo y en el venidero, —amor cuyo imperativo es
acataolc por el comim de los mortales—, concentrando ¢n ¢llo su em-
pefio, sin desmayar, recibird la corroboracion y el auxilio de Dios para
Hegar, por encima de las posibilidades humauas, al amor absoluto. aten-
lo 30lo a la gloria y exaltacion del Altisimo, como reza la Escritura 2:

“Yo awo a guicncs me aman,
las que me buscan... e hallardn ™, (b)

“Quiden pees condra i se perfndica a si misma,
Y cuanios wie adian anean la wmerte™, (¢)

a) Jb. 4z,10. W i, Ra7. ¢y Ib. B33

1. Entre las numeroras vicimas de da persecucion die Adriano la trai-
cion nombra dicz gramles mucstres que sufvieron ol marlirio por luth:y ense-
fiado a sus discipulos la Ley, desafiunda ¢l edicto de los romanos. La imagina-
cion popular se apoderd de este episodio y lo embellecio con diversas leycen-
das.—~Cf. MG’/ 1 (1851-1852), 307.

2. Hasla abora ha seguido Bahya, con las salvoedades que hemos ido ano-
tando, las lincas generales de los tratados misticos mwsulmanes en la morada
det amor divino. Nuevamente aparece aqui ¢l juclio creyente, imbuido en la fra-
dician Liblica y rabinica. Los finos amadore:, o €. otros términos los grandes
misticos intuitivos, son para ¢l las figurhs cumbres de la tradicion y del pro-
fotisma. Pedrinmos haber esperado una sspecificacion mas voncrata de la posibilidad
humana de amar a Dios consccucnte con las bases teologicas y noéticas asen-
tadas e¢n <l primer capitulo y en los siguientes. El creycnte se ha ido prepa-
rardo, barriendo de su corazén toilo lo que no es Dios y con la meditacidn re-
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ARTICULO (5)
\ SUBVERSION DEL AMOR

Son en extremo numerosos los motivos que estragan el amor de
Dios. He aqui algunos:

El hombre puede descuidar las condiciones previas, generadoras del
amor al Altisimo —alabado y ensalzado sea.—Estorban igualmente el
amor los obsticulos de los principios cuya exposicion antecede a lo largo
de este libro y que puedo excusarme de repetir aqui para no alargar
méis ms tarea. Lo malogra, finalmente, el odiar a quien Dios ama, y el
amar a quien El detesta !. Como estd escrito:

“Tienes tis devecho —dice Yehu a Josafat—a ayudar a un implo
y amar a los enemigos del Sefior?
Con esto has traido sobre t§ a colera de Yahwé” (a)

“;Ay de los que por soborno declaran inocente al cidpable...! (b)

“Quien fustrfica al culpable como quien condena al inocente,
ambos son en abominacion a Yahwé” (c).

“Quienes abandonan la ley alaban al impio,
quienes la observan se indignan contra él” (d)

“A quien dice al culpable “tienes razdn”, lo maldicen los pxeblos,
lo execran las naciones” (e).

a) 2Cr. 19,2, b) Is. 5,23 <) Pr.17,15. d) 1Ib. 284. e) 2424

posada que podria haber culminado en el conocimiento intuitivo de los mis-
ticos, Bahya deja fa cuestién en suspenso. El amor se mide mas que por el co-
nocinieiito por la plenitud y sinceridad de 1a entrega. Obras son amores. En
el fonda existe, no obstante, ese paralelismo: ounocimiento elevado —amor sobre-
humano. Véase la introduccién: Amor y conocimiento sobrehumano.

1. Aunque Bshya se apoya en la Biblia y en la tradicion rabinica, fa
doctrinz del odio a los enemigos de Dios se rclac ona con lo musulman. Una
de las supremas moradas del amor ¢s la “compla:encia” con los decretos divi-
nos y la conformidad con su Voluntad. Por eso hay que amar lo que E] ama y
odiar lc Que E] aborrecce. Esto esti relacionado, a su vez, con e] problema de
a jpwedestinacitin. Hay que complacerse en los ¢nemigos de Dios en cuanto
Dios es autor de esta ememristad, y al mismo tiempo s necesario odiarlos en
cvanto Digs los detesta, (Cf. Asin Palacios, La espirituolidad, 11, pAg. 547).



ARTICULO (6)

SIGNOS DEL AMOR DR DIOS

Entre los signos reveladores del amor de Dios ! se cuentan los que
siguen: _

1. La renuncia a toda cosa superflua que divierta al amante de su
obediencia al Seiior.

2. El amante lleva en si una huella patente del temor de Dios, re-
flejado en el rostro su respeto reverencial. Como esta escrito:

“Qtee esté siempre ante vosolros si temor para que no pequéis”. (a)

El temor de Dios reviste dos aspectos. Uno es el temor de! castigo
y de las pruebas yue pucden sobrevenir. Es el del que teme, receloso
de su doior y de su tribulacion, De hallarse inmune al sufrimiento, no
le desvelaria la magnitud del poder y la majestad de Dios. De €l dicen
nuestios Rabinos:

“Hay que recelar si, tal ves, siroe soly for amor (del premio) y
temor (del castigo) (b).

No llega a la categoria de los temerosos de Dios e incurre en la re-
probacion de nuestros Doctores:

“No seais como esclavos que sirvew a su scitor en la esperonza del
galardén” (c).

Decia un devoto:

“Me¢ avergoncaria ante mi sciior si e sirviese por ol prenmio o por ¢l
castfigo: seria como el mal servidor que obra, st teme o espera; de lo

a) Es. 20,20, b) Meg. 35 b. c) Abot, 1,3.

1. T. afiade; por parte del amante,
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contrario, noda horia. Yo guiero adorarie sélo porgue El merece toda
i adoracion” 1.

El otro aspecto es el temor reverencial, de veneracion y exaltacion
de la potencia divina, - temor que no ha de abandonar al hombre y ha
de serle habitual todos los dias de su vida. Es el grado mas excelso de
los temerosos del Sefior, a los que contradistingue la Escritura con la
palabra “yir’4” (temor). El introduce al amor puro de Dios, al ator-
mentado deseo. Quien alcanza este estado no se sobrecoge ante nada, a
nadie teme fuera de El

Cuenta un devoto que hall6 a un temeroso de Dios dormido en me-
dio de un desierto, y le dijo:

—“¢No temes g los leones, durmicndo en paraje como éste?

—“Me confundiria ante ms Seiior,
§i me viese temeroso de alguien fuera de E!” —contestd.

3 Es indiferente al reproche o al elogio de los hombres, cuando,
por complacer a su Dios —alabado y ensalzado sea—, los intima a prac-
ticar el bien y a evitar el mal 2.

4. Hace ofrenda de su alma, de su cuerpo, de su fortuna, de sus
hijos por satisfacer a su Sefior. Como estd escrito:

“Que por tu causa nos entregen o la muerte cada dia,
Somos tenidos como ovejas para el matadero”. (a)

5. El nombre de Dios viene de continuo a su lengua en alalbanza
y aocion de gracias, para enaltecerlo y glorificarlo, como se dice:

“Llénese mi boca de tus alabanzas,
de tu gloria continuomente” (b)

M: lenguu cantord tu justicia,
todos los dias tus alabanzas”. (c)

No pronuncia jamis el nombre de Dios en juramento (vano), con-
venio (fraudulento) o imprecacion—El juramento vano es el gue se
profiere en balde y frivolamente, sin necesidad y sin sancién en la ley

a) Sl 44,23. b} Si 718, ¢) Ib. 3528

I. Sobre el origen de esta sentencia véase Yahuda, o. c. pig. 10l
2, Esta frase aparece exacta en el Co-in, sura 3,100,



civil. El convenio juramentado es el autorizado en las transaviones.
Se guardard muy bien de cuanto pueda inducirlo a invocar el nombre
dc Dios para® afirmar !a verdad o negar la mentira (no digamos ya para
afirmar lo falso o negar lo verdadero) !, en homenaje de veneracion y
exaltacion al nombre de Dios. Como dice:

“Qutién subiré al monte de Yahué,

se esterd en el Jugpr sanio!

El que tsene limpias manos y puro corasom,
el que no lleve su alma al froude,

y %0 fura con mentira” (a)

“St no cuidas de practicar todas las palabras de esta ley,
temiendo este glorioso y tevrible nombre, Yahwé, tw Dsos...
causard grandes plagas en ti y en tu posteridad” (b).

Y Malaquias:
“Brillarg pora vosotros los temerosos de i nombre el Sol de
justicia;
que levarg en sus alas la salvacion” (c).
Y comentan nuestros Doctores:

“Tales son los hombres que temen proferir cn vono el nombre
de Dios” (d).

La imprecacion, finalmente, son las maldiciones y execraciones en
que sale a relucir el nombre de Dios. Es de lo mis torpe que pueda ver-

a) Si 244 b) Dt 28;58. ¢) Mal. 3,20, d) Nedarim, 8 b.

1.-1. Falta en T. La terminologia de este pasaje puede prestarse a confu-
siones. Bahya distingue tres maneras de usar el nombre de Dios. Hélas agmi con
1a tradaoccion de Ibn Tibbon:

1.—alqasam .. hebreo: ha.i'bu'd [a.3aw’.—]Juramento (juramento vano se-
gin Tibbdn).

2.~al-hilf... hebreo: ha-§'bu‘4 la-$¢ger —Alianza, trato juramentado (o sim-
plemente juramento). Tibbén: juramento falso.

3—al-qadl... hebreo: ha-g+lald.—Injuria, maldicion.

La primera parece usada por Bahya en ¢l mismo sentido que le da Tibbdn,
aunqus no de an modo uniforme, pues unas lineas mhs abajo le da e mismo
sentido de § m ¢ » —juramento sin mias—. Al interpretar la segunda Tibbin
parece dar por descontada la mala fe de {os comerciantes y ¢ fruode latente
en las 2iunans de loo bomives,



se en un creyente. S6lo a gente abyecta se lo permite con una facilidad
que pasa la raya de lo abominable. Con ello pretenden refoszar sus
execraciones y exagerar sus impudencias o dar mas gravedad y énfdsis
a sus despropeitos. Cuén semejantes son a lo que dice el Sabio: -
“Es cosa de juego para el necio el cometer una infamia” (a)
“Porque cado wno de ellos es impio y malvado y toda boca habla
locwra " (),

“Plata escogeda ¢s la lengua del justo,
el corazén de los malos es como nada” (c).

6. El amante hace la salvedad ! de la voluntad de Dios al eompro-
meterse de palabra o de obra para el futuro, aun el mas inminente. Por
dos mativos; porque acaso le sorprenda antes la muerte, frustrando su
promesa, y porque ignora si su cumplimiento entra en el decreto pro-
vidente de Dios 3.

7. Segun las exigencias de los tiempos y los paises y amoldiandose
a las clases y grados sociales, el amante del Sefior conduce y encamina
a los bombres a la sumisién a Dios; desde los reyes hasta la infima plebe,
con maneras ora suaves ora duras, Como dice el Sabio:

“Escuche el sabio v acrecerd doctrina,
el inteligente adquirirs destresa” (d)
“Para dar a los simples sagacidad” (e).
Has de saber, hermano, que las obras meritorias del creyente llega-

do al bito postrero en su perfeccion espiritual - por mas que se asemeje
a los Profetas * en la hondad de sus virtudes, en su conducta ideal, en

a) Pr.1023. b) I1s.936. <) Pr.10,20. d) /b 1,5 € Pr. 114

1. Asi en la lectura propuesta por Goldziher: a|-istitn3’, T. parafrasea:
sgsvatné —que supedite, .que condicione-~. Las otras variantes son menos accp-
tabies,

2. EJ decir ““si Dios quiere” ante cualquier even‘ualidad, aunqus es una
pricti@ recomendada por los tratadistas del Islam, tiene mn aniiguo crigen
hebreo<ristiano, El Aposto) Santiago la aconseja con idémlicas palabras eén su
Fopistola (4,13 y ss.): “Y vosotros los que decis: Hoy o mafiana iremos a tal
"ciudsd, y pasaremos alli el afio, y negociaremos, lograremos bduemas ganan-
Pcias, —00 3abéis cuil serd vuestra vida de mafiana, pues sois tmmo, que apa-
"rece un momento y al punto se disipa. En vez de esto debiais decir: S el Sefior
"qamn y uivimos, haremos esto o aguello. Pero del otro modo os jactdis fan-

y ess jactascia es mala”.

3. T.: los ingelea.



su cein en el servicio de Dios y pureza de intencion-, no son como las
obras meritorias del que encamina a los hombres y reduce los deserto-
res al servicio del Sefior, alabado sea. Porque los méritos de este apos-
tol crecen en proporcion con los de los encaminados, en el andar pausa-
do de los dias y en la carrera de los tiempos.

Podrian compararse en esto a dos mercaderes que llegan a una ciu-
dad. Uno de ellos gana en la sola mercancia que llevaba consigo el dé-
cuplo del capital inicial invertido —lo que suma cten dithems. El se-
gundo logra duplicar, sin méis, los dirhems invertidos; pero llevaba nu-
merosas mercancias, y le resulta en lo vendido un total de dies mil dir-
hems. La ganancia de! primero -—con ser tan grande la proporcion de
st lucro-- es de sioventa dirhems, mis diez onccavos de dirhem . La
genancia del segundo fué de cinco mtl, a pesar de la reducida escala
de su beneficio.

Del mismo modo, hermano mio, el que regenera solo la propia alma,
aunque logre la meta ideal, no cuenta al lado del que regenera, aparte
de ia suya, numerosas almas: el mérito de éste se muitiplica en razon
del de los suscitados ante Dios, ensalzado sea.

Asi lo dicen nuestros Doctores:

“No sobrcviene pecado al que hace merecer a las multitudes.

Moisés merecié e hiso mevecer a muchos:
De él penden los méritos de los mismos, porque estd escrito:
‘La justicia de Dios obré y sus juicios con Israel’ (a).

Y dice et Sabio:

"Quienes sentencian fustamenle serdn felices,
sobre ellos vendrdn los parobienes” (b).

Y también:

a) Abot 518, b) Pr. 24,35,

1. Si la ganancia es 90 dirhems mis -:——:- de dirhem, el capital inicial in-
vertido serd la décima parte de esta cantidad, o sea: 9 +':T En efecto, la
suma de la ganancia més el capital es:

10 !
(”+.—,)+(‘+ 7)=1u
La cantidad, rebuscada al parecer, no lo es teniecndo en auenta que Bahya

ha partido de la suma (100) del capital y las ganancias. El simil es gréfico y
nos ipuestra a su antor ducho tambdién en las cuentas de estz vida.
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“EnscRoasy verdadera hubo en su boca
y pevversidod no se hallé en sus labios;
m pas y rectitud morché conmigo

¥ a muchos aport6 del pecado” (a).

Y, por Gitimo:
“Quirnes enseriaron a muchos la justics
dridlardn como las estrellas, por siempre, cternamente’ (b).

Por ello nos intima el Sefior, alabado sea, a corregir a los que
yerran: -
“Reprenderds a tu préjimo para mo cargprte t# de pecado por
s cassa” (c).
“Ht.zsta dénde ha de llegar esta repremsién? —preguntan nuestros

Doctores. “Hasta los golpes —responde Rab— Hasta la maldicién,
——<contesta Samuel” [Hasta ser maltratado o injuriado el reprensor] (d).

Asi dice el Sabio:

“Qm'eo; omonesta a un hombre halla después mayor favor
gue quien con falacia ablanda la lengua™ (e).

8. El amante del Sefior siente alegria y regocijo en el bien: con
fruicion ajena al orgullo y a la vanidad, porque, al mismo tiempo, se
apena y aflige por sus maldades y vive en la penitencia y la contricion.
Como dice David:

“Arroyos de aguas manan mis ofos
* porque no guardan tu Ley” (f).

9. Otra sefial que delata al enamorado de Dios es la supereroga-
cion: ayuno compatible con su constitucion durante el dia, y oracion
centinuada durante 1a noche. Insisto! en la oracién supererogatoria noc-
turna —aunqgue también sea recomendable la diurna'—, porque la plega-
riz de la noche es mas pura que la de la jornada, por diferentes motivos :

-=E] hombre durante la noche tiene mas holgura que a la luz del dia.

—Esta mas sosegado en sus contingencias materiales: comida, be-
bida... etc.

a) Mal. 26. b) Dan. 12,3. c) Lev. 1917. d) ‘drakim 16,6. e) Pr. 28.:23.
) Sl 119,136.

1.-1. Falta en T.

— 136 —



—Se siente aislado de los afanes de! bajo mundo: la compra y la
venta, la percepcion y el pago, la edificacion, la labranza, {a siembra y
dcmas actividades profanas hijas del dia ®,

—Interrumpe la conversacion con la gente: un amigo que. le visita,
un compaitero que viene a hablarle, un acreedor exigente de su deuda...

—Los sentidos estin en reposo de gran parte de sus sensibles: no
ve cosa que lo distraiga, no oye a quien pueda disturharle...

—IJista a salvo de la hipocresia y muy lejano de sus halagos. Son
pocos los que comparten su vida nocturna, y, tal vez, no pueda aislarse
durante el dia.

—LQueda a solas con ¢l recuerdo de Dios - alabado y ensalzado
sea, - y entra en familiaridad con El al tiempo en que todo enamorado
queda a solas con con su amor y todo amado se enajena con su ama-
dz 2. Como estd escrito:

»Ai alma te ansia en la woche” (a)

“En mi lecho, de noche,
. busqué al que ama mi alma™ (1)

La mencion de la oracién nocturna es frecuente en nuestro Libro.
Asi dice el Santg,

"De noche me acuerdo de tu nowmbre, oh Yalwwé,
y guardo tu Ley” (c)

”Me levanto a wmedia nocle .
para darte gracias por tus justos juicios” (d)

a) Is. 26,9. b) Cant, 3,1 c) Sl 119,35s. d) 119,62

1. Este motivo falta en T. y en F.

2, La oracion nocturna es recomendada también por los tratadistas mu-
sulimanes. Vajda op. cif. pag. 163 cita refcrencias de Hasan y del Qdr al-Qulib,
T.u expresion: “al tdempo en que todo enamorado queda a solas con sy amor”
¢e halla igualmente en vt al-Quléb. (Ibidem). Cf. Massignon, Essai, p. IIq.
Ls misma frase es puesta en boca de Darani. Algacel cuenta algo semejanie de
un devoto a quien, en respuesta a su pregunta sobre la sefial que distingue a los
anantes, contest6 ¢ Sefior: “Buscan durante ¢] dia la sombra, como la busca el
gastor amante para su ganado, y afioran con lamentos la puesta del sol, como el
ave busca 8u nido en el ocaso. Y cuando la noche los envaelve y las tinieblas los
cubren y los lechos estin ya preparados y los estrados dispuestos y cada amigo se
qucda a 30lds con su amado, entences esos mis servidores permanecen de pic ante
mi, y, bumillando sus rostros en el polvo, se ponen a comversar conmigo y a
darme muestras de su carifio por mis benefici'os...” Cit. Asian. 0p. c. p. §509.
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“Muy de moRona vengo y0 o imploror tu auszilio
y espero iu polabra.

Se anticipan o las vigilias mi ofos
fora nﬁfi:ar tus pdagm" (a)
“Dha y noche clamo a ti” (b)

Y dice Jeremias en sus Trenos:

"Levéntate y gime al comienso de los vigilias de la noche
derramo como agua tu corazén en lo presemcia del Seiios;
olsa a El tus manos por la vida de tus pequennelos” (c).

Y numerosos pasajes del mismo espiritu.

Por mi garte, tengo eacrita una composicion efcaz, con acentos de
cmmocion y reprension que enardeceran el alma y la estimularan a
sumergirse en la plegaria [nocturna]. Esta escrita en hebreo y la he titu-
Rdo “Tokeh4” (reprension).

La he acompafiado de otra rima elocuente, compuesta igualmente
en hebreo, con palabras de loor y glorificacion al Sefior, junto con una
sioplica de perdon y benevolencia, en un lenZuaje insinuante que haga
vibrar el alma dal que ora y arranque la naturaleza-de su letargo. La he
titulado “Baqqasd” (suplica). Las he hecho figurar al fin de este libro
para quien quiera ampliar con ambas su plegaria diuma o nocturna.

El que tuviere por bien aceptar este método, debe proceder rezando
la tokehé sentado, después de recitados los “zemir6t” (poemas litargi-
cos) acostumbrados u otras preces de su eleccion., Recite luego 1a bag-
gasd de pie o prosternado hasta el final; arrodillese seguidamente y diga
los “tahnunim” (preces) que juzgue oportuno. Termine, en fin, con el

“Bienaventurados aquellos que andan por camino inmaculado™ (d)

y los canticas graduales hasta el fin 2,

Y »i elige otras oraciones u otro orden diferente, alla él. S6lo quie-
ro apuntar el método, a mi parecer, mis recomendable. Porque lo esen-
cial, oh hermano, esté en la diafanidad de tu alma y en la presencia de
tu corazon al rezarlas. Salmodialas con las preces que las encuadren
pausadamente, sin que tu lengua se adelante a tu pensamiento. Una

a) Ib. 19,147y 148. b) [b.882. <) Tran.239. d) Sl ng,

1. Los quince salmos gradiales que siguen.
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breve jaculatoria -—efusion de tu corazon— vale por todo el precipi-
tado movimiento de tu lengua en un compiicado rezo estando ausente
tu espirits.

Un Santo solia decir:

"No entonéss alabanzas vanas, vacias de viiestro corozon:
hacedlo con el corasén presente en vuestro loor, como dice David.

'Con todo mii coracon te he buscado’” (a)

“De todo coragon he implorado tu rostro;
apiédate de mi conforme a tu promesa” (b)

“Anhela mi alma y ardientemente desea
los atrios Yahwé,

Ms corasém y mi carne

saltan de jibilo por el Dios vivo” (c).

10. El amor de Dios entraiia, por iitimo, la alegria y el regocijo
en Dins - alabado y ensalzado sea, - en su conocimiento, el deseo ve-
hemente de su complacencia, la fruicion de su amor, la adhesion a su
Ley y una cuidadosa vigilancia en torno a sus elegidos. Como dice:

”Soy amigo de cuantos te tcmen
y gwardan tus mandamientos” (d)

“Me he alegrado por cl camine de tus amonestacioies” (e)
“Son mi heredad para siempre tis palabras” (f)

“Salten de gozo y alégrense en ti

todos los que te buscan;

exclamen siempre: 'Ensalsado sea Yahwé'
los gue aman la salud que de ti viene” (g)

Y en fin: (h)

“¥Yo e Yahwe me regocijare,
exultaré en el Dios de mi salvacion” 1,

a) SL r19,10. b) 119.58. c) 84,3. d) 119,63. e) 119,14,
f) 119,111, g) 4017, h) Hab. 3,18.

1. Es interesante la comparacion con los signos del amor de Dios que enuncia
Algacel, y que son: 1) El deseo de encontrar al Amado, por su contemplacion en el
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ARTICULO (7)
SEMBLANZA DE LOS AMANTES DE DIOS

Los modos de conducirse propios de los amadores de Dios son en
extremo numerosos para describirlos por entero. Enumeraré los que me
vengan a la mente.

Estos hambres han conocido a su’ Sefior y han llegado a discernir
lo que de ellos pretende, la direccion que les otorga, el gobierno con que
los guia, el cuidado que de ellos tiene. (Han caido en la cuenta) de que
a EJ pertenece, que pende sélo de s mano todo aquello cuyo uso y libre
disposicion les concedio en lo referente 4 su vida religiosa y profana.

Para ellos es cosa segura y firmemente establecida en su conviccion
que sus cosas y sus mavimientos se deslizan por el cauce determinado
en el decreto divino, ajustados a Su Voluntad.

Han renunciado, en consecuencia, a preferir uno u otro de sus esta-
dos, confiando en Dios - alabado sea - que les escogera el mis saluda-
ble y ¢l que mejor les vaya.

Una vez que han comprendido como el Libro de Dios los exhorta (a

cieio, morada de paz. 2) El preferir lo que Dios ama a lo que ama ¢l hombre, asi
interior como exteriormente. 3) Sentir constantes deseos 42 pensar en Dios, men-
tindole sin cesar ¢on la Jengua y el corazon a la vez. 4) La familiaridad con fa vida
sclitaria consagrada a conversar con Dios en intimos cologuios. §) Que no se aflija
por perder cualesquiera cosas que no sean Dios. 6) Que encuemtre gusto en
la practica de las obras buenas y en los ejercicios devotos, 7) Que sea com-
poasivo y misericordioso para con todos los sicrvos de Dios y severo para con
sus enemigos. 8) Que tema por su mismo amor divino, es decir, que se sienta
abramado bajo el peso del temor reverencial que Dios le inspira. 9) Que guar-
de oculto el secreio de su amor, sin presumir de €] ante los demids y evitando
mmanifestar al exterior la emocion que su corazén siente.. (La Espritwalidad
de Algacel, 11, pag. 518 y 8s.). Algace! se refiere principalmnete al amor de
los misticos contemplativos.

En este articulp y en el viguiente se manifiesta de un modo wis palpable fa
falta de logica de Bahya y, como indica Vajda, cierta confusién en el uso de
Jos materiales que maneja. Las pruebas o signos del] amor de Dios que nos ofrece
gon desde luego incoherentes, y en su mayor parte tienen sy paralelo musulman.
Asf 1a idea de la indiferencia ante el elogio o <l reproche de los hombres, las su-
pererogaciones, ete, Cf. Vajda, c. ¢, pp. 162-164, 167-168.




entregarse) a las cosas de la religion y alienta a escoger 1a sumision a
Dios, pero se muestra remiso en la eleccion de los goces materiales e in-
cluso pone su veto, hacen recaer su eleccion donde El se lo ha fijado, a
saber : la entrega total a El, el apasionado deseo de su complacencia, por
sus pensamientos y recondita intencion.

En cambio, tienen a menos dirigir su deseo hacia el bajo mundo
y sus seducciones, en su corazon y en su afan. Aguardan de El auxilio
y ayuda para llevar 2 cabo los designios de obediencia (que se han fi-
jado) y para realizar las abras que han escogido en consonancia con sus
preceptos. Rinden gracias y alabanzas a su Sefior por lo llevado a cum-
plido efecto; El mismo les agradece su esfuerzo y su eleccion. Y
cuando no les es dado hacer ostensible su designio, dada' la flaqueza
propia, se excusan ante su Dios, y optan por ejecutarlo cuando les fuere
propicio; acechan la ocasion en que Dios se lo haga tal, por su ayuda
y su socorro. Le suyplican humildemente lo haga, con pureza de sus al-
mas y sincera intencion. Tal es su suprema esperanza y el colmo de los
anhelos que tienen ante Dios. Como lo ha dicho el Santo:

“QOjalé sean firmes mis caminos
en la guarda de tus preceptos” (a)

Les agradece Dios, ensalzzdo sea, haber optado por su servicio, aun
cuando las dificultades tminquen su ejecucion. Asi lo dijo a David:

“Has tenido pensamicuto de constrisr wna casa a mi Nombre,
has hecho bicn en haberlo provectado™. (b)

Pasan por alto en su corazen y en su pensamiento los intereses tem-
porales y el régimen de sus cuerpos. Remiten su cuidado a los sentidos
corporales, cuando apremia la naturaleza: ellos desdefian y menospre-
cian sus delicias.

V'acian sus almas y dejan libres sus corazones para las cosas de su
fe y el servicio de su Sefior, por la reverencia, por el acatamiento y ¢l
afan de su orden y de su prohibicion. Sus cuerpos son de este mundo,
sus corazones celestiales, espirituales. (Engolfados) en la noticia divina
que atesora su corazdn, es como si le sinvieran con los angeles santos
en las bovedas celestes.

a) SiI g, s. k) 1 Reg. 8, 18.
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Dertetidos estin ya los apetitos en sus cuenpos, —se les ha des-
arraigedo el afan de los placeres, porque los ha penetrado.el apasionado
deseo del servicio de Dios - alabado sea -, y porque estin transidos de
amor divino. Apagada estd la llama de 1a concupiscencia en sus cora-
zomes, —ha languidecido su ardor en sus pensamientos, por la magna
luz del servicio de Dios que los ha investido. Asi ocurre a la lampara
cuando, duraute el dia, luce ef sol.

Humillanse por temor reverencial de su Sefior, confiesan ante FEl
su deficiencia, sométense a su obediencia, sin reparar en la (propia)
mezquindad. Cuando se les trata los veris como hermanos de la mo-
destia, cuando se les habla (se franquean) como sabios, cuando se les
overtoga - wlemas; cuando se les maltrata - mansos. Veras sus figu-
ras radiadas por la luz. Y, si pudieran ponerse al desnudo los corazo-
nes, habrias de ver los suyos quebrantados ante Dios, invadidos plena-
mente por eu coloquio, desiertos de los afanes del mundo. El amor de
Dios ha llenado ya su pecho, —hx desfallecido st deseo del habla de las
criatras, e delet'te con su trato.

Han rechasado 12 senda peligrosa y se conducen por el mejor de los
caminos. Por ellos es alejado el castigo y cubre el cielo la nube, —re-
frigera {a lluvia a los hombres y a los paises. Es que ellos han retenido
sus cuerpos de lo vedado, han retraido sus manos de los variados man-
jares, ban desviado sus almas de la culpa. Han caminado por el recto
entre los senderos, - han extendido a la rectitud su lecho.

Han logrado la més bella morada, llevando pacientemente unos exi-
guos dias. Han ganado ambas mansiones, atesorado ambos bienes, ad-
quirido la plenitud de ambas excelencias. Como dice:

“Aleluya!

Biemaventurado el vorén que teme a Yahué,

y 3¢ delcits en gran manera en sus mondamientos.
Su descendencia serd poderosa sobre la tierva,

y lo gemeracién de los rectos seré bendsta.

Hobré en su caso hacienda y riqueaas,

y S justicia permonecerd por los siglos.

En las tinieblas resplandece como la lug para los rectos,
es misericordioso, clemente y justo...

Constante serd su corasdén, impévido,

en tanto que ve la suerte de sws enemigos...
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Su fusticia permanece por siempre,
su poder se exallaré gloriosamente... (a) !

Es mas sorprendente ain ver que tienen por muy livianos los debe-
res que Dios les impuso en parangén con las gracias por las que los tiene
obligados y al lado del esfuerzo, celo, paciencia y constancia que exigen
de si mismos en su adhesion al servicio de Dios. Es asi por lo que voy
a decirte. Enumerados los mandatos divinos, ascienden a un total de
613 preceptos: 365 “mo hagas”, es decir negativos, entre los que se
cuentan 65 que obligan a la comunidad y no al individuo; y (248) pre-
ceptos positivos. De estos los hay “determinados por el tiempo™” y son
los ligados a una fecha con exclusion de otra: asi los sabados, las fies-
tas y los ayunos. Otras prescripciones positivas obligan sdlo en la Tie-
rra de Promision, como los sacrificios, las ofrendas, dieamos, fiestas de
peregrinacion, etc. Los hay, por ultimo, dependientes de circunstancias:
si concurren éstas, obligan; de lo contrario no tienen aplicacion. Tal la
circuncision que no atafie a quien no tiene hijo. la redencidn del hijo
para el que no tiene primogénito, /a baranda en las azoteas que huelga
para el que no tiene casa, u konrar padrc y madre para el huérfano...

En este recuento descartan desde luego los preceptos negativos, ya
que se ejecutan y se cumplen con la simple abstencion: nosotros 32, el
durmiente, el muerto y la bestia que pace libremente los observamos
por igual 2.

Asi les parece insignificante el servicio que prestan a Dios y tienen
por muy exiguo su obrar en parangon con sus aspiraciones y su fer-
viente deseo de lo que ha de granjearles la complacencia divina. Y, bus-
cando las prescripciones —deberes de los miembros— que obligan in-
dividualmente, en todo tiempo, lugax: y circunstancia, no hallaron otra
fuera de la lectura asidua ® del Libro de Dios y el instruirse en sus pre-
ceptos. Como dice:

“Y estas palabras guc hoy te ordeno estardn sobre tu corazén” (h)
a) Sl 112 passim. b) Dt 66.

1 La descripcion de los amantes coincide notablemente con varios pasajes
de Jos discursos atribuidos a Du<-Ntin al-Misri (HWya, IX, 338, ed. Cairo 1932),
camo ha demostrado Vajda, o. ¢. pp. 169-175. Otras referencias tb,

2.-2. Falta en T.

3. Ast interpretamos siguiendo a Tibbon la palabra (dﬂ ._.a\.‘..f) Wl (T. ge-
ri‘at ha-ford, ed. Zifroni, 578), p. 394, lin. 12. Bahya suele darle este sentido en
olros pasajes; véase, . e. 395, lin. 22; . r46, lin. 10 de nuestra tradoccion.
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Y luego nos lo intima nuevamente el Profeta, diciendo:

“Las ensefiards a tus hijos, hablando de ellas, ya reposes en tu
casa, ya voyos de camino, ya te acuestes, ya te levantes” (a).

Esto era exigir bien poco de si mismos, 1ma vez que se les habia
revelado la inmensa deuda de consagracion de su ser y de su obrar con-
traida con el Altisimo, alabado sea. Por ello sirven al Creador con pre-
ceptos racionales, con disciplina especial y virtudes espirituales. Ada-
denlas como supererogacion a los deberes ordinarios, en la plenitud de
su corazdn antc Dios. Se inspiran en la senda de los Profetas y en las
vidas de los Santos, para granjearse la complacencia y la aceptacion
divinas,

Tales (preceptos y disciplinas) son los que integran [os DEBERES
DE LOs CORAZONES cuyos fundamentos y especies hemos intentado rele-
var en este libro. Constituyen la ciencia tnterior, escondida en los cora-
sones de los Sabios y sepultada en sus pechos. Si hablasen de ella, a
nadie se ocultaria que la poseen en verdad, porque todo hombre de en-
tendimiento cabal da testimonio de su autenticidad y de su realidad.

Con ella se remontan al mas encumbrado estado y alcanzan la mas
noble morada en la sumisién al Sefior - alabado sea-, en una ofrenda
sin doblez y en la plenitud de un amor acendrado con el corazém, el aima
el cuerpo y la fortuna, como el que preconiza el Profeta:

“Awmards a Yahwé, tu Dios, con todo tu corasén, con toda ti alma
y con todas tus fuerzas.” (b)

Los que han escalado esta altura son los hombres mas cercanos a
los Profetas, pios, inmaculados, 6ptimos, a los que denomina el Santo
como ‘amigos de Dios’, como ’‘amantes de su Nombre’. De ellos se
dice: .

“Para repartir bienes d mis amigos,
y henchsr yo sus tesoros.” (c)

—

a) Ib. 11,19, b) Di 6,5 c) Pr, 831
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(EXHORTACION A SEGUIR LA SENDA DE 1.0S FINOS AMADORES DE DIOS)

Si ti eres, hermano mio, e los que ¢uieren su compaiia y alistarse
en su falange, apartate de las superfluidades de tu bajo mundo y haz
caso omiso de ellas. Date por pagado con el sustento y acostiumbrate
incluso a privarte de él. Aligera tu alma de fa carga abrumadora de los
afanes del mundo, - desembaraza tu espiritu para que no absorban tu
pensamiento. En los cuidados ineludibles condiicete solamente con* tu
cuerpo. 10 con tu corazén y con tu voluntad. Como el que apura la
amarga droga: la lleva a sus labios, pero su =nluntad le es ajena; de-
testa beberla por ella misma, aunque tenga en poco soportar su amar-
gura pn.- alejar de si el mal. Tales han de aparecerte tus afanes de este
mundo.

Sab¢s muy bien, hermano, que toda tu agitacion en los asuntos pro-
fanos no afadira nada a tu subsistencia, cuyi gestion incumbe sélo a
Dios; y que tu relajado esfuerzo y tu despreocupacion en los mismos
tampoco la disminuira en un apice. Antes, el engolfarte en los afanes
terrestres te impedira proveer a aquello verda:cramente interesante pa-
ra ti: tus asuntos religiosos y lns preceptos de tu Dios. Estos si te han
sido confiados; - atenderlos e: tarea que se te impuso, duradera cuanto
tu vida. Perderas esto y nada te aprovechara aquello !

Elige para tu alma aquello que es tu salud y la seguridad de tu vida
tltramundana v terrena. Pon [como nenma) ante ti la represion de Ius
habitos depravados, 2 - que la solicitud por tu «estino futuro avance
en primer término ante tus ojos. Constituye esmir tuyo a la razon, wisir
a la mansedumbre, como adalid el saber, como tu asmante la ascesis.

1. Ibn Paquda resume aqpui *us Klcas sobre el abandond —fuaabbul—
v la subsistencia —rigzg— de que tratd por extenzo en el capitulo 4. Estc aban-
dono es cons'derado por autores musulmancs como un “estado nistico™. ¢Ali
Saqiq al-Balji (m. 194 hé}) es el primero en d:Anir como “un estaclo mistico
"el concepto ideal de rarakkul, resignacién. abandnono permanente en Dios:
"hegado por Tawri. He aqui como lo establece: 'Asi como eres incapaz e
"afiadit nada a tu naturaleza o a tu vida. lo eres tamhién para afiadir sada a
"sustento cotidiano (rizq)' . Massignon, Essai.., pag. 288. Texto en “Textes
inédits” p. 10. Cf. Vajda. 0. c. pag. 79 y ss.

2. Teniendo en cventa la enwwueracion de dignidades que sigue  (emir,
visir...), la palabra SlLlal de esia frase podria interpretarse por fie Isdn en
vez de delante de ti v traducir: “pon ¢omo fnnin tuyo la represion de tus habitos
depravados”. El sentido es cl misno.

~ 40 -



Cond(cete pausadamente y con lentitud en la adquisicidn de las virtu-
des, conforme pueda tolerarlo tu estado. Presérvate del exceso y huye
de 12 desarreglada demasia, no sea que te lleve al itltimo trance: el mu-
cho Gleo en la lampara es la extincion de su llama.

Guérdate de la negligencia, de la pereza, de la relajacién. Ve su-
mando esfuerzo tras esfuerzo, perseverancia a la perseverarcia, gra-
dualmente; asciende uno tras otro cada peldafio de las virtudes. No
desmayes en escrutar tu espiritu en el continuo examen de tu con-
Ciercia.

Consagrate a l1a lectura y al estudio de este mi libro, vuelve una y
otra vez sobre sus conceptos, observa sus principios y examina cons-
tante sus consecuencias. Por é| escalaras el apogeo ! de las actiones
magninimas, la cumbre de las virtudes sublimes gratas a Dios, alabado
sea. - Déjate guiar por ellas y, a tu vez, atrae a los demas hacia él. Pero
no te forjes !a idea de alcanzarlo, sin haber desalojado antes tu alma
de los afanes y preocupaciones del mundo, por (el ejercicio de) la as-
cesis,—como no hay medio de curar al embriagado de vino sin que lo
vomite,

Solia decir un devato :

“St en verdad nos sonrojiéramos ante Dios,
nunca hablariamos de amor de Dios,
habiéndonos embriagado con cl brewaje del cdliz del amor mun-

dano”.

Empeiia tu afan, hermano, en enajenar de él tu espiritu al dejar
libre tu cuerpo de sus cuidados, porque en tu soledad corporal necesitas
de la espiritual : tan trabado esta a menudo el pensamiento en los que-
haceres del mundo, aunque se halle exento y en reposo de ellos el
cuerpo !

Ten abierta tu alma de continuo a estas verdades. Cifra tu esfuerzo
en arrojar de tu corazdn las apetencias del bajo mundo,—introduce en
su lugar los intereses de tu vida venidera y los deberes de tu corazin
que repasards incesantemente en tu pensamiento. Asi lograras la com-
placencia divina, E1 volverd hacia ti su rostro para acoger tus obras y
perdonar tus maldades; habrds hallado, en fin, gracia ante sus ojos.
Como esté escrito:

1. 39,5 O.y T. han leido d» ,s —escala, peldaflo.
2. T.: amor del mundo. Los demés mss.: amor de Dios,



“Yo amo a quicnes me aman;
dos que me buscom.,. me hallordn” (a)

y también:

“A guienes me honren homraré,
y los que me menosprecien serdn afremtodos.” (b)

Como complemento del provecho y direccion (que saques de este
lib:o), me ha parecido bien, hermano, reunirte sus puntos esenciales en
diez versos hebreos. Cada uno de ellos resume el sentido del respectivo
capitulo, segun su orden de sucesion. Los pongo como colofon de mi
libro para que te sirvan de recordatorio. Si los grabas en tu memoria
y afloran a tu corazon y a tu espiritu noche y dia, ya reposes, ya tra-
bajes, no podras menos de adentrarte en sus conceptos, de rememorar
de continuo sus principios.

As’ si te hallas en alguna obra del servicio divino, estos versos te
recordaran la pureza de intencion znte Dios. Si en alguna de este mun-
do, te traeran a la memosia la cuenta que has de¢ tomar a tu alma, Si te
hallas -agitado por las contingencias terrestres, te despertaran al aban-
dono en tu Dios. Si en la pendiente de la soberbia y el orgullo, te evo-
caran la humildad. En la holgura de tu espiritu, la consideracion de
1a bondad divina contigo. En la alegria de las delicias del mundo !, a
vision de la ascesis. Rebelde al Seiior, te 4ornaran hacia El. Okvidado
de tu fe y de tu Libro, te suscitaran a la adhesion al servicio de Dios.
Al profesar la unidad del Seiior, te sugeriran que lo hagas en la inte-
gridad de tu corazon.

De igual manera en tu plegaria, en las sugestiones malignas, para
refrenar tu lengua, tener a raya tus sentidos, dominar tus anstitos v

a) Pr. 817 b) I Sam, 2,30.

1. F. T.: en la alegria y delicias corporales,



reprimir tus niiembros; al contener tus fantasias y sopesar tu obrar
<on tu saber y todas las demis virtudes y disciplinas superiores que he
dejado asentadas.

Que Dios nes encamine y te encamine
Por ls senda de su Obediencia,

En su misericordia infinita.

AMEN.
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