Tesis doctoral

DEVOCION Y VIOLENCIA EN MALLORCA DURANTE
EL SIGLO XVIII

LA REPRESION ANTILULIANA DURANTE EL PONTIFICADO
DEL OBISPO JUAN DIiAZ DE LA GUERRA

Francisco José Garcia Pérez

Directores: Miguel Luis Lopez-Guadalupe Mufioz y Rafael Ramis Barcelo

Universidad de Granada

Programa de Doctorado en Historia y Artes

2015



Editor: Universidad de Granada. Tesis Doctorales
Autor: Francisco José Garcia Pérez

ISBN: 978-84-9125-886-5

URI: http://hdl.handle.net/10481/43716






El doctorando Francisco José Garcia Pérez y los directores de la tesis Miguel Luis Lopez-
Guadalupe Muiioz y Rafael Ramis Barcel6 garantizamos, al firmar esta tesis doctoral, que
el trabajo ha sido realizado por el doctorando bajo la direccién de los directores de la tesis
y hasta donde nuestro conocimiento alcanza, en la realizacién del trabajo, se han
respetado los derechos de otros autores a ser citados, cuando se han utilizado sus
resultados o publicaciones.

<Palma de Mallorca> <3/11/2015>

Director/es de la Tesis Doctorando

Fdo.: Miguel L. Lépez-Guadalupe Muioz Fdo.: Francisco José Garcia Pérez

s

V

Fdo.: Rafael Ramis Barceld




A mis padres y a mis hermanas



INDICE GENERAL

ABREVIATURAS QUE APARECEN EN LAS NOTAS Y REFERENCIAS........ pag. 1
INTRODUGCCION...........cooiieieeeeeeeeeeeeeee e pag. 3
Q) JUSHIFICACION. ..cueiiiiiiie it pag. 3

b) Estado de 1a CUESTION. ......ccueiiiiiiiiiiiiiiieciceeeete e pag. 5

C) ODBJELIVOS. ...utieiiiiiieiie ettt sttt st e pag. 11
d) HIPOLESIS PIEVIAS. ..c.uveiriiiriieiieeieeniieete ettt pag. 13

€) MetodOlOZIa. ....c.veeiiiiiiieiee e pag. 14
CAPITULO I. RAMON LLULL Y EL LULISMO........cccomiieeereeeeeeeeesenenene. pag. 17
1. La herencia de Ramén Llull. Lulismo y antilulismo en el Occidente Medieval (s
XITI-XV) ettt sttt st be et st sb et sbe e b pag. 17
1.1. Ramon Llull: Ia construccidn de su leyenda.........cccveeeevveenieeenieeennenn. pag. 17
1.2. Los inicios del cisma luliano en la Edad Media...........ccccceevvveennneennnee. pag. 22

2. El lulismo mallorquin del Medioevo a la Modernidad (1316-1629).............. pag. 31
2.1. La institucionalizacién de las doctrinas lulianas y el mundo universitario de

1\ B2 1 0] (7 SRR TPPP pag. 32
2.2. Los inicios de la veneracion luliana. El Culto Publico a Ramén Llull......pag. 39

3. El siglo XVII. La época de las grandes contradicciones (1610-1699)............ pag. 45
3.1. Los resplandores del lulismo doctrinal: La Universidad Literaria y Luliana

dE MaAllOTCA......eeieiieeiiie et aae e e e sebeeeaaee s pag. 46

3.2. Los afios dorados de la devocion luliana............cocceeeevveeeieeencieeenneennns pag. 51



CAPITULO II. LA JERARQUIA ECLESIASTICA DE MALLORCA DURANTE LA

PRIMERA MITAD DEL SIGLO XVIIL.....coooiiiiiiiiiieiieienieeieseesieeie e pag. 67
1. Los obispos de Mallorca................cccccoeeviiieiiiiieiiieciecee e pag. 68
2. El Cabildo catedralicio de Mallorca.................cccoeevieiniiieniiiieiieeeeeeeeeen pag. 76
3. Las Ordenes religiosas...............coocvieiieiiiieiieniecieeieere e pag. 85
4. El clero parroquial................cccooviiiiiiiiiiiiiiiceeee e e pag. 90

CAPITULO III. LA RADICALIZACION DEL LULISMO Y LOS ORIGENES DE LA

REPRESION RELIGIOSA...........oooviiiiieeeeeeeeeeeeeeesees e ssessesss s pag. 99
1. El Te Deum de 1750 y el boicot sobre el convento de Santo Domingo........ pag. 100
2. El obispo Lorenzo Despuig y el espejismo proluliano (1751-1761)............. pag. 112

CAPITULO IV. BIOGRAFIA DEL OBISPO JUAN DIAZ DE LA GUERRA...p4g. 147
1. La ambicién de Juan Diaz de la Guerra (1726-1772)...........cccceocvvervenennene. pag. 147

2. El antilulismo mallorquin y la construccion de la camarilla episcopal......pag. 166

SAPIENCIA Y EL SEMINARIO DE SAN PEDRO.......cccccccovviiiiiiiiiieeieeeee. pag. 177
1. El escandalo del cierre del colegio de la Sapiencia...............c..cccocveeennne. pag. 177
2. Las grandes reformas antilulianas en el Seminario de San Pedro.............. pag. 181

3. Subversion, triunfo y derrota: la huida de los colegiales de la Sapiencia...pag. 203



CAPITULO VI. REPRESION DEVOCIONAL Y DE LA CAUSA PIA............. pag. 209

1. La desestabilizacion del programa devocional luliano................................ pag. 209
2. La agonia de la Causa Pia Luliana..................c..cocooiiiiiniineee pag. 219
CAPITULO VII. REPRESION ICONOGRAFICA Y SACRAMENTAL........... pég. 233
1. La persecucion de las imagenes de Ramén Llull.................cocooonnne. pag. 233
2. Las censuras sobre los bautismos y el nombre prohibido............................. pag. 248
CAPITULO VIII. EL LULISMO TRAS LA MARCHA DEL OBISPO.............. pag. 261
1. La contraofensiva del Cabildo y la restauracion luliana............................. pag. 261

2. Diaz de la Guerra en la Corte de Madrid: la represion antiluliana a

JUECHO ..ottt pag. 278
3. El obispo “conciliador” y la condena del lulismo mallorquin..................... pag. 295
CONCLUSIONES. ..ottt sttt pag. 309
FUENTES IMPRESAS Y BIBLIOGRAFIA............ccocoooiiiiiioeeeeeeeeeee e pag. 323

TABLA CRONOLOGICA DE LA REPRESION ANTILULIANA (1772-

NNIEH:(0 ] 01070181 Y12) s VN SN pdg. 349

INDICE APENDICE DOCUMENTAL........oooviiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeessesesesenees pag. 529






AGRADECIMIENTOS

El camino de una tesis doctoral es, sin duda, casi una odisea. Los obstiaculos son
siempre demasiados a la hora de continuar. Es por esto que debo dar mi enorme

agradecimiento a todos aquéllos que siempre pensaron que ésta podia ser una gran idea.

En primer lugar, a mi tutor y codirector de tesis, el Dr. Miguel Luis Loépez-
Guadalupe. Practicamente era un desconocido para €l y confié en mi desde el principio.
Durante estos afos ha sabido siempre sacar lo positivo de las cosas, me ha hecho reir
ante las preocupaciones y, pese a la distancia, ha estado siempre a mi lado. Por lo
mismo, a mi codirector de tesis, el Dr. Rafael Ramis Barcel6. Nos conocimos casi por
casualidad y sigo creyendo que fue casi un regalo el que aceptase codirigirme esta tesis
doctoral. No podré olvidar las largas horas tomando cafés con él, recibiendo sus sabios
consejos y viendo que las cosas no siempre son tan dificiles como parecen. Sin lugar a
dudas, se ha convertido para mi en un buen amigo que espero conservar durante muchos

anos.

A mi tutor de TFM, el Dr. Julidn Lozano, con quien empez el camino que ha
terminado en esta tesis doctoral. Su pasion, dedicacion y apoyo a la hora de supervisar
aquel trabajo final de madster me ensefiaron muchas cosas, ademds del oficio de

investigador.

A mis padres y a mis hermanas, Vicky y Andrea, por arroparme cuando me veia
incapaz de levantarme. A pesar de todas las dificultades que hemos pasado, siempre
vieron que podia llegar a conseguir terminar esta tesis doctoral. Por eso, simplemente
gracias por permanecer a mi lado, quererme incondicionalmente y ser los pilares de mi

vida.

A mis amigos y amigas por regafiarme cuando me obcecaba en abandonar, y por
darme una mano cuando me negaba a seguir caminando. Son muchas las personas que
debo incluir aqui y el espacio es demasiado pequefio. A todos vosotros, gracias, y no
olvidéis que os quiero y os necesito en mi vida. Por otro lado, me gustaria dar las
gracias especialmente a Marga, por no fallarme nunca y haber sido mi sombra y sostén

en esta tesis doctoral; y espero que durante muchisimas locuras mas.



A mi pareja, que aunque aparecio al final de esta etapa, no ha dejado de cuidarme y

darme fuerzas para terminar lo que habia empezado.

A distintos profesores de la Universitat de les Illes Balears por concederme parte de
su tiempo y algo més que meros consejos. En especial, quiero dar mi agradecimiento al
Dr. Antonio Planas Rossell6, que no sélo me ayudd a presentar mi proyecto de tesis
doctoral en la Societat Arqueologica Lul-liana, sino que siempre me ha tratado con
amabilidad y amistad. Asimismo, al Dr. Miguel Deya Bauza, con quien he compartido
buenas horas charlando y aprendiendo. Y a la profesora Xus Castro por toda la
comprension y carifio que ha sabido darme desde el dia en que todavia era alumno de su

asignatura.

Indudablemente, una tesis como ésta hubiese sido imposible de realizar sin el
acceso a los archivos histéricos y bibliotecas que he visitado. Para la consulta de la
documentacion histérica, han sido imprescindibles personas dedicadas por entero a su
conservacion. Doy mi mds sincero agradecimiento a todos los archiveros y archiveras,
técnicos, bibliotecarios y bibliotecarias por informarme, ayudarme y asesorarme.
También al archivero de la catedral de Sigiienza, don Felipe Peces, por ayudarme en
todo desde el principio y tratarme como un amigo cuando sélo era un desconocido. A
Bernat y Joana del Archivo Capitular de Mallorca, por hacerme sentir como en mi

propia casa.

Al Ayuntamiento de Palma por concederme la beca de investigacion Ciutat de

Palma 2014, que no dudo, culminara en un proyecto maravilloso y gratificante.

En definitiva, mi agradecimiento a todas y cada una de las personas que han estado
a mi lado durante estos afios, que han significado la elaboracién de mi tesis doctoral, y
en muchos sentidos, el final de una etapa en mi vida. Nunca sabré agradecerles el
apoyo, comprension, interés, paciencia y carifio con que han sabido hacerme ver que lo
que nacié como una idea arriesgada y sin futuro, se ha convertido en un proyecto

fascinante y que, pase lo que pase, quedard grabado en mi vida.



ABREVIATURAS QUE APARECEN EN LAS NOTAS Y REFERENCIAS

ACM Archivo Capitular de Mallorca

AMP Archivo Municipal de Palma

ARM Archivo del Reino de Mallorca

ADM Archivo Diocesano de Mallorca

BPM Biblioteca Publica Municipal de Palma
BBM Biblioteca Bartomeu March

BB Biblioteca Balear

AHN Archivo Histérico Nacional

AGS Archivo General de Simancas

BNE Biblioteca Nacional de Espafia

AUG Archivo Universitario de Granada
BSAL Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-liana
EL/SL Estudios Lulianos / Studia Lulliana

MRAMEGH Memories de la Reial Academia Mallorquina D’Estudis Genealogics,
Heraldics i Historics






INTRODUCCION

Esta tesis doctoral pretende analizar la persecucion del culto religioso dedicado a
Ramén Llull durante el pontificado del obispo Juan Diaz de la Guerra (1772 y 1777).
Un tema fascinante que permite un acercamiento ticito a la sociedad y creencias de una
época muy concreta, ante una Europa prerrevolucionaria de grandes cambios. Situado, a
su vez, en el contexto de la Espafia de Carlos III que, en aquellos mismos afios,
desarrollaba el gran proyecto “ilustrado” y con una idea de Estado en pleno proceso e
imparable formacion. Y ello en el marco balear y eclesidstico, con un singular juego y

equilibrio entre las instituciones mds relevantes.

a) Justificacion:

En su tesis doctoral, el historiador Rossellé Lliteras hacia esta recomendacién a
todos aquéllos interesados en estudiar la persecucion antiluliana del obispo Juan Diaz de
la Guerra: “este es uno de los asuntos que segun los principios generales de metodologia
no se han de escoger como materia propia de una tesis, debido a las controversias que
ha suscitado y a las susceptibilidades que todavia puede herir”'. Sin lugar a dudas, se
trata de una advertencia abrumadora para todo aquél que pretenda acercarse a este tema.
No es un secreto que el pontificado de Diaz de la Guerra y los acontecimientos
religiosos y sociales desencadenados durante aquellos afos siguen tefiidos de confusion.
Las opiniones vertidas al respecto por parte de los distintos sectores de la historiografia
mallorquina han sido, en mi opinién, fragmentarias y dispares. A pesar de que se
conocen las fechas, los nombres de personajes y lugares y la evolucién de los hechos,
aun en pleno siglo XXI no existe un acuerdo lo suficientemente cohesionado que pueda
hacernos vislumbrar claramente el discurso histérico en su totalidad, y mucho menos
una interpretacion razonablemente univoca.

Mientras el estudio de la devocion y doctrinas lulianas si ha asumido una fuerza
vigorosa en los ultimos afios, su represion durante el ultimo tercio del Setecientos
continia relegada. En consecuencia, lo que sigue percibiéndose es un auténtico
rompecabezas al que le faltan piezas. A dia de hoy todavia quedan muchas preguntas

por contestar, y que siguen sin respuesta. ;Conocemos a Juan Diaz de la Guerra?

" ROSSELLO LLITERAS, J., Formacion literaria del clero de Mallorca: el Seminario de San Pedro y
sus antecedentes historicos, Tesis doctoral inédita, Palma, 1986, pag. 435.



(Sabemos qué ocurrié6 durante esos afios? ;Qué fue realmente aquella represion
religiosa desatada en Mallorca entre 1772 y 17777 Los enigmas han interesado poco a la
historiografia mallorquina tradicional, y los que se han acercado a esta cuestién, a
menudo han terminado contagidndose de ideas preconcebidas, estudios ya superados, y
visiones muchas veces parciales. Mi impresion, por lo tanto, es que los interrogantes
han pervivido en el tiempo, sin que nadie se haya detenido realmente a descifrarlos.

Las opiniones hacia el prelado y su obra siempre se han caracterizado por su
diversidad. Mientras una mayoria de historiadores de la Iglesia han criticado con
ferocidad aquella persecucién, unos pocos han preferido adoptar una vision
exculpatoria, con un prelado dedicado tnicamente a implantar una auténtica reforma,
que trajese el bienestar espiritual al pueblo mallorquin. Para mayor dificultad, no se han
publicado estudios monograficos al respecto. El tema de la represion antiluliana
desatada por el obispo Diaz de la Guerra se ha limitado, mayormente, a articulos
tradicionales —muchos de ellos ya obsoletos—, a algunas lineas en obras de referencia y
apreciaciones integradas en estudios relacionados, pero que no abordan de forma seria
el tema en si.

Todo ello, y es mi opinidn, hace necesaria una revision historiografica profunda
sobre el tema, una nueva perspectiva que sea capaz de huir de la desfasada vision
estrictamente localista que ha impregnado los estudios de algunos sectores de la
historiografia mallorquina hasta el momento. Una visién que, al mismo tiempo,
reinterprete el alcance y naturaleza de la persecucién antiluliana para insertarla en un
contexto mucho mas amplio. Y por lo mismo, un espacio que, quizas por primera vez,
trascienda a la Monarquia carolina durante el ultimo tercio del siglo XVIII. Ademads de
lo anterior, también me parece fundamental redefinir la propia figura del que
protagoniza mi estudio; alguien que, durante afios, ha sido victima, merecidamente o no,
de la mds negativa de las opiniones. Para ello, es indispensable analizar en profundidad
los objetivos del obispo a la hora de programar la persecucion, asi como los
condicionantes que se dieron para aplicarla.

Finalmente, pero no menos importante, el lulismo® y todos los componentes que lo

conformaron, exige también una revisiéon. Aunque ampliamente estudiado durante la

* Entendido como el conjunto de doctrinas y obra del erudito y filésofo medieval Ramén Llull, asi como
todo un componente religioso y devocional que dot6 al Beato con un aura cercana a la santidad y que
conllevd, durante siglos, una magna empresa destinada a conseguir su canonizacién formal por parte de
Roma.
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segunda mitad del siglo XX, no han sido pocos los que lo han dotado de unas
caracteristicas excesivamente particulares. Pero esta devocion popular no debe separarse
completamente de un dmbito de estudio que en la actualidad estd asumiendo una fuerza
vigorosa: las devociones populares. Por tanto, se hace también forzoso reubicar la
tematica de los cultos religiosos populares en las corrientes historiograficas actuales,
que han dado nuevos tratamientos y perspectivas; alejandose, en muchos aspectos, de
las tendencias que marcaron los ultimos afios del siglo XX. Precisamente, el momento
en el que, en el caso de Mallorca, proliferaron los principales estudios sobre lulismo y
persecucion religiosa. Insertando la devocion luliana en su contexto especifico, sin duda
podran comprenderse mejor las motivaciones de Diaz de la Guerra a la hora de buscar
su exterminio, los condicionantes que posibilitaron la persecucion y, en definitiva, la
situacion real de una devocion popular que, a medida que avanzaba el Setecientos,

generaba cada vez mayor recelo en la Monarquia de Carlos III.

b) Estado de la cuestion:

Como punto de partida, debe tenerse presente que la represion antiluliana ejercida
por el obispo Juan Diaz de la Guerra siempre estuvo ligada, inevitablemente, al mismo
fenémeno del lulismo. De modo que ambas realidades caminaron de la mano en el
ambito historiografico. Todo ello, sin embargo, no niega una realidad a priori evidente:
que el andlisis del lulismo mallorquin —incluyendo la devocién a Ramén Llull y el
estudio de sus doctrinas— siempre asumio un protagonismo enormemente mayor. Lo que
se pretende en este estado de la cuestién no es, precisamente, ofrecer un andlisis de la
produccion historiogrdfica sobre la temdtica propiamente luliana. El interés
internacional que ha generado la figura de Ramoén Llull ha sido tan abrumador, que
contamos hoy en dia con innumerables estudios en distintos dmbitos de humanidades y
ciencias sociales. Lo que aqui se pretende, més bien, es hacer una reflexion sobre el
poco interés que ha despertado la represién antiluliana, sin desligarla del propio
fendmeno del lulismo como sujeto historiografico.

La campaiia antiluliana, orquestada entre 1772 y 1777, llamé la atencién ya a sus
mismos contemporaneos. Durante el pontificado de Diaz de la Guerra, distintos
cronistas se detuvieron a aportar su propio punto de vista, la mayoria de las veces
denunciando abiertamente la persecucion. Guillermo Terrassa (1709-1778), pavorde de

la Catedral y cronista, fue uno de los primeros en hacer referencias a una situaciéon que
5



él vivi6é personalmente’. Influido por su pasién luliana y por la defensa que de ella hizo
el Cabildo catedralicio, sus ataques a Diaz de la Guerra fueron feroces. Ademas, existia
ya una tradicion proluliana asentada dentro de este grupo de pseudohistoriadores
dieciochescos. Otros antes que él, como el jesuita Jaime Custurer”, ya habian aportado
su grano de arena en aras a exaltar la historia del culto a Ramén Llull.

Sin embargo, esta denuncia del fendémeno represor antiluliano quedé interrumpida
muy pronto. El desapego de la Monarquia borbonica hacia el lulismo a finales del siglo
XVIII, y su traduccién directa en el alejamiento progresivo del episcopado mallorquin,
se contagiaron también a los historiadores del momento. Una vez que obispos como
Pedro Rubio-Benedicto (1778-1794) y su sucesor, el mallorquin Bernat Nadal (1794-
1818), mostraron abiertamente que no iban a continuar con la tradicional defensa del
culto a Llull, este prolulismo cayé en el letargo. Al mismo tiempo, las consecuencias
psicoldgicas que habia generado la represion antiluliana de Diaz de la Guerra, obligaron
a enterrarla en el olvido. De modo que, cuando se inici6 el siglo XIX, toda alusién a
Ramon Llull y la persecucion de su legado se limitd a referencias aisladas y, la mayoria
de las veces, reducidas a textos meramente descriptivos.

Durante la época isabelina surgié una corriente de importantes eruditos liberales
que se dedicaron a elaborar magnas historias de Mallorca. En primer lugar, destaca el
historiador Antonio Furi6 i Sastre, con su obra de referencia Episcopologio de la Santa
Iglesia de Mallorca (1852), que hace un repaso a los sucesivos obispos de la didcesis
desde la conquista cristiana en 1229. Entre ellos, obviamente, reservé un lugar para Juan
Diaz de la Guerra. La visién de Furi6 acerca de la figura del prelado y su proyecto
represor fue bastante simple y lineal’. Y digo esto porque la principal intencién era la
descripcién vacia de los acontecimientos, adorndndolos con una elaborada narracion.
Siguiendo esta linea, el cronista Alvaro Campaner y Fuertes incluyé una narracién
meramente descriptiva y alejada de juicios de valor sobre la represion antiluliana en su

Cronicon Maioricense (1888). A pesar de todo, ya entonces, el obispo comenzaba a

3 TERRASSA, G., Anales de Mallorca 1770-1777, T.1V. BB, 1I-106-1V.

* Jesuita y natural de la ciudad de Palma, Jaime Custurer destacé a principios del siglo XVIII como uno
de los mds apasionados defensores de la figura de Ramén Llull. Catedritico de visperas por la opinién
suarista en la Universidad Luliana, se hizo célebre por su obra Disertaciones historicas del culto
inmemorial del beato Raimundo Lulio, doctor iluminado y mdrtir, y de la inmunidad de censuras que
goza su doctrina. BOVER, J. M., Memoria biogrdfica de los Mallorquines que se han distinguido en la
antigua y moderna literatura, imp. Juan Guasp i Pasqual, Palma, 1842, pags. 84-85.

SFURIO I SASTRE, A., Episcopologio de la Santa Iglesia de Mallorca, imp. Guasp, Palma, 1852.



generar discusiones entre sus bidgrafos. Mientras para unos empezd a ser visto como el
verdugo, para otros se habia convertido en la victima de sus propios actos.

A finales de ese siglo, se dio un paso de importancia en el estudio del lulismo como
sujeto historiografico. En 1880 se fundé la Sociedad Arqueoldgica Luliana, que se
centré en la produccién de estudios historiograficos sobre Mallorca. Pronto comenzé a
publicarse el boletin, BSAL, cuyos promotores, como no podia ser de otro modo,
también planearon revitalizar el interés por los estudios centrados en el lulismo®. Sus
primeros nimeros ya presentaban articulos directamente relacionados con la figura del
Doctor lluminado’, si bien todavia no se consideraba propicio trabajar sobre su
represion a fines del Setecientos.

El sexto centenario de la muerte de Ramén Llull, en el bienio de 1915-16, se tradujo
en la eclosion de un movimiento luliano que conjugé la participacién de historiadores
propiamente mallorquines con otros tantos internacionales®. Mientras se abria paso una
ingente produccion de estudios que no pretendian otra cosa que revitalizar la figura del
Miartir, algunos historiadores ligados directamente al sector eclesidstico, empezaron a
interesarse moderadamente por la represion antiluliana. Mossen Joan Aviny6 publicé en
1920 una Historia del Lulisme que exaltaba la devocion al Doctor Iluminado y
censuraba duramente a Diaz de la Guerra y su persecuci(’)n9. De modo similar, el
historiador Joan B. Ensenyat criticaba en una de sus obras la “rara y singular excepcion
del Ilmo. D. Juan Diaz de la Guerra, que [...], terco, imperturbable, inflexible, optisose

con su autoridad al sentimiento general de sus subordinados™'.

Siguiendo esta
dindmica, el canénigo Mateu Rotger analizé con severidad las politicas antilulianas de
Diaz de la Guerra en el Seminario de San Pedro, si bien intentando mantener el respeto
por la dignidad episcopal. Hasta ese momento, las opiniones hacia el famoso prelado
eran francamente negativas. Todo ello no negaba una realidad evidente, que los pocos
estudios que se hacian sobre €l y su obra continuaban caracterizdndose por un localismo

excesivo, y por una falta de andlisis exhaustivo del material archivistico.

® VV.AA., Els historiadors i I’esdevenir politic d’un segle a Mallorca (1839-1939), Publicacions de
I’abadia de Montserrat, Palma, 1996, pag. 35.
TPONS I MARQUES, J., “Documents relatius al culto del Beat Ramon Llull”, BSAL, 19 (1923), pag. 26.
8 TRIAS MERCANT, S., Historia del pensament a Mallorca, vol. 11, Moll, Palma, 1995, pag. 43.
® ROGENT, E. y DURAN, E., Bibliografia de les impressions lul-lianes, Institut d’Estudis Catalans,
Barcelona, 1927, pag. 8.
' ENSENYAT PUJOL, J. B., La Baronia de los obispos de Barcelona y de Mallorca, Palma, 1920, pag.
246.
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Este florecimiento de los estudios lulianos vividé una paulatina decadencia tras el
golpe de Estado de 1936 y el inicio de la dictadura franquista. Durante esos afios, el
tema del lulismo religioso y su persecucion dejaron paso al estudio de otras temaéticas.
El hecho de que la isla no contase con una universidad propia —la Universidad Literaria
habia sido clausurada en 1832- incentivé ain mads si cabe el vacio historiografico
mallorquin, ya que los historiadores islefios debian estudiar en las universidades
peninsulares. Ademas, se dieron dos fendmenos maés: por un lado, el auge de otro tipo
de temadticas, mas ligadas a los intereses del nuevo estado franquista y, por otro lado, el
predominio de estudios historiograficos centrados en la tarea de editar y difundir
textos''. Tal es el caso de los medievalistas mallorquines de aquella época. No deja de
resultar curioso, sin embargo, que la figura de Diaz de la Guerra fuera recuperada,
aunque moderadamente, pero ahora en referencia a su politica castellanizadora'?.

La temdtica luliana, sin embargo, nunca desaparecié. Con el paso de los afios,
emergié nuevamente un grupo de historiadores mallorquines muy interesados en el
estudio de la figura de Ramoén Llull, asi como del culto religioso lulista que se origind
tras su muerte. Destaca el repunte de la Maioricensis Schola Lullistica, fundada en 1935
con el fin de revitalizar el universo luliano. La fundacién de su revista Estudios
Lulianos en 1957 confirmaba esta situacion. Sin embargo, este florecimiento proluliano
tampoco atrajo un gran interés por la represion antiluliana, que siguié marginada por los
circulos académicos lulistas. Toda referencia a ella quedaba reducida a notas aisladas y
de poco interés. La fascinacidn por reconstruir la vida y obras del Doctor [luminado era
tan desmesurada, que no quedaba espacio para estudiar el que, sin dudas, fue el periodo
mads critico de su legado. Habra que esperar a décadas posteriores para que esta cuestion
generase algun tipo de atractivo para las generaciones de historiadores posfranquistas.

A nivel estatal, entre los afios setenta y ochenta, se dieron cambios importantes en el
ambito de la historia de la Iglesia. En esencia, se abrieron timidamente los estudios
eclesidsticos a los seglares. Y es que, si bien “hasta mediados de los afios sesenta
domina una historiografia eclesidstica, hecha exclusivamente en centros eclesidsticos,

5913

por eclesidsticos™ ”, a partir de la década siguiente comenzaron a dedicarse a su estudio

"' MAIZ CHACON, ., “La historiografia medieval mallorquina durante el franquismo (1939-1968)”, en
Actas del Il Simposio de Jovenes Medievalistas, Lorca, 20006, pag. 5.
"2 Véase LLOMPART, G., “La Real Cédula de 1768 sobre la difusién del castellano y su repercusién en
la diécesis de Mallorca”, BSAL, 32 (1961-1967), pags. 356-379.
' MONTERO, F., “Historiografia espafiola de la Iglesia y del catolicismo en el siglo XX”, Ayer, 51
(2003), pags. 265-282.
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historiadores laicos. Con la muerte de Franco y los primeros pasos hacia la democracia,
la revision historiografica “desde dentro” de la Iglesia, estaba provocando una serie de
confrontaciones que parecian amenazar su influencia en la sociedad. Esta situacién no
se vivié del mismo modo en Mallorca. En primer lugar, porque los historiadores de la
Iglesia no entraron en la joven Universidad de las Islas Baleares, fundada en 1978. Y
ademds, la mayoria de los historiadores de la Iglesia formaban parte del clero. Los
estudios historiograficos centrados en la Iglesia de Mallorca continuaron como hasta
entonces, el lulismo siguié recibiendo un interés vital y toda referencia a Diaz de la
Guerra se reducia al minimo.

Hubo que esperar hasta la década de los afios ochenta para encontrar nuevas
referencias a este fendmeno. De hecho, aparecieron dos tendencias historiograficas
paralelas; en esencia, dos maneras discordantes de analizar la represién de Diaz de la
Guerra. La mayoritaria, y mas asentada, es la cominmente conocida como “proluliana”.
Se trata, en su mayoria, de historiadores de la Iglesia contagiados por ese fervor que
impregna todo lo relacionado con la vida y obra del Beato. Sus estudios sobre la
campaiia antiluliana de Diaz de la Guerra siguen partiendo de cierto localismo inherente
ya'*. Destaca la Historia de los obispos de Mallorca (1985) de Gabriel Mateu Mairata,
en la que criticaba la represion antiluliana, si bien justificaba al prelado por su
“desconocimiento” de la realidad mallorquina y, especialmente, por haberse visto
manipulado por una camarilla antiluliana ya existente”.

En segundo lugar, se ha dado una corriente historiografica muy minoritaria, pero
que debe tenerse también presente. Como casos puntuales, algunos historiadores de la
Iglesia intentaron revitalizar la figura del obispo Diaz de la Guerra. Entre éstos destaca,
sin lugar a dudas, Juan Rossell6 Lliteras, cuyos dos trabajos mds famosos se han
reducido a biografias apologéticas. Esto lo demuestra la deliberada omisién que el
historiador hizo hacia el fenémeno represor y sus caracteristicas'®. Las aportaciones de

Rosselld Lliteras no consiguieron su objetivo de revitalizar el interés por el prelado.

' Sobre el carécter localista que impregné a la historiografia mallorquina a lo largo del siglo XX, véase
SIMON, A. (dir.), Tendéncies de la historiografia catalana, Universitat de Valencia, Valencia, 2009, pag.
368.
> MATEU MAIRATA, G., Obispos de Mallorca, Cort, Palma, 1985, pag. 456.
' En su afén por defender los procederes de Diaz de la Guerra, Rossell6 Lliteras tinicamente cita en sus
obras documentos pertenecientes al Archivo Diocesano de Mallorca, y mds concretamente, informes
preparados por el propio prelado justificando sus acciones. Véase ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan
Dfiaz de la Guerra y el Seminario de Mallorca”, Estudios Lulianos, vol. 28, 1 (1988), pags. 211-241.
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Todo lo contrario, el cardcter fragmentario, excesivamente descriptivo y, en algunos
momentos, apologético, hicieron que no se tomase demasiado en serio.

Ante este panorama, en los afios noventa emerge un tercer grupo de historiadores
desencantados con las visiones tradicionales de la represion antiluliana. Por primera
vez, el lulismo cae de su pedestal tradicional y es analizado minuciosamente. Por
encima de todos, cabe mencionar a Lorenzo Pérez Martinez (1928-1992), uno de los
responsables de la recuperacion cultural que se vivié durante los dltimos afios de vida
de Franco!’. Entre sus obras, publicé numerosos estudios relacionados con el culto
luliano y sac6 a la luz manuscritos vinculados con el tema que habian permanecido
ocultos durante afios en bibliotecas eclesidsticas. Su tesis sobre la causa luliana —
presentada en la Universidad Gregoriana de Roma en 1969"*—, abrié un punto de
inflexién en el estudio del lulismo. Entre sus aportaciones posteriores, destaca la
ampliacién de un contexto mayor que la Mallorca del siglo XVIII, poniendo la vista en
la Corte de Carlos III y la Santa Sede. Pero todavia mds interesante, Pérez Martinez nos
presenta una imagen mucho maés equilibrada de Diaz de la Guerra. De hecho, cuando la
revista Estudios Seguntinos publicé un nimero especial dedicado al obispo Diaz de la
Guerra en 1988, el historiador presenté una pequefia biografia, en la que confirmaba
esta innovadora vision.

Hoy en dia, siguen viviéndose cambios resefiables en el andlisis de la represion del
lulismo. En primer lugar, algunos historiadores ligados al sector eclesidstico han
superado una visién excesivamente sacralizada de la historia religiosa. Destacan las
investigaciones del historiador Josep Amengual i1 Batle. Su Historia de I’Església a
Mallorca. Del Barroc a la Il-lustracio (1563-1800) critica con dureza la represion
antiluliana, pero no por ello obvia la importancia de enmarcar a Diaz de la Guerra en el
contexto del regalismo ilustrado y las politicas centralizadoras de Carlos IIT".
Finalmente, no deben obviarse las aportaciones a esta temadtica del historiador del

derecho, Rafael Ramis Barcel6*’. Referencia obligada en el estudio de la Universidad

7 ROLDAN. F. y ANTHONY, B., “Lloren¢ Pérez Martinez: Elogi de les fonts d’investigacié”, en
PEREZ MARTINEZ, L., Los fondos manuscritos lulianos de Mallorca, Blanquerna, Palma, 2004.

'8 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede en la causa luliana, tesis doctoral, Pontificia
Universidad Gregoriana, Roma, 1961.

' AMENGUAL I BATLE, J., Historia de I’Església a Mallorca. Del Barroc a la Il-lustracié (1563-
1800), Lleonard Muntaner, Palma, 2005.

% Sus articulos son una referencia obligada para estudiar el lulismo académico y sus vinculos con la
Universidad Luliana: “Sobre la denominacién histérica de la Universidad de Mallorca: problemas
institucionales e ideoldgicos en torno al lulismo”, Cuadernos del Instituto Antonio de Nebrija de Estudios
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Luliana y Literaria, el profesor Ramis Barcelé siguié el camino para una
reinterpretacion de la represion antiluliana de Diaz de la Guerra, relaciondndolo
perfectamente con el contexto de la época y las lineas de actuacién de Carlos III.

En sintesis, si algo queda constatado, es que la persecucion del lulismo ha recibido
poco o nulo interés para la historiografia mallorquina contempordnea. Actualmente, no
existe un solo estudio monografico sobre la represion, y los que se han acercado a la
figura de Diaz de la Guerra, a menudo ofrecen trabajos muy fragmentarios. Las décadas
se han sucedido, y todavia nadie ha conseguido resolver el enigma que supone el

fendmeno de la represion del lulismo durante el dltimo tercio del siglo X VIII.

c) Objetivos:

En esta tesis pretendo analizar, en primer lugar, la evolucién del culto religioso
lulista. Si bien mi intencién es examinar la situacién religiosa durante los afos de
episcopado de Diaz de la Guerra, considero imprescindible retrotraerme a épocas
anteriores para comprender mejor el desarrollo de esta devocion durante la Edad
Moderna. Me interesa también abordar la naturaleza propia del culto y, mads
concretamente, su componente popular, que tanta importancia tuvo en los
acontecimientos acecidos entre 1772 y 1777. En este sentido, pretendo comprobar los
lazos reales que existian entre el Beato Llull y sus devotos, aquello que hacia que el
culto fuera mas o menos importante para las capas populares.

En segundo lugar, rompiendo con los estudios tradicionales a los que antes me he
referido, mi intencién es integrar el anélisis de la represion antiluliana en un contexto
mas amplio. Concretamente, enmarcarlo en la Espafia de Carlos III. El caracter localista
que ha impregnado los estudios tradicionales, a menudo ha individualizado el fendmeno
de la represion antiluliana, sin considerar cudles eran los programas de actuacién en
asuntos eclesidsticos que se estaban disenando desde Madrid, la entrada en escena de
obispos mucho mds identificados con los intereses de la Monarquia, y un tipo de
religiosidad que fue alejdndose progresivamente de las exaltaciones populares barrocas

que tanto protagonismo habian tenido durante el siglo X VII.

sobre la Universidad, vol. 13, 2 (2010), pags. 237-263 o “En torno a la supresién del connotativo
‘Luliana’ de la denominacién histérica de la Universidad de Mallorca”, MRAMEGH, 21 (2011), pégs.
103-119.
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Otro de mis objetivos es rastrear los origenes de la persecucién del lulismo. Se trata
de una cuestién importante, y que puede ofrecer muchas respuestas a la hora de
entender mejor la politica antiluliana de Diaz de la Guerra. De modo que lo que en
esencia me propongo es dilucidar si la represion se inici6 con la llegada del obispo en
1772 o si, por el contrario, llevaba afios asediada por otros peligros, y se estaba ya
anunciando de algin modo lo que estaba por venir.

Como no puede de otro modo, ambiciono también reelaborar la figura de Juan Diaz
de la Guerra. El debate historiografico en torno al obispo y su obra no sélo no ha
llegado a un consenso, sino que todos los intentos por estudiarlos han caido a menudo
en visiones demasiado fragmentarias. Para conseguir este objetivo, estudiaré, en primer
lugar, su trayectoria vital. Para tal fin, pretendo adentrarme en los componentes que lo
conformaban: por un lado, su biografia, que en muchos sentidos marcé su visién de la
devocion luliana y de la misma Didécesis mallorquina. A continuacién, no es
desconsiderado adentrarme en su perfil psicologico y emocional, una cuestién que ha
sido sistemdticamente ignorada.

En lo que respecta a su estancia en Mallorca, la figura de Diaz de la Guerra no es
entendible sin su camarilla episcopal. El prelado y el antilulismo mallorquin caminaron
de la mano hasta la misma marcha del primero en 1777. De modo que lo que pretendo
aqui es resaltar un componente esencial en la campafia antiluliana: las facciones
enemigas del culto a Llull. En aras de conseguirlo, a lo largo del trabajo realizaré toda
una serie de matizaciones con respecto a distintos personajes que llegaron a formar una
vigorosa fuerza de oposicion religiosa. Mi intencién es conocer las caracteristicas de
dicha faccién, qué poder de actuacion tenia en los afios previos y qué papel jugé durante
la persecucion y, finalmente, cudl era su relacion real con Juan Diaz de la Guerra.

Finalmente, quizds el objetivo primordial para esta tesis doctoral es estudiar la
represion antiluliana en si misma. Esto incluye los dmbitos del culto luliano que se
vieron afectados por la campana, la evolucion del fendmeno represor durante aquellos
cinco afnos y, obviamente, la respuesta del pueblo mallorquin. Del mismo modo, no
podemos obviar el papel que jugd la Monarquia carolina en dicho fendmeno, y mas
especialmente la actuacidén de los fiscales del Consejo de Castilla, quiénes tuvieron
mucho que decir respecto a esta cuestion. De hecho, la persecucién del lulismo no
puede desligarse del regalismo carolino y las politicas eclesidsticas que distintos obispos
identificados con los intereses de la Monarquia estaban implantando en sus Didcesis.
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Por lo mismo, no deja de ser un objetivo para mi el analizar la figura de Diaz de la
Guerra para averiguar si cumplia precisamente con la imagen del obispo regalista

dieciochesco.

d) Hipotesis previas:

Una primera hipdtesis se centra en la idea de que los acontecimientos que analizo en
mi estudio, concretamente la persecucion religiosa, se enmarcan en un fendémeno mucho
mas amplio que la Mallorca del siglo XVIII. Hablo de una corriente de rechazo a cultos
populares a gran escala llevada a cabo por el poder politico, mas o menos ilustrado, en
la Espafia dieciochesca. Hasta el momento, reitero, muy pocos autores han mirado mas
alld de un culto local, lo que ha conducido a la creencia generalizada de que la
persecucion fue un hecho excepcional de la isla. Mi intencion es averiguar si en otras
zonas de la Monarquia espafiola se estaban dando también casos de represion religiosa.

Otra hipétesis es que el lulismo, con una larguisima tradicion, se hallaba fuerte y
vigoroso cuando aquel obispo llegé a la isla para asumir la mitra mallorquina. Viendo
los acontecimientos desencadenados cuando el prelado puso en marcha su proyecto,
s6lo un culto lo suficientemente estable y enérgico pudo despertar en las grandes masas
un sentimiento de subversion tan fuerte como el que finalmente se dio. La respuesta del
pueblo mallorquin a la represion fue vigorosa y decidida, lo que me hace suponer que
las raices de la devocion eran demasiado profundas para que ésta pudiese ser arrancada.

Siguiendo con esta idea, otra hipétesis es que la represion antiluliana fue proyectada
e iniciada por el obispo Diaz de la Guerra. El vigor que caracterizaba el culto luliano
desde hacia siglos, parecia hacer imposible ningin tipo de campafia para
desestabilizarlo. Las facciones antilulianas, capitaneadas por los dominicos de Palma,
segiin puedo interpretar a priori, no parecian lo suficientemente fuertes como para
actuar. De modo que hizo falta la llegada de un obispo para actuar activamente en las
dindmicas del culto a Ramén Llull, y, en este caso, programar su exterminio sin
cortapisas.

Mi dltima hipétesis parte de la propia figura de Diaz de la Guerra. Mi idea es que el
prelado rompié con una larga tradicion de obispos defensores de la devocion. La
tradicion luliana, que se remontaba al siglo XIV, se mantuvo vigente hasta la segunda
mitad del siglo XVIII, por lo que, en mi opinidén, seguramente fue necesario el

incondicional apoyo de la mdxima institucion religiosa insular para que éste perdurara.
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Por tanto, esta idea se basaria en una separacion del Diaz de la Guerra de la politica de

actuacion de sus antecesores con respecto al lulismo.

e) Metodologia:

Para realizar la siguiente investigacion, la fuente de consulta principal que he
utilizado es la documentacion perteneciente a distintos archivos. La inexistencia de una
abundante produccién historiogrifica en torno a la represion antiluliana, obliga a
consultar los documentos originales y desentraiar los acontecimientos que tuvieron
lugar entre 1772 y 1777. En un dambito local, he investigado en una variada gama de
archivos histdricos, que son los que siguen: en el Archivo Municipal de Palma (AMP)
he consultado las actas municipales del Consistorio, que registran informacién sobre su
participacion en las dinamicas del culto religioso a lo largo del siglo XVIII. Del mismo
modo, las actas del cabildo, en el Archivo Capitular de Mallorca (ACM), me han
ofrecido la visién del que fue otro de los baluartes del lulismo doctrinal.

Por otro lado, el Archivo del Reino de Mallorca (ARM) contiene, en su amalgama
de secciones, documentacién que aporta datos muy interesantes a esta investigacion. Su
seccion de “Lul-lisme” incluye distintos legajos relacionados directamente con el culto
religioso —disputas en torno a la figura de Ramoén Llull, litigios de orden religioso,
ordenanzas de diferentes obispos, etc.—. Ademads, la seccion “Audiencia”, que recoge
toda la documentacion generada por la Real Audiencia, atesora gran nimero de
expedientes en los que se detallan muchos aspectos de la persecucién antiluliana y los
enfrentamientos sociales y religiosos relacionados con la devocion. En este sentido, esta
seccion ha sido vital para conocer el impacto de la represiéon en la Part Forana de
Mallorca. Fueron tantos los expedientes remitidos al Real Consejo por distintas villas,
que ofrece un panorama muy esclarecedor de los acontecimientos que estaban teniendo
lugar en las dreas rurales de la isla mientras Diaz de la Guerra ponia en marcha su
campaiia.

Finalmente, no debemos olvidar el espectro eclesidstico que impregna esta
investigacién. Por lo tanto, ha sido crucial aproximarme al Archivo Diocesano de
Mallorca (ADM). Actualmente dispone en sus fondos de fuentes documentales sobre
muchos aspectos de la Didcesis y directamente ligados a los obispos de Mallorca.

Algunos ejemplos son las resoluciones sobre el Colegio de la Sapiencia, las
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remodelaciones en el Seminario Conciliar de San Pedro para extirpar el culto luliano,
las actas de la Causa Pia Luliana y las distintas reformas diocesanas.

Al margen de los archivos histéricos, también existen instituciones culturales en las
que he podido obtener informacién vital. Sin lugar a dudas, debo destacar el tesoro
documental que conserva actualmente la Biblioteca B. March (BBM), en Palma, y mas
concretamente el Fondo del Convento de San Francisco, con datos realmente
interesantes para el conocimiento del lulismo dieciochesco; en su mayoria legajos
conservados con amplio predominio del siglo XVIII. Ademas, la Biblioteca Publica de
Palma (BPM) contiene el llamado “Fons Antic”, donde autores como Lloreng Pérez han
constatado fondos directamente vinculados al &mbito del Doctor lluminado y que, de
nuevo, me han aportado informacion interesante. Y por si esto no fuese suficiente, la
Biblioteca Balear (BB), sita en el Monasterio de la Real, dispone también de
documentacién histdrica relativa al pontificado de Diaz de la Guerra.

En otro orden de cosas, reitero que uno de mis objetivos era ampliar el foco de
andlisis de la represion antiluliana a un nivel més amplio que la Mallorca del siglo
XVIIL. Por lo tanto, me era indispensable acudir a archivos de un &mbito mayor. De ese
modo, el andlisis de la documentaciéon generada por el Consejo de Castilla para
solucionar la problematica luliana ha sido, en mi opinién, indispensable. Para tal fin, me
he sumergido en la seccién “Consejos” del Archivo Histérico Nacional (AHN) y, por
primera vez en un estudio sobre Diaz de la Guerra, he consultado los expedientes
generados por los fiscales del Consejo. Asimismo, en lo referente a la propia figura de
Juan Diaz de la Guerra, he tenido acceso a documentacién en el Archivo General de
Simancas (AGS) sobre su eleccién episcopal y en el Archivo Universitario de Granada

(AUQG), ya que el prelado estudi6 en dicha Universidad en su juventud.

En lineas generales, el buen estado de conservacién de los documentos me ha
facilitado enormemente su lectura y andlisis. He optado en mi trabajo por ser lo mds
fidedigno posible a las fuentes archivisticas, y por ello mis citas mantienen el sistema
ortografico propio del documento original. S6lo se han corregido gramaticalmente
aquellas palabras que por cualesquiera motivos puedan llevar a confusion al lector, asi
como la acentuacion ortografica que, en mi opinion, se hacia necesaria en muchas

ocasiones para facilitar su lectura.
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Junto a la consulta de fuentes documentales, he utilizado toda una serie de
referencias bibliograficas de modo complementario. Con respecto a la bibliografia
especifica consultada, las referencias monograficas que he hallado son muy limitadas.
Por desgracia —ya lo he dicho—, hasta la fecha, no se han publicado estudios biograficos
extensos sobre Juan Diaz de la Guerra. Por otro lado, y en cuanto al culto lulista
propiamente dicho, si existen trabajos mds extensos, pero pocos de ellos se han detenido
a estudiar en profundidad la devocién al Beato. El interés ha ido encaminado més hacia
el estudio de la propia figura de Ramén Llull y el estudio de sus doctrinas en la
Universidad Luliana y Literaria.

Para terminar, me han sido de gran utilidad una serie de revistas especializadas que,
al contrario, han aportado interesantes estudios relacionados con el lulismo mallorquin.
En este caso, el Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-liana (BSAL), con una larga
tradicion de publicaciones, contiene estudios de importancia y que han sido de gran
utilidad para mi. Por otro lado, también me ha sido de mucha utilidad la revista
cientifica Memories de la Reial Académia Mallorquina D’Estudis Genealogics,
Heraldics i Historics, que también ha avanzado en el estudio del lulismo, y que ha
aportado interesantes trabajos al respecto. Y como no podia ser de otro modo, los
Estudios Lulianos/Estudis Lul-lians/Studia Lulliana, especializada en la figura y obra
del Doctor Iluminado.

Por otro lado, actualmente contamos con historiografia especializada en el siglo
XVIII mallorquin, si bien no puede considerarse abundante. Se trata de obras que,
aunque con un cardcter general, me han ofrecido un marco de referencia para
comprender mejor el contexto en el que se enmarca la represion del lulismo durante el
pontificado de Juan Diaz de la Guerra. Frente a un interés mayoritario por los siglos
XVI y XVII, el Setecientos en Mallorca ha sido relativamente poco estudiado. Todo
ello, no disminuye el aporte que para mi han supuesto estos estudios, especialmente en

el ambito eclesiastico.
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CAPITULO 1. RAMON LLULL Y EL LULISMO

1. La herencia de Ramén Llull. Lulismo y antilulismo en el Occidente Medieval (s.
XIII-XV).

1.1. Ramon Llull: la construccion de su leyenda.

Al tratar el tema del lulismo, debemos poner nuestros ojos en Ramén Llull (ca.
1232-ca. 1316). Este erudito y filésofo universalmente conocido, con una inmensa obra
escrita a sus espaldas, nacid en la temprana Mallorca cristiana. Hacia muy pocos afios
que el rey Jaime I de Aragén habia lanzado su campaia de conquista sobre Madina
Mayurga, iniciando un proceso de repoblaciéon. Y no fueron pocos los que vieron en la
tierra conquistada una posibilidad de mejorar su estatus, con la adquisicion de nuevas
tierras. Entre estos colonos se hallaban los padres de Llull; ricos mercaderes
barceloneses, que vieron en la isla un modo de conseguir cierta prosperidad econdémica.
Una vez asentados y con tierras bajo su dominio, tuvieron un hijo tardio, al que
llamaron Ramén®'. Es importante tener en cuenta el contexto en el que se cri6 el
pequeio; un mundo “bigarrat i complex, [...] amb diversitat de credos, d’interessos i de
races i costums”?>. Donde la imbricada cultura musulmana, que habia sobrevivido
durante mds de tres siglos, estaba siendo desterrada por las nuevas costumbres de los
conquistadores.

En cuanto a su formacidn, fue la propia de un caballero cristiano de la época, algo
limitada en algunos sentidos™. No podia ser de otro modo, teniendo en cuenta que se
cri6 en un medio poco estructurado, como consecuencia de la dominacién reciente del
territorio. El mismo, durante sus afios de peregrinaje, era muy consciente de sus propias
limitaciones y del cardcter autodidacta de su aprendizaje teoldgico. Durante su juventud
se vio inmerso en una vida de comodidades y bienestar econémico, comenzando su
carrera politica dirigida a la casa real”*. Al parecer, ocupé algin cargo cerca del principe

Jaime, futuro Jaime II de Mallorca®; seguramente el de paje.

2 BONNER, A., Obres selectes de Ramon Llull (1232-1316), Volum I, Moll, Palma, 1986, pag. 8.
2 RUIZ, J.M. y SOLER, A., “Vida, pensament i context de Ramon Llull”, Catalan Historical Review, 1
(2008), pag. 196.
B LLINARES, A., Ramon Llull, edicions 62, Barcelona, 1968, pag. 61.
2 MESTRE MESTRE, B., Patografia de Ramon Llull, Miramar, Palma, 1978, pag. 24.
3 HILLGARTH, J.N., Ramon Llull i el naixement del lulisme, ed. Publicacions de 1’Abadia de
Montserrat, Barcelona, 1998, pag. 29.
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En cuanto a su vida personal, siguié los pasos propios de cualquier hombre de su
mundo. Antes de septiembre de 1257, se casé con Blanca de Picany y tuvo, al menos
que tengamos constancia, dos hij0526. Eso no le impidi6é vivir, durante su temprana
madurez, rodeado de desenfrenos cortesanos y lujos dificiles de saciar. Pero todo
cambid cuando cumpli6 treinta afos. Fue entonces cuando se produjo su conversion.

Tefida de leyendas, la conversion de Ramén Llull sigue hoy en dia generando
controversia. Por un lado, €l mismo relataba cémo, mientras se hallaba enfrascado
escribiendo un poema de amor a una dama de la corte, se le aparecié Cristo, lo que le
hizo replantearse su propia existencia®’. Asimismo, existe otra historia que pudo afectar
al viraje de su vida. Durante una de tantas fiestas, Llull se enamor6 perdidamente de una
dama de alta alcurnia. Un dia, la divisé cerca de la iglesia de Santa Eulalia y comenz6 a
perseguirla a caballo hasta el interior, desencadenando un escandalo social de magnitud.
La ultrajada mujer, sintiéndose deshonrada, cit6 a Llull a su casa y, una vez con €l en la
alcoba, le mostré sus pechos, llenos de pustulas y bultos cancerigenos. El horror del
trovador fue tal que le hizo aborrecibles sus antiguas diversiones.

A partir de entonces, Ramén Llull se entregd a una vida alejada de la ostentacion y
el poder. Para su nueva existencia ide6 un vasto proyecto, que iria enriqueciéndose con
el paso del tiempo. Se basaba en tres objetivos claramente definidos, ligados a una
reforma profunda de la Iglesia: en primer lugar, una labor misionera hacia la conversion
del maximo nimero de “infieles”; en segundo lugar, la escritura de libros, con un
marcado carécter pedagdgico, para corregir los errores de credo y pensamiento de esos
pueblos; y, finalmente, la ereccion de escuelas donde ensefiar a los misioneros la lengua
y la cultura musulmanas, para asi propagar mds facilmente la palabra de Cristo® y

escribir el mejor libro del mundo.

*® MESTRE MESTRE, B., Patografia de Ramon Llull... op. cit., pag. 24.
2 BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 12.
*¥ Catalina Bonnin Socias, que escribié una biografia de Ramon Llull, relata las leyendas que tifien su
conversion. Por un lado, da testimonio de las visitas de Jesucristo a la alcoba de Llull, incitandole a
abandonar toda vida mundana y entregarse a la propagacién de la palabra divina. Asi bien, también da
importancia a la leyenda de la mujer de pechos cancerigenos, precisamente por el impacto social que
ocasiond, sobre todo durante el Renacimiento. BONNIN SOCIAS, C., Ramon Llull, entre la historia i la
llegenda, Lleonard Muntaner, Palma, 2012. Antoni Bonner relata el proceso de conversion de Llull,
impactado ante aquellas cinco apariciones de Cristo, que lo llevaron a renunciar a sus bienes materiales,
ambicionando en primer lugar escribir el mejor libro del mundo, con el cual poder convertir al mayor
nimero posible de musulmanes. BONNER, A., Obres selectes... op. cit., padg. 14; LLINARES, A., Ramon
Llull... op. cit., pag. 64.
* BONNIN SOCIAS, C., op. cit., pig. 14.
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Para llevar a cabo su tarea, se dedicé durante nueve afios a una profunda formacion
filosofica y teoldgica. Ademas, conocid la vida contemplativa en el monte de Randa, un
mitico paraje con una importante significacion para el futuro lulismo mallorquin. Entre
sus lecciones aprendié la lengua ardbiga®, esencial de cara a sus planes misioneros.
Como nos dice el profesor Jocelyn Hillgarth, “Mallorca li oferia una possibilitat que, a
Paris, era del tot inassequible: una perfecta instruccié en llengua arab i un coneixement

a fons de I’Islam”>'

, precisamente por la pervivencia de musulmanes en la isla. Por otro
lado, esos nueve afos de formacién y estudio dieron grandes frutos; no en vano,
comenzé a desarrollar su obra literaria’’. Entre sus innumerables libros, referencia
obligada en la historia de la literatura universal, desarroll6 el Ars Magna™, un complejo
sistema teoldgico-filosofico en el que “the Dignities emerge as the principles by wich
truth can be discovered™*. En él estaban todas las claves para llevar a cabo sus
propositos; llegando hasta el punto de procurarle “la base per a una unificacid
sistematica de totes les arts i cidncies de la cultura medieval™.

A partir de ese momento, y durante el resto de su vida, Llull se entregd a una misién
evangelizadora y de expansion de su pensamiento, no s6lo en territorios “infieles” —
como el norte de Africa—, sino también en otras zonas de la Cristiandad. Tenfa muy
claros sus objetivos y ambiciones, y s6lo la muerte interrumpi6 el periplo en el que se
convirtio su vida.

Durante sus viajes, comenz6 a forjarse una figura mitica en torno a su persona. Sus
estancias en Francia, por ejemplo, le dieron grandes recompensas™. En la Universidad
de Parfs ensefi6 su doctrina, recibiendo el titulo de Maestro e inspirando a jovenes que

.. . . 7 L, .. .
se convertirfan en futuros seguidores del lulismo®’; ademds se erigieron importantes

bibliotecas lulianas, “una por voluntad del Beato [Llull], en la Cartuja de Vauvert, y otra

* BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 19.
*' HILLGARTH, J.N., Ramon Llull i el... op. cit., pag. 52.
* LLINARES, A., Ramon Llull... op. cit., pig. 66.
3 véase GAYA ESTELRICH, J., “Els principis de I’Art lul-liana i les seves definicions”, Taula, 37
(2002), pags. 53-71.
34 HILLGARTH, J. N., Ramon Llull and Lullism in fourteenth-century France, Oxford University Press,
Londres, 1971, pag. 8.
35 PRING-MILL, R. D. F., Estudis sobre Ramon Llull, Publicacions de 1’abadia de Montserrat, Barcelona,
1991, pdg. 43. Para informacién ampliada sobre el Art Generalis de Ramén Llull, pueden consultarse
otras obras de interés: COLOMER 1 PUS, E., El pensament als paisos catalans durant I’Edat Mitjana i el
Renaixement, Publicacions de I’Abadia de Montserrat, Barcelona, 1995, pags. 19 y ss.; RUBIO 1
BALAGUER, J., Ramon Llull i el lul-lisme, Publicacions de 1’ Abadia de Montserrat, Barcelona, 1985,
pags. 73y ss.
* BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 19.
T LLINARES, A., Ramon Llull... op. cit., pag. 75.
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en la Sorbona”®

. En la corte real de Montpellier, Llull recibi6 la proteccién y
mecenazgo de Jaime II de Mallorca,” antiguo compafiero de juventud y ahora su
soberano. Gracias al monarca, el erudito pudo acceder a la Corte de los Capetos,
dedicando obras a la familia real francesa®’. Asimismo, recibié permisos avalados por el
Papa y sufragados por el rey de Mallorca para la fundacién de las primeras escuelas de
formacion del clero misionero, como el colegio de la Santisima Trinidad en Miramar,
Mallorca.

De igual modo, durante su estancia en la Peninsula Itdlica, pudo presentar sus ideas
a la Curia romana y explicar su Arte General, mientras visitaba el reino de Néapoles.
Sobre la pervivencia del lulismo en Italia, a mediados del siglo XX, el profesor Miquel
Batllori dej6 constancia de la expansion del pensamiento lulista en tierras italianas, a
partir del hallazgo de una abrumadora cantidad de manuscritos lulistas que datan desde
la misma muerte del Maestro Ramén*'.

Y no menos importantes fueron sus contactos con los territorios de la Corona de
Aragén. Fue alli donde el Maestro sembrd grandes frutos y sentd las bases para la
pervivencia de su pensamiento. Admirado por la dinastia Condal, escuchado por
jovenes sedientos de saber y protegido por 6rdenes religiosas, como los franciscanos,
Llull vio en esos territorios —sobre todo en ciudades como Valencia o Barcelona—,
nucleos muy receptivos a sus innovadoras ideas.

Pero para Llull nunca fue bastante. Estaba muy lejos de contentarse con asentar su
doctrina en los circulos universitarios del Occidente cristiano. En sus hombros pesaba
todavia la idea de evangelizar a los infieles. Como nos dice el profesor Ramis Barcelo,
“al Doctor Iluminado no le movia la pujante ambicidn universitaria, sino la necesidad de
convertir a los infieles a partir de «razones necesarias»>”**. Movido por su interés en
convencer a musulmanes y judios de sus propios errores, Llull disefié un sistema de
“razones justificativas de una fe que ya se tiene; [...] de suerte que quien no posee esa

fe, se vea obligado por argumentos filosoéficos a reconocer que la verdad encarnada en

38 Ibidem “La presencia de Ramoén Llull en Francia”, Estudios Lulianos, 55-57 (1969), pag. 109.
*BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 26.
“ LLINARES, A., Ramon Llull... op. cit., pag. 75.
H BATLLORI, M., “El lul-lisme del primer Renaixement”, El Reino de Aragon en los afios 1410-1458,
IV Congreso de Historia de la Corona de Aragén, Palma, 1955, pag. 9. Véase también del mismo autor:
“El lulismo en Italia. (Ensayo de sintesis)", Revista de Filosofia, 2 (1943), pags. 253-313.
“* RAMIS BARCELO, R., “Un esbozo cartogrifico del lulismo universitario y escolar en los reinos
hispanicos”, Cuadernos del Instituto Antonio de Nebrija, 15/1 (2012), pag. 63.

20



esa creencia es cierta y comprobada con razonamiento filoséfico”™. Asi, con sus ojos
puestos en Africa, se embarcé a finales del siglo XIII hacia territorios sarracenos. Y fue
alli donde Ramoén Llull forjé un legado préximo a la santidad.

Mediante la palabra y el debate, pretendia conocer “los errores teoldgicos y
filosoficos de los musulmanes [...], con la finalidad de mostrarles la verdad que se
encierra en la doctrina cristiana™**. Alejado de ideas de cruzada —como la que inicid
Luis IX de Francia durante esos mismos afios—, Llull buscaba en la discusion teolégico-
filos6fica un modo de convencer a los mahometanos de sus propios errores y atraerlos a
la religién cristiana, que €l consideraba verdadera. Pero nunca fue un camino facil. Su
conviccion a la hora de conseguir sus objetivos y su envalentonado discurso —casi
temerario— lo iban a encaminar a la senda del martirio®.

En un primer momento, sus contactos con la ciudad de Tunez, hacia 1292, fueron
bastante satisfactorios: “les disputes que Llull pugui tenir amb els musulmans no

semblen aixecar entre ells una hostilitat peculiar”46

. Desde su llegada a la urbe, intent6
desarrollar debates racionales, como modo de propagar la fe cristiana, siempre alejado
de la imposicién violenta y militar*’. Pero muy pronto, despert6 recelos cada vez mds
insalvables entre la poblacién tunecina®®. Denunciado a las autoridades, fue apresado y
expulsado de la ciudad®; no sin antes ser maltratado y humillado publicamente a base
de puiietazos, insultos e incluso piedras. Esto no produjo en él la necesidad de querer
abandonar su misién. Todo lo contrario, y en medio de su odisea por el Mediterrdneo, se

presentd en la ciudad de Bugia con propdsitos muy similares. Los resultados fueron

realmente dramaticos.

B EDO GARAY, L., “Las ‘razones necesarias’ del Beato Ramén Llull en el marco de su época”, Estudios
Lulianos, 9 (1965), pag. 25. Para un conocimiento mds amplio de las “razones necesarias” de Ramén
Llull véase CRUZ HERNANDEZ, M., El pensamiento de Ramon Llull, Castalia, Valencia, 1977, pag. 59.
*“ GARCIAS PALOU, S., Ramon Llull y el Islam, Palma, 1981, pag. 18.
* El martirio de Ramén Llull sigue siendo un tema muy debatido en los circulos historiograficos sobre
lulismo. Si bien desde la misma muerte del Beato, sus bidgrafos ya relataban con todo lujo de detalles el
pasaje del martirio que sufrié Llull en Ttnez y Bugia, los autores actuales son algo mds escépticos. La
mayoria no cuestionan que realmente se produjese ese martirio, incluso algunos como Lorenzo Pérez
llegan a afirmar que Llull realmente ansiaba sufrirlo desde su misma conversién. Lo que se debate son los
acontecimientos que realmente pudieron ocurrir en tierras africanas. Lo importante es que ese martirio es
un elemento indispensable, y a tener en cuenta, a la hora de contemplar el culto luliano mallorquin.
PEREZ MARTINEZ, L., “La muerte y el martirio de Ramén Llull. Entre la leyenda y la historia”, Revista
Balear, 14 y 15 (1969), pags. 15-27.
“ LLINARES, A., op. cit., pag. 69.
7 Ibidem, pag. 16.
* GARCIAS PALOU, S., Ramon Llull... op. cit., pag. 180.
“ BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 44.
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Sus sermones, lanzados en las plazas publicas, s6lo conseguian disgustar a la
poblacién de Bugia. Las autoridades de la ciudad eran cada vez mds conscientes de la
desatada hostilidad de las masas hacia el erudito cristiano. Temerosos de despertar la ira
de su socio comercial, la Corona de Aragdn, si algo le ocurria a Llull, decidieron que lo
mads conveniente era apresarlo, “per salvar-lo de la mort que 1i han promes els habitants

de Bugia”50

. Pese a todo, Llull no se salvo de la violencia popular. De camino a prision,
el vulgo se lanzo6 contra €l tirdndole de las barbas, golpedndole y apedredndole. Ademas,
las condiciones de la celda no fueron precisamente confortables. Como colofén, fue de
nuevo obligado a abandonar Bugia en un barco genovés”'. Y desde ese momento, el
anciano continué vagando por el Mediterrdneo, sin dejar de insistir en la necesidad de
expandir su obra luliana al mundo.

Hacia 1316, y a la edad de ochenta y cuatro afos aproximadamente, ain con las
heridas de las lapidaciones marcadas en su rostro, y una salud fragmentada por su

o . ., . . 2 . .
frenética vida, murié en medio de su odisea. Desde ese mismo momento, la figura de

Ramoén Llull inicié un proceso que transformaria su vida en una leyenda.
1.2. Los inicios del cisma luliano en la Edad Media.

La muerte de Llull abri6 el camino a un nuevo periodo en el lulismo doctrinal. Sus
esfuerzos por asentar su pensamiento, fundar escuelas amparadas en su erudicién y
convencer a reyes y papas de las ventajas de su Ars, tuvieron una consecuencia
evidente: nadie quedo indiferente a las palabras del Maestro. Algunos comenzaron a
llamarlo el Doctor Iluminado, viéndolo como un hombre dotado de la luz divina, cuyas
teorfas abrian nuevos horizontes y estaban sembradas de presupuestos realmente
interesantes. Otros, en cambio, lo observaron con recelo. En su pensamiento reconocian
la herejia, constatando insalvables contradicciones y falacias que jamds debian ser
ensefladas en ninguna universidad ni escuela cristiana.

Este es el panorama que se abri6 en el siglo XIV, con la muerte de Llull como punto
de partida. A continuacidn, intentaré presentar una evolucion esquemaética de la doble
interpretacion del pensamiento luliano que se vivi en distintos territorios europeos a lo

largo de los siglos XIV y XV: el lulismo y el antilulismo. Dos visiones totalmente

Y LLINARES, A., op. cit., pag. 80.
! Ibidem, pag. 93.
2 BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 53.
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enfrentadas, pero siempre caminando de forma entrelazada. Y que sirven de contexto
previo, para entender el tratamiento que recibi6 el legado de Ramoén Llull en la Mallorca

que se abria paso hacia la Edad Moderna.

Las primeras manifestaciones del lulismo medieval se dieron tan sélo unos afios
después de la muerte de su gran inspirador. Se trataba de pequefios focos asentados en
aquellos territorios donde Llull habia dejado una huella profunda. No debemos olvidar
que, al margen de su mision evangelizadora, Llull habia pretendido introducir su
pensamiento en los grandes circulos académicos de Occidente —para lo cual se hacia
acompaiar siempre de copistas en todos sus viajes, y dedicaba ejemplares de sus obras a
papas, reyes y otros personajes ilustres”—. Parfs, Barcelona, Valencia o Ndpoles fueron
algunas de las ciudades que vieron florecer la expansion de las doctrinas lulianas. Todas
ellas testimoniaron los inicios del lulismo medieval. Veamos algunos ejemplos.

En la ciudad de Paris, donde Llull habia batallado sin descanso para dar clases en la
Sorbona y dejar un legado de su saber, el Ars Magna cobraba cada vez mayor fuerza.
Alrededor de uno de sus discipulos, Tomds le Mygsier’*, se dio la génesis de un
movimiento teoldgico proluliano, realmente pujante desde mediados del siglo XIV™. Le
Myeser se ocupd personalmente de introducir los escritos lulianos en la Corte de los
Capetos, poniéndolos en manos de la misma reina Juana de Evreux; y gracias a sus
contactos con la Cartuja de Vauvert, lugar donde solia residir Llull durante sus estancias
en la ciudad, se recopilaron muchas de las copias lulianas que circulaban por el reino
francés>®. Durante més de sesenta afios, el legado de Ramén Llull en Francia fue
mimado y protegido, y sus seguidores buscaron el modo de acrecentar la influencia del
arte luliano en los circulos universitarios, especialmente, en la Facultad de Teologia de
la Universidad de Paris.

En Centroeuropa, concretamente en territorios alemanes, el cardenal Nicolds de
Cusa (1401-1464)57, ferviente admirador de esta corriente teoldgico-filoséfica, se

dedicé durante afios a recopilar copias de escritos del lulismo. Ademads, al ser una

> DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepci6n del pensamiento luliano en la peninsula ibérica hasta el
siglo XIX. Un intento de sintesis”, RLLCGV, XV (2010), pag. 364.
> TRIAS MERCANT, S., Diccionari d’escriptors lul-listes... op. cit., pig. 255.
> Para mayor profundizacién sobre el lulismo parisién, véase HILLGARTH, J.N., Ramon and lullism in
fourteenth-century France, The Clarendon Press, Oxford, 1971.
°® CRUZ HERNANDEZ, M., El pensamiento de Ramon Llull... op. cit., pag. 302.
57 RUSCONI, C., “Algunos datos sobre la recepcién luliana en Nicolds de Cusa (1401-1464)”,
Mediaevalia Americana, 1 (2015), pags. 89-107.
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dignidad eclesidstica, y con una enorme influencia social, “contagié su entusiasmo por
Llull a una pléyade de amigos, admiradores y discipulos, [...] quienes difundieron el
lulismo en Italia, Francia y Alemania, elevdndolo a la categoria de movimiento
europeo™®. Incansable lector y autodidacta, sentia una gran admiracién por el opus
luliano y, en especial, por el sistema filos6fico de su Ars™.

Pero donde el lulismo tuvo mas resonancia fue en la Corona de Aragén. En aquel
conglomerado territorial, se dio “una creciente y original popularidad mds de su persona
que de su obra, la difusién no interrumpida de sus escritos y el favor de la casa real
aragonesa”®. A nivel general, brotaron escuelas de lulismo, se propagaron sus escritos y
se inicié una devocidn cada vez mds exacerbada hacia su persona. Esto se explica, en
esencia, por las semillas que Llull esparcié durante su prolifica vida. No habian sido
pocos sus viajes al levante peninsular. Y como buen patrocinador de su obra que era,
habia conseguido atraer a jovenes estudiantes que, cautivados por su retdrica, se
convirtieron en sus discipulos y seguidores. Asimismo, los reyes aragoneses también
habian agasajado al Maestro en vida. Durante afios, la dinastia Condal tutel6 el legado
dejado por Llull y potenci6 la ereccion de esas instituciones prolulistas. En definitiva, el

lulismo medieval no hubiese sobrevivido sin estas intervenciones altruistas. Una idea

que defiende el profesor Dominguez Reboiras:

La obra luliana, al no haber sido respaldada por instituciones universitarias oficiales
estables ni por la oficialidad eclesidstica de una manera determinante, estarfa condenada a un
olvido total, si mentes preclaras e intelectuales interesados en la renovacién de postulados
cientificos no le hubiesen prestado la debida atencién®.

Hablando de casos concretos, la ciudad de Valencia se convirtid, desde 1316, en un

13

emergente foco lulista. Alli se dio, en palabras del profesor Carreras i Artau, “un
movimiento popular, en el que han participado mercaderes y artesanos de distintas
profesiones, conducido por clérigos seculares y franciscanos de tendencias ideoldgicas

99602

extremosas” . Estos grupos comenzaron a expandir escritos apdcrifos, imitando el

estilo de su maestro. Del mismo modo, otro seguidor de tales doctrinas, llamado Pedro

% CARRERAS Y ARTAU, J., “La historia del lulismo medieval”, Verdad y Vida (1943), pag 10.
% BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 78.
% DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepcién del pensamiento luliano en...”, op. cit., pag. 365.
®! Ibidem, pag. 362.
2 CARRERAS I ARTAU, I., “El primer siglo del lulismo...”, op. cit., pag. 87.
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Rossell, consigui6 erigir una escuela luliana en Alcoy, que perduraria durante afos y
estaba regentada por €l mismo®.

La influencia de este lulismo valenciano se extendié6 muy pronto hacia el norte. En
Cataluiia se erigieron distintos centros de esta misma naturaleza, llegando a constatarse
una influencia notable en la Universidad de Lérida. Pese a que la situacién, como
veremos a continuacion, degenerd en enfrentamientos entre defensores y detractores de
la doctrina, el lulismo pervivid, y con gran fuerza a lo largo de la centuria. Asi, el siglo
XV vio sus inicios con la fundacién de una de las escuelas mds importantes, radicada en
la ciudad de Barcelona, en la que convergieron las vertientes de lulismo doctrinal que se
estaban manifestando en otros territorios de la Corona de Aragén (concretamente en

Valencia y Mallorca)®. El rey Alfonso V el Magnanimo dio los permisos necesarios

para la fundacién y mantenimiento de ese centro®.

El lulismo, por tanto, tenia grandes valedores en reyes y maestros. Sus escuelas eran
facilmente localizables en distintos territorios europeos y la obra luliana no habia dejado
de reproducirse. Pero tras las luces de este esplendor doctrinal, siempre hubo sombras
de discordia, que hicieron su aparicion desde muy pronto y tifieron este panorama de
expansion cultural y doctrinal. Conocido por la historiografia con el término de
antilulismo, se trataba de un movimiento doctrinal que perseguia la eliminacion de toda
herencia del Beato. Y desde el momento en que emergid, camind de la mano con el
lulismo, en una confrontacion constante y cada vez maés radicalizada.

El antilulismo medieval tenia sus bases en la discordancia que empafiaba la opera
luliana. Algunas de las teorias del Doctor Iluminado estaban cargadas de
contradicciones y presupuestos utdpicos, algunos de una gran controversia. Esto llevo a
distintas personalidades a considerar que tales paradojas tenian su traduccién directa en
la heterodoxia. Pretendian defender que Ramoén Llull no era un iluminado de Dios, sino
un hereje. Veamos, pues, algunos de los puntos de friccién que sirvieron de pretexto a la
ola de antilulismo que emergio tras la muerte del Beato.

En esencia, entre el vasto corpus tedrico de Ramoén Llull, una de las ideas que mds

nos interesa a la hora de analizar su herencia, y que muy pronto desperté una fuerte

SCARRERAS I ARTAU, J., “La historia del lulismo...”, op. cit., pag. 3.
# RAMIS BARCELO, R., “Un esbozo cartogréfico del lulismo...”, op. cit., pag. 71.
% Véase MADURELL, M.J., “La Escuela de Ramén Llull de Barcelona; sus alumnos, lectores y
protectores”, Estudios Lulianos, VI (1962), pags. 187-209.
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controversia en los circulos intelectuales del Occidente europeo, fue su incansable
defensa de la Inmaculada Concepcion de Maria®. Ya durante la Edad Media se habian
dado manifestaciones populares en torno a esta cuestion, en defensa de la pureza de
Maria ante cualquier sombra pecanimosa. En lo que respecta a Ramén Llull, durante
toda su vida fue un seguidor acérrimo de la Inmaculada®’, llegando a influenciar a otros
pensadores medievales como el te6logo escocés Juan Duns Scoto (1266-1308)%, quien
también defendié de forma vigorosa la Inmaculada Concepcion.

Las ideas de Llull respecto a este tema levantaron muy pronto ampollas entre
sectores seguidores del tomismo, que jamas aceptd esa premisa de la Virgen. Tal es el
caso de los dominicos, fieles seguidores de las doctrinas de Santo Tomds de Aquino. Y,
si bien el tema de la Inmaculada representaba un punto secundario en el complejo
bastion tedrico del lulismo, “per motivacions partidistes i passionals va inflar-se
desproporcionadament fins a semblar un tema central del lul-lisme i prioritari en la vida
de I’Església”®. La influencia luliana sobre este tema se dejé notar muy pronto en
distintos sectores eclesidsticos. Por ejemplo, la orden franciscana abrazé las ideas
lulianas y acepté esta premisa sin reservas’’. De modo contrario, los padres
predicadores se enzarzaron en disputas doctrinales cada vez mds encarnizadas para
condenar los preceptos lulianos de la Inmaculada, aduciendo que Llull rehuia los
principios escolasticos y utilizaba métodos “poco” ortodoxos.

Asimismo, otro de los puntos de fuerte disputa y que fueron acogidos por los
seguidores del lulismo, se hallaban en el Ars Magna’'. En su afén por construir un
discurso tedrico lo suficientemente poderoso como para debatir y convencer a los
musulmanes de sus propios errores, Llull habia llegado a cuestionar la tradicional vision
sobre las dos realidades —filoséfica y teoldgica—. Sus discursos, muchas veces alejados
de las tradiciones escolasticas imperantes en el Occidente cristiano, fueron vistos como

heterodoxos, acercando a Llull a la herejia y la condenacién papal.

% Véase PERARNAU, J., “Ramon Llull i 1a seva teologia de la Inmaculada Concepcid”, Centre d’Estudis
Teologics de Mallorca, 39 (2005).
67 MADUELL, A., “Ramén Llull, tedleg de la Inmaculada”, Studia Lulliana 32 (1992), pags. 163-180;
% pE BARCELONA, F. A., “Llull i el doctorat de la Inmaculada”, Estudios Lulianos, 4 (1961), pags. 61-
98.
% MADUELL, A., Ramon Llull... op. cit., pag. 173.
" RUBIO I BALAGUER, J., op. cit., pag. 76.
n TORRES-ALCALA, A., “Una ambivalencia luliana”, Anales de Filologia Hispdnica, vol. 4 (1988-89),
pags. 113-119.
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Uno de los primeros en defender tales ideas fue el inquisidor cataldn, Nicolds
Eimeric (1320-1399), que ha sido bautizado por muchos historiadores como el lider por
excelencia del movimiento antilulista’®. Miembro de la orden dominica e inquisidor de
Aragén, Eimeric creyé ver atisbos de herejia en los presupuestos lulianos, y mads

concretamente en el Arte General

. Entre sus ataques, condenaba la, a sus ojos,
excesiva defensa que Llull hacia de la Virgen, asi como “su peculiar lenguaje y su
pensamiento neoplat(’)nico”74. Alegaba que sus obras eran peligrosas y estaban repletas
de pasajes claramente controvertidos. Por ello, cargd sus escritos de acusaciones y
ataques, llegando a tergiversar las palabras y teorias de su enemigo. Esto comporté una
consecuencia evidente: la figura de Ramoén Llull inicié una caida progresiva hacia la
controversia publica. Y puede afirmarse que la obra de Eimeric ha sido determinante,
llegando a influir “durant els sis segles posteriors en la creacié d’una atmosfera de
malfianca i de sospita contra la doctrina lul-liana™".

Sus primeros ataques quedaron plasmados en su obra mds famosa, el Directorium
Inquisitorium —escrita en 1376—. En ella, censuraba a Ramén Llull y demandaba una
condena formal por parte de los papas de Avifién’®. Pero sus prejuicios antilulianos
todavia iban més lejos. Consideraba que todos aquéllos que siguiesen abiertamente las
teorfas de Llull —y no debemos olvidar que eran muchos y no habian dejado de expandir
el lulismo desde los inicios del siglo XIV—, estaban tan manchados de herejia como el
mismo Maestro. Por ello, no se detuvo en utilizar todos los medios a su alcance para
“limpiar” los territorios de la Corona de supuestos heterodoxos’’. Haciendo oidos
sordos a las advertencias y amenazas del rey Pedro IV, si no frenaba sus impulsos,
Eimeric capitanedé una virulenta persecucion doctrinal. Las escuelas del lulismo
valenciano y barcelonés estuvieron en el punto de mira del aparato inquisitorial y se
vivieron afios de miedo y recelo’®. El mismo Pere Rossell, regente de la escuela lulista

de Alcoy, se vio obligado a abandonar el centro y refugiarse en Roma, temeroso de ser

condenado por hereje.

"> FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pag. 66.
73 BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 73.
" CRUZ HERNANDEZ, M., El pensamiento de Ramon Llull... op. cit., pag. 309.
> PERARNAU 1 ESPELT, J., De Ramon Llull a Nicolau Eimeric, Centre d’ Estudis Teologics,
Barcelona, 1997, pag. 9.
® CRUZ HERNANDEZ, M., El pensamiento de Ramon Llull... op. cit., pag. 309.
T PUIG 1 OLIVER, J. de, “El procés dels lul-listes valencians contra Nicolau d’Eimeric en el marc del
Cisma d’Occident”, Boletin de la Sociedad Castellonense de Cultura, 56 (1980), pags. 319-343.
® CRUZ HERNANDEZ, M., op. cit. pag. 307.
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Estos ataques despertaron una indignacion generalizada entre los focos de
seguidores de Llull. Con cada ataque eimericano surgian voces que se declaraban
abiertamente enemigas de Eimeric. En ciudades como Valencia, las escuelas inspiradas
en el cardcter cientifico de las obras lulianas, continuaron abiertas. Al mismo tiempo,
miembros de la orden franciscana protegieron la doctrina predilecta y formaron un
bastién no del todo unitario, frente a los atropellos cometidos. Esta situacion llegé a la
corte real de Barcelona. Pedro IV, cansado de las artimafias de Eimeric y siempre
defensor de Ramoén Llull, terminé por deponerlo en 1376 y le obligd a exiliarse a la
corte papal de Avifién”’. Pero aquella medida no significé una derrota para él y su
cohorte dominica.

Lejos de apaciguarse, el inquisidor incrementd sus ataques. Desde su refugio en
tierras francesas, utiliz6 su influencia para eliminar el legado luliano de todos los
circulos universitarios de Occidente. Y pronto consigui6 sus frutos. Sus arteras palabras,
respaldadas por sus opusculos antilulianos, convencieron al papa Gregorio XI de los
peligros doctrinales implicitos en el lulismo®. Esto se tradujo en una Bula pontificia en
la que quedaba prohibida su ensefianza. Sin lugar a dudas, ese fue el gran triunfo del
Inquisidor. Hasta el dia de su muerte en 1399, Eimeric no descansé hasta vislumbrar
que la destruccion del lulismo estaba cerca. Y la Bula le dio el poder que necesitaba
para continuar sus ataques®'.

En los territorios de la Corona de Aragon, la recepcion de la Bula pontificia, lejos
de apaciguar los dnimos ya exaltados, los calded todavia mas. Cada vez era mas fiera
“la resistencia del pueblo fiel, de la clerecia, de la corona y ain de la jerarquia
eclesidstica a darle cumplimiento [a la Bula] en los territorios de la Corona de

Aragén™®. Los grupos lulistas de Valencia y Barcelona se negaban a cumplir las

" Eimeric vivi6 dos veces la experiencia del exilio. La primera es la que aparece reflejada en el texto, y se
enmarca en el reinado de Pedro IV. No obstante, Eimeric retorné a la Corona de Aragén y continué sus
diatribas antilulianas durante el reinado de Juan I. Fue tal la violencia que desaté de nuevo, que el
monarca volvié a obligarlo a exiliarse a Avifién. En lo que respecta a este apartado, y teniendo en cuenta
que se trata de una introduccién al tema del lulismo medieval, sélo se ha hecho referencia al primer exilio
por las repercusiones que tuvo, como fue la Bula de Gregorio XI. BRUGADA I GUTIERREZ —-RAVE,
J., Nicolau Eimeric (1320-1399) i la polémica inquisitorial, Episodis de la Historia, Barcelona, 1998, pag.
74.
%0 CRUZ HERNANDEZ, M., El pensamiento de Ramon Llull... op. cit., pig. 308.
8! Historiadores como Josep Amengual han considerado que dicha bula fue una falsificacién orquestada
por Eimeric para conseguir su propdsito de condenar el pensamiento de Ramén Llull. AMENGUAL I
BATLE, J., Ramon Llull, Sanctus Martyr mallorqui. La reivindicacio de Benet XIV, Llibres Ramon Llull,
Palma, 2014, pag. 29.
82 DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepcion del pensamiento luliano...”, op. cit., pag. 367.
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ordenes papales y los sucesores de Pedro IV intentaban convencer a la corte pontificia
de Avifién de las virtudes del pensamiento luliano®.

Sélo con la muerte de Eimeric, que habia sembrado el terror doctrinal durante afios,
se vieron signos inequivocos de cambio. Por ejemplo, a inicios del siglo XV se fundo6 la
Escuela de Barcelona, que pronto se convirti en uno de los centros de ensefianza lulista
mads importantes. Con el amparo de la Corona, la escuela capitaned la contraofensiva
frente a la campana de antilulismo que Eimeric habia dejado instalada en las tierras
aragonesas tras su muerte. Algunos de sus miembros enviaron a Avifidn extensas
descripciones de los afios negros que habia sembrado el inquisidor, relatando las
crueldades perpetradas. Ademads, solicitaron “el debido permiso para [volver a] leer los
libros de filosofia y medicina de Ramoén Llull, aduciendo que la doctrina [...] ha sido
injustamente prohibida y acusada de herejia por parte del inquisidor [y por la Bula de
Gregorio XI|"*. Finalmente, la corte papal terminé por revocar la prohibicién de la

ensefianza luliana, mediante la Sentencia Definitiva de 1419%,

En lo que respecta al ambito europeo, la represion inspirada por Eimeric se contagid
a otros territorios del Occidente Medieval. Desde que iniciase su campafia y tras su
exilio en Avifidn, su sombra se habia hecho inmensa y sus escritos fueron esparcidos
gracias a la ayuda de los padres predicadores. Mientras se vivian aquellos afos de
esplendor luliano y la contraofensiva de muchos para destruir la herencia del Beato en
los distintos territorios de la Corona de Aragdn, la controversia en torno a Llull se
extendid por toda la Europa Occidental. Los escritos de Eimeric llegaron a distintas
universidades europeas, la Bula pontificia de Gregorio XI dafié la credibilidad de las
doctrinas lulianas y la contienda entre defensores y enemigos del Beato se hizo

S 86
claramente inevitable™.

% Los reyes Juan I y Martin el Humano demandaron de forma continuada a los papas de Avifién que
revisasen de nuevo la obra luliana, en un intento de hacerles ver las virtudes implicitas en los escritos de
Ramén Llull, y no las supuestas manchas de heterodoxia. Fue un proceso realmente complejo, que
finalmente devino a favor de la casa real aragonesa desde la muerte de Eimeric, en 1399. BRUGADA 1
GUTIERREZ —-RAVE, J., Nicolau Eimeric... op. cit., pag. 76.
8 DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepcién del pensamiento luliano...”, op. cit., pag. 368.
8 pPUIG 1 OLIVER, J. de, “La Senténcia definitiva de 1419 sobre l'ortodoxia lul-liana. Contextos,
protagonistes, problemas”, Arxiu de Textos Catalans Antics, 19 (2000), pags. 297-388.
% Durante su destierro en Avifién, Eimeric procedi6 a expandir su visién antilulista a diferentes nicleos
universitarios de Europa. Sus obras pronto comenzaron a hacer mella en el emergente lulismo doctrinal
que se habia vivido hasta entonces. Concretamente en 1390, escribié su Dialogus contra lullistas y
Contra doctrinam Raymundi Lully, centrados en una divulgacién popular extensible mds alld de la Corona
de Aragén. PARDO PASTOR, J., “El lulismo hispénico del trescientos”, Ramon Llull: caballero de la fe.
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Por poner algunos ejemplos, en Paris, donde tan buena acogida habian recibido las
ideas del Doctor lluminado, se inici6 una campafia de desprestigio y persecucion.
Liderada por el canciller de la Universidad de Paris, Jean Gerson (1363-1429), la
represion persiguié desde el principio expulsar todo saber luliano no sélo del recinto
universitario, sino de todos los circulos intelectuales parisinosg7. Tras recibir la Bula de
Gregorio XI, el canciller publicé un edicto en que prohibia la ensefianza luliana en la
Facultad de Teologia. Esto suponia un ataque directo a los circulos del lulista Le
Myeser y el resto de sus compaiieros en la Universidad. Asimismo, escribi6 a la Cartuja

de Vauvert, ordenando que se mantuviese oculta toda obra de Llull®®

. El personal
docente debia evitar hacer referencias al Arte General y quedé totalmente prohibida
cualquier iconografia de Ramén Llull dentro del recinto universitario. Esta campana
reportd consecuencias importantes al lulismo parisién del cuatrocientos. Su ensefianza
se vio expulsada de la Universidad y, durante afos, no hubo “un solo maestro que osara
pronunciar el nombre de Llull en ninguna Facultad de Teologia de Europa”89.

En Italia también se expandié la vision antilulista de Eimeric. Sus escritos,
difundidos principalmente por miembros de la orden dominica, despertaron muchos
recelos. No era dificil hallar defensores y detractores del lulismo en diferentes zonas de
la Peninsula. De nuevo, esta controvertida cuestiéon, como no podia ser de otro modo,
habia obligado a monarcas y sefiores a posicionarse. El rey Alfonso el Magnanimo, ya
en su residencia de Népoles, se vio en la necesidad de dar su apoyo a la causa lulista, tal
y como habian hecho sus antecesores. Por ello, dio las licencias necesarias para la
enseflanza de la doctrina predilecta a defensores del Martir’® asentados en sus dominios.
En otras zonas italianas también se experimentd una contraofensiva frente a los
presupuestos defendidos en vida por Eimeric. “Tanto en Padua como en Roma
continian su labor nudcleos lulianos, incluso parece haber existido comunicacién

doctrinal entre los lulistas italianos y las escuelas de Paris™".

El Arte luliana y su proyeccion en la Edad Media. Serie de Pensamiento Espaiiol, Universidad de
Navarra, Pamplona, 2001, pag. 121.
87 BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 73.
% CARRERAS I ARTAU, T. y CARRERAS I ARTAU, J., Historia de la Filosofia Espanyola, Vol. II,
Institut d’Estudis Catalans, Girona, 2001, pag. 91.
% CARRERAS I ARTAU, J., “La historia del lulismo...”, op. cit., pag. 8.
% LOPEZ PEREZ, M., “Algunos rasgos sobre la relacién entre lulismo y pseudolulismo en la Edad
Moderna”, Dynamis, 22 (2002), pag. 334.
°l RIERA, J., Las polémicas lulistas y el Consejo de Castilla (1750-1765), Cuadernos Simancas de
Investigaciones Histéricas, Valladolid, 1977, pag. 18.
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En sintesis, nos hallamos ante un panorama en el que la herencia de Ramo6n Llull
sufrid una progresiva divergencia. El paso de los siglos medievales constato la idea de
un profundo cisma, con el Doctor lluminado como centro de gravedad. El caracter
controvertido y confuso de sus escritos y la utopia de su pensamiento, no podian pasar
inadvertidos en las diferentes universidades de la Europa occidental. Y con cada década
que se sucedia, aparecian seguidores y detractores que se enzarzaban en debates
doctrinales cada vez mds violentos. Mientras unos lo ensalzaban como uno de los mas
grandes tedricos medievales, otros lo condenaban por hereje y alquimista.

Esta situacion no murié con el transito a la Edad Moderna. Todo lo contrario,
mientras el lulismo iba estabilizdndose y la violencia desatada por Eimeric y sus
seguidores comenzaba a declinar, en una isla del Mediterrdneo se mantenia esta
situacion. Desde la muerte del Beato, Mallorca se convirtio en uno de los ndcleos mas
significativos para su Doctrina. Fue alli donde las contradicciones lulianas del Medievo
se reprodujeron con mayor virulencia, adquiriendo tintes especificos. Tanto es asi que la
Historia Moderna de Mallorca no es entendible en si misma si no se tiene presente lo

que se convirtié en un vigoroso culto religioso, que radicaliz6 socialmente la isla.

2. El lulismo mallorquin del Medioevo a la Modernidad (1316-1629).

El lulismo mallorquin que se configurd a lo largo de la Edad Moderna tuvo unas
caracteristicas muy particulares. Desde su eclosion en el siglo XIV, se dio una doble via
que, con el paso del tiempo, se tradujo en dos frentes abiertos: por un lado, un lulismo
doctrinal, sélo imaginable gracias a una progresiva institucionalizacién educativa. Por
otro lado, la construccién de un culto religioso a Ramén Llull, patrocinado por los
miembros de la élite y sostenido por las capas populares mallorquinas. Estas dos
variantes de lulismo se manifestaron de forma paralela, sufriendo vaivenes y
discordancias. Y asumiendo, con cada siglo que pasaba, un mayor protagonismo en
todas las capas sociales del reino de Mallorca.

Este apartado pretende resumir la evolucion de ese doble lulismo, siempre separado
y, al mismo tiempo, totalmente relacionado. En primer lugar, analizaré el marco
doctrinal que dot6 al lulismo de una base institucional y pedagégica. La Edad Media
testimonié el auge de la ensefianza lulista; como veremos, se fundaron escuelas
adscritas a la doctrina predilecta, llegaron maestros del Arte luliano de distintos

rincones del Occidente europeo y tuvo su culmen en el gran hito del lulismo doctrinal:
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el Estudio General Luliano. En segundo lugar, mostraré una diseccioén histérica del
culto religioso dedicado a Llull, que tenia sus origenes en su muerte hacia 1316. Una
devocién de caricter local que, afo tras afio, asumi6 una fuerza vertiginosa e imparable.
Y, finalmente, terminaré mostrando la evolucion del lulismo durante el siglo XVII y la
primera mitad del siglo XVIII. Precisamente, inicidndose el periodo méas esplendoroso
del lulismo mallorquin, cuando, transcurriendo el siglo XVII, parecia cada vez mas
proxima la canonizacién del erudito Ramoén, y eran muy pocos los que imaginaban que
una terrible represion pudiese desatarse contra la devocién. Y llegando en el Setecientos

a un abismo al que el complejo universo luliano se veia cada vez mds empujado.

2.1. La institucionalizacion de las doctrinas lulianas y el mundo universitario de

Mallorca.

Los inicios del lulismo académico ya se dejan ver en vida de Ramoén Llull. Antes de
embarcarse hacia el norte de Africa, habia solicitado permisos al principe Jaime de
Mallorca, que fueron avalados por el papa Benedicto XXI, para la fundacion de escuelas
destinadas a la formacion de misioneros. Miramar y Randa abrieron el camino para la
futura institucionalizacién doctrinal. En la primera iban a residir y formarse “en la
lengua arabe trece franciscanos, que en posesion de ese vehiculo lingiiistico y del
peculiar Arte luliano, podrian marchar a convertir con sus propias armas a los infieles
islamicos”2. El monte de Randa, por otro lado, acogié un centro de ensefanza lulista,
estrechamente vinculado con la vida eremitica y contemplativa’. Con el paso del
tiempo, “de esos oratorios brotaron [...] escuelas de gramadtica que, bajo la proteccién o

% Por lo tanto,

la invocacién luliana, ensefiaron los rudimentos de latin y sintaxis
cuando Ramoén Llull murié en 1316, estas escuelas, todavia precarias y arcaicas, se
mantuvieron en activo.

Este protolulismo que Llull habia dejado asentado en la isla, sigue hoy en dia tefiido
de pasajes claroscuros. Muchos de los autores que lo han intentado estudiar, se han

cuestionado qué ocurri6 con esta doctrina entre 1316 y la primera época de esplendor, a

92 HERNANDEZ, M C., “La fundacién de Miramar y el sentido de la sabiduria cristiana de Ramén
Llull”, VV.AA., Actas del Il Congreso Internacional de lulismo, Vol I, Miramar, 1976, pag. 3.
% GENOVARD ROSSELLO, C., “Historia de las instituciones pedagégicas lulianas en Mallorca”,
Estudios Lulianos, Vol. XVIII (1974), pag. 185.
% RAMIS BARCEL(), R., “Sobre la denominacién histérica de la Universidad de Mallorca: problemas
institucionales e ideoldgicos en torno al lulismo”, Cuadernos del Instituto Antonio de Nebrija, 13/2
(2010), pag. 239.
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inicios del siglo XV. ;Realmente podemos hablar de un lulismo primitivo a lo largo del
siglo XIV? ;Se mantuvo viva la herencia luliana, en un momento en el que la represion
desatada por Eimeric en la Corona de Aragén parecia vigorosa? Son preguntas que han
generado un debate importante. Entre los estudios tradicionales, parecia predominar una
vision decadentista del lulismo inmediato a la muerte de Llull. Eran muchos los que
consideraban que esta erudicion fue mucho mas tardia en Mallorca, en comparacién con
otros territorios de la Corona de Aragén. Dentro de esta corriente historiografica,
destacan los trabajos del profesor Carreras i Artau, que defendia la imposibilidad de
localizar cualquier atisbo de esta doctrina en la isla durante el Trescientos’ . Mientras el
rastro luliano habia quedado claramente constatado en nucleos como Paris o Barcelona,
no se dejaban ver huellas evidentes en la tierra natal de Llull.

Sin embargo, el paso del tiempo, siempre a la luz de nuevas investigaciones, ha ido
matizando esta idea. Desde hace algunos afios, distintos autores han presentado teorias
que rompen con esta vision decadentista tradicional. Entre éstos, Gabriel Ensenyat habla
de un “lulismo escondido”, fragil, aislado y poco institucionalizado, pero todavia vivo™®.
A partir del andlisis de estos y otros autores, veamos una evolucién de ese primer
lulismo.

Randa y Miramar pervivian tras la desaparicién de su fundador, pero no por ello
eran Vigorosasg7. En el caso de la primera, funcionaba mas como un lugar eremitico y de
retiro espiritual, que como una escuela luliana. Y con respecto a Miramar, termind
siendo desalojado y cambi6 de manos diferentes veces a lo largo del siglo XIV.
Ademais, el contexto europeo en nada ayudaba para un auge de las doctrinas lulianas. Al
menos de momento. Nicolds Eimeric habia lanzado su campafia y se habia iniciado la
represion contra escuelas de lulismo en Valencia y Barcelona. Los efectos de la
persecucion antiluliana no tuvieron un efecto directo en Mallorca, pero en nada
ayudaron a esta situacion. Ademds, aquéllos que habian conocido a Ramoén Llull en vida

iban muriendo progresivamente.

% CARRERAS I ARTAU, J., “El primer siglo del lulismo...”, op. cit. pag. 87. Jocelyn Hillgarth investigé
durante décadas en diferentes archivos europeos, en un desesperado intento de rastrear atisbos de lulismo
en Mallorca, pero llegé a conclusiones muy similares a las defendidas por Carreras i Artau.
% Véase ENSENYAT PUJOL, G., “L’activitat lul-liana a la Mallorca del segle XIV: un lul-lisme
amagat”, en RIPOLL, M.I. y TORTELLA, M. (eds.), Ramon Llull i el lul-lisme: pensament i llenguatge:
actes de les Jornades en homenatge a J.N. Hillgarth i a A. Bonner, UIB, Palma, 2012, p4gs. 161-193.
7 CRUZ HERNANDEZ, M., op. cit., pag. 316.
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Pese a todo, ya eran localizables grupos lulistas mds jovenes, que se sentian
desamparados y confusos, pero atn asi siempre fueron fieles a la memoria del Maestro.
Estos grupos tenian un cardcter mas espiritual que intelectual. Se trataba de “seguidors

de Ramén Llull tocats per ’esperit ascetic™

, que adoraban a Llull como un mértir y le
daban culto de forma privada. Estos jovenes lulianos, pese a mostrar poco interés en la
institucionalizacién educativa del lulismo, al contrario que en niicleos como Paris o
Barcelona, fueron esenciales para mantener viva la memoria del Doctor [luminado en la
isla. Teniendo en cuenta que la doctrina no habia recibido ningun tipo de amparo por las
instituciones politicas mallorquinas, sélo intervenciones privadas podian salvar al
lulismo —ya fuese su vertiente religiosa o erudita— de la desaparicion.

Tras aquella oscura centuria, que habia dejado un panorama més que dificil en la
isla —ante hitos tan importantes como la caida de la dinastia real mallorquina y la
reintegracion del Reino de Mallorca a la Corona de Aragén—, la muerte de Eimeric y el
cambio de siglo trajeron nuevos aires. Los movimientos en favor de Llull
experimentaron una época de esplendor en Mallorca. Se abri6 el camino para dotar al
lulismo de una base institucional. Todo un proceso que, desde un principio, estuvo
controlado por las instituciones de poder mallorquinas y la jerarquia eclesidstica, que
veian en Ramoén Llull a uno de los grandes pensadores de la Cristiandad y a un hijo
ilustre de Mallorca.

Los inicios de este fortalecimiento académico traian muy buenos presagios. Frente
al aislamiento y precariedad que habian caracterizado a las viejas infraestructuras
docentes, las nuevas escuelas de lulismo asumieron una importancia nunca antes
conocida. Su influencia, directa o indirecta, comenz6 a verse incluso mas alla de la isla.
Concretamente en otras zonas del Mediterrdneo muy conectadas con el legado doctrinal
de Llull; principalmente en la Corona de Aragén e Italia®’. Tal es su importancia que
autores como el profesor Ramis Barcel6 han llegado a considerarlas el germen de la
futura Universidad Luliana de Mallorca'®.

En Ciutat'"’ , el lulismo cuatrocentista se convirtié en una doctrina viva, cultivada

en diversos circulos intelectuales, y protegida por grandes personalidades, entre las que

% ENSENYAT PUJOL, G., “L’activitat lul-liana...”, op. cit., pag. 188.

% BATLLORI, M., “El lul-lisme del primer Renaixement”... op. cit., pag. 9.

1% RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién histérica de la Universidad...”, op. cit., pag. 240.

%" E] topénimo de Palma, de origen romano, cayé en desuso a lo largo de la Edad Media y gran parte de
la Edad Moderna. Por el contrario, la ciudad cristiana y capital del reino de Mallorca pasé a llamarse
Ciutat. S6lo durante el siglo XVIII volvié a recuperarse el topénimo tradicional.
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se encontraban algunos obispos de Mallorca. Esta admiracién llegé a calar tan hondo en
la élite social mallorquina y catalana, que se destinaron aportaciones econémicas para
su ensefianza. En concreto, hubo dos damas catalanas de alcurnia que potenciaron, y en
gran medida, la pervivencia del lulismo académico. Por un lado, Beatriz de Pin6s cedi6

102, costeando

parte de sus bienes al Reino de Mallorca para financiar una catedra (1477)
la manutencién de tres jovenes que debian estudiar el Arte General, y asi predicar en
tierras de infieles'®. Por otro lado, la aristécrata Agnes de Quint hizo donacién de sus
bienes en 1481 para que un maestro y dos estudiantes se dedicasen también a estudiar el
Arte luliano. Por deseo de la noble sefiora, este maestro fue Pere Dagui, figura clave en
el lulismo medieval'™,

Cataldn de nacimiento, Dagui abri6 el camino a los afios de esplendor académico
proluliano'®. En sus primeros afios en la isla, impartié clases de lulismo. Ademds,
ensefid en el futuro Estudio General Luliano y se congracié con los Jurados de la
Ciudad y Reino de Mallorca'®, que lo mimaron y protegieron. Y pese a las acusaciones
de heterodoxia que pesaban sobre él —como ya habia ocurrido con otros profesores de
lulismo en épocas anteriores—'"’, continué ensefiando el Arte General. Entregando a la
devocidn al Martir, vivid durante afios en el mistico Monte de Randa, donde “ensefiaba,

55 108

[y] acudieron muchos estudiosos a oir sus lecciones . Finalmente, pas6 a la corte

12 yéase SANTAMARIA ARANDEZ, A., “La donacién proluliana de Beatriu de Pin6s”, BSAL, 35
(1979), pags. 38-139.
19 Los historiadores mallorquines Maria Barcel6 y Gabriel Ensenyat han rastreado la participacién del
cabildo catedralicio de Mallorca en lo que respecta a la catedra luliana a partir de la donacién de Beatriz
de Pinds. Mds concretamente, el canénigo Gregori Genovard fue el procurador especial encargado de la
causa de Pinds en torno al lulismo. Este pasaje evidencia la participacion directa o indirecta del cabildo
eclesidstico en la expansién de la doctrina luliana en Mallorca. BARCELO CRESPi, M. y ENSENYAT
PUJOL, G., Clergues il-lustrats. Un cercle humanista a l’entorn de la Seu de Mallorca (1450-1550),
Col-lecci6 seu de Mallorca, 6, Palma, 2013, pag. 57.
1% Véase PEREZ MARTINEZ, L., “El maestro Pedro Dagui y el lulismo mallorquin de fines el siglo
XV”, Estudios Lulianos, Vol. IV (1960), pags. 291-306; RAMIS BARCELO, R., “En torno al escoto-
lulismo de Pere Dagui”’, Medievalia, 16 (2013), pags. 235-264.
105 TRIAS MERCANT, S., Diccionari d’escriptors lul-listes... op. cit., 130.
1% Maxima institucién representativa del reino de Mallorca, los Jurats, provenientes de los principales
estratos sociales de la isla, se ocupaban durante la Edad Moderna de todas aquellas competencias de
gobierno y administracién que no estuviesen adjudicadas al virrey. Desaparecieron tras el final de la
Guerra de Sucesion y la entrada de las tropas borbénicas en la isla. Una vez implantados los Decretos de
Nueva Planta, los jurados de Mallorca se convirtieron, juntamente con el Gran i General Consell, 6rgano
consultativo del Reino, en una reliquia de los tiempos de los Habsburgo. JUAN VIDAL, J., El sistema de
gobierno del reino de Mallorca, El Tall, Palma, 2010; PLANAS ROSSELLO, A., Los Jurados de la
Ciudad y Reino de Mallorca (1249-1718), Lleonard Muntaner, Palma, 2005.
' AMENGUAL 1 BATLE, J., Ramon Llull... op. cit., pag. 39.
1% DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepcién del pensamiento luliano...”, op. cit., pag. 371.
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itinerante de los Reyes Catdlicos como capellin del rey Fernando, y, seglin opinan
algunos, introdujo el lulismo en las tierras de Castilla'®.

El ambiente cultural del dltimo siglo medieval, por lo tanto, estaba extasiado de
lulismo. No podia ser de otro modo, analizando los grandes cambios que se fueron
sucediendo para dotar de una enorme fuerza a la doctrina. Aun asi, todavia eran
muchos, entre la €lite politica del Reino y entre los intelectuales, los que consideraban
que, cercano ya el siglo XVI, hacia falta todavia mas. Lejos de contentarse, demandaban
un centro académico realmente vigoroso en el que pudiesen converger y expandirse las
teorias de Llull. Asi como una instituciéon capaz de hacer frente a las diatribas de
antilulismo que ya se dejaban ver. Ademas, las juventudes mallorquinas debian cruzar
el mar para conseguir los grados, ante el peligro de tormentas y ataques piratas. Por ello,
a finales del siglo XV, los jurados de Mallorca demandaron al rey de Aragén un centro
destinado a la ensefianza del lulismo: “La juventud de Mallorca tiene que instruirse en el
arte, en las humanidades y en las ciencias del Maestro Ramoén Llull, pues sélo por
conducto de esa educacién de las generaciones encontrara el reino los administradores
honestos y doctos que se necesitan”'°.

Ya existian Estudios Generales y Universidades en otros territorios de la Corona de
Aragoén. Y algunos de ellos estaban ligados directa o indirectamente al lulismo. Como la
Universidad de Lérida, que asumi6 una gran importancia frente a la campafia orquestada
por Eimeric. Por ello el rey Fernando el Catdlico, gran admirador de la obra del Beato,
termind concediendo las licencias necesarias para la fundacién del Estudi General
Lul-lia en 1483. En lineas generales, uno de los grandes hitos del lulismo académico, y
antesala de la futura Universidad Luliana y Literaria de Mallorca.

Los comienzos del nuevo Estudio fueron tortuosos. Pese al ambiente cultural que se
estaba experimentando, la situacion en la isla no era del todo halagiiefia. Al mal estado
de las arcas publicas se le sumaban las confrontaciones ideoldgicas que imperaban en la

isla. Los Jurados tenian problemas para hacer frente a los gastos de ereccion del edificio

y, de continuo, nacian opositores al ambicioso proyecto'''. Y, para empeorar ain mds

19 PEREZ MARTINEZ, L., “El maestro Dagui y el lulismo...”, op. cit., pag. 305.

"% Citado de SANTAMARIA, A., “Quinto centenario del privilegio facultativo del Estudio General de

Mallorca (1483-1983). Contexto histérico del privilegio facultativo del Estudio General de Mallorca”.

BSAL, 40 (1984), pag. 196.

"1 “En las dos dltimas décadas del siglo XV no era muy tranquilizador el panorama que ofrecia nuestra

ciudad [de Palma]; [...] motivada por la crecida de la deuda publica, las rivalidades entre los partidos de

las familias nobles, “Armadans y Espafiols”, que arrastraban en sus bandosidades una parte del estado

llano; la carestia de viveres; la animadversion del pueblo contra los nobles”. LLADO Y FERRAGUT, J.,
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las cosas, se estaba gestando una “controversia surgida por cuestiones de doctrina entre

.. . . 112
dominicos, escotistas y lulistas”

. Estas disputas giraban en torno a cudl iba a ser la
doctrina predilecta del nuevo centro. Dominicos y franciscanos, por un lado, se
enzarzaban en reyertas por imponer sus propias opiniones como las mas acertadas para
la ensefianza, mientras que el pequefio claustro lulista defendia que el centro debia
quedar totalmente ligado a su doctrina.

Como no podia ser de otro modo, habida cuenta de la importancia que habia
asumido esta corriente teolégica en Mallorca, el Estudio General termind

proclamandose enteramente defensor del lulismo™

. A fin de cuentas, no eran pocos los
hechos que acreditaban este posicionamiento. Recordemos que, en primer lugar, la isla
gozaba ya de una infraestructura educativa luliana, con escuelas que tenian sus
reminiscencias en la muerte del Beato, junto con otras de nueva planta. Ademas, las
catedras subvencionadas por las damas Beatriz de Pinds y Agneés de Quint todavia
estaban vigentes e iban a ser anexionadas al Estudio. Y no menos importante era la
presencia que iba asumiendo el claustro proluliano, capitaneado por Pere Dagui y
apoyado por los Jurados. El mismo Dagui dio clases de Arte luliano en el Estudio

General antes de partir hacia la Peninsula, donde fue martirizado por las acusaciones de

la Inquisicion.

Una vez superado el primero de los conflictos que rodearon el proceso fundacional,
llegaron muchos otros, en consonancia con la convulsa situacién que vivié la isla
durante las primeras décadas del siglo XVI. Una de las cuestiones mds preocupantes
para mantener la estabilidad del lulismo en general, y del Estudio en particular, fue esta
progresiva radicalizacion doctrinal que se estaba experimentando en los ambientes
intelectuales de la isla. Distintos sectores, principalmente del estamento eclesidstico,
iniciaron boicots antilulianos y embates para torpedear el auge de la ensefianza luliana
en Mallorca. ;Y quiénes odiaban tanto al Beato que no escondian sus recelos? Los
padres dominicos, herederos directos de la campafia iniciada por Eimeric dos siglos
antes. A lo largo de la Edad Moderna, las batallas que libraron contra los sectores

prolulistas fueron continuadas. Y su odio se torné mas visceral con cada afio que

Historia del Estudio General Luliano y de la Real y Pontificia Universidad Literaria de Mallorca, Cort,
Palma, 1973, pag. 40.
"2 Ibidem, pag. 41.
'3 RAMIS BARCELO, R., “Las oposiciones a la cétedra de Visperas de la Universidad Luliana (1758-
1759): aspectos juridicos e ideolégicos”, MRAMEGH, 20 (2010), pag. 191.
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pasaba, si bien los primeros ataques contra la doctrina y culto lulianos tuvieron un
caricter velado.

Unos afios después de que el Estudio General abriese sus puertas, los dominicos
buscaron desestabilizar ese predominio. Para ello, intervinieron ante la maxima
autoridad espiritual, el papa de Roma, tal y como habia hecho casi doscientos afios antes
su gran inspirador, Eimeric. Utilizando los escritos del inquisidor, hicieron ver al
Pontifice las controversias doctrinales que plagaban la obra de Llull. Tanto es asi que el
papa se plane6 desdotar la ciatedra Agnes de Quint —centrada en la ensefianza del Arte
General- y utilizar sus fondos para otros menesteres eclesidsticos. Finalmente, la
intervencion de los jurados de Mallorca, validada por el rey Fernando el Catdlico,
consiguid frenar la intempestiva determinacion del papado. Las causas de tal medida,
seglin consideraba el profesor Santamaria, se habian dado “por desinformacién o por
informacién deliberadamente deformada”'".

Pasado este trance, llegaron los dias de las Germanias (1521-1523) 15 La revuelta,
que convulsiond socialmente la isla y desencadend la represion ejercida sobre los
rebeldes por el nuevo emperador Carlos V, imposibilité cualquier estrategia para hacer
florecer el Estudio General. Fueron afios de incertidumbre social, con la isla en plena
reconstrucciéon econdmica, que frenaron toda iniciativa para continuar con el esplendor
vivido durante el siglo anterior. Pese a todo, hubo episodios que ayudaron al lulismo
doctrinal, y por ende al Estudio General. Sobre todo, tras la llegada a Mallorca de unos
nuevos protagonistas en la historia de la institucién. Hacia 1561 arribaron a la isla
miembros de la Compaiifa de Jests. Los jesuitas jugaron un papel importante en el
Estudio, buscando también formar parte del entramado institucional y no dejando de
batallar para conseguirlo. Poco a poco, se unieron a los franciscanos en su defensa del
lulismo y, en especial, de la propia persona “santificada” de Ramoén Llull.

Si algo queda constatado es que la evolucion del Estudio General Luliano fue més
bien modesta, con limitaciones econdémicas que dificultaban la contratacién de

profesores''. Incluso hay autores que calificarian su funcionamiento mds bien como

4 Ibidem.
15 Véase DURAN, E., Les germanies als Paisos Catalans, Curial, Barcelona, 1982; JUAN VIDAL, J.,
Els agermanats, Ajuntament de Palma, Palma, 1985; DEYA BAUZA, M., “Les germanies mallorquines”,
en BERENGUER, E. (ed.), Historia de la Corona d’Aragé, Vol. 2, Edicions 62, Palma, 2007, pags. 127-
138.
""® BARCELO CRESPi, M. y URGELL HERNANDEZ, R., “La Universitat de Mallorca: origen i
evolucié fins el segle XVIII”, en BUSQUETA, S. y PEMAN, J. (coord.), Les universitats de la Corona
d’Arago, ahi i avui, Portic, Barcelona, 2002, pag. 177.
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“simbélico”'!”. Pero, mds importante que todo eso, la idea global que se desprende con
claridad es que el lulismo doctrinal estaba fortaleciéndose cada vez mds. El Estudio
General demostraba la importancia que esta corriente estaba alcanzando en los circulos
intelectuales mallorquines. Y esto sélo era el comienzo; la antesala de los afios dorados
del lulismo, que se pusieron de manifiesto con la fundacién de la Universidad Luliana

de Mallorca.
2.2. Los inicios de la veneracion luliana. El Culto Publico a Ramon Llull.

La leyenda de Ramon Llull no sélo lo convirtié en fuente de inspiracion filosofica y
erudita. Su influencia y legado fueron mdés alld de la proliferaciéon de sus obras y su
pensamiento, fraguado mediante su institucionalizaciéon doctrinal. Ciertamente, tras su
muerte, el nombre de Ramon Llull se vio envuelto por un aura sacra. Ensalzado, poco a
poco, sobre el resto de los mortales, le fue reservado un lugar de honor entre los santos
y beatos de la Cristiandad. El “martirio”, tan ansiado por el mallorquin en vida, sembré
las raices de lo que fue un culto religioso, que marcd la historia de Mallorca durante los
ultimos afos de la época medieval y la Edad Moderna.

Remontiandonos a 1316, Llull habia huido de Bugia, todavia con heridas mal
curadas y marcas de sus lapidaciones. Ahora era un anciano abatido y maltratado, y no
un joven ansioso de expandir su credo a los infieles. Sin fuerzas para seguir, muri6 antes
de arribar a las costas mallorquinas.

No tan lejos de aquella embarcacion, la noticia de su muerte llegé rauda a las gentes
de la isla mediterrdnea. Una gran afliccion se extendié por doquier, a sabiendas de la
muerte de un hombre que habia entregado su vida a la expansién de la ortodoxia
cristiana. Por ello, los Jurados y el obispo de Mallorca, Guillermo de Vilanova,
organizaron una imponente procesion en Ciutat para la llegada de la nave. Llull iba a ser
recibido con todos los honores, como hijo ilustre y, lo méds importante, con un fervor
que, mds pronto que tarde, sembr6 las raices de la futura devocion.

Cuando el barco genovés atrac en el puerto de Porto Pi, el féretro donde reposaba
Llull fue transportado por una larga comitiva, “con asistencia del clero regular y secular,

autoridades civiles y militares, estamento noble y representacion de todos los estratos

"7 Ibidem.
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sociales”''®. Cuenta la leyenda que, durante la procesién hacia su lugar de reposo,
muchos enfermos salieron de sus casas para poder tocar al lluminado'". Los gritos de
jubilo se dejaban oir en las principales calles de la urbe y eran muchos los que deseaban
ver con sus ojos al que ya llamaban Martir. Una vez a las puertas del convento de San
Francisco de Asis, los frailes menores, sus fieles amigos en vida, lo enterraron en la
sacristia de la iglesia; “no en una sepultura como los demds caddveres, sino en una caja
de madera noble, la cual qued6 expuesta a la piblica veneracién de los fieles™'%.

Desde ese mismo instante, gran nimero de familias se acercaban a contemplar los
restos de Llull, muchas de ellas creyendo en la naturaleza milagrosa y mistica que los
envolvia. El historiador decimonénico Vicente Mut recogia estas tradiciones: “Es
mucha la veneracién y culto que se hace a su memoria, mucha la devocién y muy
particulares los milagros que se contindan en la causa de su canonizacién”.'*!

Asimismo, los grupos lulianos, que consolidaban el academicismo de la doctrina
predilecta, demandaban un reconocimiento todavia mayor de Llull, al que profesaban
una abnegada devocion. Esta situacidn convenci6 a las instituciones de poder islefias de
la importancia de acrecentar dicha veneracién, que pasé de un cardcter privado a lo
largo del siglo XIV, a un culto publico.

El afio de 1448 significé un punto de inflexion, entre un pasado incierto y un futuro
que se presentaba esplendoroso. Por aquel entonces, uno de los muchos lulistas
mallorquines y defensores de las doctrinas del Beato, Joan Llobet, disefié un bellisimo
féretro de piedra de alabastro'>?, donde iban a reposar los restos de Llull, y que serfa

colocado en una capilla de San Francisco'?. La figura yacente de Ramoén Llull estaba

esculpida como un ser de leyenda, convertido en un anciano de estilizadas barbas que

""" ROSSELLO LLITERAS, J., “Estudio sobre el culto a Ramon Llull”, en TRIAS MERCANT, S.
(coord.), Informe sobre la inmemorialidad del culto..., op. cit., BBM, Fol 229/1.
' FERRER FLOREZ, M., “La convulsié de 1750 referent al culte de Ramon Llull”, Studia Lulliana, 43
(2003), pag. 117.
20 Ibidem.
121 MUT, V., Historia del Reino de Mallorca, Palma, 1841, pag. 65.
122 SACARES TABERNER, M., “«Dispositor sum sanitatis>>, el sepulcre de Ramon Llull”, Locus
Amcenus, 11 (2011-2012), pag. 56.
12 1 os restos mortales de Ramén Llull, primeramente guardados con celo en la sacristia de San Francisco
de Palma, no estuvieron exentos de situaciones preocupantes para los Jurados del Reino de Mallorca. En
1448 se planted su traslado a una capilla, bajo la direccién del maestro Pere Joan Llobet, fiel seguidor de
las doctrinas lulianas. Sin embargo, “la caixa provisional, que allotjava aquelles santes despulles, no
pareixia segura als religiosos, de tal manera que, ocultament, les retornaren a la sagristia. I veient els
jurats quan facilment podrien ser robades i dutes fora de Mallorca, procuraren la construccié d’un ninxol i
urna més dignes i estables; o més ben dit, decidiren acabar d’enllestir el monument comencat pel mestre
Llobet”. Véase CABOT ROSSELLO, S., Conferéncia el dia del Beat Ramon a sant Francesc, Edici6 del
CETEM, 42, 2008, pag. 22.
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reposaba elegantemente. Esto seguramente era debido al hecho de que, “casi dos siglos
después de la muerte de Llull no se tenia de €l ningin recuerdo, quizd por no tener
ningun retrato hecho en vida que pudiese suministrar al artista alguna idea de su
parecido fisico”'**. El traslado de sus restos a la nueva capilla, llamada posteriormente
de “Sant Llull Vell”, se realiz6 con gran pompa y boato. Los franciscanos hicieron los
preparativos necesarios para tal evento, y la ceremonia fue presidida por los Jurados y el
obispo de Mallorca'®. Sin lugar a dudas, se convirtié en un acontecimiento social de
primer orden. Tanto fue asi que quedaron para la posteridad innumerables leyendas de
curaciones milagrosas de enfermos que se acercaron al féretro, entre otros prodigios. A

inicios del siglo XVIII, el lulista Jaime Custurer'*® hacia referencia a aquellas historias:

Fue grandissimo el concurso, que acudi6 a ver dichas Reliquias, y todos los enfermos que
llegaron a visitarlas y tocarlas curaron de las enfermedades que padecian, lo qual dixo saber, por ser
esta la publica voz y fama sabida de los maiores; los quales lo tenfan de las personas, que lo habian

visto, y también por haber sido algunas memorias antiguas, las quales hazen mencion de dicha fiesta

y milagros'?’.

En esos mismos afios, también comenz6 a expandirse una iconografia religiosa
dedicada a Llull, que se dejé ver en la mayoria de iglesias de Palma y la Part Forana.
Lo que llegd a consolidarse durante el siglo XVII como un programa iconogréfico y
litdrgico de gran magnitud, tuvo también sus raices en los siglos medievales'?®. A las
estatuas del Beato, que solia representarse como un anciano erudito rodeado de un aura
sacra, le acompafiaban las primeras pinturas y estampas religiosas. “De acuerdo con la
vestimenta y atributos, Ramén Llull adoptard el habito de monje, en general
franciscano, pudiendo llevar aureola o nimbo radiado, [...] asociado a un libro abierto
que muestra una de las figuras del Ars”'?’. Afio tras afio, las iglesias se llenaban de
pinturas con fragmentos de su vida, escenas de sus discusiones filos6ficas con
sarracenos y, mds importante atn, pasajes del martirio padecido. Cualquiera podia

observar al anciano mallorquin recibiendo las pedradas, entregado a su misién

12 SEBASTIAN, S., “La iconografia de Ramén Llull en los siglos XIV y XV, Mayurqga, 1 (1968), pag.
49.
'3 FERRER FLOREZ, M., Culte a Ramon Llull... op. cit., pig. 66.
126 TRIAS MERCANT, S., Diccionari d’escriptors lul-listes... op. cit., pag. 127.
127 CUSTURER, 1., Disertaciones histéricas del culto al Beato Raymundo Lulio, Miguel Capd, Palma,
1700, pag. 573.
'28 Gabriel Ensenyat constaté algunas evidencias de manifestaciones artisticas sobre Llull desde los afios
inmediatos a su muerte. Como €l mismo dice: “disposam de noticies sobre la seva hipotetica existéncia a
I’época”. Se trata de muestras muy primitivas, pero que, de ser ciertas, constatan los arcaicos inicios de la
devocion artistica dedicada a Ramén Llull. ENSENYAT PUJOL, G., “L’activitat lul-liana a la Mallorca
del segle XIV...”, op. cit., pag. 181.
' CANTARELLAS, C., “Iconografia luliana: prototipos y desarrollo”, BSAL, 61 (2005), pag. 216.
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evangelizadora. Entre los muchos ejemplos, destaca el famoso retablo del martirio
luliano, en los Trinitarios de Palma.

Muchas de estas pinturas ya incluian elogios a Llull que todavia no habian sido
validados por la curia romana. El pueblo hablaba del Sant, elogiaba a Ramén como un
beato y lo consideraba ya uno de los grandes maértires de la Cristiandad. Como contaba
el jesuita Custurer: “las dichas figuras, € imédgenes de este glorioso Santo, [...] son tan
antiquisimas y viejas, que no hay memoria de hombres, que las hayan visto pintar. [...]

Y todas estan pintadas con corona de iluminacién, como de Beato y Martir”'*°.

La progresiva aura hagiogrdfica de Llull, con sus restos siendo continuamente
venerados y la iconografia luliana asentada en muchas iglesias de la isla, hizo pensar a
muchos que habia llegado el momento de conseguir una aceptacién formal de la
santidad del erudito mallorquin. La fecha en la que se dio inicio el proceso de
canonizacién es confusa. Los autores coinciden en localizarla a finales del siglo XVI.
Pese a todo, a finales de la centuria anterior comenzaron ya a hacerse gestiones
encaminadas a obtener un reconocimiento de Llull fuera del territorio insular''. Para
esta politica, fue determinante la intervencién, primero de los reyes de Aragén —
Fernando el Catdlico fue siempre un firme defensor de la devocion luliana— y, desde su
entronizacién, la ayuda de los Austrias espafioles'*”.

Durante los afios anteriores al Concilio de Trento, los Jurados del reino potenciaron
la devocién en el interior de la isla, y buscaron su validacion por parte de los grandes
poderes de la Cristiandad'*. Una doble linea que caracterizé las estrategias a seguir
durante los siglos sucesivos, siempre encaminadas a dotar al lulismo de una base

institucional y ofrecer pruebas que acreditasen su importancia.

"0 CUSTURER, 1., Disertaciones historicas... op. cit., pag. 582.
B1E] Dr. F. Dominguez Reboiras localiza los inicios del proceso para la canonizacién de Ramén Llull en
el aflo de 1588, cuando se presentaron informes a la corte romana, amparados por Felipe II, que
persegufan una validacién total del lulismo. DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepcién del
pensamiento luliano...”, op. cit., pdg. 378. Por otro lado, Amengual i Batle localiza los inicios de las
gestiones para la canonizacién de Llull unos afios después, en 1597. AMENGUAL I BATLE, J., Historia
de U'Església a Mallorca. Del Barroc a la I1”lustracio (1563-1800), Lleonard Muntaner, Palma, 2002,
pag. 170. Lo realmente importante es que, afios antes, los jurados de Mallorca ya habfan enviado distintos
legados a la corte de los Austrias y a Roma para conseguir validar o, al menos, buscar un reconocimiento
de la vida santificada de Ramén Llull, como martir de la Cristiandad.
132 RAMIS BARCELC), R., “La imposicién del nombre de Ramon Llull en el bautismo: dos casos
juridicamente controvertidos en Mallorca durante el afio 1763”, Hispania Sacra, XIV (2012), pag. 261.
133 RAMIS, G., Historia de la Causa de Canonizacion del Siervo de Dios Ramon Llull Llamado Beato
(1232c.-1315), Analecta TOR, vol. 31 (2000), pag. 311.
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Por ejemplo, en 1502, se organiz6 un certamen literario, al que acudieron grandes
personalidades del reino como el virrey obispo auxiliar, el inquisidor o los Jurados'**.
Esta cita repercutié positivamente en el futuro culto, pues fue alli donde Llull recibi6
titulos honorificos como los de Beato Glorioso". El pueblo, acostumbrado a utilizar
calificativos de santo y beato, acrecentaba todavia mas esta idea que, recordémoslo, no
habfa sido validada por Roma.

En 1513, los Jurados quisieron acercar sus posturas al cardenal Cisneros, el hombre
mads poderoso de la Corte castellana. Para conseguir su benepldcito en la canonizacién
de Llull, no dudaron en enviarle informes sobre supuestos milagros y sucesos
extraordinarios relacionados con el Martir. El hecho de que el rey Fernando de Aragén
fuese un devoto de Llull facilité las cosas con respecto al cardenal castellano, que vio
con buenos ojos la causa luliana. Algunos autores han llegado a ver cierto paralelismo
en las vidas del cardenal y Llull, que justifican de algiin modo la admiracion del primero
por el segundo: “ambos personajes estuvieron vinculados al franciscanismo, al mds
austero y espiritual. Los dos lo promovieron, y Cisneros llevé a cabo su reforma”'>°.

Esta admiracién por el Beato, que fue protegida en vida por el cardenal castellano,
lleg6 integra al reinado de Felipe IT'*’. Por aquel entonces, en Mallorca la causa luliana
habia seguido su curso natural y los jurados se afanaban en conseguir de Roma su
objetivo. Durante afios habian enviado a diferentes legados a la corte papal para
convencer al sumo pontifice de las virtudes del Doctor lluminado. Mientras tanto, en la
corte filipina, se daban cita admiradores del lulismo, que pudieron contagiar al monarca
su devocion. Por ejemplo, el historiador mallorquin Lorenzo Pérez Martinez ha dejado
constancia, mediante un hallazgo documental, del fervor lulista del arquitecto Juan de

Herrera'®

. 'Y bien pudo ser él uno de los que consiguieron atraer a Felipe II hacia el
lulismo'*. Como decia el historiador, “lo que si es cierto es que el Monarca se dejé

guiar siempre por su arquitecto en su afan de conseguir de la Santa Sede una sentencia

'3 Rosa Planas alude que el objetivo del certamen poético era la canonizacién de Llull, y que ya se hacian
esfuerzos por conseguirlo desde finales del siglo XV, cuando los jurados se dirigieron al papa Alejandro
VI con ese objetivo. PLANAS, R., “El certamen poetic de 1502: antecedents i descripcié”, en RIPOLL,
M.I. y TORTELLA, M. (eds.), Ramon Llull i el lul-lisme: pensament i llenguatge: actes de les Jornades
en homenatge a J. N. Hillgarth i a A. Bonner, UIB, Palma, 2012, p4gs. 329-353.
"33 FERRER FLOREZ, M., “La convulsi6 de 1750...”, op. cit., pig. 118.
136 SEVILLA MARCOS, J. M., “El lulismo en Espafia a la muerte de Cristébal Colén”, MRAMEGH, 18
(2008), pag. 25.
"7 CRUZ HERNANDEZ, M., El pensamiento de Ramon Llull... op. cit., pag. 326.
"8 TRIAS MERCANT, S., Diccionari d’escriptors lul-listes... op. cit., pag. 223.
139 BONNER, A., Obres selectes... op. cit., pag. 83.
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definitiva a favor de la ortodoxia y consecuente elevacion a los altares del Doctor

Iuminado” ',

La intervencion de Felipe II en el proceso de canonizacién fue de gran ayudam.
Mais adn cuando en la Roma de la Contrarreforma, inmersa en el Concilio de Trento, se
estaba dando un revisionismo que puso sus ojos en la obra luliana. Casi tres siglos
habian pasado desde que el inquisidor Eimeric dejase para la posteridad su denuncia a
dicha doctrina. Desde entonces, la controversia en la que cayo el lulismo medieval
nunca habia muerto del todo. Como ha podido comprobarse, el progresivo auge del
lulismo mallorquin siempre caminé en paralelo de ataques y boicots. Por ello, cuando
estallo la Reforma protestante, y la Iglesia catdlica inicié una renovacion interna,
comenzd a cuestionarse seriamente si las obras del Doctor Iluminado estaban o no
tefiidas de herejia. Para ello, se analizaron detenidamente sus escritos, asi como las
devociones que éste despertaba, sobre todo en los territorios hispanicos.

Para favorecer la causa del Beato, dos lulistas mallorquines viajaron a Roma para
intervenir en el debate doctrinal. El canénigo Juan Luis Vileta y el jesuita Jerénimo
Nadal'*, batallaron sin descanso contra las acusaciones que lanzaban algunos sectores
de la curia romana, en especial los dominicos. Por supuesto, siempre contaron con el

143

total apoyo de Felipe II para su misién . Desde Espafia, el monarca se decidié a

validar el lulismo de diversas maneras, entre las cuales se hallaba la de “proveer de un
copioso fondo de obras lulianas la biblioteca que acababa de fundar en el Escorial”'**.
Cuando Vileta y Nadal creian que la contienda giraba a su favor, el papa Paulo IV
se decidié a incluir las obras lulianas en el Index Librorum Prohibitorum"®,
precisamente por los tintes supuestamente heterodoxos que las empafiaban. Este acto
generd una ola de indignacién, que pronto se tradujo en un apoyo popular mucho mas
fuerte hacia el culto publico luliano. Asimismo, se vivié una marea de biografias de

Llull que exaltaban su dedicacién a la mision evangelizadora, repletas de relaciones “de

1490 pEREZ MARTINEZ, L., “Nuevos documentos sobre el lulismo de Juan de Herrera”, Studia Lulliana,
XIV (1970), pag. 13.
14l PEREZ MARTINEZ, L., “La Causa Luliana en Roma durante el reinado de Felipe I, Anthologica
Annua, 10 (1962), pags. 195-249.
142 Para un anilisis de la estancia del jesuita Nadal en Roma véase CANELLAS NADAL, J., Jerénimo
Nadal. Vida e influjo, Sal Terrae, 2007, pdgs. 201 y ss.
'3 FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pg. 67.
'* CARRERAS I ARTAU, T. y CARRERAS I ARTAU, ., op. cit. pag. 258.
S CARRERAS ARTAU, J., “La cuestion de la ortodoxia luliana en el Concilio de Trento”, BSAL, 29
(1944-1946), pag. 504.
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la doctrina luliana por Universidades, reyes y papas”'*®. Finalmente, los escritos

147 . .,
. Pero la controversia nunca murié del todo. Desde

lulianos salieron del Indice
entonces distintos papas observaron el lulismo con cierto recelo, y su desapego no hizo

mas que crecer.

3. El siglo XVII. La época de las grandes contradicciones (1610-1699).

El siglo XVII abrié el camino a una nueva etapa en la historia del lulismo
mallorquin. Con la transicion a la nueva centuria, quedd testimoniado un
recrudecimiento de las disputas implicitas en la doctrina y culto lulianos, desatando
contradicciones que no harian sino crecer a partir de entonces. Por un lado, se
experimentaron grandes hitos, como la fundaciéon de una universidad amparada en la
doctrina “predilecta”, y la expansion de la devocion al Martir en todos los rincones de la
isla de Mallorca. Pero nunca fue un camino féicil. Pues las cegadoras luces que
proyectaba la esperanza proluliana, ocultaban las negras nubes que se cernian en torno
al lulismo. Grupos antilulianos cada vez mds vigorosos asumian la campaiia iniciada por
Eimeric y planificaban entorpecer cualquier tentativa de avance en la gran causa.
Ademads, Roma veia el lulismo con un recelo insospechado, heredado de los dias de
Trento; y la defensa de los Austrias comenzaba a hacerse cada vez menos evidente.

Asi pues, en este apartado analizaré la evolucion de esa doble via del lulismo —
doctrinal y religioso— a lo largo del siglo XVII. En esencia, se trata de lo que considero,
fue la dltima oportunidad real del lulismo mallorquin para asentar su papel protagonista
en la sociedad balear y validar, al mismo tiempo, su naturaleza ante los grandes poderes
de la Cristiandad.

En primer lugar, trataré el complejo proceso institucional que vivid el Estudio
General, culminando en la Universidad Luliana y Literaria de Mallorca. Debo aclarar
que no es mi intencién analizar de modo profundo el proceso de ereccidn universitaria
en si mismo. Mds bien, mi objetivo es utilizar este proceso como eje vertebrador para
analizar la importancia que asumi6 el lulismo doctrinal durante aquella centuria. A
continuacién, haré referencias al Culto Publico, que vivié en aquellos afios una

expansion nunca antes conocida. No sin razén, durante el Seiscientos se le doté de una

14 DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepcién del pensamiento luliano...”, op. cit., pig. 377.
47 CRUZ HERNANDEZ, M., El pensamiento de Ramon Llull... op. cit., pag. 326.
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base institucional y los grandes poderes de la isla programaron diferentes estrategias

para legitimar su tan amada devocion.

3.1. Los resplandores del lulismo doctrinal: La Universidad Literaria y Luliana de

Mallorca.

Los inicios del siglo XVII abrieron una nueva etapa en el Estudio General Luliano.
La expansion de la doctrina lulista y de los escritos de Ramén Llull a nivel europeol48,
forjaron el comienzo de una época de esplendor que tuvo su reflejo en el ambiente
universitario de Mallorca.

Hacia 1597, los Jurados habian decidido enriquecer su plan de estudios, afiadiendo a
las cétedras ya existentes —las de Artes y Teologia— las de Leyes y Medicina. Fue, sin
duda, un paso importantisimo para iniciar el camino hacia la futura Universidad. Pese a
todo, los problemas heredados del siglo XVI continuaban a la orden del dia. Afio tras
afo, el claustro proluliano experimentaba enfrentamientos con las érdenes religiosas
asentadas en la isla. Dominicos, franciscanos y jesuitas tenian sus propias escuelas en
sus respectivos conventos y torpedeaban cualquier avance de fortalecer el Estudio. A fin
de cuentas, cualquier avance de la doctrina “predilecta”, limitaba la expansion de sus
respectivas erudiciones. Y no debemos olvidar que, en palabras del profesor Ramis
Barceld, la denominacién de “luliano” para el Estudio era “la verdadera razén de ser del
proyecto universitario de Mallorca™'*’.

No fueron pocos los episodios que testimoniaron las tensiones que se vivian en los
circulos intelectuales de la isla. En primer lugar, y para ira de los Jurados, Felipe IV
habia concedido a los hijos de San Ignacio, la facultad para otorgar grados de Filosofia
y Teologia, testimoniando la preeminencia jesuitica en la Corte de Madrid'™. Esta
medida fue tomada con fuerte rechazo, pues dotaba a los miembros de la Compaiifa'"

152 Ademds,

de una gracia que el Estudio General perseguia sin descanso para si mismo
los dominicos, monopolizando el aparato inquisitorial y en contacto constante con la

Santa Sede, arremetian contra la ensefianza del lulismo mediante su influencia sobre el

148 ABELLAN, J.L., Historia critica del pensamiento espariol, vol. 1II, Madrid, Espasa-Calpe, 1981, pag.
255.
14 RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién histérica...”, op. cit., pag. 238.
' CASSANYES ROIG, A. y RAMIS BARCELO, R., “Los grados en Teologia suarista en la
Universidad Luliana y Literaria de Mallorca (1694-1771)", MRAMEGH, 24 (2014), pag. 56.
1 Véase LOZANO NAVARRO, J., La Compaiiia de Jesiis y el poder en la Espaiia de los Austrias, ed.
Critica, Madrid, 2005.
2 LLADO Y FERRAGUT, J., op. cit., pag. 48.
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alumnado tomista. Pero no conformes con ello, también boicoteaban cualquier iniciativa
de la causa luliana en Roma.

Tan grandes eran las tensiones que, en 1620, un anciano mercader llamado Gabriel
Riera doté al Estudio General con tres cédtedras anexas de tomismo —la doctrina
predilecta de los dominicos'>*—. Riera era muy consciente de los grandes riesgos que
comportaba la partida de estudiantes a la Peninsula para conseguir los grados; por tanto,
era indispensable llegar a buen puerto en la ereccidn universitaria. Para tal fin, asign6
aquellas tres catedras, que debian ser monopolizadas por los dominicos, pero con la
condicién de que éstos respetasen el proceso universitario'>*. En el Gran i General
Consell"™ se debatié mucho sobre esta propuesta. A fin de cuentas, implicaba la entrada
directa de los padres predicadores en el Estudio y, por tanto, su constante presencia
junto con el profesorado luliano, que habia monopolizado la institucion desde 1483.
Finalmente, se avinieron a pactar con los grandes enemigos del Beato, creyendo, quizas
ingenuamente, que si los dominicos entraban en el juego universitario respetarian el
lulismo doctrinal y religioso. Lo mds importante es que ambas erudiciones —lulista y
tomista— pasaron a convivir y ser ensefiadas, allanando el camino trazado por los

jurados en su objetivo'*®

. 'Y, de paso, dotando de mayor riqueza teoldgica a los estudios
superiores.

Pese a todo, alin existian otros obsticulos para culminar el plan universitario. Al
margen de las confrontaciones ideoldgicas vividas en la Mallorca del siglo XVII, la
doctrina luliana contenia implicita una naturaleza casi contradictoria y confusa. Desde
sus inicios, el pensamiento luliano entrafaba dificultades, pues “los profesores no tenian
ningun patrén doctrinal al que ajustarse, de manera que la interpretacion de la obra de

Llull era bastante libre”"’

. Ademas, la muerte de Felipe II habia propiciado un
repliegue de las ensefianzas lulistas en la Peninsula. Los dias de exacerbada defensa
proluliana que se habian vivido en universidades como Alcald de Henares —gracias a la

intervencién del cardenal Cisneros y, posteriormente, de Felipe II- o en las

153 RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién histérica...”, op. cit., pag. 247.
154 SANTAMARIA, A., La promocion universitaria... op. cit., pags. 145-146.
'3 Se trataba de una asamblea estamentaria, que tenia funciones de consulta y consejo para los Jurados
del Reino de Mallorca. Al no contar la isla con unas Cortes propias, el Gran i General Consell asumi6
algunas atribuciones propias de esos organismos. Su desaparicidn se sitida tras la Guerra de Sucesion, con
los Decretos de Nueva Planta. JUAN VIDAL, J., El sistema de gobierno en el Reino de Mallorca (siglos
XV-XVII), El Tall, Palma, 1996, pags. 248-262.
156 ARM, Extraordinaris de la Universitat, . 37v.
157 RAMIS BARCELO, R., “La denominacién histérica...”, op. cit., pag. 248.
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universidades y escuelas de la Corona de Aragon, fieles a la obra de Llull desde los dias
de Eimeric, terminaron durante los primeros anos de reinado de Felipe 1'%, Mas bien,
el lulismo “se fue replegando a sus bastiones mds firmes, [en] la isla de Mallorca”lsg,
acentuando asi la personalidad del reino. Esto reporté una consecuencia directa e
incuestionable: los Jurados y el claustro proluliano de Mallorca estaban solos.
Unicamente ellos podian encaminar la erudicién y hacerla mds vigorosa. Y como puede
imaginarse, no era una tarea sencilla.

A mediados de siglo, se vivié un movimiento de reaccion, frente a las grandes
limitaciones que sufria la doctrina luliana. Hablamos de un movimiento pedagdgico
nacido mds alld de los muros del Estudio General, donde la figura de Ramén Llull tenia
un papel de primer orden; una corriente vigorizadora y entusiasta que intentaba
promover un estudio sano del lulismo. Una de estas iniciativas fue el Colegio de
Nuestra Sefiora de la Sapiencia. Hacia 1633, el candnigo catedralicio y descendiente del
Mirtir, Bartolomé Llull, decidi6 fundar un centro educativo, donde doce jévenes
becados iban a dedicarse al estudio del Arte General de Llull'®. Si bien trataré en
profundidad el andlisis de la Sapiencia en capitulos posteriores, se hace necesario
contextualizarla en el tiempo. Precisamente, su ereccion coincidié con ese florecimiento
cultural, “nacido para propagar las ensefanzas lulianas y defender la causa de la

ortodoxia doctrinal y del culto del Doctor Numinado™'®!

. Como nos dice el profesor
Trias Mercant, la Sapiencia ‘“representa el <«espiritu luliano>»> auténtico frente al
antilulismo acusador”'®%. Alli, los doce colegiales que residian, debian aprender en su
tltimo afio el Ars Magna y debatir en un clima de sana intelectualidad'®. Y tal fue su
importancia, que no han sido pocos los historiadores que han calificado a la Sapiencia

como uno de los grandes baluartes del lulismo'®. Ademds, los estudiantes parecieron

38 1 0s esfuerzos de Roma, siguiendo las directrices disefiadas en Trento, de conseguir una unificacién
doctrinal bajo la égida del tomismo llevé a muchas universidades peninsulares a adoptar la opinién de
Santo Tomds como predominante, perjudicando a otras como el lulismo. Tanto mds, cuando la
Inquisicion espafiola arremetié de nuevo sobre la figura de Ramén Llull y su pensamiento. En Mallorca,
la exacerbada defensa del Gran i General Consell frené en gran medida los ataques inquisitoriales sobre
el lulismo universitario. RAMIS BARCELO, R., “Un esbozo cartografico...”, op. cit., pag. 85.
15 DOMINGUEZ REBOIRAS, F., “La recepcién del pensamiento luliano...”, op. cit., pag. 378.
'O TRIAS MERCANT, S., Historia del pensament... op. cit., pag. 171.
! PEREZ MARTINEZ, L., Els fons manuscrits lul-lians de Mallorca, Publicacions i edicions de la
Universitat de Barcelona, Barcelona, 2004, pag. 153.
12 TRIAS MERCANT, S., Filosofia y sociedad. Hacia una ecologia del lulismo de la Ilustracion,
Instituto de Estudios Baledricos, Palma, 1973, pag. 45.
' RAMIS BARCELO, R., “El pontificio colegio de la Sapiencia de Mallorca durante el siglo XVII:
constituciones y colegiales”, Historia de la Educacion, 33 (2014), p4g. 171.
' FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pag. 76.
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formar parte, desde muy pronto, de las filas del lulismo juntamente con los sectores
prolulianos radicados en el Estudio General.

Este clima de efervescencia pedagdgica tuvo repercusiones clave y culminé en el
gran objetivo perseguido por las instituciones mallorquinas. En 1673, y después de casi
doscientos afos de proyeccion universitaria frustrada, Clemente X concedié los
permisos pontificios necesarios para transformar el Estudio, que pasé a llamarse la Real
y Pontificia Universidad Luliana y Literaria de Mallorca.

Durante los siguientes veinte afios, todas las instituciones de poder trabajaron sin
descanso para conseguir dar forma al gran proyecto, ahora que los permisos papales
habian sido concedidos. Entre sus impulsores destacé el obispo Pedro de Alagén (1684-
1701). Este prelado trabajé en consonancia con los Jurados mallorquines, para tamafia
empresa. Tras complicados e interminables debates, consiguid que las 6rdenes
religiosas y el claustro luliano se aviniesen a acuerdos —mds o menos estables—, que
permitiesen a todos obtener beneficios. Para ello, las ensefianzas suarista y escotista
fueron integradas mediante cdtedras anexas, juntamente con la erudicidon tomista'®’.
Como condicién expresa, los jesuitas renunciaron a su permiso real para conceder los
grados. Asi, el lulismo continué siendo la doctrina predilecta y el alma mater de la
nueva Universidad'®.

Una vez acordados los principios que iban a regir el nuevo centro universitario, el
canonista y defensor del lulismo, Pere Joan Dezcallar, acudié a la Corte de Carlos II
para conseguir los permisos reales, cosa que obtuvo en 1697, confirmdndose los
privilegios y estatutos de la Universidad, tal y como habian sido disefiados por los
idedlogos del proyecto. Concluia asi un largo y dificultoso proceso que habia arrancado
desde la fundacién del Estudio General Luliano en 1483. Los maestros de lulismo se
sentian exultantes y vigorosos. Supuestamente, la nueva Universidad iba a servir de
fortaleza inexpugnable de la ensefianza lulista, torpedeando cualquier atropello
imaginable. Pero, lejos de sus ilusorias predicciones, las tensiones vividas durante
tantos y tantos afios, terminaron experimentandose dentro de esas mismas aulas.

La mafana del 12 de junio de 1699, aparecié6 hecha pedazos una estatuilla de

Ramoén Llull, que habia sido robada de su lugar natural, un platillo de limosnas en el

1 CASSANYES ROIG, A. y RAMIS BARCELO, R., “Los grados en Teologia...”, op. cit., pag. 56.
166 R AMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién histérica...”, op. cit., pag. 249.
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aula de Teologia Luliana'®’. Junto con los restos de la efigie, se observaba una

inscripcion en tinta negra: “Inter Hereticos Locum” 168

. El mensaje era claro y directo:
Llull era un hereje, al igual que todos sus seguidores dentro de la Universidad.

Desde el momento inmediato al hallazgo de la estatua destrozada, una conmocion
generalizada se extendié por doquier. Tanto es asi, que las grandes instituciones de
poder —incluidos los Jurados, el obispo y el propio virrey de Mallorca—, alarmadas por
el cariz que estaba tomando el asunto, se reunieron para tratar la cuestion. Mientras
tanto, dentro de la Universidad la situacién se radicalizaba imparablemente. Por un lado,

los dominicos aplaudian el ultraje al Beato'®

. Mostrandose exultantes, parecian sentirse
satisfechos de ver como, entre las filas del alumnado universitario, algunos aborrecian la
doctrina “predilecta”. Esta actitud claramente ofensiva hacia el lulismo, que no habia
muerto tras la entrada de los padres predicadores a la Universidad, provocd su
inculpacién directa o indirecta en el incidente. Los profesores lulianos exigian
responsabilidades, y atribufan la autoria de “este hecho a los alumnos y discipulos de
dichos religiosos [dominicos], en la comuin estimacion [...] a la adversidad y encono al
Beato Raymundo”'™. Pese a todo, las pruebas recabadas por las autoridades eran
todavia insuficientes, mientras las presiones entre los miembros de la élite proluliana no
hacian mds que crecer.

Efectivamente, fuera de la Universidad, la situacién no era menos complicada.
Mientras los Jurados continuaban sus investigaciones y pesquisas, la jerarquia
eclesidstica se posicionaba visceralmente en defensa del Martir. En una inusitada
euforia proluliana nacida de la violencia del atentado, el obispo Alagén, indignado por
el atropello contra el Beato, y con el total apoyo del Cabildo de la Catedral, lanz6 un
amenazante edicto. En él exigia la comparecencia de los culpables, bajo pena de

excomunion:

Amonestam dient y menant a totas y qualsevol personas de qualsevol grau, condicié o
estament que sian, qui hayen comes o cooperat, intervingut, sabut o fatut o aconsellat en dits delictes
seflaladament, el qui ha escrit ditas paraules inter hereticos locum. Que dins lo termini de nou dies
[...] sian y comparegueren personalment davant Nos per a probar la falsa impostura de heretge, que
han escrita y pretesa publicar contra dit Gran Servent de Deu, lo Illuminat Doctor y Martir, el Beato

Ramon Llull, perque aixi ho ha pretés escriure y publicar no se li ha de admetre excusa'”".

' PEREZ MARTINEZ, L., Intervencién de la Santa Sede... op. cit., pag. 165.
1% CASSANYES ROIG, A. y RAMIS BARCELO, R., “El atentado antiluliano de 1699 en el marco
ideolégico de la Universidad de Mallorca”, RAMEHG, 22 (2012), p4gs. 141-166.
' RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién histérica...”, op. cit., pag. 250.
170 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, Leg. 2, s/f.
7 ARM, Lul-lisme 26, s/f. (= Documento 12).
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Una vez pasado el trance, los jurados organizaron fiestas en honor a Llull, con
rogativas y luminarias. Los miembros del Cabildo capitular también aportaron su grano
de arena, permitiendo que se llevasen a cabo dentro del edificio catedralicio. A ellas
asistieron las instituciones de poder y los profesores de la Universidad. Pero nada pudo
adormecer el trance sufrido en aquel aio de 1699. La destruccién de la pequefia estatua
fue mucho més que un episodio de antilulismo residual. Todo lo contrario, reflejaba las
dindmicas que se abrian paso en el nuevo siglo. El espiritu antiluliano, siempre existente
y acechante, se volvia virulento y agresivo; de boicots y conspiraciones veladas, se
estaba dando paso a una confrontacion abierta y desatada. Como estamos a punto de
ver, todo el universo del lulismo mallorquin iba a experimentar ataques cada vez mds
agresivos de los grupos antilulistas. Unos ataques que deben tenerse muy en cuenta,
precisamente, para comprender la campaiia contra el lulismo que protagonizé el obispo

Juan Diaz de la Guerra en el dltimo tercio del siglo X VIII.

3.2. Los afios dorados de la devocion luliana.

En paralelo al proceso de ereccién universitaria, el lulismo vio sus dias de gloria en
otro terreno, su faceta mds trascendental: el Culto Publico. Los grandes avances de la
veneracion al Martir se vivieron durante aquella centuria. Entonces se produjo un
desenfreno sin precedentes en todos los sectores sociales de Mallorca para legitimar un
culto religioso, que hundia sus bases en la tradicion y en el amor a la figura del Beato.
El fervor popular crecié imparable, la implicacién de la jerarquia eclesidstica en el
lulismo se torné cada vez mds visceral y los grupos antilulianos, pese a sus recelos y
odio exacerbados, se vieron impotentes.

Las estrategias para potenciar la devocion se planificaron tanto en el interior de la
isla como en el dmbito exterior; mds concretamente en la Corte espaiola y en la Santa
Sede. Todas ellas tenian un fundamento comun: conseguir la canonizacién formal de
Ramon Llull y asentar unos baluartes firmes que la protegieran de cualquier ataque.

Uno de los ejes centrales de la devocion luliana giraba en torno a las reliquias del
Martir. Sus restos, como sabemos, habian sido traidos a Mallorca y reposaban en una
capilla propia desde 1448. Pues bien, con el inicio del siglo XVII, los grupos de poder

decidieron dar un paso mads alld. A la hora de planificar sus estrategias en Roma, eran
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conscientes de la importancia que tenian esos mismos restos'’>. Por un lado, la
concurrencia a ellos habia sido practicamente ininterrumpida desde los siglos
medievales. “El pueblo fiel acudia constantemente a rezar ante el sepulcro de Llull,
implorando su proteccion, [...] y los que se encontraban imposibilitados a causa de sus
dolencias requerian les trajesen la reliquia de la mandibula [de Llull]”'".
Continuamente se ofan historias de milagrosas sanaciones, y no eran pocos los
enfermos que se postraban ante el sepulcro de su amado Mrtir.

Por otro lado, en las reliquias estaban las pruebas del martirio. Si Ramén Llull
sufrid, realmente, las iras de los mahometanos, y fue victima de la ira popular y las
lapidaciones, las huellas debian haber quedado grabadas en los huesos. Asi que, sin
pérdida de tiempo, el obispo fray Simén Bauzd (1608-1625), considerado uno de los
grandes promotores de la causa luliana, dio los permisos pertinentes “para que del modo
mds solemne se inspeccionaran sus sagrados restos para comprobar el martirio”'’*. El
examen tanatoldgico testimonié el hallazgo “de cinco heridas craneales, la mayoria de
piedras y las restantes de arma”'”, lo que llevé a los jurados del Reino de Mallorca a
declarar, definitivamente, el reconocimiento oficial de los restos de Ramén Llull y a
testimoniar el martirio padecido'’®. A continuacién se procedié a recopilar todas las
pruebas necesarias para confeccionar informes que iban a ser enviados a Roma'”’. Se
abria asi el Primer Proceso Diocesano (1612-1613)'"%, del que hablaré un poco maés

adelante, tratando la politica prolulista en la Roma pontifica.

Tal era el seguimiento de la causa de canonizacidon, que se disefiaron instituciones,
cuyas funciones y naturaleza giraron Unicamente en torno a esta cuestion. Hacia 1610,
el Gran i General Consell fund6 la llamada Causa Pia Luliana'”, que quedé bajo la

proteccion de los jurados mallorquines. Su deber principal era “buscar cualesquiera

172 Véase DE PALMA, A., “Hacia las pruebas documentales...”, op. cit., pags. 242 y ss.

173 ROSSELLO LLITERAS, J., “Ramén Llull: su santidad y martirio. Referencias bibliograficas (1491-
1750)”, BSAL, 56 (2000), pag. 66.

174 FURIO, A., Episcopologio de la Santa Iglesia de Mallorca, imp. Juan Guasp, Palma, 1852, pag. 593.
15 TRIAS MERCANT, S. (Coord.), Informe sobre la inmemorialidad del culto..., op. cit., s/p.

7 FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramén Llull...”, op. cit., pag. 67.

7 CAMARENA MAHIQUES, J., “Notas acerca del culto a Raimundo Lulio en Mallorca”, Boletin del
Reino de Mallorca, Valencia, 1946, pag. 1.

'8 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencién de la Santa Sede... op. cit., pag. 132.

' Su nombre original en el siglo XVII era Causa luliana y sélo comenz6 a recibir el epiteto de “Pia” a
inicios del siglo XVIII. Pese a todo, y para evitar confusiones con el término que continuamente utilizo
para referirme a todos los procesos relacionados con la devocién a Ramén Llull, incluyendo la misma
corporacién mencionada, utilizaré el de Causa Pia Luliana.
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papeles y objetos relativos al culto y a la doctrina del Beato, aunque mas especialmente
al culto: o sea todo lo que se refiriera al proceso de beatificacién™'*.

La Causa Pia, integrada por catorce miembros —llamados “protectores” —, la
mayoria de las veces pertenecientes al estamento eclesidstico, se centraba en la
recopilacién de documentos lulianos que pudiesen avalar la preeminencia de la
devocién'™'. Toda esa masa documental se guardaba en un arca con tres llaves, y era
muy comun que se hiciesen traducciones al italiano para ser enviadas a Roma, donde los
representantes de la Causa iniciaron, desde muy pronto, sus andanzas en la corte papal.
Sin descanso, sus miembros inspeccionaban en bibliotecas y archivos privados,
intentando localizar el mayor nimero de testimonios que vivificasen la adoracién y la
acreditasen frente a los peligros que se cernian sobre ella en Roma. Recopilaban copias
de las obras del Beato, buscaban cualquier informacion referente al sin nimero de
elementos iconograficos lulianos y perseguian demostrar la inmemorialidad y
trascendencia religiosa del lulismo en Mallorca.

Otra de las prioridades de esta institucion fue incentivar el fervor religioso entre los
estratos populares, asi como su faceta mds famosa, recaudar limosnas destinadas
enteramente a su empresa. La Causa Pia habia disefiado un sistema de captacion de
donativos, que servia tanto para su supervivencia, como para el desarrollo de sus
actividades prolulianas. Para este sistema:

[Se utilizaban] platillos que la Causa Pia, de tiempo inmemorial habia remitido a las villas
forenses, en que solfan admitirse limosnas, que los devotos quisiesen hacer en la misma capilla o

iglesia, en que se veneraba, y venera dicho Beato Lulio, sirviendo dichas limosnas para el adorno
. 182
y alumbrado del mismo altar °.

A lo largo del siglo XVII, la corporacién contd con el benepldcito de las mas altas
esferas del poder en Mallorca —desde el virrey y lugarteniente a los obispos y el Cabildo
de la Catedral-, para mantener el sistema de captaciéon de limosnas. Por ejemplo,
obispos como Juan de Santander (1631-1644) hicieron publicar edictos, en los que se
ordenaba a parrocos y vicarios que permitiesen la colocacion de platillos y otros

recipientes en sus respectivas iglesias, destinados a la recaudacion de limosnas:

Nos, Don Fray Juan de Santander, [...] dihem y ordenam, a tots los Rectors y vicaris [...],
tant de la present Ciutat com de la ciutat de Alcudia, y demés villas y parrochias del present

'8 PEREZ MARTINEZ, L., Els fons manuscrits... op. cit., pag. 6.
"8I RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i I’antilul-lisme dels juristes mallorquins als segles XVII i
XVIII”, Studia Lulliana, 50 (2010), pag. 78.
182 AMP, Actas Municipales, AH 210072, f. 30.
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Regne, [...] per quant nos es estat suplicat per los Magnifichs Jurats, concedissem llicencia per
posar bassins en las yglesias, tant de la present Ciutat com de las vilas i parrochias forensas, i fer
acaptes generals per los termes d’aquelles, aixi de diners com blat, olis, llanes, formatges, anyells
y de qualsevols altres cosas consernentes en aument de la Pia causa del Ilustre Doctor y Martir
Ramon Liull'®,

El sistema de captacién y administracion de limosnas se convirtié en una costumbre
muy arraigada en la isla. Era comun observar en Ciutat, a los llamados mayordomos,
que se encargaban de la adquisicion de los donativos. Situados en las calles mas
céntricas de la urbe, siempre cercanos a pequeiias capillitas con figuras del Beato
colocadas en ellas, buscaban en la caridad de los devotos, una contribucién al gran

proyecto luliano'®,

Por si esto fuese poco, se invertian muchos de los fondos
recaudados para la elaboracion de gran parte del programa iconogrifico en torno al
Miartir: los gastos se abonaban para “I’edicié de llibres lul-lians i d’estampes del Beat
per a propagar la devocié™'™.

Otra de las estrategias para potenciar el culto se centré en reforzar el boato y
ceremonial religioso construido durante el siglo XVI. A la asiduidad de visitantes a la
capilla de Llull, se le unian las grandes fiestas que anualmente se le dedicaban. Por un
lado, se celebraban misas en San Francisco en su honor; pero ademas, el obispo Bauza
validé las dos grandes fiestas anuales a Ramoén Llull, homenajeando su Conversio y
Martiri —celebradas el 25 de enero y el 31 de junio respectivamente—. Como testimoni6
cien afios después el futuro Ayuntamiento de Palma, a lo largo del siglo XVII, “los
seflores virreyes y capitanes generales de este Reino, y los ilustrisimos sefiores obispos,
las autorizaron y atin concurren publicamente a este celebracién de una y otra fiesta™'™.
Durante aquellos dias de gran fervor religioso, las masas se entregaban en cuerpo y
alma a la celebracion. A las procesiones portando tallas e imagenes del lluminado, se le
sumaban fastuosos tedeums. Algo a lo que contribuian la mayoria de 6érdenes religiosas

—en especial franciscanos y jesuitas—, el Cabildo catedralicio y los obispos que fueron

llegando a la didcesis a lo largo del siglo X VII.

183 ARM, Lul-lisme 28, s/f.
'8 PEREZ MARTINEZ, L., La Causa Pia Lul-liana. Resum historic, Centre d’Estudis de Mallorca, 13,
1991, Palma, pdg. 22.
'8 FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pig. 71.
'8 AMP, Actas Municipales, AH 2098/1, f. 26 v.
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Ademads, el paso del tiempo habia convertido al tan amado Maértir en el intercesor
ante el Altisimo para la llegada de las lluvias'®’. En una isla tan sometida
econdmicamente a las inclemencias meteoroldgicas, y dependiente de las
precipitaciones anuales sobre los campos, era muy comtn el rezo a los grandes santos y
beatos del santoral mallorquin, suplicdndoles su intercesion providencial. Ante las
sequias y el temor de las hambrunas, se dedicaban rogativas anuales a Llull en la
mayorfa de iglesias de Palma y la Part Forana, buscando en los cielos su clemencia'®®.
Esta intercesion, en absoluto es una caracteristica especifica del lulismo. Mas bien, era
una faceta muy propia de los santos, siempre sujetos “a una red clientelar que imploraba
su intercesion para gozar de salud, sanar y disfrutar de bienestar espiritual”'™.

Esta intercesion religiosa fue, segiin mi opinidn, una de las claves del Culto Publico
y, en muchos sentidos, no ha sido considerada en su justa medida. Es atin pronto para
tratar este asunto en profundidad, pero puedo avanzar que el paso del tiempo acrecentd
la importancia de esa intercesion luliana, y la convirti6 en una de las piezas que
justificaron la necesidad de proteger el culto religioso ante posibles ataques. A fin de
cuentas, si el culto luliano desaparecia, ;no iba a desaparecer con él esa reconocida
intercesion sobrenatural, en la que crefan tantas familias humildes?

Otro de los puntos culminantes que acrecentaron la devocion luliana y la acercaron
cada vez mds a las bases populares de la Iglesia mallorquina, fue la explosion
iconografica que, sin detenimiento, adornaba iglesias y conventos. Pese a que algunos
cuadros, tallas y esculturas de Ramoén, tenian su reminiscencia en los ultimos siglos
medievales, fue en el Seiscientos cuando se perfecciond el programa iconogrifico
luliano, y quedd resaltada la faceta méds mistica y divina del Beato'®’. A dia de hoy, se
conservan innumerables testimonios de aquella €poca, que hablan de “muchisimas
imagenes antiquisimas, existentes en los altares de diversas iglesias de Mallorca, y en

las calles publicas de la Ciudad, que representan con sefiales de Santidad al Siervo de

187 PEREZ MARTINEZ, L., “Un capitulo sobre el lulismo mallorquin el Te Deum de 17507, BSAL, 45
(1989), pag. 333.

'8 FEERRER FLOREZ, M., “La convulsi6é de 1750 referent al culte a Ramon Llull”, Studia Lulliana, 43
(2003), pag. 107.

189 pPO-CHIA HSIA, R., El mundo de la renovacion catdlica, 1540-1770, Akal, Madrid, 2010, pag. 169.
' SACARES TABERNER, M., “En un instant li venc certa il-lustracié divinal. L’episodi de la
il-luminaci6 a la iconografia de Ramon Llull”, Locus Amcenus, 9 (2007), padgs. 101-125. En su articulo, la
profesora Sacares analiza las variaciones y evolucién de la iconograffa sacra de Llull, muy relacionada
con el tema del iluminismo y su faceta contemplativa.
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Dios”"!. Ahora Llull aparecia directamente relacionado con el Cristo crucificado,
siendo representado en actitud orante —lo que hacia referencias directas a su propia
conversion religiosa—; ademds habia quedado asociado a la Inmaculada Concepcion
que, si bien todavia no habia tenido su aceptacion formal, era continuamente venerada
por la poblacién mallorquina.

Los asistentes a los servicios religiosos observaban gozosos aquellas imédgenes, que
les recordaban la divinidad y glorias de Llull. Ademas, el apoyo incondicional de la
jerarquia eclesidstica y su ayuda en el impulso de esa iconografia luliana, no hacia sino
acreditar la validez dada por la Iglesia mallorquina a un culto que, recordémoslo, no era
aceptado por todos dentro y fuera de la isla.

No es mi intencion hacer un estudio profundo de todos los ejemplos de iconografia
luliana existentes en la isla, lo que ya de por si conllevaria todo un proyecto de amplia
magnitud; pero si puedo hacer referencia a algunos ejemplos ilustrativos. En la iglesia
de Santa Eulalia se conserva un cuadro datado de 1674, que representa a Llull junto a la
Inmaculada'®? y a otra beata mallorquina, Catalina Tomdas. También fue importante la
obra pictorica del artista Miquel Bestard, que enriqueci6 la temadtica luliana en el arte
barroco mallorquin. Por ejemplo, pinté un cuadro de Llull como devoto de la
Inmaculada, actualmente conservado en el Colegio de Montesién, en Palma'®”.
Asimismo, el canénigo Bartolomé Llull, fundador de la Sapiencia, le encargé un cuadro
de Llull en posicién orante ante el Cristo crucificado'®*, que fue colocado en el famoso
colegio tras su fundacién en 1633.

Otras iglesias de Ciutat pueden ofrecernos ejemplos sobrados, como la de San
Nicolds, donde podia localizarse “una figura del Bto. Raymundo con su corona de
rayos, en acto de estar hinchado de rodillas”'®. La iglesia de San Francisco, lugar de
honor donde reposaban los restos lulianos, también contenia cuadros, que representaban

al Beato. Pero, todavia mds importante, en 1611, se procedi6 a la construccién de una

191 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, Leg. 2, s/f.
192 Ramén Llull fue durante toda su vida un defensor acérrimo de la Inmaculada, influenciando a otros
pensadores medievales como el tedlogo escocés Juan Duns Scoto (1266-1308), quien defendié de forma
vigorosa la Inmaculada Concepcién. Las ideas de Llull en torno a este controvertido tema levantaban
ampollas entre los dominicos, defensores del tomismo, que jamds acepté esa premisa de la Virgen.
Muchos historiadores han visto en el tema de la Inmaculada una de las causas de mayor odio de
dominicos hacia el Beato. Véase MADUELL, A., “Ramén Llull, teoleg de la Inmaculada”, Studia
Lulliana, 32 (1992), pags. 163-180.
!9 CANTARELLAS CAMPS, C., “Iconografia luliana...”, op. cit., pag. 222.
" CARBONELL I BUADES, M., “El pintor Miquel Bestard (1592-1633), el Mallorqui; noticies
biografiques i aportacions al cataleg”, Locus Amcenus, 2 (1996), pag. 162.
195 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, Leg. 2, s/f.
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nueva capilla, mucho mas moderna y estilizada que la de 1448, y que paso a llamarse
del “Beato Ramon nou”. Era, a fin de cuentas, un modo de tributar culto al Martir, pero
también de vanagloriarse de la devocion y dar a entender a todos los habitantes de la isla

de Mallorca que la empresa luliana se tornaba imparable.

Hasta aqui quedan constatadas algunas de las grandes lineas de actuacién que las
instituciones de poder utilizaron para potenciar la devocion dentro de las fronteras
insulares. Pero su empresa llegd a trascender mds alld del localismo implicito en el
lulismo mallorquin. Para salvaguardar el culto y doctrinas de Llull, los jurados
mallorquines debian mirar a Roma. En el trono de San Pedro estaba la respuesta a sus
anhelos. Si el Papado validaba el culto al Mértir, todo ataque antiluliano seria, a partir
de entonces, indtil. Por ello, a lo largo del siglo XVII, se desarrollé6 una ingente
campafia para conseguir de la Curia romana la tan ansiada respuesta al tema de la
canonizacion.

Pero las cosas no eran tan sencillas como los optimistas Jurados parecian creer. Los
pontifices romanos, todavia recelosos desde los dias en que Paulo IV incluy6 el opus
luliano en el Indice de Libros Prohibidos, toleraban con reticencias los intentos de
canonizacion del Beato solicitados desde Espana. Ademds, hacia 1578, se habia
publicado en Roma la segunda ediciéon del Directorium Inquisitorum de Nicolds
Eimeric. Donde, recordémoslo, quedaba reflejada aquella bula papal de Gregorio XI,
por la que quedaron prohibidas las ensefanzas doctrinales lulianas. Y para complicar
mas las cosas, la influencia de los sectores antilulianos en la Corte papal no hacia sino
crecer.

Todos estos motivos testimonian la actitud precavida y recelosa de los papas
inmediatamente posteriores a Paulo IV. Realmente se hallaban lejos de validar un culto
que no conseguia liberarse de la controversia y descrédito propagado por ciertos
sectores. Y, como constaté el profesor Lorenzo Pérez Martinez en su tesis doctoral, “si
no se llegé a una condenacién oficial del lulismo [...], fue por razones diplomaticas™'*°.
Los papas del siglo XVII siguieron politicas de cautela a la hora de tratar la
canonizacién luliana en Roma. Temerosos de irritar a los Austrias espanoles,

aletargaban toda respuesta y jugaban con la demora como unica baza.

19 PEREZ MARTfNEZ, L., Intervencion de la Santa Sede en la causa luliana, tesis doctoral, Pontificia
Universidad Gregoriana, Roma, 1961, pag. 156.
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Pese a todo, los jurados y el pueblo mallorquin, veian cada vez mds cerca la
canonizacion. En 1612, mientras eran examinados los restos de Ramén Llull y se
validaba su martirio padecido en Bugia, se abrié el Primer Proceso Diocesano, que
perseguia enviar a Roma un expediente documental, que ayudase a los protectores en su
mision para obtener del papado una respuesta. El obispo Bauza dio los permisos para
abrir el proceso, examinar los restos y confeccionar el sumario. Los jurados pretendian
poner tan valioso “tesoro” en las manos del sindico fray Antonio Busquets, que iba a
partir hacia Roma, “con el cual pueda demostrar delante de Su Santidad y de los
cardenales de la Curia Romana la santidad y glorioso martirio de Ramén Llull”""”.

Por lo que respecta a la actividad de la Causa Pia en los territorios pontificios, se
caracteriz6 por las grandes dificultades de los protectores a la hora de conseguir sus
objetivos. Desde los primeros postuladores de la empresa luliana en Roma, sus

estrategias se basaban en la precaucién y la paciencia'”®

. Moviéndose por los pasillos
vaticanos, éstos informaban casi diariamente sobre los pequefios pasos que iban
dando'”. Desde el principio, se vieron sometidos a las intrigas y conspiraciones de
pasillo; pues alli todo eran rumores de avances y retrocesos. No sin razon, mientras los
defensores de Llull buscaban del Papa su validacion, otros grupos antilulistas, como los
dominicos o distintos intelectuales seguidores del tomismo, también perseguian influir
en la decision pontificia. Yendo mads alld, y siguiendo al profesor Pérez Martinez, en la
“curia romana [...] dominaban los miembros formados en la escuela tomista empezando
por el teélogo del papa que era siempre dominico™”. Algunos cardenales observaban el

lulismo con admiracidén; otros, en cambio, manifestaban su recelo y rechazo a dicha

devocidn.

Analizada en retrospectiva, aquella realidad esperanzadora era, en realidad, una
causa perdida, siempre repleta de anhelos frustrados y esperanzas vacuas. El proceso
diocesano no salié adelante en Roma, como consecuencia de la confrontaciéon que se
respiraba en la curia papal. Los examinadores del opus luliano no llegaban a ningtn
acuerdo a la hora de tomar una decisién. Eran muchos los que consideraban que la obra

de Llull era “nova, impropia, periculosa, in multis temerarim, piarum aurium

Y7 Ibidem, pag. 132.
"% Ibidem, pag. 156.
1% ARM, Lul-lisme, 22.
20 pEREZ MARTINEZ, L., “Los jurados de Mallorca y la institucién de la Causa Pia luliana”, Boletin de
Informacion Municipal, Palma, 1970, pag. 4.
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offensiva”?"!

. Por ello, el Papado, lejos de desear un enfrentamiento directo con la
dinastia Habsburgo, aletargd la respuesta y jugd con las ansias de la Causa Pia en
particular, y las del pueblo mallorquin en general.

Transcurrido casi un cuarto del siglo XVII, la subida de un nuevo pontifice al trono
de San Pedro complicé todavia mas el juego del lulismo. Siguiendo las dindmicas
heredadas de sus antecesores mas inmediatos, el papa Urbano VIII publicd, el 5 de julio
de 1634, la Bula Coelestis Hierusalem, en la que prohibia el culto a todos aquellos
siervos de Dios que no tuviesen el privilegio de la inmemorialidad, es decir, que no
gozasen de un culto de mds de cien afios*’”. Después de Trento, la politica eclesidstica
practicada en Roma con respecto a las beatificaciones y canonizaciones habia tomado
un nuevo rumbo. “El papado postridentino desconfiaba de la gran proliferacion de
cultos a santos que habia tenido lugar en la Edad Media y queria centralizar y
uniformizar la santidad”>®*. Muchos de esos cultos habfan nacido esponténeamente204, a
veces sobre bases fraudulentas, y con milagros falsamente fabricados. Por esto, la
depuracion religiosa nacida de la Contrarreforma se obcec6 en modificar esta situacion.
Para ello, los papas del Barroco abrieron el camino a una nueva época, en el complejo
mundo de los procesos de beatificacién y canonizacién en Roma®”.

Precisamente, la Bula de Urbano VIII se relaciona directamente con esta limpieza
devocional —antesala de las futuras represiones desencadenadas sobre los cultos
populares del siglo XVIII-. En esencia, significaba un freno para todas aquellas
devociones constituidas, la mayoria de las veces, sin el benepldcito papal y con un
cardcter controvertido y local. Por tanto, ;podia el lulismo continuar existiendo tras
aquella orden papal? Si observamos la trascendencia y evolucion del culto desde una
perspectiva cronoldgica, la respuesta es afirmativa. Como he demostrado en apartados

anteriores, las evidencias de la devocién se remontaban, si bien con un cardcter muy

2" PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede... op. cit., pag. 156.
22 pEREZ MARTINEZ, L., “Los jurados de Mallorca...”, op. cit., pag. 4.
203 pO-CHIA HSIA, R., op. cit., pag. 161.
% En el caso de Cataluiia, al igual que en otras zonas de Espaiia, el siglo XVII testimonié una exaltacién
religiosa creciente y cada vez mds popularizada, que fue vista con recelo por muchos reformadores
postridentinos: “a pesar de las criticas de los reformados, el clima de exaltacidn religiosa que siguié al
Concilio de Trento, asi como la nueva piedad barroca, realiment6 la pasion por las reliquias de los santos
y su acaparamiento”. BETRAN MOYA, J. L., “Culto y devocién en la Catalufia Barroca”, en SERRANO
MARTIN, E. (coord.), Fdbrica de santos: Espaiia, siglos XVI-XVII, 85 (2010), pag. 105.
*% Como ideas generales a tener en cuenta, se cre6 en 1602 la Congregacién de Beatificacién, fundada
por Clemente VIII. Asimismo, el papa Paulo V establecié que la beatificacién recafa en tltima instancia
en el pontifice, y derogé los cultos personales no autorizados. En 1642, Urbano VIII dejé el derecho al
reconocimiento de santos tinica y exclusivamente en manos del papado. PO-CHIA HSIA, R., op. cit., pag.
162.
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primitivo y minoritario, al siglo XIV. Pero todavia més importante, la eclosion luliana y
la potenciacion de la faceta religiosa del lulismo que se vivid a lo largo del siglo XV vy,
sobre todo, XVI, demostraban la inmemorialidad que exigia el nuevo papa.

Cuando la nueva Bula lleg6 a Mallorca, el obispo que residia en aquel momento,
fray Juan de Santander, mantuvo viva la devocién luliana y no la cuestiond. Incluso
inicid gestiones para analizar detenidamente otras devociones locales y de muy reciente

206 pese a todo, la Bula de

existencia, como la ofrecida a la beata Catalina Tomas
Urbano VIII debe tenerse muy en cuenta, pues serd uno de los grandes argumentos del
obispo Juan Diaz de la Guerra a la hora de planificar su represion antiluliana durante el
ultimo tercio del siglo XVIIIL.

Por el momento, debemos centrarnos en la idea de que el lulismo no habia sido
seriamente cuestionado. A largo del Seiscientos, los frenos puestos por el Papado en
Roma tnicamente consiguieron retardar la ansiada respuesta, no asi poner en entredicho
la devocion dentro de la isla. El lulismo mallorquin contaba con el apoyo de la jerarquia
eclesidstica, un nimero considerable de 6rdenes religiosas, la oligarquia ciudadana y, no

menos importante, gran parte de las capas populares mallorquinas. Por lo tanto, pocos

podian siquiera imaginar que una violenta represion antiluliana fuese todavia posible.

4. La ultima oportunidad del lulismo. El Segundo Proceso Diocesano (1700-1749).

El final del siglo XVII tuvo una enorme repercusion en la futura historia del
lulismo. Los gloriosos afios vividos —con grandes logros, como la fundacién de la
Universidad Luliana o la expansion imparable del Culto Publico-, quedaron
inevitablemente atrds. A partir de entonces, el lulismo sufrié un vertiginoso viaje, que lo
empujaba hacia el abismo. Las condiciones de la nueva Europa que se abri6 paso tras la
Guerra de Sucesion, contribuyeron a desestabilizar la hegemonia devocional luliana, a
radicalizar socialmente a la isla y, por qué no decirlo, a convertir el culto en algo
peligroso e incontrolable. Pese a todo, hasta el afio de 1750, todavia era pronto para

imaginar lo que el destino le tenia reservado.

Los inicios del siglo XVIII no parecieron modificar demasiado el culto al Beato. Se
continuaban celebrando ceremonias en honor a Llull, se le impetraba la lluvia y la

mayoria de la poblacion se consideraba su abnegada devota. Ahora bien, el conflicto

206 PEREZ MARTINEZ, L., “Los jurados de Mallorca...”, op. cit., pig. 4.
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dinastico que estallo tras la subida al trono de Felipe V, contribuy6 a radicalizar todavia
mas el mosaico social mallorquin. Durante la Guerra de Sucesién, comenzaron a
formarse dos bandos claramente enfrentados, cuyas disputas se resumian en su adhesion
o embate hacia el lulismo. Por un lado, encontramos a los llamados teuladers o
gorrions, defensores del Beato; por el otro, se alzaban los marrells, fervientes
antilulistas. Estas divisiones, en absoluto fueron algo especifico del Setecientos. Todo lo
contrario, habian caracterizado la evolucion social de la isla a lo largo de la Edad
Moderna. Como ejemplo ilustrativo, durante el siglo XVII, la paz social se habia visto
sacudida por los enfrentamientos entre banderias nobiliarias —conocidas popularmente
como Canamunt i Canavall-*"". La violencia nacida del rencor entre familias
aristocraticas habia afectado, directa o indirectamente, a todos los sectores sociales de la
isla. Por lo tanto, esta division en torno al lulismo, “no debe extrafiarnos demasiado,
porque no es mds que una vana prolongacién de las viejas luchas fratricidas™%.

Varias fueron las causas que posibilitaron esta divergencia social. Por un lado, la
guerra radicalizé posturas y obligd a unos y a otros a decantarse por un pretendiente al
trono de Espafia®”’. Pero todavia més importante, la siempre existente polémica en torno
al lulismo, que habia nacido en el seno de la élite religiosa —y también politica— de la
isla, habfia trascendido a las capas populares. El debate estaba ahora en todas partes. Las
familias mds humildes discutian en mercados y plazas, y se producian peleas y refriegas
vecinales ante cualquier insulto publico al Beato. Entre el pueblo, la gran mayoria
continuaba venerdndolo y ofreciéndole su amor desinteresado. Pero habia quienes
aborrecian la devocién. Lo importante, y que debe tenerse muy en cuenta a partir de
ahora, es que el monopolio del lulismo sufrié una lenta, pero progresiva, transicién. El

histérico control ejercido por la élite mallorquina, fue pasando a las capas populares.

Dentro de la Iglesia, los animos se hallaban muy caldeados. Por un lado, dentro de
las 6rdenes religiosas, franciscanos y jesuitas ensalzaban la devocién a Llull y apoyaban

al claustro luliano dentro del edificio universitario. Como contrapartida, los dominicos

1R SENNE, A., Canamunt i Canavall. Els conflictes socials a Mallorca durant el segle XVII, Moll,

Palma, 1981.

208 PINA HOMS, R., Mallorca bajo el siglo de las luces: del decreto de Nueva Planta a las Cortes de

Cddiz, J. Mascar6 Pasarius, Palma, 1972, pag. 323.

% También se dieron divisiones entre la poblacién mallorquina en funcién de ambos pretendientes. Por

un lado, se encontraban los botiflers, declarados filipistas. Por el otro, estaban los maulets, defensores de

la candidatura del archiduque Carlos. FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramén Llull...”, op. cit., pag. 68.
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maquinaban en la sombra continuos embates a la devocién>'’. Asimismo, en el clero
secular la situacién tampoco era sencilla. La huida a la Peninsula del obispo filipista
Francisco Antonio de Portilla (1701-1711), ante la probable invasién de los ejércitos
aliados con el Archiduque®!', acrecenté de facto los poderes del Cabildo catedralicio —
no sin razon, el vicario general sede vacante, solia ser un canénigo—. Y no debemos
olvidar que se trataba de uno de los baluartes del lulismo por excelencia. Por lo tanto, la
proteccion al culto se vio relativamente incuestionada durante aquellos afios de guerra.
Al margen de estas desavenencias, las estrategias para potenciar la devocion luliana
no murieron durante esta época, si bien se vieron claramente mermadas. Entre las pocas
estrategias que se disefiaron, una de ellas estuvo directamente relacionada con el monte
de Randa. Aquel promontorio, cargado de un aura mistica y muy ligado a la figura de
Llull —que habia residido alli y dejado como legado una escuela donde se ensefase su
doctrina—, se habia convertido en “un lugar de retiro eremitico, en el que
espaciadamente se fueron instalado algunos hombres que, abrazando el ideal expuesto

por Llull, se apartaron voluntariamente del mundo™*'%.

Asi pues, los Jurados
planificaron edificar un oratorio publico. Su intencién era la construccién de un lugar
donde pudiesen celebrarse misas, adornado todo él mediante iconografia luliana. Una
vez consiguieron la aceptacion del vicario general sede vacante, el canénigo Miguel de
Serralta, iniciaron los preparativos. Sin embargo, no eran pocas las dificultades para

hacer realidad sus objetivos:

Los efectos de [las] limosnas son inciertos y no se tienen por seguros, y bastantes [se
necesitan] para la construccidn, conservacién y dotacién del dicho oratorio, tanto y mds cuando,
pidiéndose por todo el Reyno y sus iglesias (como ocularmente hemos experimentado en Ciudad
y Villas de visita) limosnas con el titulo del Iluminado Doctor y Martir, el Beato Raymundo
Llull, las cuales ni consta en que se han empleado, ni qué cantidad se haya recogido, aunque se
sabe ser muy necesarias para los gastos de la causa de dicho iluminado Doctor, si de nuevo se
pidiesen limosnas para la fdbrica y dotacién de su oratorio, [...] seria minorar las destinadas para
el fin de su causa®".

A las dificultades para obtener fondos con los que gestionar la construccién del
oratorio, se sumaban las arduas condiciones politicas y econémicas que sufria la isla.
Debieron pasar mds de sesenta afios para que el ansiado oratorio de Randa estuviese

plenamente concluido.

71 CARRERAS I ARTAU, T. y CARRERAS I ARTAU, J., op. cit. pag. 370.
2! XAMENA FIOL, P. & RIERA F., Historia de I’Església... op. cit., pig. 169.
I RAMIS BARCELO, R., “Denominacién histérica de la Universidad...”, op. cit., pag. 240.
3 ARM, Lul-lisme 25, s/f.
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Esta situacion de inestabilidad y dificultades econdémicas afectaron a otras
estrategias disefiadas para potenciar el lulismo. La Causa Pia, por ejemplo, cay6 en un
letargo que perdurd durante mas de dos décadas. Asimismo, la actividad de los sindicos
enviados a Roma para tramitar la validacion de la devocién al Martir se vio también
disminuida e incluso interrumpida. La élite politica mallorquina tenia demasiados
frentes abiertos que tratar, como para centrarse, Unica y exclusivamente, en el culto
luliano.

Cuando la guerra finalmente termind, y las tropas filipistas irrumpieron en Palma al
mando del caballero d’Asphelt, se abrié una nueva etapa en el lulismo mallorquin. A
partir de entonces, la devocion y doctrinas del Beato dejaron de contar con el apoyo de
la Corona, interrumpiendo una tradicién que se remontaba a los antiguos reyes de
Aragén. La defensa practicada por los Habsburgo del siglo XVII —si bien nunca tan
exacerbada como en tiempos de Felipe II-, llegd a sin fin. Como defiende el profesor
Ramis Barceld, “Felipe V no ahogd de inmediato el culto luliano, pero tampoco hizo
nada para promoverlo”214. Aunque este desapego mondrquico hacia el lulismo todavia
era imperceptible, el paso de los afios lo puso finalmente de manifiesto. Se postergaba
asf una de las sefias de identidad balear.

De hecho, durante la década de los afios veinte del siglo XVIII, se dio un episodio
que, aunque olvidado muy pronto, resultdé ser un anuncio de lo que estaba por llegar.
Por primera vez, un obispo se atrevié a cuestionar algunos aspectos de la devociéon
luliana, especialmente las fiestas religiosas que se dedicaban a Ramén Llull. Esta
cuestion ha pasado totalmente desapercibida por la historiografia mallorquina, pero
parece ser que el obispo Juan Ferndndez Zapata (1722-1729) “por informes que tubo el
actual [obispo] de personas doctas y timoratas de los muchos pecados que se cometian
en la fiesta del Beato Raymundo Llull, dio licencia para el dia, con que no pasase el
festejo del anochecer™". Zapata lleg6 a escribir al Consejo de Castilla informando de
los excesos que se vivian durante estas celebraciones. La cuestién finalmente qued6 en
una anécdota aislada del culto luliano, y nadie parecié recordar todo aquello afios
después. Lo cierto, sin embargo, es que por primera vez un obispo empezaba a ver la

naturaleza peligrosa que escondia la vertiente popular del lulismo.

24 RAMIS BARCELC), R., “La imposicién del nombre de Ramon Llull en el bautismo: dos casos
juridicamente controvertidos en Mallorca durante el afio 1763”, Hispania Sacra, 64 (2012), pag. 262.
215 AHN, Consejos, L. 1900, f. 305.
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Después de unos afios de inactividad, la causa de canonizacién volvié a reabrirse de
nuevo. De una forma vigorosa, la institucion heredera de los extinguidos jurados, el
nuevo Ayuntamiento de Palma, asumid la defensa luliana. La Causa Pia, sumida en un
largo invierno, se reactivd nuevamente. Y a partir de 1727, “torna a comencgar les
gestions per a assolir I’ansiada canonitzacié”*'°. Asimismo, el Colegio de la Sapiencia
vivid sus dias de gloria, con sucesivas generaciones de jovenes devotos a Llull que eran
parte activa en las fiestas celebradas al Beato. Nos acercamos asi al afio de 1750 que,
como veremos posteriormente, significo el principio de la auténtica tormenta
antiluliana.

Durante los afios cuarenta del siglo XVIII, el influjo esperanzador que se habia
vivido desde la reactivacion de la Causa Pia, llevé a sus integrantes, los protectores, a
pensar que habia llegado el momento de entregarse en cuerpo y alma a la causa en
Roma. Por ello, informaron al Ayuntamiento de Palma sobre sus intenciones de enviar a
dos sindicos a tratar con su Santidad. “Los regidores aceptaron con entusiasmo la
propuesta de los protectores de la Causa Pia y comunicaron al cabildo de la catedral si
querian adherirse a la peticién que pensaban hacer a Roma™'". Se estaba iniciando el
Segundo Proceso Diocesano (1747-1749), destinado nuevamente a conseguir del
Papado la canonizacién de Ramoén Llull.

El 19 de enero de 1747, y con la aprobacion del obispo José¢ Antonio de Cepeda
(1744-1750), los regidores hicieron reunir a hombres doctos para discutir la cuestion y
recabar las pruebas necesarias para los expedientes que iban a enviarse a Roma”'®. Una
vez compilado el informe, fue enviado a Cepeda, que lo analiz6 detenidamente.
Finalmente, el obispo pronunci6 la llamada Sentencia Definitiva®'®, que declaraba que
Ramoén Llull contaba con un culto piblico de més de cien afos, lo que hacia de nuevo
frente a la bula de Urbano VIIT*.

Una vez pasado ese trance, la odisea proluliana se trasladd, una vez més, a la Roma
pontificia. Por aquel entonces, se sentaba en la silla de San Pedro Benedicto XIV.
Durante sus afios como arzobispo de Bolonia, el entonces cardenal Lambertini, habia

escrito una obra, en la que dedicaba un pequefio apartado a Ramén Llull. Segun decia,

*1 FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pag. 70.
27 PEREZ MARTfNEZ, L., Intervencion de Benedicto XIV en la Causa luliana, Instituto Espafiol de
Historia Eclesidstica, Roma, 1966, pag. 195.
18 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede... op. cit., pag. 174.
'Y FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pag. 67.
20 pINA HOMS, R., Mallorca bajo el siglo... op. cit., pag. 324.
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que el culto fuese inmemorial y tuviese el respaldo de los poderes diocesanos no
bastaba para convertir a Llull en santo. Lo importante era extirpar “la sospecha de que la
Sede Apostdlica es contraria a su culto, ya que existe una bula de Gregorio XI que

condena 200 articulos sacados de las obras lulianas”?!

. Lo realmente esencial, por
tanto, era “limpiar” la controversia que pesaba sobre la devocién desde los dias de
Eimeric.

Asi pues, esa fue precisamente la gran mision de los sindicos que, en 1749, se
dirigieron a Roma. Durante los afios en que fray Antonio Riera y fray Francisco Vic de
Superna, ambos franciscanos, permanecieron en la corte de Benedicto XIV, fueron

, 222
muchos los obstaculos™~.

Una vez entregado el expediente al secretario de la
Congregacion de Ritos, se mantuvieron a la espera de obtener noticias pronto.
Realmente parecian esperanzados. Sin embargo, en la Congregacién, algunos enemigos
del lulismo, como el prefecto, el cardenal Tamburini, se negaban a considerar la
canonizaciéon de un “hombre hereje”223. Con respecto al pontifice, Benedicto continué
las lineas seguidas por sus antecesores en dicho asunto, utilizando una actitud
pragmadtica y evasiva. Pese a ello, los sindicos escribian a Mallorca con palabras de

dnimo y esperanza:

Su Santidad no intenta ni quiere alterar en cosa alguna ni vituperar, censurar ni reprobar
dicho culto, antes bien afiadi6 ser de [su] opinién que el B. Raymundo es verdadero Mdrtir del
Sefior, y que después de su conversiéon fue varén de grandes virtudes y santidad; y por
consiguiente que V.S. y todos los de Mallorca estuviesen ciertos que tales calumnias divulgadas
no tienen origen de su ordculo, y que no corre por ahora peligro de quitdrseles por la Santa Sede
la posesidn en que estdn; pero que ni menos positivamente aprobaba dicho culto, martirio ni
santidad, pues que para ésta se requiere que ande la Causa Pia por la via ordinaria que las otras.
Esta es brevemente la mente del Summo Pontifice. ***

Y cuando parecia que la causa caminaba a favor de la definitiva canonizacion,
llegaron noticias sobre tumultos sociales y religiosos en Mallorca. Hacia 1750, se habia
desatado la violencia entre todos los sectores sociales de la isla. Y la causa de tal litigio,
parecia ser de nuevo el Beato. ;Qué habia ocurrido exactamente? Pronto llegaron los
primeros informes a la curia vaticana, y lo que el papa ley6 le hizo recelar, mas si cabe,

de la causa de canonizacion luliana.

! PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de Benedicto XIV... op. cit., pig. 181.
2 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede... op. cit., pag. 185.
3 Ibidem, pag. 200.
** ARM, Lul-lisme 22, s/f.
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Como veremos a continuacién, el afio de 1750 significé el final de la hegemonia
proluliana. Los afios de calma vividos durante las primeras décadas del siglo XVIII,
dieron paso a una terrible tempestad. Se abrian camino dias de incertidumbre y recelo.
Una época que fue desgastando el predominio luliano en Mallorca y concluyd,

definitivamente, con la magna obra del obispo Juan Diaz de la Guerra.
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CAPITULO II. LA JERARQUIA ECLESIASTICA DE MALLORCA DURANTE LA
PRIMERA MITAD DEL SIGLO XVIII

La represion antiluliana planificada y puesta en marcha por el obispo Diaz de la
Guerra durante el tltimo tercio del siglo XVIII no se redujo tinicamente a la persecucion
de un culto religioso. Mas alld de una reforma religiosa y la constriccion de una
devocidn, la politica diocesana se tradujo en un enfrentamiento ticito entre todos los
sectores que componian la Iglesia de Mallorca. Hasta tal punto fue asi, que resquebrajo
de stbito el fragil equilibrio de fuerzas que caracterizaba a la jerarquia eclesidstica.

A lo largo de la Edad Moderna, obispos, Cabildo eclesidstico, 6rdenes religiosas y
miembros del clero parroquial protagonizaron enfrentamientos cada vez mas
encarnizados, muchos de ellos relacionados con el culto luliano, cierto, pero también
ligados a sus propios intereses y ambiciones. A disputas relacionadas con los dambitos de
jurisdiccion, choques de competencias y contiendas teoldgicas, se le sumaban las
caracteristicas propias de la didcesis mallorquina que, en muchos sentidos, en nada
ayudaban a la perfecta convivencia.

En este apartado, pretendo analizar, precisamente, el mosaico que componia la
jerarquia eclesidstica mallorquina. En esencia, mi intencién es estudiar la naturaleza y
evolucion de los distintos grupos que componian el estamento clerical de la dicesis de
Mallorca durante la primera mitad del siglo XVIII, desde los obispos y el Cabildo
catedralicio, pasando por las 6rdenes religiosas, y llegando al clero parroquial. No sin
razon, la centuria que se abrid paso con la Guerra de Sucesion trajo importantes
cambios a tener en cuenta, si bien muchos de ellos quedaron enmascarados por el gran
peso de la tradicion. Una época de transformaciones que explican, en muchos sentidos,
el viraje que se vivié en Mallorca desde el afio de 1750 —el principio de una nueva
época en la historia del lulismo mallorquin—. Y que, en definitiva, se relacionan
directamente con la represion antiluliana que lanz6 el obispo Diaz de la Guerra durante

sus aflos de episcopado.
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1. Los obispos de Mallorca.

A lo largo de la Edad Moderna, los obispos de Mallorca’® jugaron un papel
fundamental no s6lo en lo que al ambito religioso de la Didcesis se refiere, sino también
en cuestiones poh’ticas226 y sociales. En una sociedad imbuida de un profundo
sentimiento religioso, sacralizada y piadosa, su posicién en la cima del estamento
eclesidstico fue igualmente resefiable, como parte importante de las élites islefias que
eran. Esta influencia tan notable caminaba de la mano de su “gran potencial econémico,
de forma que su status y estilo de vida le sittian entre los primeros privilegiados de las

227
7==" Por lo tanto, nos

diferentes demarcaciones diocesanas de los reinos hispanicos
hallamos ante uno de los grandes poderes de la Didcesis. Estas lineas pretenden poner
énfasis en las principales caracteristicas del episcopado mallorquin durante la Edad
Moderna, asi como en los cambios y continuidades que sufrié durante la primera mitad
del siglo XVIII, preludio de las transformaciones inspiradas por las politicas ilustradas

de Carlos III.

A similitud del resto de didcesis espafiolas, los obispos de Mallorca gozaban de una
autoridad casi sacra sobre sus feligreses, siendo respetados, a la par que temidos. Como

recalca el historiador Rossellé Lliteras, “la figura del obispo iba siempre aureolada de

5 , . . ., . . . N
* Pese a la apertura de nuevas lineas de investigacién en Historia de la Iglesia en la Espafia moderna,

que se estan viviendo en distintas dreas peninsulares, en el caso de Mallorca, la situacién es bien distinta.
Actualmente el estudio de las instituciones eclesidsticas y sus dindmicas religiosas, han experimentado
cierto olvido, en contraposicién a otras temdticas de cardcter social o econdmico. En referencia a los
obispos de la didcesis insular, su estudio se presenta fragmentario y limitado. De hecho, son muy pocos
los trabajos monogrificos sobre el episcopado mallorquin durante los Siglos Modernos. Véase FURIO 1
SASTRE, A., Episcopologio de la Santa Iglesia de Mallorca, imprenta Juan Guasp, Palma, 1852;
BAUTISTA ENSENYAT, J., La Baronia de los obispos de Barcelona y de Mallorca, Tomo II, Palma,
1920; PEREZ MARTINEZ, L., Las visitas pastorales del obispo don Diego de Arnedo a la diécesis de
Mallorca (1562-1572), I Tomos, Monumenta Maioricensia, Palma, 1963; MATEU MAIRATA, G.,
Obispos de Mallorca, Cort, Palma, 1985. VV.AA, Historia de las didcesis espafiolas. Vol 23: Mallorca,
Menorca, Ibiza, BAC, Madrid, 2012.
226 Al margen de sus tradicionales e incuestionadas atribuciones religiosas, los obispos de los siglos XVI
y XVII reunieron otras de una importancia caudal. Imbuidos de su ascendiente social y con amplias
facultades en el gobierno de la Didcesis, su participacién activa en el entramado politico del Reino de
Mallorca llegé a ser enorme. Hasta tal punto, que sobre algunos de ellos recayeron poderes politicos
privativos de otras instituciones. Estoy hablando de los obispos-virreyes. Sustituyendo a virreyes
fallecidos o ausentes, “con ellos la monarquia pretendia apaciguar mds que avivar las tensiones y el clima
de violencia existentes entonces entre las facciones mallorquinas”. JUAN VIDAL, J., “Obispos-virreyes
de Mallorca en la primera mitad del siglo XVII”, en JIMENEZ ESTRELLA, A., LOZANO NAVARRO,
SANCHEZ MONTES, F. y BIRRIEL SALCEDO, M. (eds.), Construyendo Historia. Estudios en torno a
Juan Luis Castellano, Universidad de Granada, Granada, 2013, pag. 803.
" BARRIO GOZALO, M., “La jerarquia eclesidstica en la Espafia moderna. Sociologia de una élite de
poder (1556-1834)”, Cuadernos de Historia Moderna, 25 (2000), pag. 18.
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un enorme prestigio y admiracién”**®. Supervisores, arquitectos y protagonistas de
esplendorosas ceremonias religiosas, sabian rodearse de un aura cargada de devocion,
piedad y, a la vez, de una incuestionada autoridad. Una teatral puesta en escena con
ejemplos mas que sobrados y que se fueron repitiendo tradicionalmente, llegando, como
no podia ser de otro modo, al obispo Diaz de la Guerra.

A modo de ejemplo, tenemos su participacion activa en los actos corales y
procesiones en la Catedral y demds iglesiasm, siempre rodeados de un programa
iconografico disefiado a su alrededor, que acrecentaba su papel de cabeza visible de la
Didcesis. De igual modo, su entrada solemne en la ciudad de Palma, asi como su
asistencia a festividades anuales como la del Corpus, se convertian en dias de regocijo y
jolgorio, con grandes aglomeraciones de poblacion alrededor de los circuitos
programad05230.

La suntuosidad diaria que les rodeaba no era menos exuberante. Con su residencia
en el Palacio Episcopal de Palma, gozaban de servicio doméstico y siempre tenian ricos
manjares en su mesa. Por descontado, sus elegantes aposentos, que se abrian hacia las
costas mediterraneas, no carecian de las comodidades imaginables de la época. Por lo
tanto, se hallaban inmersos en un tren de vida que los situaba, sin dnimo de dudas, entre
los sectores més prominentes de la isla.

Para mantener su privilegiado status, los obispos mallorquines administraban gran
nimero de rentas™'. Pese a que en la actualidad no existen estudios dedicados a este
ambito, se conocen datos concretos sobre el régimen econdémico de los prelados a lo

largo de los Siglos Modernos. En esencia, su mayor fuente de ingresos fueron los

*2 ROSSELLO LLITERAS, J., “Estratificacién social del clero de Mallorca”, BSAL, 36 (1978), pdg. 193.
*» Para un anlisis del ceremonial diocesano en un dmbito diferente a la diécesis mallorquina, véase
ARDANAZ INARGA, N., “Ceremonial y exequias de los obispos de Pamplona en el siglo XVIII”,
Memoria e imagen, IV Congreso de Historia Navarra, vol. 2, Pamplona, 2006, pags. 369-384.
0 Disponemos de referencias sobre algunas de las entradas solemnes de obispos dieciochescos, que
pueden darnos una idea aproximada de lo que suponian aquellos dias de regocijo y festividad. A
continuacion, aparece descrita la entrada del obispo Lloreng Despuig (1750-1763): “La acogida fue muy
cordial y grandes las muestras de afecto. Costosas iluminaciones por la noche, festejos en las calles, actos
de culto en los templos, eran indicio evidente del gozo que habia producido su eleccién entre los
mallorquines. La entrada solemne en la ciudad tuvo lugar el 3 de enero de 1751. Al dia siguiente se
celebrd en la capilla de la Purisima Concepcién de la Seo, que se halla bajo el patronato de los condes de
Montenegro, una fiesta de accién de gracias, a la cual asistié el Sr. Obispo”. MATEU MAIRATA, G.,
Obispos de Mallorca... op. cit., pag. 434.
! Para un conocimiento mds profundo del régimen econémico de los obispos espaiioles a lo largo del
siglo XVIII véase CALLAHAN, W., Iglesia, poder y sociedad en Espaiia, 1750-1874, Nerea, Madrid,
1989, pags. 16 y ss.
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diezmos, principalmente sobre el aceite y el cereal —los productos estrella de la isla**—.

Ademais, poseian propiedades en las areas rurales que hacian administrar, por lo general,
. L . . 2 . . .

mediante el régimen de arrendamiento 33 Ahora bien, a diferencia de zonas como

Galicia o Toledo, donde los prelados acumulaban “importantes patrimonios de caracter

”234, en Mallorca esos

ristico, que en algunos casos adquieren especial significacion
ingresos no eran los mas representativos y determinantes para el mantenimiento del

) . . 235
nivel de vida del diocesano™".

A lo largo de su historia, los obispos habian gozado de amplios poderes temporales,
cargados de atribuciones y deberes, que quedaban reservados por entero a su persona.
Algunas de estas facetas arrancaban de los dias primigenios del Cristianismo, mientras
que otras quedaron definidas durante el Concilio de Trento.

Durante los siglos XVII 'y XVIII, su misién primordial continuaba siendo la de velar
por el cumplimiento de los deberes cristianos. Asimilando el papel de un pastor sobre
sus ovejas, los prelados gozaban de amplias facultades para vigilar la buena marcha del
estamento eclesidstico y, en un marco mucho mds amplio, la de los mismos feligreses.
Para tal fin, se hacian valer de distintas estrategias, que fueron consoliddndose con el
paso de los siglos.

Una de ellas eran las visitas pastorales, mediante las cuales ‘“comprovaven
I’adequaci6 dels temples a les funcions religioses que tenien encomanades, fins a la
correcta administraci6 dels llibres sacramentals i les rendes de qué disposaven”>°. A
partir de estas visitas, los obispos supervisaban la correcta implantacion de las

disposiciones tridentinas y, al mismo tiempo, asentaban su influencia y hegemonia

2 BARRIO GOZALO, M., El Real Patronato y los obispos espaiioles del Antiguo Régimen (1556-
1834), Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, Madrid, 2004, pag. 332.
3 No existen actualmente estudios monograficos sobre la economia del clero en la Mallorca Moderna, y
mds concretamente sobre la administracién de las rentas diocesanas. Los pocos trabajos de que
disponemos para estudiar la evolucién de la jerarquia eclesidstica durante los siglos modernos se limitan a
aspectos de cardcter social y, principalmente, desde un punto de vista meramente religioso. Algunos
estudios que pueden contribuir a estudiar el régimen econémico de la jerarquia catdlica en los territorios
de la Corona de Aragén son: BARRIO GOZALO, M., “Las rentas de los obispos de Catalufia en el
Antiguo Régimen (1556-1837)”, Manuscrits, 28 (2010), pags. 143-179; DOMINGUEZ ORTIZ, A., “Las
rentas episcopales de la Corona de Aragén en el siglo XVIII”, en Agricultura, comercio colonial y
crecimiento economico en la Espaiia contempordnea, Barcelona, 1974, pags. 13-43.
" BARRIO GOZALO, M., El sistema beneficial de la Iglesia Espaiiola en el Antiguo Régimen (1475-
1834), ed. Universidad de Alicante, Alicante, 2010, pag. 143.
> AMENGUAL 1 BATLE, J., Historia de I’Església... op. cit., pig. 183.
2% DEYA, M. (coord.), L’¢época foral i la seva evolucio (1230-1715) Vol. II., Historia de les Illes
Balears, edicions 62, Barcelona, 2004, pag. 456.
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1

sobre el clero rural™’. Dicho de otro modo, las visitas pastorales reflejan el aumento del

poder episcopal en todos los rincones de Mallorca, y ciertamente “se convertirdn en
testimonio evidente de la autoridad del obispo en su dieesis™*®.

Una de las funciones mds simbdlicas y potenciadas por los obispos era su papel de
padre protector. La Edad Moderna testimoni6 épocas de calamidades y hambrunas, muy
relacionadas con los ciclos climaticos anuales. En el caso de Mallorca, tan dependiente
de las lluvias torrenciales, se experimentaron durante aquellos siglos momentos de
extrema carestia y dificultades. A sequias y hambrunas, se le sumaron pestes y otras
epidemias que sembraron el terror social”>”. En momentos tan draméticos, el prelado se
convertia en una figura fuertemente conectada con lo Sagrado. A €l acudian humildes y
miserables rogando su ayuda. De €l se esperaban limosnas, que ejemplificaran su
“infinita” bondad.

En este sentido, la caridad prodigada desde el Palacio Episcopal jugaba un papel

. ) . 240
anestesiador, o al menos amortiguador, sobre la sociedad

. Por un lado, el reparto de
dddivas a los mas desfavorecidos reproducia las pautas de asistencialismo propias de los
grupos privilegiados y, al mismo tiempo, evidenciaba su poder econémico y opulencia
social**!. Asimismo, “constituia una via de perfeccionamiento por el ideal de vida

. Qi pnas242
cristiano, reservada empero a las élites”

. Por lo tanto, estas practicas beneficiales se
traducian en estrategias destinadas a reforzar ese papel de padre benefactor y caritativo.
De hecho, durante la primera mitad del siglo XVIII encontramos casos sobrados de
prelados famosos por su filantropia. Por ejemplo, don Juan Ferndndez y Zapata (1722-

1729) demostré un enorme apego a los mas desfavorecidos, repartiendo trigo y dinero a

27 PEREZ MARTfNEZ, L., Las visitas pastorales... op. cit.
¥ GARCIA HOURCADE, J. & IRIGOYEN LOPEZ, A., “Las visitas pastorales, una fuente fundamental
para la historia de Iglesia en la Edad Moderna”, Anuario de Historia de la Iglesia, 15 (2006), pag. 294.
Véase también CORTES PENA, A. L. y LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, M. L., “Las visitas ad lamina
y las visitas pastorales como instrumento de control (la diécesis de Granada en la segunda mitad del siglo
XVIID)”, en CASTELLANGO, J. L. (ed), Sociedad, administracion y poder en la Espaiia del siglo XVIII.
Hacia una nueva historia institucional, Actas Simposium Internacional del grupo P.A.P.E, Granada,
1996, pags. 287-313.
9 Algunos trabajos han sabido dar testimonio de las dificultades econémicas y, en su repercusion,
también sociales, que se vivieron en la isla entre los siglos XVI y XVIII. A las crisis agrarias, que
reportaban el hambre y la miseria de gran nimero de familias mallorquinas, se le sumaba un cuadro
epidemoldgico, en ocasiones, devastador. JUAN VIDAL, J., “Crisis agrarias y la sociedad en Mallorca
durante la Edad Moderna”, Mayurqa, 16 (1976), pags. 87-113; CONTRERAS MAS, A., “Epidemiologia
rural mallorquina a fines del siglo XVIII”, Trabajos de Geografia, 37 (1980), pags. 83-90.
0 CALLAHAN, W., Iglesia, poder... op. cit., pag. 57.
! Para una visién amplia del papel de la Iglesia Catélica y la élite religiosa europea en las dindmicas
asistencialistas en la Europa Moderna, véase WOOLF, S., Los pobres en la Europa Moderna, Critica,
Barcelona, 2005.
*2 GEREMEK, B., La piedad y la horca, Alianza, Madrid, 1989, pag. 25.
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los pobres, a través de rectores y personas de su confianza®*. El paso de los afios
termind perfilando y perfeccionando esta atribucion asistencial, llegando a las
ambiciosas politicas de atencion a los menesterosos, que se desarrollaron siempre a la
sombra de los proyectos ilustrados.

En otro ambito, el amor y devocién paternal que el obispo despertaba sobre sus
feligreses, se veian compensados por su decidida actuaciéon como juez. Ciertamente, los
prelados disponian de amplias facultades judiciales que les permitian perseguir y
condenar las faltas entre los miembros del clero y también seglares, en determinadas
materias religiosa5244. Para ejercer estas facultades, se valian de la Curia Diocesana, un
nutrido cuerpo de hombres de leyes, vicarios y otros miembros del estamento
eclesidstico™® .

Esta faceta se vio potenciada durante los Siglos Modernos, ante épocas de extrema
violencia que polarizaron socialmente la isla y tuvieron repercusiones graves. De hecho
se constataron episodios mds que suficientes de esta faceta diocesana. Por poner algunos
ejemplos, el caso de las banderias nobiliarias, traducidas en una guerra fratricida que
afect6 a todos los estamentos, obligd a los prelados del Seiscientos a actuar de forma
rigida como drbitros y jueces ante unos abusos que no dejaban de repetirse. Del igual
modo, el culto luliano generd una creciente radicalizacion social y religiosa, unida de
forma inevitable a la devocidn, que llevd a los obispos a imponer su autoridad judicial
para restablecer la paz genera1246.

Las armas para ejercer estas prerrogativas sumariales eran amplias: desde penas de

multa pecuniaria, privacion de oficios, apresamiento en las carceles episcopales,

3 XAMENA FIOL, P. & RIERA, F., Historia de I’Església... op. cit., pag. 169.
2% Para més informacién con respecto a la jurisdiccidn eclesidstica, véase LE SENNE, A., Canamunt i
Canavall... op. cit., pag. 13.
¥ El historiador Joan Rossellé Lliteras ofrece un cuadro pormenorizado de los miembros que integraban
la curia diocesana de Mallorca: “uno o varios vicarios generales in spiritalibus et temporalibus; un
visitador, varios examinadores sinodiales para examinar los ordenandos, para las oposiciones a curatos o
rectorias, para beneficios simples, para el examen de licencias de confesor y predicador; varios
consejeros; varios jueces; un protonotario y diversos escribanos segun las necesidades; un procurador
fiscal y auxiliar; un abogado fiscal; los ejecutores de las mandas pfas; el custos de las cérceles episcopales
[...]; los nuncios, los cursores”. ROSSELLO LLITERAS, J., “Estratificacién social del clero...”, op. cit.,
pag. 195.
246 yéase FERRER FL()REZ, M., “Controversias y luchas entre lulistas y antilulistas”, RAMEHG, 16
(2006) pags. 157-166; RAMIS BARCELO, R., “Un decret del bisbe Despuig condemnant unes cobles
antiul-lianes (1761)”, Randa, (Homenatge a Anthony Bonner/2), 68 (2012), pags. 155-164; LLANOS
GOMEZ, R., “Devociones peligrosas: lulistas y marrells en la Mallorca del setecientos”, en MARTINEZ
RUIZ, E. y SUAREZ GRIMON, V. (eds.), Iglesia y sociedad en el Antiguo Régimen, Actas de la III
Reunién Cientifica, Asociaciéon Espafiola de Historia Moderna vol. I, Gran Canaria, Universidad de las
Palmas de Gran Canaria, 1994, pags. 623-636.
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llegando a la pena mas temida de todas, la excomunién mayor. Baste citar las érdenes
de excomunién impuestas por los obispos Pedro de Alagén en 1699**7 y Lloreng
Despuig en 1755** sobre aquéllos que habian atentado contra la iconografia luliana
colocada en la Universidad Luliana. Como veremos mads adelante, el propio Juan Diaz

de la Guerra ejercera su papel de juez hasta limites nunca antes conocidos.

Los poderes temporales de los obispos, asi como todas las facetas que los
caracterizaban, se vieron inalterados hasta principios del siglo XVIII. Sin embargo, la
Europa que se abrié paso tras la Guerra de Sucesién trajo cambios. El creciente
intervencionismo regio que experimentaron las Iglesias nacionales del continente,
también se vivié en Espafia®®. Por ejemplo, Felipe V y sus sucesores potenciaron la
procedencia fordnea de los obispos de Mallorca. Esta tradiciéon se remontaba ya a los
inicios de la Edad Moderna, y tenia su traduccién en un amplio predominio de agentes
de origen castellano que accedian a la Didcesis mallorquina. Y si bien durante los siglos
XVI y XVII se dio un amplio nimero de prelados fordneos, la tendencia se acentud
enormemente a partir del Setecientos. Siguiendo al profesor Barrio Gozalo: “con los
decretos de Nueva Planta y la pretendida uniformidad centralista, [...] desaparece el
privilegio de extranjeria y el monarca nombra mayoritariamente obispos castellanos
para las di6cesis aragonesas™". En el caso concreto de Mallorca, de los 11 obispos que
ocuparon la mitra en el siglo XVIII, sélo tres pertenecian a la extinta Corona de Aragén
(dos mallorquines y un catalan)®".

Segun han recalcado algunos sectores de la historiografia mallorquina, esta situacion
tuvo repercusiones importantes en las relaciones de poder entre los miembros de la élite
politica y religiosa de Mallorca. En lineas generales, se dio la consecuencia de que
“solament se pogueren relacionar amb el clergat més il-lustrat i els grans funcionaris

99252

militars”*~. Historiadores como Amengual i Batle hablan de unos obispos extranjeros y

limitados a los circulos més prominentes de la sociedad mallorquina, siempre alejados

27 ARM, Lul-lisme, 26, s/f. (= Documento 12).
28 ARM, Lul-lisme, 74, s/f. (= Documento 14).
9 yéase WOLOCH, 1., Eighteenth-century Europe. Tradition and Progress, 1715-1789, Norton &
Company, New York, 1982.
9 BARRIO GOZALO, M., “La jerarquia eclesidstica...”, op. cit, pag. 36.
z; AMENGUAL I BATLE, J., Historia de I’Església... op. cit., pag. 97.
Ibidem.
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de los sectores populares y desconocedores, la mayoria de las veces, de la realidad
islefia®”

En cuanto a los criterios de seleccion que éstos debian reunir para optar a la mitra,
también se experimentaron algunas novedades. A los meramente tradicionales®*, como
los de “promotor del ascetismo, de las devociones, de la limosna indiscriminada o de la

o o 59255
defensa del fuero eclesiastico”

, se le sumaron otros, directamente relacionados con
los intereses de la Monarquia borbénica®®.

En especial, se tuvo muy presente la fidelidad a la nueva dinastia. Tras el final de la
Guerra de Sucesion, el haber rechazado la legitimidad de los Borbones a la Corona de
Espana, sirvié de pretexto suficiente para privar de la confianza del Rey a no pocos
prelados, asi como, en el caso contrario, para otorgarles el favor regi0257. Y no podemos
olvidar que en Mallorca, los dias de guerra concluyeron con una invasién militar. Por lo
tanto, no es extrafio pensar en la importancia que tuvo para el primer Borbén el
nombramiento de obispos fieles. Como ejemplo ilustrativo, hallamos al obispo Atanasio
de Esterripa (1711-1721), que habia sido elegido para la didcesis mallorquina por el
archiduque Carlos de Austria. Tras la entrada en la capital de las tropas comandadas por
el caballero d’Asphelt, el prelado hizo gala de una actitud prudente y ecléctica para
mantener su lugar como obispo de la Didcesis. Cosa que, finalmente, le valié la
confianza de Felipe V28,

De este modo, a partir de los Decretos de Nueva Planta, la fidelidad mondrquica no

s6lo asumid una importancia crucial, sino que llegd a acrecentarse, como preludio de las

futuras politicas regalistas puestas en practica durante el reinado de Carlos >, De

3 Véase AMENGUAL I BATLE, A., Llengua i catecisme de Mallorca: entre la pastoral i la politica,
ed. Institut d’Estudis Balearics, Palma, 1991, pags. 141-152.
»% El profesor Barrio Gozalo ha estudiado en profundidad los criterios de seleccién que debian reunir
aquéllos que deseaban optar al episcopado durante la Edad Moderna. BARRIO GOZALO, M., El Real
Patronato y los obispos... op. cit., pdgs. 155-173; El clero en la Espaiia Moderna, CSIC, Cérdoba, 2010,
pag. 273.
2 BARRIO GOZALO, M., “Sociologia del alto clero en la Espafia del siglo ilustrado”, Manuscrits, 20
(2002), pag. 37.
26 yéase PEREZ APARICIO, M. C., “El clero valenciano a principios del siglo XVIII: la cuestién
sucesoria”, Estudios de Historia de Valencia, Valencia, 1978, pags. 247-278.
27 yéase PUJOL AGUADO, J. A., “El clero secular al servicio del Estado. Intento estatal de control de
la Iglesia durante la Guerra de Sucesién”, Revista de Historia Moderna, 13/14 (1995), pags. 73-93.
»% X AMENA FIOL, P. & RIERA F., Historia de I’Església... op. cit., pig. 169.
% No se pasa por alto en este apartado el regalismo propio de la dinastia Habsburgo, y en especial el
practicado por Felipe II durante el siglo XVI. Pese a todo, se tiene como referencia la politica religiosa
practicada por Carlos III, siempre en consonancia con el despotismo ilustrado y el sometimiento de las
Iglesias nacionales a las exigencias del Estado. Véase WOLOCH, 1., Eighteenth-Century Europe.
Tradition and progress, 1715-1789, Norton & Company, New York, 1982, pags. 271 y ss.
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hecho, el fortalecimiento del Patronato Real en la elecciéon de obispos durante los
reinados de Felipe V vy, en especial, de Fernando VI posibilité un mayor estrechamiento
entre el Monarca y sus prelados. Algo que, como veremos mds adelante, se hizo
evidente durante el pontificado de Diaz de la Guerra y sus inmediatos predecesores y

sucesores en la mitra mallorquina.

En otro dmbito, los obispos de la primera mitad del siglo XVIII tuvieron que lidiar
con serias dificultades a la hora de imponer su jurisdicciéon como cabeza visible de la
Didcesis. Frente a una autoridad episcopal pocas veces cuestionada, los afios de guerra y
la inestabilidad que se vivio dentro del estamento eclesidstico, se tradujeron en una
limitacién del poder factico de los prelados a la hora de imponer su voluntad; hasta el
punto de verse obligados a batallar contra el que era su contrapoder, el Cabildo
catedralicio de Mallorca.

Cuando el obispo Francisco Antonio de la Portilla (1701-1711) abandond la isla en
1708, y a sabiendas de que iba a permanecer fuera de la Didcesis por un periodo de
tiempo no precisamente corto’’, el Cabildo eclesidstico asumié de facto una autoridad
practicamente incuestionada, que se dejaba ver a través del Vicario General Sede
Vacante —miembro del clero capitular—. Durante cuatro afios, los candnigos de la
Catedral se adjudicaron el liderazgo religioso de la isla. Y para cuando el obispo
Esterripa tomo6 posesion de la mitra en 1712, las relaciones entre ambas instituciones se
vieron envueltas en disputas y confrontaciones veladas, que no hicieron sino crecer con
el paso del siglo XVIIIL.

En esencia, se produjo una disminucién —si bien no de iure— de la autoridad
episcopal o, visto de otro modo, un reforzamiento del papel tradicional del Cabildo,
ahora dotado de armas suficientes como para convertirse en una barrera a muchas de las
disposiciones tomadas por los sucesivos prelados%l. Ciertamente, aquellos afios
significaron el inicio de un periodo esplendoroso para el clero catedralicio, que habia
disfrutado demasiado las mieles reservadas a la silla episcopal. Y, como estamos a
punto de ver, cada vez fue mads dificil para los sucesivos obispos someter a sus

compaiieros en la cuspide eclesidstica.

% Ibidem, pag. 167.
2! AMENGUAL I BATLE, Historia de I’Església...op. cit., pig. 103.
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2. El Cabildo catedralicio de Mallorca.

Con el amanecer del siglo XVIII, el Cabildo de la Catedral se habia convertido en
uno de los sectores con mayor ascendencia religiosa y social dentro de la Iglesia de
Mallorca. Tanto es asi, que habia llegado a convertirse en un auténtico contrapoder
efectivo a la autoridad diocesana. Y al igual que en otras didcesis de la Monarquia
Hispénica, los sucesivos obispos de Mallorca se vieron obligados a escuchar su parecer,
llegando a pactar sus politicas episcopales y, en otras circunstancias, enfrentarse al
influjo que encarnaban.

Sorprende observar, por tanto, que este trascendental rol socio-econémico no haya
despertado un interés serio por parte de la historiografia mallorquina. De hecho, en la
actualidad no existen estudios monograficos sobre el Cabildo mallorquin en época
moderna. A diferencia de otras 4reas espafiolas —como Aragén, Valencia, Granada,
Cérdoba, Jaén o Barcelona—, el clero capitular mallorquin ha sido sistematicamente
ignorado”®. Su inestimable importancia en la vida religiosa a lo largo de la Edad
Moderna ha sido dejada de lado, en contraposicién con la —siempre relativa—
consideracién académica que han recibido diferentes obispos de Mallorca, sobre todo
desde finales del siglo XX. Por ello, en estas lineas me propongo analizar las
caracteristicas y evolucion del Cabildo durante la primera mitad del siglo XVIII. Un
periodo de gran trascendencia para los canénigos. No sin razén, fue entonces cuando,
viéndose empujados por la propia evolucion politica y social de la isla, consolidaron su
poder e influencia en la cuspide.

Valiéndome de fuentes documentales practicamente inéditas, como el libro de
nombramientos de las dignidades y canonjias catedralicias, asi como de las actas
capitulares, perseguiré rastrear un perfil socioldgico lo suficientemente clarividente del

papel que desempefiaban los miembros capitulares durante aquella época.

El Cabildo catedralicio, pese a que en sus inicios medievales se definiese como una

corporacion que encarnaba los principios de la penitencia y la caridad, fue adquiriendo

62 Actualmente son muy pocos los estudios centrados en el clero catedralicio de Mallorca. Véase
AMENGUAL I BATLE, J., Historia de I’Església... op. cit., pags. 101-104; MONTANER, P., Una
conspiracion filipista. Mallorca, 1711, ed. Guillermo Canals, Palma, 1990, pdgs. 83 y ss.; ALCINA, L.,
“La formaci6 teologica per al ministeri presbiteral en la historia de ’Església de Mallorca”, Comunicacio,
40-41 (1985), pags. 3-21; ROSSELLO LLITERAS, J., “Estratificacién social del clero de Mallorca”,
BSAL, 36 (1978), pags. 189-208; BARCELO CRESPI, M. & ENSENYAT PUJOL, G., Clergues
il-lustrats. Un cercle humanista a ’entorn de la Seu de Mallorca (1450-1550), Col-lecci6 Seu de
Mallorca, Palma, 2014; XAMENA, P. & RIERA, F., Historia de... op. cit., pags. 173-175.
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una condicién aristocrdtica cada vez mds marcada. Su separacion econdmica y de la
vida comun con el obispo durante los ultimos siglos del Medievo, unicamente
contribuy6 a aumentar su poder de actuacion. De ese modo, la institucién capitular se
fue perfeccionado®® y, al igual que en otros territorios, adquirié “mayor independencia
del obispo, [...] de forma que el tema de su exencién de la jurisdiccion episcopal sera

264
7o Esta

motivo de continuos conflictos entre ambos poderes a lo largo de los siglos
nueva situacion trajo una consecuencia evidente: conforme el Cabildo asumia mds
autonomia, desarrollaba unos intereses y ambiciones muy particulares que irian
definiendo las directrices de sus politicas a lo largo de 1a Edad Moderna.

Una de las causas que mejor explica el imponente poder que llegé a asumir el clero
capitular era su ilustre extraccion social. La mayoria de agentes del Cabildo pertenecia
al denominado brazo noble*®. Integrado por miembros de la nobleza titulada, caballeros
o la baja nobleza —también conocidos como ciutadans militars—, se trataba de una
corporacion claramente aristocratica’® con un estatus muy privilegiado, y que distaba
mucho de representar los intereses de la mayoria de miembros del clero mallorquin.
Esta caracteristica era bastante comun en todas las didcesis hispanicas. Son muchos los
ejemplos que pueden ejemplificar este hecho. En su estudio sobre el cabildo cordobés,
Antonio J. Diaz afirmaba que “la cuspide la ocupan los estratos superiores de la
nobleza, los miembros de familias destacadas con el sefiorio de vasallos o titulos
nobiliarios™*®’. De igual modo, el cabildo valenciano habia privilegiado una pertenencia
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de miembros de la nobleza en el seno capitular™", en Jaén casi las tres cuartas partes de

los prebendados eran de origen nobiliario®®, y los cabildos gallegos se convirtieron en

*% Durante el siglo XVIII, el Cabildo se hallaba dividido en canonjias con dignidad —deén, archididcono,
sacristdn, tesorero y chantre- y canonjias sin dignidad. Estas segundas sumaban un total de veintidds vy,
hasta el tltimo tercio del Setecientos, Unicamente existieron dos canonjias de oficio: el penitenciero y
lectoral. El resto estaban divididas en funcién del orden, en canonjias presbiterales, diaconales y
subdiaconales. ROSSELLO LLITERAS, J., “Estratificacién social...”, op. cit., padg. 194.
2% BARRIO GOZALO, M., El clero... op. cit., pag. 199.
265 AMENGUAL I BATLE, 1., Historia de I’Església... op. cit., pag. 102.
266 El historiador Pere Montaner llegé a ser mds categdrico, afirmando que la clara totalidad de sus
miembros formaba parte de las filas del brazo noble mallorquin: “las listas de los canénigos demuestran
que pertenecian en su totalidad a familias nobles, caballeros, ciudadanos militares y ricos mercaderes”.
MONTANER, P., Una conspiracion filipista. Mallorca 1711, Guillermo Canals, Palma, 1990, pag. 83.
7 DIAZ RODRfGUEZ, A.J., El clero catedralicio en la Espaiia Moderna: los miembros del cabildo de
la catedral de Cérdoba (1475-1808), Universidad de Murcia, Murcia, 2012, pag. 138.
2% PONS ALOS, V. & CARCEL ORTI, M* M.,“Los canénigos de la catedral de Valencia(1375-1520).
Aproximacion a su prosopografia”, Anuario de Estudios Medievales, 35/2 (2005), pag. 913.
* MORGADO GARCIA, A., “Vida de canénigo. Percepcion, origen y status de vida del alto clero
durante el Antiguo Régimen”, en ARANDA PEREZ, F. (coord.), Sociedad y élites eclesidsticas en la
Esparia Moderna, Universidad de Castilla-La Mancha, Cuenca, 2000, pag. 85.
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”270, mas interesados en administrar sus

auténticos “reductos de un grupo de linajes
riquezas y asentar un poder que no dejaba de crecer.

El caso de Mallorca tampoco constituia una excepcion. Pese a su corporativismo, el
origen social y la familia eran elementos importantes dentro del Cabildo; y jamés
quedaron totalmente difuminados entre sus miembros. Los capitulares relacionados con
el brazo noble siempre recibian unos tratamientos que se sumaban a los de rigor,
reservados al alto clero. Entre €stos, el uso del “don” delimitaba perfectamente su ilustre
origen social. Bajo los Austrias, el “don” habia distinguido perfectamente a la alta
aristocracia®’’. S6lo la nobleza propiamente dicha lo utilizaba. Sin embargo, tras la
entronizacidn de los Borbones, su uso se habia extendido también a otros estamentos>2.
Los caballeros, que durante siglos habian disfrutado del caracteristico “magnifico”,
también asumieron el “don” como propio, al igual que los ciutadans militars. Por lo
tanto, cuando analizamos el tratamiento que recibieron los canénigos de la Catedral
durante la primera mitad del siglo XVIII, debemos tener en cuenta esta premisa.

Haciendo un balance aproximado de los datos, estoy en posicion de afirmar que
aproximadamente el 80% de los integrantes del clero catedralicio que se fueron
sucediendo entre los afios 1700 y 1750 pertenecian al brazo noble y todos ellos estaban
ligados a las grandes familias de la nobleza titulada, a los caballeros y al estamento de
los ciudadanos militares®”. De igual modo, practicamente el 95% de las dignidades
portaban este ilustre prenotado, monopolizando su acceso a los hijos del brazo noble.

Otro elemento que nos ayuda a perfilar el cardcter aristocratico del clero
catedralicio son los ilustres apellidos que conformaban la némina capitular. Durante las
primeras décadas del siglo XVIII, y después de que la nobleza mallorquina se enzarzase
en enfrentamientos y banderias durante la Guerra de Sucesion, las grandes familias
habian perseguido la cohesién grupal. Hasta tal punto que en 1727 el Capitan General,
por aquel entonces el marqués de Casafuerte, llegé a forzar la unién de los principales
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linajes de la isla, a través del pacto que se denominé de las Nou Cases™". Estos

" REY CASTELAO, O., “Edad Moderna: Iglesia y religién”, en GARCIA QUINTELA, M. V. (coord.),
Las religiones en la historia de Galicia, ed. Universidade da Coruifia, A Coruiia, 1996, pag. 163.
I MOREY TOUS, A., “La composicié de la nobleza mallorquina al segle XVIII i la seva condicié de
grup terratinent hegemonic”, BSAL, 53 (1997), pag. 153.
“> MONTANER, P., “Senyor a Mallorca: un concepte heterogeni”, Estudis Balearics, 34 (1989), pag. 10.
B Ibidem.
™ Los principales linajes que componian el pacto de unién endogdmica eran: Zaforteza, Veri, Sureda,
Sureda de Sant Marti, Berga, Cotoner, Salas, Dameto y Togores. MOREY TOUS, A., “La nobleza
mallorquina als segles XVIII i XIX”, RAMEGH, 7, 1997, pag. 61.
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apellidos se dejan ver entre el Cabildo. Las distintas ramas que se ligan a las estirpes
nobiliarias mayores se entretejen y se infiltran entre los capitulares a través de diversas
practicas que degeneraron en una auténtica “patrimonializacion de algunas prebendas,
que se transmiten de tios a sobrinos u otros familiares”*”. Los prebendados participaban
de los intereses econdmicos de sus familias y contribuian a ellas con las rentas
eclesidsticas que percibian y el potencial de poder que les era propio.

Eran muchos los intereses que la nobleza tenia tras las puertas catedralicias. A fin
de cuentas, las prebendas “constituian un medio muy atractivo con el que contentar a
pedigiiefios de la recomendacién y el favoritismo, agradecer favores recibidos o colocar

o . S L 276
familiares y amigos deseosos de una situacién econdémica sosegada”

. Por lo tanto, tan
deliciosos premios posibilitaron que, a inicios del siglo XVIII, existiesen diferentes
estrategias para su provision como la resigna, la renuncia o la permuta, muy utiles para
conseguir asegurar la sucesion. Sin embargo, una de las que mdas resonaron fue la
coadjutoria.

Esta préctica se basaba en la idea de que cuando “un canénigo estaba enfermo o
habia llegado a una edad en la que no podia atender a sus obligaciones se le permitia
nombrar un coadjutor”™’’. Este era ya miembro del Cabildo y terminaba sucediendo al
titular en la prebenda. Entre sus funciones y privilegios, el coadjutor actuaba como si
del principal se tratase, asumiendo sus deberes y responsabilidades; ahora bien, no tenia
poder de decisién sobre el destino del beneficio®®. Esta estrategia permitié la creacién
de auténticas dinastias, que reforzaron los lazos de parentesco colateral —en la mayoria

de ocasiones sucediéndose la prebenda de tio a sobrino—. Veamos el alcance de las

coadjutorias en la vida capitular mallorquina:

“ BARRIO GOZALO, M., El sistema beneficial... op .cit., pag. 115.
7 MORGADO GARCIA, A., “Vida de canénigo...”, op. cit., pag. 79.
2T CORONAS VIDA, L. J., “Los miembros del cabildo de la catedral de Jaén (1700-1737)”, Chronica
Nova, 18 (1986-1987), pag. 105.
7 IRIGOYEN LOPEZ, A., Entre el cielo y la tierra, entre la familia y la institucion: el cabildo de la
catedral de Murcia en el siglo XVII, Universidad de Murcia, Murcia, 2001, pag. 50.
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Acceso a prebendas mediante coadjutoria entre 1700 y 1750°”°

DIGNIDADES
Arcediano Dean Sacristan Chantre Tesorero Total
Num. de 2 4 2 4 3 15
Miembros
Numero de 1 1 1 1 0 4
coadjutorias
CANONIJIAS SIN OFICIO
Pavorde | Pavorde
Presbiteral | Diaconal | Subdiaconal | Sochantre | corodel | coro del | Total
obispo | arcediano
Num. de 24 14 14 5 10 5 72
Miembros
Numero de 14 6 6 0 2 2 30
coadjutorias

Como puede verse en la tabla anterior, a diferencia que en otras catedrales
hispénicas, en el Cabildo mallorquin la coadjutoria, una més de las formas de provisién
de prebendas, tuvo gran importancia. Su uso se hizo mds extensible en las canonjias,
donde aproximadamente el 42% de los que accedian a ellas durante la primera mitad del
siglo XVIII, se valieron de esta practica. Al contrario, las dignidades se reservaron de
utilizar en exceso la coadjutoria como forma de provision. Sin embargo, no debemos
engafarnos. El hecho de que la coadjutoria no llegue al 50% del total de casos para
acceder a wuna prebenda, no significa que no se mantuviese intacta esa
patrimonializacién beneficial. Por ejemplo, la dignidad de sacristin estuvo
monopolizada por la familia Togores a lo largo del siglo XVIII, y de los cinco
sacristanes que se sucedieron, s6lo uno accedi6 utilizando la coadjutoria®’.

Junto con la coadjutoria, se daba también la resigna que consistia “en una especie

59281

de dimision, pero en la que el dimisionario nombra a su sucesor”” . El poseedor de la

% En la tabla no se incluyen las canonjias de oficio, ya que durante la primera mitad del siglo XVIII no
existia en el Cabildo mallorquin la figura del can6nigo magistral y doctoral. Y en lo que respecta a las
canonjias penitenciaria y lectoral, la primera se proveia mediante oposicion, y de la segunda, pese a que
su sucesion no se bas6 en el concurso publico hasta el ultimo tercio del siglo XVIII, no se tiene
constancia de que se proveyese a partir de la coadjutoria. He incluido en la tabla el caso de las pavordias
del coro del obispo y del arcediano, las llamadas canonjias de gracia, que asumieron un peso importante
en la Catedral, como trampolines de ascenso en la jerarquia capitular. De modo contrario, no he incluido a
los racioneros, ya que estaban excluidos del cabildo propiamente dicho y su provisién no aparece
reflejada en el libro de posesorios de dignidades y canonjias. Elaboracién propia.
20 ACM, Libro de posesorios de las dignidades canonicas... op. cit., f. 4 v.
B T ATORRE CIRIA, J. M., “Perfiles de un grupo eclesidstico...”, op. cit., pag. 559.
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prebenda renunciaba a ella y el Papa, ya informado del sucesor elegido, lo designaba
mediante bulas apostdlicas. Esta via de acceso no fue especialmente utilizada en el
Cabildo mallorquin durante la primera mitad del siglo XVIII. La mayoria de casos
constatados se dieron en las pavordias del coro. Como estas canonjias de gracia eran un
escalafébn muy bajo dentro de la jerarquia eclesidstica, es logico pensar que sus
poseedores renunciasen a ellas para ascender a un puesto de mayor categoria; eso si,
asegurando su sucesion a un familiar.

Otra de las practicas que cimentaron el clientelismo familiar en la Catedral de
Mallorca fue el ascenso a puestos clave del Cabildo mediante provision del obispo. A lo
largo de la Edad Moderna, éstos desplegaron gran autoridad y capacidad de
intervencion sobre el clero capitular; a fin de cuentas, ellos representaban la cabeza
visible de la didcesis. En absoluto era extraio que el prelado de turno concediese
canonjias y dignidades como recompensas por servicios prestados, favores o ascensos.
Todo lo contrario, hasta tal punto eran clave estas redes episcopales, que llegaron a
ejercer “un rol muy importante en el desarrollo de las carreras eclesidsticas de no pocos
individuos y el propio estado moderno se servia de ellas en su busqueda de
efectivos™®%. Todo dependia de la fuerza del mitrado, de sus relaciones con un grupo de
individuos tan receloso de sus privilegios como era el Cabildo y, por supuesto, de su
capacidad de actuacién a la hora de conseguir sus objetivos.

El caso de Mallorca no fue en absoluto singular, sin embargo, alli resoné con mayor
fuerza la promocion capitular ejercida por obispos oriundos de la isla. En la Didcesis, el
pueblo no tenia por costumbre recibir a prelados nacidos alli; todo lo contrario, “con
los decretos de Nueva Planta y la pretendida uniformidad centralista, [...] desaparece el
privilegio de extranjeria y el monarca nombra mayoritariamente obispos castellanos

para las diécesis aragonesas”®’

. Por lo tanto, la llegada de un obispo nacido en
Mallorca era un momento de juibilo. Ademds de una ocasién perfecta para consolidar las
politicas de clientelismo que se respiraban en la Catedral. Porque, si bien es cierto que
muchos obispos fordneos habian ejercido esta prerrogativa®™’, la llegada de un prelado
mallorquin era una ocasion excelente para que las familias de la aristocracia colocasen a

sus vastagos en el cuerpo catedralicio.

2 DIAZ RODRIGUEZ, A. 1., El clero catedralicio... op. cit., pag. 209.

3 BARRIO GOZALO, M., “La jerarquia eclesidstica...”, op. cit., pig. 36.

4 En 1695, el obispo Pedro de Alagén, nacido en Cerdefia, ascendi6 al deanato a don Juan Martorell y en
1728, el obispo Ferndndez Zapata, de origen castellano, promocioné a don Josef Pueyo a la dignidad de
tesorero. ACM, Libro de posesorios de las dignidades canonicas... op. cit., f. 7 v.

81



Uno de los casos més clarividentes fue el de la familia Despuig. En 1750, habia sido
nombrado como obispo de Mallorca Lloren¢ Despuig i Cotoner, nacido en la isla y
miembro de una de las familias nobiliarias mds importantes. Cuando hizo su solemne
entrada en la isla, una de las primeras medidas que tom¢ estuvo dirigida al Cabildo. Me
estoy refiriendo a la colocacién de sus familiares en puestos clave de la sede
capitular285. De ese modo, y habiendo quedado vacantes las dignidades de dedn y de
chantre, colocé a dos de sus primos, Joan y Ramén Despuig i Fortuny©,
respectivamente. Asimismo, dejo sentir su influencia sobre el resto de dignidades y
candénigos para promocionar a don Pasqual Descallar, anteriormente pavorde del coro
del obispo, a una canonjia presbitera1287.

Con estas précticas, obispos como Despuig no sélo recompensaban a sus allegados
con unas prebendas que les iban a reportar grandes frutos econdmicos e iban a
enriquecer su cursus honorum. Yendo todavia més lejos, pretendian instrumentalizar la
influencia capitular en su beneficio. Promocionando a sus familiares a las dignidades de
dedn y chantre, Despuig también estaba sellando un pacto con los canénigos, evitdndose
situaciones como las que habian vivido sus mds inmediatos predecesores™. Y
ciertamente, a ojos del clero capitular, Despuig llegé a convertirse en uno de los obispos
mads apreciados del siglo XVIIT. Seguramente, el hecho de que el prelado hubiese
extendido sus redes familiares hasta niveles pocas veces conocidos en el Cabildo, fue

contemplado como un mal menor.

En las lineas anteriores, he dejado constancia de que el Cabildo mallorquin era una
corporacién claramente aristocritica, con una presencia y poder envidiables. Sin
embargo, a principios del siglo XVIII inici6 un viraje que iba a convertir a los

candnigos catedralicios en un auténtico bastion de fuerza sobre los obispos.

* Debe tenerse presente que Despuig fue canénigo en su juventud. Por lo tanto, y al contrario que otros
obispos, conocia perfectamente las redes clientelares y los intereses que se respiraban en el aula capitular.
No es de extrafiar, que persiguiese instrumentalizar la influencia y ambicién del clero catedralicio en su
beneficio. ACM, Libro de posesorios de las dignidades canonicas... op. cit., f. 22.
286 Ibidem, f. 7 v.
7 Ibidem, f. 24 v.
8 AMENGUAL I BATLE, 1., Historia de I’Església... op. cit., pag. 103.
% Cuando Despuig preparaba su partida para convertirse en arzobispo de Tarragona en 1763, los
candénigos le hicieron saber su pesar por abandonarles: “no dexava pero de sentir vivament [el Cabildo] el
que dexes de ser cap de este Capitol, cuyo empleo havia desitjat molt el Capitol tenir autoritzat molts anys
ab la sua persona; Y no dexaria el Capitol de contribuir en las suas oracions y suffragis a pregar a Deu
Nostre Sefior para que li donas aquella felicitat, que pot, particularment en lo espiritual, no omitint que
vulla guardar la sua persona en este viatje, y apreciava sempre el Capitol las ocasions que se poguessen
oferir de complaurer a dita su Iltma”. ACM, Actas Capitulares, ACA, 1656, f. 31 v.
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Como ya he dicho anteriormente, la Guerra de Sucesién doté al Cabildo de una
autoridad practicamente incuestionada sobre el estamento eclesidstico mallorquin. La
partida del obispo Francisco Portilla en 1708, dejando a un candnigo de la Catedral
como Vicario General Sede Vacante, se tradujo en una clara delegacion de poderes.
Pese a que éste debia asumir el liderazgo de la Didcesis y mantener intactas las
prerrogativas diocesanas, el largo tiempo que supuso la ausencia del prelado convirti6 al
Vicario en un instrumento utilizado por los capitulares para consolidar su hegemonia y
poder. En este sentido, una de las causas que mejor explica el obcecado interés de los
candnigos por asumir como propio el gobierno religioso de Mallorca es el marco bélico.
Desde los inicios de la contienda, el clero mallorquin se habia dividido en dos bandos,
en funcién de un pretendiente u otro®®, al tiempo que se hacia palpable una creciente
dejadez en las costumbres religiosas por parte del bajo clero™'. Por ello, el Vicario
General Sede Vacante, siempre vigilado y sostenido por sus homdlogos de la Catedral,
dirigi6 politicas destinadas a constrefiir el desatado fervor del clero mallorquin tanto en
Palma como en la Part Forana de la isla®**.

Para cuando llegé un nuevo obispo en 1712, el clero capitular habia disfrutado de
una situacién pocas veces conocida en épocas anteriores. De hecho, su conciencia de
grupo se habia sobrepasado mads si cabe a los intereses particulares293 y las mieles del
poder habian sido demasiado deliciosas para cederlas tan pacificamente.

El pontificado de Atanasio de Esterripa (1711-1721), marcado por la entrada de las
tropas borbdnicas y el sometimiento de la isla a las condiciones de la nueva dinastia,
supuso un periodo de transicion. Mdas preocupado por proteger sus intereses ante Felipe
V, el Cabildo se vio muy interesado en colaborar con el obispo en la salvaguarda de
todo el entramado religioso de la isla**. Sin embargo, una vez quedaron atrés los afios

de posguerra, los canénigos se mostraron menos flexibles a las tentativas de los obispos

* MONTANER, P., Una conspiracién filipista... op. cit., pag. 82.
1 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1643, . 137.
22 LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas: lulistas y marrells en la Mallorca del Setecientos”, en
MARTINEZ RUIZ, E. & SUAREZ GRIMON, V. (eds.), Iglesia y sociedad en el Antiguo Régimen, III
Reunioén Cientifica, Asociacién Espafiola de Historia Moderna, vol. I, Gran Canaria, 1999, pag. 623.
23 Cuando en 1706, el canénigo Juan Dezcallar fue arrestado en Ibiza por ciertos negocios turbios, el
Cabildo salié en su defensa y advirtié al Capitan General de Mallorca que el clero capitular se hallaba
exento de otra jurisdiccién que la episcopal: “La injuria hecha al clerigo [Juan Dezcallar], no solo es
contra el mismo, si tambien contra el Obispo, contra toda la Universal Iglesia, y aun contra Christo
Nuestro Sefior.[...] Luego igualmente podra el Cabildo vindicar la ofensa hecha a su Capitular, pues el
Cabildo gerit vices totius cleri, se tiene por Conjunto”. BBM, Manifiesto en defensa del sincero recto
proceder del Cabildo de la Santa Iglesia de Mallorca, en los recursos que hizo a su Magestad, exponiendo
el agravio padecido en la detencion y arresto de D. Juan Dezcallar, su canonigo coadjutor, s/f.
¥ X AMENA FIOL, P. & RIERA, P., Historia de I’Església... op. cit., pag. 169.
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de imponer su jurisdiccion como maxima cabeza visible. Y fue con el sucesor de
Esterripa, el obispo Ferndndez Zapata (1722-1729), cuando se inaugurd una época de
fricciones en lo mas granado del poder religioso que no hicieron sino crecer.

Ferndndez Zapata se habia caracterizado por ser un hombre rigido y poco flexible,
muy preocupado por mantener la rectitud moral del clero islefio. Sus politicas
diocesanas, que afectaron a todos los dmbitos de la Didcesis, pronto fueron vistas con

recelo por los miembros del Cabildo®’

. Durante sus afios de pontificado, Zapata se
decidi6 a reducir lo que a sus ojos eran excesos y banalidades dentro del Cabildo. De
ese modo, censurd sin titubear a varios candnigos por su asistencia a las comedia5296,
amonestd a otros por ausentarse de ciertos servicios religiosos en la Seo —como la
ceremonia del vestir y desvestir del 0bisp0—297, y actud dentro de la administracién del
ceremonial catedralicio en el espacio del coro®®®. Este intervencionismo diocesano llevé
al Cabildo a alzarse en defensa del que consideraban su absoluto dmbito de jurisdiccion:
la Catedral.

Persiguiendo “defensar los Drets del Capl’tol”zgg, el Cabildo acudié a la Curia
Romana y envié un memorial al Rey denunciando la poca transigencia del obispo —lo
que, visto de otro modo, no era sino una negativa ticita de los canénigos a muchas de
las reformas diocesanas sobre el clero mallorquin—. Finalmente, el obispo Fernandez
Zapata abandond la isla para convertirse en obispo de Ledn, muriendo en el trayecto
hacia su nueva didcesis. Y nuevamente, el Cabildo nombr6 a un vicario general sede
vacante en la figura del canénigo don Gabriel Salas. De ese modo, el clero capitular
triunfaba y volvia a disfrutar de su cada vez mds incuestionada autoridad. Y puede
decirse que los obispos que se sucedieron hasta 1772, vivieron experiencias dificiles a la
hora de implantar programas de reformas que afectasen al Cabildo. Sin embargo, los
candénigos todavia estaban lejos de su gran prueba; precisamente cuando un obispo
decidié que habia llegado el momento de volver a ensalzar el poder de la cétedra
episcopal y, al mismo tiempo, limitar las aspiraciones del insaciable Cabildo

mallorquin.

¥ FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 478.
0 MATEU MAIRATA, G., Obispos de Mallorca... op. cit., pag. 395.
#7 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1646, f. 388.
* RAMIS DE AYREFLOR Y SUREDA, J., El canénigo don Antonio Figuera (1669-1747), imp. Viuda
F. Soler, Palma, 1947, pag. 55.
9 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1646, f. 359 v.
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3. Las ordenes religiosas.

El clero mallorquin siempre tuvo dos puntos de confluencia que regian el devenir de
la Did6cesis: a un lado, los obispos, que supervisaban la vida religiosa; a otro, los
candnigos de la Catedral, siempre atentos a hacer valer su voz en la cispide. Sin
embargo, existia otro gran poder fundamental para comprender la evolucion de la
Iglesia de Mallorca durante el siglo XVIII: las érdenes religiosas.

A lo largo de la Edad Moderna, el clero regular ejercié una influencia social y
religiosa del todo significativa en la isla®®. Con cada siglo que pasaba, su presencia
tanto en Palma como en la Part Forana se fue consolidando. Y mientras algunas de
ellas se conformaron con asentar sus respectivos conventos y perpetuarse en una vida
contemplativa y asistencial, las mas poderosas pusieron sus ojos en lo mas granado del
brazo eclesiastico. De tal modo, que tomaron parte en las disputas y confrontaciones tan
caracteristicas del alto clero mallorquin, convirtiéndose en un elemento a tener en
cuenta por obispos, canénigos y miembros de la élite civil de Mallorca. A fin de
cuentas, su posicionamiento y actitud podian alterar, en mayor o menor medida, el
devenir religioso y social de la Didcesis.

La presencia del clero regular en Mallorca arranca en la conquista cristiana de
1229°". A finales del siglo XIII ya se dejaban ver en Ciutat los primeros conventos
mendicantes®’>. Ademds, franciscanos y dominicos participaron en el proceso de
repoblacién planificado por la dinastia privativa mallorquina (1229-1343). Para cuando
concluy6 la Edad Media, ambas 6rdenes alcanzaron una influencia realmente notable
sobre las instituciones politicas y religiosas insulares. Con el inicio de la
Contrarreforma, “entran en la isla nuevas formas de espiritualidad propias del siglo

XVI*% 1o que se tradujo en un reforzamiento factico del poder e influencia que tenia el

% Para una visién global de las érdenes religiosas asentadas en Mallorca véase MUNAR, G., Les ordes
religioses a Mallorca, imp. Lux, Palma, 1935.
! Pere Xamena y Francesc Riera constatan la presencia de dominicos entre las huestes de Jaime I de
Aragén en su conquista de la isla de Mallorca hacia 1229. En el caso de los franciscanos, la presencia
atestiguada mds antigua en suelo insular data de 1232, una vez conquistada la isla. XAMENA FIOL, P. &
RIERA, F, Historia de I’Església... op. cit., pag. 89.
2 Para un anlisis amplio de la influencia del franciscanismo politico en la Corona de Aragén véase
RAMIS BARCELO, R., “El pensamiento politico franciscano de la Corona de Aragén (siglos XIII-XV):
modelos, paradigmas e ideas”, en DA COSTA, R. (coord.), Cultura en la Peninsula Ibérica Medieval y
Moderna (siglos XIII-XVII), Ciclo de Conferencias, Memoriam Cultural & ISIC-IVITRA, 2013, pags. 1-
18.
3% MURRAY, D. G., PASCUAL, A. & LLABRES, J., Conventos y monasterios de Mallorca. Historia,
Arte y Cultura, José de Olaieta, Palma, 1992, pag. 7.
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clero regular sobre la sociedad mallorquina. No en vano, el periodo que comprende los
ultimos afios del siglo XVI y todo el siglo XVII fue una época dorada para las 6rdenes
religiosas.

Una vez concluido el Concilio de Trento y planificadas las nuevas directrices en
Roma, se dio un aumento de la presencia regular en la isla, asi como una expansién de
las 6rdenes que ya estaban asentadas. Por un lado, las 6rdenes mendicantes fundaron

304

mas conventos, situados mds alld de los muros de Palma™". Esta difusion se repitié en

otros territorios hispdnicos y europeos, como una “macchia d’olio, coinvolgendo centri
urbani e localita periferiche’™”.

Por otro lado, llegaron a Mallorca nuevas ordenes religiosas, que enriquecieron el
mosaico del clero regular: carmelitas, agustinos, mercedarios y frailes minimos
fundaron sus propios conventos. Los capuchinos, escindidos de la orden franciscana, y
habiendo superado todas las trabas que éstos les pusieron, también consiguieron erigir

1306

su propio convento extramuros a finales del siglo XVII™™". Del mismo modo, se

fundaron algunas 6rdenes mondsticas: los cistercienses de la Real y los cartujos de

307

Valldemossa™ . Y no podemos olvidar la importancia que alcanzaron los jesuitas tras su

arribo hacia 1561, adquiriendo una influencia envidiable entre los grupos mads
poderosos de Mallorca™®.

Para cuando terminaba el Seiscientos, el nimero de miembros del clero regular no
era nada desdefiable®”. El mosaico de 6rdenes no habia dejado de enriquecerse con la

intermitente llegada de otras tantas’'’, y la ciudad de Palma dejaba ver gran nimero de

** Durante el dltimo tercio del siglo XVI, los franciscanos fundaron los conventos de Artd (1581) y

Llucmajor (1599). En cuanto a los dominicos, fundaron los de Manacor (1577), Pollenga (1579), Mare de

Déu de Loreto (1579) e Inca (1604). AMENGUAL I BATLE, J., Historia de I’Església... op. cit., pag.

123.

% CAMPANELLI, M., “I conventi dei Minori Conventuali in Puglia nell’eta di S. Giuseppe da

Copertino (1603-1663)”, Idomeneo, 15 (2013), pag. 23.

3% CANTARELLAS CAMPS, C., “Los conventos de capuchinos en Palma: desde la estructura barroca a

la clasicista”, BSAL, 39 (1982), pag. 201.

307 yvéase BAUCA DE MIRABO GRALLA, C., La Real Cartuja de Valldemossa. Formacion, evolucion

de su patrimonio historico-artistico, José de Olafieta, Palma, 2008.

3% X AMENA, FIOL, P. & RIERA, F., Historia de I’Església... op. cit., pag. 196.

3% Los estudios demograficos del clero regular de Mallorca se han centrado en el periodo que abarca el

dltimo tercio del siglo XVIII, la época de los grandes censos de poblacién. Sin embargo, a nivel general,

la mayoria de autores coinciden en la idea de que las 6rdenes religiosas experimentaron un aumento

gradual a lo largo de la centuria. FERRER FLOREZ, M., “Las 6rdenes religiosas en Mallorca a fines del

siglo XVIII y principios del XIX”, BSAL, 57 (2001), pag. 177.

1% véase HUARCAYA AZANON, C. & GAMUNDI MOLINA, B., “El conjunt arquitectonic de la Casa

de la Missi6 de Palma de Mallorca, des de la fundacié fins a I’actualitat”, Randa, 57 (2006), pags. 75-91.
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conventos®'' que, al margen de ser consideradas joyas arquitecténicas de una larga
tradicion e historia, desempefiaban un papel importante en el dia a dia del pueblo
mallorquin. No en vano, constituian auténticos centros de formacién®'? donde “no
solament s’hi formaven els propis religiosos, sindé també hi acudien [...] individus
d’altres ordes i dels clergat secular’'®. Pero ademas, eran localizaciones clave en los

itinerarios procesionales y en las précticas de caridad que practicaban muchas 6rdenes.

En otro ambito, este florecimiento afecté igualmente a las 6rdenes femeninas,
asentadas en Mallorca también desde el siglo XIII. Las disposiciones del Concilio de
Trento habian puesto las bases de una profunda reforma sobre los monasterios
femeninos, frente al gran nimero de abusos que se arrastraban desde la Edad Media. A
la inclusién en los conventos de nifias muy pequefias para convertirse en futuras monjas

7 14 4 14
y asi liberar a sus padres de su manutencién’

, se le sumaba la firme negativa de
muchas religiosas a la clausura, a la que se resistian a someterse. De ese modo, surgi6
una fuerte oposicion a las reformas por parte de distintas 6rdenes femeninas, “maxime
cuando antes del Concilio, la clausura y la pobreza voluntaria puede decirse que
practicamente eran desconocidas™".

Después de afios de resistencia y continuos frenos para implantar los cambios
demandados en Trento, el siglo XVII testimonié una expansién imparable. Grandes
hitos como el proceso de beatificacion de Catalina Tomds (1531-1574), la puesta en
marcha de reformas internas que lideraron mujeres insignes de la época, y el desarrollo
de nuevas doctrinas misticas —en especial la que impulsé sor Anna Maria del Santissim
Sagrament’'°~, posibilitaron esta expansién conventual; hasta tal punto que se dio un
exceso del ndmero de monjas por convento, siendo insuficientes las celdas
habilitadas®'’. De ese modo, para cuando amanecié el siglo XVIII, el nimero de

religiosas no era baladi y su intervencion directa sobre la poblacion mallorquina no hizo

U Para poder hacernos una idea, en el ultimo tercio del Setecientos, eran localizables, aproximadamente,
catorce conventos de ordenes religiosas masculinas y diez de 6rdenes femeninas., FERRER FLOREZ,
M., “Las o6rdenes religiosas”, op. cit., pag. 176-177.
312 yéase RAMIS BARCELO, R., “La ensefianza en el convento de Santo Domingo de Palma de
Mallorca durante el siglo XVII”, en ALABRUS, R. M?, (ed.), La vida cotidiana y la sociabilidad de los
dominicos, Arpegio, Barcelona, 2003, pags. 167-186.
5 AMENGUAL I BATLE, 1., Historia de I’Església.. op. cit., pag. 121.
" Ibidem, pag. 201.
315 VIDAL RETTICH, J. A., “La nobleza en los monasterios femeninos de clausura de Mallorca”, Estudis
Balearics, 34 (1989), pag. 49.
?19Véase TRIAS MERCANT, S., Historia del pensament... op. cit., pag. 173.
37 AMENGUAL I BATLE, 1., Historia de I’Església... op. cit., pag. 130.
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sino acrecentarse, pasando de una vida meramente contemplativa y aislada a una vida de
P8

actividad caritativa y asistencia

Asi como crecia el nimero de 6rdenes religiosas y se fortalecia su presencia tanto
en la capital como en las dreas rurales, el poder y ansias de autonomia del clero regular
no dejaban de aumentar. A lo largo de la Edad Moderna, los regulares no dudaron en
reivindicar “constantemente su exencion respecto al ordinario local, en nombre de una
relacion de tedrica subordinacién al papa, pero en la prictica a los superiores de la
propia orden™'". Teéricamente, se vefan a si mismos como ajenos a la autoridad
episcopal y buscaban todos los mecanismos que tenian a su alcance para mantenerse
alejados de la sombra del diocesano. Varios signos constatan este hecho.

En primer lugar, su organizacion interna era muy distinta a la del clero secular. Las
Ordenes religiosas se regian por sus respectivas constituciones o reglas y, a diferencia de
las vias de acceso a las prebendas capitulares o a los beneficios parroquiales, sus
miembros votaban para elegir a un superior, con una duracién en su cargo de unos tres
afios*®’. Esta autonomia con respecto al ordinario eclesidstico, se traducia en un
conflicto constante. De hecho, muchos obispos se vieron impotentes a la hora de
controlar al clero regular —en especial a franciscanos, dominicos y jesuitas—. Del mismo
modo, los candnigos de la Catedral, en sus ansias por ejercer su autoridad como
miembros del alto clero, optaron por politicas de acercamiento sobre Ordenes
predispuestas a colaborar con sus intereses, asi como boicots sobre aquéllas —en
especial, y como veremos mds adelante, sobre los dominicos— reticentes a jugar segun
sus reglas.

Desde muy pronto, qued6 constatada la evidencia de que el clero regular jamds se
sometid totalmente a la autoridad episcopal. Cuando las 6rdenes se veian amenazadas
por las presiones ejercidas desde la élite eclesidstica, hacian valer la autoridad de su

superior, situado muy lejos de la isla®*!

. De ese modo, este sector del clero degener6 en
un elemento potencialmente turbativo para el devenir social y religioso de la isla. Los

episodios de confrontacion social y disputas que se vivieron en Mallorca durante el

' Ibidem, pag. 132.
Y BARRIO GOZALO, M., El clero... op. cit. pag. 323.
20 BARRIO GOZALO, M., Segovia, ciudad conventual. El clero regular al final del Antiguo Régimen
(1768-1836), Universidad de Valladolid, Valladolid, 1995, pag. 31.
21 BARRIO GOZALO, M., El clero... op. cit. pag. 323.
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siglo XVII dejan un claro testimonio del papel activo asumido por el clero regular®”.
No podia ser de otro modo, teniendo en cuenta la influencia que ejercian los regulares
entre el clero secular y el resto de la sociedad.

Uno de los ejemplos més claros de la situacidon en la que se encontraba el clero
regular en los dmbitos religioso, social y también politico, arranca a principios del siglo
XVIII, durante la Guerra de Sucesion a la corona de Espafia. Cuando el obispo Portilla
abandond la isla en 1708, y el Cabildo de la Catedral asumi6 el liderazgo religioso de la
Didcesis —siempre en la figura del Vicario General Sede Vacante—, las o6rdenes
religiosas se enfrentaron una vez mdas entre si, en torno a la cuestion del candidato al
trono. Las enemistades entre éstas arrancaban desde siglos atrds. Los dominicos,
afianzados en su situacién de gran preeminencia en toda Mallorca, y colocados con gran
predileccion entre los principales cargos de la Inquisicion, habian visto con gran recelo
los progresos que los padres de la Compaiiia de Jesds habian llegado a tener a distintos
niveles®>. Mds atn, cuando los jesuitas habian conseguido grandes avances en el sector

- . 324
educativo mallorquin

. De igual modo, el lulismo habia enfrentado a franciscanos y
dominicos desde los dias de Eimeric; una batalla teoldgica a la que habian ido
uniéndose otras érdenes desde que arribaron a Mallorca a lo largo de la Edad Moderna.

Por lo tanto, la Guerra de Sucesion reabrié antiguas heridas, que nunca habian
dejado de sangrar. Primeramente, las 6rdenes se infiltraron en los dos bandos que
habian polarizado socialmente la isla: de un lado, los botiflers, decididos filipistas, y del
otro los maulets, fieles a Carlos de Austria. Mientras los dominicos defendieron con
ahinco la causa de Felipe V, los franciscanos y la mayoria de érdenes —a excepcion de
los jesuitas— tomé partido por el Archiduque325.

A continuacién, se valieron de toda su influencia sobre el resto de miembros del
clero secular y los feligreses de la Di6cesis —desde la alta nobleza hasta las capas
populares— para ganarse adeptos. Muy pronto, los pulpitos de las iglesias conventuales
generaron una violenta propaganda en pos de un bando u otro. Los oradores de las

distintas 6rdenes supieron sacar el mayor jugo posible a sus palabras, buscando

22 EERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pig. 68.
323 Para un estudio mas amplio de las disputas y enemistades entre los dominicos y la Compaiifa de Jests
véase ALABRUS IGLESIAS, R. M*, “Raymundo Costa y Tomdis Ripoll, dos dominicos frente a la
Compaiifa de Jesis”, en ALABRUS IGLESIAS, R. M. (ed.), Tradicién y Modernidad. El pensamiento
de los dominicos en la Corona de Aragon en los siglos XVII y XVIII, Silex, Madrid, 2011, pags. 95-116.
324 yéase OBRADOR VIDAL, B., 450 afios de historia del colegio de Montesion en Palma de Mallorca,
Asociacion de Antiguos Alumnos de Montesién, Palma, 2011.
3 MONTANER, P., Una conspiracion filipista... op. cit., pag. 82.

89



contagiar su vision partidista al clero parroquial que, de igual modo, era susceptible de
expandirlo desde las respectivas parroquias.

Para cuando concluyé la guerra con la entrada de las tropas borbdnicas en Mallorca,
se abrié una nueva etapa que afecté directamente al clero regular. En primer lugar, los
dominicos “trataron de sacar partido de los gestos de fidelidad hacia la causa borbénica

) e P 326
para canjearlos por privilegios y honores académicos”

. Después de largos afios
postergados a un segundo plano frente a la hegemonia que experimentaban otras
ordenes como los jesuitas, los Padres Predicadores vieron en su apoyo a la causa de
Felipe V, una via para fortalecer su poder e influencia. Y, como veremos mads adelante,
llegaron a apostar muy alto para conseguirlo.

En segundo lugar, el periodo que comprende las décadas de 1720 y 1750,
testimonié un cambio de actitud del clero regular. La radicalizacién social y religiosa
que experimenté la isla en torno al lulismo una vez acabada la guerra, sumada a las
disputas jurisdiccionales que se vivian dia a dia entre los obispos y el Cabildo de la
Catedral, otorgaron a las 6rdenes mds poderosas las llaves para decantar, en muchos
sentidos, la balanza. El posicionamiento de franciscanos, dominicos y jesuitas bien
podia alterar el curso de los acontecimientos. Y de hecho, tinicamente fue necesaria una
chispa para hacer afiicos la calma que se vivid hasta el afio de 1750. Precisamente,
cuando las 6rdenes decidieron romper la incomoda convivencia que regia su dia a dia y
se enzarzaron en un juego muy peligroso que, de forma inevitable, afect a todos los

estamentos de la sociedad mallorquina.
4. El clero parroquial.

Si los obispos y el Cabildo catedralicio brillaban en lo mds alto del estamento
eclesidstico, en la base de la pirdmide se dejaba ver una amplia mayoria de religiosos
seculares que conformaban el clero parroquial®?’. Curas, beneficiados y capellanes
constituian el engranaje sobre el que se sustentaba la maquinaria eclesidstica. No sin

razon, eran ellos quienes mantenian un contacto mds directo y profundo con los

20 LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pag. 624.
27 véase BADA 1 ELIAS, J., “Iglesia y sociedad: el clero secular”, MARTINEZ RUIZ, E. & SUAREZ
GRIMON, V. (eds.), Iglesia y sociedad en el Antiguo Régimen, III Reunién Cientifica, Asociacién
Espaifiola de Historia Moderna, vol. I, Gran Canaria, 1999, pags. 81-92.
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feligreses de la diGeesis™®. Sin embargo, este sector del clero ha sido sisteméticamente
ignorado por la historiografia mallorquina. En la actualidad, y para reforzar lo
anteriormente dicho, no se ha prestado ninguna atencion especial al bajo clero secular.
Los pocos trabajos al respecto se han centrado més en el andlisis de las élites religiosas
de la Mallorca moderna y han relegado al olvido a aquéllos que constituyeron el vinculo
mas intimo entre la Iglesia y el pueblo 1lano. Todo lo cual nos demuestra una vez mds el
relego historiografico que ha recibido la temética eclesidstica.

En este apartado, mi intencién es ofrecer un esbozo de la realidad social del clero
parroquial mallorquin a lo largo de los Siglos Modernos, y en especial durante la
primera mitad del siglo XVIII. En este sentido, pretendo mostrar algunas de las
caracteristicas que reunia esta amalgama de eclesidsticos, entre las que destacan sus vias
de acceso al orden sacerdotal, las instituciones educativas que les amparaban y su
relacion con las capas populares. No en vano, la poblacién de Palma y las dreas rurales
veia a obispos y candnigos demasiado lejos de sus vidas, ensalzados en una esfera que
sOlo los sectores més privilegiados podian acariciar. Ciertamente, era el clero parroquial
quien atendia sus necesidades espirituales y adoctrinaba religiosamente en las iglesias

que se extendian en las distintas parroquias de Palma y las villas de la Part Forana.

El clero secular se regia por una pirdmide jerdrquica interna. Una vez recibida la
tonsura, que marcaba el acceso al estamento eclesidstico, se abria una intrincada
escalera que comenzaba en las 6rdenes menores —ostiariado, lectorado, exorcistado y
acolitado— y concluia en las 6érdenes mayores: subdiaconado, diaconado y, finalmente,
presbiterado. Unicamente cuando se habia accedido al diaconado debia practicarse el
celibato, y no antes>>,

Desde los dias de Trento, el clero parroquial habia experimentado una serie de
transformaciones internas, consecuencia de las ansias de reforma y persecucion de los
viejos vicios que arrastraba la Iglesia medieval®*’. En Mallorca, al igual que en el resto
de didcesis hispanicas, se dejaron ver importantes cambios. En primer lugar, los sinodos

del siglo XVII estipularon distintas regulaciones que prescribian los deberes y

32 MORGADO GARCIA, A., “Provisién de beneficios eclesidsticos en la diécesis de Cadiz durante el
Antiguo Régimen (1700-1836)”, Chronica Nova, 18 (1990), pag. 343.
 AMENGUAL I BATLE, I., Historia de I’Església...op. cit., pag. 107.
330 yéase VIDAL RETTICH, J. A., “El clero de Mallorca con cura de almas al introducirse la reforma
tridentina”, BSAL, 41 (1985), pags. 269-278.
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vestimenta reservados a cada estrato dentro de la jerarquia™"

. De igual modo, los curas
parrocos debieron someterse a una forzosa permanencia en su respectiva parroquia, y en
cuanto a aquéllos que optasen a un beneficio curado, “independientemente de quien
posea el derecho de presentacion, se realiza por concurso oposicion en todos los meses
del afio”**. Los requisitos de acceso estaban claramente estipulados y el candidato
debia presentar la documentacidn necesaria si queria optar al derecho de examen: probar
la pureza de sangre, tener la edad minima reglamentaria y estar libre de todo
impedimento canénico, ademds de disponer de inclinacion al estado eclesidstico; cosa,
en palabras de Barrio Gozalo, dificil de detectar’. Sin embargo, y como podemos
imaginar, las excepciones estaban a la orden del dia.

En cuanto a la formacién del clero parroquia1334, durante el siglo XVII distintos
obispos habian constatado grandes lagunas educativas a través de sus visitas
pastorales™, hasta el punto de que muchos sacerdotes se vefan incapaces de ensefiar el
catecismo a los nifios™°. Sin embargo, también es cierto que existian instituciones
educativas dedicadas por entero a esta tarea, y que tenian una larga tradicion en la isla.
En esencia, para recibir las dérdenes mayores, y especialmente el presbiterado, se
requerian conocimientos de filosofia y teologia, ademds del omnipresente latin, que
debian acreditarse mediante los exdmenes oposicion antes mencionados. Por tanto, era
necesaria una instruccion profunda si se ansiaba llegar a ese escalafén. A un lado,
distintas 6rdenes de la isla se habian especializado en el dambito educativo. En esos
centros, las drdenes religiosas mds poderosas, a saber franciscanos, dominicos y
jesuitas, ensefaban sus respectivas doctrinas teoldgicas —escotismo, tomismo Yy
suarismo respectivamente—. Por ejemplo, el colegio de Montesion, fundado por la

Compaiifa de Jesus, fue uno de los centros educativos mas prominentes durante el siglo

! X AMENA FIOL, P. & RIERA F., Historia de I’Església... op. cit., pig. 188.
2 BARRIO GOZALO, M., El sistema beneficial...op. cit., pag. 121.
333 Cada vez se hacia mds importante para los obispos y los sinodos diocesanos esclarecer las auténticas
razones por las que el aspirante queria entrar a formar parte del estamento eclesidstico. Ciertamente, se
daban casos sobrados de personas que buscaban eximirse de la jurisdiccidn civil, para pasar a depender de
la jurisdiccion eclesidstica. Asimismo, las ventajas que reportaba un beneficio eclesidstico eran tenidas en
cuenta por muchos aspirantes que, mds alld de su supuesta vocacién pastoral, buscaban una vida mejor.
Asi pues, se dieron informes basados en interrogatorios, pruebas de juramento y otras estrategias.
BARRIO GOZALO, M., El clero en... op. cit., pdg. 147.
3% Véase SANGALLI, M., “La formacién del clero catélico en la edad moderna. De Roma, a Italia, a
Europa”, Manuscrits, 25 (2007), pags. 101-128.
5 AMENGUAL I BATLE, I., Historia de I’Església...op. cit., pag. 107.
3 AMENGUAL I BATLE, J., Llengua i catecisme: entre la pastoral i la politica, 1576-1962, Institut
d’Estudis Balearics, Palma, 2002, pag. 75.
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XVII*’. Prueba de ello es el hecho de que los colegiales de la Sapiencia tuvieron
preferencia por asistir allf para sus clases de Teologia™®.

Asimismo, la erecciéon de la Universidad Luliana, con las tres grandes cétedras
anexas a ella, implico cierta mejora en la formacién del clero. Y no debemos olvidar la
importancia del lulismo, ensefiado durante tantos afnos en las aulas del Estudio General,
y que asumié una vigorosa fuerza como parte del programa educativo del clero
mallorquin.

La formacién del clero parroquial no era ajena a las disputas teoldgicas que tefifan
el panorama educativo mallorquin. Mds bien, los futuros sacerdotes se nutrieron de las
confrontaciones doctrinales que se respiraban en la Mallorca moderna. De un lado, cabe
recordar que los dominicos, pese a su definitiva entrada en la Universidad, nunca habian
renunciado a su decidido antilulismo®’. Todo lo contrario, siempre persiguieron
imponer la doctrina tomista como la mds conveniente para ser ensefiada. Asimismo, la
tradicional participacion de los colegiales de la Sapiencia en las festividades lulianas se
traducia en futuros sacerdotes que profesasen su amor y admiracién a Ramén Llul**. Y
en el Seminario de San Pedro, la gran mayoria de sus miembros demostraba su fervor
luliano mediante actos como el tradicional rezo de un padrenuestro en honor al Beato®*'.
Ante este panorama, los acontecimientos de 1699, con el atentado a la figura luliana
como pretexto, testimoniaron una maraia de recelo y confrontacién doctrinal que, dia a
dia, contagiaba a estudiantes, colegiales y seminaristas; en definitiva, los futuros curas
de Mallorca®*.

De ese modo, y una vez recibidas las 6rdenes mayores, las sucesivas generaciones
de curas pdrrocos participaban también de la polarizacion que impregnaba el dmbito
religioso y social de Mallorca. De hecho, el paso del tiempo los convirtié en peones de
las altas esferas del clero, susceptibles de ser utilizados como arma para proteger y, a su

vez, denostar el culto luliano. No en vano, ellos constituian el cuerpo eclesidstico mds

337 FERRER FLOREZ, M., “Historia de los colegios de la Compaiifa de Jesds en Baleares”, BSAL, 64
(2008), pag. 135.
3% AMENGUAL I BATLE, 1., Historia de I’Església... op. cit., pag. 121.
339 RAMIS BARCELO, R., “La ensefianza en el convento...”, op. cit., pag. 183.
30 A 1o largo de la historia de la Sapiencia, surgié un gran niimero de presbiteros afectos a Ramén Llull
que terminaron convirtiéndose en profesores y rectores de la Universidad, potenciando, por lo tanto, la
devocion luliana mediante su influencia tanto en los altares como en las aulas universitarias. ALCOVER
SUREDA, M., El pontificio colegio de Nuestra Seiiora de la Sapiencia. Origen, naturaleza y valor
pedagaogico de un colegio luliano, imp. Mossen Alcover, Palma, 1937, pag. 38.
31 ARM, Lul-lisme, 62, s/f. 8 (= Documento 17).
** CASSANYES ROIG, A. & RAMS BARCELO, R., 2012. “El atentado antiluliano de 1699 en el
marco ideolégico de la Universidad de Mallorca”. MRAMEHG, 22 (2012), pag. 150.
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proximo al pueblo. Su voz e influencia se dejaba sentir en los pulpitos, y sus sermones
eran una herramienta eficaz para adoctrinar al pueblo llano. Serd con Diaz de la Guerra
y su ambicioso plan antilulista, cuando esta situacién se muestre mas claramente.
Precisamente, cuando el obispo utilice a los rectores —pero también a los asistentes de
éstos, como los vicarios o los sacristanes— como los brazos ejecutores de sus reformas

en todas y cada una de las parroquias de la isla.

En otro orden de cosas, el andlisis de la extraccioén social del clero parroquial es,
actualmente, un tema dificil de precisar. Sin embargo, pueden extraerse datos
interesantes.

En primer lugar, al contrario que ocurria con el Cabildo de la Catedral, dominado en
su mayoria por vastagos de la aristocracia mallorquina, el clero parroquial incluia entre
sus filas a miembros de todos los brazos. De hecho, las vias de acceso eran més amplias
y se hallaban menos monopolizadas por los intereses que despertaban las prebendas
capitulares. Asi pues, una persona de origenes humildes podia convertirse en cura
parroco, del mismo modo que podia hacerlo el hijo de una familia nobiliaria. Esto tuvo
una consecuencia inmediata, y era que la extraccion social del clero parroquial fue muy
variada®®’. Aunque debi6 predominar una mediana y baja extraccion social.

Por ejemplo, don Bartomeu Bauga, canénigo penitenciero de la Catedral y también
vicario general sede vacante tras la partida del obispo Portilla en 1708, fue
anteriormente rector de Alar6***. De igual modo, otros hijos menores de las familias de
la nobleza mallorquina habian sido curas parrocos, hasta poder adentrarse en los
escalones mas elevados de la jerarquia eclesidstica. Pero, como vengo diciendo, el clero
parroquial esencialmente lo formaban gentes de extraccion social menos ilustre. Se
trataba, en la mayoria de las veces, de jovenes que, gracias a una beca, tenian la
oportunidad de integrar las filas del estamento eclesidstico. Para tal fin, existian dos
instituciones dedicadas por entero al reclutamiento y a la correcta formacion de nuevos
miembros en el estamento eclesidstico, y que posibilitaban también el ingreso a jévenes
humildes y muchas veces sin recursos suficientes.

En primer lugar, el colegio de la Sapiencia, que abrié sus puertas durante el siglo
XVII, se habia dedicado por entero a esta tarea. Precisamente, se caracterizaba por ser

un “colegio de caricter puramente clerical; porque los colegiales deben sinceramente

3 BARRIO GOZALO, M., El clero en... op. cit., pag. 172.
344 ACM, Libro de posesorios de las dignidades canonicas... op. cit., f. 31.
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aspirar al sacerdocio™®. La formacién pedagégica que ofrecia la Sapiencia, permitié
que muchos jovenes pasasen a integrar distintos niveles de la jerarquia eclesidstica.
Asimismo, su sistema de becas permiti6 a muchos jévenes pobres su acceso al
estamento eclesidstico>*®. Mds atn cuando, durante todo el Seiscientos, Mallorca nunca
tuvo seminario.

La Contrarreforma ya habia puesto las bases de un nuevo sistema encaminado a
renovar y corregir la, muchas veces deficiente, formacion del clero. De hecho, Trento
“pose alla Chiesa cattolica il compito di «educare gli educadori>>, ossia richiese la
formazione d’un vero e proprio corpo specializzato d’insegnati”**’. Fue entonces
cuando comenz6 a plantearse la necesidad de una profunda renovacién de la educaciéon
religiosa, mediante la ereccion de centros dedicados plenamente a su instruccién. En
Mallorca, instituciones como el colegio de la Sapiencia habian contribuido a renovar
este espiritu pedagdgico. Sin embargo, distintos obispos alzaron la voz ante la necesidad
de un seminario en Mallorca. Ciertamente, fue una cuestion irresuelta y repleta de
debates. No fue hasta el pontificado del obispo Pedro de Alagén (1684-1700), cuando
este proyecto se vio, en cierta manera, posibilitado.

En sus inicios, el Seminario habia quedado habilitado para doce seminaristas, pero
una vez concluyeron las obras y se habilitaron nuevas estancias en el edificio, se
aumento a veinticuatro plazas —de los cuales, ocho iban a estar becados***—. Al contrario
que en otros territorios, el Seminario de San Pedro funcioné como una residencia, en la
que no se impartian estudios propios. Mds bien, los seminaristas se formaban en
Humanidades en Montesién y en Teologia en la Universidad, como establecian sus
constituciones®*’.

Pese a lo que pueda parecer, la ereccion del Seminario a inicios del siglo XVIII no
estuvo exenta de dificultades, muchas de las cuales tenian su origen en sus propios
fundadores entre el alto clero. Por un lado, el Cabildo era muy reticente a la hora de

ceder parte de los beneficios econdmicos que le reportaban sus prebendas, y entre los

obispos, hubo quienes se desentendieron de continuar el proyecto, mas preocupados por

3 ALCOVER SUREDA, M., op. cit., pag. 10.
6 X AMENA FIOL, P. y RIERA, F., Historia de I’Església... op. cit., pag. 212.
347 FANTAPPIE, C., “Problemi della formazione del clero nell’eta moderna”, Istituzioni e societa in
Toscana nell’eta moderna. Atti delle giornate di studio dedicate a Giuseppe Pansini, Firenze, 1994, pag.
731.
* AMENGUAL I BATLE, 1., Historia de I’Església... op. cit., pag. 165.
349 1
Ibidem.
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otros avatares de la Didcesis. Por lo tanto, no fueron pocos los obstdculos puestos en el
camino hacia un seminario a imagen de los objetivos trazados en Trento. Tuvieron que
pasar sesenta afios desde su creacidn, para que este ambicioso plan estuviese
terminado®". Y yendo todavia mds lejos, serd Diaz de la Guerra quien, de forma
muchas veces abrupta, ponga las bases de un seminario destinado por entero a la

351

educacién del clero mallorquin™, y en consonancia con los seminarios conciliares

promovidos por la propia Monarquia carolina.

En consonancia con el resto de miembros de la jerarquia eclesidstica, el clero
parroquial también se vio sacudido por las circunstancias politicas, sociales y religiosas
que convulsionaron la isla a principios del siglo XVIII. Episodios como la Guerra de
Sucesion o la imparable radicalizacién luliana que experimentaba el pueblo llano,
tuvieron su repercusion en este sector del brazo eclesidstico. Tanto los presbiteros, como
el resto de miembros del clero secular, estaban subyugados a la jurisdiccion eclesidstica,
y por ende, a la figura episcopal3 2 Los obispos, valiéndose de la Curia del Obispado,
disponian de herramientas eficaces con las que domefiar la voluntad del clero
parroquial. Por lo tanto, tinicamente los sucesivos prelados de Mallorca disponian del
poder y la autoridad suficientes como para mantener el orden en todos los dmbitos del
estamento eclesidstico; o asi lo veian las autoridades civiles, siempre temerosas de una
nueva vacante episcopal®>>. Por ello, podemos imaginar el impacto que supuso el vacio
de poder que se origind, una vez quedd vacante durante cuatro afios la silla episcopal, y
en plena Guerra de Sucesion.

Después de la marcha del obispo Portilla a Barcelona en 1708, la autoridad que
encarnaba el prelado se vio de subito difuminada. Esta nueva vacante episcopal, que en
un principio se presentaba similar a todas las anteriores, realmente no lo fue. Las
condiciones bélicas habian excitado los dnimos del clero, unido también a los bandos
que imperaban en toda la isla. Y teniendo presente el hecho de que los parrocos

encarnaban la maxima autoridad en su respectiva feligresia —a imagen de la que asumia

30 M4s concretamente, durante el episcopado de don Francisco Garrido de la Vega (1763-1772),
predecesor de Diaz de la Guerra. Este obispo posibilitd obras de reforma del edificio y aumentd el
nimero de plazas para tal fin. Sin embargo, mantuvo la naturaleza meramente residencial del edificio.
XAMENA FIOL, P. y RIERA, F., Historia de I’Església... op. cit., pdg. 212.
#1 ALCINA ROSSELLO, L, “La formacié teoldgica per al ministerio presbiteral en la historia de
I’Església de Mallorca”, Comunicacio, 40-41 (1985), pag. 13.
2 LE SENNE, A., Canamunt i Canavall... op. cit., pag. 13.
33 ROSSELLO LLITERAS, J., “Estratificacion social...”, op. cit., pag. 193.
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el obispo sobre toda la Didcesis—, supieron valerse de su influencia desde los altares

354
7354 De ese

para “lanzar a las muchedumbres que les seguian hacia uno u otro partido
modo, se inici6 un progresivo embravecimiento de estos sacerdotes, que llegaron a
desafiar, en muchos sentidos, la autoridad que ejercian los canénigos de la Catedral, en
la figura del Vicario General Sede Vacante.

Como ya se menciond anteriormente, el Cabildo se vio muy pronto alarmado por
los continuos desaires a los que se vefa sometido®. Ademds, los canénigos percibian
una preocupante relajacién de las costumbres religiosas que se vefan incapaces de
subsanar. Finalmente, cuando llegé6 el obispo Atanasio de Esterripa, el clero parroquial
parecié someterse de nuevo a la autoridad episcopal. Pero en la practica, distintos
sintomas dejaron testimonio de una insubordinacién muchas veces oculta, pero muy
presente. Por ejemplo, unos afios después de la guerra, concretamente durante el
pontificado de Zapata —que recordemos se caracterizO por una época de grandes
tensiones en lo mds granado del poder religioso—, el Cabildo de la Catedral experimentd
la desafiante actitud de muchos rectores de Mallorca. En una sesién extraordinaria,
distintos canénigos dieron noticia de que “los rectors de esta Ciutat se convocaven en
casa del rector de Santa Creu i haver-se resolt no dexar-se lloc a capitular algi per

. 53356
oficiar en las suas iglesias”".

Gran nimero de curas parrocos de Palma se negé a
continuar la tradicién de permitir a los canénigos el oficio de misas en sus respectivas
iglesias en dias sefalados de la liturgia catdlica. Por ejemplo, el canénigo Nicolds Salas,
que aio tras afio oficiaba la misa en la iglesia de San Nicolés el dia de su santo, se sintid
insultado cuando al llegar al templo vio que el rector se habia adelantado sin previo
aviso™.

Asimismo, en gran ndmero de villas, los rectores participaron de las disensiones
religiosas que dividian a la poblacién. La brecha que habia abierto la Guerra de
Sucesion se vio mantenida, e incluso potenciada, por la emergente radicalizacion

luliana, que marc6 la primera mitad del siglo XVIII. Los rectores, formados en las

distintas doctrinas teoldgicas, terminaban participando de aquel peligroso juego,

34 LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pag. 624.
3 El Cabildo persiguié mediante distintas vias, combatir la dejadez en el mantenimiento de los ritos
religiosos que se celebraban dentro de la Catedral. Por ejemplo, hacfan referencia a la “falta de capellans
que se experimenta en portar las santas reliquias en les procesions, que es solen fer intra annum en esta
Santa Iglesia en gravi perjudici y obsequi del major culto Divino”. ACM, Actas Capitulares, ACA,1643,
f. 179.
36 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1646, f. 409.
37 Ibidem, £. 409 v.
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demostrando su adhesién o embate al lulismo mallorquin. Aquéllos que salian de entre
las filas de los colegiales de la Sapiencia, continuaron manifestando su devocion al
lulismo mediante el mantenimiento de las distintas festividades dedicadas a Llull. Sin
embargo, rectores educados en la doctrina tomista, e influenciados por la mentalidad de
los dominicos, persiguieron incansablemente torpedear esa tradicion en sus respectivas
parroquias358. Y con cada afio que pasaba, se formaba un mosaico cada vez maés turbio,
que no pasaba desapercibido al alto clero. En las villas, distintos rectores ponian trabas
al bautismo de niflos utilizando el nombre del Beato; en cambio otros potenciaban las
festividades lulianas y acrecentaban la devocidn entre sus feligreses.

En definitiva, la fragil convivencia que marcé la primera mitad del siglo XVIII, se
mantuvo intacta a base de hilos muy fragiles. Y tnicamente se necesité una chispa para
que el recelo y las confrontaciones existentes entre el clero parroquial surgiesen con
gran magnitud. De nuevo, y al igual que con el resto de miembros de la jerarquia
eclesiastica, el afio de 1750 puso las bases de una nueva etapa en lo que respecta al

estamento religioso de Mallorca.

358 RAMIS BARCELO, R., “La imposicién del nombre...”, op. cit., pdg. 263.
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CAPITULO IIL. LA RADICALIZACION DEL LULISMO Y LOS ORIGENES DE LA
REPRESION RELIGIOSA

Los veintidés afios anteriores a la llegada de Diaz de la Guerra como nuevo obispo
de Mallorca, constituyeron un periodo de relevancia en la futura represion del lulismo.
Si hasta entonces el culto luliano se habia visto practicamente incuestionado, y el
proceso de canonizacién habia continuado su curso natural, en aras a convertir a Ramén
Llull en el santo que los mallorquines tanto invocaban, a partir de 1750 se inicié una
época de serias dificultades. Desde ese afio, las viejas discordias en torno al lulismo se
vieron sacudidas por una violencia nunca antes conocida. Una radicalizacion imparable
que mostrd la cara mds oscura de la devocion.

Este extremismo proluliano tuvo una consecuencia directa y evidente: frente a la
euforia que se desat6 por toda Mallorca para defender al Martir, sus tradicionales
enemigos iniciaron una contienda antiluliana, como nunca antes se habia conocido. De
ese modo, prepararon el camino de la futura persecucion religiosa que encabezé el
obispo Diaz de la Guerra. Lejos de la idea tradicional de que la represion antiluliana
nacio fruto de las artes conspiratorias y ambiciones personales del prelado, ésta ya venia
gestindose desde afios antes. Como podrd comprobarse en estas lineas, distintos
personajes de la élite mallorquina engrosaron las facciones antilulianas y se convirtieron
en la futura vanguardia del obispo. Al mismo tiempo, todos los intentos por adelantar la
causa de Ramoén Llull, lejos de conseguir sus objetivos, comenzaron a ser vistos con
gran recelo y desconfianza; como sintomas de un supuesto fanatismo religioso, que
justificaba la necesidad de inmovilizar el culto luliano o, en su defecto, acabar con €l
definitivamente. A esta situacion se le sumaron también las nuevas condiciones que se
abrieron tras la subida al trono de Carlos IIl. El monarca ilustrado contribuyd, en
muchos sentidos, a la futura batida antiluliana.

En definitiva, en este capitulo pretendo analizar la evolucién del lulismo durante
aquellos convulsos afios, que terminaron con la llegada de Diaz de la Guerra a Mallorca.
En lineas generales, mi intencidn es rastrear los origenes de la persecucion del culto
religioso mas alld de la campafia que lider6 Diaz de la Guerra; para mostrar que sus
politicas diocesanas no eran el inicio de la agonia luliana en Mallorca, sino la punta de

un iceberg mucho mds imponente y, al mismo tiempo, sistematicamente ignorado.
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1. El Te Deum de 1750 y el boicot sobre el convento de Santo Domingo.

El afio de 1749 fue, en un sentido meteoroldgico, muy catastréfico. La falta de
precipitaciones dejé yermos los campos y sin suministros de cereal suficientes para
alimentar a la poblacién. Tras la recogida de la siembra, los pagesos comenzaron a
observar las tierras con auténtica desolacion, vislumbrando entre las nubes los primeros
sintomas del frio y himedo invierno que se avecinaba. Aquella situaciéon no era nueva
en la isla, pero no por ello era menos aterradora. De subito, la vida para miles de

mallorquines pronto se tornd desesperada:

Era un terror ver a las jovencitas y mujeres con 3 6 4 chiquillos pidiendo misericordia: ain
habfa mds pobres vergonzantes cuyos clamores se ofan por la noche pidiendo limosna: nadie
tenfa dinero, ni trabajo los menestrales: los ricos no podian cobrar sus rentas y todo el mundo
estaba en suma miseria: mas eran las casas que comian una sola vez al dia que las que comian
dos, y feliz la que podia hacerlo caliente una vez al dia. Los venideros no creerdn la suma
calamidad en que nos encontramos™>’.

El hambre sacudia los hogares més humildes y las masas de indigentes no dejaban
de crecer en Palma. “Las enfermedades y la miseria formaban un cuadro desolador por
toda la isla™*®. Mujeres y nifias se apifiaban en las calles de la ciudad suplicando
limosna, mientras gran nimero de hombres se enrolaba en la Real Armada para salvarse
del hambre. Y para completar este panorama, los menestrales se vefan faltos de trabajo,
y se dieron casos de localidades rurales que quedaron practicamente despobladas™®’.

La situacién para las autoridades civiles de la capital tampoco era sencilla. Los
regidores del Ayuntamiento de Palma planificaban desesperados intentos para
proporcionar trigo externo a la isla. Pero nada parecia suficiente. Dia a dia el hambre
mataba a gran nimero de personas’® y la sombra de nuevos disturbios avanzaba

inexorable. Ciertamente, sélo en los cielos parecia hallarse la respuesta a tan tragica

situacion. En épocas de calamidades y terribles augurios, los grandes santos de la

3 CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 540.
30 PEREZ MARTINEZ, L., “Un capitulo sobre el lulismo mallorquin. El Te Deum de 17507, BSAL, 45
(1989), pag. 333.
! FERRER FLOREZ, M., “La convulsi6 de 1750 referent al culte de Ramon Llull”, Studia Lulliana, 43
(2003), pag. 105.
%2 Ante tal panorama, el obispo José de Cepeda (1744-1750) autorizé la ingesta de carne durante la
Cuaresma y los dias de abstinencia. Asimismo, se vio obligado a colaborar activamente junto con los
regidores para paliar la situacion de precariedad social que aumentaba con cada dia que pasaba. Para tal
fin, fue necesario replantear los sistemas de beneficencia y caridad que, por aquel entonces, se vieron
desbordados. Ibidem.
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Cristiandad cobraban un papel de renombre en lo que a milagros se referia®®. Entre
éstos, Ramoén Llull habia recibido el sagrado don de interceder ante el Altisimo para la
llegada de las lluvias. Como testimoniaba el Ayuntamiento, era en momentos tan
amargos cuando especialmente se rezaba a “Raymundo Lulio [...], a effecto de que por
intercession de dicho Beato, se apiade su Divina Majestad de este pueblo,

. . . 364
concediendonos la lluvia de que tanto necessitan los campos”

. No es extrafio, por lo
tanto, que el obispo Cepeda pronunciase la Sentencia Definitiva (1749), precisamente
cuando Ramén Llull se presentaba tan necesario .

La mediacion de Llull en aquella ocasién se solicitaba desesperadamente. Dia tras
dia se encendian innumerables velas alrededor de estatuas y estampas del Martir,
feligreses se arrodillaban desamparados y las iglesias se veian desbordadas de voces
suplicando clemencia. De igual modo, los grandes poderes eclesidsticos, temerosos de
las consecuencias que el hambre estaba generando en toda la isla, sabian contribuir a
este desesperado fervor. Como recordaba Mariano Bordoy, carmelita, por aquel
entonces “le hacian fiestas solemnes, no solamente en la Iglesia de San Francisco, [...]
si[no] también en otras muchas; y que igualmente le rezaban los que le tenian devocidn,
del mismo modo que a los mds Santos canonizados o Beatificados™>.

Como no podia ser de otro modo, el Cabildo de la Catedral, tradicional baluarte de
la devociodn, se hizo eco de la necesidad de organizar rogativas a Llull que pudiesen
apaciguar los dnimos de la poblacién. Mientras el Ayuntamiento planificaba sus
politicas de reabastecimiento, aquél asumi6 su propia prueba como cabeza visible de la
Didcesis. A finales de 1749, la cétedra episcopal habia quedado nuevamente vacia. El
obispo José de Cepeda habia abandonado la Didcesis y estaba pendiente el nuevo
nombramiento. Una vez mads, el control de la Iglesia de Mallorca habia recaido en la

figura de un vicario general sede vacante, siempre sostenido y vigilado por el Cabildo

catedralicio.

%3 Para conocer mds profundamente el cardcter instrumental del rezo a los santos y santas entre el pueblo

llano véase PERIS ALBENTOSA, T., “La religiosidad instrumental comunitaria en la ribera del Jicar
durante los siglos XVI-XVIII: El ejemplo de las rogativas”, en ALBEROLA A. y OLCINA, J. (eds.),
Desastre natural, vida cotidiana y religiosidad popular en la Espaiia moderna y contempordnea,
Universidad de Alicante, Alicante, 2009, pags. 335-390.
% AMP, Actas Municipales, AH 2099/2, f. 13 v.
*PEREZ MARTINEZ, L., Intervencién de la Santa Sede en la causa luliana, tesis doctoral, Pontificia
Universidad Gregoriana, Roma, 1961, pag. 181.
366 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 3, f. 4.
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Desde el primer momento, y presionado por las circunstancias, el nuevo vicario, el
candnigo don Nicolds Salas 1 Berga, autoriz6 la organizacién de procesiones lulianas,
que iban a salir de la iglesia conventual de San Francisco —pues el féretro de Ramén
Llull reposaba alli-. Para tal fin, tuvo el apoyo logistico de los regidores del
Ayuntamiento de Palma. El 18 de enero de 1750, cercana ya la tradicional fiesta de la
Conversio, que se celebraba el dia 25, y ante una aglomeracién multitudinaria, fueron
sacadas en procesion algunas tallas de Ramon Llull y de la Purisima Concepcion. De
pronto, una ardiente alegria invadié aquel ambiente, cuando empez6 a llover. “Todos
los devotos del Beato y en primer lugar los regidores creyeron que aquel beneficio,
milagro se decia, era debido a la intercesién del Doctor Iluminado™®’. Asi lo creyeron
también gran nimero de religiosos y devotos de Llull, que hablaban sin reparo “de la
milagrosa lluvia, en que sali6 todo el reino del ahogo en que pensaba morir de hambre
por las malas cosechas antecedentes”>®. Para celebrar la buena nueva, los cabildos civil
y eclesidstico organizaron un fastuoso Te Deum para dar gracias al Beato por su
intercesion, al que estaban invitadas todas las ordenes religiosas de Mallorca. La fecha
elegida fue el 24 de enero, por lo tanto, vispera de la fiesta de la Conversio, que
conmemoraba el momento en el cual Llull renuncié a los placeres terrenales para
encaminarse a su nueva vida.

El Te Deum se presentaba a ojos de todos como un acontecimiento de gran regocijo,
cargado de un ceremonial sacro del maximo esplendor. Sin embargo, muy pronto se tifié
de un recelo insospechado cuando, en la celebracién, los presentes repararon en la
ausencia de los dominicos. Enemigos por excelencia del Beato, como ya ha quedado
mostrado en apartados anteriores, los Padres Predicadores se negaban a aceptar la

intercesion religiosa de Llull. Si bien justificaron su desatencién al Te Deum™®

59370

alegando

que “no se lo permiten las 6rdenes y preceptos de sus superiores

. . . : 2 371
ocultado la inquina que les producia la devocién®".

, jamds habian

7 PEREZ MARTINEZ, L., “Un capitulo sobre...”, op. cit., pag. 334.

368 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 2, s/f.

39 Véase RUBI, S., Breve y humilde insinuacion de los motivos que asisten al Real Convento de Santo
Domingo de esta capital de Palma para mantenerse en una pura negativa suspension respecto de los
actos de puiblico religioso culto, que suelen tributarse al venerable Raimundo Lulio, Palma, 1750.

7" BPM, ms. 1079, f. 2.

7! Desde el siglo XVII, los dominicos se ampararon en la bula Coelestis Hierusalem de Urbano VIII,
para reforzar su desprecio a Llull. Defendian que Llull no merecia ser venerado, pues no cumplia con la
inmemorialidad que se demandaba. No en vano, justificaron, desde un principio, que su actitud “no es
falta de religiosidad, sino puntual observancia de las leyes eclesidsticas”. Ibidem, f. 13 v.
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Desde un principio, los grandes poderes de Mallorca vieron su acto como un
atentado directo al Madrtir. Su ausencia era, a ojos de los bastiones del lulismo, un
insulto intolerable, que merecia ser contestado. De ese modo, el Te Deum termind
convirtiéndose en la chispa que, desde hacia tantos afos, amenazaba con romper la
fragil estabilidad que habia marcado la existencia del lulismo como doctrina, pero
también la convivencia de los distintos sectores que componian la Iglesia de Mallorca.
A partir de entonces dio comienzo una época de desaforadas disputas entre los sectores
lulistas y los dominicos de Palma —respaldados éstos por los seguidores de la doctrina
tomista— que iban a perdurar durante el resto de siglo XVIII*"%.

Por lo pronto, los baluartes prolulianos planificaron un escarmiento acorde con el
atentado cometido. En primer lugar, el Ayuntamiento de Palma puso en marcha una
campaiia para privar a los dominicos de sus cdtedras en la Universidad Luliana®”, hasta
el punto de “que no puedan ser admitidos a concurso alguno en ella, que es contra toda
buena razén sean miembros de una Universidad Luliana, perciban sus honores,

S . . 374
magisterios, colegiaturas, rentas y propinas’ .

Ademads, también persiguieron
clausurarles las aulas de Gramdtica que mantenian en su convento’ . Estas medidas
implicaban el aislamiento ideolégico de los dominicos en Mallorca, asi como la pérdida
de una influencia que éstos habian sabido sembrar entre gran nlimero de alumnos®’®. No
en vano, la Orden de Predicadores gozaba de siglos de ascendencia religiosa y social,
partiendo desde los mismos dias de la Conquista. Pero nada detuvo a los regidores de
Palma. Y lo cierto es que aquello sélo fue el principio de un boicot generalizado sobre
el convento de Santo Domingo.

Mientras los dominicos se enzarzaban en trifulcas y acudian a la Real Audiencia
para recuperar su lugar de preeminencia en la sede universitaria®’, el Cabildo

catedralicio ponia en marcha sus propios planes. Su situacién como méximo poder de la

Iglesia mallorquina —el clero capitular jamds vio al vicario general sede vacante como

2 RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i I’antilul-lisme dels juristes mallorquins als segles XVII i
XVITI”, Studia Lulliana, 50 (2010), pag. 86.
33 RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién histérica...”, op. cit., pag. 253.
*BPM, ms. 1148, . 5.
P RIERA, I., Las polémicas lulistas... op. cit., pig.34.
7 LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pig. 625.
377 Los dominicos enviaron un memorial a la Real Audiencia, suplicando “a V.E. se sirva de mandar 4 los
Regidores de la Ciudad baxo las penas 4 V.E. bien vistas que ni por si ni por sus Diputados pasen 4 hazer
al Cabildo Eclesiastico la mencionada demanda y se abstengan de toda otra diligencia que pueda
conmover los animos contra mi parte en perjuicio de la paz publica”. Citado de FERRER, M., “La
convulsié de 1750...”, op. cit., pag. 121.
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un auténtico representante factico de los poderes episcopales— explica, en muchos
sentidos, los actos que llevd a cabo. Primeramente, los candénigos propusieron que, a
partir de entonces, ninguno de ellos asistiese a las funciones celebradas en Santo
Domingo, el convento de los dominicos en Palma®’®, Ademas, enviaron recado al
dominico Juan Martir Terrassa, que tenia por encargo predicar la Cuaresma en la
Catedral, informandole de que “per los motius que so Capitol ha tingut presents en lo
present Acte Capitular, lo exonera de la incumbencia [que] le tenia donada de predicar
sa dita Quaresma™"’. Pero llegando todavia mds lejos, ordenaron al resto de 6rdenes
religiosas y a todos los rectores que se abstuviesen de acudir a actos celebrados en el
convento dominico*".

Estas medidas abrieron una primera fractura dentro de la Catedral. Era el principio
de unas divisiones, en las que el lulismo jugaba un papel clave, que iban a marcar la
evolucion del Cabildo mallorquin, y que tuvieron su mdxima disparidad durante el
pontificado de Diaz de la Guerra. Pese a que la Seo se habia identificado
tradicionalmente con el culto luliano, no todos los canénigos eran devotos del Doctor
lluminado y, del mismo modo, no todos estaban de acuerdo con el boicot que pesaba
sobre Santo Domingo. Cuando tocé votar la aprobacién de los planes acordados, hubo
voces discordantes que denunciaron el extremismo de tales actos. Entre éstas se hallaba
la del vicario general sede vacante®®'. El canonigo Salas, respaldado por otros de sus
compaieros de la Catedral, denunciaba “la desatencié o agravi que preten tenir la Ciutat
als PP. Dominicos, majorment ruidosos y perturbadors de sa quietud publica™™.
Llegando todavia mas lejos, exigia el cese de las hostilidades y la restauracion del orden
anterior al Te Deum. Sin embargo, su actitud, lejos de sosegar la situacién en la
Catedral, sirvi6é inicamente para encolerizar mds a la faccion afecta a Llull. Las voces

antilulianas dentro de la Seo todavia eran débiles; sistematicamente silenciadas por la

aplastante euforia proluliana que resonaba en el aula capitular.

378 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1653, f. 49 v. (= Documento 28).
7 Ibidem, f. 50 v. (= Documento 28).
0 Por ejemplo, a la Real Audiencia llegé la noticia de que “el Cabildo indispuso [a] las comunidades de
San Francisco de Assis, carmelitas, agustinos y minimos, y la Universidad de modo que convidados, no
quisieron assistir a las conclusiones de Santo Thomas”. BPM, ms. 1079, f. 10.
*! Durante su infancia, el canénigo y vicario general sede vacante, don Nicolds Salas i Berga, habia
asistido a las aulas del convento de Santo Domingo, por lo que se habia tornado un fiel seguidor de las
doctrinas tomistas. Este detalle demuestra que, pese a los intentos de Salas de mostrarse neutral ante los
hechos de 1750, desde muy pronto se testimoni6 lo contrario. PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la
Santa Sede... op. cit., pag. 189.
32 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1653, f. 52 v.
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Haciendo caso omiso a Salas y a sus aliados, los capitulares intensificaron su
defensa del lulismo. Cuando comenzaron a darse atentados sobre la iconografia luliana
en Palma, como respuesta al boicot perpetrado a los dominicos™, el Cabildo eligi6 a
uno de los canénigos mdas devotos de Llull, Juan Bautista Ferrer, como comisario de
asuntos lulianos, con la tarea primordial de proteger el culto de los ataques a los que

. . . 84
continuamente se veia somet1d03

. La creacion de esta figura testimoniaba la situacion
que se respiraba en la cuspide del poder religioso insular —y, mds importante, sin un
obispo al frente—. El vicario general sede vacante se habia convertido en un mero titere
de los candnigos. Desde los tiempos de la Guerra de Sucesion, el Cabildo habia sabido
manipular al administrador de los poderes diocesanos en su propio interés. Y en el caso
de hallarse con un vicario sede vacante poco dispuesto a colaborar, disponia de
estratagemas eficaces para mantener el control religioso de la Didcesis bajo sus manos.
La ereccion de un comisario capitular de asuntos lulianos es un ejemplo més. Y lo cierto
es que el candnigo Ferrer se tom6 muy en serio sus nuevos deberes.

Cuando se hallaron algunas coplas que insultaban la memoria de Llull y lo tildaban
de “hereje, bufén y farsante, u otros equivalentes oprobios™™, Ferrer declaré “incursos
en pena d’excomuni6 a los que han comes tan enorme excés™*°. Asimismo, mediante
un edicto, el canénigo defendi6 la validez del culto y arremetié contra aquellas fuerzas

que lo hostigaban3 87

. Para tal fin, convocé una diputacion formada por los canénigos
mds afectos al lulismo, para que planificasen el adelantamiento del culto en Roma, y asi
conseguir la tan ansiada canonizacién de Ramén LIull*®. Dicha junta siempre conté con
el beneplacito y apoyo de los regidores del Ayuntamiento, quienes, después de haber
privado a los dominicos de sus catedras, se hallaban pletdricos y decididamente fieles a

la causa del Matrtir.

%3 Durante los meses siguientes al Te Deum de 1750, se produjeron algunos atentados antilulianos dentro
de la Universidad Luliana, la mayorfa cometidos por estudiantes seguidores de los dominicos: “unos
licenciados discipulos de los PP. Dominicos a 6 de junio afio 1750, con sacrilega mano e irreverente
audacia, se atrevieron a esgarrar, romper y malbaratar una imagen que estaba fijada en la puerta o portal
de la Universidad Luliana, con tan atrevida resolucién que después de haberla roto, la echaron en tierra y
la pisaron”. BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 5, s/f.
" RAMIS BARCELO, R., “Actas del notario Andrés Verd sobre algunos improperios antilulianos
(1763)”, MRAMEGH, 19 (2009), pag. 115.
383 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 2, s/f.
36 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1653, f. 77. (= Documento 30).
7 RAMIS BARCELO, R., “Un decret del bisbe Despuig condemnant unes cobles antilul-lianes (1761)”,
Randa. Homenatge a Anthony Bonner 2, 68 (2012), pag. 157.
3 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1653, f. 52.
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Desde un principio, los planes del Ayuntamiento de Palma y el Cabildo contaron
con un elemento potencialmente poderoso para consolidar el ostracismo al que
sometieron a los dominicos; un arma que regidores y candnigos jamds ignoraron a la
hora de lanzar su campaia. Se trataba de la vertiente popular del lulismo. De hecho, el
amor que el pueblo mallorquin profesaba a Llull fue una de sus bazas més poderosas -y,
cabe decirlo, también peligrosas—.

La devocion habia contado desde sus inicios con el fervor que, afio tras afio, le
prodigaban las capas populares. La gran hambruna de 1749 y la inesperada lluvia de
enero del afo siguiente tnicamente habian reforzado un poco mads los lazos entre el
Beato y esas familias hambrientas. A sus ojos, Ramén Llull encarnaba la figura de un
intercesor celestial, que habia traido las precipitaciones a Mallorca. Por lo tanto, el
desplante dominico se tradujo, a ojos de los mas humildes, en un ataque directo sobre
aquél que habia hecho brotar atisbos de esperanza, donde antes dominaba la desgracia y
la miseria.

Valiéndose de la desesperacion y del amor prodigado a Llull, el Consistorio y el
Cabido de la Catedral supieron utilizar esos sentimientos desaforados en su provecho,
transformando a los religiosos en auténticos profanadores de una devocién que, mas que
nunca, necesitaba ser reforzada®’. Dicho de otro modo, inmediatamente después del Te
Deum se desaté una campafa difamatoria contra los Padres Predicadores. De stibito, los
dominicos vieron su imagen demonizada y se convirtieron, a ojos del vulgo, en
elementos perturbadores de la paz social; hasta el punto de hacerles responsables de las
penurias que habia sufrido el pueblo mallorquin hasta que llegé6 el ansiado milagro. Sélo
el paso del tiempo termind haciendo evidentes los peligros que comportaba hacer
participes a las capas populares en el complejo juego del lulismo.

Durante los primeros meses de 1750, las capas populares comenzaron a mostrar su
furia contra los dominicos de Palma. Mientras en las altas esferas se desataban debates
legales sobre el asunto de las catedras, y el candnigo Ferrer y sus seguidores
planificaban el aislamiento conventual, comenzaron a darse episodios dramaticos sobre
Santo Domingo. Dia a dia, caian piedras sobre el convento y “los gritos de Viva
Raymundo se mezclaban con insultos a los dominicos™*. Los Predicadores se vefan

forzados a encerrarse, ante el peligro de ser victimas de la ira popular. De igual manera,

* LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pig. 625.
3% PEREZ MARTINEZ, L., “Un capitulo sobre el lulismo...”, op. cit., pag. 340.
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los eventos religiosos que protagonizaban en las calles de Palma, como los rezos del
Rosario, quedaban interrumpidos por gritos de vivas al Martir, asi como improperios
sobre los hijos de Santo DomingoSgl. De ese modo, no sélo sufrieron el ostracismo
religioso practicado por el resto de 6rdenes en los circuitos procesionales, sino que sus
propios festejos fueron saboteados por una poblacion colérica y desatada. Pero la cosa
no termind alli. A la Real Audiencia también llegaron denuncias de atentados fisicos y
verbales sobre personas afectas a la causa dominica entre el pueblo perpetrados por

miembros del servicio doméstico de la Catedral:

Que noticiosa la Real Audiencia de haverse propasado algunos sacristanes y dependientes
del Cabildo a cometer excesos contra varias personas seculares, insultandolas publicamente con
injurias y amenazas a que digan y repitan con ellos Viva Raymundo V? dando ocasion y
fomento de concitar los animos y turbar la quietud publica, no puede omitir ni dejar de practicar
la correspondiente atencion de dar parte al Muy Ilustre Cabildo de estos excessos y desordenes a
fin de que procure poner el mas prompto y oportuno remedio para que se castiguen los que
resultaren culptados, y que en lo successivo se contengan sus domesticos en un prudente silencio
y disimulo sin provocar a persona alguna™>.

Como cabe imaginar, la voragine de violencia que utilizaron las élites mallorquinas
pronto se vio desbordada. Los atentados que diariamente se repetian sobre el convento
dominico generaron una ola de indignacion entre los sectores afectos a la orden de
Predicadores. Estudiantes tomistas en la Universidad, juristas educados en Santo
Domingo y algunos sectores populares se decidieron a atentar sobre la figura del
“hereje”. Asi como los devotos de Llull culpaban a los dominicos de su osadia, estos
sectores sefialaban al Beato como el responsable del martirio que padecia el convento de
Santo Domingo de Palma. De ese modo, mientras una gran mayoria entre el pueblo
mallorquin se declaraba fiel al Doctor Iluminado, unos pocos protagonizaron atentados
contra todo elemento luliano. La polarizacién social en torno al lulismo, nacida durante
los primeros aios del siglo XVIII, resurgia en toda su magnitud y convertia este fervor
marcadamente popular en algo incontrolable y cada vez mas peligroso. Los afios
sucesivos dieron todas las pruebas necesarias.

Las procesiones lulianas convocadas para los meses de primavera, pronto se

convirtieron en foco de disputas®”>. Mientras la figura de Llull era transportada ante las

#! A la Real Audiencia llegaban denuncias sobre la violencia social que pesaba sobre Santo Domingo:
“Un crecido niimero de muchachos con voz muy alta empezaron a decir: “Viva Raymundo”; de modo que
por los gritos de dichos muchachos hubieron de parar los [rezos del] rosario a nuestra sefiora Santisima”.
ARM, Audiencia, AA 0703/038, s/t
¥2 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1653, s/f.
3% FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon Llull...”, op. cit., pag. 71.
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masas, los insultos lanzados al Beato desencadenaban trifulcas vecinales y peleas que se
saldaban muchas veces con sangre394. Por ejemplo, el dia 4 de mayo de 1750, durante la
procesion de las Letanias, se produjeron momentos de tensién y violencia entre los
defensores del Doctor Iluminado y aquéllos que apoyaban la causa dominica.
Asimismo, dia a dia aparecian destruidas las ldamparas que, en el interior de las iglesias,
alumbraban las figuras de Ramén Llull®. Y las calles de la capital se vefan inundadas
de pasquines denostando la imagen de Llull**®.

La violencia social que se habia desatado por toda Mallorca durante la Semana
Santa de 1750, con unos castigando diariamente a los dominicos por su osadia
antiluliana y otros infringiendo dafios sobre cualquier simbolo dedicado a Llull, se
convirti6 en un asunto primordial para los grupos dirigentes. De un lado, el
Ayuntamiento de Palma y el Cabildo defendian que “la alteracién [era] distantisima
pero de tumulto, pues que se resolvia toda en un Viva Raymundo, no de hombres sino

s 5,397
de nifios*’

. Las mieles del triunfo habian nublado sus ojos, obligdndoles a anteponer
sus victorias personales al retorno de la paz.

De otro lado, la Real Audiencia se contagiaba de un creciente sentimiento
antiluliano. EI capitan general, don Gaspar de Cagigal, veia en la devocion un elemento
perturbador y peligroso. No fue extrafio pues, que a su alrededor se congregasen
decididos enemigos del lulismo. En esencia se trataba de juristas jovenes y enérgicos,
que veian el caos que se estaba respirando ese afio de 1750 como una oportunidad para
acabar con el culto. Entre éstos, Juan Bautista Roca, abogado de los dominicos, inicid
su carrera hacia el éxito. Como defensor de la causa de los dominicos de Palma, Roca
supo vender la imagen de un culto repleto de fandticos y extremistas, una devocion
sectaria, que debia ser vigilada y sometida. A esta visidn, que comenzé a propagarse por
las salas de la Real Audiencia, se sum¢6 también el mismisimo vicario general sede
vacante.

Después de meses viéndose insultado por el creciente poder que acumulaba el
candnigo Ferrer, y constatando que sus intentos de defender a los dominicos se habian
visto frustrados, Nicolds Salas se decidié a actuar por su cuenta sobre el culto luliano.

Pasada ya la Semana Santa, y todavia con los ecos de los fatales disturbios que se

** LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pig. 625.
¥ MATEU MAIRATA, G., Obispos de... op. cit., pag. 427.
% Véase PEREZ MARTINEZ, L., “Inquisicién, pasquines, lulistas y antilulistas”, Mayurga, 22 (1989),
pags. 873-884.
FTLLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pag. 625.
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venian repitiendo en los eventos religiosos, Salas ordend que las procesiones fuesen
supervisadas por la soldadesca®®. Ante cualquier acto demasiado apasionado hacia
Ramoén Llull —como por ejemplo los vivas al Beato o los gritos de alegria ante las
imagenes lulianas—, los soldados tenian orden de apresar y encarcelar, siempre con el
temor de que aquellos actos pudiesen degenerar en nuevos alborotos sociales. Y no
tardaron en producirse las primeras detenciones de vecinos plenamente entregados en su
devocién al Martir'”®. Los baluartes prolulianos, espantados ante estas novedades,
todavia no podian creer los limites a los que habia llegado el vicario general sede

vacante:

El sr. Degéd [de la Catedral] [...] tenia entes que lo Sr. Vicari General Sede Vacante havia fet
posar a trasts en los carrers per hont passava sa processé de las litanias, nuncios, y que juntament
hi havia alguacils, que era novedat digna de estrafiar y que de orde sua se havia posat en sa presé
cert musich per dir viva el B. Ramon, y que axi mateix havia encarregat el Custos donas un
adverte als escolans que no diguesen viva el B. Ramon, lo que parexia no tolerable, pues que al

parexer era voler impedir a los individuos del pobre el explicar sa devocid, que en ells resideix al

dit B. Ramon Llull, y privar a este del possessori de sa devoci*™.

Salas no cejo en su empefio de limitar la escalada de radicalizacion popular luliana.
Y llego6 a justificarse ante sus homologos de la Catedral, defendiendo que “falteria el
Superior Eclesiastich a la sua obligacio si no procuras el remey oportu per evitar tots los

. o S 401
impeditius de una y ocasionatius de la altre”

. Més atin cuando, decia, musicos y otros
miembros del servicio capitular se habian extralimitado hasta el punto de sembrar la
discordia entre el pueblo, incitando a nifios a lanzar piedras e insultos sobre Santo
Domingo*®. Sin embargo, el Cabildo se mostré colérico ante la autonomia que ejercia
el vicario. Fuesen ciertos o no los motivos de Salas, los canénigos afectos al culto se
decidieron un vez mds a someter al vicario general sede vacante. En ocasiones
anteriores se habian visto muy capaces de “reconducir” al administrador del poder
episcopal hacia el camino que los canénigos habian trazado.

A pesar de todo, la situaciéon se habia tornado muy complicada, y otros asuntos

llamaron poderosamente su atencion. Sin ellos saberlo auin, Nicolds Salas habia

reabierto las heridas que arrastraba el lulismo mads alld de sus fronteras. Pese al respeto y

% FERRER FLOREZ, M., “La convulsi6 de 1750...”, op. cit., pig. 114.

% En junio de 1750, la Causa Pia denuncié ante los canénigos que el vicario general “ha castigado,
reprenhendido y mandado encarcelar algunos devotos del expresado Beato Raymundo por el puro motivo
de haver proclamado en la calle Viva el Beato Raymundo, o haver expresado algun sentimiento de negarse
el Convento y Religiosos dominicos de esta Capital y otros particulares a dar culto al mencionado Beato
Martyr”. ACM, Actas Capitulares, ACA, 1653, s/f. (= Documento 29).

40 Ipidem, £. 55. (= Documento 29).

Y1 Ibidem, s/f. (= Documento 29).

2 Ibidem. (= Documento 29).
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consideracién con que contaba la devocion, su validez pendia de un hilo muy fino en
Roma y Madrid. Y como cabe imaginar, la campana represora de Salas en nada ayudo.
De hecho, el vicario habia escrito a la Santa Sede dando detalles del boicot que pesaba
sobre los dominicos. Asimismo, Madrid estaba ya al tanto de la inestabilidad social y
los tumultos que se habian repetido en las calles de Palma. Por lo tanto, los canénigos se
vieron obligados a postergar su ataque al vicario general sede vacante y preparar su
defensa. Y en absoluto se trataba de una batalla facil de ganar.

En la Curia romana, el lulismo era foco de encarnizadas disputas. A la catedra de
San Pedro, con Benedicto XIV a la cabeza, llegaban noticias diarias sobre los sucesos
de Mallorca. El papa habia recibido detallada informacién por parte de Salas vy,
posiblemente —como pensaba Lorenzo Pérez— también de manos del Maestro General
de la orden dominica’”. Desde el principio su actitud fue precavida, siguiendo las
dindmicas que habian utilizado sus predecesores a la hora de tratar la cuestion luliana.
Si algo dejo claro el Pontifice, fue su total rechazo a los actos cometidos contra los
dominicos: “Vacando la sede de Mallorca, hicieron tales y tan grandes tumultos contra
los padres dominicos que es mejor sepultarlos en el ruido, que referirlos™*%.

En lo que respecta a su posicionamiento hacia la causa luliana, Benedicto
diferenciaba perfectamente la beatificacién, como “una permision del culto”, de la
canonizacién “que importa positivo precepto”405. Dicho de otro modo, el culto luliano

406

estaba permitido, pero su aceptacioén definitiva quedaba todavia pendiente™. Y, como

podemos imaginar, los actos de 1750 eliminaron cualquier posibilidad real de convertir

a Ramo6n Llull en el ansiado santo que los mallorquines tanto anhelaban*"”’

. Pero yendo
todavia mas lejos, Benedicto XIV no s6lo no condenaba la actitud de los dominicos
hacia el lulismo, sino que ésta “era obsequiosa con los criterios de la Santa Sede™". De
ese modo, el lulismo perdia definitivamente uno de los pilares necesarios para lograr el

adelantamiento del culto.

9 PEREZ MARTINEZ, L., “Intervencién de Benedicto XIV...”, op. cit., pag. 200.
“*BPM, ms. 1139, . 3 v.
% Ibidem.
48 1 legando todavia mds lejos, Benedicto XIV afirmaba que los obispos de Mallorca habian consentido el
culto luliano mds por miedo a altercados sociales que por una abnegada devocién. Véase TARRE, J., “Un
document del papa Benet XIV sobre el Lul-lisme”, Estudis Universitaris Catalans, 20 (1935), pags. 145-
160.
“7 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede... op. cit., pag. 189.
408 RIERA, J., Polémicas lulistas... op. cit., pag. 39.
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Todavia era pronto para que los mallorquines fuesen conscientes de este detalle. De
hecho, mientras el Ayuntamiento de Palma y el Cabildo se vanagloriaban de su victoria,
la Causa Pia Luliana continuaba sus pesquisas en la Corte papal. La situacién no era
sencilla, dada la influencia que los dominicos tenian no sélo entre gran nimero de
cardenales, sino alrededor de la tiara papal. Por un lado, los postuladores se veian
permanentemente asediados y vigilados. Como continuamente repetian, “Roma esta
lleno de espias”, y lo que llega por la mafiana, por la noche “lo saben todos los

cardenales y monsefiores’™*"”

. Durante su odisea de aquellos meses de 1750, los
defensores de Llull contaron con apoyos importantes —aunque inttiles si hacemos una
mirada retrospectiva—, como por ejemplo el que les brind6 el embajador espafiol, el
cardenal Joaquin Ferndndez Portocarrero. Perfectamente involucrado en la maquinaria
papal y conocedor de los entresijos de la Congregacién de Ritos —donde descansaban
todavia los expedientes de la opera luliana—, el cardenal espaiiol informé a la Causa Pia
de que “he pasado los mas eficaces oficios con Su Santidad de orden del Rey para el
adelantamiento de este negocio, quedo en el cuydado de renovarlos en ocasion
oportuna, asi por ser dependencia tan piadosa”*'’. Pese a todo, las dificultades no
hicieron sino aumentar.

En Madrid la cuestién luliana también se debatia acaloradamente. Por aquel
entonces, la Corte todavia contaba con aliados importantes. Mientras el Consejo de
Castilla urgia a detener los actos de violencia sobre Santo Domingo4”, el confesor real,
el jesuita Francisco de Rdvago, endulzaba los oidos del Rey en favor del lulismo; a fin
de cuentas, sus coetdneos jesuitas de Mallorca se habian unido al resto de 6érdenes en su
defensa de Llull. Ademads, el can6nigo mallorquin José Frau se habia encaminado a
Madrid para justificar los procederes del Cabildo ante el Monarca, atn a costa de los
impedimentos ejercidos por Salas para evitarlo*'%.

Una vez informado de todo, e ignorando las recomendaciones de algunos de sus

ministros mdés proximos, Fernando VI escribié al capitin general de Mallorca

informandole de que “si en adelante [los dominicos] no se acomodaren a lo que

‘9 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede... op. cit., pag. 190.
19 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1653, s/f.
‘' LLANOZ GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pag. 625.
I Durante la votacién para decidir si convenia o no enviar un canénigo a la Corte de Madrid, el vicario
general sede vacante se opuso vigorosamente, apoyado por algunos canénigos como don Salvador
Artigues o don Cristébal Martorell, que se alzaron en protesta. Sin embargo, todavia resonaba una
aclamadora mayoria proluliana, y sus voces fueron pronto silenciadas. ACM, Actas Capitulares, ACA,
1653, . 91.
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practican las otras comunidades, se les privara de las Cétedras de la Universidad, y que
si esta providencia no bastare tomaria S. M., precisado de su obligacién, la mads
severa”*". De nada sirvié el memorial que los dominicos enviaron al monarca. En €,
justificaban su ausencia en funcién de la Bula de Urbano VIII, y alegaban que “quando
su santidad determine a favor del culto que ella patrocina, serd su orden la primera que

. 414
se esmere en tributarle”

. La cdlera del rey, por lo que consideraba un desacato a sus
ordenes, fue muy pronto traducida en medidas. Fernando VI terminé ratificando la
salida de los Padres Predicadores de la Universidad Luliana y dio todo su apoyo al
adelantamiento del culto luliano en Roma®*"”.

En estas circunstancias, un nuevo obispo se decidia a emprender el viaje a la
Didcesis mallorquina. La noticia pronto recorrié todos los rincones de la isla: después
de muchos afos, un oriundo de Mallorca, nada menos que el hijo de una de las familias
aristocraticas mas poderosas, iba a ocupar la silla episcopal. Y segtn se decia, profesaba

una incuestionada veneracion al culto luliano. Dicho de otro modo, en mitad de la

inestabilidad social que se vivia, el lulismo parecia recibir nuevos apoyos.

2. El obispo Lorenzo Despuig y el espejismo proluliano (1751-1761).

La década que sigui6 al tragico Te Deum de 1750 se tradujo en un periodo de gran
excitacion proluliana. Durante aquellos afios —que coinciden con el pontificado del

obispo don Lorenzo Despuig i Cotoner*'®

(1750-1763)— se origind un espejismo de
dimensiones gigantescas en torno al lulismo. Las perspectivas eran realmente
alentadoras para los baluartes defensores de la devocién, quienes se vanagloriaban sin
reservas de sus victorias: habfan silenciado a los que hasta la fecha eran los mayores
enemigos de Llull y se preparaban para lanzar todas sus armas en aras a conseguir la tan
ansiada canonizacién. Y en cuanto a las capas populares, todavia recogiendo los frutos
de las milagrosas lluvias, creian mds que nunca en el bondadoso “Santo”. Las

festividades lulianas se fortalecian como nunca antes en las areas rurales, el clero

413 Citado por RIERA, J., Las polémicas lulistas... op. cit., pag. 37.
““BPM, ms. 1079, f. 10 v.
1> PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede... op. cit., pag. 190.
#1® Natural de Mallorca, Lloren¢ Despuig era hijo del ilustre conde de Montenegro. Durante su juventud,
su influencia familiar le sirvi6 para convertirse en canénigo de la Catedral. Desde pequefio demostré una
ferviente devocién a Ramén Llull, propia de su estirpe. Se trasladé a Italia acompafiando al infante Felipe
de Borbén y, finalmente, regresé a Mallorca como obispo después de ser presentado por Fernando VI y
elegido por el papa en abril de 1750. XAMENA FIOL, P. y RIERA MOLL, F., Historia de I’Església...
op. cit., pag. 170.
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parroquial se unia a la euforia que se desataba en sus feligresias y todo atisbo de
antilulismo era aplastado con safia. Se estaba viviendo, por tanto, una vordgine de
devocién y furia religiosa, en la que cualquier amenaza era erradicada por el pueblo
llano, al precio que fuese necesario.

Sin embargo, también fue un periodo repleto de ingenuidad e ilusiones vacuas, que
encubrian otra realidad: los mecanismos de la futura represion antiluliana ya estaban en
marcha. El Te Deum y el boicot sobre los dominicos habian originado cambios
importantes en las dindmicas del culto luliano. Las tensiones entre lulistas y antilulistas,
siempre presentes desde inicios del siglo XVIII, habian llegado a un extremo nunca
antes sospechado. Esto habia originado gran recelo en diferentes sectores de Mallorca,
que, conscientes de la violencia e inestabilidad que acompafnaban a la devocion,
iniciaron el camino hacia una oposicién abierta.

Por un lado, la Catedral ya no era un nicleo homogéneo en lo que al lulismo se
referfa. La faccidén de candnigos que se opuso con vehemencia al boicot dominico asi lo
demostrd. Y si bien es cierto que éstos se vieron silenciados durante muchos afos, no
por ello desapareci6 del aula capitular esa inquina antiluliana. Por otro lado, la Real
Audiencia daba los primeros pasos hacia su conversion en uno de los mayores
epicentros de antilulismo, con la figura principal del jurista Juan Bautista Roca*!'” —el
mas firme defensor de los dominicos en el pleito universitario—.

Ademads, las medidas implantadas por el vicario general sede vacante pusieron las
bases para la futura represiéon. Sin lugar a dudas, el canénigo Salas cre6 unos
precedentes que iban a ser asumidos anos después por el obispo Diaz de la Guerra. La
colocacion de soldados en las procesiones, el apresamiento de agitadores y su defensa
incondicional de los dominicos, constituian una novedad que fue vista con gran alarma
por los baluartes del lulismo. A fin de cuentas, un alto miembro de la jerarquia
eclesidstica —si bien es cierto que no era un obispo— se habia atrevido a poner en duda la
validez luliana en Mallorca. Y pese a sus ansias de someter a Salas, jamdas pudieron

borrar el impacto esperanzador que provocoé en las futuras facciones antilulianas.

Pero como vengo diciendo, hacia 1750, nada hacia presagiar que el lulismo se
hallase auténticamente en peligro. Salas no habia conseguido sus objetivos de limitar la

escalada de violencia proluliana, el comisario capitular Ferrer se hacia cada vez mas

47 RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i Iantilul-lisme...”, op. cit., pig. 87.
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fuerte en la Catedral y los dominicos se atrincheraban en Santo Domingo, viendo su
situacion cada vez mas agravada. Pero, més importante atn, los mallorquines tenian ya
un nuevo obispo. Y, para sorpresa de todos, no sélo era oriundo de Mallorca, sino que,
por lo que se contaba, era un ferviente lulista.

Sin atisbo de duda, el obispo Lorenzo Despuig i Cotoner es uno de los grandes
protagonistas en la historia del lulismo mallorquin. No sin razén, sus afios de
episcopado marcaron un punto de inflexién en la Didcesis mallorquina y en el culto
luliano particularmente. Sin embargo, un obispo que supo ganarse la fama entre sus
coetdneos y también entre los historiadores posteriores sigue sin haber recibido un
estudio ecudnime. Su personalidad y obra contintdan todavia siendo motivo de debate.

La historiografia tradicional mallorquina lo ha definido como un hombre devoto del
lulismo, pero ante todo pragmatico y conciliador. Ya en el siglo XIX se podian leer
palabras de admiracién hacia su persona, refiriéndose a él como un obispo modélico,
con “un cardcter magnanimo y liberal™*'®, Biodgrafos como Furi6 i Sastre veian en él a
un fiel defensor del culto, pero, ante todo, completamente decidido a restaurar la paz
social’'’. Esta visién claramente positiva de su inclinacién hacia el lulismo —siempre
influenciada por el cardcter localista que ha impregnado, en muchos sentidos, los
estudios eclesiasticos tradicionales—, siguié manteniéndose a lo largo del siglo XX. Por
ejemplo, Juan Riera, en su anélisis sobre las disputas lulistas en el Consejo de Castilla,
insistia en recalcar la simpatia del obispo hacia la devocién, “aunque con moderacién, y
conciliadora™**’.

Pese a todo, los ltimos afios han ido imponiendo una visién relativamente distinta
sobre la relacién de Lorenzo Despuig con el problematico culto. Lorenzo Pérez, que en
muchos sentidos derrib6 ideas de gran arraigo dentro de la historiografia mallorquina,
ya no se afanaba en presentar al obispo mas alld de como un “ardiente defensor del culto

luliano”**!

. La cuestion, en definitiva, pasa por esclarecer cudl fue la postura de Despuig
hacia el lulismo. ;Se definié como un prelado que ambiciond, ante todo, la paz entre
lulistas y antilulistas? O, por el contrario, ;se alined con los baluartes del lulismo para

perseguir y condenar Unicamente los excesos que se cometian contra el culto? Y, lo mds

18 FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio de la santa... op. cit., pag. 498.
9 Ibidem.
“ORIERA, J., Las polémicas lulistas... op. cit., pag. 78.
“! PEREZ MARTINEZ, L., Resumen histérico de la Didcesis de Mallorca, Imp. SS. Corazones, Palma,
1959, pag. 43.
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importante, ;contribuyé Despuig, aunque fuese de forma inconsciente, a acelerar la
futura represiéon?

En estas lineas, pretendo, por un lado, mostrar lo que he denominado como el
“espejismo proluliano”, una década de ilusiones vacuas que hicieron creer a los
mallorquines que la ansiada canonizacién estaba cerca, cuando, realmente, se estaba
dando inicio a la futura represion antiluliana. En segundo lugar, persigo analizar el
papel del prelado mallorquin, como uno de los elementos clave para comprender la

evolucion del lulismo a lo largo de la década de los afios cincuenta del siglo X VIII.

La entrada del obispo Lorenzo Despuig i Cotoner en la ciudad de Palma estaba
programada para el dia 3 de enero de 1751. Habia pasado poco menos de un aiio del Te
Deum que habia abierto la caja de la discordia y los presagios se presentaban muy
favorables para el culto luliano. Mientras Despuig se disponia a recorrer solemnemente
las calles de la capital, cientos de personas se agolpaban para poder ver al ansiado
prelado. De igual modo, la nobleza mallorquina se vanagloriaba de la buena nueva y,
por su parte, los candnigos estaban ansiosos por recibir con los brazos abiertos al que
un dia fuese uno los suyos y, mds importante, el dnico que, por derecho, podia frenar los
intentos del vicario general sede vacante de entorpecer el camino que éstos habian
trazado para la devocion.

Aquel fue un dia de gran festividad y alegria*?’. Las multitudes, tanto en Palma
como en la Part Forana, expresaban sus muestras de afecto. “Costosas iluminaciones
por la noche, festejos en las calles, actos de culto en los templos, eran indicio evidente
del gozo que habia producido su eleccién entre los mallorquines”*. Una vez instalado
en el Palacio Episcopal, Despuig acudié en acto ceremonial a la Catedral, donde celebr6
una misa en la capilla de la Purisima Concepcién —ligada tradicionalmente a la figura de
Ramon Llull-, que se hallaba bajo el patronato de los condes de Montenegro424.

Desde el primer momento, Despuig sell6 un pacto de colaboracién mutua con los
canénigos de la Catedral. Al margen de las promociones de familiares al cuerpo
capitular, se comprometié a actuar con decision en la cuestién luliana. Un asunto
realmente complicado, si tenemos en cuenta que la situaciéon que habia heredado era

dificil en extremo. El boicot sobre los dominicos continuaba en marcha y el propio Rey

“2 TERRASSA, G., Anales de Mallorca... op. cit., pag. 41.
3 MATEU MAIRATA, G., Obispos de... op. cit., pig. 424.
4 FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio de la... op. cit., pag. 498.
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habia dado su consentimiento técito para que las privaciones permaneciesen vigentes'>.
Asimismo, la élite mallorquina comenzaba a verse seriamente dividida entre una
abrumadora mayoria luliana y pequefios grupos antilulianos, todavia muy aislados, que
comenzaban a hacerse notar, con el caso clarividente de la Real Audiencia*®®. Y para
complicar todavia mds este panorama, la radicalizacién popular en favor del culto no
habia hecho sino crecer desde el afio anterior*”’, con una furia proluliana que se habia
repetido sin descanso.

Desde su llegada, Despuig parecié tener muy claros los objetivos a seguir, y se
hallaban lejos de alcanzar la reconciliacién general*®®. En lo que al lulismo se refiere, el
obispo planificé una ambiciosa politica diocesana: en primer lugar, disefié un paquete
de medidas destinadas a validar el Culto Publico en Roma, contando con el apoyo de las
instituciones de poder defensoras de Llull. En segundo lugar, Despuig pretendia limitar
los excesos a los que tradicionalmente se veia sometido el culto e instrumentalizar el
papel de las capas populares en el peligroso juego del lulismo.

El primero de sus objetivos se presentaba francamente dificil. La dltima vez que se
habia llevado a cabo esta odisea, habia sido en 1749, con el Segundo Proceso
Diocesano. Desde los altercados de 1750, la campaina habia quedado interrumpida y el
Papa se mostraba poco propicio a reconsiderar su postura hacia el lulismo. Pero aquello
no detuvo al prelado. Todo lo contrario, Despuig estaba decidido a reactivar la herencia
dejada por el obispo Cepeda en su Sentencia Definitiva. Para tal fin, abrié un tercer

9

proceso diocesano, el llamado Processiculum™ , siempre con la total colaboracién de

. . , . . 1 430
ambos cabildos y sostenido por la Causa Pia Luliana, ahora de nuevo renacida™".

> LLANOS GOMEZ, R., Devociones peligrosas... op. cit., pag. 626.

26 RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i I’antilul-lisme...”, op. cit., pag. 87.

7 FERRER FLOREZ, M., “Controversias y luchas...”, op. cit., pag. 160.

¥ Una vez llegado a la isla, el obispo Despuig no detuvo el boicot que pesaba sobre Santo Domingo.
Durante su primer afio de gobierno de la Didcesis, permitié a los candnigos exigir a los dominicos la
entrega de un crucifijo que, por costumbre, solian portar en la procesion del Viernes Santo, como simbolo
claro del aislamiento al que estaban siendo sometidos: “Haviendo resuelto el Cabildo eclesiastico no
llevar en Procesion a la Yglesia del Convento de Santo Domingo el viernes santo el crucifijo que para la
tarde del mismo dia se baxa con mucha musica, y solemnidad de la Santisima Cruz, como acostumbrara
antes de los disgustos con los PP. de dicho convento. Pidi6 el sepulcro en que se acostumbraba poner el
crucifijo a dichos PP. por ser propio de la Catedral; los Dominicos no quisieron entregarlo, y acudieron al
ordinario pidiendo ser mantenidos en el posesorio, sobre qual se formé un pleyto, y fueron condenados
dichos frayles”. TERRASSA, G., Anales de Mallorca... op. cit., pag. 49.

42 RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i I’antilul-lisme...”, op. cit., pag. 87.

% En 1750, mientras el vicario general sede vacante gobernaba la Didcesis, la Causa Pia denunci6
continuadamente al Cabildo que habfa sufrido varios atropellos y ataques vagos por Salas. Hasta tal punto
se mostraron indignados que habian llegado a demandar su dimisién: “Dichos suplicantes [de la Causa
Pia] recusan y dan por sospechoso a dicho Don Nicolas de Salas en todas las materias y causas directa o
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El objetivo primordial era probar la inmemorialidad del culto a través de la
biisqueda de todo material que probase su antigiiedad43 ! Por lo pronto, los protectores
de la Causa Pia recopilaron testimonios escritos que hiciesen referencias directas a la

santidad del Beato**

. Asimismo, planificaron una profunda investigacién sobre toda la
iconograffa luliana existente —una gesta que atafiia a gran ndmero de iglesias y
conventos de Palma y de la Part Forana de Mallorca*’—. Y, como no podia ser de otro
modo, se registraron en papel los milagros auspiciados por el Doctor Iluminado. Por
poner algunos ejemplos, en una carta al Sumo Pontifice, Despuig describia la curacién
milagrosa de Magdalena Cifre, operada por el Beato®. De igual modo, el

Ayuntamiento de Palma dejaba constancia de la intercesion de Ramén Llull para salvar

a gran numero de personas de una terrible epidemia que asolaba la isla:

Se ha tenido presente que la proxima passada epidemia en que a violencia de las ardientes
calenturas y otros complicados accidentes murieron muchissimos, fueron muchos tambien los
que lograron la salud por la invocacion del Beato Raymundo Lulio como lo han contestado la
gratitud de los mismos que reconocidos de Beneficio de la curacion han acudido a la Iglesia de
San Francisco en donde es venerado su sepulcro, y su cuerpo en el depositado, haziendo alli
celebrar misa, y cantar el himno en accion de gracias*>.

El segundo de sus propdsitos, como vengo diciendo, pasaba por limitar la escalada
de antilulismo que se estaba viviendo en Mallorca; una tarea ingente, si tenemos en
cuenta las dificultades de los candnigos a la hora de domefiar la situacién hasta la
llegada del obispo. Para imponer su autoridad, Despuig utilizé todo el poder a su
alcance. Por un lado, contaba con sus amplias atribuciones episcopales, de las que podia
valerse para actuar no sélo sobre los miembros del clero, sino sobre todos los feligreses

de la Didcesis. De ese modo, cuando la Causa Pia denuncié en 1755 que en distintas

indirectamente pertenecientes al dicho Culto Luliano, virtudes y milagros del mismo, y suplican a V.S.
muy Ilustre sea de su maior agrado nombrar otro en su lugar, ante quien puedan los suplicantes usar de
sus Derechos sin sospecha, lo que recibiran a singular favor y gracia que piden y esperan”. ACM, Actas
Capitulares, ACA, 1653, s/f.
1 PEREZ MARTINEZ, L. y DE LA TORRE, M., “Sobre el lulismo del obispo Despuig”, Studia
Lulliana, 16 (1972), pag. 240.
2 E] obispo Despuig envié a dos franciscanos, postuladores de la Causa Pfa, al monte de Randa, para que
certificasen la existencia de una mata que, supuestamente, contenia escritos hechos por el mismisimo
Ramoén Llull. Véase ARM, Lul-lisme, 33, s/f.
3 Miquel Pasqual Font procedi6 a realizar una lista del material iconografico luliano que se habia
producido durante los siglos XVII, XVIII y XIX en Mallorca. TRIAS MERCANT, S. (coord.), Informe
sobre la inmemorialidad... op. cit., en BBM, f. 229/1. Para un estudio de la evolucién de la iconograffa
luliana durante los siglos modernos, y muy especialmente sus caracteristicas durante la segunda mitad del
Setecientos véase CANTARELLAS CAMPS, C., “Iconografia luliana...”, op. cit., pdgs. 213-228.
4 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa... op. cit., pag. 215.
% Véase BPM, ms. 1171, s/f.
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capillas de Palma se habian hallado fanales destruidos**®

, que servian para iluminar
figuras lulianas, el prelado lanz6 un edicto de excomunidn sobre los culpables si no se

presentaban ante su persona:

Y en atenci6 que tot lo sobre dit clarament manifesta el desprecio del Culto Inmemorial, ab
que se ha venerat dit Beato Ramon Llull en esta Isla desde la sua mort, [...] de cuyo culto se
preten perturbarlo y espolearlo, cometent contra la sua fama, y clara memoria, que se preten
llevarli y contra los seus devots, tals injurias y menosprecios, burlantse de esta manera tambe de
dita sentencia [Sentencia Definitiva de 1749]: y per quant dits excessos y delictes merexen ser
condignament castigats, pero per haverse comesos ocultament, y no tenirse noticia de sos Autors,
[...] Ordenam y manam que de aqui al devant ninguna Persona de qualsevol grau, condicid, o
estament que sia en pena de Excomuni6 Major lata sentencia ipso iure, et facto incurrenda, gos,
ni presumesca de paraula, o de obra, injuriar, perturbar o espolear al dit Beato Ramon Llull sobre
el Culto Inmemorial, que se trobe declarat a son favor, ni contra la sua fama, Santedat y virtuts
obrar cosa alguna; alias provat dit delicte seran publicats Incursos en dita pena y censura, y altres
a Nostron arbitre reservadas*’.

No iba a ser el ultimo edicto de excomunién que Despuig decretase para frenar el
antilulismo que se respiraba, siempre en la sombra, en la ciudad de Palma. Al mismo
tiempo hizo encerrar en las carceles episcopales a decididos enemigos de la devocidn,
como José Mora, al que apresaron en 1752, después de requisarle més de treinta
pasquines insultando al Beato™®. Y en cuanto a los dominicos, tinicamente se atuvo a
mantener el boicot que pesaba sobre ellos**. No s6lo ignoré de forma sistematica las
demandas que éstos le hicieron para paliar su situacién, sino que llegé a colaborar
indirectamente en el mantenimiento de las condiciones de aislamiento conventual. Por
lo tanto, observamos a un obispo decidido a proteger la devocién, por encima de la
reconciliacién general.

Ademads de valerse de sus poderes diocesanos, Despuig escondia otra baza para
acabar con los atentados antilulianos. Desde su llegada, habia sido plenamente
consciente del papel que desempeiiaban las bases populares de la Iglesia mallorquina en
el lulismo. Los acontecimientos de 1750 dejaron claro testimonio del poder que podian
ejercer las gentes humildes de Mallorca para defender a su amado Beato. Por ello, el
obispo, quizds desconociendo el verdadero alcance de sus planes, terminé

instrumentalizando ese fervor religioso popular en favor del culto.

4 FEERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon...”, op. cit., pag. 72.

7 ARM, Lul-lisme, 74, s/f. (= Documento 14).

“¥ CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 543.

9 A finales de 1754, llegé desde Madrid la orden de que podian proveerse las cétedras privadas a los
dominicos, siempre que no fuese con los fondos dotados del fundador Gabriel Riera. Lo cierto es que
Despuig, en consonancia con las directrices de Madrid, no intenté intervenir para frenar la situaciéon que
estaban viviendo los dominicos en aquel momento. AMOR()S, T., Mallorca 1740-1800: Memories d’un
impressor, Publicacions de 1’abadia de Montserrat, Palma, 1984, pag. 48.
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No debemos engafiarnos ante los planes de Despuig, pues en absoluto era algo
novedoso. Los regidores municipales y los candnigos ya habian constatado las ventajas
que podia reportarles la furia popular en su boicot sobre Santo Domingo. De hecho, la
campaiia para privarles de sus catedras siempre habia ido acompafiada de una violencia
indiscriminada, que el Ayuntamiento no se habia molestado en intentar reducir. Una
furia que habia quedado grabada en la fria piedra del convento. De igual modo, el
Cabildo —que por aquel entonces se habia adjudicado el auténtico poder de la Didcesis
frente al vicario Salas— no s6lo no habia reprendido a los religiosos, que habian atentado
contra Santo Domingo, sino que les dio todo su apoyo moral.

Despuig no llegé a los limites de los anteriores, pero si que se valio del elemento
popular como arma. En esencia, pretendié instrumentalizar la furia popular, hasta el
punto de domefarla y reconducirla. Debe tenerse presente que cuando estallaron los
tumultos sociales de 1750, Despuig se hallaba en Madrid, por lo que es muy posible que
conociese las opiniones contrarias al lulismo que se vertian en el Consejo de Castilla*®.
El culto luliano habia sufrido un enorme desprestigio y la violencia que continuaba
manifestindose no hacia sino empeorar la situacién. Ademads, Despuig tampoco debia
ser ajeno a la campafia de descrédito que crecia alrededor de la catedra petrina. Por
tanto, su afdn por limitar la furia popular y redirigirla en un frenesi de piedad luliana, se
acercaba mds a su deseo de borrar la imagen de una devocion problemaética y manchada
de violencia desenfrenada, y no tanto a restablecer la situacion anterior al 7e Deum™!.
Y, ;cémo podia conseguir sus objetivos? Precisamente, dando al pueblo mallorquin lo
que con tanta perseverancia habia exigido.

Entre 1751 y 1761, el obispo desplegd una gran campafia devocional proluliana en

Mallorca. Se basaba en una sucesion de actos a la gloria de Llull en los que las capas

populares tuvieron un papel de primer orden. En primer lugar, continué la tradicién de

440 RIERA, J., Las polémicas lulistas... op. cit., pag. 39.

“1 Bl obispo Despuig estaba abriendo una nueva época en el episcopado mallorquin. Los obispos de la
segunda mitad del siglo XVIII —y por lo tanto también los antecesores de Diaz de la Guerra en la mitra
mallorquina— se identificaron con las politicas regalistas puestas en practica por la monarquia borbénica.
No en vano, el pontificado de Despuig coincide con el Concordato de 1753. En este caso, Fernando VI se
habia declarado opositor a los dominicos en la cuestién luliana y, por lo tanto, Despuig, ya no sélo por ser
un abnegado devoto del culto, seguia las lineas trazadas desde la Corte de Madrid. El obispo actué como
lo hizo porque seguia el camino trazado por el Rey. La cuestién es que, al ser un protector del culto
luliano, distintos historiadores mallorquines han pasado por alto el papel eminentemente servil de
Despuig hacia el Trono. Sobre esta transformacién del episcopado espafiol hacia lo que autores como
Callahan han definido como una Iglesia Real véase CALLAHAN, W., Iglesia, poder... op. cit., pag. 12y
ss.
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permitir la celebracién de rogativas al Beato para la llegada de las lluvias**®. Estas
ceremonias alejaban el temor de las capas populares de revivir los draméticos dias de
1750 y, al mismo tiempo, reforzaban la presencia del lulismo en la isla. Durante los
aflos sucesivos al edicto de excomunion de 1755, el obispo dio su consentimiento para
la organizacién de rogativas generales en todas las parroquias de la isla**’, con
asistencia de la élite politica y religiosa y, principalmente, con “gran concurso
popular”444. Ademads, puso fin a las medidas represoras que Salas habia estipulado sobre
los circuitos procesionales y dio rienda suelta al fervor luliano. Los apresamientos de
vecinos que clamaban a favor de Llull fueron anulados y se permitié a las gentes de
Palma expresar un fervor desatado al que ya llamaban “Santo”.

En las villas rurales de Mallorca se fortalecieron las festividades populares lulianas.
Las fiestas de la Conversio y el Martiri, que ya se conmemoraban desde hacia siglos,
continuaron ininterrumpidamente e incluso se vieron propagadas. Por ejemplo, en 1756,
el cura parroco de Calvia, de acuerdo con los regidores municipales de la villa, introdujo
en su iglesia la fiesta que conmemoraba el martirio de Llull, celebrada el 25 de junio*®.
A partir de entonces, afio tras afio, ese dia se convirtié en fecha de obligada cita para los
vecinos, que asistian “en procesion por la manana llevando publicamente la figura o
estatua de Raymundo Lulio, cantando el himno [...] del comun de los santos martires, y

completas”446

. De igual modo, y para hacer frente a los pasquines antilulianos que dia a
dia inundaban las calles de Palma y las localidades rurales, la Causa Pia, con aprobacién
del obispo y Cabildo, invirti6 en la produccién de xilografias que representaban a

Ramoén Llull como Doctor Iluminado. Se trataba de grabados de un aire popular y

#? Las actas del Cabildo catedralicio dejaron registro de la organizacién anual de rogativas lulianas a
cargo del Ayuntamiento de Palma, los candnigos, el obispo, la Causa Pia y algunas 6rdenes religiosas.
Referencia, ACM, Actas Capitulares, ACA, 1654 [actas capitulares entre 1753-1756].
*3 Durante esa época, gran nimero de piilpitos vio proferir palabras de veneracién y piedad a la gloria de
Ramoén Llull. Los sermones panegiricos asumieron una vigorosa fuerza como arma propagandistica con la
que defender al Beato de los tradicionales ataques que éste habia recibido. Por ejemplo, en 1751, el
jesuita Juan Mayol pronuncié uno de tantos sermones panegiricos, y que refleja perfectamente la euforia
proluliana que por aquel entonces se vivia en la capital: “[;]Quien ignora que estamos en Palma, y que
Palma es la que venera con tanta demostracion obsequiosamente sagrada, y sagradamente obsequiosa al
Primogenito de sus amores, siempre invicto, siempre triunfante Martir de JesuChristo, el B. Ramon Llull?
MAYOL, P., Sermon panegirico, que en honor del Iluminado Doctor y Glorioso Martir de Christo, El B.
Raymundo Lulio, en la solemnisima fiesta, que como a su Patron e Hijo le consagra la Nobilisima
Ciudad de Palma, su Patria, predico dia 30 de junio de 1751, en el magnifico templo de S. Francisco de
Asis de Mallorca, el M. R. P. Juan Mayol de la Compaiiia de Jesus, Palma, 1751, pag. 2.
“* CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 543.
5 ARM, Audiencia, AA, 0756/004. (= Documento 5).
446 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 2, f. 13 v.
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factura tosca*’, baratos y faciles de reproducir e introducir entre las gentes humildes.
Por consiguiente, la violencia social que marcd sus primeros afios de episcopado, fue
amainando conforme se desplegaban las festividades a la gloria de Llull por toda

Mallorca.

En definitiva, hacia 1759, Despuig se sentia satisfecho con el camino trazado.
Desde su llegada, el obispo se habia decantado enteramente en favor del lulismo y habia
hecho todo lo necesario para fortalecer la situacién del culto en la isla —promocionando
el programa devocional e iconografico con que contaba el lulismo y persiguiendo
cualquier amenaza real-. No era para menos, teniendo en cuenta que las circunstancias
le parecian francamente favorables para continuar con su politica prolulista. En Madrid,
Fernando VI habia dado 6rdenes que coincidian con sus simpatias hacia Llull. Ademas,
contaba con el apoyo del Cabildo y del Ayuntamiento de Palma, asi como de gran
nimero de 6rdenes religiosas y de la mayoria de miembros del clero secular. Y de igual
0 mayor importancia fue el soporte que encarnaban las capas populares, que adoraban al
prelado y demandaban “ver sobre los altares al [luminado Maestro™***.

En cuanto a los grupos antilulianos, parecian hallarse derrotados. Los dominicos
continuaban relegados en sus conventos y demandaban desesperadamente la
intervencion del Rey y del Papa en su causa; la faccion enemiga de Llull en el Cabildo
habia quedado silenciada tras la derrota de Salas; los agitadores antilulianos se veian
perseguidos y encerrados en las cérceles episcopales; y Juan Bautista Roca y sus
colaboradores habian quedado totalmente aislados.

Pero todo cambi6 de forma abrupta y casi desconcertante. En tan s6lo unos meses
las tornas dieron un giro radical. Y como se anunciaba anteriormente, el gran triunfo
proluliano, que habia marcado aquella década, terminé convirtiéndose en un
descomunal espejismo. Una ilusién que se habia cobrado demasiados riesgos y habia
condenado al lulismo a un abismo de incertidumbre y persecucion.

A modo de conclusion, la década que abarca los afios de 1751 a 1761 de nada ayudé
al asentamiento definitivo del culto. Al contrario, contribuy$ en la futura represion
antiluliana. Cierto es que no de forma directa, pero si dejé testimonio de los peligros
que encarnaba el lulismo en la vida social y religiosa de Mallorca. La radicalizacion

popular y la defensa exacerbada del culto por la élite proluliana, que habian acarreado el

“7 SACARES TABERNER, M., “Lullianae imagines...”, op. cit., pig. 147.
“8 PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa Sede... op. cit., pag. 215.
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aislamiento de una de las 6rdenes religiosas mas poderosas de Mallorca, no hicieron
sino confirmar la discordia que encarnaba el culto, eclipsando sus grandes beneficios.
En Madrid la cuestion luliana siguié debatiéndose en los Reales Consejos. Y en Roma,
los Papas sucesivos a Benedicto XIV se vieron en serias dificultades a la hora de tratar
la situacién de la problematica devocion. De ese modo, comenz6 a imponerse la idea de

que se hacia necesario desterrar todo rastro de lulismo de la Didcesis mallorquina.

3. El capitan general Bucareli y la reorganizacion de las facciones antilulianas

(1761-1763).

La hegemonia proluliana que se habia respirado en Palma terminé finalmente en el
afio de 1761. A partir de entonces dio comienzo una época de serias dificultades para el
culto religioso, que no hicieron sino multiplicarse, hasta llegar a la represion religiosa
de Diaz de la Guerra. En lineas generales, se produjeron dos hitos de gran importancia:
por un lado, los enemigos del Beato dentro de la élite se vieron de subito fortalecidos,
hasta el punto de configurarse en facciones antulilianas con un poder de actuacion nada
desdefiable. Al mismo tiempo, las nuevas circunstancias que se dieron tras la subida al
trono de Carlos III perjudicaron enormemente el culto a Llull. Mientras el nuevo
monarca iniciaba un alejamiento progresivo de las politicas religiosas practicadas por su
hermano en lo que a devociones populares se refiere*®, en Mallorca el lulismo perdia
algunos de sus pilares mas firmes hasta la fecha. Por tanto, este apartado pretende
mostrar la progresiva debilidad que se fue apoderando del culto luliano en Mallorca, de
tal modo que cuando Diaz de la Guerra puso en marcha su ambiciosa persecucion
religiosa, la devocién ya no contaba con la hegemonia de la que habia disfrutado en
épocas anteriores. Todo lo contrario, parecia hallarse seriamente amenazada, pero nadie

alcanzaba todavia a imaginarlo.

Si bien he utilizado el afo de 1761 como punto de partida para la reorganizacion del
antilulismo mallorquin, se hace necesario retroceder a unos pocos afos antes.
Concretamente a 1759, cuando Fernando VI, después de muchos meses consumido por
la melancolia y el desasosiego que le produjo la muerte de su esposa, exhald su dltimo
aliento. Al margen de la transicién de poderes que se vivio en Madrid, la muerte del

monarca tuvo una consecuencia directa en Mallorca: habia desaparecido uno de los

9 yéase MARTI GELABERT, M., Carlos Ill y la politica religiosa, Rialp, Madrid, pags. 58 y ss.
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grandes valedores del culto fuera de la isla*’. No en vano, Fernando VI habia
reafirmado el boicot que pesaba sobre Santo Domingo y se habia opuesto a las
demandas del Consejo de Castilla de alejarse de la devocion a Llull. A partir de este
momento, las cosas cambiaron. De tal modo que, desde su muerte, y siguiendo al
profesor Llanos Goémez, “el lulismo, de ser considerado como victima inocente, de
ahora en adelante va a estar minado con el recelo propio de un movimiento
conspiratorio” sl

En Mallorca, el obispo Despuig y el Cabildo catedralicio continuaban con los planes
trazados para el culto luliano. El boicot sobre los dominicos permanecia intacto y el
lulismo se habia visto reforzado. De hecho, se habian dado grandes pasos en aras a
validar la devocidén. La Causa Pia trabajaba sin descanso recopilando documentos
lulianos y el Cabildo habia formado una comisién de canénigos “per lo adelantament
del Culto del Beato Ramon Llull, [...] per effecte de constituhir y nombrar en nom del
M. Ilustre Capitol un o molts procuradors o agents en qualsevols Corts per totas las
causas, negocis y dependencias concernents, a dit culto del Beato Ramon Llull”*?,

Pero todo cambié a raiz de la partida del capitdn general. Mientras el marqués del
Cairo —que habia tolerado la batida proluliana puesta en marcha por Despuig— preparaba
todo lo necesario para su nuevo destino en Pamplona, su sucesor disponia su arribo a la
isla. 'Y al margen de sus antecesores en el cargo, el nuevo capitin general iba a
convertirse en uno de los pioneros de la persecucion antiluliana y, en muchos sentidos,
inspirador de las politicas represoras practicadas por Diaz de la Guerra.

Francisco de Paula Bucareli y Ursia (que fue capitdn en el lapso de 1761-1765)
habia sido un hombre consagrado a la carrera militar. Era hermano del virrey de Nueva
Espaiia*™ y, por lo tanto, imbuido de un enorme prestigio familiar. En muchos sentidos,
la personalidad que el capitdn general Bucareli mostr6 en Mallorca tiene ciertas
similitudes con la de Diaz de la Guerra. Desde el principio se definié6 como un hombre
firme en sus convicciones, totalmente consciente del poder que descansaba sobre sus
hombros y, al mismo tiempo, llevado por una ciega soberbia que le hizo enfrentarse a
todos los poderes insulares en aras a imponer sus designios —que, la mayoria de las

veces, coincidian con los del rey—.

#9 RAMIS BARCELO, R., “La imposicién del nombre...”, op. cit., pig. 264.
I LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pag. 626.
2 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1656, f. 136 v.
433 RIERA, J., Las polémicas lulistas... op. cit., pag. 94.
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Lo més importante es que Bucareli asumio el liderazgo del antilulismo mallorquin,
hasta el punto de construir “una red poderosa que cristalizé en una mayoria antiluliana
en los diferentes ordenes politicos, jurisdiccionales y religiosos”454. Sus motivos no
estan del todo claros. Distintos autores han recalcado su naciente antijesuitismo que, en
Mallorca, se relacionaba cada vez mas abiertamente con el culto luliano™®”. Sin
embargo, investigaciones recientes apuntan mds a los desaires que sufri6 por parte de la
nobleza mallorquina, y mds concretamente por la familia del obispo Despuig456.
Ultrajado en su amor propio tras ser rechazado por la sobrina del prelado, y viéndose
traicionado por éste, Bucareli parecié no tener reparos en elegir el bando antilulista y,
por tanto, convertirse en un firme enemigo de Despuig y sus politicas*’. Al margen de
lo anterior, no debemos olvidar el papel que el comandante general habia asumido a su
llegada a la isla. Sus recelos y enemistades personales no justificaron por si solos la
campaiia antiluliana que capitaneé. Bucareli estaba ejecutando también la voluntad de
Carlos III en Mallorca. Y esto pese a que los grandes baluartes prolulianos no cejaron en
escribir a la Corte informando al monarca de una situacion que, supuestamente, él
desconocia. Todo lo contrario, los acontecimientos posteriores demostraron que el
capitdn general se convirti6 en el brazo ejecutor de las politicas de Carlos III en

Mallorca.

Desde la llegada del nuevo capitin general, comenzaron a darse los primeros
cambios con respecto a los dominicos. Una de las cuestiones que mds urgencia tenia
para el monarca, y que Bucareli se ocupé de tratar personalmente, fue el asunto de las
catedras. Desde que fueron expulsados de la Universidad, los dominicos de Palma
habian visto su influencia académica totalmente mermada, y la doctrina lulista erigida,

ahora mds que nunca, en predominante dentro de los claustros universitarios. Asimismo,

“* RAMIS BARCELO, R., “En torno a la supresion...”, op. cit., pig. 107.
3 RIERA, 1., Las polémicas lulistas... op. cit., pag. 94.
% En sus memorias, el cardenal Antonio Despuig relataba c6mo, después de ser hospedado en el palacio
episcopal y gozando de la amistad del obispo Despuig, Bucareli sufrié los desaires de la hija de los
condes de Montenegro, de la que se enamoré. Rechazado y humillado, cuenta el futuro cardenal, Bucareli
“tomé partido en unos bandos que siempre hay en Mallorca, ya mds ya menos vivos, cabezas de cuyos
partidos son los dominicos y franciscanos, sobre el culto que se da en aquella Isla al célebre Raimundo
Lulio”. En este caso, se posiciond a favor del bando antilulista, alidandose con los enemigos. SALVA, J. y
DE LA TORRE, M., “Memorias juveniles del cardenal Despuig”, BSAL, 34 (1973), pag. 44.
7 Uno de sus aliados mds firmes fue Bernardo Caballer Tineo, regente de la Audiencia (1760-1766).
Decidido a seguir las directrices del capitdn general, el regente se convirtidé en su brazo ejecutor Yy,
curiosamente, abandoné el cargo pocos meses después del traslado de Bucareli a la Peninsula. Véase
MOLAS RIBALTA, P., “Magistrats de 1’Audieéncia borbonica”, Mayurqa, vol. 22-2 (1989), pags. 825-
833.
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el Ayuntamiento habia establecido que tinicamente pudiese enseflarse Gramatica en San
Francisco y Montesi(’)n458, clausurando las aulas de Santo Domingo.

A Carlos IIT le preocupaban las repercusiones sociales, religiosas y académicas que
habia implicado la expulsiéon universitaria de los dominicos. No en vano, el ambiente
que se respiraba dentro de la Universidad luliana desde 1750 era, en esencia, el de un
enjambre de recelos y disputas. Los atentados a la iconografia luliana y la oposiciéon que
ejercia la minorfa estudiantil tomista, autora de pasquines antilulianos an6nimos
circulando por la capital, habian sido una constante*”. Ademds, pocos afios antes de que
Bucareli tomase posesion del cargo, habia comenzado a gestarse una pequeiia faccion
antiluliana abiertamente afecta a la causa dominica’®, y que perseguia limitar la
campaifia desplegada por el obispo Despuig. Se trataba de una generacién integrada
predominantemente por juristas*®', que vefan el lulismo como una reliquia que sumia al

1*62. Estos

pueblo mallorquin en una época de oscurantismo y atraso intelectua
personajes de la oOrbita jurisdiccional supieron vender a Bucareli los grandes peligros
que el lulismo entrafiaba, asi como el caricter supuestamente sectario de sus seguidores.
Por tanto, y contrariamente a lo que pensaba el claustro proluliano, la partida todavia no
estaba ganada dentro de la Universidad.

En marzo de 1761, Carlos III envi6 recado a la Real Audiencia, mandando “que a
los expressados Dominicos de Palma se les reintegre en las Cathedras, y demés honores,
que assi obtenian antes de esse ruidoso successo™®. La noticia causé consternacién
entre el claustro universitario que, desde un principio, puso todas las trabas posibles a la

464

hora de cumplir el real decreto™ . En este sentido, el rector de la Universidad, el

“¥ FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon...”, op. cit., pag. 72.
“% RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién...”, op. cit., pig. 253.
490 RAMIS BARCELO, R., “Las oposiciones a la Citedra de Visperas de Leyes de la Universidad Luliana
(1758-1759): aspectos juridicos e ideoldgicos”, MRAMEGH, 20 (2010), pag. 192.
41 yéase PLANAS ROSSELLO, A., “Los juristas mallorquines...”, op. cit., pags. 37-97.
%2 Por aquel entonces, por toda Espafia habjan comenzado a producirse textos que denunciaban el
excesivo celo religioso de las capas populares y, en especial, los prejuicios que reportaban muchas
devociones populares arraigadas en la Espafia de Carlos III. Se trataba de una generacién de intelectuales
que vefan en las tradiciones barrocas un atraso que sumia a los espafioles en una época de oscuridad y
atraso general. Para un estudio mds profundo de las transformaciones religiosas de la segunda mitad del
siglo XVIII en Espafia y Europa, véase ENCISO, L. M., La Europa del siglo XVIII, Peninsula, 2001,
pags. 683 y ss; ARIAS DE SAAVEDRA ALIAS, 1. y LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, M. L., La
represion de la religiosidad popular. Critica y accion contra las cofradias en la Espariia del siglo XVIII,
Granada, Universidad de Granada, 2002.
463 ARM, Lul-lisme, 44, s/f. (= Documento 15).
464 RIERA, J., Las polémicas lulistas... op. cit., pag. 41.
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canénigo Francisco Truyols, defendia la imposibilidad de reintegrar a los dominicos,
visto su declarado antilulismo:

Los que se graduan en dicha Universidad han de jurar la observancia de sus estatutos; y

siendo uno de ellos el promover la veneracion y culto de su patron y tutelar el Beato Raymundo

Lulio, [...] es innegable, Sefior, que presenciar, concurrir y ahun influir a un juramento de que se

tiene evidencia que no ha de observarse por el que le presta es un acto que los Stos. Padres

califican de muy culpable, y es igualmente cierto que assi succederia en el Collegio concurriendo

a los dichos Grados que se solicitan; porque a mas de la enemiga general, que professan sin

motibo los PP. Dominicos al Culto y Veneracion de N. Bto. Raymundo, siente la Devocion el
escandalo de las injurias.*®

Pese a todo, la actitud del monarca fue mds firme y el boicot dominico comenzé a
resquebrajarse por momentos. Cuando el obispo Despuig, el Cabildo, el Ayuntamiento
de Palma, las principales 6rdenes religiosas, la Causa Pia y el rector de la Universidad
convocaron comisiones para elegir a un representante que se dirigiese a Madrid y
defendiese sus derechos ante el rey, Bucareli prohibi6 su salida del puerto de Palma*®®.

Los meses siguientes fueron realmente tensos. Mientras los baluartes prolulianos
intentaban por todos los medios obstaculizar la entrada de los dominicos en la
Universidad, éstos reactivaban una politica de acercamiento al resto de miembros del
estamento eclesidstico, que pudiese liberarles del ostracismo al que se veian sometidos.
Por lo pronto, la Orden de Predicadores en Palma pidi6é permiso para participar en la
procesion de Letanias que, afio tras afo, supervisaba la Catedral, y a la que llevaban casi
diez afios sin poder asistir. Desde el principio el Cabildo se negdé a romper el cerco. De
hecho, dio advertencia al clero parroquial y al resto de 6rdenes religiosas, mediante su
ejemplo, de que se abstuviesen de asistir. Como cabe imaginar, el Ayuntamiento de
Palma asumi6 una actitud muy similar.

Sin embargo, Bucareli tomé partido en favor de los dominicos y exigié saber por
qué los regidores colaboraban todavia en esa politica de aislamiento religioso; lo que,
visto de otro modo, se traducia en una amenaza velada. Ante las presiones, el
Consistorio se vio obligado a ceder y avisé al Cabildo de que no asistiria a la procesion,
si ésta no pasaba por Santo Domingo*®’. Esta supuesta desafeccién se tradujo en una

fractura entre ambos cabildos, que se habian erigido en fieles colaboradores para la

465 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
496 ] trinitario fray Lorenzo Reynés se preparaba para partir a Madrid en defensa de los derechos de los
que integraban la faccion proluliana, y la necesidad de privar a los dominicos de que hiciesen su entrada
en la Universidad. Ya embarcado, recibié un mensaje del Comandante General ordendndole retornar al
convento y privandole de salir de Mallorca. TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pdg. 134.
467 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1656, f. 146 v. (= Documento 31).
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defensa del Beato. Totalmente encolerizado, el cuerpo capitular protesté aduciendo que
“no puede persuadirse que a ningtn precio quiera el Muy Ilustre Ayuntamiento parecer
mads y més obediente a las 6rdenes de Su Majestad, que lo es y serd siempre el Cabildo,
pues a nadie da ventajas en el amor, fidelidad y ciega obediencia al Rey”*®®. Finalmente,
regidores y candnigos terminaron reconcilidndose y retomaron su actitud beligerante.
Pero Bucareli demostré ser mucho més fiero que sus predecesores, y cuanto mas se
mantenia la inquina sobre los dominicos, mds aumentaba €l su ciego apoyo.

En junio, se produjo un hito importante dentro del catolicismo espaiol. Carlos III
habia declarado la Inmaculada Concepcién como patrona de Espafa, sin perjuicio del
apostol Santiag0469. El pueblo mallorquin se unié en una frenética alegria popular,
interpretando la buena nueva mds alld de su contenido original. Para muchos, el
patronazgo de la Purisima era un simbolo mas de los pasos favorables que el lulismo

470
177

estaba dando en la Corte papal™; no en vano, Ramén Llull habia sido un firme

defensor de la Inmaculada Concepcién en vida*''.

Siguiendo las disposiciones de Carlos III, los dominicos se unieron al jubilo popular
y organizaron en su convento de Palma una fiesta de la Concepcién, invitando a la
Catedral, al Ayuntamiento y al resto de érdenes religiosas. Muy solicitamente, “pidieron
la musica a la capilla de la Catedral [...], y convidaron el Cabildo y la Ciudad: mas
ambos cuerpos se escusaron”’%. A fin de cuentas, todos sabian que la orden mendicante
habia atacado la validez de la Inmaculada, juntamente con las virtudes de la figura y la
obra de Ramén Llull. Como medio de oposiciéon a la ceremonia, los carmelitas
organizaron su propia fiesta de la Concepcion, a la que acudieron canénigos, regidores y
miembros del clero regular, en especial franciscanos y jesuitas. Como no podia ser de
otro modo, en celebraciones como aquélla se daba especial énfasis a la intima relacién

del Beato con la Inmaculada Concepcién®”.

8 Ibidem. (= Documento 31).

49 MATEU MAIRATA, G., Obispos de... op. cit., pig. 427.
4% pocas semanas después de que se anunciase la noticia del patronazgo de la Inmaculada Concepcién,
varios canénigos de la Catedral propusieron en capitulo la necesidad de continuar con el adelantamiento
del culto luliano, ahora que las circunstancias se presentaban tan favorables. ACM, Actas Capitulares,
ACA, 1656, f. 164.
1 véase MADUELL, A., “Ramén Llull, tedleg de la Inmaculada”, Studia Lulliana, 32 (1992), pags.
163-180.
7> TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag. 145.
7 FERRER FLOREZ, M., “Culte a Ramon...”, op. cit., pag. 72.
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Sin embargo, nada pudo evitar que el boicot se viese resquebrajado. Los
franciscanos empezaban a dudar seriamente sobre la situacién de los dominicos*’*, mas
ahora que volvian a pasearse por los pasillos universitarios. Asi que convocaron al resto
de d6rdenes religiosas en su convento para decidir si, finalmente, debian volver a asistir a
los actos en Santo Domingo o continuaban de la mano del Cabildo catedralicio*”. El
debate pronto se encendid, como cabia esperar. Mientras unos seguian ciegamente la
actitud asumida por los candnigos de la Catedral, otros consideraban necesario
reintegrar a los dominicos en la vida religiosa mallorquina.

Finalmente, las distintas 6érdenes religiosas terminaron por convencerse, cuando el
capitdn general decidié nuevamente mostrar todas sus simpatias a Santo Domingo.
Habiéndose negado a asistir a una celebracion organizada en San Francisco, Bucareli
dio aviso “a todos los abogados, procuradores, jueces inferiores, escribanos, y demds
ministros de Justicia para acompaiiar a su Excelencia y Real Audiencia desde Palacio a
Santo Dorningo”476. Con el convento rodeado por piquetes de granaderos, se dieron las
ceremonias religiosas previstas'’’, y Bucareli hizo saber a todos cudles eran sus
preferencias; y teniendo en cuenta que se trataba del capitdn general, todo hacia pensar
que eran las mismas que las del mismisimo monarca. Como puede verse, la vanguardia
del lulismo mds reaccionario, y que habia conseguido imponerse durante los afios
cincuenta, comenzo a verse seriamente diezmada.

El golpe de gracia, y que abri6 el camino para que las facciones antilulianas
preparasen su ataque contra el culto luliano, que llevaba postergandose desde 1750,
llegd en agosto de 1761. El dia primero, el comandante envié recado a candnigos,
regidores, protectores de la Causa Pia, clero regular y al rector de la Universidad, para
que enviasen a sus representantes a Palacio. Una vez reunidos, Bucareli les informé
sobre una misiva enviada directamente desde Madrid. En ella, Carlos III se declaraba
enterado de las trabas que los citados habian puesto a la entrada de los dominicos en la

Universidad, asi como de sus intentos por enviar un representante a la Corte para

4 Otras 6rdenes como los padres cayetanos también comenzaron a dudar, por lo que se sometieron una
vez mas a los designios de los lideres prolulianos hasta la fecha: “Los infrascritos y firmados clerigos
Reglares de San Cayetano, y vocales de la Casa y Comunidad [...] fuimos de dictamen, y voto de
conformarnos en todo y por todo a lo que hiziessen, y practicassen las dichas Comunidades Regulares en
conformidad de lo que en el afio 1750 tenian resuelto las mismas Comunidades”. BPM, ms. 1161, f. 88.
4> BELTRAN DE HEREDIA, V., “Los dominicos y los lulistas de Mallorca en el siglo XVIII”,
Criterion, 7 (1926), pag. 419.
7 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pig. 146 v.
“"BPM, ms. 1164, . 3.
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defender su causa’’®. A continuacién, mandaba al capitdn general “no permitir [que]
viniese a esta Corte aquel comisionado [Lorenzo Reynes], y haver denegado el
pasaporte”479. Ademais, defendia como justa la resistencia de los dominicos al no asistir
al Te Deum™’ y ordenaba el cese definitivo de todo cerco sobre Santo Domingo. Para
cuando los comisionados abandonaron el palacio, una gran excitacion habia recorrido
toda la ciudad. Los vecinos querian saber qué habia ocurrido en aquellas cdmaras
palaciegas, y les bast6 comprobar los rostros de los diputados para imaginarlo:
“quedaron los mencionados diputados y religiosos por sus respectiva dignidad y
veneracion, muy afligidos, y todo el Pueblo escandalizado™*®'.

A partir de ese momento, el espejismo proluliano, siempre oculto tras la campaiia
desatada en la década de los cincuenta por el obispo Despuig, comenzé a tomar forma.
Pero todavia es mds importante el hecho de que el fenémeno del antilulismo, tan
silencioso y apocado, a la vez que sometido y aislado, se manifesté de forma abierta. Y
en esta ocasién pasd a convertirse, por primera vez, en una seria amenaza para el

inmemorial culto a Ramoén Llull y sus doctrinas.

Pasado el verano, los siguientes meses fueron decisivos en la campafia antiluliana
que se desatd por toda Mallorca. En septiembre de 1761 comenzaron a encontrarse por
toda la capital coplas “molt contrarias e injuriosas a la bona fama, culto y veneracio que
se te en lo present Regna en el Beato Ramon Llull, y a la sua catholica doctrina™*®. Al
mismo tiempo, los dominicos, preparando su entrada en la Universidad, iniciaron
operaciones destinadas a acabar definitivamente con el lulismo en Mallorca®™. En
esencia, abandonaron su aislamiento para acometer su venganza, esperando el momento
mads idoneo para enterrar el culto para siempre.

Ante tal situacion, y presionado por los postuladores de la Causa Pia, que se veian
desbordados, el obispo Despuig utiliz6 todo su poder para frenar esta escalada de

antilulismo. De nuevo lanz6 un edicto de excomunion:

Amonestam, dihem y manam a totas i qualsevol personas de qualsevol grau,condicio o
estament que sian qui hagen comes o cohoperat, intervingut o aconsellat en la composicié de

478 BPM, ms. 1142, f. 6.
7 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag. 135.
0 AMOROS, T., Mallorca 1740-1800... op. cit., pag. 51.
481 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 4, s/f.
2 BPM, ms. 1161, f. 92. (= Documento 43).
483 RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién...”, op. cit., pag. 253.
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ditas coplas, y en las suas primeras divulgacions: que dins lo termini de nou dias [...] sian y
comparegueren devant de Nos, para dir y allegar, lo que les convinga®*.

Sin embargo, la gallardia que Despuig habia demostrado en épocas anteriores, habia
desaparecido. En primer lugar porque el prelado mallorquin ya no contaba con el favor
regio para continuar su ambiciosa campaia proluliana; pero ademads, la reorganizacién
de las facciones antilulianas habia afectado enormemente a los defensores del Doctor
lluminado. Y muy pronto comenzaron a vivirse enfrentamientos y disputas entre sus
filas. Por ejemplo, en la Catedral, los intereses personales del cuerpo capitular
comenzaron a prevalecer por encima de los proyectos que compartian con el obispo.

De ese modo, Despuig abandoné su determinacién, para sosegar su actitud y
convertirse en un padre reconciliador —tal y como demandaba Carlos III desde Madrid—.
En una carta al Marqués del Campo Villar, ministro de Gracia y Justicia, el obispo le
expresaba que “yo me he portado en todo tiempo de estas questiones con la mayor
indiferencia, y con tanta connivencia por los Padres Dominicos, que los de la opinién
contraria, han culpado muchas veces mi disimulo”*®. Aunque su afirmacién no era del
todo cierta, refleja perfectamente el viraje que se vio obligado a hacer el prelado, para

continuar actuando en consonancia con los intereses de la Monarquia carolina.

Durante todo el afio de 1762, la actitud de los grupos prolulianos pas6 de ser
ofensiva a defensiva. Despuig se desmarcdé de sus politicas diocesanas de épocas
pasadas, el Cabildo y el Ayuntamiento de Palma asumieron el retorno de los dominicos
a la vida publica mallorquina y el claustro proluliano en la Universidad se vio obligado
a compartir de nuevo sus aulas con los enemigos mds encarnizados del lulismo. Pero fue
mads importante el hecho de que todos ellos debian batallar contra la virulenta campafa
para desprestigiar al Beato que parecia no tener fin desde septiembre de 1761.

Las fiestas anuales dedicadas a Llull se veian ahora amenazadas por las intrigas que
parecian reproducirse sin descanso desde los grandes centros de poder. En la Catedral
comenzaban a oirse nuevamente voces susurrantes y contrarias al culto luliano. Y
gracias al apoyo que les brindaba la Audiencia —y por lo tanto, el mismisimo capitdn
general—, el abogado Roca y su fiel colaborador, el también jurista Pedro Cayetano

Doménech, lanzaron escritos anénimos tildando a Llull “de ignorante, diciendo mil

“* BPM, ms. 1163, . 3; RAMIS BARCELO, R., “Un decret del bisbe...”, op. cit., pags. 156-164.
5 Citado por RIERA, J., Las polémicas lulistas... op. cit., pag. 78.
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blasfemias y tratando de herege”**. En especial, comenzé a circular una carta repleta de
improperios antilulianos, que intentaba desprestigiar todos los logros del Beato en
vida®®’.

Todos y cada uno de los intentos de rebatir los ataques antilulianos que practicaron
distintos personajes afectos al lulismo —como el cronista y pavorde Guillem Terrassa*>—
fueron indutiles. A partir de ese momento, la imagen de Ramoén Llull dentro de Mallorca
comenz0 a verse seriamente difamada. Su “necesaria” santidad pasé a ser cuestionada
por un nimero mayor de mallorquines y la campaia para conseguir la canonizacién en
Roma terminé finalmente en fracaso. Pero las dificultades todavia no habian terminado.
Muy al contrario, inicamente acababan de empezar.

A finales de 1762 llegd la noticia de que el obispo Despuig iba a ser trasladado a un
nuevo destino. En apariencia, se trataba de un ascenso en su carrera eclesidstica, nada
menos que la archidiécesis de Tarragona. Sin embargo, la decision de Carlos III de
elevar al prelado mallorquin escondia sus ansias de alejarle de la Didcesis en favor de
obispos menos ligados a la problemaética cuestion del lulismo. Asi lo pensaba también el
sobrino del obispo, el futuro cardenal Antonio Despuig, que, en su juventud, vio en
Bucareli al principal responsable de la partida de su amado tio: “fueron oidos sus
clamores [de Bucareli] en Madrid y aparentando los ministros la necesidad que habia de
que saliese el tio [Despuig] de Mallorca, le dieron el Arzobispado de Tarragona”489.

Cuando Despuig inform6 de su partida, el Cabildo catedralicio no pudo dejar “de
sentir vivament el que dexes de ser cap de este Capitol, cuyo empleo havia desitjat molt

el Capitol tenir autoritzat molts anys ab la sua persona”490

. No en vano, con él partia
uno de los grandes baluartes del lulismo hasta la fecha. De igual modo, el &nimo de
Despuig se resintio tras su marcha, y prueba de ello es que muri6 casi un aiio después de
su arribo a Tarragona®"'. El lulismo perdia, de ese modo, uno de los valedores que més
habian contribuido a su fortalecimiento durante el siglo XVIIL. Era la primera de las

grandes pérdidas del culto luliano hasta la fecha —aunque pronto vendrian otras mas—.

“6 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag. 158.
“7 Pese a que la carta es anénima, todo apunta a que fue escrita por el circulo antiluliano que rodeaba a
los juristas Roca y Doménech. Entre los muchos ataques a Ramén Llull, podian leerse afirmaciones tan
agresivas como que “Raymundo confes6 con fingida devosion” o que “escogié primero esconderse que
perder los efectos de su Arte”. BPM, ms. 1161, s/f.
% Véase TRIAS MERCANT, S., Diccionari d’escriptors lul-listes, Universitat de les Illes Balears i
Universitat de Barcelona, Palma, 2009, pag. 427.
¥ SALVA, J. & DE LA TORRE, M., “Memorias juveniles...”, op. cit., pag. 45.
% ACM, Actas Capitulares, ACA, 1657, f. 31 v.
“IFURIO Y SASTRE, A., Episcopologio de la Santa... op. cit., pag. 499.
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En definitiva, el camino que se abri6 a partir de 1763 tnicamente podia definirse como

decadente.

4. Presagios de represion: el episcopado de Francisco Garrido de la Vega (1763-

1772).

La década previa a la llegada de Diaz de la Guerra a Mallorca se vio marcada por
un periodo de transicion hacia la represion abierta contra el lulismo. Por un lado, las
filas antilulianas, ahora cohesionadas bajo la égida de una generacion fervientemente
enemiga de Ramoén Llull, demostraban sin ambages su oposicion. Por otro lado, los
defensores del Beato veian amenazado su gran proyecto de reconocer su santidad; pero
todavia mds importante, debian batallar para recuperar la hegemonia perdida. Se trataba,
por tanto, de una situacion realmente desconcertante, si tenemos en cuenta que Carlos
IIT se habia desligado totalmente de la Causa luliana y el obispo Despuig, uno de sus
valedores mds poderosos, habia abandonado la Didcesis.

Sin embargo, un periodo tan importante en la historia del lulismo, con la isla
violentamente dividida, sigue sin ser estudiado en profundidad. En este sentido, el
obispo que marcé aquellos casi diez afios, don Francisco Garrido de la Vega®?, es,
igualmente, un gran desconocido para la historiografia mallorquina. Si prelados como
Despuig o Diaz de la Guerra han recibido poca atencion, Garrido es, sin lugar a dudas,
uno de los més olvidados. Eclipsado por la época dorada del lulismo que implanté
Despuig y por la represion antiluliana de Diaz de la Guerra, Garrido ha pasado a la
historia sin despertar interés por nadie, como un prelado transitorio, muy adecuado con
las politicas de la Corte y, a la vez, decidido a mantener la paz social entre los dos
bandos.

Hasta hace pocos afios, la mayoria de historiadores de la Iglesia mallorquina que se
acercaron a su figura coincidian en destacar “la prudencia y la firmeza de caricter,

59493

prendas que campeaban en el Sr. Garrido”™ ", ademds de ‘“habilidoso y suave en su

2 Francisco Garrido de la Vega, nacido en 1713 en una aldea gallega, se decanté desde muy joven por la
vida eclesidstica. Cursé derecho civil y canénico en la Universidad de Valladolid, ejercié el cargo de
fiscal de obras pias del arzobispado de Toledo y posteriormente se trasladé a Madrid, donde fue cura de la
parroquia de San Andrés. Parece ser que cuando conocié la noticia de su nombramiento como obispo de
Mallorca no la recibié con gran jubilo, sin embargo, aceptd la designacion real y se encaminé a Mallorca,
llegando a sus costas en noviembre de 1763. Ibidem.
43 FURIO I SASTRE, A., Episcopologio de la Santa... op. cit., pag. 502.
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modo de proceder”**. En lo que respecta a su actitud frente al problemdtico culto,
Lorenzo Pérez dijo de él que siempre “se habia mostrado muy favorable al lulismo™**.
Sin embargo, ;es cierta esta afirmacién? ;Tuvo como su objetivo primordial la defensa
de la devocidn y la reconciliacion general del pueblo mallorquin?

Nuevas contribuciones historiograficas empiezan a ver otra imagen del “prudente”
Garrido. El profesor Ramis Barceld, que ha reabierto el interés por el estudio del
lulismo dieciochesco, defiende que las afirmaciones de Pérez Martinez son ciertas
siempre y cuando se compare su pontificado con el de su sucesor, Diaz de la Guerra.
Ciertamente, “no puede decirse que el obispo Garrido de la Vega fuese proluliano, pero
hay que admitir que no tenia grandes prejuicios contra el lulismo™**°.

En mi opinidn, el adjetivo que mejor define a Garrido es el de un hombre cauteloso
y poco dado a entrar en conflictos —a sus ojos— innecesarios. No es ninguna casualidad
que durante sus primeros afios de gobierno diocesano los episodios de violencia pro y
antiluliana descendiesen progresivamente. Si seguimos la evolucién de Garrido en la
catedra episcopal de Mallorca, podemos entender el porqué. El obispo gallego evit6 por
todos los medios inmiscuirse en demasia en el debate devocional. Mientras Despuig
tomo partido visceral en favor del culto y Diaz de la Guerra lanz6 su campaifia represora,
Garrido asumi6 una actitud mucho mas cémoda e interesada; precisamente, alentando
los intereses de ambos bandos y, al mismo tiempo, impidiendo que la balanza se
decantara hacia uno de los dos lados. Su objetivo prioritario pasaba por conseguir una
tregua, que terminase con los mas de diez afios de discordia y tumultos sociales. Para tal
fin, Garrido evitd, por todos los medios, convertirse en drbitro y arquitecto de una
reconciliacion general. Al parecer, le bast6 con el cese temporal de las hostilidades.

Ciertamente, un espectador de aquella época bien podia pensar que la concordia
general estaba proxima. Tras la llegada de Garrido, las noticias de atentados antilulianos
comienzan a desaparecer después de 1763 y otros asuntos reclaman la atencién de los
grandes poderes de Mallorca. Sin embargo, bajo las apariencias de una tregua general,
se esconde una época de enormes tensiones disfrazadas, de presagios constantes que
llamaban a la futura represion. Sélo haciendo una vision retrospectiva pueden rastrearse

los albores de la persecucion antiluliana de Diaz de la Guerra. En definitiva, de lo que

" MATEU MAIRATA, G., Obispos de... op. cit., pag. 436.
% PEREZ MARTINEZ, L., Intervencion de la Santa... op. cit., pig. 265.
496 RAMIS BARCELO, R., “La imposicién del nombre...” op. cit., pag. 265.
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en realidad se trataba era de una tensa calma que s6lo necesitaba de un obispo que

decantase de nuevo la balanza para que el volcédn de la discordia entrase en erupcion.

A mediados de 1763, el papa Clemente XIII publicé un nuevo decreto. Después de
los recelos de Benedicto XIV hacia el problemdtico culto, y presionado por la Corte de
Madrid, el nuevo pontifice ordené que nada se innovase en el culto luliano®’. La noticia
pronto recorrié todos los rincones de Mallorca y, curiosamente, desaté un gran jubilo
entre los dos bandos. Por un lado, los sectores prolulistas interpretaban el decreto como
una confirmacidn tacita de la inmemorialidad del culto, asi como de su incuestionada
legitimidad pontificia*®. O dicho de otro modo, a sus ojos la canonizacién seguia sus
pasos en la Congregacion de Ritos y parecia proxima. Por otro lado, las filas antilulistas
veian en el decreto su confirmacién de que el culto no estaba reconocido y, por tanto,
toda iniciativa destinada al avance de la causa luliana debia quedar en suspenso®’. Tan
dispares reacciones hicieron que aquel verano previo a la llegada del obispo Garrido se
viese sacudido, una vez mas, por las tradicionales discordias lulianas.

Esta vez, la situacién fue muy distinta a la vivida en 1750. Ciertamente, las tornas
habian dado un giro significativo. Los grupos prolulianos ya no gozaban de una mayoria
incuestionada, y el antilulismo se habia visto reforzado y vigoroso; de hecho, sus
integrantes utilizaron el decreto pontificio para lanzar una nueva contraofensiva y
vengarse de tantos afios de sometimiento’". Su campafia de desprestigio iniciada en
1761 habia comenzado a dar sus frutos y el nuevo decreto era una oportunidad
inmejorable para reanudar sus ataques al culto. Ademas, ahora los enemigos del lulismo
dentro de la élite politica y religiosa se veian respaldados por un nimero mayor de
marrells entre las capas populares.

La Real Audiencia, erigida en nudcleo del antilulismo mds reaccionario, habia
consolidado su imagen de bastiéon predominante de las fuerzas antilulistas de Mallorca.
No en vano, en el tribunal se respiraba un odio exacerbado contra Ramén Llull. Bucareli
se habia decantado totalmente por apoyar a los dominicos en su venganza, y los juristas

Juan Bautista Roca y su aliado Pedro Cayetano Doménech, siempre cercanos al capitan

“7T CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 555.
% RAMIS BARCELO, R., “Acta del notario...”, op. cit., pig. 117.
%9 RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i Iantilul-lisme...”, op. cit., pag. 90.
30 AVINYO, 1., Historia del... op. cit., pag. 602.
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general, reiniciaron su campafia de panfletos antilulianos®”'. Esos escritos —decian los
devotos de Llull en la élite— eran “injuriosos al Beato Raymundo, contra su Culto y sus
Devotos”, y tan dafiinos que “debiera tambien proceder contra dichos authores y
complices e impresores [...] el Tribunal de la Santa Inquisicion™ . En efecto, esta
propaganda difamatoria llegé a ser motivo de gran preocupacion para los baluartes del
lulismo. Més aun al constatar los cada vez mds feroces desaires que se lanzaban sobre el
Doctor Iluminado, pero ademds, por la violencia que las palabras de Roca y Doménech
estaban despertando entre el pueblo llano.

En otro dmbito, los dominicos, ahora totalmente reintegrados en la Universidad y
gozando de la confianza del rey, también lanzaban su furia antiluliana desde los
pulpitos, y utilizaban su influencia sobre el resto de miembros del clero secular y
regular para privar al culto de fieles seguidores. Por ejemplo, un dominico que se
paseaba por las calles de Palma, se detuvo ante una capilla urbana con una figurita del
Beato y dijo a los vecinos: “;Estd pintado el Beato Raymundo con otros santos?
¢ También estd aqui el viejo del Carajo?”°”*. Asimismo, un hornero que trabajaba cerca
del convento de Santo Domingo grit6 repetidas veces que Llull era un borracho y un
hereje, asi como todos sus seguidores™”*; y pese a que qued6 bajo arresto en las cdrceles
episcopales, otros vecinos siguieron su ejemplo y se unieron a las diatribas antilulianas.
De igual modo, durante los meses otofiales recorrieron toda la isla mds pliegos impesos
en el convento dominico, en los que se difamaba la memoria de Llull y se le tachaba de
farsante y timador ””.

Como no podia ser de otro modo, las dreas rurales no salieron indemnes de la ola de
antilulismo que agravaba dia tras dia el ancestral cisma religioso. Parrocos de distintas
iglesias de la Part Forana, que habian ocultado su antilulismo durante los afios de
Despuig, utilizaron su ascendiente sobre los feligreses para denigrar al Martir. Como
cabe imaginar, empezaron a escucharse diariamente insultos y ataques a Ramoén Llull.
En Sencelles, el vecino Juan Ferrer habia comenzado a sentir un frio atroz que le hizo

caer en cama. Cuando el cirujano procedié a examinarle, y vio junto a él una pequena

%' Véase PEREZ MARTINEZ, L., “La «epistola ad amicum>> del doctor Juan Roca”, Studia Lulliana, 18
(1974), pags. 115-133.
2 BPM, ms. 1161, f. 94.
%% Ibidem, f. 86 v. En un articulo, el profesor Ramis Barcel6 recogi6 diversos improperios antilulianos a
partir del acta del notario de la curia eclesidstica, Andrés Verd. RAMIS BARCEL(), R., “Acta del
notario...”, op. cit., pags. 113- 125.
%% CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 555.
505 TERRASSA, G., Anales de Mallorca... op. cit., pag. 168.
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figurita del Doctor Iluminado, no pudo evitar decirle que “me admiro tengas frio, pues

59506

tienes aqui essa rata pifiada” . En Santa Maria, el vicario parroquial no dudé en

07 . .
1”397 Y las discusiones

abofetear a los escolares que se atrevian a gritar “;Viva el Beato
y peleas en plazas y mercados no hicieron sino reproducirse, hasta convertir a Llull en
tema potencial para desencadenar trifulcas vecinales.

Otro ambito que se vio seriamente afectado fueron los bautismos utilizando el
nombre de Ramoén Llull. Es curioso destacar que una de las medidas mads criticadas de la
represion antiluliana de Diaz de la Guerra fueron las censuras que impuso sobre los
bautizos. De hecho, hasta investigaciones muy recientes, todo hacia pensar que la
relacién de Llull con dicho sacramento nunca habia sido puesta en duda hasta su
episcopado. Sin embargo, en el afio de 1763 distintos parrocos se negaron a oficiar
bautismos si entre los nombres de los neonatos estaba el de Ramén o Ramona™®. Por
ejemplo, en Santa Marfa, su parroco se negd a bautizar a un nifio utilizando dicho

nombre "

, obligando al padre a viajar con la criatura recién nacida a Palma “para
bautizarla, exponiendola a que muera sin bautismo [...] porque tiene devocién [el
padre], dize, de que se le imponga el nombre de Raymundo Llull”>'’. Hasta tal punto
preocupd este asunto en la capital, que los canénigos de la Catedral inspeccionaron los
libros bautismales a lo largo de los afios cincuenta del siglo XVIII —durante el gran
avance proluliano capitaneado por Despuig— en busca de bautizos ilustres en la Seo, en
los que el nombre del Doctor Iluminado era parte de los elegidos’'".

Una de las causas que mejor explica la ola de antilulismo que se desaté en Mallorca
en 1763 era la ausencia del obispo en la Didcesis. Precisamente, el otro gran momento
de tension antiluliana, tras el famoso Te Deum de 1750, se habia producido durante la
sede vacante que habia dejado el obispo Cepeda. Era en momentos asi cuando la
autoridad diocesana se veia de subito difuminada, y distintos sectores del estamento

eclesiastico se decidian a traspasar la linea trazada por los sucesivos obispos. En este

caso, el vicario sede vacante, el dedn de la Catedral Juan Despuig —primo del obispo

% BPM, ms. 1161, f. 94.
7 Ibidem.
% yéase RAMIS BARCELO, R., “La imposicién del nombre...”, op. cit., pags. 259-278.
% CAPO JUAN, J., “Tomistes i lul-listes al segle XVIII a Santa Maria del Cami”, Studia Lulliana, 12
(1968), pag. 3.
> BPM, ms. 1079, f. 29 v.
! Entre los nombres que se registran, estdn los de hijos de la alta aristocracia mallorquina. Por ejemplo
véstagos de la familia Togores, Despuig o Zaforteza aparecen referenciados. Véase BPM, ms. 1088, f.
280.
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Despuig—, tuvo enormes problemas para frenar los desaires al culto. Sus decididas
simpatfas por Ramoén Llull le hicieron blanco de ataques e insubordinacion; ademas, y
para empeorar mds las cosas, la figura del vicario general sede vacante habia quedado
en un evidente desprestigio. Tantos afios de sometimiento a los dictimenes del cuerpo
capitular habian constatado que el administrador de los poderes diocesanos hasta la
llegada del nuevo obispo era, en esencia, un titere potencial de los canénigos. Por tanto,
cuando Juan Despuig ordend a los miembros del clero que “no abusasen del pulpito o la
catedra para proferir satiras en las cuestiones lulistas, advirtiéndoles que, si no se

3 12, se vio en serias dificultades para hacer

enmendaban, tomaria otras providencias
valer su autoridad. No en vano, debia enfrentarse a unos grupos antilulianos a priori
imparables y belicosos, que ahora gozaban de grandes nexos con la élite. En
consecuencia, sélo la llegada del nuevo obispo podia estabilizar la situacién. Sin
embargo, la gran pregunta que todos se hacian era: ;cudles serian las simpatias del

futuro prelado hacia el lulismo?

Francisco Garrido de la Vega hizo su entrada triunfal en Palma el domingo 18 de
diciembre de 1763. Por primera vez el cortejo en carruaje fue sustituido por un
engalanado tablado en el que descansaba una trona bajo una puerta pintada. A su lado,
se situaron el alcalde mayor y el resto de regidores, y, fuera de la estructura, el
comandante general y su fiel regente’'”. Seguramente Garrido no cay6 en ese detalle,
pero a su llegada las relaciones en lo mds granado del poder politico estaban en su punto
de ebullicién. Por aquel entonces, Bucareli era odiado por gran parte de la élite civil y
religiosa de la isla y —al igual que iba a hacer Diaz de la Guerra diez aiios mads tarde— se
habia aislado en su circulo de adeptos antilulianos.

Desde los primeros meses del nuevo obispo en Mallorca, y como por arte de magia,
la violencia social en torno al lulismo comenzé a descender. El Cabildo catedralicio
dejoé de registrar atentados antilulianos entre el pueblo y en la Real Audiencia cesaron
los preocupantes informes que parecian presagiar tumultos parecidos a los ya vividos en
1750. Esta relativa paz que fue imponiéndose explica porqué, ya un siglo después,
algunos historiadores mallorquines dijeron orgullosos que “a la manera del iris aparecid

el Sr. Garrido en medio de la nebulosa tempestad que llevaba agitadas a muchas de las

312 CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 555.
1 Ibidem.
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ovejas de su redil”'.

Sin embargo, y como demostraron los acontecimientos
posteriores, la violencia pro y antiluliana no desaparecié del todo. Por el momento
quedo dormida en un dulce suefio, acopldndose a las disposiciones que tenia preparadas
el siempre prudente Garrido.

El prelado se esmerd en demostrar a su rebafio que no pretendia dirigir una nueva
campaiia en la defensa o el ataque al culto. Todo lo contrario, siempre se mantuvo en
una nebulosa de aparente neutralidad, que escondia sus miedos a ser victima de los
sinsabores que padecieron sus antecesores.

Por un lado, tranquilizé a los baluartes del lulismo mostrandose propicio a colaborar
con ellos en la estabilizaciéon del culto, pero limitando todos sus movimientos. Por
ejemplo, cuando la poblacién de Algaida le solicité permiso para avanzar en la reforma
del oratorio de Randa —cuya construcciéon se habia posibilitado a inicios del siglo
XVIII-, “se les fue concedida con decreto; en cuya virtud se empezd y concluyo la obra,
en los términos que pudiese decirse concluida, se bendijo el nuevo oratorio y cuadro [de
Ramén Llull]™". Ademds permitié la tradicional celebracién de rogativas y otras
ceremonias ligadas al Martir para la llegada de las lluvias. Sin embargo, su aceptacion
del culto luliano no fue més all4.

Para contentar también a los defensores del antilulismo, Garrido se alejé de las
politicas diocesanas que habia practicado su antecesor, huyendo, por tanto, de la defensa
del lulismo. Simplemente se atuvo a implantar escrupulosamente lo mandado por
Clemente XIII, es decir, “inmovilizar” la devocién todo lo posible y detener la escalada
de odios y discordias que se respiraban desde hacia tantos afios. Eso también implicaba
censurar todo atentado a Ramon Llull. Por ello, Garrido se esmerd en detener la
violencia antiluliana que se habia desatado en 1763. Su objetivo, a fin de cuentas,
pasaba por conseguir cierta estabilidad, sobreponiendo una coexistencia incomoda a la
reconciliacion general.

Para alcanzar sus objetivos, como no podia ser de otro modo, el obispo necesitaba
de un capitan general que compartiese sus proyectos, y Bucareli estaba lejos de atenuar
sus recelos antilulianos —mds ahora, que habia conseguido librar a la Didcesis de

Despuig-—.

Y FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio de... op. cit., pag. 502.
515 AMP, Actas Municipales, AH 2101/1, f. 332. (= Documento 26).
138



En 1764, Francisco de Bucareli informaba de su traslado a Andalucia®'®. Poco
antes, el cronista Guillermo Terrassa, pavorde de la Catedral, habia tenido noticia de
que el Consejo de Castilla habia escrito al capitdn general recrimindndole su excesivo
partidismo y recordandole, ademads, que “devia dar exemplo a los demas no solo en la
moderacion, sino en la indiferencia, sin dexarse vencer de respeto particular para

violentar la razon™>"’

. En efecto, la actitud de Bucareli se habia tornado insostenible. Su
faccionalismo antiluliano habia ido acompafiado de desaires al resto de miembros de la
élite mallorquina, y su creciente aislamiento personal en Palacio le habia granjeado la
enemistad general’'®. En este sentido, parece que los informes negativos que el obispo
Garrido envi6 a la Corte contribuyeron al traslado del capitdn generalm. No es extrafio
que fuese asi. A Garrido le irritaba todo sintoma de fanatismo religioso y, ya fuese de
un lado o de otro, necesitaba taponar las viejas heridas —por supuesto sin haberlas
curado primero—. Para su suerte, la llegada del nuevo capitdn general contribuyd a
reforzar sus planes de tregua general. Don Antonio de Alds y de Rius (1765-1779)7%,
marqués de Alds, parecia compartir las ideas del anciano obispo en lo que al lulismo se
referia. Y, como defiende el profesor Gémez Llanos, ambos “procurardn contenerse
dentro de una actitud no beligerante”>".

La partida de Bucareli a la Peninsula otorgé cierta tregua a los grupos prolulistas.
Sin su sombra acechando desde la Real Audiencia, y sin poder contar con el apoyo del
obispo Garrido, los antilulistas se vieron obligados a detener la campafia que habian
iniciado en 1761. Al mismo tiempo, los defensores del lulismo pudieron respirar
tranquilos y concentrarse en estabilizar la situacion de la devocion todo lo posible.
Parecia un empate en toda regla, teniendo en cuenta que Despuig y Bucareli ya no
estaban en la isla. Sin embargo, muy pronto el lulismo recibié serios golpes colaterales.

Las pérdidas de aliados y simpatizantes de la devocién todavia no habian terminado, y

216 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1657, f. 222.
ST TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag. 167.
1% Ese mismo afio de 1763, meses antes de que el obispo Despuig partiese a la archidiécesis de
Tarragona, Bucareli habia protagonizado escenas muy tensas, que habian llegado a los oidos de Madrid.
Por ejemplo, el dia de la fiesta de San Carlos, en honor al Rey, Bucareli se neg6 a ponerse en pie cuando
el Cabildo pasé por delante de él, “y quant ana [el candnigo Togores, que era quien daba la noticia al
resto de canénigos] a donar la pau a dit Sr. Comandant, estava este arrodillat, y tots los demés en peu, [y]
fonch precis dirli: en pie, el que no se posa ahun en peu; y va procedir dihentli: yo me vuelvo sin dar la
paz”’. ACM, Actas Capitulares, ACA, 1657, f. 7 v.
> CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 557.
20 Para m4s informacién sobre el marqués de Alés véase BOVER DE ROSSELLO, J. M. y MENDEL,
R., Varones ilustres de Mallorca, imp. de Pedro José Gelabert, Palma, 1847, pags. 22-34.
2 LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pag. 631.
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esta vez se traté de unos amigos muy poderosos, que habian dotado al culto de una gran
cobertura religiosa. Los jesuitas, dignos promotores del lulismo y, por tanto, uno de sus
baluartes mas poderosos junto a los franciscanos dentro del clero regular, ignoraban que
sus dias en la isla estaban contados.

En 1767, después de casi tres afios de tregua social en Mallorca, Carlos III decretd
la expulsion de la Compania de Jesus de todos sus territorios. Las presiones ejercidas
por distintos ministros alrededor del Trono se tradujeron en una orquestada campaiia de
desprestigio jesuitico que termind con la tan famosa expulsion. Hacia abril, el capitdn
general de Mallorca, al igual que ocurriese en el resto de territorios hispanicos, procedio

a ejecutar las detenciones de los padres de la Compafn’a522

, siempre con la colaboracion
del 0bisp0523. Las tropas entraron en los colegios de Montesion y San Martin y
arrestaron a unos cuarenta jesuitas’>", que fueron retenidos en una finca a las afueras de
Palma, “quedando alli guarnicion de soldados y de dragones para custodiarlos, e

. . - 525
impedir toda comunicacion externa”

. Tras ser sistematicamente aislados, registrados
y privados de cualquier contacto exterior, fueron embarcados rumbo a Italia.

La expulsién tuvo unas enormes repercusiones de cara a la futura represion
antiluliana de Diaz de la Guerra. El culto lulista perdia a una de las fuerzas de apoyo
mds importante dentro de la isla entre las Ordenes religiosas, después de los
franciscanos; pero ademds, la batida antijesuitica significé un triunfo indirecto para los
grupos antilulistas.

Con la expulsion, los dominicos ““se encargaron de inventariar los bienes de los

. . . . . . . . 26
jesuitas y lograron que les cediesen su Colegio para fines universitarios”*?°. De hecho,

> véase GALMES, S., “Extrafiamiento y ocupacién de los bienes de los jesuitas en Mallorca bajo el
reinado de Carlos Il en 1767, BSAL, 28 (1939-1943), pags. 1-24.
>3 Garrido de la Vega cumplié escrupulosamente las disposiciones de Carlos III. Y yendo todavia més
lejos, intentd extirpar toda la influencia que los jesuitas habian dejado tras su marcha. Por ejemplo,
cuando le llegé la noticia de que una multitud se habia congregado frente a la Virgen de Montesién
porque, supuestamente, habia unido sus manos milagrosamente, no pudo dejar de recriminar ese excesivo
celo en una carta pastoral: “Nos vemos en la necesidad de recordaros [a los feligreses de la Didcesis] el
imponderable sentimiento, que nos ocasiond el referido milagro, que en el dia catorze de Enero proximo
pasado excit6 la curiosidad de este numeroso Pueblo, para atraer muchas personas al Portico de la Iglesia
de Montesion, [...] a reconocer una fingida mutacion de manos, que se supuso en una Imagen de Maria
Santisima colocada en su portada; y en que no siendo dudable, como manifestamos en el citado Edicto, la
gravisima culpa del inventor, del que, o los que formaron maliciosamente, a la suposicion, para persuadir
y hacer creible un milagro que nunca existi6”. GARRIDO DE LA VEGA, F., Carta pastoral del
Hlustrisimo Seiior Don Francisco Garrido de la Vega, Obispo de Mallorca, Palma, 1768, pag. 8 y ss.
BNE, VE/376/6.
> MATEU MAIRATA, G., Obispos de... op. cit., pag. 440.
» TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag. 185.
526 RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién...”, op. cit., pag. 254.

140



el inventario qued6 a cargo de juristas tomistas, precisamente aquéllos que desde 1761

. : . 507
venian conspirando contra la devocion

. De un lado, Pedro Cayetano Doménech
procedié con suma eficacia a registrar los papeles y libros de la biblioteca de
Montesién . Al mismo tiempo, Juan Bautista Roca, erigido ahora en uno de los més
firmes lideres antilulistas, se encarg6 del inventario de los bienes. Junto a €l aparece
otro personaje, que iba a tener una enorme importancia en la campafa del obispo Diaz
de la Guerra. Se llamaba Antonio Bisquerra y era catedrético de Instituta®® en la
Universidad Luliana. Aliado de Roca y defensor del tomismo, Bisquerra, ambicioso a la
par que inteligente y tenaz, supo ascender progresivamente hasta convertirse en uno de
los hombres mads influyentes en el &mbito religioso y universitario de Mallorca. Y, como

veremos mds adelante, también en uno de los aliados mds poderosos de Diaz de la

Guerra.

Los afios que discurren entre 1768 y 1772 consolidaron el poder del antilulismo que
venia gestindose desde la llegada de Bucareli. Durante ese quinquenio los enemigos de
Llull, ahora ya archiconocidos en todos los rincones de Mallorca, concentraron sus
fuerzas en conseguir grandes triunfos personales. Desde la partida de Bucareli, sus
intentos de continuar la campafia antiluliana se habian visto frustrados. Por un lado, las
politicas de Garrido torpedeaban cualquier intento de romper la fragil paz que habia
traido el obispo. Al mismo tiempo, el capitdn general, el marqués de Alds, se habia
unido a Garrido en su proyecto de estabilizaciéon social. Por lo tanto, Unicamente
adquiriendo un mayor poder, podian estos personajes reabrir la campana iniciada en
1761. Y eso fue precisamente lo que hicieron.

Después de afios acariciando los peldafios del poder que emanaba la Real
Audiencia, Juan Bautista Roca fue ascendido a oidor’. Este cargo lo dotaba de un
poder e influencia nada despreciables y, como veremos, se vali6é de él en el futuro para
consolidar el antilulismo en la isla. Al mismo tiempo, su fiel aliado y amigo, Pedro

Cayetano Doménech, se convirtidé en diputado del comun, desde donde plane¢ fiscalizar

327 Para una visién general de las gestiones que se ejercieron sobre los bienes jesuiticos tras la expulsién
en los distintos territorios espafioles véase MARTINEZ TORNERO, C. A., Carlos III y los bienes de los
Jjesuitas. La gestion de las temporalidades por la Monarquia Borbonica (1767-1815), Universidad de
Alicante, Alicante, 2010.
% RAMIS BARCELO, R., “En torno a la supresion...”, op. cit., pig. 108.
¥ Sobre el Dr. Antonio Bisquerra véase PLANAS ROSSELLO, A. y RAMIS BARCELO, R., 2011., La
Facultad de leyes y cdnones de la Universidad Luliana y Literaria de Mallorca, Universidad Carlos III,
Madrid, 2011, pag. 156 y ss.
330 pPLANAS ROSSELLO, A., “Los juristas de Mallorca...”, op. cit., pag. 82.
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y ahogar econémicamente a la Causa Pia de Ramén Llull’®!

. De hecho, puso todo su
empefio en torpedear el fin primordial de la corporacion desde su fundacién®. Y en
cuanto a Bisquerra, habia puesto sus 0jos en la mismisima Catedral de Mallorca.

Hacia 1770, el obispo Garrido se habia interesado por las provisiones del cuerpo
capitular. Por aquel entonces, unicamente existian dos canonjias de oficio, la
penitenciaria y la lectoral. El prelado habia escrito a Madrid resaltando la necesidad de
dotar al Cabildo de una canonjia magistral y otra doctoral®*. Cuando ambas canonjias
salieron a concurso, Bisquerra se hizo con la doctoral y pas6 a formar parte del Cabildo
catedralicio™. La decidida personalidad y firmeza de Bisquerra pronto tuvieron sus
ecos en el aula capitular. El nuevo canénigo no escondia su aborrecimiento a Ramén
Llull, de tal modo que consiguié que las facciones antilulianas dentro de la Catedral
vieran en €l a un lider fuerte al que poder seguir. Con Bisquerra el sutil cisma que habia

marcado las relaciones de los canénigos durante los veinte afios anteriores, se hizo por

fin una realidad palpable.

Una vez consolidado su poder, y planificando reactivar su campaia, los lideres del
antilulismo se decidieron a lanzar un nuevo ataque. Este se produjo tan s6lo unos meses
antes de la llegada de Diaz de la Guerra a su nueva Didcesis en 1772, y su epicentro fue
la Universidad Luliana. Como ya he comentado anteriormente, desde la reintegracién de
los dominicos en 1761, la situacién no habia sido facil en las aulas universitarias.

La contienda entre los defensores de la erudicion lulista y sus adversarios se hallaba
en su momento mds dlgido. Los primeros estaban viendo, desamparados y agotados,
como las filas del claustro antilulista se fortalecian cada vez mads en torno a la figura de
Antonio Bisquerra, afianzado como uno de los catedraticos més influyentes. La salida
de los jesuitas de la Universidad habia debilitado no sélo el estudio del suarismo, sino
que también habia afectado al lulismo. Y por si esto fuera poco, Carlos III habia

planificado un programa de uniformizacién lectiva, que se traducia en un rigido plan de

31 RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i I’antil- lulisme...”, op. cit., pag. 91.
32 E1 6 de enero de 1768, el papa Clemente XIIT nombré una comisién especial de cardenales y prefectos
de la Sagrada Congregacién de Ritos para reabrir el proceso de revision del opus luliano. Conocedores de
la noticia, los protectores de la Causa Pia decidieron redoblar los esfuerzos econémicos para pagar el
examen. Sin embargo, Doménech hizo todo lo posible para boicotear la captacién de limosnas y su
inversion en la causa de canonizacién. RAMIS BARCELO, R., “En torno a la supresion...”, op. cit., pag.
109.
3 BARRIO GOZALO, M., El sistema beneficial... op. cit., pag. 52.
>3 ACM, Libro de posesorios de las dignidades canénicas, sucentoria y pabordias de esta Santa Yglesia,
ndm. 15.576, f. 37.
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estudios y se consolidaba en una doctrina sobre las demds: el tomismo . Por toda
Espana habian comenzado a desplegarse las disposiciones planificadas desde la Corte
de Madrid>*®; pero la Universidad Luliana de Mallorca jamds pudo adaptarse a los
preceptos reales debido a su propia naturaleza: “el lulismo impregnaba la vida
académica y maestros y discipulos, salvo los tomistas, continuaban imperturbables
defendiendo y honrando a su patr(’)n”537.

En 1770, el rector de la Universidad escribi6é a Carlos III agradeciéndole la cesién
del colegio jesuitico de Montesién a la Universidad “y entre otros obsequios, dedicarle
un acto mayor de Theologia, cuyas Conclusiones [estdn] aprobadas por dos
Cathedraticos y firmadas del Rector™*®, Cuando el Rey vio en el documento que el

rotulo de la Universidad contenia la connotacion de “Luliana”, se ocupé de eliminarlo

definitivamente:

Con motivo de titularse [...] a esa Universidad con el dictado no sélo de Literaria sino también de
Luliana, y teniendo presente lo expuesto en el assumpto por el S. Fiscal, ha resuelto que essa R.
Audiencia [de Mallorca] no permita que en las referidas Conclusiones [de la Universidad] ni en otro
papel, 6 escrito se denomine 4 la Universidad con otro dictado que el de Literaria.”

Como puede verse, el monarca estaba decidiendo el destino de la Universidad.
Comenzaba por desacreditar su nombre tradicional, haciendo ver que poco podia
ajustarse a los nuevos programas de reforma universitaria. Pero la trascendencia de la
pragmatica iba mucho mads alld. Si el Rey no estimaba correcto el nombre de la
Universidad, por extensiéon podia pensarse que tampoco consideraba el lulismo
académico la doctrina idénea en su plan de estudios. Algo que chocaba de bruces con la
realidad mallorquina, donde, no lo olvidemos, el lulismo habia sido el eje sobre el que
habia girado todo el proceso de fundacién universitaria. Las consecuencias de este

nuevo golpe no se hicieron esperar.

>3 LLADO FERRAGUT, J., Historia del Estudio General... op. cit., pig. 124.
33 La reforma de Olavide debe enmarcarse en los grandes cambios y nuevas necesidades que comport6 la
expulsion de los jesuitas. Ademds de la reasignacién de los edificios que habian pertenecido a la
Compaiiia, se demandaba desde la Corte “una Universidad sin servidumbre alguna en constituciones y
costumbres ancestrales y, sobre todo, donde no se repitan las tradicionales luchas entre las 6rdenes
religiosas y sus correspondientes escuelas”; precisamente, la situacidon que se estaba viviendo en la
Universidad Luliana. SANCHEZ-BLANCO, F., El absolutismo y las luces en el reinado de Carlos III,
Marcial Pons, Madrid, 2002, pag. 106.
7 LLANOS GOMEZ, R., “Devociones peligrosas...”, op. cit., pig. 632.
>S BPM, ms. 1137, f. 3.
%% Citado por RAMIS BARCELO, R., “En torno a la supresién del connotativo ‘Luliana’...”, op. cit.,
pag. 115.
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Mientras Bisquerra y sus aliados entre el claustro denunciaban que “en la
Universidad no se cumplian los mandatos del Rey y [...] que en ella se profesaban
doctrinas abiertamente distintas al tomismo”540, los baluartes del lulismo, ahora ya
sumidos en un evidente desasosiego, enviaron a Madrid una larga lista de quejas sobre
las persecuciones antilulianas que estaban padeciendo. Con aire dramatico y casi cierto
patetismo, describian su desesperada situacion:

Hasta quando Sr. los contrarios del Bto. Raymundo Lulio han de abusar de la pasiensia de
sus Devotos? [...] Se hallan los exponientes con la novedad que para sepultar el nombre del Bto.

Lulio intentaron aboler el nombre de Luliana que tenia aquella Universidad y ha mantenido
siempre por ser y haver sido desde su ereccion Universidad Luliana.”"'

Todo fue en vano. La orden real ya no tenia marcha atrds y, como cabe imaginar,
Bisquerra se afané en conseguir que se viese cumplida. Para tal fin, en 1772 el
catedratico y candnigo hizo reunir a los cuatro claustros y presento su peticion de retirar
definitivamente el calificativo de “Luliana”, dejando sélo el de “Literaria”. La situacién
de Bisquerra por aquel entonces era realmente fuerte en la Universidad. Tenia entre sus
manos la palabra del Rey y contaba con el apoyo de los dominicos; pero ademds, los
profesores jesuitas ya no constituian una amenaza, la opinion suarista habia pasado a ser
una reliquia® y la moral del claustro prolulista estaba poco menos que devastada. En
resumen, para cuando Bisquerra hizo reunir a los claustros, “las Facultades de Filosofia

y Teologia [..] estaban dominadas por los dominicos™*

y el triunfo quedaba
asegurado. Con ese ultimo ataque, el camino a la represion antiluliana no s6lo habia
quedado abierto, sino que ya habia dado comienzo.

En sintesis, durante aquella década que siguié a la partida de Despuig a la
archidiocesis de Tarragona, el lulismo mallorquin vivi6 uno de sus momentos mas
dificiles hasta la fecha. Los ataques perpetrados por el antilulismo —personificado en
aquella generacion de juristas tomistas aliados de los dominicos— habian conseguido su
doble objetivo de cohesionarse en facciones medianamente coordinadas y, a la vez,
infringir un dafio letal al culto y doctrinas de Ramoén Llull. Sin embargo, las glorias
antilulianas que marcaron el episcopado de Garrido no consiguieron sepultar el culto.

Cierto es que sus baluartes estaban desmoralizados, sus dnimos en conseguir la

canonizacién romana parecian un suefio muy lejano y el desprestigio que pesaba sobre

> Ibidem, pag. 110.
> BPM, ms. 1137, f. 18.
2 AMOROS, T., Mallorca 1740-1800... op. cit., pag. 56.
3 RAMIS BARCELO, R., “En torno a la supresion...”, op. cit., pag. 113.
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Ramoén Llull no hacia sino crecer. Pero la devocion se alimentaba de la piedad de gran
parte del pueblo mallorquin, profesandose ininterrumpidamente en la mayoria de
iglesias de Mallorca. Por lo tanto, algo parecia evidente: que Unicamente un obispo
podia poner en duda la naturaleza del culto luliano y considerar necesaria su

eliminacion. Y eso estaba a punto de ocurrir.

En junio de 1772, el anciano obispo Garrido de la Vega preparaba su equipaje
mientras un carruaje esperaba para llevarle al puerto. Una vez alli embarcaria hacia la
Peninsula, donde le esperaba su nuevo destino, la didcesis de Cérdoba. Seguramente no
sintié la pesadumbre que habia manifestado Despuig, dados aquellos casi diez afios al
frente de una Didcesis que habia vivido “en un estado permanente de zozobra e
inquietud”**. Teniendo en cuenta su cardcter esquivo y su falta de coraje a la hora de
enfrentarse a la herencia dejada por sus antecesores, concretamente, la problemética
cuestion luliana, no es extrafio imaginar el sosiego que sintid6 Garrido al conocer la
noticia de su traslado.

Lejos de alli, en la Santa Sede, Juan Diaz de la Guerra, auditor de la Rota Romana,
continuaba con sus quehaceres diarios, como llevaba haciendo desde hacia cinco afos.
De stibito fue citado por don José Nicolds Azara, encargado de los asuntos eclesidsticos
relativos a Espaiia en Roma. No en vano, Azara traia noticias importantes para él: habia
sido nombrado obispo y su destino se hallaba en la isla de Mallorca. A sus cuarenta y
cinco afios, Diaz de la Guerra se vio obligado a mirar mds alld de los placeres que le
reportaba la sosegada vida que llevaba en Roma, para encaminarse a su nueva didcesis.
El todavia no lo sabia, pero el destino le tenfa reservado un papel de primer orden en la
historia del lulismo y de la misma Iglesia de Mallorca. Precisamente, iba a ser él quien
desencadenase una magna represion religiosa. Una persecucion tan famosa y
controvertida que intent6 ser sepultada en los mares de la historia para que no quedase

ningun recuerdo de ella.

> MATEU MAIRATA, G., Obispos de...op. cit., pag. 437.
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CAPITULO IV. BIOGRAFIA DEL OBISPO JUAN DiAZ DE LA GUERRA

A dia de hoy, las opiniones sobre el obispo Diaz de la Guerra todavia no han
llegado a un consenso. Los historiadores que se han acercado a su figura ofrecen
visiones de lo mds dispares. Y no es para menos, teniendo en cuenta que se trata de un
personaje realmente dificil de estudiar. Las grandes empresas que asumi6 en vida han
marcado, en muchos sentidos, el recuerdo que se tiene de él. Mientras en Mallorca su
ambiciosa represion antiluliana le convirtié en uno de los obispos mds odiados de la
Didcesis, en Sigiienza sus obras benéficas le han bautizado como prelado de los pobres.
Por lo tanto, se trata de un personaje que no ha dejado indiferente a ninguno de los
historiadores e historiadoras que se han interesado por él.

Por estos motivos, su biografia requiere también de un trabajo arduo.
Principalmente si lo que se pretende es ir un paso mds alld de una mera descripcion de
su evolucion vital. En las lineas siguientes, intentaré presentar la biografia de Juan Diaz
de la Guerra hasta abordar sus primeros meses en Mallorca, poniendo especial énfasis
en un retrato psicolégico y emocional. Considero que sélo teniendo en cuenta todos
estos aspectos, podrdn entenderse de forma més completa la intima realidad de Diaz de
la Guerra, el antilulismo mallorquin y la campaia represora que puso en marcha durante

su breve pontificado.

1. La ambicion de Juan Diaz de la Guerra (1726-1772).

Si algo defini6 el cardcter de Juan Diaz de la Guerra, fue una ambicidn innata.
Desde pequeio, demostré que no queria conformarse con poco. De hecho, gran parte de
su vida la dedicé a ascender en el escalaféon social de aquella Espana del siglo XVIII.
Como demostré a aquéllos que lo conocieron, tenia grandes expectativas. De espiritu
incansable y decidido, avanz6 rdpidamente en su carrera eclesidstica y se prepard para
un futuro grandioso. Lejos de conformarse con una vida tranquila en su ciudad natal,
viajo por el territorio espafiol asumiendo cargos de responsabilidad, y se rode6 siempre
de hombres influyentes y poderosos. De modo que cuando zarp6 hacia la Santa Sede,

seguramente imaginaba que su vida le deparaba grandes triunfos.
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Diaz de la Guerra nacié en Jerez de la Frontera el 30 de junio de 1726*. Sus
padres, don Antonio Diaz de la Guerra y dofa Elvira Garcia®, vivian por aquel

47 !
7 Pero si en algo

entonces humildemente y no disponian de demasiados recursos
coinciden todos sus bidgrafos es en que el pequefio Juan nacié ‘“en una familia tan
distinguida por sus timbres de glorias y grandes servicios prestados a la Monarquia y a
toda Espafia, que contaba entre sus gloriosos ascendientes a Cristobal Colén™*. Su
expediente de limpieza de sangre insiste, aunque sea un mensaje rutinario, en el amor
que le profesaron sus progenitores “cuidandolo y alimentandolo como a tal, y tratandolo
de hijo y él a los susodichos padres™*.

Sobre su infancia, practicamente no hay datos. Un cronista de la época recogié una
frase en boca del padre de Diaz de la Guerra, que puede ilustrar sus primeros afos.
Cuando éste era ya obispo de Mallorca, su padre don Antonio le hizo una visita, y poco
antes de marcharse supuestamente le dijo que “td ya eras malo cuando muchacho™.
Quizés le recordaba carifiosamente lo travieso y revoltoso que era de nifio, aunque es
s6lo una especulacién. Lo que si sabemos es que desde muy joven fue un alumno
despierto, que progresaba rapido y tenia una gran capacidad de memorizacion.

Curs6 sus primeros estudios en el convento de los dominicos, en la propia ciudad de
Jerez de la Frontera. Sus afios aprendiendo filosofia y teologia con los padres
predicadores fueron, en mi opinién, determinantes en su vida adulta. Siguiendo a
Andoni Artola, “los afios de estudio en un centro y con unas personas concretas

59551

moldeaban el ideario y la personalidad del individuo™", y Diaz de la Guerra no fue una

545 .. . L .
* La fecha de su nacimiento es confusa. Algunos autores la sitdan un afio més tarde. Sin embargo, la

Guia de Forasteros en Roma confirma esta fecha, y autores como José Rius Serra, que ha estudiado la
némina de los auditores de la Rota romana, aporta también el dia de su bautismo: el 5 de julio de 1726,
dia que cominmente se confunde con el de su nacimiento. SERRA RIUS, J., “Auditores espafioles de la
Rota romana”, Revista esparfiola de derecho candnico, Vol. 3, 8 (1948), pag. 779.
%% En su estudio sobre los origenes de Diaz de la Guerra, Julia Sevilla sefialaba que su madre era Elvira
Gaitdn, pero en su expediente de limpieza de sangre aparece referenciada como Garcia, y otros autores lo
han corroborado. AUG, Prueba de limpieza de sangre de Juan Diaz de la Guerra, I 175 principal, Caja
1473/172, s/f. (= Documento 82).
%7 PARADA Y BARRETO, D. 1., Hombres ilustres de la ciudad de Jerez de la Frontera, Imp.
Guadalete, Jerez de la Frontera, 1878, pag. 132.
548 MINGUELLA, T., Historia de la Didcesis de Sigiienza y de sus obispos, vol. 3, Madrid, 1913, pag.
181.
% AUG, Prueba de limpieza de sangre de Juan Diaz de la Guerra, I 175 principal, Caja 1473/172, s/f. (=
Documento 82).
% Citado por ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra (s. XVIII)”, Estudios Lulianos,
28 (1988), pag. 62.
31 ARTOLA RENEDO, A., “La formacién de los obispos procedentes del clero secular (1760-1788)”,
IMIZCOZ BEUNZA, J. M. y CHAPARRO SAINZ, A. (coords.), Educacion, redes y produccion de élites
en el siglo XVIII, Silex, Madrid, 2013, pag. 393.
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excepcién’?

. De hecho, durante su juventud los dominicos le contagiaron la admiracién
que sentian por la figura de Santo Tomads. Y durante el resto de su vida fue un tomista
declarado —hasta el punto de privilegiar las ensefanzas del Doctor Angélico en
detrimento del lulismo y planificar la impresiéon de la Summa Theologiae de Santo
Tomds™> -,

En 1747, con veinte afos, sus pasos le llevaron a la Universidad de Granada.
Demostraba ya que no iba a conformarse con seguir la trayectoria de su padre, quien
desde siempre habia sido maestro de obras™”. Residiendo en el Real Colegio de San
Bartolomé y Santiago, Diaz de la Guerra complet6 sus estudios universitarios con gran
brillantez: “corrié con pasos tan agigantados el camino de la Jurisprudencia Civil y
Canénica, que en breve acredité ser uno de aquellos raros ingenios que escasea la
naturaleza™>. Durante esos afios, forj6 grandes amistades y se coded con lo mds
granado de la ciudad de la Alhambra. Pero si en algo empez6 a hacerse famoso, fue en
su dedicacion al estudio. Uno de sus compafieros declaraba que “es de muy buena vida
y costumbres y muy aplicado a el estudio de su facultad”>*®. Pronto vinieron grandes

recompensas. En 1751 recibié el grado®’

y se le nombrd “primer pasante, e
insinudndole [sus profesores] vivos deseos de que se incorporase y permaneciese en su
claustro”8, Aquello, sin embargo, s6lo era el inicio de un largo camino. Una vez
concluidos sus estudios universitarios encaminé sus pasos hacia el universo capitular.
Primero probé suerte en algunas catedrales, presentdndose a oposiciones para una
canonjia doctoral en Almeria y, poco después, en Badajoz. No lo consiguid, asi que sus
pasos le llevaron a la sede primada. En 1756 habia quedado vacante la canonjia doctoral
de la Catedral de Toledo, después de que el Dr. don Antonio de las Infantas fuese

promovido al deanato™. Por aquel entonces Diaz de la Guerra dominaba ya la oratoria.

Aunque siempre se mostraba rigido e incapaz de abrirse emocionalmente a los demés —

2 ALEMANY I MORAGUES, G. A., Episcopologio Maioricense, Palma, 1773, f. 123 v.

33 FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 509.

3% SEVILLA MUNOZ, J., “Origen social de Juan Diaz de la Guerra”, Anales Seguntinos, vol. 2, n° 5
(1988), pag. 130.

33 SAINZ DE PRADO, E., Oracion fiinebre, que en las solemnes exequias celebradas por la Santa
Iglesia de Sigiienza, a la buena memoria del Illmo. Seiior D. Juan Diaz de la Guerra, obispo y serior de
dicha ciudad, Imp. Placido Barco, Madrid, 1801, pag. 5.

% AUG, Prueba de limpieza de sangre de Juan Diaz de la Guerra, I 175 principal, Caja 1473/172, s/f. (=
Documento 81).

7 AUG, Prueba de curso de Juan Diaz de la Guerra, J 134 principal, Caja 01632/135, s/f. (= Documento
81).

% ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pag. 55.

9 Ibidem.
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si no era para mostrar su ira y disgusto—, sabia bien cémo ganarse a aquéllos que le
interesaban. De hecho, en aquellas oposiciones “se luci6 tanto en sus actos que el coro
menor que de ordinario aunque no tenga voto, hace su provision, la hizo a favor de

25560
Guerra™ ™.

Los candnigos, sin embargo, votaron por otro candidato, tal vez
despreciando su baja condicién social.

Si nos atenemos a la ambicién juvenil que ya demostraba Diaz de la Guerra, no es
descabellado pensar que, a partir de ese momento, desarrolld cierto rechazo hacia el
clero capitular. Aunque siguié ascendiendo en la jerarquia eclesidstica, nunca consiguid
su proposito de convertirse en candnigo doctoral, contrariamente a algunos de sus
futuros compafieros y amigos. Esta fue su primera ambicién frustrada, aunque vinieron
otras.

Cuando su camino parecia truncarse, le lleg6é una nueva oportunidad. Hacia sélo un
afio que don Luis Ferniandez de Coérdoba, conde de Teba, se habia convertido en
arzobispo de Toledo (1755-1771)°%'. Mientras Diaz de la Guerra se presentaba a la
oposicion, el primado estaba todavia reclutando un equipo de hombres con grandes
capacidades para integrar la Curia arzobispal. Poco antes habia nombrado a un joven
Francisco Antonio de Lorenzana como su vicario general®®. Y precisamente en 1756,
lleg6 a sus oidos informacién sobre las virtudes que acumulaba el brillante Diaz de la
Guerra. Una vez lo conocid, se convenci6 de sus capacidades y lo integré en su Consejo
de Gobernacién como juez, ademds de otorgarle el cargo de visitador eclesidstico>®”.

Siguiendo a Artola Renedo, las curias episcopales constituian reductos de gran
importancia para la formacién de redes clientelares’®. Ciertamente, en la de Toledo se
congregaron algunos de los futuros obispos reformadores; aquéllos que pusieron en
préctica las politicas ilustradas que estaba planificando Carlos III para sus dominios™®.

Diaz de la Guerra residié en Toledo casi diez afnos. A lo largo de ese tiempo, tuvo
oportunidad de imbuirse de personalidades tan influyentes como la del vicario general,

Francisco de Lorenzana. Contando con el beneplécito y apoyo del arzobispo, Lorenzana

560 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 19 v.
1 yéase ARELLANO GARCIA, M., “Los Portocarrero en la Iglesia de Toledo”, Toletum, 48 (2013),
pags. 243-284.
2 SANCHEZ SANCHEZ, 1., El cardenal Lorenzana y la Universidad de Castilla La-Mancha,
Universidad de Castilla La-Mancha, Ciudad Real, 1999, pig. 62.
%% yéase GARCIA-BRAZALES, M. G., “El Consejo de la Gobernacién del Arzobispado de Toledo”,
Anales Toledanos, 16 (1983), pags. 61-138.
% ARTOLA RENEDO, A., De Madrid a Roma. La fidelidad del episcopado en Espaiia (1760-1833),
Trea, Asturias, 2014, pag. 66.
% yéase HERR, R., Espaiia y la revolucién del siglo XVIII, Aguilar, Madrid, 1971, pags. 9 y ss.
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desplegd un ambicioso programa de reformas en la Archididcesis. Hasta que se trasladé
a Plasencia como su nuevo prelado, demostré gran capacidad de mando y ansias de
extirpar los vicios enquistados entre el clero y pueblo de Toledo. Sus primeros edictos
episcopales ya trataban de solucionar ciertos abusos, como por ejemplo los comunes
griterfos populares durante las ceremonias religiosas’®. Esta depuracién de la vida
religiosa fue también uno de los objetivos de Diaz de la Guerra como obispo de
Mallorca y Sigiienza.

Como no podia ser de otro modo, Diaz de la Guerra asumid sus responsabilidades
con vehemencia, trabajando durante largas horas y reservando parte del tiempo para
estudiar. Desde siempre se le dieron mejor los libros que las personas. Por ello, le
gustaba levantarse temprano y ocupar largo tiempo en leer. Hasta tal punto era asi, que
pronto se hizo famoso entre sus compaieros de Toledo por “la infatigable aplicacion al
estudio, la conducta grave y la activa y prudente claridad que brillaron [...] en su vida

”567

privada y publica”"". Y parece ser que no lo hizo mal, ya que el arzobispo le aumentd

el salario de 500 a 800 ducados anuales y le concedié un beneficio en la iglesia de los
Reyes Nuevos de Toledo ®®.

Es posible que Diaz de la Guerra residiese una temporada en la Corte. Esta noticia
nos llega por un contemporéaneo suyo, el cronista y pavorde de la Catedral de Mallorca,
Guillermo Terrassa. Tratando sobre su biografia, decia de Diaz de la Guerra que estuvo
unos meses ejerciendo como abogado en los Reales Consejos y “se acredit6 de cabeza
de hierro por su tan continuo estudio y retencion, pues estudiaba desde las 5 de la
mafana hasta la una de la tarde, en que dejaba el estudio para comer”*®. Historiadores
como Rossell6 Lliteras han adoptado esta noticia sin detenerse a comprobarlo’™’. Sin
embargo, unicamente Terrassa nos ofrece este dato. Ningin otro bidgrafo,
contemporaneo suyo o actual, hace referencia a estos afios en Madrid. La mayoria

trasladan los pasos de Diaz de la Guerra directamente desde Toledo hasta Roma’"'. Lo

mads importante, a fin de cuentas, es que su gran momento llegd en 1765. Toda una vida

36 SIERRA NAVA-LASA, L., El cardenal Lorenzana y la Ilustracion, Fundacién Universitaria
Espaifiola, Madrid, 1975, pag. 84.

T PALOU Y FONT, F. A., Tratado de la Iglesia de Jesucristo, o Historia eclesidstica, T. XI, Imp.
Benito Garcia, Madrid, 1807, pag. 126.

%% FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 507.

% TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 20.

7 ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pig. 56.

" ARTOLA RENEDO, A., De Madrid a Roma... op. cit., pag. 111. “Juan Diaz de la Guerra, Juez de la
Gobernacién del arzobispo de Toledo por Luis Ferndndez de Cérdoba, [...] permanecié en el puesto hasta
ser hecho auditor de la Rota romana por la Corona de Castilla en 1765”.
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dedicada al estudio y a sus cargos en la Curia le dieron finalmente sus frutos. Con
treinta y ocho afios, Diaz de la Guerra se convirti6 en auditor de la Rota Romana por la
Corona de Castilla>"?.

Su eleccion para la Rota también destila cierta confusion. No estd claro quién
intercedid por él ante los ojos del monarca. Lo mds probable es que fuese el arzobispo
de Toledo, maravillado por las capacidades de Diaz de la Guerra, “en atencién a su
prudencia, virtud y letras™"*. Sin embargo, el pavorde Terrassa nos informa que fue un
eclesidstico residente en la Corte, seguramente un miembro de la Cadmara de Castilla:
“fue muy querido de cierto camarista, el Illmo. D. Carmona, por cuyo medio e
intervencion logré el que le diese la plaza de Auditor de la Sagrada Rota™"*. Sea como
fuere, el jerezano habia sido ascendido, por fin, a un cargo de gran importancia y muy
proximo a la cétedra petrina. Después de eso, las opciones podian ser muchas.

Diaz de la Guerra residi6 en Roma durante cinco afios y ocho meses. No es
desacertado pensar que fueron para €l una época dorada, sobre todo si tenemos en
cuenta sus afios venideros. Porque, una vez abandoné la Santa Sede, su vida ya no
volvié a definirse como apacible y tranquila. Alli ejercia diligentemente sus quehaceres
y continuaba aprendiendo””. “Infatigable en el cumplimiento de los graves negocios de
su Tribunal, los manejé y despaché todos con tal solidez, naturalidad y exactitud, que ha
admirado justamente a quantos después le succedieron™’®. Ademds, se podia permitir el
lujo de visitar bibliotecas, imbuirse de los distintos saberes y disfrutar del clima
mediterrdneo. Pero Diaz de la Guerra jamds pasé por ser una persona ingenua. De
hecho, tenfa muy claro que, para seguir ascendiendo, necesitaba hacerse un hueco en
aquella corte papal. Esto implicaba, simple y llanamente, introducirse en un universo
repleto de conspiraciones, intrigas y ambicion. Asi que, durante cinco afos, el nuevo
auditor bail6 al son que dictaba la élite purpurada y tuvo claro siempre a quién debia
acercarse para lograr sus objetivos.

Cuando llevaba casi dos anos en la Rota, se produjo la expulsion de los jesuitas de

Espaia. Por orden regia, la Compaiiia de Jesus debia abandonar todos los territorios de

72 yéase RIUS SERRA, J., “Auditores espafioles...”, op. cit., pag. 779.
7 AGS, Gracia y Justicia, leg. 312. Citado por ARTOLA RENEDO, A., De Madrid a Roma... op. cit.,
pag. 111.
"™ TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., . 19 v.
P FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 507.
36 SAINZ DE PRADO, F., Oracion fiinebre... op. cit., pag. 6.
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Carlos III. En Roma, la noticia causé consternacién, especialmente para el pontifice®’”.
La identificacion de gran parte del alto clero espaifiol con las disposiciones regias, hasta
el punto de formarse un auténtico frente antijesuita578, tuvo su eco en la Santa Sede. Un
dedo acusador comenzé a sefialar a gran nimero de eclesidsticos espaiioles en la Corte
papal por su supuesto projesuitismo, y Diaz de la Guerra estaba entre ellos. No podia ser
de otro modo, teniendo en cuenta que toda su carrera hasta la Rota estuvo sostenida por
supuestos simpatizantes de la Compafiia. El arzobispo de Toledo, Fernindez de
Cérdoba, y todo su Cabildo estaban bajo sospecha, asi como uno de los nuevos
valedores del auditor en Roma, el cardenal Francisco Solis>”.

No era extrano que el encargado de asuntos eclesidsticos y agente de preces en la
Santa Sede, José Nicolds de Azara, comenzase a vigilar de cerca a los antiguos

580 Haciendo una valoracién de Diaz de la Guerra, decia

miembros de la Curia toledana
de él que “no soy yo, cierto, el que ha de canonizar a Guerra, pero no deja de disonarme
el verlo pospuesto a un clerizonte sin letras ni caricter, solo porque es jesuita: jesuita su
cardenal Solis; jesuita el tesorero agente, y jesuitas los que le han dado la prebenda”sgl.
De este modo, elogiaba la actitud del jerezano, a pesar del hecho de que sospechaba que
fuese projesuita. Aunque sus contactos mds importantes en Roma si lo eran, no hay
pruebas de que Diaz de la Guerra sintiese simpatias hacia la Compafiia de Jesus. Desde
joven, se identific6 con el tomismo, y muy especialmente con la Orden de
Predicadores”. Jamds en Mallorca demostré ningdn tipo de adhesién hacia los jesuitas

expulsados.

77 Véase BELLOD LOPEZ, M., “La correspondencia diplomatica del conde de Fuentes en torno al
conflicto jesuitico”, Revista de Historia Moderna, 18 (2000), pags. 85-108.
" yéase ARTOLA RENEDO, A., De Madrid a Roma... op. cit., pags. 91 y ss.
37 Azara menciona al cardenal Francisco Solis y Folch de Cardona (1713-1775). Solis se encontraba en
Roma cuando Diaz de la Guerra asumi6 su cargo de auditor de la Rota. Y si creemos en las palabras de
Azara, llegaron a hacerse amigos, hasta el punto de que el cardenal se convirti6 en el protector de Diaz de
la Guerra hasta su marcha a Mallorca. No era extrafio este hecho, ya que a lo largo de su vida, el futuro
obispo supo relacionarse bien y rodearse de hombres poderosos. Seguramente se conocieron cuando Solis
viajé a Roma en 1769 para la eleccién del nuevo papa Clemente XIV. Sobre su biografia, véase PORRES
BENAVIDES, J., “Un original desconocido (o perdido) y tres versiones del retrato del cardenal Solis”,
Archivo Espaiiol de Arte, 81, 323 (2008), pags. 315-322.
% Para un conocimiento mds profundo de las conversaciones diplomdticas que se tuvieron en Roma con
respecto a la cuestion jesuitica, véase FERRER BENIMELL J. A., La expulsion y extincion de los jesuitas
segiuin la correspondencia diplomdtica francesa. Tomo III (1770-1773), Universidad de Zaragoza,
Universidad Catdlica de T4chira, Zaragoza, 1998.
¥ AZARA, J. N., El espiritu de D. José Nicolds de Azara, descubierto en su correspondencia epistolar
con Don Manuel de Roda, T. 2, Madrid, 1846, pag. 9.
%2 ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra y el Seminario...”, op. cit., pdg. 237.
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Con la sombra de su pasado siempre acechante, hizo lo que mejor sabia y buscé un
nuevo valedor y protector. Finalmente, lo encontr6 en el embajador espafiol en la Santa

Sede, Tomas de Azpuru583

. Tras la orden de expulsion de la Compaifiia, a Azpuru se le
habia encomendado la delicada misién de negociar con el pontifice la admision de los
jesuitas en los Estados Pontificios. Esto le convertia en un elemento perfecto para que
Diaz de la Guerra se protegiese de las injurias y sospechas que pudiesen achacarsele por
sus afios en Toledo. De hecho, supo extraer todo el jugo de su nueva amistad. Gracias a
las influencias y contactos que Azpuru tenia en Roma, Diaz de la Guerra pudo conocer
personalmente a Clemente XIII. Y qued6 tan encantado con él, que le concedid la
dignidad de Maestrescuela de la catedral de Ciudad Rodrigo y el Priorato de la colegiata
de Santa Ana de Barcelona, que ejercio a través de apoderadossgs.

Llegado el afio de 1770, la situacién de Diaz de la Guerra en la Santa Sede era, a
ojos de muchos, ciertamente envidiable. Hasta ese momento, su carrera eclesidstica
habia avanzado sin contratiempos. Si nos atenemos a su evolucidén, s6lo habia conocido
escenarios de gran poder e influencia. Dejé amigos en Toledo, tenia contactos en la
Corte y ahora consolidaba su ascendiente en Roma. Esto hace pensar que sus
expectativas eran elevadas. Ambicioso como era, no se conformaba ya con la Rota.
Ahora miraba hacia un suculento obispado o, por qué no, una archididcesis. Y de hecho,
estaba dispuesto a todo para conseguir sus propdsitos. Cuando empezaron a oirse
rumores de que Tomds Azpuru era un candidato idéneo para la archididcesis de
Valencia, Diaz de la Guerra se deshizo de sus vinculos con su antiguo protector e inicid
una campaiia de desprestigio, escribiendo reiteradamente a Madrid contra é1°*°. De
aliados, ambos se convirtieron en enemigos y se torpedearon el uno al otro sin
contemplacion, haciendo su situacion casi insostenible.

En esas circunstancias, en Mallorca, un cansado obispo Francisco Garrido recibia
con agrado la noticia de su traslado a Cérdoba, después de casi diez afios “en un estado

d”587

permanente de zozobra e inquietu . La situacion de la Didcesis no era un asunto

baladi. Hacia veinte afios que obispos como Despuig o Garrido habian intentado

383 RIUS SERRA, J., “Auditores espafioles...”, op. cit., pag. 773.
% MUNOZ ROMERO, M. A., “La cuestién jesuita desde la embajada de Tomds Azpuru en Roma
(1767)”, en LARRAZABAL BASANEZ, S. y GALLASTEGI, C. (coords.), Esteban Terreros y Pando:
vizcaino, poligrafo y jesuita. III Centenario: 1707-2007, Universidad de Deusto, Bilbao, pag. 566.
% BB, Inventario de los bienes de Juan Diaz de la Guerra a punto de tomar posesién a la mitra de
Mallorca, I-157, f. 135.
%% ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 56.
T MATEU MAIRATA, G., Obispos... op. cit., pig. 437.
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afrontar la cuestion luliana, aunque el segundo supo desentenderse mds abiertamente de
sus compromisos devocionales. Ahora, la paz que llevaba reinando desde 1763 se
resquebrajaba, y las primeras fisuras hacian ya su aparicién®. La confirmacién dada en
1768 por Clemente XIII sobre la inmovilidad del culto estaba quedando obsoleta,
mientras las filas antilulianas se vanagloriaban por algunos de sus triunfos. La
desaparicion del nombre de “Luliana” para la Universidad de Mallorca o la expulsién de
los jesuitas, uno de los baluartes del lulismo, anunciaban cambios importantes para la
devocién®™. Por todos estos motivos, la eleccién del nuevo obispo estaba degenerando
en un asunto trascendental. Lulistas y antilulistas miraban cautelosos hacia la Santa
Sede y preparaban sus estrategias para atraerse al futuro prelado.

Carlos III aprovechd esta dificil coyuntura en la isla, y la enemistad que se
profesaban Azpuru y Diaz de la Guerra, para sacarlos a ambos de Roma, y asi hacerles
desempefiar un mejor servicio a la Monarquia. Mientras el primero conseguia su
objetivo de convertirse en arzobispo de Valencia, Diaz de la Guerra recibid la mitra de
Mallorca. Un dato interesante de su nombramiento es que no medid consulta de la
Camara de Castilla. De hecho, el 10 de abril de 1772, el marqués de Llamos recibi6
ordenes de la Corte, en las que “dareis cuenta a la Camara [...] de haber aceptado Don

Juan Diaz de la Guerra el obispado de Mallorca para que fue nombrado”>”

. En opini6én
de Artola, esto formaba parte de las dindmicas de reclutamiento episcopal que estaba
poniendo en marcha el nuevo primado de Espafia, Francisco de Lorenzana®'. No
olvidemos que ambos habian sido compafieros —y quizds también amigos— en la Curia
arzobispal de Toledo. Ahora bien, no podemos ignorar la propia mano de Carlos III en
ese asunto.

La colocacién de un obispo en Mallorca era un asunto importante, teniendo en
cuenta las circunstancias que se estaban viviendo alli desde 1750. Los afios precedentes
habian constatado una avalancha de memoriales relacionados con la cuestion luliana,

que se apilaban en el Consejo de Castilla. Y ni siquiera el siempre neutral y

complaciente Garrido de la Vega habia conseguido alcanzar una paz duradera y estable.

% RAMIS BARCELO, R., “Actas del Notario Andrés Verd...”, op. cit., pag. 120.
2% yéase RAMIS BARCELO. R., “En torno a la supresion...”, op. cit., pigs. 108 y ss.
30 AGS, Gracia y Justicia, 371, f. 6. José Nicolds de Azara informé a Diaz de la Guerra de su
nombramiento el dia 12 de marzo de 1772, y la noticia quedo registrada en la Cdmara de Castilla un mes
después, el 10 de abril de 1772. Esto muestra que su eleccion de obispo de Mallorca no pasé directamente
por la Camara. Al contrario que su nombramiento como obispo de Sigiienza, s6lo ha quedado registro de
la aceptacién de Diaz de la Guerra para la mitra mallorquina. (= Documento 79).
' ARTOLA RENEDO, A., De Madrid a Roma... op. cit., pag. 112.
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Tanto dentro como fuera de Mallorca, todos sabian que la designacién de un candidato
u otro podia alterar enormemente la situacion social y religiosa que llevaba tantos afios
sin resolverse. Se trataba de un asunto que estaba agotando la paciencia del monarca, al
igual que la de sus ministros, demasiado imbuidos de reformas para ver con buenos 0jos
una devocidn local radicalizada y peligrosa.

Debemos tener presente que, por aquel entonces, desde Madrid se estaban
imponiendo decisivos proyectos de reforma dentro del mundo eclesidstico. La idea de
Estado habia asumido una vigorosa fuerza y, en consecuencia, la Monarquia carolina se
adjudic6 cada vez con mds impetu el control sobre la Iglesia espafiola. Movimientos
como el regalismo y el jansenismo, sobre los cuales no me detendré aqui, estaban
provocando importantes consecuencias en la evolucion religiosa dieciochesca. Por su
parte, Carlos III habia desplegado una imponente politica en dicho dmbito, “en la que
priorizaba la seriedad de las costumbres de los religiosos y la uniformidad en toda
Espaﬁa”ng. Centrado en desplegar la autoridad absolutista en todos los sectores
politicos, sociales y religiosos de sus dominios, autorizé y secund6 “intervenciones
estatales en asuntos espirituales [...]. [Un] auténtico abuso de poder con el deseo de
conseguir una sujecién lo mds completa posible de la Iglesia al Estado™ . En este
sentido, entre sus objetivos se hallaba, como no podia ser menos, el de controlar las
devociones populares tan extendidas por todos los territorios espaiioles.

Precisamente, fue durante la segunda mitad del siglo XVIII cuando la fuerza
reformadora que irradiaba desde la Corte intent6 por todos los medios dominar y, en
muchas ocasiones, eliminar aquellas manifestaciones religiosas. En concreto, “se
produce en ciertos sectores sociales minoritarios un cambio de actitud mental
conducente a una espiritualidad mas personal, que contrasta con la pervivencia
generalizada de manifestaciones de la religiosidad popular imbuidas de una
espiritualidad barroca™**. Asi, surgié una nueva casta de obispos renovadores que
iniciaron intensas politicas destinadas a aquel objetivo, contra una religiosidad popular
muchas veces dindmica e incontrolable. Como dice el historiador nortemaricano

William Callahan: “The emphasis of the reforming movement varied from bishop to

%2 MARTI GELABERT, F. Carlos Il y la politica religiosa. Ed. Rialp, Madrid, 2004, pag. 32.
% CORTES PENA, A. L., La politica religiosa de Carlos III. Universidad de Granada, Granada, 1989,
pag. 27.
%" ARIAS DE SAAVEDRA, I. & LOPEZ-GUADALUPE, M. L. La represién de la religiosidad
popular. Critica y accion contra las cofradias en la Espaiia del siglo XVIII. Univ. de Granada, Granada,
2002, pag. 299.
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bishop, but in every case the demand for a pure and internal Christianity arose from the
clear realization that the faith of the vast majority of the population rested on weak

foundations™”>

. Las medidas variaron de una didcesis a otra, pero el fin siguid siendo el
mismo: someter aquellos cultos a los designios de la alta jerarquia o condenarlos a su
extincion®®. Por lo tanto, en estas circunstancias, el candidato a obispo de Mallorca
debia concordar perfectamente con los deseos de Carlos III, y en este caso, no podia ser,
en ningln caso un firme defensor del lulismo, del mismo modo que tampoco un obispo

que gustase de abrigarse en la ambigiiedad para desquitarse de actuar de una vez por

todas sobre ese asunto.

Volviendo al curso de los acontecimientos, en Roma, José Nicolas de Azara se
reunié finalmente con Diaz de la Guerra en privado y le comunicé que habia sido
nombrado obispo de Mallorca. La noticia no le causé especial jubilo, pero el auditor
supo guardar sus emociones tras una fria mascara: “un poco dspero de tragar le era el
nombre de Mallorca, pero sin gran trabajo se redujo, y cuente Vd. con su aceptacion lisa
y llana”’. Sin embargo, pronto dio signos de su disgusto.

Una vez supo el destino que habia recibido Azpuru, se sumergié en una
depresi(’)nsgg. Encerrado durante dias en sus aposentos, Azara lo encontré “hecho un mar
de lagrimas, con los ojos hinchados como pufios, y sin poder responder a nada de lo que
le decia™. Sin decirlo en voz alta, se sentia humillado por un destino —a su parecer—
indigno600. Se trata de una reaccion que no debe sorprendernos demasiado. Diaz de la
Guerra llevaba toda una vida dedicada a su ambicién personal. Habia acumulado
muchos triunfos y sus miras eran ya demasiado elevadas. Asi que cuando supo que se le

habia enviado a una didcesis famosa en Roma por las discordias que despertaba desde

»3 CALLAHAN, William J. & HIGGS, David (eds.), Church and society in Catholic Europe of the
eighteenth century, ed. Cambridge University Press, Toronto, 1974, pag. 48.
% No es casualidad que, mientras Diaz de la Guerra se disponia a erradicar el componente luliano de la
religiosidad mallorquina, en Valencia, el arzobispo Fabidn y Fuero prohibia la colocacién de exvotos en
las iglesias, una larga tradicién que se vio de pronto eliminada. Y en Barcelona, el obispo Josep Climent
corregia los abusos que se daban en los actos litirgicos y devocionales de su didcesis, persiguiendo sin
descanso la supersticion y las desviaciones religiosas que se vivian en algunas zonas rurales. Incluso el
propio Carlos III establecié toda una serie de restricciones en actos religiosos, interfiriendo personalmente
en la direccién de la Iglesia: “prohibiendo que en las procesiones de Semana Santa salieran disciplinantes
y empalados. [...] Igualmente prohibi6 el monarca las danzas y los gigantones, usuales en las festividades
del Corpus y fiestas patronales, considerandolas impropias de las solemnidades religiosas”. MARTI
GELABERT, Marti. Carlos Il y la politica religiosa. Ed. Rialp, Madrid, 2004, pag. 62.
7T AZARA, J. N., El espiritu de D. José Nicolds... op. cit., pig. 271.
% PEREZ MARTINEZ, L., La Causa luliana... op. cit., pag. 256.
3 Ibidem.
80 AMENGUAL I BATLE, I., Historia de I’Església... op. cit., pag. 97.
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hacia afios un culto local, se 1o tomd como un descenso en su brillante curriculum. Se
trataba, una vez mds, de una ambicién frustrada. El mismo Azara tenia claro que “le
pica ocultamente el ver a su colega [Azpuru] burro, majadero, envidioso, Arzobispo de
Valencia, [...] y él, que se siente con otro mérito bien diferente, in insulem relegatus”601.
Algunos historiadores se han preguntado por qué decidi6 Carlos III enviar a Diaz de
la Guerra a la didcesis mallorquina. A dia de hoy, no hay acuerdo. Era de sobra
conocido que el auditor no se definia precisamente por ser un hombre de espiritu
tranquilo y conciliador, como habia sido Garrido. Ademds tampoco gozaba de un
atractivo personal que le ayudase a ganarse las simpatias del pueblo mallorquin, como
Despuig. Mas bien, el monarca llevaba afios recibiendo noticias de los conflictos que
protagonizaba Diaz de la Guerra en la corte pontificia, siempre avido de una
oportunidad para medrar. De hecho, todos en Roma tenian claro — nuevamente en
palabras de Azara— que, “si toma algln empefio, no habr4 fierabrés que lo desarme”®".
Su obstinacién mientras fue auditor, jamdas se detuvo ante nada. Su dedicacién a
veces podia degenerar en obsesion, hasta el punto de mermar sus capacidades y hacerle
enfermar. Sin embargo, se trataba de cualidades no especialmente negativas para un
monarca como Carlos III. Ademas, Diaz de la Guerra contaba también con un brillante
curriculum a sus espaldas y un trabajo admirable en todos los cargos que habia asumido
desde 1756. Ante esta perspectiva, se desprenden ya algunas preguntas: ;estaba
enviando Carlos III a Diaz de la Guerra a Mallorca, precisamente porque lo veia muy
capaz de zanjar la cuestion luliana? ;Era consciente el nuevo obispo del estado en que

se hallaba su nueva didcesis? ;Llegé a Mallorca con la intencion de extirpar el culto a

Ramon Llull? Son cuestiones ciertamente dificiles de responder por el momento.

Superar el trance no fue sencillo para Diaz de la Guerra, pero finalmente se recobré
de su depresion y puso sus asuntos en orden®”. Con sus esperanzas frustradas, y
obligado a aceptar un destino que no deseaba, el jerezano parecia sentirse desamparado.
En estas circunstancias, encontré consuelo en un joven capelldn. Se llamaba Antonio
Ruiz Pefia y pasé a ejercer una enorme influencia en nuestro protagonista durante los
aflos venideros. De hecho, Diaz de la Guerra quiso a Pefa siempre a su lado durante el

resto de sus dias. Hasta tal punto fue asi, que le solicitd que le acompafiase a la isla

Ol AZARA, J. N., El espiritu de D. José Nicolds... op. cit., pag. 273.
2 Ibidem, pag. 271.
03 yease BB, Inventario de los bienes de Diaz de la Guerra a punto de tomar posesion de la mitra, I-157.
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como su secretario, y llegé a escribir al confesor de Carlos III, segin nos informa
nuevamente Azara, “para que dé alguna renta a su capelldn Pefa [...], porque dice que

. . 604
en Mallorca no tiene qué darle, y creo que es verdad”

. La personalidad e intenciones
de Pefia siguen siendo misteriosas. En su contra juegan las opiniones que nos han
llegado de él, todas ellas realmente negativas. Algunos historiadores han considerado
incluso que Diaz de la Guerra fue una marioneta en manos de su secretario®”. Veremos
hasta qué punto afirmaciones como ésta son acertadas.

Lejos de Roma, los mallorquines desconocian la aversiéon que le producia la isla a
Diaz de la Guerra. Nunca supieron del episodio que contemplé Azara en sus aposentos,
ni tampoco de la melancolia que se apoder6 de €l en los dias siguientes. A estas alturas
los bastiones prolulianos estaban demasiado ocupados prepardndose para recibir a su
nuevo pastor. Tengamos presente que Garrido de la Vega dejaba tras de si diez afnos de
una fragil paz, y los meses inmediatos habian estado plagados de triunfos para el
movimiento antiluliano. Por esa misma razén, la Causa Pia Luliana —con el
asesoramiento del Ayuntamiento de Palma y del Cabildo catedralicio— dio 6rdenes a su
postulador en Roma, Francisco Vich de Superna, de que conociese personalmente a su
Ilustrisima. Pero todavia mds importante, Superna tenia la mision secreta de descifrar
las simpatias de Diaz de la Guerra hacia la cuestion luliana.

El mes de mayo de 1772, Vich de Superna acudié a una entrevista con Clemente
XIV —papa desde 1769-. Después de besar los pies de su santidad, le suplicé
humildemente que continuase con las politicas trazadas por su antecesor sobre el culto a

606
\

Ramén Llull™”. Diaz de la Guerra también estaba en la reunién. Una vez concluida,

ambos se encontraron frente a frente y el postulador pudo presentarle sus respetos. Diaz
de la Guerra se mostrd cortés en todo momento, aunque ya le hizo una advertencia: “Su

Illma. es favorable al culto del B. Ramon, pero es enemigo de confusiones y rifias; €l

. . 607
quiere que las cosas vaian en paz” .

608

Diaz de la Guerra no era todavia antilulista’ . No en un sentido estricto. Su

transformacion en uno de los més abanderados perseguidores del lulismo ocurrié afios

0% AZARA, J. N., El espiritu de D. José Nicolds... op. cit., pag. 271.
% MATEU MAIRATA, G., Obispos de Mallorca... op. cit., pag. 451.
6% PEREZ MARTINEZ, L., Nicolau Mayol i Cardell i el seu frustrat testament a favor de la Causa Pia
Lul-liana, Els nostres llibres, Palma, 1992, pag. 8.
607 ADM, Archivo de la Causa Pia, Cartas de Francisco Vich de Superna, Caja 5, leg. 1, 30 de junio de
1772. (= Documento 47).
% PEREZ MARTINEZ, L., La Causa luliana... op. cit., pag. 256.
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después, en una situacion muy distinta a la que vivia en Roma en 1772. Ahora,
simplemente, estaba irritado. Ademds, no es desacertado pensar que su depresion habia
contribuido a exagerar su visién de la diécesis como un nido de discordias®®. Esto hace
suponer que las palabras que le profirié a Vich de Superna no estaban huecas; mas bien,
reflejaban un mensaje inequivoco. El nuevo prelado no estaba presto a hacer
concesiones a un culto local que, primero, no comprendia, y segundo, encarnaba los
excesos propios de un pueblo llano que él, aislado en su torre de marfil, sin duda
menospreciaba.

Llegé junio de 1772, y también el momento de embarcarse a su destino. Con las
bendiciones de Clemente XIV, Diaz de la Guerra se encamind a Ndpoles, donde le
esperaba una fragata dispuesta para conducirle a su nueva didcesis. Sin perder tiempo,
zarp6 a Mallorca hacia finales de verano. Todos lo ignoraban todavia, pero con €l partia
la mayor amenaza que la devocion a Ramén Llull pudo experimentar en su larga
historia: estaba en camino el més encarnizado perseguidor de las doctrinas y culto

lulianos.

Si todavia quedan fragmentos de la vida de Diaz de la Guerra que siguen
incompletos, su personalidad ha sido un auténtico enigma para los historiadores.
Analizar el perfil psicolégico de alguien como Diaz de la Guerra no representa un
asunto sencillo, pero si necesario. Porque el estudio de la persecucién antiluliana en
Mallorca, nos obliga a acercarnos a la persona que la puso en practica. Ademads, en este
caso, la identificacion del prelado con el proyecto represor fue total. Volcé de tal modo
sus energias, que se sumergié en una vordgine de soledad, estrés y violencia, hasta el
punto de experimentar una auténtica transformacién. Mientras avanzaba la represion,
inevitablemente también cambiaban su caricter, emociones y manias. De modo que sus
afios en Mallorca forjaron al hombre que, anos después, se sentd en la silla episcopal de

Sigiienza.

9 Una cuestién que todavia sigue sin respuesta es si Diaz de la Guerra tenia pleno conocimiento de la
situacion que se vivia en su nueva Didcesis. Todo parece indicar que si. Cuando el prelado llevaba pocos
meses en Mallorca, el Ayuntamiento de Palma escribié al rey informdndole de que “a pocos dias de
llegado, ya calificé aquel Rdo. Obispo de chismosos a los Mallorquines, y que ya tenia esta noticia en
Roma, y crey6 la Ciudad que con este motibo negaria los consuelos de su Ciudad”. Aunque esto puede
ser s6lo una invencidn, no tiene el mismo estilo que los informes que se enviaron a Madrid afios después,
inventando rumores con el tUnico objetivo de la marcha del prelado. En este caso, Diaz de la Guerra
llevaba sélo unas semanas y todavia no habia dado comienzo la caceria del lulismo. Por estos motivos, no
es desacertado pensar que el obispo tenfa ya en Roma una imagen negativa del pueblo mallorquin. Su
vida aislada en su torre de marfil, sumada a la depresién que vivié en 1772, seguramente contribuyeron a
ello. AHN, Consejos, L. 1944, f. 78. (= Documento 68).
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En este sentido, resulta casi una odisea ofrecer un retrato ecuanime de Diaz de la
Guerra. El obispo no dejd, por lo menos que sepamos, ni diarios ni escritos personales
mas alla de los estrictamente reservados a sus funciones episcopales. Ademads, juegan en
su contra las visiones que de €l han perdurado. La mayoria son bastante fragmentarias, y
en ellas influye también la consideracién que cada historiador ha tenido hacia el culto
luliano. Pese a todo, contamos con diversas fuentes, que pueden ayudarnos a
comprender su evolucién vital y psicoldgica mientras gobernd la Didcesis mallorquina.
A dia de hoy se conservan testimonios y anécdotas de aquéllos que le conocieron;
valoraciones y descripciones que pueden rastrearse en la documentacion oficial de las
instituciones de poder mallorquinas; ademds de retratos y algunas trazas que han
quedado difuminadas en los escritos oficiales de la Curia. Se trata de piezas que
solamente unidas pueden mostrarnos el complejo puzle que constituia la personalidad
del prelado.

Como punto de partida, disponemos de la descripcion que de él hizo el postulador
de la Causa Pia justo antes de su partida a Mallorca en 1772: “es un varon virtuoso,
zelante, docto y justo, caritativo y humilde, aunque a primera vista parece serio, severo
y poco tratable”®®. En efecto, era un hombre riguroso en sus costumbres®'', de una
brillante memoria y en la linea de los obispos reformadores del siglo XVII®'2. Sus afios
en Toledo y Roma ya nos revelan que se esmerdé como pocos en brillar y demostrar a
sus superiores todo su talento. Incluso sus detractores tuvieron que admitir que sabia
hacer bien su trabajo. El historiador decimonénico Antonio Furié decia, a raiz de las
noticias que habia recopilado, que “no quedaron fallidas las esperanzas que todos
habian concebido acerca del comportamiento del nuevo auditor [en Roma], pues de
cada dia se hizo més estimable de la persona de su Santidad y de los cardenales que
buscaban su amistad”®'®. Sus primeros meses en Mallorca nos lo confirman también.

Nada maés llegar a la isla, habilité un colegio para nifias huérfanas, que subvencioné de

610 ADM, Archivo de la Causa Pia, Cartas de Francisco Vich de Superna, Caja 5, leg. 1, 30 de junio de
1772. (= Documento 47).
' XAMENA FIOL, P. y RIERA MONTSERRAT, F., Historia de I’Església... op. cit., pig. 171.
% En el fondo, Diaz de la Guerra fue un obispo prototipico del regalismo dieciochesco. Todos los
propésitos que se marcé mientras fue obispo de Mallorca y Sigiienza, estuvieron intimamente ligados con
los intereses de Carlos III. Siguiendo al profesor Amengual i Batle, llegé a tales extremos que “passara
per damunt les normes de Trento i dels Sinodes, per tal d’obeir el rei”. AMENGUAL I BATLE, J.,
Historia de I’Església... op. cit., pag. 95.
613 FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 507.
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su propio bolsillo®"*

. Y ademds, proyectd la construcciéon de un puerto en Alcudia, que
pudiese mejorar las condiciones econdmicas de sus habitantes®".

Todo lo anterior no disfrazaba una realidad evidente a los ojos de los mallorquines:
Diaz de la Guerra era también una persona muy dificil de tratar. A primera vista,
cuantos le conocieron coincidian en su postura siempre rigida y su seriedad extrema.
Esto nos lo dice José Nicolds de Azara. En una carta a don Manuel de Roda, escribia de
Diaz de la Guerra que “es una cabeza llena de palabras griegas, hebreas, etc., y vacia
enteramente de cosas™®'®. Con estas palabras Azara alababa las grandes virtudes del
jerezano en el estudio —no en vano sabia griego y hebreo, ademds del omnipresente

617

latin™ '—, pero ponia énfasis en su incapacidad a la hora de relacionarse con los demas.

Era en la soledad de su cdmara donde realmente parecia sentirse en paz.

El cronista Guillermo Terrassa habla incluso de su “mirar de fiera enojada”®'®.
Aunque el pavorde lleg6 a ser un declarado opositor del prelado, contamos actualmente
con dos retratos del obispo para confirmar sus palabras. El primero de ellos, acabado
pocos meses antes de abandonar Mallorca, nos muestra a un hombre delgado, de pelo
canoso y rostro envejecido®”. Sin embargo, lo mds interesante de esa pintura es, sin
duda, su mirada. Los ojos de Diaz de la Guerra revelan soberbia y seriedad, hasta el
punto de notar en ellos la sombra de una frialdad calculadora. Teniendo en cuenta a sus
dos antecesores, no es de extrafiar el impacto visual que Diaz de la Guerra podia causar
entre sus feligreses. Jamdas supo granjearse el amor de los mallorquines como Despuig,
ni tampoco fue un obispo décil y de semblante agradable, como Garrido de la Vega®®.
Es cierto que su expresion se fue relajando conforme se hacia mayor. De hecho, en el
segundo retrato, ya anciano y sin pelo, la ansiedad en sus ojos practicamente ha
desaparecido. Sin embargo, aquella rigidez y seriedad tan propias de €l le acompafiaron

hasta su muerte.

614 PEREZ MARTINEZ, L., “D. Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 96.
1> MATEU MAIRATA, G., Obispos de Mallorca... op. cit., pag. 449.
616 AZARA, J. N., El espiritu de D. José Nicolds de Azara... op. cit., pag. 228.
67 SAINZ DE PRADO, F., Oracion fiinebre... op. cit., pag. 7.
¥ TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., . 37 v.
%1% E] pavorde de la Catedral, Guillermo Terrassa, nos dice que Diaz de la Guerra “cuando vino era de
pelo negro, pero en breve lo trocé en grisallo”. Esto puede ser consecuencia de las situaciones extremas y
el elevado nivel de estrés al que se vio expuesto durante sus cinco afios en la isla. Ibidem.
620 El capitdn general Alés nunca olvidé los afios de concordia que habia vivido con Garrido,
especialmente “quando tenia a la vista la prudencia con que su inmediato antecesor [Garrido de la Vega]
governo este delicado asunto”. AHN, Consejos, L. 1948, . 161 v.
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Otra faceta que también nos desvelan sus retratos, y que confirman algunas
memorias, es el empefio de Diaz de la Guerra en representar en todo momento su
dignidad y porte. Se nos muestra como un hombre seguro del poder que descansa sobre
sus manos, con “su postura y caminar muy soberbio”®*'. De hecho, siempre disfruté con
la teatralidad inherente a su rango. Basdndonos en el principio de autoridad moral,
complementaba un estilo de vida frugal en su palacio, con una aureola de gran
solemnidad en su vida publica: sus apariciones en la Catedral se tornaban, muchas
veces, en majestuosas y rocambolescas®”?; sus cartas a las élites mallorquinas estaban
cargadas de expresiones altaneras; y sus reuniones sociales eran la ocasion perfecta para
dejar constancia del lugar privilegiado que ocupaba, asi como el respeto —y sumision—
que merecia por ello. Ante este panorama no es extrafio que, poco tiempo después de su
arribo a la isla, algunos miembros de la nobleza mallorquina ya le criticasen su “altivez
y soberbia andaluza™®*.

(Sorprende, sin embargo, detectar en Diaz de la Guerra ese espiritu arrogante?
Ciertamente no. Nunca habia ejercido la labor sacerdotal, ni habia residido como cura
de una parroquia. Sus conexiones con el pueblo llano eran minimas. Ademads, desde
joven sélo se habia rodeado de gentes poderosas: obispos, arzobispos, cardenales e
incluso pontifices. Esta es una de las razones por las que no toleraba que se cuestionasen
sus proyectos. De hecho, estaba tan convencido de sus propdsitos, que cualquier atisbo
de duda lo interpretaba como una amenaza a su dignidad®®. Incluso aquéllos que
actualmente admiran su pontificado en Sigiienza, se ven obligados a admitir que ‘“‘era de
cardcter enérgico, autoritario y terco en sus actuaciones”®®. A esto se le sumaron sus
ambiciones frustradas, que tnicamente contribuyeron a agriar su caricter y reafirmarle
en su idea de que merecia mucho més. No es ninguna casualidad que durante su

pontificado se consolidase la cara mas autoritaria del episcopado mallorquin. Asuntos

0! TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., . 37 v.
622 E1 obispo se hizo famoso por sus extravagancias en la Catedral. El Cabildo se sentia insultado ante la
insistencia de Diaz de la Guerra a la hora de vilipendiar las tradiciones que imperaban en el servicio
litirgico de la Seo. Por ejemplo, los canénigos criticaron duramente la falta de decoro en el vestir del
obispo al “acudir a la residencia en el verano con habitos de invierno contra el Ritual de nuestra Iglesia”.
Lo importante, en el fondo, es que Diaz de la Guerra no se sometié a las pautas que se le imponian, como
asi habia sido con todos los obispos anteriores. Hubo otros muchos ejemplos de esta actitud rebelde, que
Unicamente pretendia reforzar y ensalzar la dignidad episcopal. BBM, Fondo del Convento de San
Francisco, leg. 6, s/f.
2 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., £. 22 v.
% Ibidem, £. 25.
25 ORTIZ GONZALEZ, L., “Breves notas sobre el proceso inquisitorial a Don Juan Diaz de la Guerra,
obispo de Sigiienza”, Abside, 13 (1991), pag. 31.
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que habian sido tratados con sumo cuidado por obispos anteriores —como por ejemplo la
cuestion lingih’stica626, las reformas asistenciales o el culto luliano—, chocaron de bruces
con un prelado imperioso y, en muchos sentidos, intransigente. Tendremos ocasién de
comprobarlo més adelante.

Sus retratos, también es cierto, ocultan otras dimensiones de su personalidad. Diaz
de la Guerra nunca fue tan frio y calculador como a priori pueda parecer. Uno de los
rasgos que mdas marcé su trayectoria vital, y que él intenté ocultar bajo esa famosa
apatia, era, nuevamente en palabras de Azara, que “es como un nifio”%?’. Su cardcter era
apasionado. Se mostraba decidido con aquello que ambicionaba conseguir y ponia todas
sus energias. Su tenacidad a la hora de lograr sus objetivos en ocasiones llegaba a ser
obsesiva, y dificilmente se sometia a otro final que el planeado. Por eso mismo, cuando
las cosas no salian como él esperaba, se negaba simplemente a aceptarlo. Llegaron a
hacerse famosas en Mallorca y Sigiienza distintas escenas en las que Diaz de la Guerra
perdia los nervios, se negaba a recibir visitas o, peor auin, se hundia en si mismo®%.
Aqui aparecen sus episodios depresivos.

Ambicioso y decidido como era, no toleraba el fracaso. De modo que cuando veia
sus planes frustrados, caia en periodos de melancolia, se aislaba de todos y pasaba las
horas en el lecho. S6lo en sus més intimos colaboradores podia encontrar consuelo y
comprension. Cuando finalmente se recuperaba, su actitud se volvia beligerante y
enérgica. El abatimiento daba paso a una hiperactividad frenética.

Hace algunos afios, el cronista de Sigilienza, Juan Antonio Martinez, planted un
retrato psicopatolégico de Diaz de la Guerra durante sus ultimos afios de vida, donde
sacaba a relucir este aspecto. A raiz de una carta en la que el obispo criticaba duramente
al pueblo seguntino, el cronista intentaba entender sus razones. ;Cémo podia un prelado
tan entregado a su labor pastoral, y famoso entre los pobres por su caridad, guardar
palabras tan duras para Sigiienza? Martinez achacaba esto a “una depresion, como

enfermedad involuntaria. [...] Vendria a ser la triste etapa final de una vida activa y

626 yvéase AMENGUAL I BATLE, J., Llengua i catecisme de Mallorca: entre la pastoral i la politica,
Institut d’Estudis Balearics, Palma, 1992.
07 AZARA, J. N., El espiritu de D. José Nicolds de Azara... op. cit., pag. 279.
628 Cuando un escribano del Ayuntamiento de Palma acudi6 al Palacio Episcopal a entregarle un pliego al
obispo, Diaz de la Guerra le recibi6é con una de sus ya conocidas escenas. Contaba que “viendo que se iba
a encerrar [el obispo] en el aposento de donde habia salido con mucha aceleracidn, le supliqué se dignase
escuchar el contexto del citado pedimento, a que respondié dicho sefior Ilustrissimo, clara y
distintamente, que no queria ohirle y se encerré desde luego sin dar mds lugar a hablarle”. ARM,
Audiencia, AA 0755/021, f. 20 v.
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brillante”®®. Este cuadro depresivo tuvo lugar cuatro afios antes de morir, es decir en
1796. Por eso mismo, el cronista lo relacionaba directamente con la debilidad que se
apoderaba de Diaz de la Guerra, ya atormentado por sus enfrentamientos con el cabildo
seguntino. Sin embargo, Martinez ignoraba algo: que este episodio no era el primero.
De hecho sufrid, al menos, dos depresiones anteriores, una en Roma y otra en
Mallorca®®.

Estos lances no fueron necesariamente la consecuencia de una vida llena de
vitalidad que de subito se veia interrumpida. Mds bien, eran su respuesta ante
situaciones que escapaban a su total control. De hecho, hacian aparicién cuando sus
ambiciones se vefan frustradas. Conviene tener presente este aspecto, ya que las
depresiones del obispo jugaron un papel importante en la evolucién de los
acontecimientos. Su abatimiento en Roma afect6 en cierta medida a su visién de
Mallorca. Es cierto que s6lo podemos hacer conjeturas, pero no por ello debe pasarse
por alto esta realidad. Y en lo que se refiere a la represion luliana, su depresién de 1776
marc6 un claro punto de inflexion en la persecucion del culto a Ramén Llull. Més
adelante podra comprobarse, un poco mas detenidamente, su verdadero alcance.

En conclusién, con cuarenta y seis anos, Diaz de la Guerra tomaba posesién por
primera vez de un obispado. La depresion habia quedado ya atrds, y ahora una energia
frenética se habia apoderado de €l. Era todavia relativamente joven, tenia grandes ideas
en su mente y se habia propuesto demostrar, una vez mads, todas sus capacidades.
Seguramente se mezclaban en €l algunos prejuicios sobre su nueva Didcesis, a los que
acompanaba una frustraciéon adn no superada, pero nadie parecié darse cuenta. De
hecho, los mallorquines esperaban ansiosos la llegada de su nuevo pastor. Todavia era

muy pronto para imaginar todo lo que estaba por llegar.

29 MARTINEZ GOMEZ-GORDO, J. A., “Estudio psicopatolégico de Don Juan Diaz de la Guerra, un
obispo de la Ilustracién”, Anales Seguntinos, Vol. II, 5 (1988), pag. 482.
830 E] patrén de estos periodos de abatimiento y melancolia era siempre el mismo. Primero debemos partir
de la idea que Diaz de la Guerra vivié rodeado de tensiones y un estrés casi constante. Su propio caricter
enérgico ya contribuia a ello. Ademads, nunca conocid la vida tranquila de un cura parroco. A esto
debemos sumarle una sucesiéon de ambiciones frustradas, que indudablemente afectaron a su estado de
dnimo. Su incapacidad de convertirse en canénigo doctoral, su nombramiento como obispo de Mallorca o
su traslado a Sigiienza en mitad de su proyecto antiluliano, sepultaron a Diaz de la Guerra en periodos
depresivos. Los historiadores de Sigiienza parecen haber ignorado los episodios anteriores a 1796. Sin
embargo, en esa fecha le ocurri6 exactamente lo mismo que en las veces anteriores: “enfermé el Sr.
Guerra en 1796, viniendo a un decaimiento completo de sus fuerzas fisicas y intelectuales”. La diferencia,
esta vez, es que la juventud le habia abandonado. Estaba ya demasiado cansado, después de un vida de
constantes enfrentamientos, para seguir luchando. MINGUELA Y ARNEDO, T., Historia de la Diocesis
de Sigiienza... op. cit., pag. 193.
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2. El antilulismo mallorquin y la construccion de la camarilla episcopal.

En 1772 la situacion del antilulismo mallorquin era la mejor de toda su historia. Por
primera vez, los enemigos de la devocién contaban con apoyos importantes fuera de
Mallorca. Clemente XIII habia neutralizado la expansién luliana que venia
experimentandose en la isla, mediante la confirmacién en 1768 de su famoso nihil

innovetur®!

. Ademas, Carlos III elimin6 también del tablero a algunos de sus grandes
defensores. Primero habia trasladado al obispo Despuig a Tarragona y, pocos aiios
después, expulsé a los jesuitas de todos sus territorios. Ahora su lugar lo habian
ocupado las filas tomistas. Y por si todo esto no fuese suficiente, el borrado del nombre
tradicional de la Universidad inicamente vino a confirmar lo ya evidente: que no habia
momento mas oportuno para desestabilizar el lulismo de una vez por todas. Descollaban
ya algunas preguntas que generaban desconcierto y confusion: ;cudl iba a ser la actitud
del nuevo obispo hacia la cuestion luliana? ;Seguiria la politica de indiferencia trazada
por Garrido? ;Pretendia renovar el fervor devocional a imagen de los afios de Despuig?
O, quizas, la opcién que las filas tomistas empezaron a repetir por doquier: ;Iba a
ofrecer su apoyo a los enemigos del lulismo?®**

Para responder a estas preguntas, es preciso sumergirnos en los primeros meses de
Diaz de la Guerra en Mallorca. Aunque fueron determinantes en la futura persecucion
luliana, a dia de hoy contindan repletos de incdgnitas. De hecho, aquéllos que han
analizado su pontificado, suelen empezar su relato con el primer incidente luliano, en
enero de 1773%%. Se trata, por tanto, de un periodo oscuro del que faltan muchos datos.
Pero gracias al hallazgo de unos informes remitidos por los cabildos civil y eclesidstico
de Mallorca al Consejo de Castilla, contamos con informacién muy relevadora. En ellos
se describen ya las primeras inquietudes, los recelos crecientes y el desconcierto que

generaba el obispo recién llegado. La persecucion del culto a Ramén Llull no era

! EERRER FLOREZ, M., “Controversias y luchas...”, op. cit., pig. 161.
632 Meses después de que Diaz de la Guerra llegase a Mallorca, corrié el rumor general de que “antes de
su ingreso ya blasonaban los parciales contrarios al Pueblo que con la authoridad y proteccion del nuevo
Prelado havian de desaogar con la maior actividad su emulacion”. Si la faccién antiluliana habia tenido ya
contacto con Diaz de la Guerra no lo sabemos. De igual modo, tampoco es facil saber si el prelado llegaba
a Mallorca con un plan debajo del brazo, aunque su posicionamiento al lado del antilulismo fue
relativamente rdpido. AHN, Consejos, L. 1944, f. 78. (= Documento 68).
3 Véase PEREZ MARTINEZ, L., “D. Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 105; AVINYO, J.,
Historia del lulisme... op. cit., pdg. 609. Incluso el historiador Rossellé Lliteras, que ha analizado mds
detenidamente la biograffa de Diaz de la Guerra, hace referencia a esos primeros momentos de modo muy
parcial, y eludiendo cuestiones de importancia que afectaron a muchos de los acontecimientos posteriores.
ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pags. 58 y ss.
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todavia un hecho, y los bastiones prolulianos parecieron ver desde muy pronto una

sombra de lo que estaba por avecinarse.

El primer dia de septiembre de 1772, el Cabildo se habia reunido para tratar una
cuestion importante: “se veia ya de muy cerca un Navio de Linea que parecia espafiol y
que viniendo como venia por parte de Levante, era muy regular que viniesse con €l su
Tustrissima”®*. Las instituciones de poder ultimaban los preparativos para recibir a su
nuevo prelado. Lulistas y antilulistas empezaban a planificar ya sus estrategias,
conscientes de lo mucho que estaba en juego. En especial para los segundos, aquella era
su oportunidad de consolidar los triunfos conseguidos. La llegada de un obispo
proluliano, a imagen de Lorenzo Despuig, podia trastocarlo todo y revertir la situacién
que la devocién venia experimentando desde 1761. Por eso mismo, los dirigentes del
movimiento antiluliano se prepararon a conciencia para atraerse a esa figura todavia
difuminada que llegaba desde Napoles.

Finalmente, el dia 4 de septiembre la fragata de San Francisco de Paula llegé6 al

635 Nada mas atracar, una comision formada por dos miembros de la

puerto de Palma
nobleza mallorquina y dos candénigos subié a la nave y presentd sus respetos al nuevo
obispo. A continuacion, Diaz de la Guerra fue acompafiado a la Catedral, donde “visito
el altar mayor y despues la capilla de la Concepcion, rezando en ambos altares largo
rato en que dio muestras de muy devoto y religioso”®*. Los dfas siguientes fueron una
sucesion de recepciones, banquetes y entrevistas en el Palacio Episcopal. A él acudieron
representantes de todas las comunidades eclesidsticas, del Ayuntamiento de Palma y de
la nobleza, entre otras.

Su entrada oficial estaba programada para el dia 25 de octubre, y hasta entonces
Diaz de la Guerra se mantuvo enclaustrado en el palacio. Sin embargo, pronto
empezaron a oirse rumores inquietantes. Se comentaba que “por las noches se reunia en
el Real Convento de Santo Domingo con otros tomistas, y alli trazaban los planes de
batalla contra los partidarios de Ramén Llull”’®’. No hay pruebas de que Diaz de la

Guerra realizase visitas secretas a los padres predicadores, pero como dijo Lorenzo

Pérez: “puede que esto no fueran mds que habladurias del vulgo, pero los hechos

% ACM, Actas Capitulares, ACA, 1660, f. 62 v.
5 CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 560.
3 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 21.
%7 MATEU MAIRATA, G., Obispos de Mallorca... op. cit., pag. 451.
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posteriores hacen verosimil esta especie”®®. Lo que si se sabe cierto es que el obispo se
atrajo muy pronto a declarados tomistas. A su alrededor se configuré una auténtica
camarilla episcopal.

Integrada por personajes muy distintos entre si, la camarilla se vertebraba por un
objetivo en comun: la destruccién del lulismo®”. Si sus componentes eran o no
verdaderos antilulianos es dificil de saber. Algunos como Roca, Doménech o Bisquerra
ya se habian mostrado como enemigos declarados de la devocion desde hacia afios. Sin
embargo, habia mads intereses personales detrds, que seguramente atrajeron a muchos
otros. Lo importante, en definitiva, es que se formé un grupo de presién alrededor de la
silla episcopal. Una faccion organizada, que contaba con las bendiciones del obispo de
Mallorca.

Los baluartes prolulianos alzaron la voz de alarma desde muy pronto. Algunos de
estos furibundos antilulistas eran ya sobradamente conocidos. Su presencia podia
localizarse en la Catedral, la Real Audiencia y la Curia Diocesana. Y por si esto fuese
poco, la influencia de estos hombres estaba contagiando a las 6rdenes y al clero
parroquial de ese furor antiluliano. Por lo tanto, no deben sorprendernos las palabras
que el dedn Juan Despuig escribié a Carlos III: “no ha de permitir [el rey] que nuestro
Prelado y unos pocos secuaces del espiritu del partido y faccién, abusen asi de mas de
cien mil vasallos de su Majestad” 640,

No llevaba todavia cuatro meses en la Didcesis, y el nuevo obispo ya habia “puesto
a la Ciudad y a todo el Reino en el maior desconsuelo porque se vehia suplantada la
santa yndiferencia con que procedia el antecessor [el obispo Garrido]”®*!. Si las visitas
de Diaz de la Guerra al convento dominico siguen siendo un misterio, no lo son tanto
las tertulias que convocaba en su palacio. Como escribieron los bastiones prolulianos a
Madrid, “todo dimana de unas tertulias o congressos, [...] aunque tenidos con el mayor

recato y en las noches, siempre se traslucen algunas noticias, o por los efectos que

3% PEREZ MARTINEZ, L., La Causa Luliana... op. cit., pig. 258.
99 Aunque Diaz de la Guerra no hubiese venido a Mallorca con la intencién clara de eliminar la
devocién, no debe sorprender que se aliase con estos personajes. Primeramente compartian con él una
formacién tomista, y ademads, el prelado seguramente ya tuvo noticia de la situacidén que vivia el lulismo
mientras estaba en Roma. No pueden ignorarse tampoco las influencias que posiblemente ejercieron los
dominicos de Palma, pues Diaz de la Guerra sentia gran respeto por la Orden de Predicadores desde su
infancia. Los incidentes lulianos que tuvieron lugar s6lo cuatro meses después de llegar a la isla,
seguramente terminaron de convencerle de que ese culto era un freno a sus ambiciones de reformar la
Diécesis mallorquina. PEREZ MARTINEZ, L., “D. Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pig. 104.
40 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1661, f. 198. (= Documento 34).
641 AHN, Consejos, L. 1944, . 83. (= Documento 68).
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traslucen a la expectacién®?. No sabemos qué se hablaba en aquellas reuniones, pero si
quiénes participaban. Los lideres veteranos del antilulismo mallorquin, es decir, Juan
Bautista Roca, Pedro Cayetano Doménech y Antonio Bisquerra, asistian sin

ocultarse®®

. A estos les acompainaban otros hombres poderosos, como el marqués de la
Romana®*,

Esta situacion generaba inquietudes mds que justificadas entre las élites
mallorquinas. Primero porque en estas reuniones supuestamente clandestinas, el obispo
gozaba de la compaiiia privada de los representantes del antilulismo, cosa que jamas se
habia visto antes. Y en segundo lugar porque, al mismo tiempo, las relaciones entre
Diaz de la Guerra y las élites prolulianas de Palma se enturbiaban con cada mes que
pasaba. Una sucesion de proyectos fallidos preludiaron el periodo de guerra abierta que
se abri6 a finales de 1773.

El recelo de los regidores de Palma hacia su prelado no hacia mds que aumentar en
aquellos primeros meses. Igualmente, los candnigos se sentian insultados por verse
relegados a un papel marginal en la direccion espiritual de la Didcesis. Sin que pueda
sorprender, las ceremonias religiosas en la Seo no tardaron en hacerse famosas por las
tensiones y disputas que se vivian cuando Diaz de la Guerra hacia acto de presencia. Por
poner so6lo un ejemplo, el 30 de junio de 1773, dia de San Pedro, el can6nigo magistral
Antonio Nicolds Lobo predicé un sermén en presencia del prelado, en el que “desde la
primera palabra hasta la ultima, fue una satira continuada contra el R. Obispo”®*”. Entre
sus recriminaciones, la mas evidente era la marginacion en el gobierno de la Didcesis de
un Cabildo que venia ejerciendo un poder practicamente incuestionado®®. Actuaciones
como €ésta, unicamente contribuian a elevar la barrera emocional que Diaz de la Guerra
se estaba construyendo. La persecucion antiluliana todavia no habia comenzado, y las
relaciones entre las élites mallorquinas y su obispo eran ya muy dificiles. Sin duda

alguna, la represion tnicamente consolid6 esta dificil situacion.

2 Ibidem, f. 77 v. (= Documento 68).

%3 En referencia a las tertulias, “su Illma. raras veces las tenia, sino cuando se ofrecia, cuyo alto
parlamento se componia de D. Antonio Bisquerra y Don Juan Bautista Roca y misser Domenech, que fue
abogado de la mitra, enemigos todos infensos de nuestro venerable Beato Raymundo Lullio”, citado por
ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 58.

% AHN, Consejos, L. 6867, s/f.

5 AHN, Consejos, L. 1948, f. 226. (= Documento 78).

%46 E] sermén es sélo un reflejo de las tensiones que se estaban viviendo en la cispide eclesidstica de
Mallorca. Por ello decia Lobo: “ay hombres tan soverbios y pagados de su dictamen que no quieren
preguntar, o [también] por no manifestar lo que ignoran o por no querer entender lo que deban obrar”.
Actuaciones como ésta, tinicamente contribufan a elevar la barrera emocional que Diaz de la Guerra se
estaba construyendo. Ibidem. (= Documento 78).
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Las quejas que llegaban ya a la Audiencia en los meses inmediatamente posteriores
a septiembre de 1772, motivaron la primera intervencion del capitin general. El
marqués de Alos se decidié a escribir personalmente al nuevo prelado, aconsejandole
“quan preciso era para la tranquilidad del Rey, el manifestarse indiferente en los asuntos
del Beato Ramon”®"’. Diaz de la Guerra atdn no se habia posicionado abiertamente sobre
el culto, pero su acercamiento progresivo hacia sus enemigos presagiaba los dias
venideros. De hecho, el prelado “no solo se havia resistido a esta proposicion, si[no] que
se havia unido estrechamente al corto numero que [habia] fomentado la discordia”®*®, Y
para horror de las élites mallorquinas, llegd todavia mas lejos e hizo de su residencia
una fortaleza casi inaccesible.

La vida en el Palacio Diocesano qued6 bajo la tutela del secretario episcopal, que se
ocup6 personalmente de aislar al prelado —a imagen, quizds, de la torre de marfil en la
que Diaz de la Guerra habia vivido en Roma—. Nadie dudaba entonces, ni tampoco
ahora, que Antonio Pefia era un hombre ambicioso. Segun parece, nada mas llegar a
Mallorca, “tomé para si todos los empleos, a saber, secretario de cdmara, mayordomo,
procurador o receptor de la Mesa Episcopal y hasta poner los sellos en todos los
despachos y letras”®*. El pavorde Terrassa, enemigo declarado de la faccién antiluliana,
lleg6 todavia mas lejos, afirmando que “ponia decretos a los pedimentos dirigidos al
Obispo, y después se los remitia para que los firmase y rompi6 algunas veces los que
esta [la Catedral] daba sin su consulta o permiso”650. Es dificil saber a ciencia cierta si
estas afirmaciones son reales o exageradas, pues el palacio se habia tornado en poco
mas que un bastién. Ahora bien, en los afios sucesivos se repitieron escenas de esta
indole, que atestiguan la creciente influencia del secretario®'. Una influencia que se
limitaba, sin embargo, al interior de la residencia episcopal.

Al contrario de lo que comunmente se ha pensado, no existe ninguna prueba

~ . . . ., 652
documental que demuestre que Pefa era antiluliano por conviccidon 52, Aunque se le

647 AHN, Consejos, L. 1944, f. 593. (= Documento 69).

8 Ibidem. (= Documento 69).

9 ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 58.

650 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., . 28.

! Cuando un secretario municipal insisti6 en entregar un pliego en manos del obispo, Pefia, “con voz
muy alta y desentonada, acercdndose mucho a mi, [y] me dixo con alguna furia [...] que era secretario de
su Ilustrissima, que era tan secretario como yo, [...] que tenia facultad de recibir pliegos de mucha mayor
importancia y de mayor entidad”. AMP, Actas Municipales, AH 2098/1, f. 42 v.

2 El historiador Gabriel Mateu afirmaba de Antonio Pefia: “hombre sagaz y astuto como pocos, se
adueii6 de la voluntad del obispo y le hizo cometer una serie de atropellos, indignos de un obispo piadoso,
celoso y culto como era el Sr. Guerra”. Sabemos que era tomista, pero parece mds razonable pensar que le
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considera también tomista, no parecia tener motivos para perseguir una devocién que él,
al contrario que Roca o Bisquerra, practicamente desconocia. Incluso Diaz de la Guerra
tenia sus propias razones para perseguir el lulismo; no necesitaba que su secretario le
convenciese. Por estos motivos, me inclino a pensar que el tnico “delito” achacable a
Pefia es que seguramente aprovechd la acuciante atmoésfera de soledad, estrés y
desasosiego que se fue apoderando del prelado, para ejercer sobre él una influencia
mayor. Todo ello con el objetivo de gozar de una situacion comoda y privilegiada en el
Palacio Episcopal.

Por su parte, Diaz de la Guerra empez6 a trazar las lineas de su politica diocesana
desde muy pronto. Una vez hizo su entrada oficial en Palma a finales de octubre, dedic6

.. . . . 653
los meses siguientes a constituir la Curia episcopal

. Y para tal fin, puso sus 0jos en
aquéllos que integraban la camarilla formada a su alrededor. En este sentido, se fijo
especialmente en aquellos tres juristas que llevaban mas de veinte afios boicoteando la
devocion.

Roca y Bisquerra ya habian consolidado su carrera y eran mads utiles fuera que
dentro de la Curia. El primero sirvi6 de enlace para validar la represién en la Real
Audiencia. Su situacién de “odio con que generalmente se le miraba”®*, le hacia mds
atractiva la idea de colaborar con el prelado. De hecho, Roca trabé tanta amistad con él,
que se convirtid, en palabras del capitdn general Alds, en “uno de sus consejeros y
parciales”®>. Lo mismo le ocurrié a Bisquerra. El canénigo doctoral y catedrético de
Instituta consolidé la presencia del antilulismo dentro de la Universidad Literaria y falté
a su mision de asesor juridico del Cabildo, para convertirse en otro de los consejeros
personales de Diaz de la Guerra. Gracias a Bisquerra, la Catedral se vio asediada
siempre por una sombra antiluliana, incluso dentro del aula capitular.

Al contrario que los dos anteriores, Pedro Cayetano Doménech si podia ejercer
algtn servicio en la Curia. Su tenacidad como abogado de los dominicos, la campana
que inicié con su compaifiero Roca en 1761 y su participacién en el inventario de los
bienes de los jesuitas en 1767, justificaban sobradamente sus ideales antilulianos. El

mismo afio de 1762, Doménech habia protagonizado algunos enfrentamientos con

movian intereses personales y no tanto una inquina contra un culto local. MATEU MAIRATA, G.,
Obispos de Mallorca...op. cit., pdg. 451.
3 CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pig. 569.
4 Citado por AVINYO, 1., Historia del lulisme... op. cit., pig. 600.
85 AHN, Consejos, L. 1944, f. 621 v.
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escritores lulistas, culpandolos de todos los males que pesaban sobre la isla®®. Por todas
estas razones, Diaz de la Guerra lo queria en su equipo de gobierno. En un principio,
intentd ascenderlo a baile de la jurisdiccion de la porcidn temporal de la Iglesia, cuando
ese puesto estaba ya ocupado por un proluliano de gran ascendencia social®’.
Unicamente las protestas del capitin general Alés evitaron esta coyuntura, asi que
finalmente, el prelado lo convirtié en abogado de la mitra®®.

A continuacién, ofrecidé cargos a otros miembros del dmbito eclesidstico, “todos
tomistas de profesién”®”. Su pequefia corte qued6 finalmente integrada, como no podia
ser de otro modo, por personajes antilulianos: “su Illma. dio a entender al mundo lo
apasionado que era a Santo Thomas y a sus verdaderos discipulos, porque su confesor,
el director de la mitra, los clérigos de honor, el fiscal y auin el cocinero era thomista”®°,
De modo que su familia episcopal la completaban hombres de su entera confianza, que
“se constituian en «batallon de fieles»>, le preveian de posibles influencias o ataques de

L1 661
las é€lites locales”

y, ademds, le hacian compafiia en su creciente soledad. Los
nombres de todos estos personajes forman parte de la ndmina de la camarilla
antiluliana®?, y tuvieron su oportunidad para demostrar a Diaz de la Guerra sus
antipatias hacia el culto. Lo que no estd tan claro es si actuaron asi por conviccion o,
mads bien, por las recompensas que podia brindar un fiel servicio al prelado.

Pero a Diaz de la Guerra le faltaba todavia un elemento indispensable para el
gobierno de la Didcesis. En diciembre de 1772, el obispo no contaba atin con un vicario
general. El provisor eclesidstico constituia la mano ejecutora de los deseos diocesanos, o
sea que se trataba de una figura de primer orden en la Curia. Por este motivo, y
siguiendo a Artola, “el nombramiento de una persona para provisor y vicario general
[...] se enmarca en una consideracién de fuerte y asentada confianza”®®. Si Diaz de la
Guerra sentia aversion hacia el lulismo, no podia de ninguna manera elegir a un
defensor de la devocion para esa mision. De modo que rompi0 la tradicion de nombrar a

un candnigo de la Catedral para ese cargo y design6 como vicario general a eclesidsticos

famosos especialmente por su tomismo. De hecho, tuvo dos vicarios.

66 R AMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i Iantilul-lisme...”, op. cit., pig. 89.
®7T TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 23.
% ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 60.
9 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 23 v.
%9 Citado por PEREZ MARTINEZ, L., “D. Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 105.
%! ARTOLA RENEDO, A., De Madrid a Roma... op. cit., pag. 66.
062 yéase FURIO I SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 510.
%3 Ibidem, pag. 67.
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En enero de 1773, el mallorquin Antonio Evinent estaba residiendo en Madrid,
cuando Diaz de la Guerra reclamé su presencia en Mallorca y lo convirtié en vicario
general664. A partir de entonces, Evinent cumplié escrupulosamente los procederes
episcopales sin pestafiear. Sin embargo, su mision durd sélo un afio, ya que en 1774, el
obispo intercedié para nombrarle rector de Llucmajor®® y ascendié como nuevo vicario
general al también mallorquin Gabriel Carrid. Las razones para este cambio siguen
siendo desconocidas. Pueden darse varias interpretaciones. Quizds el prelado pretendia
trasladar a Evinent a Llucmajor para reforzar su presencia entre el clero rural;
precisamente cuando se proponia atacar el programa devocional luliano en todos los
rincones de Mallorca. O tal vez, Evinent no demostré estar a la altura de las
expectativas de Diaz de la Guerra, y prefirié dedicarse a la cura de almas. Su sucesor,
Gabriel Carrid, si supo cumplir los ambiciosos planes del prelado hasta el final de su

pontificado. Tendremos tiempo de comprobarlo.

Para concluir, queda por tratar una ultima cuestion que ha generado un intenso
debate y que sigue sin resolverse. Aunque la existencia de esta camarilla no fue
discutida ni por sus contempordneos ni por la historiografia mallorquina, no queda del
todo clara la relacion de Diaz de la Guerra con estos personajes. A dia de hoy, la vision
que mayor peso ha tenido es la de un obispo aislado en su palacio y sometido a los
dictimenes de sus colaboradores. Se trata de un discurso marcadamente exculpatorio,
que pretende aligerar la responsabilidad de Diaz de la Guerra en la persecucion del
lulismo. Ante la incapacidad de negar el alcance de la misma —aunque algunos
historiadores han intentado quitarle importancia®®—, lo que esta corriente historiografica
pretendia era convertirlo en una victima mdas del movimiento antiluliano. Un obispo

bueno y caritativo, manipulado por aquellos hombres poderosos.

64 PEREZ MARTINEZ, L., “D. Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 105.
5 pOU AMENGUAL, M., “Les propietats i el patrimoni artistic del canonge Antoni Evinent (Bunyola
1743-Palma 1814)”, BSAL, 68 (2012), pag. 156.
86 Joan Rossellé Lliteras, uno de los pocos historiadores que ha trabajado frugalmente la biografia de
Diaz de la Guerra, ha convertido su visién del prelado en poco menos que apologética. En uno de sus
trabajos criticaba la visién de ciertos historiadores por creer que “el objetivo primario del pontificado del
Sr. Diaz se centraba en aniquilar el lulismo, y que todas las acciones y proyectos se encaminaban a este
fin, cosa completamente inadmisible por tratarse de un aserto gratuito, controvertido, seglin veremos, por
la realidad de los hechos”. Sin embargo, en ninglin momento se detiene a analizar la actuacion de Diaz de
la Guerra con respecto al culto, prefiriendo sacar a relucir las discordias religiosas que le precedieron.
ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 70.
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Algunos contempordneos de Diaz de la Guerra asi lo pensaban®’. El pavorde
Terrassa se lamentaba “de ver a su Illmo. Obispo tan apoderado de los tomistas, asi

59668

doctos (que eran bien pocos) como indoctos, de todo su animo”™". Esta perspectiva la

heredo el historiador decimondnico Antonio Furid, convirtiendo a Diaz de la Guerra en
poco més que una marioneta del antilulismo mallorquin®®.

Durante los afios ochenta del siglo XX, un grupo de historiadores ligados al sector
eclesidstico asumieron esta perspectiva tradicional. Sus discursos continuaban cargados
de un tono claramente atenuante. Por ejemplo, Gabriel Mateu considerd, una vez mas,
que la camarilla “se aduend de la voluntad del obispo y le hizo cometer una serie de

atropellos, indignos de un obispo piadoso”670

. Pero més curiosos son los trabajos de
Rossell6 Lliteras. Segun el historiador, las criticas hacia esos personajes por parte de los
grupos prolulianos no tenian una justificacion doctrinal, sino que se basaban en ‘“el
favor que supone hacia un sector que desde muchos afos venia arrostrando los
sinsabores de una marginacién social, puesto que los tomistas fueron objetivo de

incontables vejaciones”

. Dicho de otro modo, el problema fundamental se reducia a
un asunto de celos y disputas entre facciones para ganarse el favor del obispo.

Frente a esta vision abrumadoramente mayoritaria, unas pocas voces han puesto en
tela de juicio el rol pasivo de Diaz de la Guerra. El historiador Pérez Martinez, por
ejemplo, nos presenta al prelado jerezano como un hombre muy seguro del plan que se
traia entre manos. De hecho, minimiza el papel de sus colaboradores en la represion,
haciéndolo a él arquitecto y responsable de la misma®?. De igual modo, Amengual i
Batle prefiere ver a Diaz de la Guerra como un obispo regalista, plenamente consciente
de sus intenciones, como “fidel a un rei hostil a la diversitat, capa¢ d’imposar la
uniformitat amb mesures expeditives”®"”.

Todavia es pronto para extraer conclusiones. Sin embargo, relegar a Diaz de la
Guerra a un papel apdtico en la represion es subestimar sus grandes capacidades. Su
biografia nos habla ya de sus ambiciones, de sus metas y de los limites a los que estaba

dispuesto a llegar, para alcanzar sus objetivos. Si ya en Roma, demostré a todos que

7 yéase ALEMANY I MORAGUES, G., Episcopologio...op. cit., f. 124.
% TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 27 v.
%9 FURIO 1 SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 512.
9 MATEU MAIRATA, G., Obispos de Mallorca... op. cit., pag. 451.
7' ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 59.
72 PEREZ MARTINEZ, L., La Causa Luliana... op. cit., pags. 258 y ss.
7 AMENGUAL I BATLE, I., Historia de I’Església... op. cit., pag. 170.
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nada le detenia cuando se trataba de conseguir lo que queria, no tiene sentido verle en
Mallorca relegado a un rol de sumisién. Todo lo contrario, de lo que se trata, mas bien,
es de una relacion de dependencia mutua entre Diaz de la Guerra y sus aliados. El
prelado necesitaba a aquellos hombres a su lado. Primero para organizar sus politicas
episcopales y estructurar el personal de la Curia. Y no es casualidad que fuesen todos
ellos tomistas, pues seguian una doctrina que Diaz de la Guerra admiraba con
vehemencia desde muy joven. En segundo lugar, a lo anterior se le afiade su deseo
creciente de encontrar el consuelo y la compafifa que le faltaban mientras
desencadenaba la represion antiluliana en todos los rincones de la isla. No sorprende
que dotase a Pefia de tantos honores, si consideramos que el secretario sabia aislarle de
tantos quebraderos.

Del mismo modo, los dirigentes del antilulismo tenian, por fin, un aliado de altura
0, quizds, un auténtico lider. Diaz de la Guerra ya no jugaba a la indiferencia de
Garrido. M4s bien, se habia propuesto extirpar toda influencia de lulismo de su
Didcesis. Era eso precisamente con lo que llevaban sofiando esos hombres desde hacia
mads de veinte aflos. Ademads, no parece que les costase demasiado convencer al obispo
de la necesidad de aniquilar la devocion —suponiendo, claro estd, que no llegé a la isla
con esa idea ya en su cabeza, forjada ya en Roma-.

La rapidez con la que el prelado se atrajo a estos personajes se entiende, primero,
por las simpatias tomistas que compartia con ellos. En segundo lugar, por el afecto que
Diaz de la Guerra profesaba por los dominicos, que seguramente funcionaron como
puente de unién entre él y la faccion antiluliana. Seguidamente por las malas relaciones
que se forjaron entre el prelado y las élites mallorquinas, sin poder coincidir jamds en
ninguno de los proyectos que se fueron planificando. Y en definitiva, por los recelos
que le inspiraba una devocién inestable, radicalizada y mal vista en los grandes circulos

de la Cristiandad.
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CAPITULO V. REFORMA Y REPRESION ACADEMICA. EL COLEGIO DE LA
SAPIENCIA Y EL SEMINARIO DE SAN PEDRO

Entre las disposiciones mds controvertidas de Diaz de la Guerra, dos de las que
causaron mayor revuelo fueron la clausura del colegio de la Sapiencia y las reformas
antilulianas en el Seminario de San Pedro. Las circunstancias de lo que, en esencia,
constituyé una campafa de represion académica, persiguieron al obispo durante sus
aflos en Mallorca y le obligaron a justificarse ante el Consejo de Castilla. Al mismo
tiempo, erosionaron sus relaciones con el resto de miembros de la élite civil y religiosa
de Palma. Realmente no podia ser de otro modo. En el caso de la Sapiencia, fue un
asunto repleto de incognitas. Mientras unos denunciaban abiertamente la represion del
lulismo que se deducia del cierre del colegio, otros aplaudian lo que el prelado
anunciaba como una profunda reforma del sistema académico mallorquin, muy acorde
con las directrices que estipulaba la Monarquia de Carlos III. Por otro lado, las
reformas que el prelado plante6 en el Seminario, necesarias a su juicio para elevar el
nivel cultural del clero, pasaban también por extirpar toda influencia luliana del mismo.
Por tanto, la oposicion a este plan académico fue enorme.

Lo mas importante es que la interpretacion de esta cuestion continda sin resolverse.
De hecho, se mantiene vivo un intenso debate historiografico en torno a las
disposiciones diocesanas. Mi intencién en este apartado es, precisamente, la de
esclarecer los claroscuros que permanecieron sobre este suceso trascendental en la
historia educativa mallorquina en general, y en la del lulismo en particular. Para tal fin,
pretendo reconsiderar todo el entramado y repercusiones que se dedujeron de la clausura
de la Sapiencia y, al mismo tiempo, diseccionar las reformas antilulianas que Diaz de la

Guerra implant6 en el Seminario de San Pedro.
1. El escandalo del cierre del colegio de la Sapiencia.

Ya se ha hablado anteriormente del colegio de Nuestra Sefiora de la Sapiencia.
Fundado en 1633, habia dedicado su existencia a la formacién de jovenes de humilde
cuna que recibian una beca y alojamiento para poder seguir un plan de formacién con

. 674 ... L. .
regularidad”’”. Sus inicios se enmarcan en un contexto de auténtica abundancia

6 Historiadores del siglo XIX exaltaron los grandes beneficios que la Sapiencia otorgaba a generaciones
de jévenes de pobre cuna y sin posibilidades econémicas para su formacién eclesidstica: “Colocadas con
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pedagogica, con la expansion imparable de distintos colegios mayores por toda Espafia,

a imagen y semejanza del colegio mayor de San Clemente en Bolonia®”.

., . . . ., e, 7
La mision del colegio de la Sapiencia era la educacién de futuros eclesidsticos®’®.

En sus Constituciones quedaba establecida la necesidad de una formacién teoldgica y

filosofica en la Universidad Luliana o en los conventos de jesuitas, franciscanos,
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dominicos o agustinos” '. Debido a la ausencia de un seminario durante todo el siglo

XVII, la Sapiencia asumi6é muchas de las prerrogativas propiamente reservadas a estas
instituciones. No sélo creaba un clima propicio, ofreciendo comida y la cobertura bésica
para una formacion intelectual hacia el estamento religioso, sino que, como colegio
mayor —pese a que no cumplié muchas de las caracteristicas que rigieron el devenir de

678

los colegios peninsulares durante todo el siglo XVIII"""- sirvié de trampolin para que

sus colegiales pudieran acceder a puestos clave del alto clero: desde las catedras

universitarias a prebendas capitulares, cuando no ambas®”.

la decencia y el recato 4 que son acreedoras esta clase de criaturas desvalidas [colegiales], formé el ilustre
prebendado [Bartolomé Llull] el vasto proyecto de erigir un colegio, que al paso que asegurara 4 la
juventud balear una subsistencia regular para proporcionarse con el estudio un acomodo, diera 4 la Iglesia
mallorquina ministros sabios y santos, que pudieran algiin dia dirigir 4 los fieles por las sendas de la
sabidurfa al templo santo de la felicidad perdurable”. ESTEVE, A. y FURIO, A., “Noticia histérica de la
fundacidn, progresos e ilustres varones que ha producido el Colegio de la Sapiencia”, Constitutiones i‘n
Llulliano Baleari Majoricae Collegio B.V. Marie Sapientie observandae, Palma, 1854, pag. 6.

% CARABIAS TORRES, A. M., “Evolucién histérica del colegio mayor. Del siglo XIV al XXI”, Redex,
5 (2013), pag. 69.

67 TRIAS MERCANT, S., Filosofia y sociedad. Hacia una ecologia de la Ilustracion, Instituto de
Estudios Baledricos, Palma, 1973, pag. 47.

77 TRIAS MERCANT, S., Historia del pensament... op. cit., pag. 171.

% Durante el siglo XVIII, la mayoria de colegios mayores espafioles adquirieron una condicién
netamente aristocritica y se convirtieron en reductos de enorme poder, en los que los hijos de la nobleza
utilizaban su influencia y la autonomia que se desprendia de sus respectivas constituciones para preparar
su salto a los cargos de mayor influencia de la administracion. Al contrario, la Sapiencia continué siendo
un colegio destinado tinicamente a jévenes humildes, si bien es cierto que gozé de una influencia enorme
en Palma y también sirvié de trampolin para que éstos pudiesen ascender en la carrera eclesidstica. Véase
ALCOVER SUREDA, M., Origen, naturaleza y valor pedagdgico de un colegio luliano, imp. Mossen
Alcover, Palma, 1937, pags. 60 y ss.

% En un articulo, Juan Rossell6 Lliteras minimizaba el papel de los ex colegiales en puestos de
importancia dentro del estamento eclesidstico: “los colegiales después de acabar su carrera preferian
dedicarse a la cura de almas, procurdndose alguna rectoria y colaborando con los parrocos en calidad de
vicarios”. ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz de la Guerra y el Seminario de Mallorca”, EL, 25
(1988), pag. 239. Si bien ese era, precisamente, el objetivo prioritario del fundador del colegio, es decir,
la formacién de futuros clérigos, no siempre se redujo a esa situacién. Dejando al margen el conocido
caso del futuro obispo Bernat Nadal, otros ex colegiales llegaron a convertirse en catedréticos de la
Universidad Luliana y en canénigos de la Catedral. No en vano, la influencia social y religiosa que
asumié la Sapiencia durante el siglo XVIII es un hecho innegable, y todavia queda pendiente una
investigacidon que esclarezca la auténtica presencia del colegio en la Mallorca moderna. Por lo pronto, y
en palabras de los propios colegiales, sabemos que hasta el tltimo tercio del siglo XVIII “habia habido 45
curas parrocos, 100 vicarios de cura de almas, 13 domeros de la Santa Iglesia Catedral, 3 priores del
Santo Hospital General, 2 colegiales de Nuestra Sefiora Santisima de Lluch, 2 vice-rectores de este
Seminario Conciliar de San Pedro, 40 cathedraticos de Theologia, Philosophia y Gramatica, 9 opositores
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La Sapiencia se regia por unas constituciones internas, que marcaban la pauta del
dia a dia de sus moradores®’. Cuando Bartolomé Llull las disefié en el siglo XVII,
siempre lo hizo pensando en la necesidad de “educar, figurar, plasmar, forjar, labrar la
voluntad en el libre ejercicio de las facultades espirituales y sentidos corporales”®'. Por
eso mismo, la Sapiencia gozaba de una poderosa autonomia que la alejaba de
intromisiones externas y de cualquier tentativa autoritaria sobre el colegio682. Se trataba
de un autogobierno que rigi6é el porvenir del centro durante su andadura durante los
siglos XVII y XVIII, y fue su sello de identidad. Para mantener este modelo de gestion
interna, existia un nimero maximo de aspirantes que no podia pasar de doce. Ademas,
todos ellos debian reunir una serie de requisitos para disfrutar de las becas®™’. Dejando
al margen su carencia de recursos econdmicos, era indispensable que éstos tuviesen
entre diecisiete y veinticinco afios, “por la correlacion positiva que debe existir entre la
edad cronoldgica y la evolucién y madurez de toda personalidad”®*,

La supervision directa del colegio recaia en el rector, que debia vigilar la buena
marcha de los colegiales. Y para preservar este autogobierno intacto, se elegia
democréticamente entre sus mismos integrantes®. Sin embargo, la Sapiencia no
caminaba sola. Desde el establecimiento de sus Constituciones en 1635, habia tenido
dos grandes patronos que velaron por su abundancia, sin entrar en demasia en su
administracion. Por un lado, los obispos de Mallorca, como méaxima cabeza de la
Iglesia, custodiaban un colegio en el que se formaba a futuros eclesidsticos. Por otro
lado, el Ayuntamiento de Palma, heredero de los extinguidos Jurados, habia asumido el
deber de preservar las doctrinas del Beato, asi como todas las instituciones que estaban
ligadas a éstas.

Ambos copatronos basaban su custodia en la no intervencién®’, sin imponer

transformaciones al centro; si bien es cierto que muchos obispos acrecentaron su

de canonicato, 6 canonigos de la Santa Iglesia”. ADM, Archivo de la Sapiencia, 2.2.1., s/f. (= Documento
45).

6% yéase RAMIS BARCELO, R., “Los colegiales del Pontificio Colegio de la Sapiencia de Mallorca
durante el siglo XVIII”, Obradoiro de Historia Moderna, 23 (2014), pags. 238-257.

%1 ALCOVER SUREDA, M., Origen, naturaleza... op. cit., pag. 23.

682 X AMENA FIOL, P. y RIERA MOLL, F., Historia de I’Església... op. cit., pag. 212.

%3 FEBRERO LORENZO, M. A., La pedagogia de los colegios mayores a través de su legislacion en el
siglo de oro, CSIC, Madrid, 1960, pag. 54.

% Ibidem.

% FERNANDEZ VASALLO, C., “La indisciplina como desencadenante de la reforma de los colegios
mayores salmantinos en 17717, Historia de la educacion, 21 (2002), pag. 125.

%% En épocas anteriores a la llegada de Diaz de la Guerra a la Didcesis, hubo intentos de censurar el
proceder de los colegiales y someterlos a un arbitrio muy superior del que tenia el rector de turno. En
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intervencionismo sobre el colegio conforme pasé el tiempo. Esta habia sido una premisa
comuin en todos los colegios mayores hispanos, que gozaron de una “jurisdiccion

687
7687 En este

independiente respecto a las autoridades civil, eclesiastica y académica
caso, Bartolomé Llull no s6lo fomentaba esta autogestion, sino que también demandaba
en sus leyes primigenias que “no pudiesse unirse el Colegio a ningin otro lugar pio, y
que se mantuviese siempre en la forma en que se habia decretado su establecimiento”®®,
preservando el futuro de la Sapiencia tras su muerte. Y, para que ésta continuase
enérgica y cabal, “consta del reverendo Obispo que todos los afios nombra visitador del
Colegio, igualmente que la Ciudad, su compatrona, para examinar todo lo conveniente a
su conservacion y aumento”®’.

Entre las caracteristicas mds importantes de la Sapiencia, la que mayormente
justifica su estudio en la represion antiluliana de Diaz de la Guerra, fueron sus intimos
lazos con la figura de Ramoén Llull. Sus Constituciones establecian que, durante sus dos
ultimos afios de estancia, los colegiales debian estudiar el Ars Magna de Llull, que se
impartia en la Universidad®. A sus lecciones de Teologia y Filosofia, indispensables
en el camino hacia el sacerdocio, debia afadirsele obligatoriamente una formacién
rudimentaria en las doctrinas del Beato. Esto era algo que los colegiales tenian presente
desde el momento en el que penetraban por primera vez en la Sapiencia: “entienden
deber estudiar segun las Constituciones y mente del Fundador, que fundé dicho
Colegio, para que se conservase la memoria y doctrina del Beato Raymundo Lulio”®".
Por lo tanto, se trataba de un colegio consagrado a su figura y obra, y con estudiantes
que, afio tras afio, asistian a las lecciones del Arte General.

Los grandes baluartes del lulismo académico también habian visto las ventajas que
suponia la pervivencia de la Sapiencia, ya que su misma esencia giraba en torno al

lulismo, asi como a todos los dmbitos que lo estructuraban. Su papel, por tanto, se

1750, en mitad de los tumultos sociales que ocasioné el desplante dominico, el vicario general Sede
Vacante, Nicolds Salas, anulé la elecciéon de Guillermo Marti como rector que habian votado los
colegiales, nombré por si mismo a otro colegial —seguramente menos entregado a la causa lulista— y “ha
privado de missa al dicho Guillermo Marti pro., y le ha puesto en reclusion”. Finalmente, y apoyados por
el Ayuntamiento de Palma y el Cabildo, los colegiales consiguieron frenar las tentativas autoritarias de
Salas; ciertamente, un preludio de las futuras politicas de Diaz de la Guerra. ACM, ACA 1653, s/f.

%7 FERNANDEZ ALVAREZ, M., ROBLES CARCEDO, L. y RODRIGUEZ SAN PEDRO, E. (eds.), La
Universidad de Salamanca 1. Historia y proyecciones, Universidad de Salamanca, Salamanca, 1989, pag.
353.

% AMP, Actas Municipales, AH 2098/1, f. 121. (= Documento 19).

%% AMP, Actas Municipales, AH 2099/2, s/f. (= Documento 20).

90 TRIAS MERCANT, S., Historia del pensament... op. cit., pag. 171.

691 BBM, Fondo del convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
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presentaba crucial frente a la amenaza constante del antilulismo y los ataques
eimeriquianos que se repetian desde el siglo XIV. En palabras del que fuese rector de la
Universidad, el candnigo Juan Togores, se hacia necesario “preparar intelectualmente a
los colegiales de la Sapiencia con el fin de que, una vez en las catedras o en cargos de
responsabilidad, atacaran los articulos del Inquisidor dominico [Eymeric] de una forma

%92 E] historiador Rossellé Lliteras consideraba falsa esta idea de

93

metddica y cientifica
que la Sapiencia representaba uno de los principales focos del lulismo en Mallorca®
Sin embargo, el nicleo fuerte del claustro proluliano en la Universidad asi lo creia, al
igual que los candnigos de la Catedral y los regidores municipales. Y, por supuesto, esa
era la imagen que tenian de si mismos los propios colegiales en los albores de la

clausura.

La agonia de la Sapiencia dio comienzo a finales de 1773. Después de s6lo un afio
en su nueva Didcesis, Diaz de la Guerra ordenaba de forma stbita que el colegio tenia
que cerrar sus puertas y, desde ese momento, sus colegiales pasarian a formarse en el
Seminario de San Pedro. Se trataba de un asunto repleto de confusion e incégnitas y, a
dia de hoy, es dificil hilvanar los hechos de forma coherente. Pero todavia mas
importante, no existe un acuerdo estable que nos permita comprender las motivaciones
mads profundas de Diaz de la Guerra a la hora de lanzar su plan de unién de edificios y
comunidades. Haciendo un recorrido cronoldégico desde la llegada del prelado a
Mallorca, parece que el plan de clausurar la Sapiencia fue la consecuencia 16gica de una
serie de acontecimientos, en apariencia aislados, que motivaron el fatal desenlace para
el colegio. Son muchas las circunstancias a tener en cuenta: el recelo hacia el lulismo
que mostraba el obispo, sus contactos antilulianos —abiertamente enemigos de la
Sapiencia—, la importancia que tuvo el colegio para las doctrinas del Beato dentro y
fuera de la Universidad y, también, la autonomia de la que disfrutaban los colegiales
frente al creciente autoritarismo del que hacia gala Diaz de la Guerra. Veamos, pues, en
qué consisti6 el escandalo del cierre de la Sapiencia.

El inicio de todo, aunque a priori no tenga relacion alguna, debemos buscarlo en los
meses inmediatamente posteriores a la llegada de Diaz de la Guerra a Mallorca. Desde
septiembre de 1772, el prelado puso en marcha un ambicioso proyecto asistencial.

Como obispo de su tiempo, Diaz de la Guerra se habia propuesto adecuar un nuevo

®2 TRIAS MERCANT, S., Filosofia y sociedad... op. cit., pig. 55.
93 ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pig. 238.
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hospicio destinado a reducir los niveles de mendicidad en la ciudad de Palma®*. El
edificio debia dar cobijo al nimero cada vez mayor de indigentes que recorrian las
iglesias y casas de la capital pidiendo limosnas para su supervivencia695. Una vez con el
consentimiento de candnigos y regidores municipales, inicamente quedaba por decidir
cudl iba a ser el emplazamiento del futuro edificio. Hasta la fecha, existian cinco
hospicios en Palma, destinados cada uno de ellos a un sector social concreto®®. Entre
todos, el que refulgia con mayor fuerza era la Casa de la Misericordia. A pesar de su
estado decrépito, y siempre necesitada de reformas, esta edificacion podia aprovecharse
para ser ampliada, adaptdndose asi a las nuevas necesidades asistenciales que imponia la

697

mentalidad ilustrada™ . De hecho, los regidores siempre defendieron que “estd fundada

en el sitio mds saludable de toda la ciudad, porque esta en alto y recibe puros aires”®®,
Todavia instaldndose en el Palacio Diocesano, el obispo dio su benepldcito para
rehabilitar la Misericordia y envidé al canénigo Jaime Oliver para que procediese a
realizar las mediciones y valorar las posibles reformas y ampliaciones necesarias®”’.
Finalmente, el proyecto termind en suspenso después de que obispo y regidores se
enzarzasen en las primeras desavenencias para decidir la distribuciéon de las
aportaciones econdmicas. Mientras los meses iban pasando, la idea de un hospicio

comenzo a perder fuerza y cayd aparentemente en el olvido. Sin embargo, Diaz de la

8% ACM, Actas Capitulares, ACA, 1660, f. 80 v.
8% La politica asistencialista planificada por Diaz de la Guerra no fue, en absoluto, ninguna novedad en la
Espaiia de Carlos III. Por aquel entonces surgieron grandes proyectos de beneficencia que hufan de las
viejas practicas de caridad. En este caso, las ideas ilustradas que irradiaban desde la Corte de Madrid
propugnaban una intervencién mds profunda sobre los mas necesitados, extendiéndose una red de centros
de beneficencia por toda Espafia que no hizo sino consolidarse durante el siglo XIX. En palabras de Aina
Pascual, ““se tractava en bona part de socialitzar els pobres a través del treball o, si aixd no era totalment
possible, concentrar aquella poblacié a centres especifics, de manera que la mendicitat deixés de ser
present als carrers”. DEYA BAUZA, M., “Assistencia social a Mallorca durant 1'Antic Régim”, en
PASCUAL A. (coord.), De la beneficencia a I’estat del benestar. Historia dels serveis socials a Mallorca
(s.XVI-XX), Consell de Mallorca, Palma, 2011, pag. 26.
6% Al margen de la Misericordia, existia el hospicio de Santa Catalina de los Pobres, fundado para doce
pobres, en esencia patrones, marineros o menestrales que habian perdido sus caudales. En segundo lugar,
podia hallarse la Sefiora de la Crianza, fundado en 1610, que admitia a doncellas de sangre y linaje
“limpios”, pero sin recursos econdmicos, y se las protegia hasta el momento en que pudiesen casarse. A
continuacion, Nuestra Sefiora de la Piedad, fundado por el Gran i General Consell en 1793, y que recogia
a mujeres que habian practicado, en muchas ocasiones, la prostitucién y se habian arrepentido.
Finalmente, el Hospicio de las Nifias Huérfanas, como su nombre indicaba, y que habia sido fundado por
el can6nigo Bartolomé Llull, también fundador de la Sapiencia, recogia a nifias huérfanas o abandonadas.
ARM, Audiencia, AA, 0752/001, s/f.
7 Véase MAZA ZORRILLA, E., Pobreza y asistencia social en Espaiia, siglos XVI al XX. Una
aproximacion histérica, Universidad de Valladolid, Valladolid, 1987, p4gs. 100 y ss.
698 BBM, Archivo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
%9 CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pig. 569.
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Guerra conservo esa idea en su cabeza, aunque, por el momento, no vio posibilidades de

llevarla a buen puerto.

Con los proyectos benéficos en una nebulosa, el obispo puso sus ojos en la
Sapiencia. Es dificil saber en qué momento planificé lo que luego supuso la clausura del
colegio. Lo que si sabemos es que durante los primeros meses de 1773 prepard un plan
secreto y francamente revolucionario para la Sapiencia. Sus motivos para iniciarlo
debemos suponerlos a raiz de los acontecimientos posteriores. Teniendo en cuenta que
inicié su proyecto cuando llevaba menos de medio afio en la Didcesis, su idea del
colegio como un foco de lulistas radicales debi6 estar motivada por sus contactos. A
esto se le sumaba la posibilidad de que aborreciese el autogobierno de la Sapiencia —
pese a que €l fue también colegial-, ya que se traducia en un dmbito del clero que no
podia controlar'”. Ademds de que se veia obligado a compartir el patronato con el
Ayuntamiento, precisamente cuando éste habia finalmente frustrado su primer gran
proyecto benéfico desde que llegase a Mallorca. Por lo tanto, el rencor todavia estaba
fresco.

Por estos motivos —y seguramente algunos mds—, en mayo de 1773 escribid a
Madrid proponiendo al rey su plan de reforma. En su informe, el prelado solicitaba
permiso para unir el colegio con el Seminario de San Pedro, y asi conseguir “un
seminario de un nimero competente de seminaristas escogidos, con maestros capaces, y
se lograria establecer aquella virtud y letras que S. M. desea en ejecucion del Concilio

. 701
en los ministros de lo sagrado”

. La idea original era que ambas comunidades iban a
convivir con sus respectivas constituciones originales, sélo que unidas por un mismo
edificio.

Para justificar su plan, el obispo denunciaba las deficiencias estructurales que
padecia el colegio. Rossellé Lliteras, en su estudio sobre la clausura de la Sapiencia,
consideraba justas las razones de Diaz de la Guerra para tramar su plan’’%. Sin embargo,
la visita anual todavia no se habia realizado. De hecho, el obispo envié a un visitador
durante los dltimos meses estivales, cuando la peticién ya descansaba en el Consejo de

Castilla. Lo més probable es que Diaz de la Guerra se valiese de las informaciones que

le proporcionaron sus fieles colaboradores —e incluso que llegase a exagerar los datos en

" AMENGUAL 1 BATLE, J., Historia de I’Església... op. cit., pag. 162.
! Citado por ROSSELLO LLITERAS, J., “Juan Diaz de la Guerra...”, op. cit., pag. 216.
2 Ibidem, pag. 213.
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su beneficio—, todos ellos enemigos declarados del lulismo y, por ese mismo motivo,
también del colegio de la Sapiencia.

Una vez descritos el mal estado del edificio y la pésima gestiéon de sus rentas,
pasaba a enumerar las grandes reformas que podian realizarse dentro del Seminario.
Finalmente, proponia clausurar el colegio, que iba a perder su uso tradicional, hasta que
se le encontrase una funcién mds apropiada. Asimismo, aconsejaba liquidar el
copatronato con el Ayuntamiento de Palma, ya que el gobierno del Seminario pertenecia
Ginica y exclusivamente al obispo’”>. Aqui puede deducirse cierto deje vengativo, por los
obstaculos que los regidores le habian puesto a la hora de planificar su hospicio.

Mientras el informe era estudiado en Madrid, Diaz de la Guerra se dispuso a
cumplir sus obligaciones como patrono de la Sapiencia. Asi que durante el verano de
1773 prepar6 la revision anual. Para tal fin, nombré visitador del colegio al ya
mencionado Jaime Oliver’™. La misién del canénigo era la de supervisar junto al rector
de turno el estado fisico e intelectual de los colegiales, asi como del mismo centro. Y
entre sus valoraciones, una la mds resefiables era que sélo habian sido becados diez
colegiales de los doce permitidos; asi que el prebendado pasé un informe detallado al
Palacio Diocesano. A continuacion, Diaz de la Guerra se adjudicé la tarea de dotar las
becas restantes sin consultar su decision con el otro patrén de la Sapiencia. Su actitud
no debe sorprendernos. Las discusiones en torno al proyecto benéfico todavia eran muy
recientes y el prelado no era tan buen conciliador como sus antecesores. Simplemente
consideré que, como obispo de Mallorca, su palabra era mds importante en lo que
respectaba a un colegio destinado a la formacion de eclesidsticos.

El asunto de las becas inicié una lluvia de misivas entre el Ayuntamiento de Palma
y el Palacio Episcopal, con ambos patronos batallando por imponer su autoridad en

aquella pugna. Por su parte, el Ayuntamiento no cedia a la creciente autonomia que

"% En su informe, el obispo justificaba su preeminencia a la hora de tomar decisiones sobre el colegio:
“De modo que si alguno puede tener algiin derecho en la unién, fuera del Ordinario como tal y como
patrono, seria S.M. [...] siendo los jurados [los actuales regidores del Ayuntamiento de Palma]
compatronos puramente honorificos, pues nada de la ciudad contribuyeron a dicha fundacién ni en el
govierno del Colegio”. Citado por ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pag. 215.
" Como puede comprobarse, Diaz de la Guerra confié al candénigo Jaime Oliver dos misiones de
importancia y muy ligadas con la futura represiéon académica del lulismo. En primer lugar, le encargé las
mediciones de la Misericordia y, pocos meses después, lo envi6 a la Sapiencia como visitador, de cuya
inspeccion sali6 el informe que abrié un primer enfrentamiento entre el obispo y el Ayuntamiento, y que
justific6 en muchos sentidos la futura clausura. Cabe decir que Jaime Oliver no aparece entre la némina
de la camarilla antilulista de Diaz de la Guerra, lo cual no significa que podamos descartarlo como tal.
Eran muchos los que apoyaban al prelado, y lo hacian muchas veces ocultando sus intenciones, a costa de
ser victimas de la euforia proluliana que habia predominado durante todo el siglo XVIII. FURIO I
SASTRE, A., Episcopologio... op. cit., pag. 510.
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mostraba su nuevo prelado, y por ello le recordé que ““siendo copatrona del expressado
Colegio, [la Ciudad] debe velar y procurar por todos los medios la religiosa observancia
de sus Constituciones™’*”. Finalmente, y para sorpresa de todos, Diaz de la Guerra
terminé cediendo a las presiones de los regidores. En una carta al Consistorio, enterraba
el hacha de guerra y se decidia a mantener las cosas como estaban y no ampliar el

namero de becas:

Sélo por complacer a V.S.S. queda suspendida la oposicién, y yo pronto a concurrir con
quienes V.S.S. deputen para oirlos; protestando que esta condescendencia no causa perjuicio a
las facultades de Juez que en este, y en qualquier caso, me competen sobre el Colegio, y en esta
representacion igualmente me hallardn V.S.S. pronto a guardarles justicia, si gustassen usar de
este medio.””

En apariencia, el asunto parecia solucionado. Sin embargo, lo que Diaz de la Guerra
habia pretendido con aquella visita, era conseguir un informe desfavorable con el que
justificar en el futuro su proyecto secreto; pero, sobre todo, mantener a los regidores
ocupados, disputdndose el asunto de las becas mientras en Madrid se debatia el
auténtico futuro de la Sapiencia. El Ayuntamiento de Palma todavia estaba saboreando
su pirrica victoria, cuando en octubre de 1773 lleg6é a Mallorca una Real Cédula.

En ella, Carlos III se declaraba enterado de las ventajas que suponia la anexién de la
Sapiencia al Seminario de San Pedro y ordenaba al prelado “decretar y executar la unién
[...] con sus rentas, derechos y obligaciones, y a formar las Constituciones que
entendieseis mds arregladas y oportunas para el mejor gobierno del Seminario en lo
sucesivo”’”’. Ademds, el monarca otorgaba plenos poderes al obispo para ejecutar el
ambicioso plan de unién de centros, lo que relegaba al Ayuntamiento de Palma al olvido
en todo lo relacionado a aquel asunto. Y por descontado, la Sapiencia, o por lo menos su
edificio original, tenia ahora los dias contados.

No debe sorprendernos que Carlos III diese su consentimiento para actuar sobre el
colegio. Desde 1771, se estaba poniendo en marcha una profunda reforma sobre todos

los colegios mayores de Espafia’®, destinada a purgar viejos vicios y reformar sus

705 AMP, Actas Municipales, AH 2098/1, s/f.

7% Ibidem.

07 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.

"% El cierre del colegio de la Sapiencia en 1773 se enmarca en los proyectos de reforma universitaria
auspiciados desde Madrid. Carlos III programé la reforma, y en muchos casos el cierre, de gran nimero
de colegios mayores, donde, segiin se alegaba, se cometian continuos abusos. Uno de los principales
motivos que dieron lugar a estas medidas, fue la supuesta conversion de colegiales en castas, amparados
en ventajas académicas y en alianzas. Tales son los casos del colegio mayor de Valladolid. En lo que
respecta a la Sapiencia, los motivos que propiciaron su cierre definitivo no estuvieron tan ligados a un
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estructuras y funcionamiento. El objetivo de este intervencionismo anticolegial, que en

709

esencia era un capitulo mds dentro de la reforma universitaria de Olavide™”, pretendia

“cambiar el tipo de persona que ocupaba las becas [...] y adecuar el plan de estudios a
las necesidades del tiempo™’'’.

En Mallorca, la recepcion de la orden regia supuso un golpe devastador para los
baluartes prolulianos; y en especial para el Ayuntamiento de Palma que, como se refleja
en las actas municipales, lo convirtié en un asunto personal. Ninguno de los regidores
creia en las razones del prelado para decretar la unién. De hecho, cuanto més analizaban
el proyecto, mas convencidos estaban de que se trataba de un nuevo ataque de las
facciones antilulianas. A estas alturas, todos conocian ya a la improvisada camarilla

episcopal, que se habia formado en torno al obispo. Con Bisquerra susurrandole al oido,

el oidor Roca como su contacto en la Real Audiencia’'' y los padres dominicos

problema de castas, sino a sus lazos con el culto luliano, de por si controvertido y observado con recelo
por el Monarca. Pese a todo, las razones que llevaron a Carlos III a decretar el cierre definitivo del
colegio se redujeron a la misma esencia que en otras ocasiones: detener un supuesto faccionalismo
colegial, en este caso relacionado con un culto religioso. Véase OLAECHEA, R., “El anticolegialismo del
gobierno de Carlos III”, Cuadernos de Investigacion. Geografia e Historia, 2 (1976), pags. 53- 90.
" No han sido pocos los historiadores que han analizado la reforma colegial como parte del
ambicioso plan de reforma universitaria que se planificé en la Corte de Carlos III. En este
sentido, Antonio Alvarez de Morales decia lo siguiente en su estudio sobre la Ilustracién
y la reforma de las universidades espafiolas: “quedaria incompleta nuestra visién de la reforma
universitaria si no examindramos la que se llevé a cabo en los Colegios, especialmente en los
Mayores”. ALVAREZ DE MORALES, A., La Ilustracién y la reforma de la Universidad en la
Espaiia del siglo XVIII, Ediciones Pegaso, Madrid, 1979, pags. 192 y ss. Entre sus planes de
reforma, Olavide planeaba terminar con el corporativismo implicito que impregnaba los
colegios mayores. Para tal fin, proponia acabar con el sistema de castas, que, en muchos
sentidos, limitaba el acceso a los colegios a una minoria privilegiada que, con el tiempo,
ocupaba los puestos mds elevados de la administracién. Por ello, propuso cerrar los colegios
para volver a llenarlos de estudiantes que hubiesen pasado por un filtro programado por el
Estado. De ese modo, los colegios mayores recuperaban su funcién primigenia de ayudar a
estudiantes mds necesitados. Asi también se contribuia a terminar con el espiritu de partido y
facciones que se respiraba en las universidades espafiolas. FERNANDEZ SANZ, A., “La
reforma universitaria del ilustrado Pablo de Olavide”, Anales del Seminario de Historia de la
Filosofia, n° extra 1 (1996), pags. 338 y ss.; ALVAREZ DE MORALES, A., La Illustracion v la
Reforma de la Universidad en la Espaiia del siglo XVIII, INAP, Madrid, 1988, pdgs. 37 y ss.;
SARRAILH, J., La Espafia ilustrada de la segunda mitad del siglo XVIII, Fondo de Cultura
Economica, México, 1979,} pag. 210. Para una visién mas amplia de la reforma colegial, véase
ARIAS DE SAAVEDRA ALIAS, I., “La reforma de los planes de estudios universitarios en Espafia en la
época de Carlos III: balance historiogréafico”, Chronica Nova, 24 (1997), pags. 7-34; PESET ROIG, M.
y PESET ROIG, J. L., La universidad espaiiola (s. XVIII-XIX): despotismo ilustrado y
revolucion liberal, Taurus, Madrid, 1974; KAGAN, R., Universidad y sociedad en la Esparia
moderna, Tecnos, Madrid, 1981.
"1 CARABIAS TORRES, A. M., “Evolucién histérica...”, op. cit., pag. 71.
"' RAMIS BARCELO, R., “El lul-lisme i Iantilul-lisme...”, op. cit., pag. 92.
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invitandole a reuniones clandestinas en su convento de Santo Domingo712, no era
descabellado ver en el proyecto un nuevo capitulo de represién académica del lulismo.
Ademds, muy pronto parecié evidente que las disputas sobre las becas de los meses
anteriores habian sido una pantomima ideada por Diaz de la Guerra mientras esperaba la
recepcion de la orden regia que, como siempre ocurria en las altas esferas
administrativas de Madrid, tardé en ser atendida.

La respuesta no se hizo esperar y desde el mismo mes de octubre se inicié un
incesante movimiento proluliano en Palma que pretendia minimizar los dafios. En
primer lugar, los regidores revisaron durante horas la documentacién de la Sapiencia
guardada en el archivo municipal, especialmente en lo referente a las razones que
habian movido al obispo a recomendar la unién. A su modo de ver, el motivo principal
era lograr “la destruccién y ruina del mismo Colegio, y de sus colegiales por ser
professores de la Sciencia Luliana, y con sélo fin de quitar la doctrina, devocién y culto

del Beato Raymundo”713

. En apartados posteriores podrd comprobarse que tenian gran
parte de razén. Pero lo més grave de todo era que la relacién de causas con que Diaz de
la Guerra justificaba la unién de edificios, estaba cimentada sobre una documentaciéon
falsa’'*.

Al mismo tiempo, la faccion proluliana dentro de la Catedral —cuyos integrantes
muchas veces eran, a la vez, protectores de la Causa Pia y profesores de la Universidad—
vio en el cierre un ataque directo contra las doctrinas del Beato y, por lo tanto, una

prolongacién de los hechos ocurridos dentro de la Universidad en el afio de 1772:

Por la Constitucién que estdn precisados todos los colegiales tedlogos, a estudiar los dos
ultimos afios de curso el libro del Arte General del Beato Ramon Llull; cuya doctrina parece ser
intenta sepultar [el obispo] por los que promueven o han inducido a este ilustrissimo obispo la
especie de unién de los dos colegios.’"”

"2 Desde su llegada a Mallorca corrié el rumor de que habia sido visto trasladdndose al convento
dominico cubierto de una negra capa y en mitad de la noche. Teniendo en cuenta la proximidad que habia
entre el Palacio Episcopal y Santo Domingo, y los profundos contactos que el obispo tenia con la Orden
de Predicadores, no podemos descartarlo. MATEU MAIRATA, G., Obispos de... op. cit., pag. 451.
3 AMP, Actas Municipales, AH 2011/2, s/f.
"1* Bl Ayuntamiento prepar6 su propio informe justificando el porqué la unién de edificios era un error
que no s6lo no iba a mejorar la situacién del Seminario de San Pedro y la Sapiencia, sino que inicamente
iba a sumir a ambas instituciones en una deuda todavia mayor: “Si el Colegio se halla atrasado como tiene
dicho aquel prelado, uniéndose al Seminario, que no tiene arbitrio a pagar lo que deve [pesaba sobre éste
una deuda de 1300 libras], no se alcanza como esta nueva comunidad pueda estar unida mds floreciente y
numerosa, remontdndose por una y otra parte la necessidad, no satisface a este reparo la ventaja que desde
luego puede ofrecerse en el ahorro de maestros y de los gastos comunes”. AMP, Actas Municipales, AH
2099/2, s/f. (= Documento 20).
715 AMP, Actas Municipales, AH 2098/1, f. 125 v. (= Documento 19).
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Las secuelas de la campafia dirigida por Bisquerra y el claustro tomista sobre el
lulismo universitario todavia se dejaban sentir. No s6lo habian conseguido eliminar el
tradicional nombre de la Universidad, sino que habian sumido las doctrinas del Doctor
Iluminado en un desprestigio evidente frente al tomismo. Pero habia algo que éstos no
habian conseguido, y era infiltrar su sombra antiluliana més alld de las puertas de la
Sapiencia. Allf la esencia de Ramoén Llull todavia se dejaba sentir intacta. De hecho, ni
el vicario general sede vacante Salas, ni el capitdn general Bucareli, ni por supuesto la
gran expansion del antilulismo que venia ddndose desde 1761, habian conseguido
diezmar la posicién de la Sapiencia. Sus colegiales continuaban siendo un reducto
proluliano estable, que participaba activamente de los actos celebrados en honor a Llull.
Sin embargo, ahora que Diaz de la Guerra habia conseguido clausurar lo que el pavorde

Terrassa llamaba “el Seminario de la doctrina luliana”’'®

y enviar a los colegiales al
Seminario, se les estaba exponiendo, mds que nunca, a las amenazas de este nuevo
antilulismo que encarnaba el obispo.

Ademads de lo anterior, los can6nigos prolulianos tenfan otra preocupacion, y es que,
con la clausura, las puertas del colegio iban a quedar abiertas. La Sapiencia no sélo
servia de residencia, sino que también custodiaba el arca de la Causa Pia, un bail donde
se guardaban todos los documentos referentes al proceso de canonizacion de Ramoén
Llull. Desde su campaiia de 1761, las facciones antilulianas habian ambicionado hacerse
con ella. Por ejemplo, el ferviente antilulista Pedro Cayetano Doménech, ascendido a
diputado del comin de la Causa Pia, habia exigido sin éxito que se le entregase para

717

“revisar” las cuentas’ '. Por tanto, si la Sapiencia cerraba sus puertas, se deducia que

Diaz de la Guerra podia tener acceso a tal tesoro luliano. Y eso era algo que los grandes
bastiones prolulianos no estaban dispuestos a tolerar. Asi que en las veinticuatro horas
siguientes a la llegada de la Real Cédula del 26 de octubre de 1773, siete protectores de

718

la Causa Pia’ ° penetraron en la Sapiencia y se hicieron con el arca de caudales y todos

716 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag. 50 v.

"' En 1747, el arca de caudales de la Causa Pia ya habia sido motivo de discordia. Cuando el obispo
Cepeda abri6 el Segundo Proceso Diocesano, el Ayuntamiento de Palma, celoso de la importancia de
dicho baiil, decidi6 sacarlo de su lugar de reposo en la Sapiencia. Los protectores de la Causa Pia pronto
lo denunciaron a la Real Audiencia, ganando finalmente esta primera batalla. Por lo tanto, las disputas no
habian sido ninguna novedad y eran muchos los que ambicionaban controlar el arca. RAMIS BARCELO,
R., “El lul-lisme i I’antilul-lisme...”, op. cit., pag. 83.

¥ En total aquellos que se hicieron con los libros de la Causa Luliana fueron Juan Togores, sacristan de
la Catedral, Nicolds Lobo, canénigo magistral, Jaime Sureda, candénigo, y los doctores José Borras,
Antonio Llad6 y los reverendos Antonio Segui y Gabriel Salvd. De éstos, los tres primeros constituian
parte de la cipula dirigente del grupo prolulista dentro del Cabildo. Por descontado, eran también dignos
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los papeles referentes al proceso de canonizacién’'’. Ciertamente fue lo més lejos que
pudieron llegar.

El temido final llegé6 el 5 de diciembre de 1773. Pasado el medio dia, se presentd en
el colegio el canénigo Antonio Bisquerra. Fiel amigo del prelado, y convertido
practicamente en su asesor personal, habia recibido la tarea de anunciar a los colegiales
su traslado definitivo al Seminario y proceder a la revision de todas sus instalaciones’®’.
Los diez jévenes pronto se sintieron ultrajados y confusos. Las circunstancias del cierre,
con los acompafiantes del catedratico penetrando en las dependencias del colegio,
fueron casi devastadoras para ellos. De modo que, cuando lanzaron las primeras quejas,
Bisquerra —que probablemente aborrecia a aquellos diez jovenes casi tanto como al
Doctor Iluminado- llegé al extremo de amenazarles sin miramientos: o abandonaban el
colegio sin resistencia o se arrojaria al exterior a cualquiera que osase desobedecer las
6rdenes del rey’?'.

Durante los dias siguientes, los colegiales recogieron sus enseres personales,
abandonaron sus aposentos y se dirigieron a su nuevo hogar en el Seminario de San
Pedro. Mientras tanto, Bisquerra inventarié todos los bienes del centro, que iban desde
muebles a los libros que se conservaban en la biblioteca sapientina. Pero sobre todo,
insisti6 en localizar el arca de cuentas de la Causa Pia’*%. Sin embargo, y como se ha
comentado anteriormente, sus enemigos se le habian adelantado y el arca ya descansaba
en el Ayuntamiento de Palma, protegida del eclipse antiluliano que ahora cubria todo el
colegio.

Con respecto al edificio clausurado, el obispo tenia grandes planes y ya habia
decidido su destino: tan pronto como echd el cierre, ordené reconvertirlo en un
hospicio’®, tirando por tierra la propuesta inicial de la Misericordia. Asi, no sélo se

24 .
1“7, sino

adjudicaba el triunfo de fundar un nuevo hospicio sin la intromisién municipa
que también reconvertia el colegio llendndolo de indigentes, para que jamds pudiese

volver a albergar colegiales seguidores de Ramoén Llull. No sabemos exactamente

adversarios del canénigo doctoral Antonio Bisquerra y, en contrapartida, del mismo obispo. TERRASSA,
G., Anales del Reino... op. cit., f. 14 v.
"' CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 570.
29 AVINYO, I., Historia del... op. cit., pag. 611.
2l AMP, Actas Municipales, AH 2098/1, f. 123 v. (= Documento 19).
22 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, f. 14 v. (= Documento 60).
2 AMOROS, T., Mallorca 1740-1800... op. cit., pag. 64.
% PEREZ MARTINEZ, L., “D. Juan Diaz de la Guerra, obispo de Mallorca y el lulismo”, Anales
Seguntinos, 5 (1988), pag. 106.
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cuando se decidié Diaz de la Guerra por esta via, pero casa perfectamente con las lineas
de actuacion que las facciones antilulianas venian implantando desde 1761.

Una vez con las llaves en su poder, las obras para ampliar y remodelar el colegio
vedado se pusieron en marcha. Sin embargo, empezaron mal desde el principio. Muchos
vecinos colindantes al colegio temian ser expulsados de sus hogares, ya que el obispo
habia considerado necesario adquirir “quantas casas mds de la vecindad sean
necessarias”’*>. Ademds, algunos estudiantes prolulianos y amigos de los colegiales
estaban embraveciendo el ambiente. Dia a dia, se repetian las protestas a las puertas de

3

la Sapiencia, lo que llevé al maestro de obras a informar al prelado que ‘“‘se han

terminado precisamente a retardar [las obras], y ain a imposibilitar la piadosa ereccion

de hospicio”726

. 'Y pese a que Diaz de la Guerra, que no era igual de conciliador que el
obispo Garrido, se decidi6é por continuar con el plan trazado, su idea de un hospicio
pronto se vio truncada con la intervencion del mismisimo capitdn general.

El marqués de Alds habia observado todo el asunto del cierre de la Sapiencia y las
consecuencias posteriores con auténtico recelo. Obcecado una vez més en mantener la
estabilidad social que estaba destruyendo este obispo, intervino personalmente. A
mediados de 1774 hizo que un piquete de soldados rodease el edificio’’, ordenando
también a los mayordomos del gremio de albafiiles y canteros “que con cautela
previniesen a todos sus maestros y oficiales, que sin su orden, nadie se atreviese por
ningun motivo a tocar el edificio”’*®. De ese modo, se abrié un paréntesis en la
reconversion del colegio en un hospicio mas de Palma. Para disgusto del comandante,
esa iba a ser s6lo la primera de las muchas veces que se enfrentd al prelado para
devolver la estabilidad a la isla. Escribiendo por aquel entonces a Madrid, Alés dejaba
sentir su inquietud por “la perdida de tranquilidad, que mantuvo por espacio de ocho
aflos con el anterior prelado [Garrido]”ng,

Y mientras la Sapiencia era desactivada y se reproducian las tensiones en torno al
destino final del centro, sus colegiales intentaban amoldarse a su nueva vida en el
Seminario. Lo que no sabian era que sus problemas todavia no habian terminado, pues

Diaz de la Guerra también tenia grandes planes para el Seminario de San Pedro. Y todos

ellos pasaban por extirpar cualquier influencia de lulismo de entre sus residentes.

> AMP, Actas Municipales, AH 2100/2, s/f.
720 ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pag. 225.
2T CAMPANER Y FUERTES, A., Cronicén... op. cit., pag. 570.
2% AHN, Consejos, L. 1944, f. 606 v.
™ Ibidem, f. 593.
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2. Las grandes reformas antilulianas en el Seminario de San Pedro.

En los albores del siglo XVIII, Mallorca todavia no contaba con un seminario
propiamente dicho. Hicieron falta muchos afios para que este proyecto llegase a ser una
realidad palpable. De hecho, el plan de dotar a la isla de un seminario conciliar
practicamente ocupé toda la centuria y no estuvo exento de dificultades. En este sentido,
uno de los obispos que persiguieron con mayor ahinco ver ese suefio cumplido fue,
precisamente, Juan Diaz de la Guerra. Durante sus cinco afios de pontificado, tuvo entre
sus objetivos prioritarios el de reformar profundamente el Seminario de San Pedro para
adecuarlo segtn las exigencias que se demandaban desde Madrid, con un nuevo modelo
de seminario conciliar que comenzaba a extenderse por todo el territorio espafiol. Sin
embargo, y como podemos imaginar, muy pronto se convirtid en una cuestion repleta de
gran controversia, como casi todas las medidas que implanté mientras gobernd la
Didcesis de Mallorca. Y esto porque reformar el Seminario implicaba intervenir
nuevamente sobre el lulismo que, al igual que en la Sapiencia, también alli estaba

presente.

La fundacion del Seminario conciliar de San Pedro arrancaba de principios del siglo
XVIII. Hacia 1699, el obispo Pedro de Alagén (1684-1701) puso en marcha un
ambicioso proyecto para dotar a Mallorca de un seminario que viniera a suplir las

730

carencias existentes en la formacion del clero’”". Una vez elegidos los diputados, dieron

731 .
. En sus inicios, el

inicio las obras del que iba a ser el nuevo edificio elegido
Seminario de San Pedro daba cabida a doce seminaristas, previendo aumentar su
nimero a veinticuatro cuando el edificio estuviese por fin terminado’>. Funcionaba
como una residencia, ya que no se impartian estudios en él. Esto exigia que los
seminaristas se viesen obligados a formarse en otros centros académicos de Palma —de

igual modo que lo hacian los colegiales de la Sapiencia—. Las Humanidades las cursaban

730 XAMENA FIOL, P. y RIERA MOLL, F., Historia de I’Església... op. cit., pag. 212.
31 ROTGER CAPLLONCH, M., El Seminario Conciliar de San Pedro. Estudio histérico sobre la
ensefianza eclesidstica en Mallorca, Tipo-litografia, Palma, 1900, pag. 22.
32 Hacia 1710, en plena Guerra de Sucesién, se consiguié aumentar su nimero a quince, la mayoria de
los cuales pagaban su estancia en el Seminario. Teniendo en cuenta las dificultades que ponia el Cabildo
catedralicio para asumir su parte de la dotacién, y que el obispo habia huido de la isla, sélo estos
porcioneros conseguian salvar el edificio de su propia agonia: “En el Seminari de Sant Pere, en el present
[afio 1710], se troben quinze seminaristas ¢o es quatre que menten el dit Seminari y onze convictors, qui
se mantenen de son propi y axi be que se trovaven anomenats per el Molt Ilustre Capitol para ohir los
comptes y per los negocis del dit Seminari”. ACM, ACA, 1643, f. 178.
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en Montesién>> y “las Artes, Teologia, Moral y Escritura Sagrada en la
Universidad”"*.

El Seminario contaba con un rector para la direccién del centro que, al contrario que
en la Sapiencia, no se elegia entre los mismos seminaristas y dependia directamente de
la autoridad del obispo’>’. Para ayudarle, un vicerrector se ocupaba de los asuntos
menores y estaba en contacto mdas directo con los seminaristas. Por supuesto, el
Seminario también contaba con unas constituciones, y si las observamos mas de cerca,
podremos constatar que su régimen interno era relativamente menos permisible que el
que tenia la Sapiencia. Por descontado, la autogestion no se contemplaba en el
Seminario y la sombra de los obispos estaba mucho més presente.

Existian muchos aspectos en comun entre la Sapiencia y el Seminario. Dejando al
margen que tanto una como el otro se erigieron con el fin de contribuir en la formacién
del clero mallorquin, ninguno de los dos centros contaba con un cuerpo de maestros que
impartiera clases propias. Por eso motivo, ambas comunidades asistian a sus lecciones
en la Universidad y en los respectivos conventos de Palma, y siempre salian en
comunidad a los grandes eventos religiosos’*®. Asimismo, tenian un régimen interno
que limitaba sus movimientos y sus contactos con el exterior.

Entre sus caracteristicas dispares, la Sapiencia habia nacido con el objetivo de
ayudar a jévenes sin recursos para su formacion eclesidstica, mientras que el Seminario
contaba con un nimero limitado de becas, quedando ocupadas el resto de plazas por los

37_, Pero entre

llamados porcionistas —aquéllos que pagaban su alojamiento o porcion
estas divergencias, la asimilacion del lulismo en ambas comunidades también era
diferente. Mientras la Sapiencia estaba fuertemente ligada a la figura de Ramén Llull,
en las Constituciones del Seminario no se pretendia potenciar el estudio de las doctrinas
lulianas que se impartian en la Universidad. Esto no quiere decir que alli no estuviese

presente el Doctor Iluminado. Desde siempre, “se ha rezado siempre un padrenuestro en

3 AMENGUAL 1 BATLE, I., Historia de I’Església... op. cit., pag. 165.
" ROSSELLO LLITERAS, J., Formacién literaria... op. cit., pig. 332.
35 Al igual que ocurrié en otros seminarios conciliares espafioles, el rector dependia directamente de la
autoridad diocesana y, por lo tanto, debia informar mensualmente al obispo de todo lo relacionado con la
evolucioén del Seminario. Al contrario, el rector de la Sapiencia no sélo era elegido entre los mismos
colegiales, sino que respondia tradicionalmente ante los visitadores anuales que enviaban los copatronos,
lo que le dotaba de mayor autonomia. Para el andlisis de un seminario conciliar modélico del siglo X VIII
véase MORGADO GARCIA, A., “La reforma del Seminario de San Bartolomé (Cédiz) en el siglo
XVIII”, Anales de la Universidad de Cddiz, 5-6 (1988-1989), pag. 284 y ss.
3 Ibidem, pag. 328.
TROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pag. 212.
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comunidad al B. Lulio””**. De igual modo, muchas de las dependencias contaban con
imédgenes de Ramoén Llull, desde cuadros a estatuas y pequefias estampas que los
seminaristas devotos del Beato tenian en sus habitaciones. Pero se trataba de una
adoracion reservada a la eleccién de cada seminarista. De hecho, en el Seminario

residian también tomistas declarados que aborrecian todo atisbo de lulismo.

Las reformas antilulianas en el Seminario de San Pedro comenzaron durante los
meses siguientes a la clausura de la Sapiencia. Con el colegio cerrado bajo llave, los
diez colegiales habian sido recibidos por su nuevo rector “con muestras de humanidad,
como a honrados huéspedes”m. Sin embargo, Diaz de la Guerra habia dado 6rdenes
precisas para ellos, y todas pasaban por su uniformizacién total con el resto de
seminaristas —lo que rompia con el plan original de la unién de edificios—. Por lo pronto,
y una vez estuvieron acomodados, se les obligd a despojarse de todos los simbolos que
los caracterizaban como hijos de la Sapiencia, “sin conservarles el hdbito de colegiales,
la observancia de sus constituciones, ni la obediencia que tenian jurada a su legitimo
rector”’*. Ademds, se les prohibi6 asistir a las conclusiones publicas que se impartian
en el convento de San Francisco y se limitaron todos sus movimientos fuera del
Seminario’*'.

En esencia, la vida de aquellos diez jovenes habia quedado truncada. No sélo
habian abandonado su hogar, sino que también se les forzaba a renegar de los principios
que habian jurado preservar desde su entrada en el colegio. Pero aquello, como
podemos imaginar, s6lo fue el principio. El obispo no se contenté con el cierre de la
Sapiencia y la incorporacion de sus colegiales al Seminario. Ahora que contaba con la
aprobacion real y Bisquerra habia depositado en sus manos las llaves de la Sapiencia,
pudo iniciar el camino para convertir el Seminario de San Pedro en la méxima
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referencia para la educacion del clero mallorquin

. Para poner en marcha sus planes,
Diaz de la Guerra necesitaba hacerse con el control de todos los ambitos de su

Seminario, y esto afectaba sobremanera a los seminaristas. Asi que convirtié en un

738 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.

739 ADM, Archivo de la Sapiencia, 2.2.1., s/f. (= Documento 45).

"0 Ibidem. (= Documento 45).

I AMP, Actas Municipales, AH 2100/2, s/f.

2 En una carta al rey donde solicitaba la unién de la Sapiencia al Seminario, Diaz de la Guerra dejaba

ver sus objetivos de elevar el nivel intelectual del clero a partir de las reformas en el Seminario de San

Pedro: “se lograrfa un seminario de un nimero competente de seminaristas escogidos, con maestros

capaces, y se lograrfa establecer aquella virtud y letras que S. M. desea en ejecucion del Concilio en los

ministros de lo sagrado”. Citado por ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pag. 216.
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asunto personal el limitar todas sus influencias externas, cosa muy dificil, teniendo en
cuenta que éstos estaban obligados a formarse fuera.

Por sorprendente que parezca, un incidente aparentemente insignificante dentro de
la Universidad Literaria terminé convirtiéndose en la excusa perfecta para que el obispo
programase la reforma del Seminario de San Pedro y, al mismo tiempo, extirpase toda
influencia de lulismo de sus estancias.

Mientras la Sapiencia era desactivada, las tensiones doctrinales y religiosas habian
seguido su curso natural dentro de la Universidad. Los colegiales desfogaban todas sus
frustraciones reforzando su devocién al Beato y aprendiendo el Ars’*; entre los
seminaristas se abria un cisma doctrinal cada vez més dificil de resolver; y el resto de
estudiantes se decantaba abiertamente por la que estaba convirtiéndose en la doctrina
perseguida, el lulismo, o por el tomismo, que cogia fuerza gracias al apoyo que le
brindaba el obispo y su camarilla. Por tanto, la Universidad se habia convertido en un
auténtico “campo de batalla de aquellas encarnizadas luchas escolares™ .

Los insultos al Beato se mezclaban con las alabanzas que los estudiantes de la
doctrina luliana le prodigaban. Y, como no podia ser de otro modo, durante esos afios se
habia desatado una violencia estudiantil que iba desde el acoso verbal a todo tipo de
vejaciones y agresiones. Distintos estudiantes —ya fuesen tomistas o lulistas— estaban
sufriendo este hostigamiento continuo. Entre ellos, se hallaba el seminarista Antonio
Campins. Declarado tomista, en abril de 1774 estaba siendo victima del acoso que le
prodigaba un grupo de estudiantes lulistas. Su cabecilla, Juan Ferrd, siempre con una
estatuilla de Ramén Llull bajo la faldriquera, llevaba semanas repitiéndole en los
pasillos que “os habéis de convertir [al lulismo] a pesar de quien no lo quiere”745.

El dia 16 de abril, en mitad de la leccién de Gramatica, Ferrd aprovechd la ausencia
del catedratico para agarrar violentamente a Campins y obligarle a besar una estatua
luliana, mientras lo insultaba delante de sus compaieros. Al ver que no podia responder
a su atacante, siempre protegido por otros colegas, Campins descargd su furia lanzando
dos piedrecitas de yeso contra un cuadro del Doctor Iluminado que reposaba en el aula.
La noticia pronto recorrio los pasillos universitarios.

Pocos dias después, el claustro proluliano tenia ya preparada su respuesta ante lo

que consideraba un atentado directo sobre la figura de Ramoén Llull. La manana del dia

3 FERRER FLOREZ, M., “Luchas entre lulistas...”, op. cit., pags. 157-166.
" ROTGER CAPLLONCH, M., EI Seminario Conciliar de San Pedro...op. cit., pag. 48.
745 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 5, f. 1. (= Documento 54).
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18 de abril, mientras el catedratico de Gramatica, Andrés Sitjar746, impartia la leccién
rutinaria, irrumpi6 en el aula el vicerrector de la Universidad y catedréitico de Teologia
luliana, José Borrds. Viendo en Campins a un tomista subversivo, que se habia
aprovechado de la situacion de antilulismo que imperaba en Palma para dafiar un cuadro
del Beato, Borras dio 6rdenes al profesor Sitjar de propinarle un severo castigo. Con la
clase cerrada bajo llave y el resto de alumnos observantes, Campins fue obligado a
ponerse en pie y a levantarse la sotana para recibir doce azotes. A través de la cerradura
del aula, algunos seminaristas fueron testigos de “como el maestro, el rdo. Andreu Sitjar
pro., levant6 la sotana al expresado Campins, quien estaba acuestas desatacado, y le
zurraba” ™.

Aunque nadie lo imaginaba, aquellos azotes abrieron la veda para la futura
represion antiluliana en el Seminario de San Pedro. Lo que habia comenzado como uno
mds de los muchos atentados que habia sufrido el Martir durante aquellos afios, se
transformo en la trompeta que anuncio las grandes reformas antilulianas en el Seminario
y, al mismo tiempo, los intentos de adecuarlo segun los intereses que exigia la
Monarquia carolina’*®.

La misma tarde del incidente, Campins consiguié acudir personalmente al Palacio
Episcopal para entrevistarse con Diaz de la Guerra, que no tardé en desatar su furia,
hasta el punto de convertir aquella cuestién en una “sumaria criminal”’*. En los dias
sucesivos, el vicario general, don Antonio Evinent, convocé un tribunal eclesidstico
para esclarecer los acontecimientos. A priori puede parecer exagerado el entramado
judicial que se desplegd para resolver el asunto. No era la primera vez que un

. . ., 750 . .
seminarista era azotado durante una leccion 5, pese a que sus Constituciones lo

6 Andrés Sitjar habia sido colegial de la Sapiencia y habia estudiado teologia lulista en la Universidad
luliana, lo que le convertia en uno mas de los muchos colegiales que profesaron un abnegado fervor al
Doctor Iluminado. ADM, Fondo del Colegio de la Sapiencia, Llibre de Oppositions y Elections any 1696,
f. 62 v.

47 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 5, f. 8 v.

™8 Para una visién de las caracteristicas que reunian los nuevos seminarios conciliares erigidos durante el
reinado de Carlos 111, y de las reformas que se implantaron sobre aquellos fundados anteriormente, véase
especialmente MARTIN HERNANDEZ, F. y MARTIN HERNANDEZ, J., Los seminarios espaiioles en
la época de la Ilustracion. Ensayo de una pedagogia eclesidstica en el siglo XVIII, CSIC, Madrid, 1973.
" TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 71 v.

9 Estos episodios, segiin se decia, tuvieron lugar “algunas veces en San Francisco de Asis y en el colegio
de Montesion, en tiempos de los jesuitas”. Pese a todo, las Constituciones del Seminario de San Pedro
decretaban que “no es decencia, que a los seminaristas los hayan de azotar en las escuelas publicas, y asi
advertird el Rector a los maestros de las escuelas menores, donde fuesen a aprender, que siempre que
hiciesen alguna falta en no saber la leccién o cualquier otra cosa que mereciese castigo, lo digan al
vicerrector, que es quien ha de gobernar inmediatamente (resguardando la superintendencia de todo al
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prohibian expresamente’”'. Sin embargo, la causa dltima de la zurra habia sido,
precisamente, el ataque a un cuadro de Ramoén Llull. Y tras el cierre de la Sapiencia, el
ambiente se habia embravecido mds atn dentro de la Universidad, que a esas alturas
estaba convirtiéndose en una fortaleza inmune al desmedido autoritarismo del prelado.

El vicario general convocé a Palacio a todos los implicados, directos e indirectos,
en el asunto de la zurra. Con cada testimonio, fue perfilindose un ambiente realmente
tenso dentro de la Universidad y también en el Seminario, que se traducia en vejaciones,
insultos, peleas y un acoso indiscriminado entre lulistas y tomistas. Como es el caso del
seminarista de once afios, Francisco Dands, que fue obligado a besar violentamente una
estatuilla de Ramoén Llull y terminé llorando desconsoladamente .

Conforme el juicio avanzaba, se constataba un hecho evidente: los testimonios de
universitarios y seminaristas poco importaban a la Curia Eclesidstica. Lo realmente
importante para el tribunal, y en dltima instancia para Diaz de la Guerra, eran los dos
profesores protagonistas del incidente. A estas alturas, el destino de ambos iba a
repercutir indirectamente en todo el claustro proluliano, y eso era algo que los
compaieros de Borrds y Sitjar y las facciones antilulianas sabian ya de antemano.

El interrogatorio de Sitjar fue realmente tenso. Desde el principio, se ampard en su
condicién de catedrético para salvarse de la condena que le esperaba, llegando a faltar
“a la moderacion y respeto debido al tribunal como sdbdito y eclesidstico,
descomponiéndose con acciones impropias”’>". Finalmente, fue apresado en las cdrceles

54 Al contrario, el vicerrector, el anciano

episcopales hasta que se decidiese a confesar
José Borrés, fue mucho més décil. Seguramente sabedor de que nada de lo que dijese
iba a mitigar la ira del prelado, respondi6 a todas las preguntas que se le hicieron.

El veredicto de la curia eclesidstica fue mas que predecible. Primeramente, el
vicario Evinent “privé a los dos sacerdotes de predicar, confesar y celebrar, imponiendo

59755

ademds una multa de doscientas libras”'”". Pero, por si esto no fuese suficiente, orden6

el destierro de Sitjar a su parroquia natal en Porreras. Y en cuanto a Borrds, ya

rector) los estudios menores para que los castigue”. BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 5,
f. 1 v. (= Documento 54).
' ROSSELLO LLITERAS, J., Formacion literaria del... op. cit., pag. 334.
32 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 5, f. 19 v.
33 Ibidem, f. 13. (= Documento 121).
% AMP, Actas Municipales, AH 2099/2, f. 21.
" LLADO FERRAGUT, J., Historia del Estudio General..., pig. 174.
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residiendo en la Casa de la Mision, se le impusieron tres meses de ejercicios
espirituales, retenido bajo arresto y privado de libertad de movimiento°.

El juicio concluy6 con grandes triunfos para las facciones antilulianas. Por un lado,
el seminarista Campins habia salido airoso después de dafar un cuadro luliano,

3

confiriéndosele “una beca [...] y sin ser pobre””’. Asimismo, el claustro antilulista
habia alcanzado su tercera victoria dentro de la Universidad después de hacer retirar el
rétulo de “Luliana” y conseguir, por fin, el cierre de la Sapiencia. Pero ademds, el
obispo habia expulsado de la Universidad al vicerrector —a la vez que catedratico de
Teologia luliana— y a otro catedrdtico y antiguo colegial de la Sapiencia. Se trataba de
una situacion realmente alarmante que llevo al claustro proluliano a intentar remediarla
a toda costa. De modo que el rector Juan Togores suplicé al obispo el perdon para los
docentes y su reintegracién en la Universidad”*®. Todo fue en vano, y tnicamente le
qued6 una dltima via: apelar a la clemencia del capitan general.

Una vez mads, el marqués de AlSs sirvié de freno a la presion antiluliana que se
desataba desde el Palacio Diocesano. Analizando los acontecimientos, no tarddé en
considerar como desmedidas las actuaciones del obispo, ademds de injustificadas en
proporcién a los hechos que se habian investigado. Asi que se posiciond en favor del
claustro proluliano y declaré “por nulos los autos y providencias dadas por la Curia
eclesidstica””. Sin embargo, el tiempo terminé decidiendo la partida en favor del
obispo: el anciano vicerrector se hundié en su retiro y murié pocos afios después a la
edad de ochenta afios, y Andrés Sitjar cay6 presa de una nostalgia opresiva, que acabd

con su vida en 1777.

La sutil victoria de Diaz de la Guerra en la Universidad motivé su definitiva
intervencion en el Seminario. El tribunal eclesidstico habia hecho evidente la violencia
estudiantil que se respiraba en €l, hasta el punto de convertirse en un enjambre de
tensiones y disputas de aposento. Y el lulismo habia sido sefialado como la causa de

estas discordias. Con los testimonios en su mano, el prelado justificaba como necesaria

736 TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., f. 71 v.
7 AHN, Consejos, L. 1944, f. 645 v. (= Documento 72).
% En una carta a Diaz de la Guerra, el rector Togores intent6 aplacar la ira diocesana recorddndole los
achaques del anciano vicerrector: “ha vivido siempre molestado de muchos y varios accidentes, y que
continuamente se han aumentado halldndose ahora casi del todo rendido, y en estado muy peligroso por
su avanzada edad de ochenta afios, y afligido también por verse privado del consuelo espiritual de
celebrar el Santo Sacrificio de la misa”. BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 5, f. 34.
™ LLADO Y FERRAGUT, I., Historia del Estudio General... op. cit., pig. 174.
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su eliminacién: no s6lo motivaba las disputas entre sus seminaristas, sino que, decia el
obispo, era una de las causas principales del atraso intelectual que se vivia en el

o . . o . . 760
Seminario, motivo de “continuas inquietudes y dissensiones”

. Por eso mismo, y
viendo que sus ataques al lulismo dentro de la Universidad no podian llegar mads lejos,
se decidi6 a implantar la definitiva uniformizacién del Seminario de San Pedro y, por lo
tanto, procedi6 a desterrar toda influencia luliana sobre él.

En muchas zonas de Espafia gran nimero de obispos se habian visto alarmados por
“la situacion de los seminarios: su dotacion, sus edificios, que a veces se van cayendo
por ruinosos y antiguos; [...] y, mds que todo, los nuevos horizontes que quieren dar al

761 ¢ .,
7%, Estas también fueron

estudio de la filosofia, de la teologia y de las ciencias
preocupaciones que afectaron a Diaz de la Guerra, aunque la historiografia tradicional
no se haya detenido a comprobarlo. Si vislumbramos el trasfondo de sus reformas
antilulianas, podremos detectar sus ansias de mejorar el Seminario de Mallorca. De
hecho, desde un principio, justifico esta campafia antilulista como una medida necesaria
para la correcta formacién del clero, deseando “que nuestros seminaristas tengan las
devociones solidas que deberdn ensefiar a nuestros pueblos™ %2,

Mais alld de una interpretaciéon pro o antiluliana de los hechos, una cosa era
evidente, y es que la ensefianza de las diferentes doctrinas estimulaba las divisiones
internas entre el sector estudiantil, lo que se traducia en futuros sacerdotes mds
motivados por sus simpatias personales que por su labor pastoral. De modo que, si el
prelado ambicionaba uniformizar las practicas devocionales del clero parroquial y las
doctrinas que éstos debian aprender, su autoridad comenzaba inevitablemente en las
primeras ensefianzas de los futuros sacerdotes.

Esta especie de cesarismo sin fisuras no fue ninguna excepciéon en la Espaiia de
Carlos III. Con sus reformas, Diaz de la Guerra reproducia las ansias tipicas del

763
. Como

despotismo ilustrado de subyugar todos los dmbitos de la Iglesia de Mallorca
bien dice el historiador Amengual i Batle, pese a que el Seminario de San Pedro no

naci6 de las presiones ejercidas por los ilustrados reformadores, no por ello se libr6 del

60 ARM, Lul-lisme, 45, s/f. (= Documento 18).
* MARTIN HERNANDEZ, F. y MARTIN HERNANDEZ, J., Los seminarios... op. cit., pig. 124.
62 ARM, Lul-lisme, 45, s/f. (= Documento 18).
% Véase MARTIN HERNANDEZ, F., “La formacién del clero en los siglos XVII y XVIII”, en
GARCfA-VILLOSLADA, R. (dir.), Historia de la Iglesia en Espaiia, Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid, 1984, pags. 557 y ss.
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“control dels deéspotes il-lustrats, no sempre zelosos de I’Evangeli, i mai revestits d’una
missi6 eclesial” .

En su proyecto represor, el prelado intervino sobre los rezos diarios que los
seminaristas hacian a Ramoén Llull después del Rosario. El obispo se declaraba enterado
de “que querian los unos forzar [a] los otros a que rezasen y diesen el culto, que no
querian, a dicho Lulio”’®. Para reafirmarse, utilizé los testimonios de los seminaristas
—en su mayoria tomistas— citados al juicio, algunos de ellos especialmente inquietantes.
Ademads, también se valié de los informes que el rector le habia pasado desde principios
de 1774. Estos hacfan referencia a algunos seminaristas tomistas, que habian
aprovechado la inquina diocesana para renegar de su obligacion de rezar el
padrenuestro’®. Antonio Campins estaba entre ellos’®’. Lo més preocupante para el
rector era que esta actitud subversiva hacia el lulismo habia dividido definitivamente a
los seminaristas y, al igual que ocurriese en la Universidad, “los lulistas comenzaron a
increpar a los tomistas, obligdndolos a encerrarse en sus celdas, a punto de pelearse”768.

Para poner fin a estas divisiones, Diaz de la Guerra lanz6 un edicto episcopal el dia
15 de enero de 1775’%, en el que prohibia que se continuase la tradicién de rezar un
padrenuestro a Llull. Se iniciaba asi la purga antiluliana.

Los primeros afectados ante estas novedades fueron los ex colegiales de la
Sapiencia. En especial para ellos, aquél fue un nuevo episodio del calvario que vivieron
en su nuevo hogar. Al mismo tiempo, otros seminaristas también sufrieron al constatar
la persecuciéon de su devocion. Como relataron los colegiales meses después al
Ayuntamiento de Palma: “se procedié después a prohibirles la continuacién del padre
nuestro que una y otra comunidad [Sapiencia y Seminario] rezaba desde su fundacién al
dicho Beato”””’. El impacto de la orden episcopal trascendié muy pronto los muros del

Seminario. Por ejemplo, los canénigos prolulianos de la Catedral vieron en el decreto un

%Y AMENGUAL 1 BATLE, J., Historia de I’Església... op. cit., pag. 165.
7% Ibidem.
%6 AMOROS, A., Mallorca 1740-1800... op. cit., pag. 66.
67 Meses antes de que se iniciase el litigio relacionado con el atentado al cuadro luliano, Antonio
Campins ya habia protagonizado desaires contra la figura de Ramén Llull. En febrero de 1774, el
seminarista se habia negado a continuar rezando el padrenuestro al Beato Llull. Esto ya dio pie a que Diaz
de la Guerra ordenase al rector que dichos rezos debian reservarse al dmbito privado. Finalmente, el
rector no aplicé la orden episcopal y fue sélo tras el edicto episcopal de enero de 1775 cuando se vio
obligado a desterrar dicho padrenuestro del Seminario. TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag.
71.
"% AVINYO, I., Historia del... op. cit., pig. 624.
" BPM, Ms. 1125, f. 4.
770 ADM, Archivo de la Sapiencia, 2.2.1., s/f. (= Documento 44).
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atentado no sélo contra las disposiciones del Sumo Pontifice, sino las “de tantos Reyes,
cardenales y prelados, religiones enteras y gravisimos autores y finalmente a la
antiquisima y pia opinion de todo este catholico Reino”’"".

De forma simultdnea, el prelado también procedi6 a requisar toda imagen de Ramoén
Llull’%. Esta obsesién iconoclasta se habia visto incrementada durante los dias del
predicho proceso. A fin de cuentas, en el litigio habian tenido un papel trascendental las
imagenes lulianas —tanto la estatuilla de Ramoén Llull que Ferrd escondia, como el
cuadro luliano dafado por Campins—. Pero ademds, Diaz de la Guerra también se
declaraba enterado de continuos enfrentamientos entre seminaristas como consecuencia
de dichas estampas, “con que [lulistas] insultaban a otros seminaristas, a mas de ser

. .. o 9773
dichas estampas de perjuicio”

. No podemos descartar sus palabras, ya que la
convivencia se estaba tornando insostenible. Sin embargo, el obispo no mencioné los
atentados antilulianos que protagonizaban seminaristas tomistas como Antonio
Campins. Era evidente que se estaba aprovechando al médximo del juicio para dar una
imagen parcial del extremismo religioso que se vivia por ambas partes.

Durante todo el mes de enero de 1775 se vivié una caceria de efigies lulianas, que
se tradujo en la desaparicion de la iconografia religiosa expuesta en las diferentes
estancias del Seminario’’*. Por lo pronto, se ordend a los colegiales que entregasen una
“pintura antiquissima, como en barro, del Mértir de Jesuchristo, el Beato Raymundo”775.
A continuacion, el rector se vio obligado a retirar los cuadros y estatuas de Llull que

776

reposaban en la capilla’”. Una vez en su poder, “se executd este secuestro a toda su

satisfaccion [y] en el dia 15 [de enero de 1775] se trasladaron al Palacio Episcopal”777.
Igualmente, fueron requisadas “cuantas estampas y estatuas de barro, o de otra materia,
[que] se hallen en dicho Nuestro Seminario introducidas por algunos seminaristas, y
fijadas en sus aposentos” ’'°. 'Y, como golpe de gracia al culto de Ramén Llull, el dia 20
de enero de 1775 Diaz de la Guerra orden6 expresamente que se desterrase todo vestigio

y mencion lulianos de las misas diarias.

"' TERRASSA, G., Anales del Reino... op. cit., pag. 84.
72 PEREZ MARTINEZ, L., “D. Juan Diaz...”, op. cit., pag. 111.
" BPM, M. 1125, f. 4.
4 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
> ADM, Archivo de la Sapiencia, 2.2.1., s/f. (= Documento 45).
776 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
m BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
78 ARM, Lul-lisme, 45, s/f. (= Documento 40).
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Una vez extirpado el lulismo de su Seminario, la dltima medida necesaria para
equipararlo con el resto de seminarios conciliares de la Espafia de Carlos III era dotarlo
de un cuerpo interno de maestros. Esta fue una de las disposiciones mads criticadas por
los sectores prolulianos, y en especial por gran parte del claustro universitario. Como
denunciaban los canénigos de la Catedral, el prelado “habia expedido una orden a todos
los colegas del Seminario que debian estudiar la Doctrina de Santo Tomas”"” dentro del
mismo edificio. Desde ese preciso instante, todos los seminaristas —y especialmente los
ex colegiales de la Sapiencia— tenian prohibida su asistencia a la Universidad
Literaria™’. Para su instruccién, Diaz de la Guerra eligié a un nutrido grupo de futuros

profesores, simpatizantes todos ellos de la doctrina de Santo Tomds '

. . 782
se desaté en Palma fue mayisculo’”.

. El escandalo que

La salida de los seminaristas de la Universidad fue vista como un “fomento de
partidos y facciones, el perjuicio y la transgresion de los estudios de los colegas y de
Vuestra Real Universidad”’®. Sin embargo, ;qué pretendia el prelado a la hora de
implantar un sistema educativo interno dentro del Seminario?

No era un secreto para nadie que Diaz de la Guerra consideraba la doctrina luliana
fuente de discordia, ademds de inadecuada para la formacién del clero mallorquin. El
mismo defendia que “no puede dar [el Seminario] mejor doctrina que la letra de Santo

Thomads, [...] siendo asi que con el Santo Doctor no puede competir alguno en la

7 ACM, Actas Capitulares, ACA, 1661, f. 108.
780 1a prohibicién a los seminaristas de asistir a la Universidad debe entenderse desde la perspectiva del
propio obispo. Diaz de la Guerra, un declarado tomista, consideraba las doctrinas de Santo Tomds como
las mds adecuadas para la formacidn del clero. Contrariamente, los seminaristas podian elegir libremente
la opcién filoséfica y teoldgica entre las cuatro que alli se impartian —tomismo, lulismo, escotismo y
suarismo—, si bien es cierto que, a partir de 1767, se dio por finalizada la ensefianza del suarismo y la
mayoria de sus estudiantes terminaron pasdndose al escotismo. En definitiva, lo realmente importante es
que, impartiendo lecciones internas en el Seminario, Diaz de la Guerra podia controlar también el
programa educativo de sus seminaristas. Véase RAMIS BARCELO, R., “Sobre la denominacién
histérica...”, op. cit., pag. 237-263.
8! Dfaz de la Guerra procedi6 a elegir como maestros “al Sr. D. Jaime Obrador, catedrético de dogmatica
y disciplina eclesiastica, al Sr. Dr. Don Guillermo Ramoén, profesor de filosofia, y al Dr. don Juan
Barceld, vice-rector del mismo seminario, maestro de gramadtica y retérica”. ROTGER CAPLLONCH,
M., El Seminario Conciliar... op. cit., pag. 56.
82 Los enfrentamientos entre el claustro proluliano de la Universidad, el Cabildo de la Catedral y el
Ayuntamiento de Palma contra los procederes del obispo en el Seminario no fueron ninguna excepcion.
En otras didcesis espafiolas se dieron también episodios de discordia entre los grandes poderes por
cuestiones similares. Fue especialmente beligerante la actitud de distintos cabildos catedralicios, como el
de C4adiz, que boicoteé cuanto pudo las disposiciones diocesanas sobre el Seminario conciliar,
supuestamente por atentar contra sus privilegios. De igual modo, en Madlaga el obispo tuvo serios
enfrentamientos con el dedn de la Catedral en cuestiones de diversa indole. MARTIN HERNAN DEZ, F.
y MARTIN HERNANDEZ, J., Los seminarios espaiioles... op. cit., pigs. 140 y ss.
783 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
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aceptacién de la Iglesia Universal” . Declarado tomista desde su juventud’®, el obispo
implant6 la que, a su juicio, era la doctrina méds adecuada. Por tanto, y desde esa Optica,
lo que precisamente estaba haciendo era mejorar la formacién del clero y evitarle las
tradicionales divisiones doctrinales que se vivian en la Universidad —por supuesto en
perjuicio de la doctrina luliana, tan arraigada en la historia del academicismo
mallorquin—. Ademads, el momento no podia ser mas propicio. Desde la expulsion de los
jesuitas y el cese de la ensefianza del suarismo en 1767, se estaba viviendo un nuevo
auge del tomismo en las universidades espafiolas. Esto habia sido una consecuencia
directa de las ansias de Carlos III de uniformizar los planes de estudios universitarios
“caracterizados por el tomismo en teologia” ™. Sin embargo, el prelado quiso llevar los
deseos del Monarca todavia més lejos. En Mallorca, el tomismo todavia debia convivir
con la doctrina lulista, y fue precisamente por esto, por lo que se decidié a romper los
lazos de los seminaristas con la Universidad Literaria.

En lo que respecta a las acusaciones de querer privar a seminaristas y colegiales de
su instruccion luliana en la Universidad, Diaz de la Guerra sabia jugar con la
ambigiiedad para ocultar sus verdaderas intenciones: “V.S. Ilustrissima y
Reverendissima no pensé cuando puso los maestros en que dejasen de ir a la
Universidad los seminaristas, [...], sino que el ir a la Universidad impedia tener

. . . 5,787
maestros propios en el Seminario” 8

. Lo que, dicho de otro modo, equivalia a que los
seminaristas debian abandonar la ensefianza universitaria si querian centrarse en su
formacion clerical dentro del Seminario de San Pedro. Lo importante, a fin de cuentas,
es que las reformas diocesanas, pese a ser vistas en toda Palma como simbolo de
fanatismo antiluliano, también habian equiparado el Seminario conciliar con otros

seminarios coetdneos de la Peninsula’ %,

8 ARM, Audiencia, AA 0756/006, s/f. (= Documento 6).

% ROSSELLO LLITERAS, J., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pag. 55.

78 R AMIS BARCELO, R., “En torno a la...”, op. cit., pag. 110.

87 ARM, Audiencia, AA 0756/006, s/f. (= Documento 6).

78 En su brillante estudio sobre los seminarios conciliares durante el siglo XVIII, los hermanos Martin
Herndndez no incluyen a Diaz de la Guerra en su lista de obispos protagonistas de la innovacién
educativa que se implant6 en tiempos de Carlos III. Por un lado, la gran mayoria de biégrafos de Diaz de
la Guerra han vislumbrado su actitud reformadora s6lo cuando se convirti6 en obispo de Sigiienza desde
1777. Sus afios en Mallorca siguen siendo oscuros y todos sus intentos de reforma han quedado
sepultados bajo la violencia y la discordia que se desaté en Mallorca durante su pontificado. No en vano,
esas reformas, pese a lo drésticas que fueron, si existieron y pretendieron mejorar la situacién del clero
islefio, o eso era lo que pensaba el prelado. MARTIN HERNANDEZ, F. y MARTIN HERNANDEZ, J.,
Los seminarios esparioles..., op. cit., pag. 123.
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3. Subversion, triunfo y derrota: la huida de los colegiales de la Sapiencia.

Mientras Diaz de la Guerra transformaba la realidad del Seminario de San Pedro
para construir un edificio acorde a los intereses de la politica regalista que propugnaba
Carlos III'™, los colegiales de la Sapiencia se sentian cada vez mds desamparados.
Desde su llegada, se habian visto forzados a renegar de los rezos que le tributaban al
Beato, asi como de las efigies que les habian acompafiado durante tantos afios. También
habian contemplado impotentes cémo la capilla donde oraban era desvalijada de todo
influjo del insigne Martir. Pero ademads, sufrian los desaires que otros seminaristas,
como el renombrado Antonio Campins, les hacian diariamente. Y por si esto fuera poco,
ahora habian sido obligados a estudiar la doctrina tomista dentro del Seminario,
“quando algunos [...] estdn por concluir el curso de theologia lulista”*°.

Viendo que la amabilidad que el rector les habia prodigado en un principio se
extinguia con cada mes que pasaba, acudieron al obispo reclamando el respeto de sus
Constituciones originarias. Sin embargo, “no pudieron notar entonces, ni en los meses
succesivos, el mas leve castigo por un delito tan enorme y tan opuesto a los Breves

59791

Pontificios”’”", como ellos mismos decian. Finalmente, la entrada de los maestros de

tomismo en el Seminario les hizo conscientes de la situacion a la que se enfrentaban, y
que no parecia tener vuelta atrds. El colegio de la Sapiencia habia desaparecido, sus
Constituciones habian pasado a ser una reliquia vilipendiada y sus derechos de

792

autogobernarse estaban suspendidos’ . En efecto, ahora eran conscientes de que “sélo

8 Una de las consecuencias de “la subordinacién de la Iglesia al Estado”, en palabras de Richard Herr,
estuvo intimamente ligada con la reforma de los seminarios conciliares. Rodedndose de prelados afectos a
sus reformas, Carlos III puso en marcha una politica intervencionista que pretendia transformar distintos
ambitos de la Iglesia. Al destierro de ciertos abusos religiosos y devociones de cardcter muchas veces
desatadas y muy barrocas, se le sumaba la introduccién de un cuerpo de maestros interno que supervisase
la ensefanza de los futuros sacerdotes y la uniformizacién de sus costumbres religiosas. Esta politica,
como podemos imaginar, fue mucho més alld de los seminarios y se pudo ver en distintos 4mbitos. En
palabras de Sarrailh, lo que subyacia era el objetivo de alcanzar un “culto interior” que escapase de las
devociones desatadas y los extremismos religiosos de épocas pasadas. Para un breve andlisis del
regalismo de Carlos III, véase HERR, R., Espaiia y la revolucion del siglo XVIII, Aguilar, Madrid, 1979,
pags. 28 y ss.; SANCHEZ-BLANCO, F., El absolutismo v las luces en el reinado de Carlos I1I, Marcial
Pons, Madrid, 2002, pags. 341 y ss.; SARRAILH, J., La Espaiia ilustrada... op. cit., pags. 695 y ss.
" ARM, Audiencia, AA 0754/007, s/f. (= Documento 2).
71 ADM, Archivo de la Sapiencia, 2.2.1., s/f.
2 Amengual i Batle ha hecho referencias a la incomodidad que provocaba la autonomia de la que gozaba
la Sapiencia. En efecto, teniendo en cuenta que se trataba de un obispo cargado de un gran autoritarismo,
no podia permitir la existencia, no s6lo de un colegio luliano, sino de un centro autogobernado por los
propios colegiales, y que escapaba a su firme mano: “Efectivament, les al-lusions al regim autonom dels
col-legials sembla que no agradava massa a Diaz de la Guerra, i si sempre 1’autonomia no plau a
I’autoritat, menys encara agrada si qui mana viu en un clima d’exces de poder”. AMENGUAL I BATLE,
J., Historia de I’Església... op. cit., pag. 161.
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se les tratard como puros seminaristas, [..] y repardndose, por otra parte,
imposibilitados de defender sus derechos™’*”.

La mafana del 22 de septiembre de 1775, con la ciudad de Palma comenzando a
experimentar ya la persecucion de todo atisbo de lulismo en sus iglesias y conventos,
los colegiales abandonaron sus aposentos y huyeron al tnico lugar seguro para ellos, la
Universidad Literaria. Una vez arropados por el rector Juan Togores, redactaron un
memorial en el que describian su estancia en el Seminario, asi como los atentados
sufridos, y se lo enviaron a la Real Audiencia. Ademds, demandaron al Ayuntamiento
de Palma —el que habia sido su tradicional copatrono hasta 1773— que les brindara de
nuevo su apoyo’ .

La furia de Diaz de la Guerra, tras enterarse de la subversion de los colegiales, no
tuvo tregua. No es dificil imaginar su reaccion, teniendo en cuenta que aquellos meses
los habia pasado aislado en su palacio y disefiando la represién junto a sus
colaboradores. Por lo pronto, ordené a Togores que devolviera al Seminario a sus

o . 795
‘ovejas descarriadas” ?

. Pero el rector no estaba presto a colaborar con el obispo. No
sOlo capitaneaba la faccién proluliana dentro del Cabildo y formaba parte del claustro
devoto de Ramoén Llull dentro de la Universidad, sino que también estaba consumando
su venganza por el encierro de Borras y el destierro de Sitjar. Por eso mismo, boicoted
la entrada de emisarios del vicario general que querian hablar directamente con los
colegiales. Y a continuacidn, escribié al prelado recorddandole que en la Universidad
Literaria “ni el obispo ni su vicario pueden ejercer jurisdiccién alguna”’*®. En cuanto a
los colegiales, ahora se veian garantes del amparo que les ofrecia el claustro proluliano
y sus compaiieros, ademds del apoyo moral infundado por el Ayuntamiento de Palma y
el Cabildo. De modo que anunciaron al obispo que su regreso al Seminario dependia
solo de la observacién integra de sus Constituciones. Y, por lo tanto, del respeto a su
amadisimo Ramén Llull”’.

Consciente de que su autoridad no lograba cruzar una vez mds las puertas de la

Universidad, Diaz de la Guerra procedi6 a castigar a sus desobedientes “seminaristas”

3 ARM, Audiencia, AA 0754/007, s/f. (= Documento 2).
% AMP, Actas Municipales, AH 2100/2, s/f.
5 ARM, Audiencia, AA 0754/008, s/f. (= Documento 3).
" Ibidem. (= Documento 3).
797 BBM, Fondo del Convento de San Francisco, leg. 6, s/f.
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privandoles de sus becas en el Seminario. Para ello, hizo publicar un edicto a las puertas
del Palacio Episcopal, en el que se convocaba un examen para su provisién798.

Sin embargo, esta vez los baluartes prolulianos estaban mejor preparados para hacer
frente al obispo. Debe tenerse presente que, mientras ocurrian estos hechos, la represion
devocional del lulismo ya era un hecho consumado. Hacia meses que los episodios de
persecucion antiluliana se habian manifestado, en especial, en iglesias y conventos de
Palma. Por tanto, la huida de los colegiales unicamente vino a sumarse a la inestabilidad
social que se apoderaba de toda la isla. Por eso mismo, los grandes defensores del culto
proscrito llevaban ya tiempo sumergidos en batallas legales contra su prelado. No les
fue dificil cohesionarse para defender a los colegiales.

Ademads, esta adhesion proluliana no estaba siendo respondida del mismo modo por
sus opositores antilulianos. A estas alturas de 1775, la camarilla episcopal no gozaba del
mismo poder que cuando se clausuré el colegio. Ahora tenian demasiados frentes
abiertos. En la Real Audiencia, Juan Bautista Roca sufria quebraderos de cabeza para
validar la represion antiluliana que se vivia por toda Mallorca. Con respecto a este
asunto, sus enfrentamientos con el capitdn general no habian hecho sino aumentar desde
que la Sapiencia cerrase sus puertas, y tanto Alés como su regente se habian puesto a
favor de los colegiales fugados799. De igual modo, dentro del Cabildo, Bisquerra tenia

sus propios problemas para boicotear los pleitos que éste interponia contra el preladogoo.

% En el edicto, Diaz de la Guerra concretaba el perfil més idéneo de aquéllos que querian optar a una de
las becas del antiguo colegio de la Sapiencia, ahora en la practica asimilado totalmente por el Seminario
conciliar: “Que sean naturales de esta nuestra Didcesis, de edad a lo menos de diez y ocho afios, nacidos
de legitimos y honestos padres, no sospechosos ni convictos de herejia u otra suerte infames, que teniendo
suficiente pericia en la Gramatica estudien Artes y Theologia, sin impedimento candnico para obtener el
sacerdocio, ni vicio notable de su cuerpo”. Ibidem.
% En su trabajo sobre los magistrados de la Real Audiencia de Mallorca, Pere Molas constata el dificil
papel que jugaban los regentes en el tribunal. La mayoria de las veces, no se veian capaces de asumir una
actitud equidistante entre las distintas fuerzas que conformaban la Audiencia. Por ejemplo, el capitin
Bucareli supo atraerse a su regente en su batalla legal contra el resto de poderes de Palma. Y afios
después, el nuevo comandante, el marqués de Alds, llegé a expulsar de la isla al regente Castro. De ese
modo, no es dificil comprender la tensién que muchas veces se apoderaba de estos personajes y, por
tanto, su corta permanencia en el cargo. En el caso que nos ocupa, el regente Felipe de Rivero (1774-
1776) se vio sometido a la firme autoridad de Alds, seguramente teniendo muy presente el destino de
algunos de sus antecesores. MOLAS RIBALTA, P., “Magistrats de I’ Audiéncia...”, op. cit., pag. 828.
%0 Bl mismo dia 22 de septiembre de 1775, los candnigos se reunieron en cabildo extraordinario y
prepararon una bateria de documentos en los que denunciaban los procederes del obispo en lo tocante a
las reformas antilulianas en el Seminario de San Pedro, pero en especial para defender como legitima la
fuga de los colegiales. La faccién antiluliana, dirigida por Bisquerra, se vio de stibito silenciada en aquel
asunto. La gran mayoria voté en favor de llevar al obispo a la Audiencia, pues “este modo de obrar
produce a la expetacién un absoluto desprecio de los derechos y facultades del Cabildo al mismo tiempo”.
De ese modo, escribieron al Capitdin General suplicidndole “se digne V. Excelencia interponer su
Protectiva Authoridad relevando al Cavildo [...] de las operaciones y violencias con que intenta el
Tlustrissimo Sefior Obispo supplantar sus derechos y facultades”. ACM, ACA, 1661, f. 108.
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Pero ademads, los regidores del Ayuntamiento estaban prestos a reiniciar, una vez mas,
su batalla para salvaguardar los derechos de los colegiales —reclamando recuperar su
papel de copatronos— y restaurarlos en su lugar primigenio.

En este enrarecido ambiente se vivieron escenas desagradables, que constataron la
ruptura de toda comunicaciéon entre el obispo, ahora consagrado como lider por
excelencia del antilulismo, y los bastiones prolulianos. Entre los muchos ejemplos que
encontramos, destaca la experiencia que relaté al Ayuntamiento el notario Sebastidn
Servera. Este habia sido enviado al Palacio Episcopal con la misién de entregarle a Diaz
de la Guerra un requerimiento judicial. Por orden del obispo, el notario fue obligado a
esperar durante horas ante las puertas de los aposentos diocesanos. De stbito, el prelado
salié de su alcoba acompafiado de dos capellanes y del vicario general, Gabriel Carrid.
Asi se inicié lo que parecia una carrera por los pasillos del palacio, con Servera
corriendo tras el prelado e insistiéndole en que cogiese en mano el documento. Sin
embargo, Diaz de la Guerra estaba demasiado irritado para siquiera escucharlo. Una vez
éste entrd en su carruaje, Servera optd por lanzar el memorial en su interior y cumplir,
de un modo muy poco ortodoxo, su misién. Su sorpresa no pudo ser mayor cuando vio
como Diaz de la Guerra “tomé el memorial y lo eché fuera [del carruaje], repitiendo

01
uno de los lacayos a los cocheros adelante, adelante™®"".

Como no podia ser de otro modo, las noticias sobre la fuga de los colegiales
llegaron a la Corte de Madrid. Por un lado, Diaz de la Guerra habia escrito un furibundo
memorial en el que denunciaba que sus 6rdenes no se cumplian y que los alumnos
debian retornar a su Seminario®. Por otro lado, el Cabildo catedralicio habia enviado a
un representante a Madrid para defender sus intereses, como habia hecho otras tantas
veces en el pasado. El canénigo y antiguo rector de la Universidad, Francisco Ferrer de
Sant Jordi, se encontraba ahora batallando en el Consejo de Castilla. Y la situacién alli
tampoco parecia facil. Todavia era pronto, pero ya comenzaba a perfilarse una faccioén
simpatizante de Diaz de la Guerra entre los principales asesores de Carlos III. Se trataba

de ministros que vefan en la represion antiluliana una oportunidad para superar los

%01 AMP, Actas Municipales, AH 2100/2, s/f.
892 Diaz de la Guerra escribi6 a Carlos III, describiendo su situacién como desamparada, frente a los
frenos que le suponia la Real Audiencia y los desaires del resto de miembros de la élite politica y religiosa
de Mallorca: “Los reiterados encargos de V.M. y de la Cdmara para que continie en promover el
Seminario hasta su total complemento, [...] sin haber podido lograr auxilio de la Real Audiencia para
compelerlos, y la precisién de haber de sostener yo solo esta casa tan recomendable y util a toda la isla.”
Citado por ROSSELLO LLITERAS, I., “Don Juan Diaz...”, op. cit., pag. 232.
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arraigados sectarismos religiosos que todavia permanecian en la Espaia ilustrada que
ellos ambicionaban. Como escribia el candnigo Ferrer a sus compaiieros, incluso
“pareciéndole al mismo Fiscal [del Consejo de Castilla] que las disposiciones dadas por
S.I. [el Obispo] eran desarregladas, [...] procuraba cubrirle, atribuyendo a otra causa la
produccién de ellas”™®*. Y como respuesta a los insistentes informes que Al6s enviaba a
Madrid quejandose de los procederes del obispo, el fiscal don Juan Félix de Albinar le
informaba que “no explicando con individualidad [...], que turvaciones se advierten en
aquel Reyno, se reduce su representacion a quejarse en general del Reverendo
Obispo™®.

Estas primeras impresiones iban a validarse meses después, cuando el Consejo se
viese sacudido por las duras batallas legales que habia generado todo el asunto de la
represion antiluliana en Mallorca. Sin embargo, y por el momento, los grupos
defensores del obispo en la Corte sélo pudieron justificar las demandas del prelado
ofreciendo al monarca la imagen de unos colegiales subversivos. Esto llevé a Carlos 111
a tomar cartas en el asunto. Para cuando dio comienzo el annus horribilis de 1776,
ordend al rector de la Universidad, Juan Togores, que ‘“‘se restituyan dichos colegiales
del colegio llamado la Sapiencia al Seminario conciliar, segin y como lo e