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Resumen: Las cantoras del mundo 4rabe medieval —comunmente denominadas giyan,
muganniyat o yawari muganniyat— son una figura de interés artistico, antropologico y
social. La mayoria de ellas fueron esclavas y, sin embargo, desde esa condicion pudieron
disfrutar de ciertos privilegios materiales. Estos tltimos constituyen el tema del presente
articulo, para la elaboracion del cual se ha utilizado como fuente principal el Kitab al-
agant, la célebre antologia de canciones, poemas y anécdotas realizada por Abii 1-Faray al-
Isfahani en el siglo IV/ X.

Abstract: The singing girls of the medieval Arab world —commonly referred to as giyan,
mughanniyat or jawari mughanniyat— are figures of artistic, anthropological and social
interest. Despite the fact that most of them were slaves, they were able to enjoy certain ma-
terial privileges, as shown in the Kitab al-aghani, the celebrated anthology of songs,
poems and anecdotes created by Abii I-Faraj al-Isfahani in the 4™/10™ century.
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INTRODUCCION

El estudio de la figura de las cantoras del mundo arabe medieval esta estrecha
e inevitablemente ligado con el Kitab al-agant, ingente recopilacion de poemas,
canciones y anécdotas realizada por Abii I-Faray al-Isfahani en el siglo IV/X. Las
anécdotas (ajbar) que contiene esta obra antologica arrojan luz sobre la vida de
las cantoras en el Oriente musulman, desde el ultimo siglo de la época preislami-
ca hasta el siglo [V/X. En las fuentes las cantoras suelen recibir la denominacion
de giyan (esclavas cantoras), yawari muganniyat (esclavas cantoras) o, simple-
mente, yawari (esclavas) o muganniyat (cantoras).

La imagen predominante de la cantora media en las fuentes es la de una mujer
hermosa, culta y versada en varias artes, entre las cuales, como es obvio, hay que
distinguir el canto y la musica. Esclavas en su mayoria, las cantoras eran vendidas
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a precios exorbitantes a miembros de la alta sociedad de la época, cuya vida ame-
nizaban con su presencia, en calidad de artistas y de amantes. Las cantoras del
mundo arabe medieval no sélo fueron una figura de interés artistico, sino un
fenomeno antropologico y social. Aunque, como ya se ha dicho, eran esclavas en
su mayoria, nunca encajaron en el modelo tradicional del esclavo que dedico toda
su vida a su amo, condenado a esa condicion que Patterson denomind “muerte
social” (social death).

Patterson, gran tedrico del tema de la esclavitud, examina en profundidad esa
problematica de la no existencia social de los esclavos. No habla siquiera de mar-
ginalizacion, sino de una “muerte social” y una “enajenacion” vivida dentro de la
sociedad y no en sus mérgenes'. En cuanto a las sociedades islamicas, Patterson
apunta que alli el elemento que se sometia a esa condicidén provenia de los am-
bientes de los enemigos de guerra y contrincantes religiosos, y que su “muerte
social” estaba firmemente implantada en el pensamiento islamico®.

Esta vision, aunque se basa en un posicionamiento ético-filosoéfico absoluta-
mente respetable, desde un punto de vista pragmatico entra en conflicto con las
circunstancias reales de la vida de algunos esclavos de élite de dicha sociedad.
Quien se dedica a estudiar la vida de las cantoras en el mundo arabe medieval —
algunas de las cuales formaron parte de esa casta de esclavos de élite— no puede
sino negar la aplicabilidad de la teoria de Patterson a esta figura.

Kristina Richardson hace, por ejemplo, esta misma observacion y de ahi
arranca su analisis sobre los beneficios sociales que las esclavas cantoras de la
€poca abasi podian conseguir, precisamente a través de la relacion con sus amos”.
Ahora bien, desde un punto de vista de la critica feminista, el hecho de que la
unica via para conseguir dichos privilegios fuera la relacion con sus amos, tam-
bién puede interpretarse como otro tipo de “muerte social”, pero esa seria quiza
una interpretacion que no tendria en cuenta el contexto de la época, puesto que en
la historia no siempre hay valores absolutos; en ocasiones los valores estan suje-
tos a las reglas de la relatividad.

Al contemplar, pues, cuales eran las condiciones sociales de la época, a las
cantoras del mundo arabe medieval podriamos considerarlas como una especie de
grupo humano sui generis, con caracteristicas propias, aunque no siempre
homogéneas, que en absoluto se pueden alinear con aquellas de la mujer media.

1. Orlando Patterson. Slavery and social death: A comparative study. Londres: Harvard University
Press, 1982, pp. 35-76.

2. Op. cit., p.41.

3. Kristina Richardson. “Singing slave girls (qiyan) of the ‘Abbasid court in the ninth and tenth
centuries”. Children in slavery through the ages. Eds. Gwyn Campbell; Suzanne Miers; y Joseph C.
Miller. Ohio: Ohio University Press, 2009, p. 106.
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Es necesario reconocer la enorme complejidad de esta figura artistica y humana,
lo que obliga a abordar su dimension social. Esta tltima no puede dejar de incluir
su relacion con los bienes materiales, eje tematico principal del presente articulo.

ASPECTOS GENERALES

Las cantoras disfrutaban de distintas pertenencias, lo que en el caso de las per-
sonas libres se consideraba natural, mientras que en el caso de las esclavas no
ocurria lo mismo. Para ellas los limites legales de ese derecho eran bastante res-
tringidos. En teoria, los bienes de los esclavos pertenecian a sus duefios y so6lo
con el permiso de éstos podian disfrutarlos®. A veces, la concesion de dicho per-
miso podia suponer la obligacion de los esclavos de remunerar a sus duefios con
parte de sus pertenencias’.

Sin embargo, es interesante observar como los puntos de vista tedricos sobre
esta misma cuestion podian variar. Desde otro punto de vista, los esclavos si te-
nian derecho a la propiedad, aunque, también en ese caso, la tltima palabra sobre
la administracion de sus bienes la tenfa su duefio®. Al-Tirmidi recoge un hadit re-
levante en el cual el Profeta del islam dispone: “Quien venda a un esclavo que
posee bienes, dichos bienes han de pertenecer al esclavo, a menos que su duefio
se oponga a ello™”’.

Fuera cual fuese entonces el punto de vista —falta de derecho a la propiedad,
aun acumulando bienes, o derecho a la propiedad con restricciones—, en la
practica poca diferencia habria en la vida de los esclavos en cuanto al disfrute de
los bienes materiales ganados con méritos propios.

El derecho de los esclavos de poseer bienes lo encontramos en distintas cultu-
ras. Patterson considera que la universalidad de este fenomeno se debe al hecho
de que a los duefios de los esclavos les resultaba conveniente que éstos tuvieran
esta motivacion material, puesto que de esta manera trabajaban mejor. El hecho
de poseer bienes no so6lo mejoraba sus condiciones de vida sino que generaba en
ellos la esperanza de poder, algun dia, comprar su libertad®.

El término que se suele utilizar en los estudios sobre la historia de la esclavi-
tud para designar el derecho de los esclavos a la propiedad es “peculio” y tiene su

4. Cristina de la Puente. “Slaves and slave trade: Western Islamic world”. En Medieval Islamic civi-
lization: An encyclopedia. Ed. Josef W. Meri. Nueva York: Routledge, 2006, t. II, p. 759.

5. Bernard Lewis. Race and slavery in the Middle East: An historical enquiry. Nueva Y ork-Oxford:
Oxford University Press, 1990, p. 8.

6. Al-rigq fi I-hadara al-‘arabiyya wa-l-islamiyya. Tinez: Markaz al-Nasr al-Yami‘i, 1998, p. 44.
En las pp. 44-46 de este mismo estudio se puede ampliar la informacion sobre el derecho en cuestion.

7. Al-Tirmidi. Al-sahih. [El Cairo]: Al-Matba‘a al-Misriyya bi-1-Azhar, 1931, t. VI, pp. 2-3. Apud.
Al-rigq fi I-hadara al-‘arabiyya wa-l-islamiyya, p. 44.

8. Orlando Patterson. Op. cit., pp. 185-186.
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origen en el derecho romano. Segin la definicion de la RAE, peculio es la
“hacienda o caudal que el padre o sefior permitia al hijo o siervo para su uso y
comercio™. Lo que diferencia al peculio del verdadero derecho a la propiedad es
que los bienes pertenecientes al esclavo estaban sujetos al poder absoluto de su
duefio. Sin embargo, el esclavo actuaba como usufructuario, con mas o menos
libertad, seglin el caso, a la hora de administrar sus bienes'’.

En cuanto a las esclavas cantoras, las fuentes no suelen brindar informacion
relacionada con los limites legales de esta cuestion. En ellas las cantoras —
esclavas o libres, sin distincion— aparecen disfrutando de distintos tipos de bie-
nes, los cuales, por regla general, siguen manteniendo a lo largo de su vida, aun
cuando se trata de esclavas cantoras que son regaladas, vendidas o liberadas.

Las vias de adquisicién de bienes mas habituales eran, fundamentalmente,
dos: I. Los obsequios que recibian cuando con su misica y su canto producian
euforia en los personajes pudientes que las rodeaban. A éstos habria también que
afladir los distintos regalos que recibian fuera del contexto de las escenas de
musica, de los hombres que se relacionaban con ellas, fueran sus duefios, amantes
o simples admiradores. II. La remuneracion que recibian por su trabajo como can-
toras y también como maestras de musica. En cuanto a este segundo caso, sin
embargo, hay que especificar que en el K. al-agani apenas hay noticias sobre
sueldos de cantoras recibidos de manera periodica.

De esta manera, las cantoras iban acumulando bienes que podrian resultarles
utiles en un momento de necesidad, como se ve, por ejemplo, en la historia de la
famosa cantora de la época abasi Badl:

“Muhammad b. Zubayda]1 le regald a Badl unas joyas cuyas iguales nadie poseia.
Tanta predileccion le tuvo que ella fue sacandole una cosa tras otra, lo cual luego
vendia a precios exorbitantes. Aquello, junto con lo que recibié de los demas califas,

fue su sustento hasta que murio, tiempo en el cual aun quedaba una cantidad enorme

. 12
de esos bienes” “.

9. Cf. “Peculio”. En RAE. Diccionario de la lengua espaiiola. Madrid: Espasa Calpe, 2001, p. 1160.

10. Orlando Patterson. Op. cit., p. 182.

11. Se trata del califa abasi al-Amin.

12. Abu I-Faray al-Isfahani. Kitab al-agani. Eds. Ihsan ‘Abbas; Ibrahim al-Sa‘afin; y Bakr ‘Abbas.
Beirut: Dar Sadir, 2002, t. XVII, p. 59. (Las traducciones de los fragmentos del K. al-agani que apare-
cen en este articulo han sido realizadas por quien suscribe.) Caswell menciona la informacion funda-
mental de este jabar, pero interpretando que Badl empezd a vender sus bienes al final de su vida,
mientras la historia parece indicar que ella siempre practico esta actividad, aun estando en manos de
al-Amin. Cf. Fuad Matthew Caswell. The slave girls of Bagdad: The qiyan in the early Abbasid era.
Londres: 1.B. Tauris, 2011, p. 245.
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Respecto a los tipos de regalos que recibian, el capitulo de E/ libro del broca-
do de al-Wassa’ dedicado a las esclavas cantoras nos proporciona una enumera-
cioén copiosa de regalos que ellas conseguian de sus amantes engafiandolos con
diversos trucos psicologicos. Al hacer una clasificacion tipologica general de to-
dos ellos, la lista que surge es la siguiente: Vestimentas, telas y adornos de valor,
zapatos, joyas, perfumes y cosméticos, manjares exquisitos —incluso animales
vivos destinados a la alimentacion—, bebidas rebuscadas, instrumentos con todos
sus accesorios, y, finalmente, dinero".

En comparacién con los datos afines encontrados en el K. al-agani, la enume-
racion de al-Wassa’ resulta un tanto hiperbolica, no solo por la cantidad de deta-
lles relatados sino también por el tono despectivo del texto, con el que se pretende
demostrar que las cantoras conseguian sus pertenencias a través de la astucia. En
cambio, en el K. al-agani no contamos con narraciones de este tipo. Alli el entu-
siasmo de las personas que les hacen los regalos —Ila mayoria de las veces hom-
bres— suele ser espontaneo; y cuando no se trata de regalos, se trata de una re-
muneracion que ellas ganan con sus méritos artisticos.

Volviendo a los tipos de pertenencias de las cantoras, habria que decir que los
que encontramos en el K. al-agani constituyen, grosso modo, esta lista: esclavos,
dinero, vestimentas, tejidos de valor, adornos, y joyas. S6lo en contadas ocasiones
aparecen elementos ajenos a esta lista. Entre ellos, el caso mas extravagante seria,
quizé, este regalo que, segiin lo referido en la obra, le hizo Ibn al-Mugaffa‘'* a
Sallama al-Zarqa’: mil francolines sobre un robusto camello (alf durraya ‘ala
yamal qurast)”. Es obvio que la cantidad de aves mencionada en esta noticia de-
be de representar una hipérbole literaria, mas que un hecho real. Sin embargo, el
mismo hecho de regalar pajaros parece que no era nada raro en la época, pues en

13. Al-Wassa’. El libro del brocado. Trad., estudio e indices Teresa Garulo. Madrid: Alfaguara,
1990, pp. 148-149; y en el original: Al-Wass§a’. Kitab al-muwassa o Al-zarf wa-l-zurafa’. Ed. ‘Abd al-
Amir ‘Alf Muhanna. Beirut: Dar al-Fikr al-Lubnani, 1990, pp. 156-157.

14. Literato de origen persa que vivio a caballo entre las épocas omeya y abasi. Fue secretario de
personajes de alto rango de la corte califal y, a pesar de su temprana muerte, dejé un legado importan-
te como prosista y como traductor. Su traduccion mas famosa es la de la obra Kalila wa-Dimna. Véase
mas en F. Gabrieli. “Ibn al-Mukaffa*”’. En E/?, t. III, pp. 883-885.

15. K. al-aganit, t. XV, p. 47. En el Lisan al-‘Arab se menciona que la palabra durraya designa a una
especie de ave endémica de Iraq. Los diccionarios bilingiies la traducen como “francolin”, que es un
ave de la familia de los faisanes. De hecho, la palabra “faisan” en arabe es tadruy y proviene de la
misma raiz que durraya. Cf. Ibn Manzir. Lisan al-‘Arab. Ed. Amin Muhammad ‘Abd al-Wahhab y
Muhammad al-Sadiq al-‘Ubaydi. Beirut: Dar Ihya’ al-Turat al-‘Arabi, t. IV, p. 322, raiz “Z )°"; A. de
Biberstein Kazimirski. Dictionnaire Arabe-Frangais. Paris: Maisonneuve et Cie, 1860, t. I, p. 686;
Edward William Lane. An Arabic-English lexicon. Beirut: Librairie du Liban, 1968, t. III, p. 869; Julio
Cortés. Diccionario de drabe culto moderno: Arabe-espaiiol. Madrid: Gredos, 1996, p. 345.
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otro jabar se relata que al-Hasan b. Wahb'® le obsequid, en una ocasion, a Banat
—una esclava cantora de quien estaba enamorado— con unos hermosos regalos
(hadaya hasana) entre los cuales habia una jaula con pajaros cantores (gafas
Safanin)".

Sallama al-Zarqa’ estd también implicada en el unico caso recogido en la obra
segln el cual una cantora recibe como regalo una propiedad inmobiliaria:

“Se juntaron un dia Ma‘n b. Zi’idalg, Rawh b. Hz'ltiml9 e Ibn al-Mugaffa‘ en casa de
Ibn Ramin®’. Cuando canté Sallama al-Zarqa’ —junto a Sa‘da—, Ma‘n le regal6 tanto
dinero que se le fue derramando entre las manos. Luego Rawh le regal6 otro tanto, que
también se le estuvo derramando entre las manos. Ibn al-Mugqaffa‘, que no tenia dine-
ro, mandod que le trajeran el titulo de propiedad de una finca suya, y le dijo:

— Este es el titulo de mi finca. Llévatelo, que de dineros yo no tengo nada™'.

Khalil ‘Athamina sostiene que las yawari solian recibir parcelas de tierra co-
mo regalo®, pero el K. al-agant no ofrece informacion sobre ello. En ¢l solo hay
algunas referencias a las casas de las cantoras, pero la informacion que las acom-
pafia nunca es suficiente para valorar si esas casas les pertenecian desde el punto
de vista legal. Es de suponer que, en el caso de las cantoras libres o libertas, pue-
de que se tratara de unos bienes legalmente reconocidos, mientras que, en el caso
de las esclavas, lo mas probable es que sus casas pertenecieran, por regla general,
a sus duefios, aunque en la practica ellas pudieran disfrutarlas como espacios fisi-
cos.

Sobre los adornos de las casas o las habitaciones de las cantoras, apenas hay
informacion. La unica vez que se hace mencion de un elemento decorativo, a la

16. Poeta, katib y hombre de letras; hermano de Sulayman b. Wahb, alto funcionario del Estado
abasi. Véase mas en el capitulo dedicado a él en el K. al-agani, t. XXIII, pp. 92-110.

17. K. al-agani, t. XXIII, p. 98. Segun el diccionario de Dozy, la palabra Sifnin (singular de Safafin)
puede designar tanto a la alondra como a la tortola. (Y también al pez raya, pero esta acepcion queda
descartada en este contexto.). Reinhart Dozy. Supplément aux dictionnaires arabes. Leiden: Brill,
1881, t. I, p. 771, “Sifnin”.

18. Militar y gobernador de varias provincias del califato omeya. Vivié a caballo entre las épocas
omeya y abasi. Es conocido por su actitud feroz en la guerra, pero también por su generosidad como
patron de poetas. Véase mas en H. Kennedy. “Ma‘n b. Za’ida, Abu ‘1-Walid al-Shaybani”. En EZ, t.
VI, p. 345.

19. Gobernador de distintas provincias del califato abasi. Véase mas en V. M. Talbi. “Rawh b.
Hatim b. Kabisa b. al-Muhallab b. Ab1 Sufra”. En E/2 t. VIII, pp. 465-466.

20. Mugayyin (comerciante de giyan) de la época omeya. Recibia en su casa personajes nobles de la
época aficionados a la musica, el canto y la poesia. Es conocido sobre todo por haber sido duefio de la
famosa cantora Sallama al-Zarqa’. K. al-agant, t. X1, pp. 245-247; t. XV, pp. 39-50.

21. K. al-agani, t. XV, p. 47.

22. Khalil ‘Athamina. “How did Islam contribute to change the legal status of women: The case of
the jawarf or the female slaves”. Al-Qantara, 28, 2 (2007), p. 408.
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vez que artistico, es en un jabar sobre Dananir: Un dia el poeta Salm al-Jasir vi-
sito a al-Fadl b. Yahya® y lo honrd con distintos obsequios, al igual que con un
panegirico. En esa escena estuvieron también presentes los célebres musicos
Ibrahim e Ishaq al-Mawsill. El primero aprobo6 los versos encomiasticos del poe-
ta, elogiando, a su vez, a al-Fadl b. Yahya, quien se qued6 tan contento que dijo:
“Llevaos todo lo que me han regalado hoy y repartidlo entre vosotros dividiéndo-
lo en tres partes, menos esta estatua, que se la quiero regalar hoy a Dananir’™**.

Concluyendo con los elementos poco frecuentes, habria que mencionar el te-
ma de la comida, puesto que muchas veces en las fuentes es valorada como un
bien de suma importancia, a pesar de lo efimero de su naturaleza. En EI libro del
brocado, entre los regalos que piden las esclavas cantoras, encontramos lo si-
guiente:

“... corderos afiojos, cabritos lechales, patos de la China, pollos de Kaskar, aves exqui-
sitas, gallinas cebadas, nabdmj?25 arregladas con diversas plantas aromaticas y frutas, a

las que siguen distintos tipos de bebidas: endulzadas con miel, sirope de datiles, arro-

. , 26
pe, mosto fermentado al sol, licor de azlicar y pasas™".

En el K. al-agani, aunque hay muchas referencias generales a la comida com-
partida en las reuniones musicales, el tema de la comida vista como regalo hacia
las cantoras s6lo aparece una vez y sin los matices de sofisticacion que encontra-
mos en El libro del brocado. Se trata de un jabar en el cual Ishaq al-Mawsilt re-
memora la generosidad de su padre mencionando, entre otros, este suceso:

“Ocurrid una vez que estuvieron en nuestra casa, bajo nuestra custodia, ochenta
L . 27 . ,
yawart, de las pertenecientes a sus “hermanos” (jwan)”’; y ninguna de ellas se quedd
sin que le diera comida (ta ‘am), vestimenta (kuswa) y perfumes (¢ib), tal y como hacia

23. Se trata de al-Fadl b. Yahya al-Barmaki, que, igual que otros miembros de su familia, ejercié una
gran influencia en la corte de Hartin al-Rasid ocupando altos cargos del califato. Véase mas en D.
Sourdel. “Al-Fadl b. Yahya al-Barmaki”. En E[° t. II, p. 732.

24. K. al-agani, t. XIX, pp. 202-203.

25. Esta palabra, cuya morfologia remite a un origen foraneo, no aparece en los diccionarios arabes,
posible razon por la cual Teresa Garulo ha optado por mantenerla en su forma original en su traduc-
cion. Como este articulo se realiza veinticinco afios después de la publicacion de Garulo, el avance de
los medios electronicos me ha permitido localizar un articulo en el cual el investigador Habib al-
Zayyat resuelve esta incognita indicando que se trata de una errata en el texto de al-Was$a’ y que la
palabra correcta, en su lugar, seria naba’iy. La palabra nabiya (en singular), significa “plato de palma
o bambu”. Véase Habib al-Zayyat. “Ta’aji al-‘arabiyya wa-l-lugat al-garbiyya”. Mayallat Lugat al-
‘Arab al-‘Iraqiyya, 5 (1928: Mayu), p. 337.

26. Al-Wassa’. El libro, p. 149; y en el original: al-Wassa’. Kitab, p. 157.

27. En las fuentes se utiliza con mucha frecuencia la expresion “hermanos” para designar a los com-
pafieros de profesion de los musicos.
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con sus yawar? mas distinguidas (ajass yawari-hi). Y cuando alguna de ellas volvia ya
, . . . 28
a casa de su amo, le hacia varios regalos y la ataviaba con ropajes”

Este ultimo jabar es caracteristico del hecho de que las cantoras recibian va-
rios tipos de regalos, en su mayoria dinero y objetos personales. Fuera de lo pu-
ramente material, habria que recordar que cualquier lista de pertenencias podia
también incluir a los esclavos, puesto que éstos se compraban, vendian, regalaban
y heredaban segun el gusto o las necesidades de su amo, quien podia ser una per-
sona libre u otro esclavo. Por lo que respecta a las cantoras, ejemplos de ambos
casos se examinan ampliamente en el siguiente apartado.

LOS ESCLAVOS

Entre todos los bienes de las cantoras, el caso mas interesante seria, quiza, el
de los esclavos, por el mero hecho de tener que incluir a un ser humano en la lista
de pertenencias de otro ser humano, pero también por el hecho de que no sélo las
cantoras libres tenian esclavos, sino también las mismas esclavas. Este seria el
caso del “servus vicarius” —siguiendo, de nuevo, la terminologia de origen ro-
mano—, un esclavo sujeto al poder de otro esclavo y, por consecuencia, también
al poder del duefio de este ultimo®’.

Las cantoras tenian tanto esclavos de servicio como esclavos® que recibian de
ellas una formacién musical, con el objetivo de pasar a formar parte de esa espe-
cie de séquito musical que algunas de ellas mantenian bajo su batuta. Esta infor-
macion se presenta, a veces, en una manera laconica, como en el caso de la canto-
ra Barbar, sobre quien se dice, simplemente, que “tenia yawarl muganniyar™'.
Otras veces, los ajbar ofrecen mas informacion sobre los esclavos de las cantoras,
sobre todo cuando se trata de las grandes figuras, puesto que ellos estan ligados a
su imagen y aparecen, con una gran frecuencia, prestandoles todo tipo de servi-
cios.

Yamila seria uno de los ejemplos mas representativos de este caso. En su casa
se reunian personajes ilustres de la época, unos para actuar junto a la corte de es-
clavas cantoras de la que ella disponia, y otros, para disfrutar del espectaculo en
calidad de espectadores y oyentes. En las narraciones relacionadas con esas reu-
niones es, precisamente, donde podemos apreciar que, aparte de las esclavas can-
toras, Yamila tenia una serie de esclavos que desempefiaban funciones muy di-
versas, desde la mujer que se encargaba de controlar la entrada de la gente

28. K. al-agant, t. V, pp. 107-108.

29. Orlando Patterson. Op. cit., p. 184.

30. Notese que se trata de un uso genérico del término, el que incluye a esclavas y esclavos.
31. K. al-aganr, t. XX, p. 189.
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(adina®), hasta las esclavas y esclavos que escanciaban la bebida, servian la co-
mida y velaban por el bienestar de los invitados en general, tal y como se ve en el
siguiente jabar:

“Yamila se sentd un dia en una silla y le dijo a su ama de llaves (adina):

— No nos prives de la presencia de nadie hoy. Quédate en la puerta y, a cualquiera que
veas, hazlo entrar en mi maylis.

Ella lo hizo asi, hasta que la casa se colmé de gente. Y dijo, entonces, Yamila:

— Subid a lo alto de la casa.

Un grupo de gente subid, de manera que se lleno la terraza. Luego vino una de sus
yawart y le dijo:

— Seflora mia, como esto siga asi, no quedara en tu casa pared que no se venga abajo.
Haz, pues, lo que te parezca.

— Siéntate, le contesto ella.

Cuando llegé la mafiana y aument6 el calor, la gente pidi6 agua y Yamila mando que
les dieran de beber; y quien quiso, bebid. Y dijo ella:

— Todo hombre y mujer que haya entrado en mi casa ha de beber.

Y no hubo ni en el bajo ni en el alto de la casa nadie que se quedase sin beber. Las
yawarT se colocaron al lado de los huéspedes con unos paiiuelos y unos grandes abani-
cos y, después de recibir una orden de ella, se subieron a unas pequeiias sillas, de ma-

. ae e 33
nera que hubo entre cada diez personas una yariya ventilandolas™.

Al igual que ocurre en la anécdota citada, los esclavos de las cantoras suelen
aparecer al lado de éstas, dispuestos a ejecutar cualquier orden. Como un ejemplo
mas, se puede mencionar una escena en la que ‘Azza al-Mayla’, mientras esta
preparandose para salir a la calle, le dice a una de sus pawari: “iMuchacha
(yariya), traeme mis zapatillas!” Y cuando termind de ponérselas, “sali6 con un
sirviente (jadim) suyo™*.

Dananir al-Barmakiyya también suele aparecer acompafiada de su séquito de
esclavas, siendo esclava también ella misma, como en una escena, esta vez de

32. Este término —que, literalmente, significa “la que da permiso”—, remite a la costumbre institu-
cionalizada de pedir permiso antes de entrar en una reunion. En las fuentes el término que designa a
este acto es isti 'dan, mientras que el que designa al propio permiso concedido por el anfitrion es idn.
Ambos conceptos constituian la costumbre que permitia controlar la identidad de las personas que
acudian a los mayalis o que entraban en las casas de los personajes distinguidos por cualquier otro
motivo. Véase mas en Mustafa al-Basir Qitt. Mayalis al-adab fi qusir al-julafa’ al-‘abbasiyyin.
Aman: al-Yazari, 2009, pp. 33-38.

33. K. al-agani, t. VIIL, p. 160.

34. K. al-agani, t. X1, p. 123. Notese que esos sirvientes denominados jadim o gulam eran, por regla
general, esclavos.
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musica, en la que los cantantes Fulayh, Hakam al-Wadt e Ibn Yami‘* cantan reu-
nidos en casa de Yahya b. Jalid al-Barmaki, duefio de Danantr, y éste decide lla-
marla para que los acompaiie:

“... cuando llego la tarde, envid un mensaje a su yariya Dananir diciéndole:
«Tus amigos estan con nosotros. ;Saldras a vernos?»

-, . . 36
Y ella sali6. Y salieron con ella algunas esclavas (wasa ’if) suyas”

Pero los esclavos que tenian las cantoras no siempre pasaban toda su vida con
ellas, pues a aquellos a los que ofrecian una formacion musical, muchas veces los
vendian, al igual que hacian los duefos de las cantoras con ellas. Entre ellos, el
ejemplo mas famoso seria el del cantante Mujariq®”:

“Era Mujariq esclavo (mamlitk) de ‘Atika bint Suhda. Ella le ensefi6 a cantar y a tocar
el latd. Luego lo vendid y ¢l estuvo un tiempo pasando de un duefio a otro hasta que
acab6 en manos de al-Ragid™**.

Como es bien sabido, los esclavos no sé6lo se vendian sino que también se re-
galaban. Las cantoras, esclavas o no, podian, por lo tanto, regalar a un esclavo
suyo o recibir a un esclavo como regalo. Sabemos que el califa Hariin al-Rasid le
regald a su hermana ‘Ulayya bint al-Mahdt un esclavo (jadim) suyo llamado Tall,
de quien ella estaba enamorada, a pesar de que, en un primer momento, se habia
mostrado reacio a ese contacto especial que ella mantenia con el muchacho™.

Habria, sin embargo, que decir que, en cuanto a este tema, la historia de
‘Ulayya no resulta tan interesante como aquellas que atafien a las esclavas canto-

35. Fulayh b. Abi I-‘Awra’ fue uno de los cantantes mas destacados de la corte abasi durante los
mandatos de al-Mahdi y Hariin al-Rasid. Fue maestro de las cantoras Badl y Dananir. Véase mas en
Henry George Farmer. 4 history of Arabian music to the XIIIth century. Londres: Luzac, 1929, p. 119;
K. al-agani, t. IV, pp. 251-256. Hakam al-Wadi vivi6 a caballo entre las épocas omeya y abasi. Fue
vinculado a la corte de varios califas, desde la época de al-Walid I hasta los dias de Harin al-Rasid.
Véase mas en H. G. Farmer. Op. cit., pp. 112-113; K. al-agant, t. VI, pp. 197-203. Por ultimo, el mas
célebre entre los tres cantantes que protagonizan este jabar fue el mecano Ibn Yami‘. Era de origen
noble y versado en musica y religion. Estuvo vinculado a la corte del califa al-Mahdi y, posteriormen-
te, de su hijo Hartin al-Rasid. Véase mas en A. Shiloah. “Ibn Djami‘, Abt ’1-Kasim Isma‘il”. En EF3, t.
111, p. 749; K. al-agani, t. V1, pp. 204-238.

36. K. al-agani, t. VI, p. 199. El mismo jabar aparece también en el t. IV, p. 253.

37. Mujariq fue otro célebre cantante de la época abasi. Era hijo de carnicero y fue ‘Atika bint Suhda
la que se fijo en su voz y le ensefié a cantar. Antes de llegar a manos de Hariin al-Rasid, fue también
esclavo de Ibrahim al-Mawsili. Véase mas en H. G. Farmer. “Mukharik, Abt ‘I-Muhanna’ Mukharik
b. Yahya b. Nawiis”. En EI2 t. VIL, p. 518.

38. K. al-agani, t. VI, p. 185. Otras versiones del mismo jabar se pueden consultar en el capitulo
dedicado a Mujariq en K. al-agant, t. XVIII, pp. 244-249.

39. K. al-agani, t. X, pp. 130-131.
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ras, puesto que ella pertenecia a la mas alta nobleza, dentro de la cual se conside-
raba absolutamente natural que los esclavos se dispusieran de uno u otro modo,
segun los gustos y las necesidades de sus duefios. En cambio, en el caso de las
esclavas cantoras, ese tipo de intervenciones en el curso de la suerte de los escla-
vos causa cierta sorpresa, pues algunas historias revelan que la personalidad de
ellas y la predileccion que les tenian sus duefios hacian que las normas impuestas
por la ley —por lo que respecta al derecho a la propiedad— perdieran su impor-
tancia.

He aqui el ejemplo de la famosa cantora Sallama al-Zarqa’ que, siendo toda-
via esclava del comerciante de giyan Ibn Ramin y viviendo en su casa, recibié un
dia una de las visitas habituales de Muhammad b. al- A§‘at*’. Durante esa visita,
mientras éste le ensefiaba musica, se fijo en una de las esclavas (wasa’if) de la
casa y se quedo impresionado. Le dio entonces a entender a Sallama, a través de
un verso, que queria llevarse a la muchacha, a lo que ella respondié diciéndole:
“Es tuya”. Y ¢l se la llevo sin que Ibn Ramin se opusiera a ello*'.

La lectura del texto original deja claro que la esclava no pertenecia realmente
a Sallama sino al entorno de la casa, lo que en el fondo viene a significar que per-
tenecia claramente a Ibn Ramin, desde el punto de vista legal. Aun asi, ella tomé
libremente la decision de regalarla como si de una pertenencia suya se tratara, in-
dicio claro de que la vida real tenia sus propias normas, no siempre en acuerdo
con la ley.

En otra anécdota, Ishaq al-Mawsilt relata que salié un dia a pasear y, al que-
darse sentado en la puerta de una casa, vio acercarse a un esclavo (jadim) que
conducia un burro en el que estaba montada una yariya, cuyos adornos y vesti-
mentas indicaban que se trataba de una cantora (muganniya). En ese mismo mo-
mento llegaron también dos jovenes y pidieron permiso para entrar (ista 'dand)
junto a la muchacha. Cuando el permiso les fue concedido (udina la-huma), Ishaq
aprovecho para entrar en la casa como intruso.

Una vez dentro, particip6 en la velada de musica que alli se ofrecia pero ocul-
tando su identidad, hasta que, en algin momento, al haber maravillado a la canto-
ray a los demas presentes con sus destrezas musicales, tuvo que revelarse, lo cual
condujo al siguiente episodio, segun palabras del mismo Ishaq al-Mawsilt:

40. Muhammad b. al-As§‘at (al-Qurasi y, posteriormente, al-ZuhrT) fue katib, cantante y poeta menor
de la época omeya. Dedico algunos de sus versos a Sallama al-Zarqa’. Fue uno de los jovenes refina-
dos de Kufa. K. al-agani, t. XV, p. 40. No tiene que confundirse con el personaje homoénimo
Muhammad b. al-A§‘at b. Qays al-Kindji, lider de la tribu de los Banii Kinda en Kufa. Sobre este ulti-
mo, véase G. R. Hawting. “Muhammad b. al-Ash‘at”. En EZ?, t. VII, pp. 400-401.

41. K. al-agant, t. XV, pp. 40-41.
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“Me dijo, entonces, el hombre:

— (Aceptarias una buena propuesta?

— ¢ Cual seria?, contesté.

— Si te quedas un mes en mi casa, la yariya con todas sus alhajas (huli) y el burro
seran tuyos, me dijo.

— Asi lo haré, le contesté.

Y me quedé en su casa treinta dias sin que nadie supiera donde estaba, mientras al-
Ma’miin estuvo buscandome por todas partes sin poder saber nada de mi. Transcurri-
dos los treinta dias, el hombre me entreg6 la yariya, el burro y el esclavo (jadim), y
volvi a mi casa con todo ello. Acto seguido, fui a visitar a al-Ma’miin, que, cuando me
vio, exclamo:

— iIshaq! jAy de ti! ;Ddnde has estado?

Yo le conté mi historia y €l replico:

— Y ahora me toca a mi ver a ese hombre.

Asi que los* conduje a su casa y, cuando el hombre se presentd, al-Ma’miin le pre-
gunto por la historia y €l se la contd. Y dijo, entonces, al-Ma’miin:

— Eres un hombre honrado y tienes que ser recompensado por ello.

Y ordend que le dieran cien mil dirhams; y luego afiadio:

— Y no te relaciones, de ninguna manera, con este malvado alborotador!®

Luego mand6 que me dieran a mi cincuenta mil dirhams y me dijo:

— Traeme a la yariya.

Se la traje y ella le cantd. Y luego al-Ma’min dijo:

— Le encomiendo a ella que me visite todos los martes para cantarme detras de la cor-
tina (sitara) junto a mis yawarf.

Y mandé que le dieran también a ella cincuenta mil dirhams™**

Esta ultima anécdota presenta un interés especial porque revela que los obse-
quios no solo los recibian las cantoras como remuneracion sino también los que
las rodeaban, beneficiandose de varias maneras de su relacion con ellas. Asimis-
mo, también resulta interesante porque en ella los bienes relacionados con la can-
tora —las alhajas, el burro y el esclavo— no se consideran suyos, puesto que
forman parte de este multiple obsequio que recibe Ishaq al-Mawsili. Sin embargo,
la razdn real por la cual este regalo es multiple es precisamente para que estos
bienes sigan acompaiiandola a ella en su nuevo hogar, se entiende que para su
disfrute, hecho que indica, una vez mas, la flexibilidad de las normas de la vida
cotidiana sobre las pertenencias de los esclavos.

42. Se entiende que a al-Ma’miin y a su séquito.

43. Se refiere a Ishaq al-Mawsili. Se percibe un cierto tono humoristico en esta frase. No parece po-
der interpretarse como un comentario serio, pues Ishaq pertenecia al circulo cercano de al-Ma’miin.

44. K. al-agant, t. V, pp. 278-280.
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EL DINERO Y LOS OBJETOS PERSONALES

Con respecto a las cuestiones de remuneracion, la imagen mas recurrente en el
K. al-agant es aquella de las esclavas cantoras de los ambientes palaciegos que
recibian regalos de gran valor de los personajes distinguidos. Entre ellos, dos ti-
pos de regalo que aparecen con mucha frecuencia son las joyas y el dinero, los
cuales las cantoras solian ganar con su labor artistica, cantando, tocando musica y
también ensefando.

Sobre la remuneracion que ‘Atika bint Suhda recibi6 como maestra de Ishaq
al-Mawsili, él mismo relata:

“FEra la tafiedora de laud mas diestra que he conocido. Estuve frecuentandola por siete

afios, todos los dias. Ella me dedicaba una o dos sesiones tocando conmigo y por ello

llegd a recibir de mi padre y de mi mas de treinta mil dirhams, en dinero y regalos”45.

En relacion con el dinero y las joyas que se regalaban a las cantoras cuando
ellas ofrecian una actuacion musical, es de destacar el gran topico de la generosi-
dad de los califas. De la cantora Dananir se dice, por ejemplo, que, cuando la
compro Yahya b. Jalid al-Barmaki:

“Al-Rasid iba a su casa para escucharla, hasta que la conocié muy de cerca y su admi-
racion por ella aumentd. Y empez6 a hacerle regalos espléndidos (hibat saniyya), entre
los cuales hubo un collar ( igd) del valor de treinta mil dinares, el cual le regald en una
noche de "

El intercambio de visitas con el objetivo de compartir veladas de musica era
muy habitual. Las cantoras recibian visitas en sus casas, las cuales en la mayoria
de los casos eran las casas de sus duenos, cuando de esclavas cantoras se trataba.
Pero también ellas se movian por los ambientes refinados a peticion de los anfi-
triones de los mayalis, que muchas veces eran los mismos califas. En ambos ca-
sos, la remuneracion de las cantoras formaba parte del evento.

El califa al-Mu‘tagim le pidi6 en una ocasién a Ibrahim b. al-Mahdi que le en-
viara a sus esclavas cantoras para disfrutar de su musica. Entre ellas estuvo la es-
clava cantora Rayyiq, que es la que se encarga de comentar las cuestiones mate-
riales de esa visita en el siguiente jabar:

“Fuimos a un maylis de al-Mu‘tasim llevando unos zaragiielles remendados y nos pu-
simos a mirar a las yawari de al-Mu‘tasim y todo lo que llevaban puesto, entre aljofa-

45. K. al-agant, t. V1, p. 185.
46. K. al-agant, t. XVIIL, p. 48.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM [0544-408X] 65 (2016), 121-142



134 MIKA PARASKEVA

res y ropajes suntuosos (min al-yawhar wa-I-tiyab al-fajira), y no llegamos a sosegar-
nos hasta que cantaron ellas y cantamos también nosotras. Al-Mu‘tasim se emociond
con nuestro canto y nos mir6 con mas estima que a sus yawari —lo que nos cambio el
animo devolviéndonos el orgullo y el amor propio—; y mandé que nos dieran cien mil
dirhams™?’.

A la calidad de la actuacion de las cantoras se sumaba el altisimo nivel de las
creaciones musicales, que también influia en la emocioén que sentian los califas y,
por consecuencia, en la generosidad con la cual la expresaban. En la informacion
que se da sobre una cancion, en parte musicalizada por ‘Arib, se dice que ella “se
la cant6 a al-Mu‘tamid, en una celebracion del Fitr, y ¢l mandd que le dieran
treinta mil dirhams™*. Sobre la misma cantora, aunque no sobre la misma can-
cion, cuenta un hombre llamado Abu 1-Dihgana, del circulo cercano del califa al-
Mu‘tazz:

“Visitamos a al-Mu‘tazz una mafiana en la que estaba ¢l bebiendo al son de una can-
cion que ¢l mismo habia elegido y le habia propuesto a ‘Arib —y creo que la melodia
era de ella—. Al-Mu‘tazz no dejo de beber escuchando la cancion durante el resto del
dia y, cuando se embriagd, ordend que le dieran a ‘Arib treinta mil dirhams y también

. N _, . . . 4
repartié entre los yulasa’ varios premios, perfumes y vestimentas™" .

Como indica este jabar, los beneficiarios de la generosidad de los personajes
ilustres no so6lo eran las cantoras sino también los que las rodeaban, sobre todo los
espectadores o compaiieros de los mayalis. Asimismo, hay que sefialar que algo
parecido ocurre con los personajes que se encargan de remunerar a las cantoras. A
veces no se trata de sus admiradores directos sino de una especie de personajes
secundarios. Este seria, por ejemplo, el caso de la abuela de ‘Ali b. Hisam™, so-
bre la cual él mismo cuenta:

“Cuando mi abuela Sahik vino a verme desde Jurasan, me dijo:
— Preséntame a tus yawari.

47. K. al-agant, t. XV, p. 10.

48. K. al-agani, t. X, p. 145.

49. K. al-agani, t. X, pp. 180-181.

50. Militar de la época abasi, aficionado a la musica y duefio de esclavas cantoras. Primo de otro
famoso militar: Tahir b. al-Husayn. Véase mas en Ibn Abi Tahir Tayfur. Kitab Bagdad. Ed. ‘1zzat al-
‘Attar al-Husayni. El Cairo: Maktab Nasr al-Taqafa al-Islamiyya, 1949. Apud Hilary Kilpatrick.
“Mawalr and music”. Patronate and patronage in early and classical Islam. Eds. Monique Bernards y
John Nawas. Leiden: Brill, 2005, pp. 339-340; Hilary Kilpatrick. Making the great book of songs:
Compilation and the author's craft in Abu I-Faraj al-Isbahani’s Kitab al-aghani. London: Routledge-
Curzon, 2003, pp. 326, 341.
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Se las presenté y luego nos sentamos para beber y nos cantdé Mutayyam. Luego mi
abuela alargé su visita, de manera que yo no podia disfrutar de mis yawart tal y como
solia hacerlo. Y compuse estos dos versos:

Asi nos hemos de quedar aun estando ta tan cerca,

pues los invitados impiden que ciertas palabras se puedan decir.

La paz que deseamos saludando no es la paz de aquel que luego se despide
sino la paz del amado de Mutayyam.

Luego los escribi en una nota y se la pasé a Mutayyam. Ella la cogid y se levant6 para
ir a rezar. Cuando volvid, habia compuesto ya la melodia que hoy en dia canta sobre
estos versos; y la canté. Y dijo Sahik:

— Nos ha parecido que esto s6lo podria significar que os hemos molestado hoy.

Dio entonces una orden a las yawari para que le prepararan su palanquin. Y mandé que
se repartieran premios iguales a todas las yawar? y que le dieran a Mutayyam cien mil

. 51
dirhams™ .

Para la época, no solo se consideraban regalos de valor las joyas y el dinero
sino también los tejidos y las vestimentas. Hoy en dia eso resulta poco usual, dada
la indole perecedera de estos materiales, pero las fuentes indican que por aquel
entonces estos bienes constituian una inversion considerable: no solo conferian un
estatus mayor a quien los lucia llevandolos puestos sino que podian ser fuente de
riqueza al ser vendidos, como bien indica la siguiente historia:

“Sali6 un dia ‘Abd Allah b. Va‘far’” a pasear y se encontrd con Ibn Surayy53 y ‘Azza
al-Mayla’, que estaban también de paseo. Ibn Ya‘far arrodillé a su camello y le dijo a
‘Azza:

— Céntame.

Ella le cantod. Y luego €l le dijo a Ibn Surayy:

— Cantame, Abt Yahya.

El le cant6 una melodia suya sobre un poema de al—NumaerS4, [...] Y rompid su ves-
timenta y eché la mitad sobre ‘Azza y la otra mitad sobre Ibn Suray§. Este vendi6 la

51. K. al-agani, t. V1L, pp. 227-228.

52. Sobrino del cuarto Califa Ortodoxo, ‘Ali. Era conocido por su generosidad y por ello apodado
“Bahr al-Yid” (El Mar de la Generosidad). W. Montgomery Watt. ““Abd Allah b. Dja‘far b. Abi
Talib”. En EP2, t. 1, p. 44.

53. Cantante mecano de la época omeya. Segin Yunus al-Katib, uno de los cuatro cantantes mas
importantes de la época, junto a Ibn Muhriz, al-Garid y Ma‘bad. Véase mas en J. W. Fiick. “Ibn Su-
raydj, ‘Ubayd Allah Abt Yahya”. En EZ? t. 111, p. 950; K. al-agani, t. 1, pp. 167-213.

54. Poeta menor de Basora, de origen beduino. Vivio a caballo entre las épocas omeya y abasi. Véa-
se mas en Ch. Pellat. “Abt Hayya al-Numay1T”. En E7Z, t. XII (Suplemento), p. 24.
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mitad que le tocd por ciento cincuenta dinares, mientras que ‘Azza se ponia la otra mi-
] . . , 73935
tad para ponerse bella, cuando queria salir adornada y presumida en algan maylis™".

Los tejidos y vestimentas solian también regalarse junto a otros bienes: nor-
malmente, dinero, joyas y perfumes. En otro jabar, por ejemplo, de nuevo referi-
do a ‘Azza al-Mayla’ e Ibn Surayy, ellos visitan a Sukayna bint al-Husayn® y es-
ta ultima le regala a ‘Azza, tras sus actuaciones, un brazalete (dumlay) —
quitandoselo de su propia mano— y, también, una vestimenta (hulla)’’. Este
mismo desenlace tuvo una visita que la cantora Sayi, yariva muganniya de
‘Ubayd Allah b. ‘Abd Allah b. Tahir®, hizo al califa al-Mu‘tadid: cuando la vela-
da de musica llegd a su fin, el califa estuvo tan contento con la actuacion de la
cantora que ordené que le dieran dinero y un traje (mal wa-kuswa)™.

Badl también aparece en una historia recibiendo como remuneracion unos te-
jidos de valor, junto a otros regalos. Se cuenta que elabor6 para ‘All b. HiSam una
larga recopilacion (diwan) de canciones y €l se lo agradecio6 regalandole:

“... diez mil dirhams y unos guardarropas (fujiit) en los que habia seda (jazz), tejidos

de brocado (wasi) y mula_héo; y, ademas, otro guardarropa (tajt)61 cerrado en el que

habia distintos tipos de perfumes (a/wan al-ﬁb)”&.

55. K. al-agant, t. V1, pp. 143-144. En el texto original no aparece la palabra maylis sino el verbo
yalasat, que en este contexto significa “celebrar un maylis”.

56. Hija de al-Husayn b. “Ali, nieta del cuarto Califa Ortodoxo ‘Ali b. Abi Talib y bisnieta del Profe-
ta Muhammad. Es una de las grandes figuras femeninas de los primeros afios del islam, debido a la
fuerza de su personalidad y a su cultura. Fue patrona de poetas y musicos y en su casa se celebraban
mayalis de un gran valor intelectual y artistico. Véase mas en A. Arazi. “Sukayna bint al-Husayn”. En
EP, t. IX, pp. 802-803.

57. K. al-agani, t. XVII, pp. 36-37.

58. Como bien indica su nombre, se trata del hijo de ‘Abd Allah b. Tahir —poeta, militar y goberna-
dor de distintos territorios durante la época abasi—. Véase mas en E. Marin. “*Abd Allah b. Tahir”.
En EP t. 1, pp. 52-53.

59. K. al-agani, t. 1X, p. 31.

60. Resulta dificil averiguar con toda certeza el sentido de esta palabra en este contexto. Los editores
de la edicion utilizada para el presente estudio vocalizan: mulah, que es el plural de la palabra mulha,
que significa “anécdota (graciosa), chiste” y también “prosperidad, bendicion”. Cf. Federico Corrien-
te; e Ignacio Ferrando. Diccionario avanzado drabe. Barcelona: Herder, 2005, t. 11, p. 1116, raiz
“CJA”; Edward William Lane. Op. cit., t. VII, pp. 2732-2733. La sintaxis impide que se interprete co-
mo “otros bienes” contenidos en el guardarropa. El contexto indica que podria tratarse de algun tipo
de prenda o tejido de la época. En las obras de referencia el unico vocablo de la misma raiz que se ha
podido encontrar es milah (en singular), que en los primeros afios del islam podria significar “abrigo”
(sutra). Véase “Milah”. En Ragab ‘Abd al-Yawab Ibrahim. Al-mu Yam al-‘arabi li-asma’ al-malabis:
fi daw’ al-ma‘ayim wa-l-nusiis al-mu’attaqga min al-yahiliyya hatta al-‘asr al-hadit. El Cairo: Dar al-
Afaq al-*Arabiyya, 2002, p. 480; Ibn Manzir. Op. cit., t. XIII, p. 182, raiz “z&”. En ninguna de estas
dos obras se da el plural de la palabra.

61. Mesa Fernandez dedica al término fajt (en plural: fujit) un breve capitulo en su excelente estudio
sobre la indumentaria en el K. al-agani. En él aparece narrado este mismo fragmento, pero sin el
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En otra anécdota, un tanto alejada de las manifestaciones tipicas de la emo-
cion de las escenas de canto, se relata que el califa al-Watiq tuvo un ataque de ce-
los mientras Farida le cantaba ante Muhammad b. al-Harit b. Busjunnar“, curio-
samente, no por la presencia de este ultimo sino por imaginarla con otro hombre,
lo que tuvo como resultado que la agrediera fisicamente. La cantora sali corrien-
do del lugar de la reunion, pero, mas tarde, Muhammad lo convenci6 para que la
llamara de nuevo. Cuando ella volvio, el califa se reconcilié con ella € hizo un
gesto a sus sirvientes para que le trajeran regalos: unas bolsas que contenian una
gran cantidad de dinero, unos fardos con mucha ropa (rizam fi-ha tiyab katira) y
un collar (‘igd) espectacular. Como era habitual, el invitado tampoco se quedo
exento de obsequios y, a su vez, recibio diez mil dirhams y cinco cajas con ropa
(jamsat tujiit fi-ha tiyab)™.

La mayoria de las veces se da la impresion de que el deseo de colmar a las
cantoras de regalos surgia de manera espontanea, pero, de vez en cuando, hay in-
dicios de que las cantoras podian también exigir su remuneracion a través de
algtin tipo de insinuacion verbal. Este seria el caso del siguiente jabar, contado en
primera persona por el musico Yahza®:

“Estaba un dia en casa de al-Mu‘tamid y cantd Sariya sobre un poema de su duefio
Ibrahim b. al-Mahdi. [...] Y al-Mu‘tamid le dijo:

— jJuro por Dios que lo has hecho muy bien!

A lo que ella contesto:

— Y mire que, siendo este canto mio, yo ando desnuda. ;Qué tal si me vistiera?

El ordend, entonces, que le dieran mil vestidos de todas clases, de los mas exclusivos,

. 66
los cuales fueron entregados directamente a ella™".

En el caso de las cantoras mas destacadas, las que ya disponian de una serie
de bienes importantes, los regalos podian ser reciprocos, como se ve en una esce-

término mulah. Elisa Mesa Fernandez. El lenguaje de la indumentaria. Tejidos y vestiduras en el
Kitab al-Agant de Abii I-Faray al-Isfahani. Madrid: CSIC, 2008, pp. 175-176.

62. K. al-aganr, t. XVII, p. 60.

63. Musico de origen noble de la época abasi, discipulo de Ibrahim b. al-Mahdi. Véase mas en Hen-
ry George Farmer. 4 history, pp. 121-122.

64. K. al-agani, t. IV, pp. 92-93.

65. Yahza fue musico, cantante, poeta y erudito de la corte abasi. En las fuentes se le describe como
un personaje de aspecto fisico descuidado y moral dudosa. Por ser tocador de funbir fue apodado “al-
TunbtrT”. Véase mas en Ch. Pellat. “Djahza, Abu ‘l-Hasan Ahmad b. Dja‘far b. Misa b. Yahya al-
Barmaki al-Nadim”. En EZ? t. 11, p. 389.

66. K. al-agant, t. XVI, pp. 11-12.
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na que tuvo lugar en casa de Yamila, después de una actuacién musical sublime
de la cantora ante Ibn Abi ‘Atiq®’, ‘Umar b. Abi Rabi‘a® y al-Ahwas®:

“Yamila pidié que trajeran ropa y se la dio a ‘Umar, quien la aceptd y se la puso. Lue-
go la gente empezd a salir para sus casas (‘Umar estaba alojado en casa de Ibn Abi
‘Atiq) y ‘Umar le regalé a Yamila diez mil dirhams y diez vestimentas que traia con ¢él,
lo cual ella aceptd. Tras ello, ‘Umar sali¢ para La Meca contento y alegre”70.

Al observar con atencion los detalles materiales de las anécdotas, muchas ve-
ces resulta dificil creer en la veracidad absoluta de los hechos. Lo hiperbdlico de
las cantidades, por ejemplo, resulta mas creible cuando se trata de una visita a un
palacio califal o a la casa de un personaje destacado. En estos casos parece plau-
sible que una gran cantidad de dinero o trajes se pudieran buscar al instante para
ser regalados a un invitado. Pero en otros casos uno se pregunta como es posible,
desde el punto de vista practico, que alguien que estaba de visita en una casa, o en
una ciudad que no era la suya, pudiera disponer de estos bienes en tal cantidad
que le permitiera andar repartiéndolos a su alrededor con tanta facilidad.

Lo que si es cierto es que, ante cualquier duda, hay que valorar seriamente el
contexto material de los personajes nobles de la época, pues muchos de ellos dis-
frutaban de unas condiciones de vida realmente legendarias desde el punto de vis-
ta material: vivian inmersos en la opulencia y rodeados de esclavos, muchos de
los cuales formaban su séquito particular cuando viajaban, hecho que les permitia
transportar grandes cantidades de dinero y objetos personales.

Esta que acaba de ser retratada es la cara mas brillante de la obra en cuanto a
la remuneracion de las cantoras. Sin embargo, lejos de las historias ocurridas en
los ambientes refinados, hay algiin que otro jabar que indica que no todas las can-
toras vivian en esas condiciones Optimas desde el punto de vista material. El
mismo K. al-agani nos informa, por ejemplo, de que la famosa cantora y tocadora
de tunbiir ‘Ubayda al-Tunbiiriyya, cuando fallecié su hija, fue repudiada por su

67. Bisnieto del califa Abl Bakr. Fue un personaje destacado de los ambientes refinados de Medina.
Se relacionaba con musicos y poetas, entre estos Gltimos, los que aparecen en el jabar: ‘Umar b. Abi
Rabi‘a y al-Ahwas. Véase mas en Ch. Pellat. “Ibn Ab1 ‘Atik”. En E/2 t. 111, p. 682.

68. Uno de los maximos exponentes de la poesia gazal de la época omeya. ‘Umar b. AbT Rabi‘a
provenia de la aristocracia mecana pero vivio y desarrollo su actividad poética tanto en La Meca como
en Medina. Véase mas en J. E. Montgomery. “‘Umar (b. ‘Abd Allah) b. Abi Rabi‘a”. En EZ t. X, pp.
822-823.

69. Al-Ahwas fue otro de los exponentes de la poesia gazal del Hiyaz, formando junto a ‘Umar b.
AbT Rabi‘a y al-‘Ary1 el grupo de representantes mas destacados del género. Al-Ahwas escribié tam-
bién satiras y panegiricos. Fue apreciado como poeta pero no como persona, pues se le consideraba un
hombre de baja estatura moral. Véase mas en K. Petracek. “Al-Ahwas al-Ansari”’. En E2, t. 1, p. 305.

70. K. al-agani, t. V111, pp. 147-149.
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marido, ‘Ali b. al-Faray al-Rujjayi’' y, para ganarse la vida sola, salia a cantar por
dos dinares durante el dia y otros dos por la noche’”.

A lo largo de la obra encontramos tres anécdotas mas sobre yawari humildes
que ensefian las canciones de su repertorio por un par de dirhams. El argumento
basico de las tres es muy parecido: Un cantante consagrado aprende de una yariya
humilde una cancién a cambio de una remuneracion infima. Mas tarde la canta en
la corte califal, donde Hariin al-Rasid se emociona al escucharla y reparte grandes
cantidades de dinero.

Dos de las tres anécdotas parecen ser versiones distintas del mismo jabar,
ambas narradas por Ibn Yami‘ en primera persona. En la primera de ellas el can-
tante relata:

“La suerte me azot6 tremendamente en La Meca. Asi que sali de ella con mi familia
camino de Medina. Y llegd un dia en el que amaneci con nada mas que tres dirhams,
los cuales llevaba en la manga cuando me encontré con una yariya blanquita que lle-
vaba una jarra a cuestas y que iba delante de mi en busca de un pozo canturreando con
voz triste. [...] La cancién me toco el corazon pero no llegué a retener de ella ni una le-
tra. Y le dije:

— jMuchacha! {No sé qué es mas hermoso! ;Tu rostro o tu cancion? Repitemela, si
quieres.

Y ella contesto:

— Con mucho gusto.

Luego apoy6 la espalda contra un muro que habia cerca de ella y levant6 una de sus
piernas y la puso sobre la otra. Coloc6 la jarra sobre las piernas y se puso a cantar, y
juro por Dios que ni esa vez pude retener ni una letra de ella. Y le dije:

— jQué bien la has cantado! Repitemela una vez mas, si quieres.

Ella se dio cuenta de lo que pasaba y me mird con rostro severo y dijo:

— jHay que ver como sois! jQue no dejais de venir a distraer a la yariya que va carga-
da!

Y sacudi con la mano los tres dirhams y se los di. Y le dije:

— Alégrate la cara hoy con esto hasta que nos volvamos a encontrar.

Ella los acepté de mala gana y dijo:

— Lo que pretendes tu ahora es aprender de mi una cancién con la que luego sacaras
mil dinares, y otros mil dinares, y otros mil dinares.

71. En este mismo jabar se cuenta que este hombre fue hermano de ‘Umar, se entiende que de
‘Umar b. al-Faray al-Rujjay1. ‘Al parece que no tuvo una posicion destacada pues en las obras bio-
graficas no aparece. En cambio, de su hermano sabemos que fue secretario de varios califas de la épo-
ca abasi y que su padre fue esclavo de Hamdiina bint al-Rasid y, posteriormente, mawla de Hartn al-
Rasid y al-Ma’miin. Patricia Crone. Slaves on horses: The evolution of the Islamic polity. Cambridge:
Cambridge University Press, 1980, p. 190; Al-Mas‘Gdi. Muriy al-dahab wa-ma ‘ddin al-yawhar. Ed.
Barbier de Meynard y Pavet de Courteille. [Iran]: Intisarat al-Sarif al-Radi, 2001, t. VII, p. 524.

72. K. al-agani, t. XXII, p. 146.
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Y se puso a cantar, y yo me concentré en su canto hasta que asimilé la cancién y la
comprendi. Y sali contento para mi casa repitiéndola hasta que se aclar6 en mi len-

2

gua”.

Tras ello el cantante se marcho para Bagdad, donde se encontrd, por casuali-
dad, cantando ante el califa Hartin al-Rasid, sin que ninguno de los dos tuviera
noticias de la identidad del otro. Tras una larga velada de musica e intercambio de
opiniones sobre cuestiones musicales, se revel6 la identidad de ambos y fue en-
tonces cuando el cantante cantd la cancion de la yariya y recibié como premio mil
dinares, la primera vez, y otros mil para cada una de las dos veces que la repitio,
tal y como habia predicho la esclava. Y fue también entonces cuando Ibn Yami
conto la respectiva historia’.

En la segunda version hay ciertas diferencias, aunque la esencia de la historia
es la misma: Ibn Yami‘ encontrd un dia en una fuente, en el Yemen, a una esclava
negra que, después de llenar su odre con agua, se senté y cant6 una cancion. El le
pidi6é que se la repitiera y la muchacha respondié que ese seria un trabajo al cual
corresponderia una remuneracion de dos dirhams al dia. El cantante le pago lo
que le pedia y ella le repitio la cancion muchas veces hasta que la aprendid. Pero
al dia siguiente Ibn Yami* ya habia olvidado la cancién y le pidi6 a la esclava que
se la cantara de nuevo. Ella le canté otra y, para repetirle la del dia anterior, el
cantante tuvo que pagarle dos dirhams mas, no sin mostrar su descontento, lo cual
ella coment6 asi: “A ti te parecen mucho los cuatro dirhams, cuando ti luego se-
guro que con esto te ganas cuatro mil dinares”.

Mas tarde, el cantante visit a Hariin al-Rasid y éste le regald una bolsa de mil
dinares cuando le cantd la canciéon que aprendié de la esclava. Luego el califa
hizo lo mismo otras dos veces, después de sendas repeticiones. Después de ello,
Ibn Yami‘ le conté a al-Rasid la historia de la muchacha y éste mando6 que le tra-
jeran otra bolsa mas, hasta que se sumaron cuatro mil dinares, seglin la prevision
de la esclava’™.

En el tercer jabar en cuestion, nos encontramos con una narracion de Isma‘il
b. al-Hirbid”® también dirigida a Hartin al-Ragid:

73. K. al-agani, t. VI, pp. 218-223.

74. K. al-agani, t. V1, pp. 234-235. En el mismo tomo, en pp. 218-223, estd recopilada otra version
del mismo jabar, la cual al-Isfahani considera menos veridica.

75. Isma‘il b. al-Hirbid fue uno de los cantantes menos célebres de la época de oro de la musica ara-
be. En el K. al-aganf se le dedica un breve capitulo segtn el cual canto en la corte del califa omeya al-
Walid b. Yazid y también en la corte de Hartin al-Rasid, lo que indica una larga trayectoria de mas de
cuarenta afios durante la cual hay de suponer que cantd también para otros califas. K. al-agani, t. VII,
pp. 79-80.
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“Cuando yo era esclavo (mamlitk) de un hombre de la familia de al-Zubayr76, un dia
me dio dos dirhams para comprarle carne. Sali, entonces, y me encontré con una yariya
que llevaba en la cabeza una jarra llena de agua del ‘Aqiq77 y estaba cantando esta me-
lodia. [...] Le pedi que me la ensefiara y ella me dijo:

— jPor la tumba del Profeta, que sélo lo haria por dos dirhams!

Y le di los dos dirhams y me la ensefi6. Asi que volvi a casa de mi sefior sin la carne y
¢l me pego una paliza tremenda que me dejo desconcertado y olvidé la cancion. Des-
pués de unos dias, me volvid a dar dos dirhams para comprarle carne. Y me encontré
con la yariya y le pedi que me volviera a ensefiar la cancion. Y dijo ella:

— Juro por Dios que sélo lo haria por dos dirhams.

Y se los di y me repiti6 varias veces la cancion hasta que la aprendi. Y cuando volvi a
casa de mi duefio, de nuevo sin la carne, me dijo:

— (Y cual es la historia de estos dos dirhams?

Yo le dije la verdad sobre la historia y le repeti la cancion y él me beso entre los ojos y
me liberd. Y luego yo vine hacia vos, habiendo puesto ya aquella melodia sobre este
poema”.

En este tercer jabar, curiosamente, no hay noticias sobre la remuneracion del
cantante, pues la unica reaccion de al-Rasid que se nos transmite es la siguiente:
“Olvidate de aquella primera cancion y quédate con ésta: esta melodia sobre estos

versos. Y, en cuanto a tu duefio, yo le mandaré mil dinares por cada dirham™’®.

CONCLUSION

El K. al-agant esta repleto de casos de ajbar cuyos argumentos se parecen en-
tre si, hecho que les confiere un aire de leyenda alejada de la realidad. Por ello,
habria que sefialar que lo que resulta importante para el estudio de la vida de las
cantoras no siempre son los pormenores de cada una de las narraciones sino la
esencia de las mismas, la cual, en el caso del tema que aqui se trata, nos conduce
a la siguiente conclusion: las cantoras recibian remuneraciones proporcionales no
solo a la calidad de una actuacion concreta sino también a su estatus. Este era de-
finido, principalmente, por los siguientes elementos: su entorno social, sus destre-
zas artisticas y su relacion con sus duefios, en el caso de que fueran esclavas.

En este ultimo caso, lejos del prestigio que podian alcanzar —el cual, en oca-
siones, tenia como consecuencia una acumulacion copiosa de bienes materiales y
una influencia social considerable—, su vida nunca dejaba de estar afectada por

76. Debe de referirse a los descendientes de al-Zubayr b. al-‘Awwam, compaifiero del Profeta
Muhammad. Véase mas en 1. Hasson. “Al-Zubayr b. al-‘Awwam b. Khuwaylid”. En EP?, t. XI, pp.
549-551.

77. Al-‘Aqiq es el nombre de varios valles de la Peninsula Arabiga. Véase mas en G. Rentz. “Al-
‘Akik”. En EI% t. 1, pp. 336-337.

78. K. al-agani, t. V11, pp. 79-80.
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las limitaciones que implicaba su particular condicion de esclavas. Siendo porta-
doras de esa condicion, si bien podian evadirse de su “muerte social” como uni-
dades dentro de la sociedad, como seres humanos dificilmente podian librarse de
lo que, en términos aristotélicos, podriamos llamar “su funcion instrumental”
dentro de un hogar o un ambiente determinado. Respecto a esta funcion, que afec-
taba por igual a bienes materiales y esclavos, decia Aristoteles en su Politica:

“Desde luego, la propiedad es una parte de la casa, y la técnica adquisitiva, una parte
de la administracion doméstica, ya que sin las cosas necesarias es imposible tanto vivir
como vivir bien. Y como en las técnicas determinadas es necesario disponer de los ins-
trumentos apropiados, si la obra ha de llevarse a cabo, asi también en la economia
doméstica. Los instrumentos son, unos, inanimados, y otros, animados. Por ejemplo,
para un piloto es inanimado el timon y animado el vigia. Ya que el subordinado, en las
diversas técnicas, estd en funcion de un instrumento. Asi también las posesiones son
un instrumento para la vida, y la propiedad es un montén de instrumentos. También el
esclavo es una posesion animada, y cualquier subordinacion es como un instrumento

. . 79
previo a otros instrumentos” .

Esta vision sobre el papel meramente instrumental de bienes inanimados y es-
clavos descrito por Aristoteles parece que se puede aplicar a cualquier sociedad
de cuyo conjunto de instituciones formaba parte la esclavitud. Admitiendo, pues,
la universalidad de esos preceptos, podriamos decir que las esclavas del mundo
arabe medieval compartian un mismo destino con las pertenencias que acumula-
ban: el constituir un instrumento destinado a tareas determinadas, las cuales, en el
caso de las cantoras, se resumian en los deleites artisticos, el acompafiamiento
emocional e intelectual, y el placer sexual. De esta manera, el prestigio y los bie-
nes de los cuales disfrutaban algunas cantoras les garantizaban una vida mas
comoda, pero, desde el punto de vista filosofico, no llegaban a permitirles que se
prescindieran de manera absoluta de su defectuosa condicion social.

79. Cf. Aristoteles. Politica. Intr., trad., y notas, Carlos Garcia Gual; y Aurelio Pérez Jiménez. Ma-
drid: Alianza, 2001, p. 50, libro I, cap. IV, 1253b.
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