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Resumen: El presente articulo constituye una breve aproximacion a laconcepcion “historica”
del pensamiento del filésofo marroqui Muhammad “ }bid al- 1 ~br§ (1936), a través de su parti-
cular lectura de las relaciones entre lo “religioso” y lo “politico” en el pensamiento politico
arabe y marroqui.

Abstract: Deals briefly with the “historical” conception of Thought by the Moroccan Scholar
Muhammad “}bid al-T~br§ (1936), trough the analysis of his particular view of the relations
between “religious” and “political” aspects in Arab and Moroccan Political Thought.
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INTRODUCCION: MUHAMMAD “}BID AL-T }BR! Y EL PENSAMIENTO POLITICO EN MARRUE-
Cos

Muhammad ‘ }bid al-1~br§ (n. 1936) puede considerarse sin ambages como uno
de los pensadores' mas importantes del Marruecos contemporaneo, ademas de ser
uno de los de mayor peso en todo el mundo arabe. No es casualidad que sus obras
sean publicadas y reeditadas sisteméaticamente por las editoriales méas prestigiosas
tanto del Magrib como del Masriq, y que algunas de ellas sean ya catalogadas por

1. Es importante matizar los usos connotativos de fikr y falsafa en el ambito del pensamiento arabe, ya
que, en general, se tiende a asimilar ambas realidades. Coincidiendo con el analisis de Bouamrane y Gar-
det, puede afirmarse que la falsafa representa una escuela de pensamiento inspirada en la filosofia griega
e histéricamente determinada entre las figuras de al-Kind§ (800-879) e Ibn Rudd (1126-1198). Por tanto,
es cierto que dentro del pensamiento arabe se encuentra la falsafa, pero aquél es mucho mas amplio que
ésta, y abarcamas escuelas y disciplinas, asi como un espacio temporal mucho més extenso que llega hasta
laactualidad. No obstante, ciertos movimientos y pensadores contemporaneos reivindican el legado filo-
sofico del pensamiento arabe, como es el caso del propio al-1~br§. Cfr. Chikh Bouamrane y Louis Gardet.
Panorama de la pensée islamique. Paris: Sindbad, 1984.
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los especialistas como auténticos clasicos del pensamiento arabe contemporaneo,
principalmente su imponente obra en cuatro volimenes Naqd al-‘aql al-‘arab $(Criti-
ca de la razon arabe)?. Paradodjicamente, no es al mismo tiempo uno de los pensado-
res arabes mas conocidos en Europa, quizas por el hecho de que la totalidad de su
produccion se halle escrita en lengua arabe, lo que no deja de ser un hecho altamente
significativo e incluso simbolico. Al contrario que otros de sus colegas contempora-
neos que optaron por las academias francesa o britanicay la produccién en otras len-
guas, al-T~br§ responde a una trayectoria vital y profesional ligada intimamente a
Marruecos y consagrada a lo arabe, pues es en su pais natal donde ha vivido y cursa-
do todos sus estudios, incluido su doctorado, y donde ejerce su labor investigadora
y docente desde 1967.

Uno de los principales objetivos de la labor de al-1 ~br§, y el horizonte que preside
toda su obra, es sistematizar y aclarar los mecanismos que influyen en el nacimiento
y desarrollo del pensamiento arabe, para lo cual aborda cada uno de los elementos
constitutivos del mismo, asi como las cuestiones mas recurrentes de las que tratan
los pensadores arabes en sus trabajos. En este sentido, tres son sus principales cam-
pos de interés, los cuales sefialamos a continuacion de forma general y un tanto es-
quematica, dado que todos ellos pueden encontrarse tanto de manera aislada como
simulténeamente en muchas de sus obras:

a) la educacion; hay que destacar que al-1 ~br§ fue profesor de filosofia y pensa-
miento islamico en los afios 60 en la ensefianza secundaria®, por lo que no es de ex-
trafiar que muchos de sus trabajos iniciales se centraran en el &mbito educativo. Pri-
mero, redactando algin manual didactico de la materia para secundaria* con lo que
pretendia contribuir a la arabizacion de la asignatura, y luego, abordando la proble-
matica de la educacion en Marruecos desde una perspectiva analitica impregnada de
nacionalismo arabe®. El objetivo de dicho analisis no es otro que encontrar solucio-
nes adecuadas para establecer las prioridades de una necesaria y pendiente reforma
educativa, tanto en Marruecos como en el resto de paises magrebies, principalmente

2. Dicha obra estd compuesta por los siguientes titulos: Takws al-‘agl al-‘arabg Beirut: D~r al-Tal§‘a,
1984; Buniyyatal-‘agl al-‘arabg. Casablanca: al-Markaz al-Tag~f§ I-* Arab§, 1986; al-*Aqg| al-siy ~s§l-‘ara-
b§ Casablanca: al-Markaz al-Taq~f§ I-Arab§, 1990, y al-*Ag| al-ijl~gl-‘arab. Casablanca: al-Markaz al-
Taqg-~f§ I-“Arabs, 2001.

3. Kam-~I ‘Abd al-Latsf. “Mugaddim-~t li-gir~" utrdha Naqgd al-‘aqgl al-‘arabg’. En Kam~1 *Abd al-Lat§f
et alii. Al-Tur~t wa-l-nahda. Qir~~t ffa‘m~ Muhammad ‘_}bid al- 7~br§. Beirut: Markaz Dir~s~t al-
Wahda al-‘Arabiyya, 2004, p. 17.

4. Cfr. Muhammad “}bid al-1~br§ y Mustafa La‘amr§ al-Azmaws. Al-Fikr al-isl-m§wa-dir-~sat al-
mu’alif~t. Casblanca: D~r al-NaSra al-Magribiyya, s.d.

5. Entre otras, cabe destacar Adw~" ‘ala muskil al-ta‘lfm bi-I-Magrib. Casablanca: D~r al-Nasra al-Ma-
gribiyya, 1985.
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Argeliay Tunez. La educacion, por tanto, siempre ha sido considerada por al-1 ~br§
como uno de los pilares basicos de la sociedad, por lo que su reforma y su adecua-
cion son para él tareas ineludibles de cualquier sociedad que pretenda avanzar hacia
el futuro con ciertas garantias, ya que es en esa etapa donde los valores deben ser
ensefiados y asumidos. En este sentido, la eliminacion del curriculum de laasignatura
de Filosofia de los planes de estudio de secundaria en Marruecos fue evaluada como
una auténtica catastrofe para el pais.

b) el tur~t; su interés en este campo se centra en el legado cultural y filoséfico
arabe e islamico, el cual pretende rescatar y analizar como medio de autoafirmacion
colectiva de los arabes, en general, y de su pensamiento en particular. Su propia tesis
doctoral es un testimonio que constata este interés, y supone el primer paso de una
larga serie de trabajos e investigaciones presididas por el analisis del tur~t. No cabe
duda de que en este aspecto hay que considerarlo como uno de los mayores especia-
listas y mas prolificos editores de las obras clasicas del pensamiento arabe, con espe-
cial atencion a la figura y a la obra del pensador al que mas admiracion profesa al-
1 ~br§, que no es otro que Ibn Rusd (Averroes). A través de la sucesiva edicion de las
obras de Averroes, al-T~br§ persigue un doble objetivo. A saber, por una parte, la
difusion del pensamiento averroista de una forma directa y de primera mano, a través
de modernas ediciones criticas de obras tales como Fasl al-mag~°, entre otras mu-
chas publicadas en la serie al-tur -t al-falsaf§l-‘arabg mu’allif~t Ibn Rusd’; por otra
parte, la reflexion y la critica acerca del propio pensamiento arabe y sus aspectos
epistemoldgicos y diacronicos, de forma que puedan encontrarse en dichas obras
ciertos elementos metodologicos fundamentales e invariables del pensamiento arabe
y, por tanto, Gtiles para abordar las diferentes problematicas de la realidad arabe con-
temporanea.

En este sentido, podemos afirmar que para al-1~br§, el tur~t es el medio y la
nahda, otro de sus conceptos mas recurrentes, es el objetivo a conseguir. Una nahda
real e integral que sea capaz de superar el déficit endémico de la cultura arabe, pero
también de la sociedad y la politica arabes en todos los &mbitos, y de la cual lanahda
del siglo X1X-XX no fue mas que un espejismo superado por las nuevas realidades®?,
las cuales reclaman un nuevo modo de actuar y de pensar®.

6. Ibn Rusd. Fasl al-mag-. FStagrf m~bayna al-8ar#a wa-I-hikma min al-ittis~l, aw-wu 7&d al-nazar
al-‘agls wa-hudad al-ta’wd (al-dséh wa-l-muftama‘). Prélogo, introduccion analitica y supervision
Muhammad ‘}+bid al-T~br§. Beirut. Markaz Dir~s~t al-Wahda al-*Arabiyya, 1997.

7. Coleccion publicada por la editorial libanesa Markaz Dir~s~t al-Wahda al-‘Arabiyya.

8. Muhammad ‘}bid al-1~br§ . Al-Masr&" al-nahdaw§I-‘arab$; mur~7a‘a naqdiyya. Beirut: Markaz
Dir~s~t al-Wahda al-*Arabiyya, 1996, pp. 7-11.

9. Mohamed Abed Yabri. El legado filoséfico arabe. Alfarabi, Avicena, Avempace, Averroes, Abenjal-
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Asimismo, debemos mencionar dentro de todos estos campos de interés el estudio
de caracter puramente historico que acompafia de manera recurrente a sus analisis.
Asi, es un recurso metodoldgico habitual en muchas de las obras de al-¥ ~br§ comen-
zar trazando dichos aspectos antes de proceder al analisis mas concreto. De esta for-
ma, la Historia se convierte en una suerte de marco ineludible de la mayoria de sus
trabajos, especialmente los que se asientan en un contexto mas concreto, tales como
sus obras mas divulgativas o aquellas referidas al contexto particular de Marruecos,
el cual sitGa al lector en el espacio ideal para adentrarse posteriormente en el terreno
especulativo. Evidentemente, no se trata solo de un mero recurso didactico o meto-
doldgico, sino que la lectura histérica en al-1~br§ supone una de las caracteristicas
esenciales de su pensamiento, a saber, la lectura del pasado como horizonte concep-
tual, y la reconstruccion del mismo como Unico medio de acceso definitivo a la mo-
dernidad y al progreso.

c) la politica; éste es quizas el aspecto menos analizado en las obras de al-1 ~brs,
pero no deja por ello de ser uno de los elementos esenciales de todo su pensamiento,
como demostrd la publicacion de al-*Agl al-siy~s§1-‘arab . Dicha obra resume, co-
Mo veremos, quizas mejor que ninguna otra, los aspectos esenciales del pensamiento
politico de al-T1~brs§, en un estudio critico que trata de sentar las bases de una refle-
xion profunda y objetiva sobre la realidad politica araboislamica, planteando valien-
temente las cuestiones y los conceptos que rigen el proceso de construccion politica
en dicho &mbito. En esta obra, asi como en otras dedicadas ampliamente a la refle-
Xxién politica™, al-1 ~br§ aborda desde la reflexion mas general, conceptual y analiti-
ca, hasta los aspectos mas concretos de situaciones sociopoliticas contemporaneas,
especialmente dos, a saber, la de Marruecos y la de Palestina. La primera por ser el
contexto mas proximo de al-1 ~br§, asi como un marco privilegiado de reflexion da-
das las particularisimas caracteristicas del campo politico en Marruecos, especial-
mente propicias para la reflexion acerca del poder y sus recursos de legitimacion, y
lasegunda por ser considerada un factor clave en el desarrollo sociopolitico del mun-
do arabe contemporaneo, sin cuya solucion no puede ser emprendido ningln proceso
de reforma y actualizacion de la politica, la cultura o el pensamiento arabe.

Quizas sorprenda a quien solo esté familiarizado con la faceta filoséfica de al-
1 ~brg su ingente labor como pensador politico, pudiéndose plantear la cuestion acer-
ca de la conveniencia o no de utilizar dicho apelativo aplicado a un pensador marro-
qui. No seria la primera vez que se cuestiona la existencia de un auténtico pensa-

dun: lecturas contemporaneas. Traduccion, notas e indice Manuel C. Feria Garcia. Madrid: Trotta, 2001.
10. Muhammad ‘}+bid al-1~br§. al-‘Agl al-siy~s§..
11. Destacaremos, entre otras, al-Jit~b al-‘arab§l-mu‘~sir. Beirut: D~r al-Tal§‘a, 1982.
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miento politico marroqui, magrebi o “hecho” en o desde Marruecos. Esta polémica
no es nueva, pues desde los afios 70 se ha venido produciendo una gran cantidad de
literatura acerca de dicha cuestion, especialmente ligada a los procesos ideoldgicos
y las cuestiones mas candentes de la realidad sociopolitica marroqui, a las que no son
ajenas los cambios politicos en el gobierno de Marruecos con el histérico acceso
——perfectamente planificado por el Palacio— de una izquierda cooptada al poder
(1997), asi como el indudable ascenso del islam politico, representado por el grupo
parlamentario del Hizb al-*Ad ~la wa-1-Tanmiyya (Partido de la Justicia y el Desarro-
llo, PJD) y por la influencia sociopolitica e ideoldgica de la Tam~at al-‘Adl wa-I-
Ihs~n (Asociacion Justiciay Espiritualidad). La cuestion, por tanto, ha planteado mu-
chos interrogantes y matices, aportados por partidarios y detractores de la especifici-
dad marroqui. En un primer término, parece haber un acuerdo acerca de la unidad del
pensamiento politico magrebi, el cual presenta unas caracteristicas propias y diferen-
tes a las del pensamiento politico del Masriq, cuya evolucion histérica y postulados
son en gran medida ajenos al ambito magrebi®?.

Sinembargo, podemos concluir brevemente que el pensamiento politico marroqui
presenta unas determinadas especificidades y caracteristicas propias que hacen que
pueda hablarse, al menos tedricamente, no solo de un pensamiento politico “hecho”
en Marruecos, sino de un pensamiento politico marroqui contemporaneo, si entende-
mos como una de sus caracteristicas principales la importancia del elemento ideo-
légico. El propio Muhammad ‘ }bid al- T ~br§ nos da un pista de ello al afirmar que
la unidad conceptual de un pensamiento concreto se basa en la unidad de su tematica
y de la problematica que aborda®®. De esta forma, y como han demostrado recientes
investigaciones sobre el tema®*, puede rastrearse dicha especificidad en las obras de
los pensadores politicos mas importantes del Marruecos independiente hasta la actua-
lidad, desde los histéricos ‘All~l al-F~s§ (1910-1974), Muhammad Belhasan al-Waz-
z~n§ (1910-1978) 0 Mahd§ Ben Barka (1920-1963), hasta el propio ‘ }bid al-1 ~br§*®,
pasando por ‘Abd al-Sal~m Y~s§n (n. 1928), los cuales, independientemente de sus
adscripciones ideologicas, por otra parte bien diferenciadas, e incluso a veces contra-
dictorias, inscriben su pensamiento en el marco de la reforma politica y el analisis
de cuestiones como las bases del poder, los mecanismos de legitimacién, el papel de

12. Al abordar las diferencias y similitudes entre el pensamiento arabe del Magreb y del Masriq, cabe
destacar que algunas de las colaboraciones entre pensadores de ambas regiones han quedado plasmadas
en interesantes obras como Hiw~r al-Magrib wa-I-Mas3rig. El Cairo: Madbal§, 1990.

13. Mohamed Abed Yabri. El legado..., p. 38.

14. Cfr. Muhammad Saqgr. Al-Fikr al-siy~s§ I-magribg I-mu*~sir. Casablanca: Ifr§qiy~ al-Sarq, 2005.

15. Una aproximacion a la vida y obra de estos y otros pensadores puede encontrarse en Penseurs ma-
ghrébins contemporains. Casablanca: Edif, 2003.
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lademocracia o las relaciones entre la religion y el Estado. Todo ello carece de senti-
do si no se tienen en cuenta las caracteristicas singulares de la compleja configura-
cion politica, social e incluso cultural de Marruecos, por lo que la reflexion acerca
de dichos aspectos se convierte en un elemento definitorio y peculiar del pensamien-
to politico marroqui. Entre las especificidades mas significativas que enmarcan dicha
reflexion destaca el papel desempefiado por lamonarquia ‘alaw$en Marruecos desde
la independencia, cuyas bases de legitimidad se sustentaron sobre el papel politico
jugado en la independencia, al igual que muchos movimientos y partidos de libera-
cién nacional en otros paises arabes, asi como, especialmente bajo el reinado de
Hasan 11, sobre la legitimidad religiosa que les aporta la im-~rat al-mu’mins y la
ba‘ya.

Evidentemente, como hemos dicho, el aspecto ideolégico ha jugado un papel pre-
ponderante, constituyendo, por otra parte, uno de los déficit mas importantes del de-
sarrollo de un verdadero pensamiento politico critico, lo cual es esgrimido como ar-
gumento para no considerar el pensamiento politico marroqui mas que como un desa-
rrollo tedrico de ciertas ideologias politicas. El propio al-1 ~br§ considera la influen-
cia ideologica como una de las principales taras del desarrollo de un pensamiento
critico. Sin embargo, entendiendo este argumento como una de las caracteristicas
definitorias del pensamiento politico marroqui, del cual estan imbuidas incluso las
obras del autor que nos ocupa, podremos, no obstante, realizar un analisis aproxima-
tivo adecuado, siempre que atendamos a esta especificidad y la tengamos en cuenta
en nuestra aproximacion al objeto de estudio.

LOS LIMITES DE LA LECTURA ISLAMICA EN LA RAZON POLITICA ARABE (AL-‘AQL AL-SIY}S!
L-‘ARAB!)

Desde un primer momento, al-1 ~br§ se plantea en su trascendental obra al-‘Aqg|
al-siy~s§ I-‘arabd'® cual es exactamente la posicion del islam con respecto al &mbito
politico, dado que la vision tradicional en la siy~sa $ar{iyyay la subsiguiente lectura
de los alfaquies afirma sin ningun tipo de dudas que el islam nace doctrinalmente con
una clara y fundamental estructura politica, la cual hace que en el desarrollo de la
historia islamica haya sido imposible desligar un supuesto ambito secular del compo-
nente religioso. Dicha lectura fundamentalista o comprension tradicional de la tradi-
cién, como la llama al-T~br§*", ha sido tan generalizada entre el cuerpo de ulemas

16. Muhammad “}bid al-1 ~br§. Al-*‘Aqgl al-siy~s{..; la edicion empleada para el presente trabajo corres-
ponde a la 62 edicion publicada por al-Markaz al-Tag~f§ I-‘Arab§ en 2003.

17. Mohammed Abed al-Yabri. Critica de la razén arabe. Nueva vision sobre el legado filoséfico anda-
lusi. Barcelona: Icaria, 2001, p. 49.
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que ha llegado a calar incluso entre la mayoria de los musulmanes y, por tanto, a po-
seer un fuerte peso social y especialmente politico, dado el desarrollo histdrico de las
instituciones islamicas, y especialmente de la institucion del califato en el mundo
islamico y su regulacion en el adab al-sult~-ngque, no olvidemos, parte del ambito
secular pero utiliza una argumentacion religiosa para su legitimacion.

Por ello, y de forma muy didéactica, al- 1 ~br§ se propone refutar dicha vision desde
las propias Fuentes, recurriendo al analisis historico y teoldgico de los primeros afios
de la historia islamica basandose en una relectura del cuerpo de hadices, del propio
Coran y de fuentes secundarias como las primeras sgras sobre la vida del Profeta,
concretamente al-S&a al-nabawiyya de Ibn Hi§~m, asi como de compilaciones histo-
riograficas clasicas como el K~mil f§I-ta’r§ de Ibn al-Atsr.

Basandose en dichas fuentes textuales clésicas, de las cuales extrae numerosas
citas y referencias a lo largo de toda la obra, trata de demostrar que el mensaje isla-
mico original, al que denomina al-da‘wa al-muhamadiyya'® para diferenciarlo del
desarrollo juridico-teolégico posterior del Islam, nace con una orientacién basica-
mente espiritual, la cual se expresa de forma evidente en la ‘agfda® islamica y, por
tanto, carente de elementos politicos claros. Sin embargo, plantea que el componente
politico existi6 desde un primer momento alrededor del Islam, no tanto dentro de su
mensaje original, sino en el contexto sociopolitico y cultural que rode6 su nacimiento
y su expansion, con especial atencion a cuatro elementos, principalmente, a saber:

a) la posicion geopolitica que ocupaba la Peninsula Arabe donde surge el islam,
y que hace que, desde un principio, el mensaje de Muhammad esté llamado a con-
quistar “kunZz Kusra wa-Qaysar”?, es decir, el tesoro, literalmente, de “Cosroes y
César”, dado su privilegiado y a la vez conflictivo enclave entre los imperios de Per-
sia y Bizancio;

b) el cisma posterior a la muerte del Profeta entre ahl al-sunna y la $¢a, y que al-
1 ~br§ centra en la pugna por considerar a Abd Bakr o bien a “‘Al§ b. Ab§ T~lib, res-
pectivamente, como el primer seguidor de la predicacion de Muhammad después de
Jad§ia, pero cuyas repercusiones tuvieron, evidentemente, consecuencias politicas;

c) el papel radicalmente opuesto de los Band Qurays a la nueva religion, dado el
peligro que, segln su punto de vista, corria la posicion politica y econémica de la

18. Muhammad ‘}bid al-1~br§. Al-*Aqgl al-siy~s$.., p. 22.

19. Al-1~br§ dedica el primer capitulo de al-*Aqgl al-siy~s$.. a tratar el concepto de la ‘aqda, la cosmo-
vision de la fe isldmica basada en los seis principios conocidos, al considerar que es la ‘agsa la que esta
en el centro del mensaje islamico, el cual, por consiguiente, tiene un caracter fundamentalmente teolégico
y espiritual. Muhammad ‘}bid al-1~br§. Al-‘Agl al-siy~s{.., pp. 21-40.

20. Aba I-Hasan ‘Al§ b. Muhammad b al-Atér. K~mil f§I-ta’r§. Beirut: D~r al-Fikr, 1989, v. II, p. 37,
apud. Muhammad ‘}bid al-1~br§. Al-‘Aqgl al-siy~s¢..., p. 21.
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tribu, asi como el estatus de La Meca ante la propagacion del mensaje islamico que
llamaba a la igualdad y al cambio de las estructuras injustas, lo que les llevé a la re-
sistencia armaday a la lucha contra los musulmanes y, por tanto, a la lectura politica
de la ‘aqda;

d) la lectura politica del texto coranico, y mas concretamente de las aleyas “wa-
amrd bi-I-ma‘ar4f wa-nah4 ‘an al-munkar” (C, XXII, 39-41 y otras), es decir, la
hisba, en lo que supone uno de los ejes del discurso teoldgico-politico en el Islam,
especialmente en cuanto a los mecanismos de oposicion y legitimacion del poder?,
y que tuvo también especial relevancia en el pensamiento del kal~m, la mu‘tazila y
movimientos de oposicion posteriores.

Para al-T~br§, una de las claves de la lectura politica del mensaje islamico se en-
cuentra en el andlisis del texto coranico desde el punto de vista diacronico y tematico
en dos partes, a saber, una primera parte mequi y otra medini. Desde dicha division
puede observarse cdmo en la primitiva parte mequi, la mas antigua, el mensaje va
destinado a los individuos (y ~ayyuh~al-n-~s) y es por tanto mas directo e interpelan-
te, invocando a los principios basicos de la fe en Dios y en su Enviado. Sin embargo,
en la parte medini, como al-1 ~br§ hace notar, el mensaje va dirigido a una colectivi-
dad (y~ayyuh~all~dsha amand), a un grupo de creyentes que forma el ntcleo de la
umma y que ha constituido un verdadero “Estado” en Medina. Hasta aqui puede ras-
trearse el camino que al- 1 ~br§ recorre para argumentar la transformacién que sufre
el mensaje islamico original, basado en la ‘agfla, desde al-da‘wa al-muhamadiyya
hasta al-dawla al-isl~-miyya. Asi, en palabras de al- ~br§?:

“basicamente, el papel de la ‘agfla en la formacion de la razon politica arabe, en
este periodo, ha de buscarse en la primera comunidad isldmica, que constituia una
verdadera “comunidad espiritual” (7/am~‘arhiyya), puesto que lo Gnico que unia
asus individuos era la fe en Dios, en su Enviado y en la Revelacion. Esto no quie-
re decir que la “agfa no jugara ningun papel en la etapa umma/dawla en Medina,
sino que en la etapa mequi era la ‘agfa lo que unia a los individuos de la inci-
piente comunidad islamica mas alla de la mayor influencia de la tribu y el botin
en las categorias otro/enemigo (al-ajar/al-jasm)”.

21. Cfr. M2 Antonia Martinez Ndfiez. “Poder e instrumentos tedricos de oposicion en el Islam”. En Car-
melo Pérez Beltran (Ed.). El mundo arabe e islamico ante los retos del futuro. Granada: Universidad de
Granada, 2004, pp. 187-246.

22. Muhammad ‘}bid al-1~br§. Al-‘Agl al-siy~s{.., p. 24.
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Evidentemente, la influencia de la ‘aqfla queda patente en el desarrollo temprano
del Islam, dado que consigue romper definitivamente con el circulo tribu/botiny, por
tanto, su papel en la formacidon y desarrollo de la comunidad islamica y de su razon
politica es determinante. Tanto mas cuando al- 1 ~br§ considera la cuestion de que la
mayoria de los primeros sah~ba, exceptuando a algunos como Abé Bakr, eran prac-
ticamente nifios cuando se convirtieron al islam, por lo que la influencia del mensaje
fue definitiva. Este andlisis trata, por tanto, de profundizar en la concepcion del men-
saje original del islam como un mensaje basicamente espiritual, en el que ladinamica
politica del Islam es observada como una consecuencia del desarrollo posterior de
dicho mensaje, en el que destaca, junto a otros elementos de la escatologia coranica,
el tawh 4. Este elemento, que sera crucial por tanto en todo el desarrollo teolégico
e ideoldgico posterior, debe ser tenido en cuenta a la hora de analizar, tal como hace
al-1~br§, laevolucién de la conciencia sociopolitica de la primera comunidad musul-
mana. La importancia del tawh serd asimismo puesta de manifiesto con posteriori-
dad a través tanto de movimientos racionalistas como la mu‘tazila, como de escuelas
de pensamiento sufi*.

Sin embargo, cabe destacar que junto con el papel preponderante y fundamental
de la “agdla en los origenes de la predicacion islamica, existen otros dos elementos
que actuaron de manera determinante en la trasformacién del mensaje religioso en
una estructura politica, y que no son otros que los conceptos mencionados de la gab &
la (tribu) y la gandma (botin). Es cierto que el mensaje islamico, como acabamos de
leer en palabras del propio al-1 ~br§, fue una auténtica revolucion en Arabia al conse-
guir romper el inmemorial circulo que reunia a las tribus en torno a las costumbres
de los antepasados, en cuyos polos se situaban de manera preferente la preeminencia
de la organizacion sociopolitica tribal y la pertenencia a la misma de todo individuo,
mas alla de cualquier otra consideracion, asi como laimportancia de la supervivencia
y la supremacia de la tribu a través de la dominacion y el enriquecimiento, es decir,
del botin. No obstante, y al igual que ocurrio con otros elementos de la culturay la
sociedad 7-hili, latribuy el botin, que quedaron en un primer momento arrinconados
en un segundo plano por al-da‘wa al-muhamadiyya, encontraron pronto nuevos re-
cursos de adaptacion y desarrollo en la incipiente entidad politica islamica conocida
como dawla.

23. El tawh4, mas alla de ser el principio basico de la ‘ag{a islamica, ha supuesto el centro tanto de
la especulacion teoldgica y filoséfica del Islam a través de los siglos, tal como queda de manifiesto en los
principios del movimiento mu‘tazili, como de la espiritualidad y la mistica islamica. Cfr. D. Guimaret, s.v.
“tawhid ”. EI2, vol. X, p. 389.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 55 (2006), 213-231



222 JUAN A. MACIAS AMORETTI

Diferentes procesos historicos, politicos, sociales y econémicos influyeron en el
desarrollo de esta nueva realidad, la de la llamada al-dawla al-isl ~miyya que tuvo su
origen en Medina y su base doctrinal en la ‘agda islamica, y en la que comenzaran
aoperar ciertos aspectos de la organizacion politica relacionados con el ejercicio del
podery lalegitimidad de la autoridad, como hemos sefialado anteriormente, especial-
mente en relacidn con la hisba. Sin embargo, a partir de este momento, y al hilo del
cuestionamiento de autores como ‘Al§ ‘Abd al-Razz~q (1888-1966), al- 1 ~br§ consi-
dera que la formacidn de la razon politica sufre un desarrollo diferente de aquél del
hecho islamico entendido como una nueva realidad espiritual y religiosa, lo que se
pone de manifiesto en los complejos procesos de ridda (apostasia)/fitna (sedicion)
y reislamizacion de ciertas tribus y regiones de la Peninsula Arabe tras la muerte del
Profeta Muhammad, en los que se cuestiono el principio religioso, por otra parte, y
como pone de manifiesto al-T~br§, de una forma ciertamente “natural”?, dado el
contexto religioso de la época en el que los auto-proclamados “profetas” y los men-
sajes mesianicos estaban a la orden del dia. Asimismo, ciertos resortes sociopoliticos
de la organizacion tribal preislamica, muy especialmente los citados tribu y botin,
resurgieron tanto en estos procesos como en el desarrollo histérico del Islam como
entidad politica.

Por todo ello, al-1 ~br§ concluye la dificultad de hallar un verdadero pensamiento
politico arabe-islamico independiente de las cuestiones estrictamente religiosas,
puesto que para él, como queda de manifiesto en el tratamiento que hace del concep-
to de la ‘agfa, el mensaje islamico es un mensaje claramente espiritual desde su
mismo nacimiento. De ahi que el desarrollo politico del Islam fuese acompafiado
posteriormente de unareflexion teologica acerca del ejercicio del poder y la naturale-
za de la autoridad terrenal en relacion con los presupuestos derivados del figh y de
sus fuentes, lo cual, evidentemente, se circunscribe desde el punto de vista tedrico
al ambito teoldgico y juridico mas que al pensamiento estrictamente politico.

La razén politica arabe, segiin argumenta al- ¥ ~br§, tendria un antecedente en di-
chas reflexiones sobre la naturaleza y caracteristicas del imamato y el sultanato, que
encendieron grandes polémicas entre te6logos y alfaquies de las diferentes escuelas
y ramas del Islam, es decir, en la llamada siy~sa Sar{iyya. La siy~sa Sar{iyya, tal
como expresa el propio sintagma, es un concepto medieval que hace referencia a la
doctrina que pretende “armonizar los principios de la jurisprudencia islamica con las
demandas practicas del gobierno™?. La reflexion politica acerca de los mecanismos
relacionados con las estructuras del poder se va generalizando durante el curso de la

24. Muhammad ‘}bid al-1~br§. Al-‘Aqgl al-siy~s{..., p. 159.
25. F. E. Vogel. s.v. “siy~sa”, EI2, vol. IX, p. 694.
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historia del Islam, especialmente desde el inicio del califato Omeya, asi como duran-
te el califato ‘Abb-~si, en el que los alfaquies desarrollan, impulsados por el poder
califal, toda una serie de teorias de base religiosa, destinadas a legitimar desde la ju-
risprudencia islamica el poder de la soberania terrena, entendida a nivel politico co-
mo un sistema monarquico de origen divino. Dicho sistema se consolida y legitima
su metodologia en el ambito religioso e institucional, sentando consecuentemente
unas fuertes bases ideoldgicas. Es lo que al-1~br§ denomina “al-fiyal&diiyya al-
sult-niyya” (ideologia del sultanato), que a partir de ese momento se perpetua entre
alfaquies y ulemas, y se reelabora atendiendo a las necesidades politicas de cada con-
texto particular.

Este analisis, por otra parte, no puede dejar de entenderse no s6lo como una in-
cursion de al-T~br§ en la especulacion histérico-juridica acerca del Islam clasico,
sino que, atendiendo al contexto politico y religioso marroqui contemporaneo, en el
cual destaca un sistema politico basado en una monarquia legitimada desde la reli-
gion por su ascendencia jerifiana y su vinculacién a la im~rat al-mu’mins, constitu-
ye una profunda reflexién sobre el campo politico perfectamente aplicable a la reali-
dad del pais, lo que constituye, ademas, uno de sus principales valores.

Asi entendido, la conclusion mas evidente que puede extraerse de la lectura isla-
mica en relacién con el desarrollo de la razén politica arabe segun al-1~brg, es que
el pensamiento politico no puede ser verdaderamente critico sino a través de la inde-
pendencia de la razon del ambito estrictamente religioso, dado que éste presupone
una serie de conceptos aprioristicos meramente hermenéuticos que limitan el ejerci-
cio epistemoldgico del pensamiento y de la reflexion en torno a la teoria politica.
Esta premisa es argumentada asimismo por al-1 ~br§ en varias de sus obras, constitu-
yendo uno de los axiomas fundamentales de su pensamiento.

LA CONFIGURACION DE LO POLITICO Y LO RELIGIOSO EN MARRUECOS: LA IMPORTANCIA
DEL MARCO HISTORICO E IDEOLOGICO

La cuestion del Islam como modelo cultural, juridico y religioso del Marruecos
moderno y contemporaneo y su relacién con la “politica” marroqui senso stricto han
sido estudiados pormenorizadamente por numerosos intelectuales y pensadores ma-
rroquies. Es especialmente a partir del proceso de colonizacion y la instauracion del
protectorado francés y espafiol cuando los intelectuales comienzan a abordar una
cuestion esencial que recorrera todo el pensamiento politico marroqui contempora-
neo, y que no es otra que la naturaleza de la relacion del Islam con la politica, tenien-
do en cuenta el aspecto identitario-cultural como base fundamental en la construc-
cién de un pensamiento nacionalista capaz de vertebrar un auténtico movimiento na-
cionalista por la independencia. Dicha base contiene elementos heterdclitos en los
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que se mezclan ideologias politicas, sentimientos identitarios, adscripciones estricta-
mente religiosas y, por supuesto, argumentaciones de caracter historico.

La consecucion de la independencia de Marruecos en 1956, sin embargo, no puso
fin a tales elucubraciones, sino que, bien al contrario, Supuso un nuevo acicate para
lareflexion en torno a los mencionados elementos, principalmente por el modelo de
Estado que finalmente se constituyd tras la independencia, y que no fue otro que una
monarquia sostenida no s6lo por una legitimidad politica como agente de la indepen-
dencia del pais, sino mediante una legitimacion religiosa que consagraba al soberano
de Marruecos, de origen cherifiano, como amdg al-mu’ming.

Este orden de cosas, llevo a gran nimero de politicos y pensadores a reflexionar
sobre las bases de la legitimidad islamica del Estado y sus instituciones, con argu-
mentos y posicionamientos ideoldgicos de diversa categoria. Muhammad ‘ }bid al-
T~br§ no es una excepcion, siendo, junto a otros grandes intelectuales, uno de los
pensadores mas preocupados por dicha cuestion, como lo demuestra su amplia bi-
bliografia al respecto. De entre todas sus obras, hemos querido destacar una en con-
creto, a saber, al-Magrib al-mu‘ ~sir®, por ser precisamente éste uno de los titulos en
los que mas especificamente al- T ~br§ aborda la cuestion aplicandola al contexto ma-
rroqui, mediante una metodologia basada fundamentalmente en el analisis del desa-
rrollo histérico de la sociedad y de las ideas religiosas y politicas.

Asi, la historia, como hemos mencionado anteriormente, se torna nuevamente en
método privilegiado de observacidn y analisis. Al hablar del Marruecos contempora-
neo, y mas concretamente de la influencia en su desarrollo politico e ideologico del
elemento religioso, al- 1 ~br§ retorna al siglo V11 para explicar laactual estructura que
define el contexto politico-religioso de Marruecos en base a tres elementos basicos,
a saber, el Estado, los ulemas y las asociaciones politico-religiosas contemporaneas,
es decir, el islam politico.

Atendiendo a las especificidades contextuales del marco magrebi y marroqui en
particular, en relacién con el desarrollo politico y cultural que el islam ha venido
configurando en la region, al-1 ~br§ afirma que desde la islamizacion de la zona en
el siglo VII, sus sustratos culturales y sus peculiaridades sociales, asi como la labor
de los diferentes grupos y dinastias gobernantes, consiguieron dotar a la region de
una personalidad muy determinada, acompafiada de una entidad politica propia mas
0 menos estable a lo largo de la historia. Asi lo demuestra, segun nuestro autor, su
temprana adhesion, desde el ambito religioso, a los principios del llamado al-isl~m
al-awwal, el islam originario llevado por los primeros gobiernos arabes a la region,

26. Muhammad “}-bid al-1 ~br§. Al-Magrib al-mu* ~sir: al- jus&iyya wa-I-hawiyya, al-had ~ta wa-I-tan-
miyya. Casablanca: Mu’asasa bi-Nasra, 1988.
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entre los cuales se encontraban algunos sah-~ba y grupos de t~bi‘#, lo que se mate-
rializ6 en la adopcién del rito m~lik§sunni como metodologia juridica en el figh, y
de los principios de la escuela as‘ar§en lo relativo a las bases doctrinales de la ‘aqé
da?, los cuales se han mantenido como doctrinas dominantes y oficiales hasta la ac-
tualidad, en perjuicio de otras tendencias que, desde el Si‘ismo fatimi al j~ri /ismo,
pasando por otras escuelas sunnies como la hanaffo la §~fi‘§ apenas lograron in-
fluenciar en algin momento ciertas zonas del Magrib.

La adopcion, por tanto, de una determinada tendencia dentro de la jurisprudencia
y la practica islamica es un hecho que, mas alla de las propias connotaciones deriva-
das de las especificidades meramente religiosas o culturales, influye de manera deter-
minante en la configuracion sociopolitica de la regién, suponiendo una auténtica
adscripcion politica e ideolégica que conduce segin su criterio las relaciones de po-
der en cada momento y circunstancia, y concreta los mecanismos presentes en los
procesos de autoridad, obediencia y oposicion®. Dichos mecanismos, operantes en
la trascendental transformacion del islam en el Islam con maytscula®, seran ademas
claves en todos los procesos de desarrollo politico en Marruecos, y no seran tampoco
ajenos a €l los diferentes desarrollos ideologicos del pensamiento politico contempo-
raneo.

Ante el empuje militar, politico y cultural de la islamizacion en el Magrib, no es
extrafio que otras religiones como el cristianismo, el animismo o el judaismo, practi-
cadas con cierto arraigo por la poblacion beréber o amazigh autéctona del Norte de
Africa, desaparecieran de la zona magrebi en su préctica totalidad, al contrario de lo
que sucedio en el Masriqg, donde a pesar del proceso de islamizacion cultural, politica
eincluso econdmica, las poblaciones arabes cristianas y judias mantuvieron de forma
relativamente auténoma su identidad y sus practicas religiosas anteriores. De ahi que
en el Magrib, como sefiala al-1~br§®, se entienda lo arabe y lo islamico como un
todo, y no se sepa distinguir con excesiva precision entre ambas identidades. Y ello
a pesar de que el proceso de arabizacion no lograra uniformizar a las poblaciones de

27. Op. cit,, p. 47.

28. Cfr. M. Antonia Martinez NUfiez. “El papel del islam en Marruecos: legitimacion del poder y acti-
vismo politico-religioso”. En Carmelo Pérez Beltran (Ed.). Sociedad civil, derechos humanos y democra-
cia en Marruecos. Granada: Universidad de Granada, 2006, pp. 149-179.

29. A pesar de que el término isl~m es Unico en rabe, tradicionalmente en los trabajos procedentes del
areade los estudios arabes e islamicos, asi como de otras disciplinas complementarias, escritos en lenguas
occidentales, se suele distinguir entre el islam, con mindscula, y el Islam, con mayUscula. EI primero de
dichos términos se refiere al islam como religion, abarcando su teologiay sus précticas cultuales e institu-
ciones juridicas derivadas. El segundo se refiere al Islam como civilizacién, englobando tanto geografica
como histéricamente todo el conjunto cultural, social y politico producido en las areas islamicas.

30. Muhammad ‘}+bid al-1~br§. Al-Magrib..., p. 46.
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laregion desde el punto de vista social, lingistico y cultural, y la adhesion a la nue-
va religion, bien que consigui6 en un periodo de unos cincuenta afios ser mas o me-
nos completa, no terminara con las estructuras sociales y culturales anteriores, y la
entidad e identidad amazigh siempre fuera un hecho palpable y evidente®.

Estas precisiones socio-histéricas son relevantes para ‘}bid al-1 ~br§ por cuanto
ciertas singularidades del llamado Islam magrebi en relacion con el desarrollo ideo-
l6gico del pensamiento politico contemporaneo en Marruecos, especialmente del re-
formismo y el nacionalismo en sus diferentes vertientes e incluso, en parte, del isla-
mismo, pueden atribuirse sin ambages a las caracteristicas del transcurrir historico,
social y politico de los primeros catorce siglos de historia islamica en el Norte de
Africa.

En el origen de ese desarrollo ideoldgico, al- 1 ~br§ sitta al wahh ~bismo como co-
rriente ideolégica principal en relacion a la sintesis de elementos politicos y religio-
sos en su seno. Dicha ideologia fue la base, a su vez, de la ideologia isl-h§en Ma-
rruecos desde la segunda mitad del siglo X V111, llegando a contar con un numeroso
grupo de seguidores, especialmente en las ciudades e incluso en el propio majzen,
lo que al-1 ~br§ argumenta afirmando que algunos sultanes incluso se inclinaron ha-
cia posiciones salafies en el &mbito religioso, como fue el caso del Sultan Muham-
mad b. ‘Abd All~h (1757-1790)*.

A partir de ese momento, la salafiyya tradicional se fue convirtiendo lentamente
en el fermento de lo que, a partir del siglo X1X se conoceria como al-salafiyya al-
fadda (nueva salafiyya) que, definitivamente, seria la base ideologica de al-Haraka
al-Wataniyya al-Magribiyya (Movimiento Nacional Marroqui). Dicho movimiento
nacionalista pretendia, en un primer momento, la reforma de las estructuras sociales
y politicas en aras de la modernizacion y la actualizacion del islam para, en un se-
gundo estadio, lograr la independencia del pais. De ahi que el elemento religioso isla-
mico tome definitivamente, bajo la apariencia de la reivindicacion identitariay cultu-
ral, carta de naturaleza politica a través de la ideologia nacionalista.

De esta manera, la nueva configuracion ideologica que desde entonces se conoce-
ra como al-salafiyya al-wataniyya (salafiyya nacional) es destacada por al-1~br§ al
ser laideologia que, procedente del &mbito religioso, supo transformarse en una ideo-
logia de combate a través de la primera generacion de miembros del Movimiento

31. Al-1~br§, de origen beréber, coincidiendo con otros pensadores nacionalistas e incluso islamistas,
considera, sin embargo, que la amazighidad nunca supuso un elemento opuesto a la identidad marroqui,
arabe o islamica, sino que siempre ha formado parte de ella. En este sentido, cfr. ‘Abd al-Sal~m Y~sén.
Hiw-~r ma‘a sadsy am-~zig$ s.l.: al-Ufug, 1997.

32. Op. cit,, p. 13.
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Nacional de Marruecos. Sobre las bases del pensamiento arabe e islamico, los prime-
ros ide6logos nacionalistas lograron estructurar un auténtico movimiento de renova-
cién y modernizacién del ambito politico, en torno al cual se fueron dibujando las
primeras teorias acerca de la futura configuracion de Marruecos como estado moder-
no, independiente y soberano. En dichas teorias van a predominar, entre otros, dos
conceptos fundamentales, a saber, tahdg (modernizacion) y as~la (“autenticidad”)®.
Evidentemente, el islam circunda inevitablemente ambos conceptos, relacionando el
uno con el otro de diferentes maneras, puesto que los diversos puntos de vista de los
idedlogos nacionalistas se inscriben entre los partidarios del “tahd 4 al-as~la” (“mo-
dernizacion de la autenticidad™), y los del “ta’sd al-had~ta” (“autentificacion de la
modernidad™). La variable se sit(a por tanto entre la religion, la culturay la politica,
predominando no obstante el aspecto politico de la cuestion®. Cuestion que, cincuen-
ta afios trascurridos desde la independencia, atin no ha sido definitivamente resuelta
por el pensamiento politico marroqui, a pesar de que las ideologias hayan optado
alternativamente por uno u otro modelo. Parece claro que ni el Estado ni la sociedad
en su conjunto ha llegado a un acuerdo definitivo a este respecto, lo que se constata
en el hecho de que el desarrollo sociopolitico del pais ha ido produciendo y dese-
chando reiteradamente diferentes alternativas ideoldgicas hasta la actualidad.

El papel del Estado, con el Rey a la cabeza, y de los ulemas, sustentadores de la
propia legitimidad religiosa del mismo, conlleva, més alla de las apariencias, la pre-
ponderancia del elemento politico, dadas las caracteristicas de su propia estructura.
Los ulemas, en dicho esquema, funcionan como una asesoria religiosa del Estado,
el cual les beneficiadentro de laadministracion piblica como un cuerpo de funciona-
rios exclusivo, especialmente desde la constitucion del Instituto D~ al-Had 4 al-
Hasaniyya®. A pesar de que en la teoria los ulemas deben ser los guardianes de la
ortodoxia islamica m~lik§del Estado, y por tanto los referentes del mismo en materia
religiosa, en la practica ejercen una funcion puramente politica al legitimar sin nin-
gun tipo de contestacion la practica y las decisiones politicas del Rey. Por tanto, la

33. A pesar de presentar aqui la traduccion de “as~la” como “autenticidad”, dicho concepto mereceria
un estudio por si mismo, dado que sus connotaciones y su referencial teol6gico y politico ha variado mu-
cho a lo largo de la historia. Cfr., entre otros articulos, el epigrafe “al-As~la wa-I-mu‘~sira”, en Muham-
mad ‘}bid al-1~br§. Al-Jit-b..., pp. 21-38.

34. Muhammad ‘}bid al-1~br§. Al-Magrib..., p. 34.

35. Hasta la creacion de dicha institucion en Rabat en 1964, asi como de la posterior inclusion de los
Estudios Islamicos como titulacién superior en los centros universitarios publicos, los ulemas, para ser
considerados como tales, debian poseer el titulo otorgado por la Universidad Islamica de al-Qarawiyyin
de Fez, conforme a lo decidido por la oficialista R-~bitat al-‘Ulam~". Cfr. Muhammad ‘ }bid al- 1 ~br§. Al-
Magrib..., p. 56.
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labor estrictamente religiosa de su funcion queda en un segundo plano supeditada a
la funcion politica.

No obstante, el hecho politico se ha visto en numerosas ocasiones modificado por
el hecho social y por el hecho religioso. No sélo algunos ulemas han denunciado la
utilizacion excesiva de la religion® como recurso de legitimacion politica del Estado
en un ejercicio de contestacion inédita al poder, sino que algunos segmentos de la
poblacién, especialmente entre sectores de la llamada “aristocracia urbana” y de la
juventud, han servido en ciertas ocasiones de contrapeso a dicha utilizacion®, dado
que gran parte de sus elementos, por diferentes motivos —morales, econémicos,
etc.—, han favorecido la aparicion de movimientos religiosos de diversa categoria.
Asi lo argumenta al-1 ~br§ cuando, al hablar del “resurgimiento” islamico a través de
laproliferacion contemporanea de organizaciones de caracter religioso-politico opina
que el islam, nuevamente, ha servido de aglutinador de elementos muy diversos en
una relectura del mismo como ideologia politica y metodologia de accién. Asi, una
nueva legitimidad islamica se abre paso en el campo politico, si bien con un marcado
caracter contestatario manifestado de forma pasiva o abiertamente.

Hasta aqui, al- T ~br§ nos presenta un recorrido historico a lo largo de las relacio-
nes entre lo “politico” y lo “religioso” en Marruecos, desde los comienzos de la isla-
mizacion, pasando por la influencia determinante de la ideologia salafi en dichas re-
laciones a partir del siglo XV1I1, hasta la estructura religiosa del Estado y la contes-
tacion islamista contemporanea. Con ello, mas alla del interés meramente historico,
al-1~br§ pretende abarcar con perspectiva suficiente el fenémeno de la confluencia
entre ambos elementos. En su pensamiento, como ha quedado claro en el epigrafe
anterior, destaca el interés analitico por desligar ambas realidades, en un proceso ne-
cesario sin el cual no puede existir, bajo su punto de vista, una verdadera razon criti-
ca.

Uno de los elementos que mas destaca en su analisis es la constatacion de la conti-
nuidad histdrica (al-istimr~r al-ta’r§J) de las relaciones entre religion y politica en
Marruecos, una continuidad que puede rastrearse practicamente desde el siglo XV 111
hasta la actualidad, y que conforma un marco referencial ineludible del desarrollo
politico e ideoldgico del pais, en el que la religién se constituye como parametro
principal y eje discursivo recurrente.

Otra de las constantes de este desarrollo historico es la formacion de una concien-
cia identitaria marroqui propia, construida, segin al-1 ~br§, en base a dos parametros

36. Cfr. Abdessamad Dialmy. “L"islamisme marocain entre révolution et intégration”. Archives de
Sciences Sociales des Religions, 110 (abril-junio 2000), pp. 5-27.
37. Muhammad ‘}+bid al-1~br§. Al-Magrib..., p. 53.
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basicos, a saber, la arabidad y la islamidad®®. El hecho de que en Marruecos, histori-
camente, solo exista una Gnica religién mayoritaria, el islam, y una Unica interpreta-
cion del derecho islamico, la de la escuela juridica m~lik ha disminuido las posibili-
dades de un desarrollo social y politico diferente. En este sentido, la reivindicacion
politica, construida en torno a bases ideoldgicas e identitarias islamicas, se ha consti-
tuido en Marruecos en torno a la llamada al ta 7/dd, a la renovacion de la sociedad
y la politica, con el Unico objetivo de alcanzar la justicia, fin Gltimo de la sociedad
islamica. La metodologia para alcanzar dicho objetivo, en lineas generales, debe pa-
sar por el gobierno democratico y la modernizacion del pensamiento y de la cultura
y la civilizacion arabe e islamica, tal como lo han desarrollado tedricamente en sus
trabajos la mayoria de idedlogos del movimiento nacionalista marroqui, incluido el
propio ‘}bid al-1 ~br§. Asimismo, el concepto de democracia y la democratizacion
ha sido abordadas también por ide6logos laicistas, quienes han reivindicado la laici-
dad como paso previo al establecimiento de una auténtica democracia en el pais®.
No obstante, las ideologias laicistas en Marruecos siguen siendo minoritarias, dado
que el islam, como hemos visto, continda teniendo un fuerte peso social y politico,
al menos al nivel de los discursos oficiales®. En el lado opuesto a los laicistas, las
organizaciones islamicas que reivindican el establecimiento de un “Estado islamico”
en Marruecos abogan por la islamizacion y la moralizacion de la politica y de la au-
toridad, asi como una renovacion de la sociedad en ese sentido.

La postura de al-1 ~br§ es inequivoca: la historia de la evolucién de las relaciones
entre el islam y la politica en Marruecos, a través de diferentes épocas, ideologias y
movimientos, demuestra que la Unica salida posible a los conflictos y las crisis que
atraviesa Marruecos en diferentes niveles, tales como el cultural, el politico o el eco-
némico, pasa por el desarrollo y la universalizacion de las libertades democraticas
y de la justicia social, asi como por una organizacion racional de la economia, la so-
ciedad y el Estado en todos sus &mbitos*, mas alla de adscripciones ideoldgicas o
religiosas.

38. Op. cit,, p. 72.

39. Muhammad ‘}+bid al- T ~brs. “Niz~m al-giyam f§ I-tag~fa al-‘arabiyya al-isl~miyya”. En Radw~n b.
Sagran et alii. Al-Ajl~qiyy~t al-isl~-miyya wa-asas al-dimugr~tiyya. Monografico de la revista Mugad-
dim-~t. Casablanca: Al-Nai~h al-Tadida, 2000, pp. 47-53.

40. Muhammad ‘}bid al-1~br§. Al-Dsh wa-I-dawla wa-tatbdy al-Sarda. Beirut: Markaz Dir~s~t al-
Wahda al-‘Arabiyya, 1996.

41. Muhammad ‘}bid al-T~br§. Al-Magrib..., p. 73.
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CONCLUSION: LA HISTORIA COMO METODO Y HORIZONTE

Una vez hemos accedido, si quiera someramente, a ciertos aspectos concretos del
pensamiento de al-1 ~br§ en torno a la relacién entre lo “religioso” y lo “politico”,
tanto de manera general como contextualizados en el ambito historico e ideolégico
de Marruecos, cabe sefialar, a modo de conclusion, algunos elementos destacables.

El primero de ellos es, volvemos a remarcarlo, laimportancia que al-1 ~br§ dedica
a la historia como metodologia y parametro analitico, pues es uno de sus recursos
epistemoldgicos mas valorados. La historia conforma el marco de analisis empirico
de sus trabajos, en torno al que se estructura su pensamiento mas critico, de forma
que la base histérica sostiene sélidamente el edificio de la labor reflexiva del fildso-
fo. A partir de dicha base, al- 1 ~br§ elabora una lectura propia del pasado, el cual pre-
tende reconstruir desde su conocimiento y su analisis, especialmente a través de sis-
temas de conceptos hasta cierta medida opuestos, tal como son para él los conceptos
a los que nos hemos acercado en el presente articulo, a saber, “da‘wa” (predicacion)
y “dawla” (Estado), “as~la” (autenticidad) y “had-~ta” (modernidad), o los méas gene-
rales y complejos “d” (religion) y “siy~sa” (politica), cuyo recorrido etimolégico
e historico aporta la luz necesaria para su estudio contemporaneo, en un proceso si-
milar a su estudio de las grandes figuras clasicas del pensamiento arabe e islamico.

De esta forma, el recorrido historico a través de las relaciones entre los menciona-
dos conceptos tiene por objetivo en la obra de al-1 ~br§ optar, generalmente, por uno
de ellos, de manera que a través de la reapropiacion conceptual pueda ir reconstru-
yéndose una modernidad sélidamente anclada histéricamente en el tur -, que permita
acceder a la superacion de las crisis, especialmente de la crisis del pensamiento ara-
be. La eleccidn por un concepto determinado implica, evidentemente, la ruptura con
el otro, por lo que puede ir rastreandose en todo su pensamiento, y especialmente en
el pensamiento politico, la radical preferencia de al- 1 ~br§ por todo lo racional, frente
a los conceptos mas irracionales, por considerarlos oscurantistas o innecesarios. La
perspectiva historica preside en todo momento su argumentacion, siendo por tanto
no solo el marco de analisis, sino el horizonte conceptual de su intento de reapropia-
cion del racionalismo presente en el legado arabe, tal como queda de manifiesto en
su Razén Politica Arabe, como hemos visto.

En el contexto marroqui, la lectura histdrica cobra un especial protagonismo al ser
aplicada a un marco mas concreto y familiar para el autor, del cual pueden extraerse
inmediatamente conclusiones, como de hecho hace al-1 ~br§ al abordar el recorrido
histérico y conceptual de las relaciones entre “politica” y “religion” en Marruecos,
especialmente desde la penetracion de la salafiyya en el siglo XVII hasta la actuali-
dad. Asi, su opcion por la razon queda fijada claramente a través de la labor de rein-
terpretacion llevada a cabo por la ideologia nacionalista, en la que los conceptos de
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“isl~h" (reforma), “ta 78" (renovacion) y sobre todo el concepto de “dsmuqr ~tiyya”

(democracia) destacan sobre los demas, cobrando, a partir de la relectura del pasado
histérico, un nuevo sentido como horizonte de accion y reflexion.
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