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Resumen: El presente articulo analiza la concepcién sociopoliticay moral delamujer tal y
como es formulada desde la ideologia de |os principales actores del movimiento islamista
marroqui, Yama at al-* Adl wa-l-lhsan y Hizb al-* Adala wa-I-Tanmiyya (PJD), atravésdelos
textos fundamental es de sus idedlogos y sus programas politicos.

Abstract: Studiesthe socio-political and moral conception about women asembedded within
the basic textsand political programs of the main actorsin the M oroccan islamist movement,
Yamaz at al-' Adl wa-l-Ihsan and Hizb al-* Adala wa-I-Tanmiyya (PJD).
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| SLAMISMO E IDEOLOGIA ISLAMISTA EN MARRUECOS

Desdelaemergenciadel islamismo enlaescenasociopoliticade Marruecos como
actor clave, €l interés por dicho movimiento haido en aumento, todavez que sus ac-
tuaciones y manifestaciones publicas suscitan una gran polémicadentro y fuera del
pais, y sus adscripciones ideol égicas y politicas suponen un auténtico reto de inter-
pretacion y reflexidn lanzado ala sociedad marroqui y ala modernidad en general.
Hay que sefialar desde un primer momento que lasingularidad del islamismo marro-
qui, quelo hacediferente del resto de movimientosislamistas presentesen el Magreb
y entodo el mundoislamico, estarel acionadatanto con sus adscripcionesideol égicas
como, sobre todo, con la especificidad del contexto religioso, social, econémico y
politico en e que el movimiento nacey se desarrolla, que hace de él o que podria
calificarse como “islamismo nacional” . Una de estas especificidades, quizaslamés
determinante, esel papel delamonarquia‘alawsi reinanteen Marruecos, cuyos sobe-

*. Estearticulo seenmarcaen el Proyecto de | nvestigacion “ Sociedad civil, derechoshumanosy demo-
craciaen Marruecos’ (SEC2001-3100), financiado por € Ministerio de Cienciay Tecnologia.
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ranos cuentan con un capital simbdlico que legitima de forma casi incontestable su
posicién como lideres politicos y religiosos.

No obstante, dadala diversidad y heterogeneidad del islamismo marroqui, com-
puesto por numerosas organi zaci ones, asoci aci ones, movimientosy partidospoliticos
de diferentes tendencias, puede plantearse la cuestion del porqué hablar del “movi-
mientoislamista’ (al-harakaal-isl amiyya) en singular, como seplanteaen el presen-
tearticulo. Larazon no es otraque la propia adscripcion de las diferentes organiza-
ciones islamistas a esta denominacion comun, puesto que a pesar de su evidente di-
versidad, y teniendo en cuenta que esta unidad conceptual podria ser meramente co-
yuntural, todas ellas comparten cierta base socio-histéricay aspiraciones comunes,
ademas de un contacto fluido y frecuente. Esta cuestion ha sido ya planteada por €l
politdlogo marroqui Muhammad Darif, quien se decantaasimismo por lautilizacion
del término al-haraka, ensingular, haciendo referenciaalascaracteristicasorganiza-
tivas, ideol 6gicas y econdmicas que comparten y describen alas organizaciones de
lo que &l define como “circul o de accidn haraki”*. Cabe destacar, no obstante, como
principal es representantes del movimiento islamistamarroqui alas dos organizacio-
nes en las que se centra este articulo, asaber, Yam# at al-* Adl wa-l-1hsan (Asocia-
cionJusticiay Espiritualidad?®) y Harakat al-Tawhid wa-I-1€l 2h (M ovimiento Unidad
y Reforma), este ltimo englobado en el Hizb al-* Adala wa-I-Tanmiyya (Partido de
laJusticiay el Desarrollo, PID), bajo cuyas siglas participaen €l juego politico ofi-
cial. Ademas de estas dos, otras tres organizaciones forman parte del movimiento
islamista marroqui, a saber, al-Haraka min Ayl al-Umma (Movimiento por laUm-
ma), al-Badi al-Hadar 7 (Alternativa Civilizatoria) y Nad7 I-Fikr al-1slam7(Circulo
del Pensamiento |slamico), como lo demuestran |os manifiestosy accionesconjuntas
que han llevado a cabo en determinadas ocasiones’.

A pesar delafuerte oposicion con lacuentael movimiento islamistaentrelaséli-
teslaicas, que consideran el proyecto del islamismo politico como unaamenazapara

1. Muhammad Darif. Al-islamiyyin al-magariba. Hisabat al-siyasiyya f71-*amal al-islami, 1969-1999
(Losislamistas marroquies: consideraciones politicas sobre la accion isldmica 1969-1999). Casablanca:
Mansurat a-Mayallaa-Magribiyyali-‘lIm a-lytima‘ al-Siyasi, 1999, p. 10.

2. Latraduccion del término Ihsan por “espiritualidad”, si bien no eslamasliteral, recoge ciertos mati-
ces connotativos del concepto, que son destacados por |a propia asociacion a utilizar dicha traduccion
en su nomenclatura francesa como Justice et Spiritualité.

3. Un gjlemplo claro lo constituyen las manifestaciones organizadas en Rabat y Casablanca el 18 de
mayo de 2003 para condenar |os atentados terroristas del dia 16 de mayo en Casablanca que costaron la
vidaamas de cuarenta personas. El manifiesto de laconvocatoria, firmado por las cinco organizaciones
citadas, se titulaba Bayan al-haraka al-islamiyya bi-I-Magrib li-I-tandid bi-I-tafy# at al-i yr amiyya bi-I-
Bayda (Manifiestodel Movimiento |slamistade Marruecosen rechazo alosatentadoscriminal esde Casa-

blanca).
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la estabilidad de Marruecos, es innegable que hoy el movimiento islamista cuenta
con una base social muy numerosa, activay dinamica. Prueba de ello es €l répido
ascenso del PID en lasurnas, pasando de 14 a42 diputados en laseleccioneslegisla
tivasde 2004, y ello apesar deno presentar candi datos en todas|as circunscripciones
electorales del pais, por “acuerdo” con € Palacio®. Sin embargo, esta vertiente del
islamismo marroqui participativaen lavidapoliticaoficial no eslamasrepresentati-
va, lo que puede dar unaidea aproximada del apoyo que parte de la sociedad marro-
qui daala Yama at al-* Adl wa-1-lhsan, y lacredibilidad con laque cuentael discur-
so de ‘Abd a-Salam Yasin entre amplios sectores de la poblacion®.

La base de este respaldo social viene dada fundamentalmente por dos aspectos,
a saber, laatraccion y lafuerza del discurso ideoldgico islamista, y la cercania del
movimiento y su insercion en las diferentes capas y sectores sociales. Por un lado,
laideologiaislamista plasmadaen el discurso del movimiento presentaunaserie de
caracteristicas que la hacen muy atractiva parala poblacion musulmanade Marrue-
Cos, puesto que consiste en una serie de principios clarosy mas o menos contunden-
tes que en un lenguaje conocido y Ileno de referentes culturalesislamicos, denuncia
lascarenciasdel sistemasocial y devaloresimperante, y plantealanecesidad devol-
ver alos principios del Islam como religion y modo de vida completo que abarca
todaslasfacetas de lavidapublicay privada, entre ellaslapolitica, lacual debe so-
meterseaun profundo proceso dereforma(isl zh). Lacontextualizacién dedichodis-
curso en el marco de la nacién marroqui, entendida como pais musulman, miembro
de laumma pero plenamente soberano, y centro del proyecto de cambio islamista,
supone asimismo un referente atractivo paralapoblaci6n musulmanaque, histérica
mente y de forma mayoritaria, siempre ha sido ajena alos principios radicales del
islamismo yihadi® y del wahhabismo saudi.

Por tanto, la ideologia islamista se basa en una reinterpretacion de los procesos
sociales y politicos contemporaneos, enfocados bajo €l prisma de una concepcion
religiosadel mundo. En este sentido, el islamismo propone una nuevalecturadela
realidad basada en parametros conceptual es reconocidos como enddgenos, es decir,
propios delatradicion y la culturaislamica, los cual es son enarbolados como argu-

4. M2 Angustias Parejo Fernandez. “ Principio y fin de siglo en clave palitica: alternancia, sucesion e
islamismo politico en Marruecos’. En Carmelo Pérez Beltran (Ed.). El mundo arabe e islamico ante los
retos de futuro. Granada: Universidad de Granada, 2004, pp. 118-120.

5. Cfr. Muhammad Darif. Yama at al-* Adl wa-I-Ihsan: gir 7 f71-masar at (Asociacion Justiciay Espiri-
tualidad: unalecturade sustrayectorias). Rabat: Mansirat al-Mayallaal-Magribiyyali-‘ [Imal-1ytima‘ a-
Siyasi, 1995.

6. Ibrahim A‘rab. Al-1s amal-siyasi wa-|-hadat (El islam politico y lamodernidad). Casablanca: Afr-
igiya al-Sarg, 2000, p. 11.
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mentos de referencia para solucionar 1os problemas social es, politicos, econémicos
y culturales que acucian al Islam contemporaneo en todos los ambitos’. Dicharein-
terpretaci 6n se separanotablemente delasinterpretacionesclasicasdel isamreaiza-
das por los ulemas tradicionales, a pesar de que ambas tendencias comparten, solo
en ciertamedida, lo que € fil6sofo marroqui Muhammad * Abid al-Yabri denomina
“comprension tradicional de latradicion”®. Frente al conservadurismo legitimador
del cuerpo de ulemas, el el emento contestatario y revolucionario sesitiaen el nuevo
horizonte conceptual islamista, cuyaadscripcion al concepto demoder nidad se sepa-
radel tradicionalismo oficialistadelosulemas, generalmente afinesal poder y legiti-
madores del orden establecido.

En este contexto ideol 6gico se encuentra una determinada concepcion islamista
delamuijer, dentro de unasreferenciasmarcadamente religiosasde amplio contenido
moral, no exentasde pragmati smo programati co. En este sentido, cadasector del mo-
vimientoislamista, deacuerdo asu situacion sociopoliticay asusobjetivosestratégi-
cos e ideol 6gicos, aporta matices diferenciados en su vision particular de la mujer,
entendiéndola, en cadacasoy atendiendo también alaforma, en términosciertamen-
te divergentes.

RUPTURASEN LA CONCEPCION ISLAMISTA DE LA MUJER

En lo referente ala mujer, cabe destacar en primer lugar que el género no esun
parametro basico del andlisisislamistadelarealidad social. Al contrario quelas aso-
ciaciones feministas, en cuyaideologialamujer se sitiacomo €l centro del andlisis
y objetivo primordial desu actuacion®, especial mente en Marruecos, cuyo movimien-
to feministase hadesarrollado mayoritariamente en torno aparametroslaicosy mili-
tantesde corte europeoy mésconcretamentefrancés', el movimientoislamistaabor-
dalacuestion delamujer desdelaperspectivamoral delarevel acién que aportan sus

7. Respecto ala definicion del islamismo, sus caracteristicas y tendencias en €l @mbito magrebi, cabe
citar lasobrasdeMuhammad Darif. Al-1sl amal-siyasi f71-Magrib (El islam politico en Marruecos). Casa-
blanca: Markaz al-Tadafi al-* Arabi, 1992, y Frangois Burgat. L islamisme au Maghreb. Paris: Payot,
1995, pp. 11-16, asi como lade Joan L acomba. Emergenciadel islamismo en el Magreb. Lasraicessocio-
politicas de los movimientos islamistas. Madrid: Catarata, 2000, p. 86.

8.Mohamed Abed al-Y abri. Criticadelarazon arabe. Nueva vision sobreel |egado fil 0s6fico andal usi.
Trad. Ahmed Mahfoud. Barcelona: Icaria, 2001, p. 49.

9. Cfr. Mohamed Sghir Janjar. “ Surgimiento de lasociedad civil en Marruecos: el caso del movimiento
asociativo femenino” . En Maria-Angels Roque (Ed.). La sociedad civil en Marruecos. Barcelona: Icaria,
2002, pp. 106-117.

10. Cfr. Carmen Gémez Camarero. “ El movimiento femenino y feministaen Marruecos’. En Carmelo
Pérez Beltrany Caridad Ruiz Almodévar (Eds.). El Magreb: coor denadassociocultural es. Granada: Estu-
dios Arabes Contemporéaneos, 1995, pp. 39-71.
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fuentes, principalmente Coran y sunna, y desde la revision analitica de la historia
social del 1slam centrada en la experiencia de la comunidad musulmana de Medina
en los primeros afios de la Hégira.

Por tanto, y a pesar de que €l género no es utilizado como parametro analitico, la
militancia y laideologia islamista dedica un amplio espacio al tema de la mujer,
dada suimportanciamoral y social en laestructuradelasociedad isldmicaideal que
se pretende restablecer, y propone unavision que, de forma genérica, presenta una
ruptura en dos ambitos':

a) Ruptura con la vision tradicional dela mujer en el islam:

En este primer punto, laideologiaislamistatrata de aportar ciertos matices reno-
vadores en torno al papel delamujer en la sociedad con respecto al papel quetradi-
cionalmente se le ha asignado alo largo de la historia de las diferentes sociedades
isldmicas, €l cual haestado marcado por suinvisibilidad piblicay susumisional rol
asignado por lainterpretacion masculina de lareligion. Si bien es cierto que cada
actor del movimiento islamista marroqui aporta sus propios matices y elabora una
teoria propia, como se vera mas adelante, en funcion de sus necesidades organi zati-
vas, sociaes o politicas, deformageneral estarupturaconlavisiéntradicional dela
mujer en €l islam se asienta, enlaideol ogiaislamista, entorno avarios puntosfunda-
mentales, a saber:

— Reivindicacion de la mujer como elemento activo de luchay desarrollo so-
cioecondémico en lasociedad islamica. En este sentido, losidedlogosislamistas sue-
len hacer referenciaalahistoriaislamicaparareivindicar ciertosmodel osfemeninos
cruciales, tales como el modelo activo de ‘ A’iSa, esposa del profeta Muhammad y
luchadora relevante en los primeros enfrentamientos entre musulmanes, frente al
pasivo de Fatimaal-Zahra’, hijadel Profetay esposade* Al1, lacual hasido tradicio-
nalmente el modelo de mujer musulmana por su papel ejemplar de esposay madre

11. Cfr. OlfaLamloum. “Lesfemmesdanslediscoursislamiste” . Confluences-Méditerranée, 27 (otofio
1998), pp. 25-32.

12. En € estudio socioldgico y antropol6gico del islamismo en relacion con el género, del cual parte
basicamente esta doble ruptura, cabe destacar |os trabajos de Fariba Abdelkhah. La revolucion bajo el
velo: mujer irani y régimen islamista. Barcelona: Bellaterra, 1996, y Francois Burgat. El islamismo cara
acara. Barcelona: Bellaterra, 1996, pp. 231-245.

13. El papel de‘ A’i%ab. Abi Bakr (614-678) en lahistoriadel Islam hasido ciertamente controvertido.
A cusadadesde ciertos sectores musul manes, especial mente desdelas? a, deintrigar y provocar el primer
enfrentamiento armado dentro del Islam en |a batalla de Yawm al- Yamal (656), en la que se enfrent6 a
‘Al b. Abi Talib (597-661), modernamente algunos idedlogos islamistas han querido destacar su papel
activo en el campo politico, en el que era apoyaday seguida por algunos sahaba, promoviemdo asi una
militancia activadel sector femenino de sus movimientos.
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en su dedicacién a su esposo y asus hijos. En este sentido, también sereivindica el
papel de las sahabiyat, las primeras Comparieras del Profeta, cuyo reconocimiento
pretende poner de manifiesto la relevancia del papel de la mujer en los primeros
tiempos del 1slam, tradicionalmente minimizada en relacion con el conocido papel
de los sahaba.

— Reivindicacion de la autonomia de la mujer como miembro de la comunidad
y €l reconocimiento y la reivindicacion de sus derechos, tradicional mente negados
por considerarseinnecesarios, talescomo el derecho alaeducacion, derechoal traba-
jo fuera del hogar, derecho de asociacion, etc. Dichos derechos son considerados,
con matices, propiosde lamujer musulmana, lacual debe contribuir atravésdeellos
al desarrollo delacomunidad y delaumma mediante el g ercicio de susresponsabili-
dades.

— Reivindicacion del acceso delamujer a espacio publico, destacando el ambito
politico y €l universitario. De esta forma, €l islamismo se va a caracterizar por la
reivindicacion de una nueva adscripcién de lamujer alamodernidad, através de su
visibilidad y participacion en €l espacio publico, laeducacién superior universitaria
y el mercado laboral. Bajo un punto de vista estrictamente militante, las islamistas
sereivindican seguidoras de unaideol ogiaislamicaliberadora, quelespermite acce-
der al espacio publico y seguir reafirmando su condicion de mujeresy de musulma-
nas ante la sociedad.

— Reinterpretacion de las relaciones, por un lado, entre los hombresy las muje-
res, y por otro, entre éstasy Dios en un plano deigualdad, alaluz de unanuevalec-
turade las fuentes, através del recurso a iytihad, y de lahistoriaisidmica. En este
sentido, hombresy mujeres son considerados, situandonos siempre en el ambito de
lateoriaislamista, bajo el prismaexclusivo del iman (fe). Por tanto, lacondicion se-
xual queda reducida a un segundo plano tras la condicién de mu’ minzn/mu’ minat
(creyentes). Las islamistas reivindican esta posicion para situarse en un plano de
igualdad con el hombre en relacion a Dios, ante el cual no caben intermediarios ni
jerarquias.

b) Ruptura con la visién occidentalizante de la mujer:

Sinembargo, es evidente que laideol ogiaislamistase opone alavisiéon feminista
delacuestion, asi como aun desarrollo de lamujer basado en |a adopcion de patro-
nes occidentales. Por tanto, su concepcion del papel delamujer en lasociedad y de
los atributos de su libertad e incluso de su emancipacion son abordados de manera
radicalmente opuesta. Si no esposiblehablar detradicionalismoenlavisiénislamis-
tadelamujer, al menos hastacierto punto, tampoco es posible hablar de un feminis-
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mo entendido al modo occidental, puesto queexisten notablesdivergenciasque sepa-
ran, e incluso enfrentan ambas concepciones. Entre dichas divergencias, destacan:

— Reivindicacion de unanuevaidentidad islamica basada en lareinterpretacion
del islam como model o de acceso alamodernidad usurpada por Occidentey por las
éliteslaicasy occidentalizadas. Laideol ogiaislamistase destacaasi como defensora
de un model o propio de desarrollo que no suponga unarupturacon latradicion islé
mica sino que parta de ella, rescatando de la misma los elementos necesarios para
abordar el acceso delamujer al espacio quele corresponde dentro y fueradel hogar.
En este sentido, el laicismo, que propone una ruptura previa sine qua non con toda
adscripcién religiosa paralograr laliberacion de lamujer, es considerado como una
ideologiadafiinay alienante.

— Relvindicacién delavestimentaislamica“moderna’ y lapracticasocial y reli-
giosa como elementos identitarios y de contestacion frente a Occidentey su cultura
laicizante. En relacion con €l punto anterior, uno de los elementos més visibles en
las sociedadesislamicas contemporaneas y mas concretamente en el caso especifico
de Marruecos, eslaproliferacion de un nuevo tipo de vestimenta femenina, basado
en laincorporacion del hiyab como elemento central™. Lateoriaislamistaafirmala
necesidad de llevar velo mas por adscripcion ideologicay politica que religiosa, y
asi sesuelejustificar en susescritos, si bien es cierto que ambos elementos son ave-
cesciertamentedificilesdedisgregar desdeel punto devistadelamilitanciaislamis-
ta.

— Reivindicacion delamujer como pilar fundamental delasociedad en €l plano
educativo y familiar. Es comin atodos|osidedlogosislamistas que abordan el tema
delamujer el comenzar afirmando la evidencia“natura” de la diferencia entre los
dos sexos. Dichadiferenciaes en primer término fisioldgicay, por tanto, entendida
como parte de los designios de Dios para su creacion. En este sentido, el islamismo
destaca el papel central delafamiliaen el esquemadelasociedad islamica, y suim-
portanciacomo germen delasnuevas generacionesde musulmanes, lugar deaprendi-
zgjey desarrollointegral delavidaislamica. Lamujer es comprendidaen ese marco
como madre y educadora privilegiada de los hijos y, como tal, se le suelen atribuir
ciertas caracteristicas que deben ser inherentesasu funcion, talescomo lapaciencia,
laternura, etc. Desde este punto devista, se constataladiferenciacion en los papeles
de hombrey mujer, asi como la asignacion de roles determinados para cada uno de
ellos en el seno de la sociedad islamica.

14. Cfr. M. J. delaPascua; G. Espigadoy Y. Aixela. “Mujeres, espacio publico y hiyab. Unareinter-
pretacion del velo en Marruecos’. En M. Nash (Ed.). Pautas histéricas de sociabilidad femenina. Cadiz:
Universidad de Céadiz, 1999, pp. 151-161.
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ESPECIFICIDADESIDEOLOGICASDEL MOVIMIENTO | SLAMISTAMARROQUI : EL CASODELA
MUJER

Unavez sefial adas | as generalidades que enmarcan la concepcién islamistadela
mujer, cabe destacar las especificidades que, desde €l punto de vista ideoldgico y
doctrinal, caracterizan la vision de la mujer en el caso especifico del movimiento
islamistamarroqui. En este sentido, y como yase hadicho, seabordarael caso delos
dos actoresislamistas masrepresentativosy mayoritariosde Marruecos, al-* Adl wa-
[-Ihsany el Hizb al-* Adala wa-I-Tanmiyya, dada su importancia.como elementos de
movilizacién y actores sociopoliticos de disidenciay oposicion, respectivamente.

1. Yam# at al-* Adl wa-I-Ihsan y el concepto de yihad

Laideologiade Justiciay Espiritualidad viene marcadaindefectiblemente por la
obradel mursid al-‘am, lider espiritual absoluto y fundador de la Asociacion, ‘Abd
al-SalamYasin (Marrakech, 1928), tinicoidedlogo delamisma. Lacriticaal régimen
‘alaw7 desde una lectura particular de la historiaislamica, en la que subyacen ele-
mentos de pensadores islamistas como Sayyid Qutb, asi como elementos de origen
mistico-sufi tradicional, hamarcado todalaobrade Y asin, siendo ain hoy uno delos
€lementos més determinantes dentro del panoramaideoldgico y politico marroqui.
Baste paraello recordar algunas de las obras mas polémicas de Yasin, talescomo las
cartas dirigidas a los reyes Hasan |1 y Muhammad VI en 1974y 1999, respectiva-
mente, tituladas al-1slam aw al-Tafan™ y Mudakkira ila man yuhimmu-hu al-amr?6,
en las que exigia alos monarcas una vuelta alos principios auténticos del islam, de
losque Yasinlesconsiderabaalgjados. Laprimeradelascitadasobrascosté aYasin
un largo internamiento en un psiquiatrico, alo cual se sumé un encarcelamientoy un
largo arresto domiciliario hasta 2000. La propia Asociacion fundada por Yasin ha
sufrido tambiénlapersecuciony lavigilanciadel régimen majzeni, debido asusacti-
vidades sociales, su ideologia movilizadora de base religiosa y su toma de postura
politica, considerada subversiva por no reconocer a rey como amit al-mu’ mini,
negando asi sulegitimidad religiosay ladel sistemapolitico marroqui'’. En este mar-
co dereferencia politico-religioso es en €l que se enmarcalaideologiaislamistade
Yasin.

Enlorelativoal plano exclusivo delamujer en laideologiadeal-* Adl, cabe sefia-
lar que Yasin utiliza exclusivamente en toda su obra un término de origen coranico

15. Cfr. ‘Abd al-Salam Yasin. Al-1slamaw al-Tafan (El islam o el diluvio). Marrakech: s.e., 1974.

16. Cfr.‘ Abd al-Salam Y asin. Mudakkirailaman yuhimmu-hu al-amr (Recordatorio aquien correspon-
da). s.l., 1999.

17. Muhammad Darif. Yama at al-*Adl..., p. 17.
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parareferirse ala mujer como mu'mina (pl. mu'minat), lo que deja clara su vision
islamistade larealidad social al presentar una dimension basicamente religiosa del
ser humano y mas concretamente de lamujer, alavez que recupera un concepto de
referencia coranica, en cuyo texto Dios se dirige a los creyentes y alas creyentes
(mu’ minzn/mu’ min4t) simultdneamente en nuMerosas ocasi ones.

Y asin suel e dedicar unaparte de sus escritos, capitulosdelibros, articuloseinclu-
so obras enteras, como se verg, a analizar la situacion de degradacion que sufre la
mujer en el mundoislamico, y en Marruecos en particular, acausade dos elementos,
principalmente:

a) lainstitucionalizacion deladiscriminaciony laopresiéntradiciona delamujer
en todos los planos a causa de la interpretacion instrumentalizada del islam de los
ulemasoficiales, quienescontribuyen alalegitimacion del poder y a anquilosamien-
to de los modelos sociales considerados “islamicos’.

b) la influencia negativa de los model os femeninos occidentales laicos, que, en
nombre de la liberacion femenina, degradan ala mujer musulmana.

En ambos casos Y asin sefiala directamente al majzen como aentador de dichos
€lementos de degradacion delamujer marroqui y leacusa, por tanto, de sostener una
doblemoral, excesivamente conservadoray sagradaen el ambito politicoy religioso
en relacion con lalegitimacion del orden establecido, y marcadamentelaicay occi-
dental en el &mbito social y econémico.

En suampliaobraTanwit al-mu’ minat (Lailuminacion delas creyentes)™, publi-
cadaen Egipto en 1995, editada en dos vol imenes y dedi cada especificamentey por
completoalamujer, sedesarrolladeformapormenorizadaesteandlisis, proponiendo
un model o de accion femenina basado en el reconocimiento delaidentidad islamica
y lavalidez delospresupuestosislamicos como sol ucion aladiscriminaci on femeni-
na, al situar al hombrey alamujer en un plano defey accion conjuntay especializa-
dapor el desarrollo delasociedad y laemancipacion “auténtica” delamujer. Enun
tono cargado deironiay un uso del lenguaje marcadamente religioso, Y asin parte de
laidentificacion de la sociedad ideal a establecer con el primer estado islamico de
Medina, asi como de un contexto defensivo marcado por o que é denominar zh al-
sal ib7 (el espiritu de las cruzadas) revitalizado por Occidente en los afios 90 contra
el mundo islamico desde el ambito militar hastael econémico, pasando por € cultu-
ral*®. De estaforma, establ eciendo un objetivo y un contexto de partida, laideologia

18.‘Abdal-Salam Y asin. Tanwi al-mu’ minat (Lailuminacion delascreyentes). El Cairo: Dar al-Basir,
1995. (En linea www.yassine.net/Main.aspx?article=books_tanwir_intro& m=2& sm=30 —enero 2005-)
19. Dentro de esarevitalizacion del espiritu de las cruzadas en los afios 90, Yasin citalos gemplosde
la Primera Guerradel Golfo contralrag (1991), el fin del proceso electoral en Argeliay la consecuente
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islamista de al-* Adl recurre a una concepcién de militanciay lucha liberadora que,
como ocurrié con lallegadadel isamenlaArabiade siglo VI, dotealoscreyentes,
y alamujer en particular, de unos derechos y una condicion de la que se ha visto
privadaalo largo dela historia.

En este sentido, Yasin desarrollael ejemplo delassahabiyat (comparieras de Pro-
feta) como modelo de accidn del yihad de liberacion que deben emprender las muje-
res musulmanas por su emancipacion y su liberacion de la alienacion cultura y la
opresion social. Uno delos epigrafes de Tanwir al-mu’ minat, titulado precisamente
muyzhidat, desarrolla este modelo de accion, que no es otro que el yihad. Evidente-
mente no setrata del yihad armado a modo de los grupos yihadies, sino un modelo
profundamente islamico y militante adaptado a la sociedad contemporaneay alas
necesidades de la mujer musulmana marroqui. Como ejemplo de muyzhida, Yasin
destaca precisamente a‘A’ia b. Abi Bakr, esposa del Profeta, a quien cita como
“lider de unarevolucién”, en lo que supone otro ejemplo mas de la constante anal o-
gia, por otro lado tipicaen € pensamiento islamista, entre los primeros tiempos del
Islam y la situacion sociopolitica contemporanea. Para adaptar € modelo de actua
cién de las Comparieras del Profetaalarealidad actua y construir lamodernidad es
necesario, segin Yasin, el recurso al iytihad (esfuerzo de interpretacion):

“Por encima de laimitacién de las emancipadoras ignorantes (al- yzhiliyat) y la sumi-
sién a su gjemplo degenerado, destaca la altura del lugar que ocuparon las Compafieras
(al-sahabiyat), que Dios esté satisfecho de ellas, (...) y € gjemplo de su participacion en
el _}}' ha_d” 20.

Dicho yihad tiene unadoble dimensién en el pensamiento de Y asin®. Por un lado:

a) Una dimension global, de luchay defensa por el islam contra sus enemigos,
tanto externos como internos, hacialaconstruccién del Estadoisidmico en el quelas
mujeresparticipan junto aloshombres, siendo por tanto unaresponsabilidad conjun-
ta. Por otro lado,

b) Unadimensiénliberadora, que Y asin denominayihad al-tahr i, exclusivamente
femenina, basada “ en la ensefianza, la virtud, la concienciaciéon y lalucha contrael
analfabetismo intelectua y politico” en el que estd sumidala mujer musulmana.

Desde un punto de vistamoral, lamujer es entendidacomo mu’ minay, por tanto,
igual a hombre mu’min en relacion alas cuestiones esenciales del imany la‘aqida

guerra(1991), laguerrade Bosnia(1992) y lasituacion de Palestina. Cfr. ‘ Abd al-Salam Y asin. Tanwi ...
20. ‘Abd al-Salam Yasin. Tanwir ...
21. Op. cit. epigrafe “Muyzhidat”.
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(fey creencia), €l amor aDiosy la piedad. Importa por tanto mas lafe que €l sexo
(¥ins), puesto que como ser moral y como creacion de Dios, ambos son seres dotados
de ‘aql (razdn). Para Yasin es asimismo indiscutible el hecho natural de ladivision
de los sexos en macho y hembra como parte de la creacion y la sabiduria de Dios.
Por ello, el islam preserva los derechos naturales de la mujer como fuente de vida
(‘ayn al-haya), madrey educadora de los hijos, garantizando sus derechos como ser
humano. Lareproduccién es necesaria parael desarrollo y lacontinuidad delaUm-
ma y, por tanto, de lafeislamica. Asi, la maternidad tiene un papel esencial en la
sociedad islamicay su marco establecido es el matrimonio®. El matrimonio es asi
un deber religioso y social, puesto que es también la base de la familia, pilar dela
sociedad islamica. Sin embargo, lamujer cuentacon losderechos que en este sentido
leconcedeel islam. Laeducaciény lasensibilizacion sonlasherramientasesenciales
con las que se debe concienciar alas musulmanas de |os derechos reales de los que
gozaen el islamy queleshan sido confiscadospor lasinterpretaciones*” retrogradas”
delareligion; entre ellos, destacan algunos como los de €l egir a su marido, no acep-
tar aun pretendiente sin condiciones (entre ellaslade no tomar una segunda esposa),
demandar €l divorcio, trabajar, aceptar responsabilidades sociales y profesionales,
disponer libremente de sus bienes, etc., derechos que deben reivindicar ellasmismas
paralograr su emancipacion. Estos derechos son esgrimidos desde una determinada
lecturadel Corany delasunna con especial atencion alaactuacion delas sahabiyat
y las accionesy recomendaciones del Profeta Muhammad recogidas en |os hadices.

Lavision occidental delamujer, enlacua estratadacomo un “simple objeto co-
mercial” y de deseo, asi como el individualismoy €l materialismo “laico einmoral”
que apoyaestavision, son duramente criticados por Y asin, queveen ellosun peligro
parala propia existencia humana, ademés de un elemento de degradacién que quita
alamujer todasu dignidad humanay su alturamoral. En ese sentido seabordael uso
ideoldgico eidentitario del hiyab: “tu hiyab, hermanaen el islam, es el simbolo de
una nueva vida, de renacimiento y de fuerza en lavision del mundo”%.

Y asin también aborda el importante tema de la educacion, clave en €l desarrollo
ideol 6gico de suspresupuestosen relacion conlamujer, en al-Minhzyal-Nabawi(La
senda profética), libro-guiadela Asociacion. En elladedicaunaslineasalo que de-
nominatarbiyyat al-mu’ minat (educacion de las creyentes), relativas a papel delas
mujeres dentro de la organizacion de al- Adl wa-I-1hsan:

22. Op. cit. epigrafe “ al-Mu’ mina umm wa-zawya”
23. 1bid.
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“Lascreyentessoniguaesaloscreyentesen el marco delalLey [id&mica). Ellasorga-
nizaran sus células, susreunionesy susoraciones, asumiendo susimportantes responsabi-
lidades en la predicacion (da’' wa) y laeducacion de unaparte de laumma. No seimpedira
€l paso delasservidorasde Diosalas mezquitas, y estaran presentes en losgrupos de estu-
dio, lassesionesdecultoy enlasreunionesde beneficencia, dondequieraque sean, tenien-
do en cuenta lainstruccién en laLey y sus normas®.

2. Hizb al-* Adala wa-1-Tanmiyya (PJD) y €l concepto deislah

El caso del Hizb al-* Adala wa-I-Tanmiyya, Unico partido islamista sensu stricto
enlaescena politicamarroqui desde 1997%, presenta, desde el punto devistaideol 6-
gico, unaderivaacorde con su situacion dentro del juego politico oficial de Marrue-
€0s. Su postura, por tanto, seve determinadaen muchos campos por estaadscripcion
al sistema, por 1o que sus actitudes, en un principio dotadas de elementos contestata-
rios, se han ido adaptando al desarrollo politico del Partido, €l cual haido yendo ha-
ciaposicionesmarcadaspor su contenido moralistay religioso, dentro deunlenguaje
politico estandar y “ politicamente correcto” no exento de ciertacritica, al tratarse de
un partido delaoposicién. El PJD, partido proveniente del Hizb al-Sa‘ abi |-Dustir 7
al-Dmugr a&t7(Movimiento Popular Constituciona y Democrético, MPCD) y lainte-
gracidnensusenodelaHarakat al- Tawhid wa-I-1sl ah (Movimiento Unidad y Refor-
ma), segunda asoci acién islamista de Marruecos, posee unas caracteristicas propias
gue, no exentas de tensiones internas, han dotado a Partido de una singular mezcla
de nacionalismo eislamismo, gravitando en torno a salafismo més conservador y la
movilizacién populista.

En relacion con lamujer, el PID dedica una parte de sus programas el ectorales,
articul os de sus principal es medios escritos de expresi6n, tales como lasrevistas al-
Furganoal-* Asr, y documentosoficialesy detrabajo, talescomoinformesdel traba-
jo parlamentario®, documentos doctrinal es, documentos detrabajo®, etc., adesarro-
[lar su concepcidn de lamujer, su situacidén en Marruecosy sus posibilidades de de-
sarrollo.

Asi, la concepcién de lamujer del PID, siempre tratada en los escritos oficiales
como mar’a/nisz y nocomo mu’ mina, estdtambién marcadapor su adscripcionreli-

24, *Abd al-Salam Y asin. Al-Minhay al-nabawi (La senda profética). s.|.: Dar al-Afag, 20014, p. 54.

25. Cfr. M2 Angustias Parejo Fernandez. “ Génesis del sistema de partidos politicos en Marruecos’.
Revista Internacional de Sociologia, 23 (mayo-agosto 1999), pp. 145-170.

26. Cfr. Far i al-* Adala wa-I-Tanmiyya bi-Maylis al-Nuwab: hasiat al-sanawat al-jams iltizam wa-
‘ata’, 1997-2002 (Grupo de Justicia y Desarrollo en el Parlamento: resultado de cinco afios de cumpli-
miento y toma de postura, 1997-2002). Rabat: Hizb al-* Adala wa-l-Tanmiyya, 2002.

27.Cfr.Hizba-* Adalawa-|-Tanmiyya Masr & al-wargaal-madhabiyya (Plan dedocumento doctrinal).
Rabat: 5° Congreso Nacional del PJD, 2004.
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giosadecortemoralistay por unlenguajeclaramente politico. Dichaconcepcion esta
basada en seis puntos basi cos®:

a) lgualdad (al-Musawa): Lamujer esconcebidacomo un ser moral, igual al hom-
bre en dignidad humana como criatura de Dios, portadora de responsabilidades y
derechos. Por tanto, doctrinalmente, el PID afirmaque labase juridicay legal dela
condicion delamujer eslaigualdad (al-musawa), lacual es el objetivo alograr por
el Partido, rechazando asi ladiscriminacion por razonesde sexo. AUn asi, lasdiferen-
cias entre macho y hembra son constatadas como parte del plan creador de Dios, si
bien esto es un hecho natural que no debe llevar ala discriminacion, sino a asumir
determinados roles.

b) Independencia (al-Istiglliyya): la mujer, afirma el PJD, es un ser libre, con
libertad para elegir (mujayyar) e independiente (mustagill), asi como responsable
paratomar y aceptar sus propias decisiones.

¢) Integracion (al-Takamuliyya): lamujer escoparticipe con el hombreenel cum-
plimiento delos preceptosy las responsabilidades, siendo igual es en su independen-
ciay libertad de eleccion. Lasrelacionesentre ambos, bajo el prismaisiamico funda-
mental, son concebidas en el marco de laintegracion y laayuda, en aras de la cons-
truccion de lafamilia, pilar fundamental de lavida. En este sentido, ambos deben
cooperar, cadauno desde susresponsabilidades, y desarrollar unaconcienciaencami-
nadaalaintegracion de sus respectivos papeles en laconstruccion de unavidadigna
y un desarrollo integral (multiples lecturas).

d) Importanciacentral delafamilia(markaziyyat al-usra): parael PJD, lafamilia
no es un simple conjunto de individuos. Lafamiliaeslabase delasociedad y laga-
rantia de su desarrollo, por lo que su estructura estd garantizada y protegida por la
Sar7 a. Desde el punto devistamoral-religioso, lafamiliaeslagarantiadelarealiza
cién humanamas noble, lamisericordiay lajusticia, por |o que su respeto y su cui-
dado son fundamentales (implicitamente se sitlia €l papel de la mujer como madre
Y €sposa).

€) Comprension delarealidad (fahmal-waqi‘): Parael PJD, laactividad politica
delas mujeres dentro del Partido seinscribe dentro de un andlisisdelarealidad ma-
rroqui en el quelamujer esun elemento indispensabl e parael desarrollo del Marrue-
cos contemporaneo, por lo que ésta debe participar en los cambios de su propia si-
tuacién, abarcando desde €l dmbito regional y estatal hastael marco oficial, y cons-
truyendo las lineas estratégicas a seguir.

28. Dichos puntosfueron tratados, estudiadosy aprobadosen el 5° Congreso Nacional del PID celebra-
do en Rabat entreel 9y el 11 de abril de 2004. Hizb a-* Adalawa-|l-Tanmiyya. Masr# wargat al-‘amal
al-nis4 7(Plan de documento de trabajo femenino). Rabat: PID, 2004, pp. 2-3.
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f) Esfuerzo de interpretacion y renovacion (al-ijtihad wa-l-taydid): Para poder
lograr un desarrollo adecuado de la cuestion de lamujer adiferentes niveles, el PID
propone un giercicio de i tihad e investigacion rigurosa, encaminado a liberar 1a
comprension de lareligion y sus estructuras, distinguiendo las bases de lareligion
y los principiosjuridicos delaSar 7 a, para afrontar la construccion de una sociedad
integraen laquelamujer ocupe su papel. El iytihad y el taydid son concebidoscomo
unarevolucion (tawra) sobre lamentalidad tradicional que desdelareligiony laso-
ciedad discriminabaalamujer, basada en unarelecturadelasfuentesdel isamy de
lavidadel Profeta que debe ser llevada acabo por losulemasy los expertosen dife-
rentes ciencias humanas.

Paraplantear dichospuntosen el ambito delasituacién delamujer en Marruecos,
el PID desarrollaun andlisis en torno a varios elementos que afectan fundamental -
mente alamujer y agravan la desigualdad, tales como la educacion, la pobreza, la
violencia(al-* unf), la participacion politica o las responsabilidades administrativas,
constatando en todos ellos y de forma si steméti ca unassituacién completamente des-
favorabley discriminatoriaparalamujer. Ademéasde estosaspectos, €l partido sefida
lainfluencianegativa delos modelosimportadosy agjenosa islam parael desarrollo
moral delamujer, lafamiliay lasociedad. De ahi que se planteelaadscripciony la
defensadelos principiosislamicos, especia mente aquellosrel ativosa campomoral,
para afrontar las dificultades de lamujer marroqui, apelando al islzh, aunareforma
global del campo social, politico y religioso.

De acuerdo con los puntos anteriores, € PJID trata de reafirmar su compromiso
con lalabor delamujer dentro del propio partido, el en que participaactivamenteyy,
tedricamente, al mismo nivel que los hombres, tanto en sus comisiones como en sus
consgjerias, grupos de trabajo e incluso en el Parlamento, en €l que el PID cuenta
con varias diputadas. En € campo de la préactica politicay militante, el PIJD ha pro-
puesto unaserie de actuacionesen € nivel politico, parlamentarioy del propio parti-
do, encaminadas aafirmar su concepcién delamujer como agentede desarrollo inte-
gro, econoémico, social y cultural para Marruecos®, de cuyos valores morales tradi-
cionaleslahace depositaria, talescomo lagran manifestaci on de 2000 en Casablanca
contra el Plan de Integracion de laMujer.

29. Farm al-‘Addla..., pp. 100-105.
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