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0. INTRODUCCION

Es imprescindible, antes de empezar, concretar el concepto de "refranero palestino”,
tomando en consideracion el hecho de que la paremiologia remite normalmente a una
comunidad lingiiistica mas que a un estado-nacion. La tierra de Palestina ha sido a lo
largo de muchos siglos la cuna de numerosas etnias, culturas, civilizaciones y
religiones — Islam, Cristianismo, Judaismo, etc.

Por lo tanto, y debido a que la paremiologia nos ofrece un abanico extenso de
posibilidades, es conveniente especificar el campo de este estudio, centrandonos, en
este caso, en el refranero arabe musulman, concretamente, en el arabe dialectal
palestino hablado en Cisjordania y la Franja de Gaza.

Hay que reconocer que dentro de las colecciones en las que se basa fundamentalmente
nuestro corpus de refranes, se encuentran expresiones populares que no son
puramente refranes, porque carecen de algunos de los requisitos o caracteristicas
consideradas como definitorias de un refran. Sin embargo, no hemos dudado en
incorporarlas a este trabajo porque muchos paremiologos arabes las consideran como
amthal (refranes), y se encuentran en las grandes colecciones paremiologicas que
hemos consultado para el presente trabajo.

Segtin Mahdi Jasim (2006:4) los arabes no distinguen lexicograficamente los refranes
de otros conceptos o términos paremiologicos (pardbola, fabula o apdlogo), todos
llamados amthdal. Pero 1éxicamente algunos distinguen los "hikma", "gawl", referidos
normalmente a dichos de personajes importantes de la historia (similares a lo que se
conoce como apotegma en la cultura occidental). Siguiendo a este criterio, los dichos
del profeta Mahoma, conocidos como hadices, no deberian ser considerados como
amthal, sino como hikam (singular hikma).

Las comparaciones elativas, conocidas también como proverbios en relativo
(Melguizo), comparaciones estereotipadas (Pamies, 2005)', comparaciones
proverbiales (Luque Nadal, 2005)?, colocaciones comparativas (Alijo & Al Jallad,
2005)°, o colocaciones de cuantificacién por comparacion (Luque Duran, 2005)* .

Al respecto, citando a Mahdi Jasim (2006:5) “no hay un equivalente espafiol comiin
que abarque todos los tipos de amthal. Este concepto de refran tiene un sentido mas
amplio que el espafiol refran. Lo mas parecido seria paremia, pero va mas incluso

! Pamies, A. (2005): "Comparacion estereotipada y colocacion en espaiol y en francés", en Luque, J de
D & Pamies, A. (eds.): La creatividad en el lenguaje: colocaciones idiomaticas y fraseologia, Granada:
Método.

? Luque Nadal, Lucia (2005): "Las comparaciones proverbiales en inglés. Una aproximacion tipologica
y traductologica", en Luque, J de D & Pamies, A. (eds.): La creatividad en el lenguaje: colocaciones
idiomaticas y fraseologia, Granada: Método, pp. 381-397.

3 Alijo Jiménez, Isabel & Al Jallad, Nader (2005): "Colocaciones comparativas arabes", en Luque, J de
D & Pamies, A. (eds.): La creatividad en el lenguaje: colocaciones idiomaticas y fraseologia, Granada:
Meétodo, pp. 309-408.

* Luque Duran, Juan de Dios (2005): "Las colocaciones de cuantificaron por comparacién: tradicion e
innovacion en las comparaciones proverbiales", en Luque, J de D & Pamies, A. (eds.): La creatividad
en el lenguaje: colocaciones idiomaticas y fraseologia, Granada: Método, 409-456.



alla, puesto que las comparaciones elativas no se incluyen en las paremias, por no
tener caracter racional completo™.

Los amthal son, por excelencia, uno de los géneros literarios drabes mas antiguos y
divulgados del mundo arabe que existen desde los tiempos preisldmicos y engloban
un tipo de literatura que, en otros paises, recibe nombres diferentes, segiin los matices
que adquiera o segin su procedencia (Mahdi Jasim, 2006: 6). Los refranes, los
proverbios o las mdximas son observaciones acuiiadas por la experiencia colectiva a
lo largo del tiempo, con temas que van desde la meteorologia hasta el destino
invariable y fatalista de la existencia. Constituyen el bagaje cultural del pueblo en
tiempos en los que la tradicion oral pasaba la sabiduria popular de una generacion a
otra.

Cabe sefialar al respecto que muchas de las aleyas o expresiones coranicas y las frases
del profeta se han hecho proverbiales, y siguen usandose hasta el dia de hoy. Muestras
de ejemplos proverbiales en la tradicidn clasica culta arabes se pueden encontrar en el
género poético, el mas antiguo de la literatura arabe.

Los refranes reflejan la experiencia, la forma de vida, la manera de pensar y el
caracter del pueblo que los ha creado. Los arabes dicen que el uso de los refranes en
sus platicas es como “la sal en la comida”, y que son una parte inseparable de la vida
e historia de cada pueblo, tan antiguos como las sociedades humanas. Son el resultado
de las experiencias de los 4rabes y los comparan con el espejo en el que se reflejan la
moralsy las tradiciones del pueblo, asi como sus ilusiones (cf. Luque & Manjon,
2002)".

Una parte significativa del refranero palestino procede del refranero arabe en general,
donde factores comunes como la religion, la lengua, unas tradiciones y costumbres
bastante parecidas contribuyen a estructurar y generar muchas semejanzas en la vida
de estos en sus distintos paises. Por consiguiente, en las colecciones consultadas de
refraneros palestinos existen un gran numero de refranes idénticos a los de otros
refraneros arabes, aunque la manera de pronunciarlos varia en algunos casos’. Los
refranes que se recogen en este trabajo de investigacion son aquellos que han
sobrevivido al paso de estos largos afios y siguen teniendo un sentido y un empleo
constante.

Los refranes son sumas de experiencias, modos de expresarse, de reflejar normas y
formas de vida. Personas en todos los rincones del mundo usan los refranes para
transmitir mensajes de sabiduria, de conocimientos, de experiencias, de sentimientos
y emociones y de opiniones sobre los distintos aspectos de la vida humana y de las
interacciones del hombre con el entorno.

> Luque Duran, J. de D. & Manjén Pozas, F. J. (2002): "Claves culturales del disefio de las lenguas:
fundamentos de tipologia fraseologica", en Estudios de Lingiiistica del Espariol 16: 1-13.

® Cabe sefialar en este sentido que la cercania geografica sigue como generador de influencia
paremiologica mutua entre Cisjordania y Jordania, y también entre la Franja de Gaza y Egipto.
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0.1. OBJETIVOS

En esta tesis hemos pretendido recoger una antologia, a nuestro parecer, de los
refranes mas usados en la actualidad, o sea, aquellos que no han perdido los criterios
de motivacion ni de difusion, ni el contexto social donde siguen teniendo sentido y
empleo constante. En esta antologia sobresalen elementos y temas extralingiiisticos
como las relaciones dentro y fuera de la familia, y los criterios que determinan tales
relaciones.

La sabiduria de los pueblos se ha transmitido en forma oral de generacion en
generacion desde tiempos remotos. Parte de esta sabiduria se encuentra en los refranes
y dichos. Los refranes expresan con claridad las experiencias humanas. En pocas
palabras comunican una idea completa. En ellos se encuentran ensefianzas, son
profundos y nos hacen pensar en su contenido profético. Algunas veces se encuentran
escritos en forma de versos con cierto ritmo, lo que hace que sean faciles de
memorizar, otras, son simplemente frases cortas; siempre llevan consigo un consejo o
ensefanza. Su produccion es permanente, dado que nuestra lengua estd viva y se van
incorporando nuevas palabras y nuevos conceptos. Las personas de todas las partes
del mundo usan los refranes para transmitir su sabiduria, sus conocimientos, sus
experiencias y sus sentimientos. Muchos refranes que se originaron hace miles de
afios son validos atin (Sevilla & Cantera 2002: 22-78) .

Uno de los objetivos principales de esta investigacion consiste en reflejar y manifestar
la manera de percibir y conceptualizar el mundo segun los palestinos, en funcion de
las relaciones sociales que existen entre los integrantes de la sociedad palestina dentro
y fuera de la estructura de la familia o la tribu. Los refranes en este caso son fuentes
cargadas de informacion sobre el funcionamiento de las normas, conductas y pautas
de comportamiento y conductas en la sociedad palestina.

Con esta tesis procuramos contribuir a difundir tanto el dialecto como la cultura del
pueblo palestino en occidente de forma general, y en Espafia de forma mas especial.
También se utiliza el fendmeno paremioldgico para presentar la estrecha relacion
entre la lengua y cultura a través de una antologia de refranes escogidos del corpus,
sobre el cual se basa el presente trabajo.

Se puede resumir los objetivos de esta tesis en los siguientes puntos:

1. Indagar la relacion entre el lenguaje y la cultura y destacar la plasmacion de los
hechos culturales en lingiiisticos tomando como ejemplo la cultura y el lenguaje
palestinos.

2. Resaltar la importancia del papel que desempefian los refranes a la hora de
contribuir a la formacion de las formas de pensar, sentir, relacionarse y vivir de los
miembros de una sociedad determinada dependiendo de las relaciones que tiene el
individuo con los miembros de su familia, tribu, vecindad y amigos.

7 Sevilla Mufioz, J & Cantera Ortiz de Urbina (2001): 1001 refranes espaiioles con su correspondencia
en ocho lenguas (alemana, drabe, francesa, inglesa, italiana, polaca, provenzal y rusa). Madrid:
Eunsa.
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3. Dar a conocer a la comunidad cientifica o a quien pueda interesar aspectos
relevantes de la cultura arabe y de la historia de la paremiologia drabe y palestina.

4. Difundir y despertar el interés por el dialecto y la cultura palestinos a través de su
refranero.

5. Resaltar la importancia de la familia en la sociedad palestina como fuente de
orgullo, proteccion y solidaridad para el individuo.

0.2.METODOLOGIA

La tesis se estructura en catorce capitulos. El primer capitulo es una introduccioén
sobre los conceptos de de lenguaje y cultura, que se divide en dos apartados
principales. El primer apartado es una presentacion de las distintas definiciones del
término lenguaje, mientras en el segundo apartado abordamos el término cultura, y
resaltamos que lenguaje y cultura son dos realidades inseparables.

El segundo capitulo se refiere a los campos de la cultura y la lengua arabe en general,
y el caso palestino de forma especial, y se divide en cuatro apartados. En el primero
resaltamos algunos de los valores de la cultura arabe: cémo ven a si mismos y como
ven a Occidente, también subrayamos lo que creemos que son las imagenes
preconcebidas y los estereotipos de la mentalidad occidental sobre los arabes y su
forma de ser. Dedicamos el segundo apartado a la cultura palestina sobre la que
versan los refranes de nuestro corpus, y comentamos las fases historicas de esta
cultura inseparable de su ambiente cultural arabe. El tercer apartado introduce a la
lengua arabe en sus tres variedades: el arabe clasico, el normativo y el dialectal. Se
aporta una informacion general sobre los distintos dialectos arabes, y se presta mas
atencion al dialectal palestino.

En el tercer capitulo se abordan dos de los resultados de la plasmacion de la cultura en
hechos lingiiisticos: las palabras culturales y los culturemas. Tras analizar las
opiniones de los estudiosos mas importantes que abordaron el tema de las palabras
culturales y especificas, presentamos algunos ejemplos de esta realidad fraseoldgica
tanto de la cultura arabe como de la palestina. En cuanto a los culturemas,
investigamos su definicion, sus caracteristicas y las formas en que se reflejan en el
lenguaje de una sociedad determinada. Al final, presentamos algunos de los
culturemas 4rabes y palestinos con ejemplos de estos tal como aparecen en textos
argumentativos, textos periodisticos, chistes, canciones, etc.

El cuarto capitulo se refiere a los conceptos asociados a la nocion de refran y se divide
en cinco apartados. En el primero se ofrece una introduccion sobre la tradicion oral
arabe y palestina como el marco general que engloba el arte de los refranes populares.
En el segundo apartado abordamos la historia de la paremiologia arabe y la
clasificacion de los refranes arabes segin algunos estudiosos. Aprovechamos el tercer
apartado para enumerar las obras paremioldgicas arabes y palestinas mas destacadas,
tanto en el arabe cldsico como en el dialectal de cada sociedad arabe determinada. En
el cuarto apartado presentamos las colecciones paremioldgicas palestinas sobre las
cuales se basa nuestro corpus. En el quinto apartado se refiere a algunos de los
conceptos asociados a la naturaleza y funcidon del refrdn, y en ¢l analizamos las
distintas definiciones de refran, ademas de investigar temas generales como las
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caracteristicas del refran, los refranes como representacion social, la autoria del refran
y la contradiccion paremiologica. Concluimos este apartado presentando algunos
ejemplos de la contradiccion paremioldgica sacados de nuestro corpus.

Los capitulos que se extienden del quinto al duodécimo constituyen el cuerpo central
de la tesis. Consisten en una antologia comentada de refranes y dichos palestinos
seleccionados de las recopilaciones a las que hemos recurrido durante la
investigacion. Los 613 refranes que hemos recopilado estdn ordenados tematicamente
en funcion de las cuestiones que hemos elegido en virtud de su capacidad de
proporcionar una vision general de la sociedad palestina en lo que se refiere al modo
de vivir, pensar e interrelacionarse con los demds. Estas cuestiones abordan los
siguientes temas (siempre desde una perspectiva paremioldgica): la familia palestina,
sus caracteristicas y su importancia para el individuo (el quinto capitulo); los roles y
estereotipos de género, la masculinidad y la feminidad en la sociedad palestina (el
sexto capitulo); la figura de los padres, la relacion entre ellos y los hijos y la relacion
entre los hermanos en la familia palestina (el séptimo capitulo); el matrimonio como
un paso imprescindible en la sociedad arabo-palestina y las cualidades de la futura
pareja (el octavo capitulo); la procreacion (el noveno capitulo); la poligamia (el
décimo capitulo); los roles en la familia politica: suegras, nueras, cufladas y
concuiadas (el decimoprimero capitulo); y el decimosegundo capitulo del cuerpo
central de la tesis va destinado a las relaciones fuera de la estructura familiar: las
relaciones de vecindad y amistad.

En cuanto a la disposicion interna de cada refran hemos optado por la siguiente
organizacion expositiva: en primer lugar se ofrece el refrdn en éarabe dialectal
palestino, luego viene la trascripcion latina (explicada en una tabla aparte que se
puede consultar en las paginas 13 y 14 del volumen), posteriormente la traduccién
literal, o sea, una equivalencia "palabra por palabra". Finalmente se ofrece la
traduccion del refran en cuestion, mas unos comentarios resumidos que clarifican la/s
idea/s que transmite.

Gracias a algunas obras y colecciones paremiologicas drabes hemos podido registrar
las variantes arabes de los refranes dialectales palestinos con el objetivo de permitir al
lector comparar las distintas perspectivas del pensamiento arabe.

La tesis termina con la exposicion de las conclusiones, seguidas de la bibliografia.

0.3.SISTEMA DE TRANSCRIPCION

Para favorecer la comprension de un texto o una frase simple y facilitar una mayor
aproximaciéon a la entonacion o pronunciaciéon representada en los numerosos
ejemplos - tanto en arabe estandar como en dialectal palestino- que contiene el
presente estudio, y para reflejar la musicalidad, el ritmo, la rima y todos aquellos
efectos sonoros que conciernen a la produccion oral, seria necesario utilizar un
sistema de transcripcion que pueda servir como puente para llegar al otro lado del rio.
Por eso, se recurre a un sistema creado por el investigador, muy similar al que se
encuentra en el diccionario del dialecto palestino " The Olive Tree Dictionary" de
Elihay, J.
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Las consonantes

a larga e larga

o corta hamza
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1. RELACIONES ENTRE LENGUAJE Y CULTURA.

1.1.  Concepto y definiciones del lenguaje.

El lenguaje® es un medio de comunicacion, pero es también un modo de pensar, una
forma de acceder a la realidad que nos rodea mediante su aprehension, reproduccion
y, por qué no, interpretacion (Lévi-Strauss, 1964)°. Es el primer sistema simbolico
que se utiliza para estructurar la experiencia, vehiculo de comunicacion y
comportamiento lingiiistico, esto ultimo como una forma mas de comportamiento
(Garcia Meseguer, 1994)'°. Se trata del primero de los signos culturales, siendo la
comunicacion el proceso constitutivo y central de todas las sociedades y culturas.
(Serrano, 1980)'". De alguna manera y hasta cierto punto, reproduce la realidad y el
mundo, pero sometido a una organizacién propia, simbolizandolo; hay, pues, una
intima y continua relacidon entre lenguaje y experiencia humana; lengua y sociedad se
implican mutuamente (Benveniste, 1984)'%. El lenguaje soporta la vida cognoscitiva y
la comunicacion. No es un espejo de la realidad, ni herramienta natural, impone su
punto de vista sobre el mundo al que hace referencia y la utilizacién de la mente con
respecto a dicho mundo (Wittgenstein, 1988)"*. De alguna manera, la lengua en la que
venimos a la vida inteligente es el arreglo al cual estructuramos nuestra forma de
aprehender la realidad.

Segun esto, el pensamiento toma cuerpo en los modelos predeterminados de la lengua
en la cual hablamos (Garcia Meseguer, 1994). El lenguaje refleja la realidad social,
pero también la crea y produce (Violi, 1991)'; la lengua refleja la sociedad y la
cultura en que se usa, a la vez que modela esta sociedad (Burke, 1996)"°; de hecho se
trata de un asunto social por excelencia (Ducrot y Todorov, 1984)'°. Un sistema de
comunicacion inserto en un sistema social, es proceso cognoscitivo a la vez que
comportamiento simpatico, actitud esencial y germinacion social. Es, en definitiva, un
instrumento de objetivacion y legitimacién de la realidad (Ricci y Zani, 1990)'7.

¥ El lenguaje es el conjunto de sonidos articulados con los que las personas ponen de manifiesto lo que
sienten y piensan (DRALE, 1992); es el conjunto de mensajes que dan a entender un cosa (Larousse,
1995, Garcia-Pelayo, Ramon & Testas, Gross y Jean (2005) Larousse diccionario general Espariol-
Francés, Francgais-Espagnol. Barcelona : Larousse ) (Larousse,. La lengua es un todo en si, un
principio de clasificacion, una convencion, un sistema de signos que expresan ideas (Saussure, 1980
(Saussure, Ferdinand de.: (1980): Curso de lingiiistica general. Madrid: Akal); Giraud, 1983) (Giraud,
Pierre. (1983): La semiologia, México: Siglo XXI); se trata del conjunto de palabras del lenguaje
hablado o escrito, propio del pueblo (Larousse, 1995). Por habla se entiende un acto individual de
voluntad e inteligencia (Saussure, 1980), es la facultad de accion de hablar (DRALE, 1992).

? Lévi-Strauss, Claude. (1964): El pensamiento salvaje. México: Fondo Econémico de Cultura.

1% Garcia Meseguer, Alvaro. (1994): (Es sexista la lengua espaiiola? Una investigacion sobre, el
género gramatical. Barcelona: Paidos.

" Serrano, Sebastia. (1980): Signos, lengua y cultura. Barcelona: Anagrama.

12 Benveniste, Emile. (1984): Problemas de lingiiistica general (I).México: Siglo XX!.

1 Wittgenstein, L. (1998): Investigaciones filosdficas. Barcelona: Critica.

" Violi, Patricia (1991): El infinito singular. Madrid, Catedra.

> Burke, Meter. (1996): Hablar y callar. Funciones sociales del lenguaje a través de la historia.
Barcelona: Gedisa.

' Ducrot, Oswald Y Todorov, Tzvetan. (1984): Diccionario enciclopédico de las ciencias del lenguaje.
México: Grijalbo.

7 Ricei Bitti, Pio E. y Zani, Bruna. (1990): La comunicacién como proceso social. México: Grijalbo-
CONACULTA.
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Resumiendo, podemos asegurar que el término lenguaje presenta varias acepciones,
aunque sin variaciones significativas. Estas obedecen, principalmente, al ambito
particular de cada estudio, en concordancia con las necesidades propias de cada
enfoque. Se cita aqui una definicion generalizada que proporciona el diccionario
Enciclopédico Espasa, en su edicion espaiiola de 1985:

"Lenguaje. Conjunto de sonidos articulados con que el hombre manifiesta lo
que piensa o siente - Idioma hablado por un pueblo o nacion, o por parte de ella
- Manera de expresarse - Estilo y modo de hablar y de escribir de cada uno -
Uso del habla o facultad de hablar - Conjunto de seriales que dan a entender
una cosa - Conjunto de caracteres, simbolos, representaciones y reglas que
permiten introducir y tratar la informacion en un ordenador”.

1.2.  Concepto y definiciones de cultura

Afirma Lucia Luque Nadal (2010:9) que la palabra cultura proviene del latin cultura,
término bajo el que se englobaba todo lo que tuviera relacion con los cultivos y la
explotacion de la flora y la fauna. La palabra cultura en latin derivaba de Cultivare, de
Cultivus (labrado), del latin cultus, participio pasado de colere (labrar).

Markus (1993)"® afirman que fue en Alemania en el siglo XIX cuando el término
cultura con la significacion actual pasd a formar parte del lenguaje comun. Desde
entonces el término pas6 del latin medieval a todas las lenguas europeas como un
término académico.

En cuanto al desarrollo del término a partir del siglo XVII, ‘cultura’ entra en
competicidon con los conceptos de ‘civilizacion’ y de ‘Bildung’. Segun Poncela, Anna,
(2002: 23)", cultura es un término derivado de cultivo, y también de culto, en el
sentido ritual, y cuya explicacion desde las ciencias sociales se inicia a mediados del
siglo XVIII en el ambito germanico, dado que las lenguas roménicas utilizaban la
palabra civilizacién.

Citando a Lucia Luque Nadal (2010:9):

"cultura y civilizacidon pueden ser usados en inglés y francés como sindnimos, aunque
pueden también ser contrastados, siendo utilizado ‘cultura’ para el proceso individual
de desarrollo intelectual y moral, mientras que ‘civilizacion’ se usa como ‘proceso de
desarrollo colectivo’ (politico y tecnolégico)".

Sobre el concepto cultura hay multitud de definiciones®, especialmente desde la
disciplina antropologica, ya que es su objeto de estudio junto, podriamos decir, al
hombre y a la mujer.”' En palabras del profesor Gerd Wotjak (2007:213)*:

'8 Markus, Gyorgy (1993): “Culture — The making and the make-up of a concept. An essay in historical
semantics”. Dialectical Anthropology 18 (1), pp. 3—29.

' Poncela Fernandez, Anna Marfa. (2002): Estereotipos y roles de género en el refranero popular.
Barcelona: Anthropos Editorial.

2 Véase al respecto: Echevarria, Bolivar (2001): Definicién de la cultura: curso de filosofia y
economia 1981-1982. México: Itaca,
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“No existe consenso todavia ni en cuanto a la definicion de cultura ni en lo que se
refiere a la interrelacion existente entre lengua, cognicion y cultura. Tropezamos con
unas 400 definiciones parcialmente distintas de lo cultural...”

A pesar de las varias definiciones concurrentes que se presentan, en nuestras
consideraciones, vamos a tener en cuenta lo que dijo al respecto Zojer (2001:50)> en
lo que respecta a las caracteristicas comunes para la mayoria de las definiciones de la
cultura que vamos a mencionar a continuacion:

a) Las culturas nunca suelen ser homogéneas; todas las culturas ya son culturas
mixtas, hibridas o mestizadas;

b) Las culturas no suelen ser estéticas, sino que constituyen entidades histéricamente
evolucionadas y que siguen expuestas a perpetuas modificaciones; ademds de
aspectos idiosincrasicos, paraculturales y diaculturales, debemos tener en cuenta
también la existencia de fenomenos culturales que se dan en varias paraculturas y
diaculturas;

c) Las culturas influyen en todas las esferas de la vida humana, es decir, se
manifiestan en todos los productos y en todas las actividades del pensamiento humano
y la interaccion social (o sea, en poesia, construccion de carreteras; musica y en reglas
que determinan o guian nuestra convivencia), manifestdndose la cultura ante todo en
la actitud de los seres humanos ante lo novedoso y lo ajeno, asi como ante ideas,
sistemas de valores y formas de la vida, costumbres, etc.;

d) Todas las culturas por definicion tienen el mismo valor.

A finales del siglo XIX, encontramos una definicién descriptiva de la cultura. En
palabras de Edward B. Tylor (1995:29) [1871])** la cultura es: “...aquel todo complejo
que incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el derecho, las
costumbres, y cualesquiera otros habitos y capacidades adquiridos por el hombre. La
situacion de la cultura en las diversas sociedades de la especie humana, en la medida
en que puede ser investigada segin principios generales, es un objeto apto para el
estudio de las leyes del pensamiento y la accion del hombre™.

Para Franz Boas (1930: 74)* “la cultura incluye todas las manifestaciones de los
habitos sociales de una comunidad, las reacciones del individuo en la medida en que
se van afectadas por las costumbres del grupo en que vive, y los productos de las
actividades humanas en la medida que se ven determinadas por dichas costumbres”.

21 Véase también Mosterin, Jests. (2009): La cultura humana. Madrid: Espasa Calpe; Morat6, Arturo
Rodriguez. (2007): La sociedad de la cultura. Barcelona: Ariel; White, Leslie A. (2002): La ciencia de
la cultura: un estudio sobre el hombre y la civilizacion. Barcelona: Paidos.

22 Wotjak, Gerd (2007b): “Lengua y cultura: fraseologismos que definen la actitud de los alemanes ante
la alimentacion”. En Luque y Pamies (eds.): Interculturalidad y lenguaje 11, pags. 213-234. Granada,
Método.

» Zojer, Hans. (2001): Der Interkulturalitit auf der Spur. Folgt der Interkulturellen Kommunikation
und der Interkulturellen Germanistik nun die Interkulturelle Ubersetzung: In: Lebende Sprachen, H. 2,
S. 49-53. Citado en Wotjak, Berd. (2007): “Algunas reflexiones acerca de lengua y cultura” en Luque y
Pamies (eds.), La creatividad en el lenguaje, pags. 201-212, Granada, Método.

2 Tylor, Edward B. ([1871]1995): "La ciencia de la cultura". En Kahn, J. S. (comp.): EI concepto de
cultura. Anagrama. Barcelona.

2% Citado por Kahn, J.S. (comp.) (1975): El concepto de cultura: textos fundamentales. Barcelona,
Anagrama
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Por su parte, Ruth Benedict, discipulo de Boas, afirma en su obra Patterns of culture
(1934)* que la cultura de un determinado pueblo es tnica y solo puede ser entendida
en profundidad desde sus propios términos.”’

La escuela britanica de antropologia adopta posiciones parecidas a las de sus colegas
norteamericanos como Boas y Benedict. Asi, para Malinowski: “Esta herencia social
es el concepto clave de la antropologia cultural, la otra rama del estudio comparativo
del hombre. Normalmente se la denomina cultura en la moderna antropologia y en las
ciencias sociales. (...) La cultura incluye los artefactos, bienes, procedimientos
técnicos, ideas, héabitos y valores heredados. La organizacion social no puede
comprenderse verdaderamente excepto como una parte de la cultura” (Malinowski,
[1931]1975:85)%.

Crawford (1921:79)*° define la cultura como “la suma de todos los ideales,
actividades y cosas materiales que caracterizan a un grupo de seres humanos”.
Definicion que hace hincapié en la cultural material de un determinado grupo social
como el elemento identificativo del mismo. Childe (1951:16)*° define la cultura como
“[una cultura] es la expresion material duradera de una adaptacion a un entorno, tanto
humano como fisico-geografico, que posibilita la supervivencia y desarrollo de la
sociedad." Desde este punto de vista, los edificios, herramientas, armas, ornamentos y
otros elementos de supervivencia tienen un caracter funcional y estan
interrelacionados en un todo.

Locke & Parker (1994)31 resaltan que la cultura denota patrones de conducta habitual,
caracteristicas de un grupo social, que son transmitidas de una generacion a la
siguiente a través de la comunicacion simbolica. Segan Sherzer (1984)* la cultura es:
“sistemas regulados, percepciones y creencias acerca del mundo en términos
simbdlicos”. En este mismo sentido se expresa Salzmann (1998)*: “[Cultura] se
entiende como referido al modelo total de comportamiento humano aprendido que se
transmite de generacion en generacion”.

El antropélogo Clifford Geertz (1973)** es uno de los que ha resaltado y defendido
con sdlidos argumentos el papel de la lengua, y en particular al léxico, como

26 Benedict, Ruth (1934): Patterns of Culture. New York: Houghton Mifflin.

27 Citado por Luque Nadal, Lucia (2010): Fundamentos tedricos de los diccionarios lingtistico-
culturales. Granada: Granada Lingvistica.

28 Malinowski, B. (1931): Culture. Encylopedia of the Social Sciences 4. London: Routledge.

» Crawford, O0.G.S. (1921): Man and his past. Oxford University Press. London, citado por Luque
Nadal, Lucia (2010): Fundamentos teéricos de los diccionarios lingiiistico-culturales. Granada:
Granada Lingvistica.

*Citado por Luque Nadal, Lucia (2010:12).

3 Locke, D. C. y Parker, L. D. (1994): “Improving the multicultural competence of educators”. En P.
Pedersen y J. C. Carey (eds.): Multicultural counseling in schools (pp. 39-58). Needham Heights, MA:
Allyn & Bacon.

3 Sherzer, Joel (1984): Language in use: readings in sociolinguistics. New Jersey: Prentice-Hall.

3 Salzmann, Z. (1993): Language, culture and society: an introduction to linguistic anthropology.
Colorado. Westview.

Geertz, Clifford (1973): Interpretation of Cultures, Basic Books, New Cork, citado por Luque Nadal,
Lucia (2010): Fundamentos tedricos de los diccionarios lingiiistico-culturales. Granada: Granada
Lingvistica.
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transmisor de un sistema de concepciones, valores y actitudes comunes a todo un
grupo lingiiistico-social El propio Geertz afirma:

“El concepto de cultura al que yo me adhiero denota un modelo de significados
codificado en simbolos y transmitido histéricamente; un sistema heredado de
concepciones expresadas en formas simbdlicas mediante las cuales los humanos
comunican, perpetian y desarrollan su conocimiento y sus actitudes respecto a
la vida” (1973:89).

Geertz (2003:20)* critica como ejemplo de ‘dispersion teérica’ tipos de definicion de
la cultura como el que hace Clyde Kluckhohn en su obra Mirror for Man (1944)°°.
Kluckhohn define la cultura como:

1) “el modo total de vida de un pueblo”.

2) “el legado social que el individuo adquiere de su grupo”.

3) “una manera de pensar, sentir y creer”.

4) “una abstraccion de la conducta”.

5) “una teoria del antrop6logo sobre la manera en que se conduce realmente un grupo
de personas”.

6) “un deposito de saber almacenado”.

7) “una serie de orientaciones estandarizadas frente a problemas reiterados”.

8) “conducta aprendida”.

9) “un mecanismo de regulacion normativo de la conducta”.

10) “una serie de técnicas para adaptarse, tanto al ambiente exterior como a los otros
hombres”.

11) “un precipitado de historia”.

Hacia la década de los afios cincuenta, la cultura es definida por una corriente
antropologica como “lo que uno debe conocer (saber o creer) para comportarse
aceptablemente de acuerdo a las normas de los demas”, 1o que traslada la cultura al
interior de la mente, interpretando a la cultura mas bien como la construcciéon o
representacion simbolica aprendida por los individuos, lo que obligaria a los
antropologos a realizar una descripcion de los fendmenos culturales que sean
congruentes tanto con el fendmeno analizado como con las conceptualizaciones de los
nativos.

Un ejemplo de este paradigma de la antropologia lo podemos encontrar en los trabajos
de la antropodloga espaiola Maria Jestis Bux6 i Rey (1983: 33) para quien “la cultura
es el sistema de conocimiento a partir de cuyos significados el ser humano tamiza y
selecciona su comprension de la realidad en sentido amplio, asi como interpreta y

regula los hechos y los datos de comportamiento social ™.

En el mismo sentido destacamos la definicion de cultura de Goodenough (1964: 36)°"

3 Geertz, Clifford (2003): La interpretacion de las culturas. Barcelona:

Gedisa. (Traduccion del original The Interpretation of Cultures,

1973, Nueva York: Basic Books, Inc.)

36 Kluckhohn, Clyde (1944): Mirror for Man. New York: Fawcett.

Bux6 Rey, Maria Jests. (1983): Antropologia lingiiistica. Barcelona: Anthropos.

*# Goodenough, Ward. (1964): "Cultural Anthropology and Linguistics", in Hymes, Dell (ed.)
Language in Culture and Society, New York: Routledge
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"La cultura de la sociedad consiste en todo aquello que conoce o cree con el fin
de operar una manera aceptable sobre sus miembros. La cultura no es un
fenomeno material: no consiste en cosas, gente, conducta o emociones. Es mds
bien una organizacion de todo eso. Es la forma de las cosas que la gente tiene
en su mente, sus modelos de percibirlas, de relacionarlas o interpretarlas.
Como tal, las cosas que las personas dicen y hacen, sus disposiciones y eventos
sociales, son producto o subproductos de su cultura en que se aplican a la tarea
de percibir y hacer frente a las circunstancias.” >

Esta definicién es una de las mas importantes y productivas al respecto, porque
aborda simplemente una de las cuestiones mas relevantes al respecto. En primer lugar,
(Cual es el papel de la cultura en la vida humana?, ;Cémo se ve por los miembros de
una sociedad particular? ;Cual es la relacion que vincula una cultura con otra?
Ademas, demuestra que la cultura consiste en normas para decidir qué es, qué puede
ser, qué es lo que uno piensa acercar de, qué hacer con, y para decidir como ponerse a
hacerlo.

En este mismo sentido, House (2002: 93)* sefala que la cultura es una fuerza
vinculante que permite a los seres humanos posicionarse enfrente de los sistemas de
gobierno, los dominios de actividades y las creencias religiosas, y los valores que
expresa el pensamiento humano en si. En su libro "La cultura y sus funciones" I.
Savranski (1983: 7)*' define la cultura de la siguiente manera:

"La cultura es un sistema complejo que funciona con determinada integridad y
dinamismo. Incluye un conjunto de diversos subsistemas, los cuales desemperian
un papel esencial en la creacion y difusion de los valores espirituales”.

En 1978 Gohring habia propuesto una definicion amplia de cultura que ¢l relaciona
con la cognicion cuando dice:

"La cultura abarca todo lo que debemos saber, dominar y sentir para poder
juzgar donde o cudando los participantes de una determinada cultura se estan
comportando de acuerdo o no con las expectativas de la comunidad
sociocultural donde vive. Necesitamos este saber para poder adaptar nuestro
propio comportamiento a las convenciones de conducta imperantes en la
comunidad correspondiente, siempre y cuando no estemos dispuestos a padecer
las consecuencias de un comportamiento que no se adecue a las normas. La
cultura abarca también todo lo que una determinada persona tiene que saber y

% Texto original en inglés: "A society’s culture consists of whatever it is one has to know or believe in
order to operate in a manner acceptable to its members. Culture, being what people have to learn as
distinct from their biological heritage, must consist of the end product of learning: knowledge [...]; it is
not a material phenomenon; it does not consist of things, people, behavior, or emotions. It is rather an
organization of these things. It is the forms of things that people have in mind, their models for
perceiving, relating, and otherwise interpreting them. As such, the things people say and do, their social
arrangements and events, are products or by-products of their culture as they apply it to the task of
perceiving and dealing with circumstances."

* House, Juliane. (2002): "Universality versus Culture Specificity in Translation", en A. Riccardi (ed.)
Translation Studies: Perspectives on an Emerging Discipline,

1 Savranski, I. (1983): La cultura y sus funciones. Moscu: Editorial Progreso.
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sentir para poder percibir al mundo creado por el hombre, tal y como lo suele
percibir el participante de esta otra cultura distinta.””

Para Lotman et al (1975: 57)* la cultura es como "la correlacién funcional de
diferentes sistemas de signos". "Estos diferentes sistemas de sefial operan tanto dentro
como entre culturas, y la semiodtica se ocupa del tratamiento y del intercambio de
informacion, tanto dentro como través de las fronteras culturales "(Hatim y Mason
1990: 105).*

Para la antrop6loga britanica Mary Douglas:

"toda cultura consiste de estructuras relacionales que comprenden: las formas
sociales, los valores, la cosmologia, la totalidad del conocimiento, a través del cual
se mediatiza toda la experiencia™

Por su parte, Juan Maestre Alonso dice que la cultura esta compuesta de elementos o
rasgos que se dividen en instituciones, ideas, materiales y técnicas y es justamente en
este autor que se inspira Cesar Tejedor en su conocido libro de Introduccion a la
Filosofia.*®

Desde nuestra perspectiva, la cultura es uno de los procesos internos de cualquier
sistema social que se analice. Sus significados y connotaciones provienen
principalmente del entorno, pero como los hemos adquirido a muy temprana edad
practicamente no lo percibimos asi. Tratando de resolver el problema de la falta de una
definicion comin, en 1963, Kroeber y Cluckhoholm, revisaron todas las definiciones de
cultura que se habian escrito hasta su tiempo (en inglés, por supuesto); encontraron nada
menos que ;160! definiciones.”’” Finalmente formularon una definicién que aunque
extensa, toma en cuenta todas las particularidades y cualidades de la cultura, que a su
juicio satisfacian las necesidades conceptuales de la Antropologia Cultural
Norteamericana de su época:

"La cultura consiste en pautas de comportamiento, explicitas o implicitas,
adquiridas 'y transmitidas mediante simbolos y constituye el patrimonio
singularizador de los grupos humanos, incluida su plasmacion en objetos; el
nucleo esencial de la cultura son las ideas tradicionales (es decir, historicamente
generadas y seleccionadas) y, especialmente, los valores vinculados a ellas; los

2 Gohring, Heinz. (1978): Interkulturelle Kommunikation: Die Uberwindung der Trennung von
Fremdsprachen- und Landeskundeunterricht durch einen integrierten Fremdverhaltensunterricht.
Stuttgart, Klett, citado en WOTJAK, BERD. (2007), “Algunas reflexiones acerca de lengua y cultura”
en Luque y Pamies (eds.), La creatividad en el lenguaje, pags. 201-212, Granada, Método.

® Lotman, J. M. et al. (1975): Theses on the Semiotic Study of Cultures. (as applied to Slavic Texts), en
The Tell-Tale Sign: A Survey of Semiotics, Lisse: de Ridder Press, pp. 57-84.

* Hatim, Basil and Mason, Ian. (1990): Discourse and the Translator. London & New York:
Longman.

* Douglas, Mary en PUREZA Y PELIGRO, p.173, Siglo XXI.

* Juan Maestre, Alonso. (1983): Introduccion a la antropologia social. Akal Ed., Pag. 107. Cesar
Tejedor, Campomanes. (1990): Introduccion a la filosofia, Ed. SM, Pag. 181.

4 Culture: 4 Critical Review of Concepts and Definitions. Nueva York: Vitage Books. Papers of the
Peabody Museum of American Archeology and Ethnology, Vol. 47, N°1, 1952, p.283 y ss. Las
definiciones encontradas las catalogaron como: (1) descripciones enumerativas, (2) historicas, (3)
normativas, (4) psicologicas, (5) estructurales y (6) genéticas. ¥/
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sistemas de culturas, pueden ser considerados, por una parte, como productos de

1 . . 1 48
la accion, y por otra, como elementos condicionantes de la accion futura".

1.2.1. La cultura popular

En cuanto a la cultura popular, la entendemos como una realidad viva, dindmica y
actual, en la cual todas las personas, de forma consciente o no y en algin momento y
grado, participan. (Poncela, 2002: 25)*°. Es un hecho y una relacién més que esencia o
sustancia (Cirese, 1979)°. Se trata de una construccion ideoldgica cuya consistencia
tedrica atn estd por encontrarse (Garcia Canclini, 1989)°".

El término popular fue formulado J.G. Herder en las postrimerias del siglo XVIII,
cuando se dio una revitalizacion e interés por las actitudes, los valores y la vida
cotidiana del pueblo (Burke, 1984)°%. Algunos autores prefieren definir lo popular no
como objeto, significado o grupo social, sino como sitios dispersos (Rowey y
Shelling, 1991). Otros relacionan la condicion de lo popular a la comunidad o sector
social que se estudia mas que a la cultura misma (Bonfil Batalla, 1991)**. O
simplemente la definen como cultura del pueblo, o lo que le concierne al pueblo, lo
que le es propio (Bolléne, 1986°°; Colombres, 1987°).

1.2.2. Culturas de contexto maximo (high context cultures) y culturas de contexto
minimo (low context cultures).

La nociéon de ‘comunicacion de contexto alto-bajo’ (high—low context
communication) fue propuesta por Hall y se refiere al grado en que una comunicacion
se basa en claves implicitas y contextuales (high context) frente a las que se apoyan
poco en ellas (Luque Nadal, 2010:25). En palabras de Hall:

“A high context (HC) communication or message is one in which most of the
information is either in the physical context or internalized in the person while
very little is in the coded, explicit, transmitted part of the message. A low context

* Kroeber, Alfred y Cluckhohn, Clyde. (1963): Culture: A Critical Review of Concepts and
Definitions. Nueva York: Vitage Books.

* Respecto la cultura popular véase también: Storey, John. (2002): Teoria cultural y cultura popular.
Barcelona: Octaedro, 2002; Martinez Casanova, Manuel. Islas. (2001): Una reflexion sobre cultura
popular e identidad. Ciudad de La Habana: Editorial Universitaria; Juliano, Dolores (1992): Cultura
popular. Barcelona: Anthropos; Marifio Ferro, Xosé Ramoén. (1985): Cultura popular. Santiago de
Compostela: Museo do Pobo Galego.

0 Cirese, Alberto. (1979): Ensayo sobre las culturas subalternas, Cuadernos de la Casa Chata
(México), n. °24.

! Garcia Canclini, Néstro. (1989): La Crisis tedrica en la investigacion sobre cultura popular,
Homines (San Juan de Puerto Rico), n. °6.

> Burke, Meter. (1984): "El "descubrimiento de la cultura popular", en R. Samuel (ED.), Historia
popular y teoria socialista, Barcelona, Critica.

> Rowey, William y Schelling, Vivian. (1991): Memoria y modernidad. Cultura popular en América
Latina. México: Grijalbo-CONACULTA.

34 Bonfil, Batalla. (1991): Pensar nuestra cultura. México: Alianza.

> Bolléne, Geneviéve. (1986): EI pueblo por escrito. Significados de lo "popular”, México: Grijalbo-
CONACULTA.

%6 Colombres, Adolfo (1987): Sobre la cultura y el arte popular. Buenos Aires: Ediciones del Sol.
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(LC) communication is just the opposite: i.e. the mass of information is vested in
the explicit code’’ (Hall, 1976: 79)°’.

La diferencia entre ambos tipos de comunicaciones, afirma Luque Nadal (2010:25),
se basa en que la de alto contexto (HC) es mas rapida, mas econdomica, mas eficiente y
mas satisfactoria que la de bajo contexto (LC) debido a las diferentes caracteristicas
asociadas con uno y otro tipo. Las culturas HC se caracterizan por el colectivismo y el
énfasis en las relaciones interpersonales, mientras que las LC se caracterizan por el
individualismo y una estricta logica causa-efecto. Asi, en los EEUU, Suiza, Alemania,
Escandinavia se utiliza y valora la comunicacion LC, mientras que entre los latinos,
los afroamericanos y los americanos asiaticos utilizan y valoran la comunicacion HC.
También varia como se evaltan respectivamente. Para los que estan acostumbrados a
una comunicacion HC la conversacion de los otros les parece inarticulada y poco
inteligente, mientras que para los que usan normalmente una comunicacion LC la
conversacion HC les parece brutal, ruda y carente de sutilezas.

Siguiendo la aportaciéon de Hall, muchos son los autores que desarrollaron estas
nociones y la aplicaron en los estudios de la comunicacidon interlingiiistica e
intercultural como Copeland, L. y Griggs, L. (1986), Ting-Toomey, S. (1989)%,
Katan (1999)%.

Segin Katan (1999) las culturas lingiiisticas alemana o inglesa se consideran de
contexto minimo (low context). En las culturas de contexto minimo lo que se dice es
mas importante que como se dice. Los hablantes, en general, siguen una linea de
discurso logica y proporcionan abundantes datos para apoyar aquello que afirman. Por
el contrario, en las culturas de contexto maximo (high context) el lenguaje es indirecto
en las expresiones el sentido se transmite a través del lenguaje corporal, el contexto,
las relaciones que se establecen entre los hablantes, etc. Como ya se ha dicho, se
consideran lenguas de contexto maximo el japonés o el drabe y de contexto minimo el
aleman, las lenguas escandinavas (menos el finlandés) o el inglés americano (Lucia
Luque Nadal, 2010:26). Copeland y Griggs (1986), ofrecen el siguiente esquema
gradual entre culturas de contexto minimo y contexto maximo:

Culturas de Contexto Minimo

germano-suiza, alemana, escandinava, americana, inglesa, canadiense, francesa
canadiense, francesa, italiana,

Culturas de contexto maximo

espafiola, mejicana, griega, arabe, china, japonesa.

" Hall, E. T. (1976): Beyond culture. Garden City, NY: Anchor Press.

% Copeland, Lennie y Griggs, Lewis (1986): Going International. How to Make Friends and Deal
Effectively in the Global Marketplace. New York: New American Library.

¥ Ting-Toomey, S. (1989): “Intergroup communication and simulation in low- and highcontext
cultures”. En D. Crockall & D. Saunders (eds.): Communication and simulation: From two fields to
one theme (pp. 169—176). Philadelphia: Multilingual Matters, Ltd.

8 Katan, D. (1999): Translating Cultures. An Introduction for Translators, Interpreters and Mediators.
Manchester: St. Jerome Publishing.
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Luque Nadal (2010:27) afirma que "en los sistemas high-context los participantes
esperan mucho mas del interlocutor que una simple exposicion de datos y peticiones.
Esperan la simpatia y complicidad del interlocutor de tal manera que comprenda y se
preocupe de sus circunstancias y le evite asi tener que ser impertinentemente
explicito. A veces, se habla del entorno de la cuestion dejando que el nicleo de ella o
la conclusion logica sean entendidas por el interlocutor sin forzar al emisor a
mostrarse demasiado abierto."

En las culturas de contexto minimo, como la inglesa considerada un medio de
comunicacion efectivo debido a que posee un extenso vocabulario capaz de expresar
con nitidez las sutiles diferencias de pensamiento, la precision del léxico hace
innecesarias las parafrasis y las explicaciones o interpretaciones amplificativas, y
donde los mensajes lingiiisticos son directos, explicitos, logicos y concisos. Esta
actitud se debe, segin Luque Nadal (2010:27), a que los ingleses creen en la realidad
objetiva y valora la eficacia de la accion directa. La misma autora enumera algunas de
las caracteristicas de tanto el estilo directo del lenguaje como el indirecto:

Preferencias del estilo directo:

-Ser mas directo al hablar y preocuparse menos sobre como se dice algo.
-Enfrentarse abiertamente con temas problematicos o dificultades.
-Transmitir las cuestiones que preocupan directamente.

-Entrar en conflicto cuando es necesario.

-Expresar puntos de vista y opiniones de manera franca.

-Decir las cosas claramente, no dejando espacio para una interpretacion libre.

Preferencias del estilo indirecto:

-Se dirige la atencion no sélo sobre lo que se dice, sino en como se dice.
-Se evita discretamente las cuestiones dificiles o polémicas.

-Se expresan con tacto los asuntos que preocupan.

-Se evita el conflicto en la medida de lo posible.

-Se cuenta con el oyente para interpretar correctamente el significado.

1.3. Larelacion entre lengua y cultura. El lenguaje y la vision del mundo.

Podria decirse que una considerable parte de los hechos que enmarcan nuestra vida
social se hacen tangibles a partir de sus determinaciones funcionales. Tal es el caso de
los elementos de andlisis que ocupan estas lineas, en las cuales se establece un
acercamiento, en el sentido de sus usos. Los hechos del lenguaje, entendidos en una
relacion de doble via con los hechos de la identidad cultural, son visualizados en esta
perspectiva. Es decir, el valor de uso como posibilidad de apreciar los términos en sus
contextos y ambientes de accion. No es ninguna novedad que, para conocer una
cultura, uno debe conocer la lengua en que ésta se expresa. Tampoco es nada nuevo
decir que, para conocer una lengua hay que conocer la cultura que esta “detras” de la
misma.

El estudio de la estructura de una lengua, especialmente en el nivel semantico,
implica, por tanto, un estudio de una vision del mundo determinada y codificada
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mediante simbolos lingiiisticos. Autores como Keesing (1979:15)°' llegan mas alla y
consideran el conocimiento cultural como ‘parte integrante y, a la vez,
epistemologicamente al mismo nivel que el conocimiento lingiiistico’. Por su parte,
afirma Luque Duran (2007)% que resulta obvio que para comprender bien una lengua,
tanto su gramadtica y su 1éxico como sus usos pragmaticos es necesario comprender su
cultura, es decir, los valores sociales y culturales asociados a las palabras y otros
muchos aspectos como son, por ejemplo, los escalafones sociales que determinan los
tratamientos pronominales y gramaticales.

La vision del mundo (Weltanschauung, Weltsicht) es un concepto complejo ya que
estd compuesto por modelos cognitivos convencionales, valores, emociones,
escenarios sociales, situaciones, estados de d&nimo, esquemas mentales metaforicos y
metonimicos, y, en definitiva, toda una configuracion cultural y ética a través de la
cual evaluamos o asumimos comportamientos, eventos y realidades de la vida diaria.
De esta manera, una vision del mundo constituye una orientacion cognitiva basica
perteneciente a una comunidad, grupo social o individuo (Luque Nadal, 2010:32).

El concepto de vision del mundo comenzd a emplearse al comienzo del siglo XIX
gracias a las aportaciones de Humboldt, y, ya en el siglo XX, diversos autores como
Boas, Sapir y Whorf siguieron investigando en esta linea. Segin Humboldt, Boas,
Sapir y Whorf, el lenguaje, el pensamiento y la cultura estan profundamente
entrelazados, de manera que cada lengua se asocia con una diferente vision del mundo
(Gumperz y Levinson 1996: 2)%.

Numerosos han sido los trabajos que se han llevado a cabo hasta el momento para
subrayar la interdependencia de pensamiento y lenguaje: Hoosain (1991)%, Lucy
(1992a%, 1992b°), Gumperz y Levinson (1996), Piitz et al. (2000)"”, Luque Duran
(2001). La interdependencia entre cultura y lenguaje es el gran presupuesto del
presente trabajo donde tratamos mediante el andlisis de distintos tipos de
fraseologismos (refranes, locuciones, colocaciones, palabras clave, idiomatismos,
etc.,) concretar y sustanciar esta dependencia reciproca entre lenguaje y cultura.

El auge de las investigaciones en el dmbito de los estudios lingiiistico-culturales
coincide con el desarrollo actual de otras tendencias lingliisticas, socioldgicas y
psicologicas orientadas en la misma direccion. En la actualidad se puede hablar de un
avance relativista, ocurrido a finales del siglo XX y comienzos del XXI gracias al

' Keesing, R.M. (1979): "A Linguistic Knowledge and Cultural Knowledge". American
Anthropologist 81: 14-36.

62 Luque Durén, Juan de Dios. (2007): "La codificacion de la informacién lingiiistico-cultural en los
diccionarios (inter)culturales". En Luque Duran, Juan de Dios & Bertran, Antonio Pamies. (eds.) , La
creatividad del lenguaje, Granada Lingvistica Serie Collectae. Pags. 329-374.

8 Gumperz, John y Levinson, Stephen (eds.) (1996): Rethinking Linguistic Relativity. Cambridge:
Cambridge University Press.

 Hoosain, R. (1991): Psycholinguistic Implications for Linguistic Relativity: A case study of Chinese.
Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbaum Associates.

8 Lucy, J.A. (1992a): Language Diversity and Thought: A Reformulation of the Linguistic Relativity
Hypothesis. Cambridge: Cambridge University Press.

% Lucy, J.A. (1992b): Grammatical Categories and Cognition: A Case Study of the Linguistic
Relativity Hypothesis. Cambridge: Cambridge University Press.

57 piitz, Martin & Marjolijn H. Verspoor (2000): Explorations in linguistic relativity. Amsterdam:
Philadelphia
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desarrollo de la lingiiistica cognitiva, que es, en parte, una consecuencia y, al mismo
tiempo, un impulsor de esta tendencia (Luque Nadal, 2010:33). Segin Lakoff y
Johnson (1987):

“Nuestros conceptos estructuran lo que percibimos, coOmo nos manejamos en
el mundo y cémo nos relacionamos con otras personas. Nuestro sistema
conceptual juega un papel importante al definir nuestras realidades
cotidianas”. Esto destaca que muchas caracteristicas del lenguaje no son
arbitrarias sino que estan motivadas por la estructura de modelos cognitivos
o son consecuencia de ellos".

Lenguaje y cultura son dos realidades inseparables sobre todo siendo la primera, junto
a otros elementos culturales como las normas, las costumbres, los valores y los
simbolismos o sistemas simbolicos, un componente de la segunda. La importancia
que tiene esta forma de definir la cultura radica en que nos permite verla como el
mecanismo por el cual los seres humanos creamos y recreamos los significados y
sentidos compartidos que se necesitan para entablar relaciones con su entorno.®

Son demasiado frecuentes los intentos que fueron llevados a cabo para poner una
definicion de esta realidad. Como sefiala Goodenough (1964: 37)%, "la relacion entre
lengua y cultura es la de una parte a un todo". Visto asi, cada idioma ha estado
siempre bajo la constante influencia de su propia y / o de otras culturas.
Probablemente no hay culturas virgenes como tal. La civilizacion persa ha repercutido
en la lengua érabe, por ejemplo. Del mismo modo, el espafiol absorbié mas de 8.000
palabras del arabe, de los cuales 2300 son topénimos. (Salloum y Peters, 1996)”. Y
"de Espafia, una gran cantidad de palabras en arabe fueron transmitidas a otros paises
de Europa Occidental "(Versteegh 1997: 228)"".

Segun (Coseriu, 1977: 78)* el lenguaje tiene todas las caracteristicas de aquellas
actividades creadoras del espiritu cuyos resultados son materiales o en que lo material
es lo menos importante — siendo simplemente vehiculo o soporte de esenciales
elementos formales — y que se llaman conjuntamente cultura: es una forma de cultura,
quizas la mas universal e todas, y, de todos modos, la primera que distingue inmediata
y netamente al hombre de los demaés seres de la naturaleza.

8 Sobre la relacion entre lenguaje y cultura véase: Bernardez Sanchis, Enrique. (2008): EI lenguaje
como cultura: una critica del discurso sobre el lenguaje. Madrid: Alianza Editorial; Mina Paz, Alvaro.
(2004): Lenguaje, identidad y cultura una aproximacion desde sus usos y funciones.Lima:
Tustrados.com.; fkala. (1997) fkala: revista de lenguaje y cultura. Medellin, Colombia: Universidad
de Antioquia, Escuela de Idiomas.; Gumperz, John J. (1981): Lenguaje y cultura. Barcelona:
Anagrama; Kramsch, Claire (2002): Language and culture. Oxford: Oxford University Press; Landar,
Herbert (1966): Language and culture. Nueva York: Oxford University Press, 1966; Paul L. Garvin y
Yolanda Lastra de Suarez (1974): Antologia de estudios de etnolingiiistica y sociolingiiistica. México:
Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Antropologicas, 1974;
Casado Velarde, Manuel (1988): Lenguaje y cultura: la etnolingiiistica. Madrid: Sintesis.

% Goodenough, Ward. (1964) : "Cultural Anthropology and Linguistics", in Hymes, Dell (ed.)
Language in Culture and Society, New York: Routledge

" Salloum, Habeeb and Peters, James. (1996): Arabic Contributions to the English. Lubrairie Du
Liban: Beirut.

"'Versteegh, Kees. (1997): The Arabic Language, New York: Columbia University Press.

72 Coseriu, Eugenio. (1977): Tradicién y novedad en la ciencia del lenguaje: estudios de historia de la
lingiiistica. Madrid: Gredos.
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En el mismo sentido, argumentan Gumperz y Bennett (1981: 7)73 Que:

"El lenguaje es uno de los elementos culturales de la cultura junto a la cultura
material, las normas, las costumbres, los valores, y los simbolismos o sistemas
simbolicos. El lenguaje impregna por entero nuestras vidas desde el nacimiento
hasta la muerte. Es el vehiculo mediante el cual establecemos y vivimos
nuestras mas importantes relaciones humanas, al tiempo que sirve como
instrumento fundamental para efectuar las mas corrientes transacciones
cotidianas. En forma de poema o de ritual, o bien como canto, folklore, drama,
narracion o ceremonia, el lenguaje ha proporcionado y proporciona a los
humanos un punto de arranque para la manifestacion de sus mdas profundas
experiencias religiosas o estéticas; a la vez que sirve como base para cualquier
tipo de trabajo cientifico, incluido el matematico".

Coseriu (1978: 218) hace hincapié en que la relacion entre la cultura y el lenguaje se
asienta no solo en el hecho de que el lenguaje es parte de la cultura: "la lengua ademas
de reflejas toda la cultura no-lingiiistica, es ella misma una zona esencial de la cultura,
con tradicion, estructuras y normas propias", sino en que es "la condicion" que hace
posible la cultura:

Porzig’* afirma por su parte que "el lenguaje, ademas de ser ¢l mismo cultura, funda
la comunidad sobre la cual edifica toda la cultura humana. La comunidad idiomatica
viene a ser la condicidon previa para la cultura. La comunidad idiomatica es el
presupuesto para que sea, en genera, posibles las realizaciones humanas comunes, es
decir, la cultura. Por tanto, donde quiera que encontraremos obras culturarles,
hallaremos como su condicion previa la lengua, es decir, la comunidad de hablantes.

Para el filésofo norteamericano Dewey (1950: 60-61)"°, "La cultura y todo lo que
supone como distinto de la naturaleza es a la vez condiciéon y producto del lenguaje".
Dewey pone el acento en el lenguaje como "producto" de la cultura. Por un lado,
porque es el rasgo diferenciador del género humano, al que dota de una nueva
dimension, la dimension cultural, y por otro, porque "el lenguaje constituye también
1) el factor en cuya virtud se transmiten otras instituciones y hébitos adquiridos, y 2)
impregna tanto las formas como los contenidos de todas las demas actividades
culturales. Todavia, 3) posee su propia estructura distintiva que ser abstraida como
una forma".

Para Coseriu (1981: 17)’, 1a relacion entre lenguaje y cultura se da fundamentalmente
en tres sentidos diferentes:

"Por un lado, el lenguaje mismo es una forma primaria de la "cultura”, de la
objetivacion de la actividad humana. Por otro lado, el lenguaje refleja la
cultura no-lingiiistica; es la "actualidad de cultura”, es decir, que manifiesta los

3 John J. Gumperz Y Adrian Bennett. (1981): Lenguaje y Cultura. Edirotial Anagrama. Barcelona
1981.

™ Porzig, Walter (1964): El mundo maravilloso del lenguaje. Madrid: Gredos, citado en Casado
Valverde, Manuel, (1988), Lenguaje y cultura: la etnolingiiistica, Madrid: Sintesis

" Dewey, J. (1950): Logica. Teoria de la investigacion. Méjico. Citado en Casado Valverde, Manuel,
(1988), Lenguaje y cultura: la etnolingiiistica, Madrid: Sintesis. Pag: 29.

76 Coseriu, Eugenio. (1981): Lecciones de lingiiistica general. Madrid: Gredos.
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"saberes", las ideas y creencias acerca de la "realidad" conocida. Ademas de
esto, no se habla sdlo con el lenguaje como tal, con la "competencia
lingiiistica", sino también de la "competencia extralingiiistica"”, con el
conocimiento del mundo” influye sobre la expresion lingiiistica y la
determinada en alguna medida".

No existiria la cultura si no existiera el lenguaje. El lenguaje verbal en primer lugar,
pero también hay que considerar que existen muchos otros sistemas de lenguaje, si bien
al hablar de sistemas de lenguajes no hablados (o escritos) como el de la arquitectura,
vestimentas, iconicos, o de gestos, volvemos directamente al tema de los lenguajes de
simbolos, ya tratado. De manera que aqui interesa desarrollar la importancia del
lenguaje verbal en la existencia de las culturas.

Desde los inicios de la antropologia, el lenguaje ha sido uno de los aspectos importantes
a conocer en el estudio de una cultura particular o de la cultura en general, por ello es
que justamente la lingiiistica ha sido una de las disciplinas hermanas importantes,
desarrollandose tempranamente la Antropologia Lingiiistica.

El lenguaje ha cobrado gran importancia como un elemento central de las ciencias
sociales, especialmente a partir de la Filosofia del Lenguaje que se inicia con
Wittgenstein y continlia con la teoria de los actos de habla de J. L. Austin, desarrollada
méas tarde por John R. Searle. Rafael Echevarria, en un libro recientemente publicado’’
comienza diciendo que:

"...es a través del lenguaje que conferimos sentido a nuestra existencia... Toda
forma de conferir sentido, toda forma de comprension o de entendimiento
pertenece al dominio del lenguaje. No hay un lugar fuera del lenguaje, desde el
cual podamos observar nuestra existencia... El lenguaje hace que las cosas
sucedan...crea realidades. El lenguaje, postulamos, genera el ser"

Mas adelante, Echevarria contintia diciendo que:

"...el lenguaje es accion... a través del lenguaje... alteramos el curso espontdneo
de los acontecimientos: hacemos que cosas ocurran. El lenguaje es activo. Por
medio de él participamos en el proceso continuo del devenir”,

Agregando otro postulado:
"...los seres humanos se crean a si mismos en y a traves del lenguaje".

Aunque la relacion lengua-cultura se haya estudiado desde el punto de vista tedrico
desde el S. XIX, todavia no se ha formalizado un método para describir sus
elementos, ni tampoco para demostrar la eventual “especificidad cultural” de tal o tal
expresion, ni siquiera para identificar cudles son las unidades “lingiiistico-culturales”
que merecen ser inventariadas como tales, ni un criterio objetivo de (in)equivalencia
entre elementos lingiiistico-culturales de lenguas distintas (Dobrovol’skii: 1998)."

""Echevarria, Rafael. (1994): Ontologia del lenguaje, Dolmen, Santiago. Ver pag. 30-36.
8 Dobrovol'skii, D. (1998): “On cultural component in the semantic structure of idioms”, in: Durco,
Peter: Phraseology and Paremiology. International Symposium Europhras 97. Liptovsky Jan,
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Para concluir, me gustaria hacer hincapié en la importancia del lenguaje en cualquier
sociedad y cultura. Sin la ayuda de los signos pactados por la sociedad, seriamos
incapaces de distinguir dos ideas de una manera clara y constante. El lenguaje
simbolico es el que nos diferencia del resto de las criaturas de la naturaleza, y muchas
veces puede ser anacrénico, pero su mensaje es eterno. Gracias a este, podemos
conocer el ayer, interactuar hoy y transmitir el legado de mafiana. Este nos humaniza
y muchas veces mejora como persona, nos hace seres sociales en continua interaccion
de ideas, conocimientos y pensamientos, sumamente necesarios para construir la
cultura, esa cultura que nos une; porque la tnica nacionalidad de la humanidad es la
humana.

September 1997. Bratislava: Akadémia PZ, pp.55-69, citado en Pamies, Bertran Antonio (2007), “El
lenguaje de la lechuza (Apuntes para un diccionario intercultural)” en Luque y Pamies (eds.), La
creatividad en el lenguaje, pags. 375-404, Granada, Método.
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2. LA CULTURA Y LENGUA ARABE
2.1. Concepto de la cultura arabe

Muchos han sido los investigadores (Barakat, 1993: 21)”’; (Hasan, 1999)*; (Sharabi,
1977)*; (Nydell, 2006)**; (Al-Kasimi, 1982)*; (Bakella, 1984)*; (Thawabteh,
2007)*, que abordaron el tema de la cultura arabe, a la cual percibieron como la guia
perfecta para acercarse mejor a este colectivo.®® Cuando nos proponemos la tarea de
llegar a una mejor comprension de los grupos de personas y su cultura, es util
comenzar por la identificacion de sus creencias y valores mas basicos. Son estas
creencias y valores los que determinan su visiéon de la vida y controlan su
comportamiento social. Podemos definir la cultura drabe como aquel compendio de
conocimientos, creencias, arte, moral, derecho, costumbres y hébitos que las personas
poseen como miembros de la sociedad arabe.

Las diferencias entre los arabes en las distintas regiones son inmediatamente obvias.
Ellos tienen diferentes alimentos, distinta forma de vestir, y distinta forma de vivienda
donde las artes decorativas y los estilos arquitectonicos son bien distintos. La
diversidad politica es también notable; entre los sistemas de gobierno encontramos
monarquias, gobiernos militares y también reptblicas socialistas.

Afirma Nydell (2006: 18): "Es importante darse cuenta de que las interpretaciones de
las practicas islamicas varian ampliamente. Muchas de las costumbres que
distinguen entre los paises del Medio Oriente se derivan de las practicas culturales
locales (las relaciones familiares, el papel de la mujer en la sociedad, la manera de
vestir de 8lgls personas, las prdcticas de crianza, la circuncision femenina), y de la
religion."

" Hakim Bearcat. (1993): The Arab World: Society, Culture, and the State. Berkeley: University of
California Press. Pag. 21.

% Aida, Hasan. (1999): Arab Culture and Identity—Arab Food and Hospitality”. Suite University
Online, http://www.suite101.com

8! Sharabi, Hisham, and Mukhtar Ani. (1977): Impact of Class and Culture on Social Behavior: the
Feudal-Bourgeois Family in Arab Society” In Psychological Dimensions of Near Eastern Studies,
edited by L. Carl Brown and Norman Itzkowitz. Princeton: Darwin Press.

%2 Nydell, Margaret. K. (2006): Understanding Arabs. A guide for modern times, Intercultural Press,
Inc. London.

8 Al-Kasimi, Ali. (1982): The distinctive Features of the Arab Culture, Lisan El- Arabi 19: 2-10.

% Bakella, M. (1984): Arabic Culture. London: Kegan Paul International

% Thawabteh, Mohammad Ahmad (2007): Translating Arabic cultural signs into English: A discourse
perspective. Tesis doctoral. Universidad de Granada.

% Véase también: Abed, Sukri B. (2007): Focus on contemporary Arabic. New Haven: Yale University
Press; Céalamo: revista de cultura hispano-drabe. Madrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura,
cop1984; Rebollo Avalos, Maria José (2007): Revista Al-Ma'arifa: Cultura e ideologia en el mundo
drabe contemporaneo. Granada: Universidad de Granada, 2007.

¥7 Traduccién del texto original en inglés: "Es importante darse cuenta de que las interpretaciones de
las practicas islamicas varian ampliamente. Muchas de las costumbres que distinguen entre los paises
del Medio Oriente se derivan de las practicas culturales locales (las relaciones familiares, el papel de la
mujer en la sociedad, la manera de vestir de las personas, las practicas de crianza, la circuncision
femenina), y no de la religion".
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Pero a pesar de estas diferencias, los drabes son mas homogéneos que los occidentales
en su vision de la vida. Todos los arabes comparten los valores y creencias basicas
que cruzan las fronteras entre las distintas regiones y clases sociales. Las actitudes
sociales han permanecido relativamente constantes porque la sociedad éarabe es
conservadora y exige la conformidad de sus miembros. Escribe Nydell (2006: 13):
"los arabes se caracterizan por creer que muchas cosas, si no la mayoria de las
cosas, en la vida son controladas, en ultima instancia, por el destino divino, mas que
por los seres humanos, que todo el mundo ama a los nifios, que la sabiduria aumenta
con la edad, y que la propia personalidad de los hombres y las mujeres es muy
diferente; creencias que desemperian un papel importante en la determinacion de la
naturaleza de la cultura drabe."*

Las creencias de los arabes estan influidas por el Islam, aun cuando no son
musulmanes (muchas de las practicas familiares y sociales son pre-islamicas); la
crianza y educacion de los hijos es casi idéntica, y la estructura de la familia es
esencialmente la misma.*”” Segtn Nydell (2006: 14): "Los drabes no son tan abiertos
a los cambios como las personas en Occidente, y tienen un gran respeto por la
tradicion. Algunas de las caracteristicas compartidas por todos los pueblos drabes,
son los siguientes: el papel de la familia, la estructura de las clases sociales, los
comportamientos religiosos y politicos, los patrones de vida, las normas de la moral
social, la presencia del cambio y el impacto del desarrollo econdmico sobre la vida
de los pueblos.”™"

2.1.1. Algunos de los valores basicos de los arabes.

Muhawi y Kanaana, (2001: 21) afirman que la cultura 4rabe, como las demas culturas,
existe por y a través de la relacion organizada entre los miembros de la sociedad, se
trata de un conjunto de simbolizaciones, significados, valoraciones, normas y
comportamientos propios de tal comunidad en un contexto determinado, producidos,
reproducidos y consumidos. Nydell (2006: 15) enumera algunos de estos
comportamientos y normas:

1. Es importante comportarse en todo momento de manera que deje una buena
impresion en los demaés.

2. Ladignidad, el honor, y la reputacion de la persona son de suma importancia,
y no se deben escatimar esfuerzos para protegerlos.

3. El honor (3rd) es a menudo visto como un asunto colectivo y relativo a toda la
familia o el clan.

4. Lalealtad a la familia tiene prioridad sobre las preferencias personales.

% Texto original en inglés: "Arabs characteristically believe that many, if not most, things in life are
controlled, ultimately, by fate rather than by humans; that everyone loves children; that wisdom
increases with age; and that the inherent personalities of men and women are vastly different. These
beliefs play a powerful role in determining the nature of Arab culture".

¥ Véase también: "Tamayo Acosta, Juan José. (2009): Islam: cultura, religion y politica. Madrid:
Trotta, 2009."

% Texto original en inglés: "Arabs are not as mobile as people in the West, and they have a high regard
for tradition. Some features shared by all Arab groups are: the role of the family, class structure,
religious and political behavior, patterns of living, standards of social morality, the presence of change,
and the impact of economic development on people’s lives"
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5. La clase social y los antecedentes familiares son los principales factores
determinantes de la condicién personal, seguidos por el caracter y los logros

individuales.

6. Las normas de la moral social deben mantenerse, a través de leyes si es
necesario.

7. Todo el mundo cree en Dios, reconoce su poder, y tiene una afiliacion
religiosa.

8. Los seres humanos no pueden controlar todos los eventos, algunas cosas
dependen de la voluntad de Dios, es decir, el destino.

9. Lapiedad es una de las caracteristicas mas admirables de una persona.

10. No debe haber separacion entre Iglesia y Estado, la religion debe ser ensefiada
en las escuelas y promovida por los gobiernos (este es el punto de vista
isldmico, no necesariamente compartido por los cristianos arabes)

11.Las creencias y practicas religiosas establecidas son sacrosantas. La
interpretacion liberal o las imitaciones indiscriminadas de la cultura occidental
pueden conducir al desorden social, a la moral baja, y a un debilitamiento de
los vinculos familiares tradicionales, por lo que debe ser rechazada.

2.1.2. Como se ven los arabes a si mismos y a los occidentales.

Aunque existen muchas diferencias entre los paises arabes, €stos son un grupo
cultural claramente definido y que se perciben a si mismos miembros de la nacion
arabe (al-um-ma al-3arabiy-ya) Suleiman (2003: 54)°'. Los arabes creen que son
generosos, humanitarios, educados y leales, y que tales rasgos son caracteristicos de
ellos mismos y que los distinguen de otros grupos. Nydell (2006: 15) por otra parte,
ellos tienen un rico patrimonio cultural, como lo demuestran sus contribuciones a la
religion, filosofia, literatura, medicina, arquitectura, arte, matematicas y las ciencias
naturales (algunas de las cuales fueron desarrolladas por personas no-arabes que
vivian en el Imperio Islamico).

Y al respecto de sus percepciones del mundo occidental afirma Nydell (2006: 15) que
"los pueblos arabes se ven a si mismos como si hubieran sido victimas explotadas por
el mundo occidental. Para ellos, la experiencia de los palestinos representa el ejemplo
mas evidente y doloroso. Los arabes son incomprendidos y mal caracterizados por la
mayoria de los occidentales. Mucha gente en Occidente son anti-arabes y anti-
musulmanes. La mayoria de los occidentales no distinguen entre darabes y
musulmanes".

Los arabes culpan de su pobreza y su falta de desarrollo a la politica de Estados
Unidos y a Europa, mientras que Occidente apunta a la corrupcion de esos gobiernos,
a la falta de educacion y al fundamentalismo islamico como las causas que frenan la
prosperidad de esas sociedades.

*! Yasir, Suleiman/ (2003): The Arabic Language and. National Identit. A Study in Ideology. Edinburgh
University Press. Véase también sobre el nacionalismo arabe: Mu'nis, Husayn (1963): Los drabes; La
lengua darabe; El nacionalismo drabe: tres ensayos. Madrid: Instituto de estudios islamicos; Ruiz
Bravo Villasante, Carmen (1976): La controversia ideologica nacionalismo drabe / nacionalismos
locales: Oriente 1918-1952, estudio y textos. Madrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1976
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La mirada que dirige el mundo arabe sobre Occidente, es una mirada de reproche,
descontento, y rechazo. Para comprender la situacion actual de rechazo de Occidente
hay que remontarse a los origenes de las humillaciones y las frustraciones padecidas
por los pueblos arabes. Occidente mantiene con ese Oriente tan cercano y tan lejano
unas relaciones tumultuosas desde hace siglos, concretamente, desde las guerras de
los cruzados contra los territorios musulmanes.

Los historiadores y cronistas arabes no hablan de cruzadas, sino de invasiones y
guerras francas. Incluso los 4rabes y musulmanes de hoy siguen creyendo que las
cruzadas y las invasiones de los cristianos de europeos del territorio musulman no es
un capitulo del pasado. Amin Maalouf (2000:362)°* escribe que: "el mundo arabe,
fascinado y a la vez espantado por esos frany a los que ha conocido cuando eran unos
barbaros, a los que ha vencido, pero que, después, han conseguido dominar la tierra,
no puede decidirse a considerar las cruzadas como un simple episodio de un pasado
que no volverd. Con frecuencia sorprende descubrir hasta qué punto la actitud de los
arabes, y de los musulmanes en general, respecto a Occidente sigue, incluso hoy, bajo
la influencia de los acontecimientos que se supone terminaron hace siete siglos".

Los imanes de las mezquitas y los ulemas musulmanes aluden constantemente a
Saladino al que le vieron encarnado por Saddam Husein, Naser de Egipto o incluso
Bin Laden, y describen a Israel como el nuevo estado de los cruzados. Estos
sentimientos fueron reforzados tremendamente tras bautizar el ex presidente
norteamericano George W Bush, tras los atentados del 11 de septiembre de 2001, las
guerra contra el "terrorismo islamista" como "las nuevas cruzadas." Esta actitud de los
arabes es una prueba evidente de lo que afirma Maalouf (2000:363):

"Esta claro que el oriente arabe sigue viendo en occidente un enemigo natural.
Cualguier acto hostil contra él, sea politico, militar o relacionado con el
petroleo, no es mas que una legitima revancha, no cabe duda de que la quiebra
entre estos dos mundos viene de la época de las cruzadas, que aun hoy los
arabes consideran una violacion."

Contemporaneamente, los sentimientos de odio, reproche y descontento que
perpetuaron en la mentalidad drabo-musulmana hacia Occidente y los occidentales
cobraron otras dimensiones debido a otros motivos. Segun Taher Jelloun (2007: 14)*
"la ocupacion colonial seguida del expolio a los palestinos de sus propias tierras en
1948 son todavia heridas candentes en la memoria del mundo arabe, un mundo
dirigido a menudo por personajes no elegidos democraticamente y que siguen una
politica que satisface los intereses de ese Occidente que los ha ayudado y sostenido."
En el refranero palestino leemos: <&l jun Le o 2l (e (a0 W (md biji men el-gharb ma
besur el-galb, nunca hacen Occidente algo que nos alegre el corazon).

A partir de esa constatacion y, mas en particular, de las guerras arabe-israclies de
1967, 1973 y 1982, asi como de los diferentes enfrentamientos con armas desiguales
entre la poblacion palestina y el ejército israeli, no ha dejado de crecer el abismo entre

%2 Maalouf, Amin (2000): Las cruzadas vistas por los arabes. Madrid: Alianza Editorial. Tercera
reimpresion.

% Ben Jelloun, Taher (2007): "Oriente y Occidente: el eterno mal entendido", Cuadernos del
mediterrdaneo. 8. 13-16.
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ese Oriente y Occidente, percibido como el amigo y el protector del Estado de
Israel™.

No cabe duda de que la politica occidental provoca un ardiente resentimiento entre los
arabes. Tanto los historiadores como los arabes normales y corrientes segiin Taher
Ben Jelloun (2007:14) "consideran a Occidente responsable de la pasada
fragmentacion de la region, asi como de la previsible fragmentacion de Irak. Y todo el
mundo ridiculiza las declaraciones de Bush y Blair de que estdn llevando la
democracia y la libertad primero a Irak, y luego al conjunto de la region." En este
mismo sentido, Khaled Hroub’” escribe que "los arabes maldicen apasionadamente el
constante apoyo occidental a Israel en contra de los derechos de los palestinos y la
hipocresia de Occidente al centrarse, por ejemplo, en la capacidad nuclear de Irdn y
hacer la vista gorda ante la de Israel".

Socialmente hablando, para los drabes, el mundo occidental es un mundo inmoral e
indecoroso donde faltan las buenas costumbres. Los estereotipos que tienen los arabes
sobre la sociedad de los occidentales son los de una sociedad caracterizada por el
libertinaje y el desenfreno en las relaciones sexuales, la ausencia de la figura y la
autoridad de los padres y de los profesores en los colegios, la falta de la veneracion y
el respeto a los mayores de edad, la ausencia de algunos valores como la solidaridad y
la incomunicacion entre los miembros de una misma familia, la prioridad de los
derechos individuales a los colectivos, y el trato de los mujeres como si fueran un
objeto sexual.

Estés ideas preconcebidas son fruto, principalmente, de los argumentos presentados
en las peliculas occidentales que se ven en el mundo arabe y de las historias de
individuos que han pasado un tiempo en un pais occidental.

En cuanto a la vision de los arabes del imperialismo y la globalizacion, Juan Marsa
(2006:1)°° afirma que los arabes consideran tanto el imperialismo como la
globalizacion como fases propias de la expansion capitalista que ha venido
enmascarandose bajo sucesivas misiones civilizadoras y creen que algunas de las
instituciones mundiales como la UNESCO el FMI y el BM son herramientas en
manos del més poderoso, EEUU y la UE, para controlar el mundo sobre todo el
mundo arabo-musulman.

% Citando a Taher Ben Jellon (2007: 15) "encontramos esa vision muy extendida en los nuevos medios
de comunicacion por satélite arabes, muy vistos por los espectadores. El papel desempefiado por una
cadena de gran calidad técnica como Al Jazeera, que emite desde Doha, capital de Qatar, es inmenso en
la constitucion y formacion de esas mentalidades: se les muestra en directo como sus hermanos
palestinos o iraquies son victimas de la barbarie de la ocupacion. La camara occidental es a veces
pudorosa, no muestra imagenes horribles. La camara de la cadena qatari no tiene piedad, ensefia lo
intolerable, hace debates donde la agresividad es de rigor, interroga a los testigos con una eficacia
temible y repite la emision de imagenes brutales. Al Jazeera ha cambiado de arriba abajo el sistema de
la informacién y la comunicacion en los paises arabes. Ahora decenas de otras cadenas la imitan y le
hacen la competencia. Los estadounidenses ya han sentido la necesidad de crear su propia Al Jazeera,
que, con el nombre de Al Horra (la libre), sigue las mismas técnicas de inmediatez informativa, pero
aportando su propio timbre, sus propios analisis de la situacion en Irak."

% Hroub, Khaled. (2007): ";Odian los arabes a Occidente? Cruzar las calles arabes jugdndose la vida."
Cuadernos del mediterraneo. 8. 57-60.

% Fuentes, Juan Marsa (2006): "Aspectos culturales de la globalizacion en el mundo arabe", MEAH (la
Miscelanea de Estudios Arabes y Hebréicos) seccion arabe-Islam 55. 233-251
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Para una gran mayoria de escritores arabes que vienen tratando el tema, no se concibe
la globalizacién como un fendémeno que describe la realidad inmediata como la
realidad de una sociedad planetaria o una aldea global que esta mas alla de fronteras,
barreras arancelarias, diferencias étnicas, credos religiosos, ideologias politicas y
condiciones socioecondmicas o culturales. La globalizacion se concibe como un
problema que atenta contra la independencia de las naciones en lo politico, contra el
desarrollo en lo econdémico, y contra la identidad y la diversidad en lo cultural’’,
Porque la globalizacién al contrario que el universalismo, desde esta Optica, tiende a
ser totalizadora y busca monopolizar las ideas bajo un pensamiento unico de corte
occidental. Un universalismo cultural que atenta contra la identidad arabe al obligarla
a asumir como unico modelo una cultura que trata de imponer una vision eurocéntrica
del mundo y de la historia (Yusuf Salamah: 2000)’.

Los valores de la sociedad anglosajona sobre los cuales radica la globalizacion, como
el individualismo y el sistema econdmico son unos de los factores por el cual los
arabes se sienten amenazados por la globalizacion como aclara Segin Juan Marsa
(2006:2):

"Uno de los factores del rechazo de la globalizacion por parte de los arabes es la
idea de que asumir los valores de la globalizacion es asumir, de alguna manera,
todo el ideario que hay inherente en este proceso histérico, pues no se puede
disociar la sociedad de consumo, y el desarrollo tecnolégico del contexto
socioldgico en el que surgen; es decir, de la cultura y civilizaciéon que lo
fundamentan, pues el capitalismo por ejemplo surge en un contexto de una
sociedad individualista, condicionada por la vision determinista de la historia
propia de la vision religiosa del puritanismo inglés, mucho mas deshumanizada,
que afirma la predestinacion del hombre y niega el libre albedrio en los actos
humanos. El mundo érabe rechaza la cultura global anglosajona, al ser esta
cultura resultado de una vision capitalista de la economia, en donde el ser
humano es s6lo un engranaje de una maquinaria y en donde el capital estad por
encima de los valores humanos, la justicia social, el derecho internacional o el
respeto por la multiculturalidad".

Los arabes rechazan a los valores de la cultura occidental porque temen, en caso de
hacerlo, perder su propia identidad y ser dominados por el "extranjero". Segin el
célebre intelectual y pensador palestino Edward W. Said (1993: 13)” que la cultura
"es utilizada por los imperialismos como un instrumento mas de dominacion, debido a
que el poder para narrar, o impedir que otros relatos se formen y emerjan en su lugar,
es la mejor manera de acallar la otra voz que se sale del discurso dominante: la voz
que protesta o pide alternativas".

7 Amin, Samir (1999): "thagdfat al-3awlamah wa 3amwalamat ath-thagdfah- (la cultura de la
globalizacion y la globalizacion de la cultura". Damasco: Dar Al-Fekr. pp. 11-57, en Fuentes, Juan
marsa (2006): "Aspectos culturales de la globalizacion en el mundo arabe", MEAH (la Miscelanea de
Estudios Arabes y Hebraicos) seccion arabe-Islam 55. 233-251. citado por Fuentes, Juan Marsa (2006):
"Aspectos culturales de la globalizaciéon en el mundo éarabe", MEAH (la Miscelanea de Estudios
Arabes y Hebraicos) seccion arabe-Islam 55. 233-251

% Salamah, Yusuf (2000): "Naqd ma ba3d al-hadathah: al-hadatha al-hiwar was-sera3 fi 3asr ma ba3d
al-hadathah — la modernidad: el didlogo y el conflicto en la época después de la modrnidad". Al-adab.
3/4.p. 18. en Fuentes, Juan marsa (2006): "Aspectos culturales de la globalizacion en el mundo arabe",
MEAH (la Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos) seccion arabe-Islam 55. 233-251.

% Said, Edward (1993): Cultura e imperialismo. Barcelona: Anagrama.
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En este mismo sentido, afirma Yusuf Salam (2000: 17-18)'® que "asumir una cultura

exdgena como la occidental, considerada totalitaria e imperialista es un error, pues es
aceptar un mal modelo de civilizacién y de conducta ya que se asume su cosmovision
del mundo cruel y deshumanizado que gira en torno a valores puramente
materialistas". Todo ello hace que este modelo de sociedad sea inaceptable para las
sociedades arabes por lo que el mundo arabe debe buscar su propio camino y modelo
de civilizacion y, por ello, de historia."

2.1.3. Como ven los occidentales a los arabes.

En Occidente muchos son los prejuicios, los topicos, las ideas preconcebidas y las
generalizaciones burlescas y negativas sobre los drabes y musulmanes en general, y
que aparecen en todo tipo de soportes "culturales": peliculas, articulos de prensa,
series de television, dibujos animados, etc. 1ot

El periodista y gran conocedor del mundo arabe, Paul Balta ha analizado la
representacion que la prensa occidental y europea hace de los arabes. Esta se reduce a

cuatro imagenes'*:

1. El terrorista.

2. El pobre trabajador inmigrante poco cualificado y considerado inculto

3. El emir rico del Golfo, que surgié como resultado del primer boom petrolero en
1973

4. El integrista fanatico, que aparece después de la victoria de Jomeini en 1979, en
Teheran.

Con la acusacion al aparato de propaganda sionista de ser el principal responsable de
la repugnancia en Occidente contra los arabes, el periodista marroqui Said Alami
describe una completa tipologia de la imagen del 4rabe en los medios y en la que
distingue dos fases temporales, la primera de ellas llega hasta 1973'%:

1. Los arabes son bobos, holgazanes, viven para el sexo, son rencorosos y siempre
estan en guerra entre ellos.

2. Los arabes siempre quieren destruir Israel, porque representa la antorcha de la
libertad, el baluarte del progreso y la avanzadilla de la civilizacion occidental a las
puertas del inmenso desierto arabe.

3. Los arabes son barbaros que estan al acecho de una oportunidad que les permita
abalanzarse sobre Occidente y destruir su civilizacion.

1" Salama, Yusuf (2000): "la civilizacién entre el didlogo y el conflicto en la era de post-modernidad".
Al-adab, 48. pp. 15-22.

1% V¢ase Ghiles, Francis (2007): "La informacién sobre el mundo arabe musulman en los medios de
comunicacion occidentales." Cuadernos del mediterraneo. 8. 45-56.

12 Rafael Miralles. “Islam y Mundo Arabe en la Escuela y Medios de Comunicacion”.
http://www.mundoarabe.org/estudio_sobre el islam y mundo %C3%A]lrabe.htm, citado en Maria
Polonio Rojas: "Vision del mundo drabe-islaimico en los medios de comunicacion occidentales".
http://www.hojaderuta.org/imagenes/polonio20.pdf

193 Citado en Maria Polonio Rojas: "Vision del mundo drabe-islimico en los medios de comunicacion
occidentales". http://www.hojaderuta.org/imagenes/polonio20.pdf
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4. Los arabes son malvados, que se mueven por instintos primitivos y Occidente ha
fracasado en civilizarlos.

5. Los arabes son terroristas crueles, que matan por placer.

6. El arabe es traidor, en la guerra y en la paz, y es traidor a sus propios hermanos.

7. Los arabes son incapaces de asimilar las tecnologias de Occidente.

Desde 1973, y aprovechando la subida de los precios del petroleo después de la guerra
de 1973, en la que Israel sufrid la primera derrota militar por parte de Egipto:

1. Los arabes son chantajistas y desagradecidos.

2. Los arabes son cobardes y viles.

3. Los lideres arabes y sus dirigentes son sanguinarios.

4. Los lideres arabes estan avidos de sexo, y son traidores y farsantes.

5. Los jeques del Golfo son acaparadores de petréleo y estdn obsesionados por los
coches de lujo, sin poder desprenderse de los camellos.

6. Los jeques del Golfo son raptores de virgenes, se dedican al comercio de
prostitutas, y son capaces de cambiar su harén por una rubia occidental.

7. Los arabes son ricos ridiculos que malgastan fortunas inmensas en cosas
insignificantes, por lo que son indignos de poseer la riqueza que supone el petroleo.

8. Los arabes ricos son bobos y lo compran todo, y quieren comprar medio Occidente.
9. Los arabes son religiosos fanaticos y locos totalmente irracionales.

10. En su irracionalidad, los arabes se niegan a aceptar la existencia del Estado de
Israel, ya que son unos sonadores.

2.2. El contexto cultural palestino.

Basta con realizar una simple consulta de la bibliografia mas representativa, general y
corriente, existente en lenguas occidentales, y obra de autores occidentales también,
sobre la llamada "cuestion palestina'®". Esta tiene un solo contenido, una tUnica
dimensién y perspectiva, un solo, Unico e invariable interés y de exposicion: los
hechos politicos. Todo lo demads, sencillamente, no existe. Existe obviamente, pero
no se ve, no interesa, parece estar muerto u oculto para quienes sobre Palestina
escriben. Montavez (2003: 84)'%°

1% Sobre el origen y las consecuencias de la causa palestina se han escrito centenares de libros y
articulos. Véase por ejemplo: Culla, Joan B. (2005): La tierra mds disputada: el sionismo, Israel y el
conflicto de Palestina. Madrid: Alianza Editorial; Jamal, Salah. (2007): Palestina, ocupacion y
resistencia: breve historia sobre el conflicto de Oriente Medio a la luz de la primera guerra del siglo
XXI. Barcelona: Flor del viento; Abu Quevedo, José. (2005): La cuestion palestina: identidad nacional
y accion colectiva. Madrid: Universidad Complutense de Madrid; Reinhart, Tanya (2004): Israel-
Palestina: cémo acabar con el conflicto. Barcelona: RBA.; Ignacio Alvarez-Ossorio... [et.al.] (2003):
Informe sobre el conflicto de Palestina: de los acuerdos de Oslo a la Hoja de Ruta. Guadarrama
(Madrid): Ediciones del Oriente y del Mediterraneo; Ibrahim Atie, Yaser Ismail. (2003): La cuestion
Palestina en la escena internacional. Especial referencia a las relaciones Euro-Palestinas. Tesis
doctoral. Universidad de Granada: [s.n.]; Bermejo Garcia, Romualdo. (2002): E! conflicto arabe-israeli
en la encrucijada: jes posible la paz. Pamplona: EUNSA, 2002; Cattan, Henry. (1971): Palestina, /os
drabes e Israel / por Henri Cattan. Méjico: Siglo XXI.; Lesch, Ann M. and. Lustick, Ian S. (2005):
Exile and return: predicaments of Palestinians and Jews. Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 2005

195 Montavez, Pedro Martinez (2003): "La cultura Palestina". La Vanguardia Dossier. Nimero 8, 2003.
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Considera Montavez (2004: 84)'° que para la inmensa mayoria de los occidentales,
quienes asi se consideran e identifican, Palestina y cultura tienen poquisimo que ver
entre si, no mantienen relacion alguna, son conceptos totalmente disociados. Palestina
es parte inseparable del mundo arabe, a €l pertenece y en €l se integra de forma
natural y directa. Mas alin, en pocos aspectos y asuntos constituye un centro cordial y
neuralgico especialmente importante y representativo de ese mundo.

La cultura palestina no s6lo hunde sus raices en su pueblo, sino que éste es su soporte
y su nutricion, constituye su materia y su espiritu. No se trata de ningiin populismo
topico y convencional, sino de la instalacion y el acceso de la sustancia propiamente
popular, emanada del pueblo como entidad propia soberana, una forma y contenido de
expresion cultural, de expresion creativa.

Las palabras de Montavez quieren decir también que una "cultura palestina" es parte
inseparable y natural también de la cultura arabe, que también a ella pertenece y
también en ella se integra. Lo que podemos entender, definir y denominar cultura
palestina es, en consecuencia, una modalidad conspicua y particular de la cultura
arabe general. Dudar de la arabidad sustancial de la cultura palestina es una
insensatez. Al mismo tiempo, negar que esta cultura posea, dentro de la drabe general,
rasgos y caracteres propios, que la singularizan y distinguen de otras modalidades
culturales arabes, es otra insensatez.

El gran pensador e historiador Fernand Braudel (1987: 529)'°7 afirma que "Oriente
Proximo, una de las mas viejas, quizas la mas vieja encrucijada de hombres y pueblos
civilizados que haya en el mundo." Esto significa que la cultura palestina puede
revindicar también raices antiquisimas, viejisimos origenes y principios que "no sélo
muy anteriores al hecho arabe y isldmico, sino ademads extraordinariamente variados y
diferentes entre si. Todo este viejisimo y ancestral patrimonio es también parte del
patrimonio cultural palestino, y éste no puede ni quiere renunciar a €l.

Del mismo modo, hay que tomar en consideracion que la cultura palestina es una
extension también de la cultura y civilizacidn islamica, sin entrar en confrontacion
con la realidad de la pluralidad confesional en Palestina. Segin Montavez (2004: 85):

"Al ser parte inseparable y natural de la cultura darabe, la cultura palestina es
parte también de la civilizacion islamica y a ella pertenece y en ella se integra.
La pluralidad religiosa original de Palestina, relacionada ademds ampliamente
entre las diferentes confesiones que en esta tierra encontraron raiz , morada, y
continuidad, no esta en principio en contra de esa realidad y ha de ajustarse a
ella. En cualquier caso, si actua como elemento matizador y variablemente
influyente y activo en bastantes ocasiones."

La situacion geografica de Palestina, situada en Oriente Proximo, en el Mediterraneo
oriental, zona que segun Fernand Braudel es "una de las mas viejas, quiza la mas vieja
encrucijada de hombres y de pueblos y civilizaciones que haya en el mundo". Estas

1% Montévez, Pedro Martinez. (2004): Mundo drabe y cambio de siglo. Granada. Universidad de
Granada. Fundacion El Legado Andalusi.

197 Braudel, Ferdenand (1987): Grammaire des civilisationes. Paris: Arthaud-Flammarion, citado en.
Montavez, Pedro Martinez. (2003): Mundo drabe y cambio de siglo. Universidad de Granada: El
Legado Andalusi.
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palabras significan que la cultura palestina puede reivindicar también raices
antiquisimas, origenes ancestrales y principios anteriores al hecho arabe e islamico.

2.2.1. Las fases de la cultura palestina segun Pedro Montavez

Pedro Montéavez (2003:88- 89) intenta presentar una aproximacion indicativa de las
distintas fases de la cultura palestina desde el Gltimo tercio del siglo XIX, haciendo
hincapi¢ en las situaciones provocadas tras el nacimiento de Israel, situacion
radicalmente distinta que se caracterizo por la gran censura, el gran corte, la tajante y
despiadada solucion de continuidad.

e La primera fase. Desde el ultimo tercio del siglo XIX hasta el Mandato
Britanico.

Lo que resulta indiscutible, ante todo porque cuenta con amplia y variada
documentacion, es que la Palestina del ultimo tercio del siglo XIX no era un vacio
cultural. Lo que resulta también indiscutible es que aquel renacimiento cultural
palestino, integrado en el general del mundo arabe de su entorno fue incrementandose
y diversificandose, a pesar de que tuvo que ir haciendo frente también a no pocas
dificultades y contratiempos. La renovacion constitucional otomana de 1908 permitio
reformas e innovaciones en varios campos culturales: en la actividad escolar y
docente en sus diversos niveles y contextos, en el desarrollo de la imprenta, de la
actividad editora y publicista, en el fomento de la prensa, y en la promocion de
personalidades culturales y literarias.

¢ La segunda fase. El Mandato Britanico.

Podia ser el marco adecuado para la conformacion de la Palestina contemporanea

9
no lo fue. El compromiso adquirido por la potencia colonial con el sionismo al
prometerle un "hogar nacional judio", por medio de la conocida como Declaracion
Belfour, condicionaria todo el futuro.'® Es un periodo transicional y embrionario en

) y
bastantes cosas, y de modo especial en algunos campos literarios como la narracion
2

breve y la poesia.

e La tercera fase. El nacimiento de Israel.

O el aborto de Palestina, da al traste con todo, altera radicalmente el proceso y las
dindmicas historicas. No solo en palestina, sino en toda la regién, como se ira
comprobando sucesivamente en distintas ocasiones. Durante los afios inmediatos al
traumatico acontecimiento, la sociedad palestina tiene que recuperarse de la espantosa
tragedia, del tremendo estupor, y en todos los 6rdenes de su existencia. Hay ya dos
colectividades palestinas: los de dentro y los de fuera, pero las situaciones tragicas
que experimentan son las mismas.

1% TLa Declaracién Balfour fue una declaracion formal del gobierno britanico publicada el 2 de
noviembre de 1917 en el que el Reino Unido se declara favorable de la creacion de un hogar nacional
judio en Palestina. El formato del documento es una carta firmada por el Secretario de Relaciones
Exteriores britanico Arthur Kames Balfour y dirigida al barén Lionel Walter Rothschild un lider de la
comunidad judia en Gran Bretafia, para su transmision a la Federacion Sionista. Vease al respecto:
Alem, Jean Pierre. (1982): La declaration Balfour: aux sources de l'etat d'Israel. Bruxelles: Complexe;
Stein, Leonard (1961). The Balfour Declaration. New York: Simon and Schuster
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La cultura palestina lo manifestara asi, y esos seran los sentimientos y principios
dominantes que la embarquen, que la obsesionen, que la definan y hagan como es. El
acontecimiento cultural méas impactante de todo el panorama palestino durante las
ultimas décadas ha sido seguramente la irrupcion en escena de la llamada "poesia de
resistencia", desde la mitad de los afios 60. Sabih Al-Qasim'® y Mahmud Darwish'"
son seguramente los nombres mas destacados y representativos de esta promocion que
denuncian y defienden todos ellos lo mismo.'"

Es evidente que la calidad contextuada de la cultura es un importante elemento a tener
en cuenta cuando se estudia la identidad cultural. En el presente trabajo, tomamos
como punto de referencia el contexto cultural palestino cuyos elementos y rasgos
distintivos mds importantes siguen compartiendo los ciudadanos palestinos en
Cisjordania, la Franja de Gaza, los campos de refugiados en los demas paises arabes e
incluso entre los palestinos que viven en "Israel", o sea, entre aquellas personas entre
las cuales esta establecida una red de relaciones, y que comparten los mismos
significados respecto a las cosas y actividades y la manera de comprender el mundo,
que les son comunes y al hacerlo forman una sociedad que no comparte
necesariamente el mismo espacio geografico.

19 Samih al-Qasim es un poeta arabe y uno de los mas importantes poetas arabes contemporaneos.
Naci6 en Zarqa, Jordania, el 11 de mayo de 1939. Junto a Mahmud Darwish es uno de los mas pioneros
del género poético de la poesia de la resistencia. Tiene mas de cuarenta obras publicadas y ha sido
traducido a los principales idiomas del mundo, salvo el castellano, lengua en la que apenas se ha
publicado un pufiado de poemas dispersos en diferentes antologias. Tampoco ha sido ninguno de sus
libros traducido al hebreo. Una de sus principales obras, considerada a menudo como la culminante, es
Persona non grata, publicado en Haifa en 1986 En ella incluye un poema a Federico Garcia Lorca «De
noche en la puerta de Federico». También tiene un conocido poema a Rafael Alberti, del que fue amigo
personal Samih al-Qasim es hoy una de las grandes figuras vivas de la literatura arabe, y una persona
extremadamente popular entre los palestinos. Sus recitales habituales en Galilea congregan a miles de
personas. Véase también Goémez Garcia, Luz (2001): Samih al-Qdsim, Poemas. Madrid: CSCA;
Montavez, Pedro Martinez (1985): Introduccion a la literatura arabe moderna, Madrid: Cantarabia;
Montavez, Pedro Martinez (1991): El poema es Filistin (Palestina en la poesia arabe actual), Madrid:
Molinos de Viento

"% Mahmud Darwish, (Al- Birwa 13 de marzo de 1941 — Houston 9 de a gusto de 2008). Fue
considerado el poeta nacional palestino, el pionero de la poesia de la resistencia y uno de los mas
célebres literatos arabes contemporaneos. Tras acabar la secundaria ingres6 en el Partido Comunista de
Israel, trabajando como coeditor de su revista Al-Fayr (b4, La Aurora), al tiempo que empezaba a
publicar poesia en el diario Al-Yadid (~2)), El Nuevo), del que llegd a ser también editor, y la revista
Al-Ittihad (3=3Y), La Unidad). Entre 1961 y 1970 fue arrestado en numerosas ocasiones por las
autoridades israelies a causa de sus escritos y de su actividad politica contra la ocupacion de Palestina.
Finalmente, salio del pais hacia Moscu, desde donde iria a El Cairo primero y luego a Beirut. Alli
ingresaria en la Organizacion para la Liberacion Palestina (OLP), trabajando en sus secciones de
investigacion y publicaciones. Darwish fue miembro del comité ejecutivo de la OLP (se le consideraba
internacionalmente el «ministro de Cultura» de un futuro Estado palestino) hasta su dimision a raiz de
su discrepancia con los Acuerdos de Oslo de 1993. En su trabajo, Palestina se convirtidé en una
metafora de la pérdida del Edén, el nacimiento y la resurreccion, asi como la angustia por el despojo y
el exilio. Véase también Luz Gomez Garcia (2009): Mahmud Darwish: Como la flor del almendro o
allende. Valencia, Pre-Texto; Prieto, Maria Luisa (2005): Mahmud Darwish: El lecho de una extraria.
Madrid, Hiparién; Martinez, Rosa Isabel Lillo (2003): Mahmud Darwish: Mural. Ediciones del Oriente
y del Mediterraneo; Mahmud Darwish (1997): Memoria para el olvido. Traduccion de Manuel C. Feria
Garcia, Ediciones del Oriente y del Mediterraneo.

" Véase también L. Stein, Rebecca and Ted Swedenburg (2005): Palestine, Israel, and the politics of
popular culture. Durham: Duke University Press, 2005.
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La palabra contexto''” se refiere al entramado o tejido de significados provenientes
del medioambiente o entorno, que impresionan al intelecto o campo de conocimientos
de un grupo humano, en este caso el pueblo palestino, como parte integrante de su
cultura y su vision de mundo o cosmovision.'"” En otras palabras el contexto cultural
es todo aquello que forma parte del medioambiente o entorno y resulta significativo
en la formacion y desarrollo de un grupo humano especifico. Por lo que:

“Contexto es el entorno ambiental, social y humano que condiciona el hecho
ol
de la comunicacion”

“El contexto no es un molde estdtico de representaciones culturales sino que
es una “arena” activa en la cual el individuo construye su comprension del
mundo y que estd conformada tanto por los contenidos culturales tradicionales,
como por las necesidades y expectativas individuales y colectivas que surgen
del contacto con la sociedad amplia.""

Y como el lenguaje y la cultura son dos realidades inseparables siendo la primera una
parte de la segunda, el dialecto palestino como creacion cultural establece los
principios constitutivos de la identidad, tanto del individuo palestino, como del grupo
social al que pertenece.

Desde el punto de vista del autor de este trabajo, los siguientes puntos son algunos de
los criterios y pautas de comportamiento que estructuran y determinan la manera
segun la cual los palestinos visualizan al mundo:

- La religion afecta a todos los aspectos de vida los individuos. Es el criterio
mas determinante de su vision del mundo. Materias como el sistema de
valores, la relacion con los demads, la manera de enfrentar los retos y los
problemas, etc., estdn muy influenciadas por la religion islamica y todas sus
realidades, normas y reglamentos. La lealtad al Islam se antepone a la de la
familia o tribu. La fe islamica es el lazo que mas une a los integrantes de estas
sociedades.

- Tras los lazos religiosos, la familia es la institucion agrupadora mas
importante. Es fuente de proteccion, orgullo y solidaridad para sus miembros
por lo tanto, la antepone a cualquier otro interés o principio como, por

2 Contexto. CON, +TEXTO. (CON: Junto a. TEXTO: Viene de la palabra latina fexere luego text, que
significa pafio y/o entramado, trama, tejido.)

'3 El entorno es todo aquello que envuelve a un individuo o a un grupo humano, por el mero hecho de
estar alli, pero sin examinar el grado de significado que sus componentes o elementos tengan para esos
individuos o grupos humanos. El entorno es simplemente lo que rodea - esta alli, pero no dice nada-
mientras que el contexto es el entorno mas la significacion cognitiva para el grupo social, por ello es que
la palabra contexto es usada para referirse al medioambiente pero con un sentido comunicacional. El
entorno carece de “alma” o “espiritu” cultural en forma de elementos y sistemas simbolicos compartidos,
mientras que el contexto incorpora todo lo simbdlico o que “representa algo para alguien bajo cualquier
circunstancia”, y ese alguien es capaz de interpretarlo y exteriorizar sus significados a través de su cultura
de una manera completamente desapercibida para €l o para ellos. Se suele usar la palabra medioambiente,
cuando se hace referencia solo a los elementos naturales, interrelacionados, del medio, incluyendo fauna,
flora y geografia; cuando se incluye al grupo humano que lo habita es preferible hablar ya de contexto,
porque incluye la cultura y la comunicacion humanas.

14 7. L. Fuentes. (1991): Gramdtica moderna de la lengua espariola, 1991, pag. 49.

5 Ministerio de Educacion Programa MECE Rural, 1992, Desarrollo curricular, escuelas uni, bi y tri-
docentes. Santiago p. 22.
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ejemplo, el politico. Se trata de una familia extendida de tres o cuatros
generaciones que viven en la misma casa o en las proximidades formando una
unidad econémica. Es patrilineal porque sélo los familiares por parte de padre
se consideran parientes en el sistema formal de relaciones y patrilocal porque
la mujer abandona a su familia para vivir con la de su marido, y endégama.

- Los hombres gozan del poder y la autoridad dentro de la estructura familiar y
suelen tomar las decisiones mas vitales dentro de la familia. El unico poder
que tiene las mujeres es aquel que ejercen sobre otras mujeres de la familia
como hijas, sobrinas, nietas, nueras, etc.

- La vejez tiene autoridad porque impone respeto y obediencia. El respeto por
los ancianos esta altamente valorado.

- El matrimonio es una decision colectiva en la que participa la familia mas
cercana sobre todo la familia de la novia.

- Tener hijos para perpetuar el apellido de la familia es uno de los objetivos mas
importantes del matrimonio. La preferencia de los padres es por los hijos
varones.

- Laeducacion y crianza de los hijos es un esfuerzo comun en el que participan,
a parte de los padres, los hermanos mayores, los abuelos, los tios y tias y en
ocasiones los amigos de familia més cercanos. El respeto por los mayores es
una de las virtudes mas valoradas en la crianza de los hijos.

- No estd recomendado que los hombres expresen publicamente sus emociones
y menos las amorosas. Los hombres no tienen que juntarse, fuera de los
ambientes de la familia y el trabajo, con las mujeres para que no sean tachados
de mujeriegos. Alejarse de lo femenino incluye también no llorar. El llanto
delante de los demds podria mermar la masculinidad de uno en una sociedad
donde Sie s (er-rejdl ma tibki, los hombres no lloran) es una de sus
pautas de comportamiento masculino mas importantes.

- La religiosidad, el honor, la perspicaz, la paciencia, la generosidad, la
solidaridad y el buen linaje, son algunas de las virtudes y criterios mas
valoradas y tomadas en consideracion por los demads a la hora de tratarse con
la persona en cuestion.

2.3. La lengua arabe

El término /lengua resulta ser muy vago y dificil de definir, para diferenciarlo
claramente de dialecto. Para fijarlo lingliisticamente, se emplea un término que "es el
de variedad lingiiistica" (Abboud-Haggar, 2003:33)"'° . Segun Coseriu''” (1990: 24)
una lengua es el conjunto de variedades o sistemas de isoglosas.

El dialecto, estrictamente hablando, se refiere a las variedades de la misma lengua que
muestran diferencias entre ellas desde un punto de vista gramatical y 1éxico, ademas
del fonoldgico o de pronunciacion; tradicionalmente se aplica a las variedades
habladas de la lengua, coloquiales y sin tradicion escrita.''® En términos generales, la

1% Soha, Abboud-Haggar. (2003): Introduccion a la dialectologia de la lengua drabe. Fundacién El
legado andalusi.

"7 Coseriu, E. (1983): Introduccién a la lingiiistica. México. Universidad Nacional Auténoma de
México

'8 Segun esta definicion de E. Coseriu, un dialecto es "el sistema de isoglosas de una region,
delimitado sobre la base de criterios puramente convencionales (aunque objetivos), es decir, teniendo

43



comprension mutua es uno de los requisitos para que dos o mas variedades sean
consideradas dialectos de la misma lengua. (Chambers, 1994, 20-21)."" El 4rabe es
una mecrolengua de la familia semitica, como el arameo, el hebreo, el acadio, al
maltés y otras lenguas similares. Es una de las seis lenguas oficiales de la ONU. Es
también la lengua religiosa del Islam. .

El arabe es la lengua que hablan mas de 320 millones de personas y la lengua oficial
en una veintena de paises.'*’ En el afio 1973 se convirtié en la cuarta lengua oficial en
la naciones unidas y las sexta'?' lengua mas hablada en el mundo (Nydell, 2006, 217).

Le lengua arabe se divide actualmente en tres categorias: el arabe clésico, el moderno
(estandar), y el coloquial (el dialectal). El arabe clasico es la lengua del Coran
Sagrado y la literatura clasica, mientras el moderno es la lengua universal del mundo
arabe. El coloquial es la lengua hablada en las distintas regiones del mundo érabe.
(Wightwick y Gaafar 1990).'*

La lengua arabe comprende tanto una variedad estandar que se observa en
lectoescritura, en ocasiones formales y en medios masivos de comunicacion (arabe
clasico o fushd >adll 4 yall 42lll), como numerosos dialectos coloquiales, que a veces
pueden ser incomprensibles entre si debido a diferencias lexicales y fonoldgicas,
mientras que mantienen mayor continuidad en el plano sintactico.'*?

La forma literaria se llama en arabe al-luga al-fusha ("la lengua mas elocuente") e
incluye el arabe antiguo de la poesia preislamica_, el del Coran y la literatura clasica y
el arabe estdndar moderno, utilizado en la literatura contemporanea y los medios de
comunicacion. Las formas dialectales reciben el nombre genérico de al-luga al-
Jammiy-ya ("la lengua general"). Existen formas intermedias entre una y otra.

2.3.1. El arabe clasico

El 4rabe clasico tenia mucha importancia durante le época preislamica, al-Jaheleyyah

[0 sea, la ignorancia, en la Arabia preislamica 500-622]. Sefiala Sindi (2002: 5)'**:

en cuenta solo ciertos fendmenos caracteristicos"; uno de estos criterios es la intercomprension.
(Coseriu, 1983: 25-26).

"9 Chambers, J. K y Trudgill, P., (1994). La dialectologia. Trad, del original ingles, Madrid:
Dialectology

120 Véase también: Kassem M. Wahba, Zeinab A. Taha (2006): Handbook for Arabic language
teaching professionals in the 21st century. Mahwah: Lawrence Erlbaum Associates, 2006; Versteegh,
Kees. (2005): Encyclopedia of Arabic language and linguistics. Leiden; Boston: Brill, 2005-;
Versteegh, Kees (2004): The Arabic language. Edinburgh: Edinburgh University Press; Bakalla, M. H.
(1980): An introduction to Arabic language and literature. Taipei: European Languages Publications;
Holes, Clive (2004): Modern Arabic Structures, functions and varieties. Washington: Georgetown
University Press; Cowan, David. (2004): Gramatica de la lengua arabe moderna. Madrid: Catedra.

21 1 a lista de las lenguas mas habladas en el mundo la encabeza el chino mandarin, seguido por el
inglés, el hindi, el espafiol, el ruso, el arabe, el bengali, el portugués, el javanés y, por ultimo, el
francés. Sindi (2002: 5)

122 Wightwick, Jane and Gaafar, Mahmoud. (1990): Mastering Arabic, Houndmills: Macmillan.

123 Véase también Brustad, Kristen E. (2000): The Syntax of Spoken Arabic — A comprehensive study
of Moroccan, Egyptian, Syrian and Kuwaiti dialects. Washington: Georgetown University Press.

124 Sindi, Abdullah (2002). Arab Civilization and Its Impact on the West. Available online at:
http://www.radioislam.org/sindi/arab.htm [Accessed May 2006]
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"La época de Al-Jaheleyyah fue testigo de una vibrante edad de oro de poesia y
odas arabes. Entre los poetas arabes pre-islamicos, cuyos poemas siguen siendo
estudiados en la universidad y programas de estudios pre-universitarios en todo
el mundo arabe, estan los siete poetas125 de las legendarias Odas de oro,
conocidas como las Siete Mu3allagat (las odas colgadas). Cada uno de estos
siete grandes poetas darabes escribio magnificos poemas largos marcados por la
pasion, el amor, la elocuencia, coraje, y la sensualidad. Sus siete odas de oro,
consideradas como el tesoro literario mas importante de la Arabia preislamica,
se les otorga el mayor honor de la criticos de la época en la feria anual de
poesia en 3ukddh cerca de La Meca.” '*°

Sus obras fueron inscritas en letras de oro y colgadas (o "suspendidas") en la puerta y
paredes de la Ka3bah para que el publico las pudiera leer, disfrutar y apreciar."

En este mismo sentido, afirma Xavier Conde'?’ que antes de la expansion de la

civilizacion islamica, existia una lengua poética estandarizada. Dicha lengua,
supradialectal, servia ademas de coiné entre las distintas tribus. Pero la creacion de la
lengua gramatical arabe no fue, como normalmente se cree, un hecho inmediato, sino
que se 1czlgebi(') a la obra de tres generaciones de gramaticos que crearon el 4rabe
clasico.

El Corén, el primer texto literario escrito en arabe cldsico, estd compuesto en un
lenguaje muy idéntico al de la antigua poesia. Tras la difusion del Islam se convirtio
en la lengua ritual de los musulmanes y también en la lengua de la ensefianza y la
administracién'”’. El arabe clasico se usa actualmente para redactar escrituras
formales, discursos, pero nunca en una conversacion normal. (Nydell, 2006: 94).

La formacion de los dialectos arabigos se debe a varios factores combinados tales
como la exportacion de las variedades dialectales existentes en Arabia antes de la
expansion islamica, la influencia de los substratos, el aislamiento geografico y
cultural de algunas zonas y la influencia de las lenguas de la colonizacién. En este
sentido, Frias Conde establece una analogia entre el arabe clasico y el latin clasico,

12 Imru Al-Qays del Reino de Kindah; Tarfah (con mucha diferencia, el poeta arabe pre-islamico més
destacado); Zuhair; Labid (que llegd a ser tan fascinado por el poder y la elegancia del Coran que se
negd a componer cualquier poesia en los ultimos treinta afios de su vida); 3antara (el caballero y
guerrero mas destacado de la Arabia preislamica); Amru "Ibn Kalthoom, y Ibn al-Harith Hillizah.

126 Texto original en inglés: The Jahiliyyah era witnessed a vibrant golden age of Arab poetry and odes.
Among the top pre-Islamic Arab poets, whose poems are still studied in college and pre-college
curricula throughout the Arab world, are the seven legendary poets of the Golden Odes, known as the
Seven Mu'allagat ("the Suspended Odes"). Each one of these seven great Arab poets wrote magnificent
lengthy poems accentuated with passion, love, eloquence, courage, and sensuality. Their seven golden
odes, considered to be the greatest literary treasure of pre-Islamic Arabia, were accorded the highest
honor by the critics of the times in the annual poetry fair in Ukaz near Makkah".

12" Frias Conde, Xavier: "Algunos Paralelismos Evolutivos Entre El Arabe Vulgar Y Las Lenguas
Romanicas", en lanua, http:// www.iaga.com/ianua/araboromanico.htm.

128 Eleisch, H. (1986): Etudes de I'Arabe dialectal. Beyrouth: Dar el-Machreq, pp. 10 y ss.

12 El incremento de pueblos no arabes que participaban de las nuevas creencias por un lado y la
voluntad de los musulmanes de proteger la pureza de la revelacion por otro, condujo al establecimiento
de normas gramaticales y a la institucionalizacion de la ensefianza de la lengua. Véase también:
Gwynne, Rosalind Ward. (2004): Logic, rhetoric, and legal reasoning in the Qur'an: God's arguments.
Londres: RoutledgeCurzon; El-Awwa, Salwa Muhammad. (2006): Textual relations in the Qurllan:
relevance, coherence and structure. Londres: Routledge.
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como lenguas de cultura, desde el punto de vista de la fragmentaciéon de ambas
lenguas en dialectos vulgares debido a los tres siguientes elementos:

e El sustrato, donde las lenguas originales dejan una huella mayor o menor
sobre la nueva lengua en todos los campos lingiiisticos: fonicos (habitos
articulatorios, morfosintacticos y 1éxicos). Si el sustrato tuvo gran importancia
en la evolucidon de los dialectos romanicos, no la tuvo menos en la de los
dialectos arabigos. De igual modo que en la Romania existen islotes no
romanicos (hoy so6lo el euskera), en la Arabofonia encontramos bastantes mas,
siendo el mas destacado el bereber en el norte de Africa. También se
encuentran otros en Oriente Medio como el armenio en zonas de Siria y hasta
el siglo XVI lo fue el copto en Egipto, derivado directamente de la lengua del
Antiguo Egipto con una fuerte influencia griega y aun conservada como
lengua litargica cristiana.

e El superestrato de la lengua clésica como referente culto, tanto en los arabes
vulgares como en los romances incipientes, ambos motivados por razones
principalmente religiosas. En los idiomas modernos sigue siendo patente la
influencia de ambas lenguas clésicas.

e La procedencia diversa de los colonizadores, que en el caso de los romanos
procedian de las distintas zonas de la Peninsula Itdlica, y que en el caso arabe
procedian de las distintas tribus de la Peninsula de Arabia. Como dato
interesan‘ltgo, se percibe el dialecto yemeni en el marroqui actual y en el antiguo
andalusi.

2.3.2. El arabe estandar (el moderno normativo).

Como lengua literaria y erudita, el arabe clésico contintia hasta el dia actual, pero en
los siglos XIX y XX surgieron nuevas ¢lites que influidas por el poder y la
civilizacion occidental revitalizaron el &rabe clasico y formaron una medio
lingiiistico denominado darabe estindar (moderno normativo), adaptado a las
cuestiones de la vida moderna. El arabe estindar moderno constituye una forma de
lenguaje universal que puede ser entendido por todos y normalmente, se usa en
transmisiones radiofonicas, telediarios, peliculas, deportes, poesia y conversaciones
entre hablantes de distintos dialectos de 4rabe.

No se debe confundir el &rabe clasico con el arabe normativo, que es una
estandarizacion del siglo XIX, la cual pretende mantener la unidad del idioma en el
nivel escrito, pero que no es hablado en ninguna parte; no obstante, este arabe clsico
moderno trata de combinar la pureza de la lengua coranica con las necesidades de la
vida moderna. El arabe estandar es practicamente igual en todo el mundo arabe,
mientras que existen notables diferencias entre los dialectos coloquiales. De hecho
algunas de estas diferencias son tan amplias que los hablantes de estos dialectos son
incapaces de entenderse.

130 y¢ase al respecto F. Corriente (1977): A Grammatical Sketch of the Spanish Arabic Dialect Bundle.
Madrid: Instituto Hispano Arabe de Cultura
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A través de los medios de comunicacion, el drabe moderno ha tenido amplia
influencia sobre el publico y es la lengua oficial en todos los paises arabes. (Nydell,
2006, 94). Segun Abboud-Haggar (2003:34)"', el arabe estandar es la variedad
lingiiistica que las sociedades multidialectales, conscientes de su necesidad,
establecen como un vehiculo de comunicaciéon formal y como un instrumento de
comunicacion normalizado y ortograficamente hablando. La sociedad actia sobre ¢l
de una forma consciente y sistemadtica, a través de un proceso de estandarizacion, es
decir, de la fijacion de una variedad comun, regulada y bien establecida para todos los
usuarios de un determinado dominio lingiiistico.

2.3.3. El 4rabe coloquial (el dialectal).'*

Para poder entender la relacion entre el arabe estandar moderno y el arabe hablado es
importante entender el concepto de diglosia. Charles Ferguson (1959)'*, el creador
del término, define diglosia (literalmente "dos lenguas") como la situacién que se crea
cuando ademas de los dialectos primarios de una lengua existe otra forma altamente
codificada que sirve para entender gran cantidad de literatura muy respetada por los
hablantes de la lengua. Ademads del arabe. Podemos encontrar ejemplos de diglosia en
la coexistencia del latin escrito y las lenguas romances habladas como el francés, el
italiano o el espanol. Mientras que el drabe estdndar moderno es la forma definitiva de
escritura en arabe, existen multitud de dialectos arabigos.

El arabe dialectal, en toda su diversidad, es la auténtica lengua materna de los arabes.
Se utiliza en el ambito doméstico, en la conversacion informal entre naturales de una
misma area dialectal y en la cancion y la poesia populares. Hay diversos dialectos del
arabe vulgar o coloquial, pero varian bastante segun el lugar de donde procedan sus
hablantes. Por un lado, estos dialectos locales pueden ser muy parecidos entre si
mimos. Por ejemplo, los drabes de Jordania, Palestina, Siria y El Libano se entienden
entre ellos sin muchas dificultades.

Pero por otro, pueden ser muy diferentes, dificultando de esta manera la
comunicacion entre los habitantes de algunos paises arabes. Un arabe de Levante no
puede tener una conversacion sostenible en su variante dialectal con un marroqui por
ejemplo (Elihay, 2007: 1)"*

! Soha, Abboud-Haggar. (2003): Introduccién a la dialectologia de la lengua drabe. Fundacion El
legado andalusi. Granada. Espana.

132 yéase también Haak, Martine; De Jong, Rudolf & Versteegh, Kees. (2004): "Approaches to Arabic
dialects". A Collection of Articles presented to Manfred Woidich on the Occasion of his Sixtieth
Birthday. Boston: Brill Leiden; Corriente, F. (2008): Manual de dialectologia neodrabe / Federico
Corriente, Angeles Vicente (eds.); con la colaboracién de F. Abu-Haidar, J. Aguadé... [et all.
Zaragoza: Instituto de Estudios Islamicos y del Oriente Proximo, 2008; Dialectologia Arabica. (1995):
A collection of articles in honour of the sixtieth birthday of Professor Heikki Palva. Helsinki: Finnish
Oriental Society, 1995. ; Ingham, Bruce. (1997): Arabian diversions: studies on the dialects of Arabia.
Londres: Ithaca Press, 1997; Mitchell, T. F. (1985): Colloquial Arabic. New York: Hodder and
Stoughton; De Leacy O’leary, D.D. (1986): Colloquial Arabic. London: Routdelege & Keagan Paul.

133 Ferguson, Charles A. (1959): "Diglossia". Word 15.325-40.

1% Elihay, J. (2007): The Olive Tree Dictionary, a Transliterated Dictionary of Conversational Eastern
Arabic. (Palestinian). Minerva.
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Los dialectos del arabe coloquial son generalmente s6lo lenguas habladas. Los arabes
usan la lengua coloquial en todas sus interacciones diarias, pero si se encuentran en
una situacion que exige mayor formalidad usardn el arabe estandar moderno. En las
partes del mundo donde se habla arabe prevalece las siguiente situacion: existe una
lengua coloquial, la que se habla normalmente y la que los hablantes aprenden como
su lengua materna, y el arabe estandar moderno basado en el cldsico o coranico.

La clasificacion de los dialectos arabes en funcion de las regiones geograficas
segun Nydell (2006)

Dialectos del norte de Africa el marroqui
el argelino
el tunecino
el libio

el mauritano

Dialectos de Egipto y Sudan el egipcio

el sudanés

Dialectos de la Peninsula Arabiga el jordano
el saudi

. el yemeni

. el kuwaiti

. el omani

. el bahrini

. el qatari

. el emirati
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. el sirio
. el libanés
. el palestino

Dialectos del Levante arabe

—
Y
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| Dialectos de Irak [|

—_
\O

. el iraqui. |

Estos dialectos difieren del arabe normativo y también lo hacen entre si en
pronunciacion, vocabulario y gramatica; por lo general, reciben el mismo nombre de
las grandes areas geograficas que lo hablan, asi se clasifica como norteafricano,
egipcio, y del golfo 4rabe."” Dentro de estas grandes clasificaciones, también hay
diferencia entre los hablantes urbanos, rurales y némadas. Cabe sefialar que es
imposible vivir en un pais arabe y comunicarse con sus habitantes sin saber hablar el
coloquial local. (Elihay, 2007: 1)

Clasificacion de los dialectos arabes segin Xavier Conde.'*

135 Véase Brage Gonzalez, Francisco Javier (1988): Estudios sobre el vocalismo en los dialectos
drabes. Gonzalez. Madrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura.

1% Frias Conde, Xavier: "Algunos Paralelismos Evolutivos Entre El Arabe Vulgar Y Las Lenguas
Romanicas", en lanua, http:// www.iaga.com/ianua/araboromanico.htm.
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e Arabe Occidental: El Magrebi, El Sahariano Y El Maltés

La zona occidental comprende todo el norte de Africa excepto Egipto y Sudan. Los
dialectos magrebies estdn mas evolucionados que los orientales, y en ellos las
influencias sustraticas son mayores. Distinguimos entre magrebi y sahariano, porque
los dialectos hablados en ambas zonas son muy distintos. Los segundos resultan
incomprensibles para el resto de la Arabofonia. El maltés evolucion6 mucho maés
independientemente con claras influencias italianas, resultando un idioma semitico
pero con infinidad de elementos romanicos; es un caso parecido al del inglés, idioma
germdnico pero claramente marcado por las influencias romanicas (sobre todo
francesas).

e Arabe Oriental: El Egipcio, El Levantino El Iraqui Y EI Saudi

La zona oriental comprende el resto de la Arabofonia, desde Egipto y Sudan hasta
toda la zona asidtica de Oriente Medio y la Peninsula de Arabia. Sus dialectos se
mantienen mdas cerca del arabe clasico porque su evolucion ha sido menor. Cabe
destacar que el arabe egipcio y levantino (Siria, Palestina, Jordania, Libano) son casi
idénticos, sin apenas problemas de comprension entre sus hablantes. El arabe iraqui,
aun cercano a los dos dialectos anteriores, ya tiene puntos en comun con el arabe de la
Peninsula Arabiga, donde el habla de Yemen tiene caracteristicas propias.

Una frase en arabe en distintos dialectos

En érabe estandar:
oo O ) dia ) s ae caad
dhahabtu ma3 sadiqi 'eld hafle zafaf ebne 3am-mi
Fui con mi amigo a la boda de mi primo paterno.

o En palestino:
ruhet ma3 sahbi 3a 3urus eben 3am-mi

o En saudi
e Ay poond (5d e O
ruhet ma3 khawey-yi la3urus weled 3am-mi

ruhet ma3 sdhbi lazawéj weled 3am-mi

o En kuwaiti
e Ay poad ) pe s
ruhet ma3 refiji la3ers weled 3am-mi

° En emirati
dxac Ay e am )l by O

sert way-ya erbi3i 3res weled 3amyah

° En omani
2 25 ol (oamy pe s
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ruht ma3 rabi3i la3ers weled 3am-mi

o En marroqui
msit ma3 sahbi lel3res nta3 walad 3am-mi

= Ay 3 upall palia aa Cinlia
mSit ma3 sahbi lel3ers da weld 3am-mi

o En egipcio
ruht ma3 sahbi lafarah ebn 3am-mi

o En yemeni
PSR R PN Iy PRLIENS
ruht ma3 sahbi ela zafaf ebn 3am-mi

° En mauritani
. q:d‘,w) 9)}";@.‘ \LAcAL"\J A
msit ma3 sahbi sur 3ers wel 3am-mi

2.3.3.1. El arabe dialectal palestino."’

El arabe palestino, también llamado arabe coloquial palestino o 3dmeyyah es el
conjunto de variedades del arabe dialectal habladas tanto en Palestina como en la
diaspora en Jordania, Siria, el Libano y otros sitios, que presentan multitud de rasgos
comunes que las diferencian de otros dialectos del arabe. El arabe palestino pertenece
a la familia del 4arabe de Levante (Nydell, 2006, 217), uno de los principales grandes
grupos de variedades orales de la lengua é&rabe. Este dialecto comparte las
caracteristicas generales de todas las variedades de arabe en cuanto a formacion de
palabras por flexion interna, tiempos verbales, estructuras sintacticas basicas (Elihay,
2007: 2)

7 Entre los estudios mas destacados sobre el dialecto palestino destacamos los siguientes: Shahin,
Kimary N. (2000): Palestinian Rural Arabic (Abu Shusha dialect). 2nd ed. University of British
Columbia. LINCOM Europa.; A. Rice, Frank (1998): Eastern Arabic-English, English-Eastern Arabic:
dictionary and phrasebook for the spoken Arabic of Jordan, Lebanon, Palestine/Israel and Syria. New
York: Hippocrene Books.; Haddad, Elias N. (1909): Manual of Palestinian Arabic. Jerusalem:
Syrisches Weisenhaus.; R. L. Cleveland. (1967): "Notes on an Arabic Dialect of Southern Palestine",
en: Bulletin of the American Society of Oriental Research 185 (1967), pp. 43-57; Halloun, Moin
(2000): A Practical Dictionary of the Standard Dialect Spoken in Palestine. Bethlehem University. ;
Halloun, Moin (2003): Spoken Arabic for Foreigners. An Introduction to the Palestinian Dialect. Vol.
1 & 2. Jerusalem. Bauer, Leonard. (1926): Das palastinishce arabisch. Die dialekte des Stdides und des
Fellachen, Leipzig; Blanc, Haim. (1953): Studies in North Palestinian arabic, Jerusalem; Frank A.
Rice Y Majed F. SA-ID. (1953): Jerusalem Arabic. Georgetown University Press, Washington; Rice y
Sa-id. (1960): Eastern Arabic. An Introduction to the Spoken Arabic of Palestina, Syria y Lebanon,
Kjayat's, Beirut; Erkki Salonen, (1979-1980): Zum arabischen dialect von Gaza, 2 vols., Finnish
Oriental Society, Helsinki; H, Nahmad y C. Rabin, (1951): Everyday Arabic: conversations in Sirian
and Palestinian Arabic, J. M. Dent and sons Lts, Londres.
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Pero al mismo tiempo, lleva varias ventajas sobre otros dialectos como el egipcio, el
sirio o el libanés (Elihay, 2007: 2). El acento en el arabe palestino es casi idéntico al
del arabe clasico (caso que no se repite en el coloquial egipcio por ejemplo), mientras
las vocales son muy parecidos a las del arabe estdndar. Por otro lado el vocabulario
palestino es tan amplio que abarca muchas de las palabras comunes de los dialectos
vecinos, por ejemplo: lissa / ba3d = aun; zayy / methel = igual o como; bardo / kaman
= también. Este fendmeno significa que estudiar el arabe palestino es una herramienta
eficaz para comunicarse por Oriente Medio.

Los rasgos fonologicos del dialectal palestino.

e Tanto la letra & como la<l se pronuncian como <"k", caracteristica con la

contaremos en nuestra tabla de transcripcion porque es el mas genérico y familiar y

representativo del dialecto palestino: =~ qadimy aS kadim (antiguo).

e La letra = que represente el paro glotal se suprime si viene al final de la palabra. ¢lew
sama'y ‘e samd (cielo).

e La letra ¢ que represente el paro glotal se convierte en algunas palabras en s, como

en: 4SSk mald'eka y & maldyka (Angeles).

e La misma letra se convierte en s en otras palabras: ¢l aynay s win (Donde).

e Laletrad se convierte en u= : el adh-dhuhur y »=Y ad-duhur. (1a tarde).

e De la misma manera la o= se convierte en &: ol ad-dabe3 y &2 adh-dhabe3

(la hiena)

e La U= se convierte en u=: fustan 'y OUass fustan (vestido).

e La letra > se pronuncia como & como en: ' hdadha y Wbl hadha (este,

demostrativo).
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3. SOBRE EL  CONTINUO LENGUA-CULTURA. PALABRAS
ESPECIFICAS, PALABRAS CULTURALES Y PALABRAS CLAVE. LOS
CULTUREMAS.

3.1. Las palabras clave.

El 4rea en que se nota la diferencia cultural entre lenguas es el 1éxico. No hay duda
alguna de que la cultura se muestra en el vocabulario a distintos niveles. El
vocabulario de una lengua dada sirve de espejo cultural en el cual se reflejan
numerosos términos referentes a conceptos culturales que, en muchas ocasiones, son
intraducibles a otras lenguas. El concepto de key words ha sido desarrollado por

autores como Apresjan (1973) y Wierzbicka (1997)"*.

Anna Wierzbicka, en varios trabajos ha analizado la lengua como espejo de la cultura
y el caracter nacional (principalmente, 1991 y 1992: 373-441). En su obra
Understanding cultures through their key words (1997) ha expuesto de manera
sistematica el fendmeno de las palabras culturales, estudiando varios conceptos
especificos de diferentes culturas: rusa, alemana, polaca, japonesa, etc. Wierzbicka
afirma que el hecho de que cada lengua tenga una serie de palabras particulares, las
llamadas palabras culturales, implica en cierto modo una manera de pensar diferente
(Luque Nadal, 2010: 44). Estas palabras culturales propias de una lengua (aunque en
ocasiones compartidas por un grupo de lenguas y culturas afines) transmiten a los
hablantes no solamente determinados habitos o conductas sino también modelos
conceptuales que determinan o influyen las ideas que los hablantes tienen sobre
ciertas parcelas de la realidad (Wierzbicka 1997:5).

Diferentes autores (Wierzbicka, 1992, 1997, Doi139, 1981; Luque Nadal, 2007140), han
puesto de manifiesto que conceptos como amae en japonés, foska en ruso, aloha en
hawaiano, Gemiitlichkeit en aleman, son conceptos complejos que no se pueden
traducir facilmente y que, sin embargo, son esenciales para comprender a las
sociedades que los utilizan.

Segiin Luque Nadal (2010: 43) "estas palabras especifico-culturales se caracterizan
porque responden a nociones que no tienen facil traduccidon ya que expresan unos
conceptos complejos, en muchos casos ligados a realia caracteristicos de una cultura
(bailes, comidas, instituciones). Las palabras clave tienen mayor complejidad
semantica y pragmdtica ya que aluden frecuentemente a rasgos psicoldgicos
individuales o colectivos y algunas estan ligadas a lo que se conoce como caracter
nacional."

B Wierzbicka, Anna (1997): Understanding cultures through their keywords. New York. Oxford:
Oxford University Press.

%9 Doi, Takeo (1981): The anatomy of dependence. Tokyo: Kodansha

0 Luque Nadal, Lucia (2007a): “Sobre la traduccién de las palabras clave alemanas al espaiiol y al
inglés”. En Santana, Roiss y Recio (eds.): Puente entre dos mundos: Ultimas tendencias en la
investigacion traductologica aleman-espariol. Salamanca: Ediciones Universidad de Salamanca.
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Frente a las palabras o lexemas libres de cultura (Carter, 1987: 39-40)"*! como

"dormir", "comer", "grande", existen las palabras culturalmente especificas (palabras
culturales) que se definen como aquellas representan ideas, ritos, comidas, artefactos
tipicos y costumbres complejas directamente enraizadas en la forma de ser de una
sociedad que responden a alguna utilidad ritual, econdmica o medioambiental (Luque
Duran: 2001: 281)'*2.Un ejemplo de palabras culturales son las nociones religiosas
islamicas relacionadas con el mas alld. Asi las nociones de ndr ' (infierno), "
djera"™ (dia del juicio final) son construcciones ideolégicas distintas a otros
conceptos escatoloégicos que aparecen en otras culturas. Otra palabra clave de la
cultura arabo-islamica es la palabra mahram.'*

mahram (p_=>=), es un término arabe de la raiz triconsonantica H-R-M que se aplica a
aquel hombre con el cual a una mujer le estd prohibido contraer matrimonio de forma
permanente, tales como: su padre, hermanos, tios paternos o maternos, suegros, etc. El
Islam estableci6é una regla que prohibe que una mujer, sea joven o vieja, soltera o
casada, viaje sola sin que la acompafie un mahram. El Profeta (la paz y las
bendiciones de Dios sean con €l) dijo:

el dsms by da) JU o yae Lenas W) o) Leale JAn Vs ¢ o yme (3 e W3 L3 Y )
146_(1763)95}54\5\”(@@5\;duss‘Gg\ausgs\f\)\;sjusu:ﬁ‘;@s\d\w

41 Carter, R. (1987): Vocabulary. Applied Linguistic Perspectives. London: Unwin Hyman.

2 Luque Duran, J.D. (2001): Aspectos universales y particulares del léxico de las lenguas del mundo.
Granada, Método.

"La cosmovisién islamica se refiere al fuego como aquello que consume al ser humano en sus
entrafias. Aquello que le lacera por dentro y le hace vivir en un infierno. Se considera lo contrario al
Jardi.. unque Al-l1ah s6lo amenaza con la nar por las acciones, a veces las intenciones o pensamientos
se vuelven contra uno mismo quitando la paz y eso puede provocar un incendio en el corazon. Incluso,
el Coran da varios nombres para definir diversos tipos de fuego a que se veran sometidas las entrafias
de los seres humanos. La nar es ese ardor terrible e insoportable que siente quien es arrebatado del
lugar donde era feliz y se le obliga a cumplir temporalmente la condena del fuego. A diferencia de otras
tradiciones, en el Islam el castigo del fuego no es para siempre en todas las ocasiones. Puede que se
trate solo de un fuego depurador. El supuesto “infierno” a veces se convierte en una especie de
“purgatorio”, para que algunos de los que tienen que sufrir la nar sean devueltos después al Jardin. En
cambio, en el caso de la yanna si que hay consenso entre los intérpretes del Coran de que los justos
permaneceran alli infinitamente... Pero el término nar también posee connotaciones no necesariamente
dolorosas como: luz, brillo, fulgor, llama. Refiriéndose a Ibrahim, el Coran habla de un fuego que no
quema, que se hace fresco para él. Curiosamente deriva de la raiz N-W-R y la palabra nir: luz,
resplandeciente, claridad, cuerpo luminoso, son de su familia. De hecho, la transformacion es sutil y
ocurre entre el “alif” que es la “a” y la “waw” que es la “u”. Estas letras son llamadas —junto con la
“ya”- letras dulces y tienen la caracteristica de ser muy cambiantes y transformadoras. La luz (ndr) es
un fuego (nar) que no quema, o el fuego (nar) es una luz (nlir) que ya no crea vida sino que la destruye.
'* De la raiz verbal “ultimar, dejar atras, dar un tiempo”. Se traduce normalmente como la “otra vida™;
pero esencialmente significa “lo que estd mas all4, lo distinto, la otra cosa”. Es un término que bien
podria haberse referido a lo que trasciende a este mundo en el tiempo futuro, pero también comprende
los niveles mas altos de la realidad que pueden experimentarse en el presente. Porque, como dice el
Coran en la slira de la abeja: “Ya se ha cumplido la orden de Al-1ah”. En el “ahora” estan cumplidas
todas las 6rdenes de Al-lah. Al-djira es pura conciencia de realidad.

145 Véase también: Gomez Garcia, Luz. (2009): Diccionario de Islam e islamismo. Madrid: Espasa;
Diccionario del Islam. Religion y civilizacion .Burgos: Monte Carmelo, 2006.

146" Al-Bukhari, Muhammad ben Ismail. "Sahih Al-Bujari" (compendio de los hadithes del profeta
Mahoma del Iman Al-Bukhari) Dar Tauq An-najat- Riyad. Arabia Saudi. (2009).
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"la tusafer al-mar'a el-la ma3 dhi mahram, wa la yadkhulu 3alayha rajulun ella
wa ma3ha mahram, faqala rajul: ya rasul alldh, enni uridu an akhruja fi jai
Skadha wa kadha wa emra'ati turidul haj, faqal: ekhruj ma3aha."”

“Una mujer no debe viajar sola sin un mahram. Ningun hombre puede entrar
en la casa de una mujer salvo que esté su mahram”. Un hombre se paro y le
pregunto: “O Mensajero de Dios, mi esposa ira al Hayy (la peregrinacion)
mientras yo estaré en batalla, ;jqué debo hacer?”. El Profeta respondio: “Ve
con ella”.[Transmitido por Bujari, 1763] .

Todos los hadices sobre este tema manifiestan que la presencia de un mahram es la
condicion para el viaje de las mujeres, excepto en casos de absoluta necesidad, como
lo definieron los eruditos, cuyos puntos de vista difieren muy poco. Los eruditos
musulmanes afirman que el propoésito de esta regla es librar a la mujer de todo tipo de
dafio o de ser molestada y asi preservar su dignidad.

Ellos afirman que viajar implica tomar muchos riesgos y correr peligros, y debido a
que la mujer es mas débil que el hombre e incluso ella puede estar embarazada o en su
periodo menstrual o amamantando, y seguramente necesitara ayuda.

Las palabras culturales de una sociedad se transmiten facilmente a las lenguas
vecinas. Citando a Luque Durén (2001: 285):!47

"El ingles ha dado al espariol abundantes términos para deportes. El francés ha
proporcionado multitud de palabras de gastronomia y de conceptos de una
cultura refinada. El aleman aporta muchas nociones filosoficas. Los italianos
han dado al mundo decenas de términos musicales. Dominios como la comida,
bebida, vestimenta, instituciones, juegos, artefactos, entretenimientos y
creencias, son por tanto, ambitos en los que existen constates referencias entre
una lengua y otras. Se importa no solamente el producto, sino también,
usualmente, la designacion de origen."

En muchas ocasiones, estos términos pueden llegar a ser claves, es decir, se refieren a
nociones importantes dentro de ese entorno cultural. Wierzbicka (1997)'*, y Luque
Duran (2001) mencionan muchas de estas palabras claves (key words) en distintas
lenguas, donde se hace referencia a la relacion que tienen estas palabras culturalmente
cargadas con valores culturales esenciales en las sociedades que las usan como por
ejemplo los verbos referentes a actos de habla en inglés australiano, como son chiack,
yarn, shout, dob in, whings (Wierzbicka 1997: 202 — 216) o al mismo tipo de relacion
dentro de la cultura japonesa de términos como amae, enryo, wa, on, giri, seishin o
omoiyari (Wierzbicja 1997: 235 — 278).en estos casos, los términos no tienen una
traduccion exacta en otras lenguas.

Wierzbicka (1997: 32 — 197) afirma que aunque palabras como friendship, freedom o
nation tengan una traduccion posible, siempre llevan consigo una carga connotativa o

7 Luque Durén, J.D. (2001): Aspectos universales v particulares del léxico de las lenguas del mundo.
Granada, Método.

8 Wierzbicka, A. (1997): Semantics, Culture and Cognition: Universal Human Concepts in Culture-
Specific Configurations, New York, Oxford: Oxford University Press.
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un matiz en su denotacion que no les tienen exactamente equivalentes a los términos
disponibles en la lengua meta.

En cualquier sociedad del mundo existen numerosas palabras que designan objetos,
artefactos, creencias, costumbres, etc., que solo tienen sentido dentro de su estilo de
vida. La variante dialectal palestina tiene un rico vocabulario para describir realidades
que son para sus hablantes culturalmente importantes. Az-zafeh es un tipo de
procesion donde los amigos y familiares del novio llevan a cabo el dia de bodas un
recorrido a pie que empieza en la casa de uno de los amigos o familiares del novio —

lugar donde éste se bafia y se viste aquel dia especial — hasta la casa de sus padres'*’.

A lo largo de este recorrido la gente canta y baila alrededor del novio que esta cogido

normalmente por los brazos de su padre y su hermano mayor. También existen
palabras que designan objetos culturales. En la vestimenta encontramos muchas
palabras como zin-nar que es un cinturéon tradicional hecho de seda y usado
normalmente por mujeres, sobre todo las mayores, en Palestina.

La cocina palestina tiene nombres para numerosos platos. Estos nombres
gastrondmicos son representativos de la cultura palestina, Asi que son considerados
como palabras culturales. Maglubeh es un plato hecho a base de arroz cocido con
pollo, berenjenas, coliflor y patatas. En arabe Magqlubeh significa el revuelto o volcar
lo que se debe al hecho de que al estar cocida hay que revolcar la comida en una
bandeja grande. El plato mas representativo de la gastronomia palestina es emsaj-jan,
o sea, carne de pollo enrollada en pan pita con cebolla y zumagque '*° La palabra
knafeh es un dulce hecho a base de queso de cabra y almibar con nueces y almendras
para la decoracion.

Ejemplos de palabras claves de distintas lenguas del mundo.

Luque Nadal (2010: 46-45) sefiala algunas de las palabras clave y nociones culturales
en distintas lenguas del mundo:

Palabras tipicas espafolas: alcaide, alcalde, alcazar, armada, auto de fe, bandolero,
bobo, bodega, bolero, caballero, cachucha, calabozo, camarilla, carpetovetonico,
caudillo, chapuza, chaqueta, cid, conquistador, corral, corrida, cortes, cursi, cutre,
desesperado, doblon, duende, dueria, falangista, favores (influencias y trafico de
influencias), fiesta, flamenco, galeon, garrote vil, gaucho, gazpacho, gracioso,
grande (de Espana), gringo, guapos, guerrilla, guerrillero, hacienda, hereje, hidalgo,
honor, honra, infanta, jota, junta, lindo, majo, mantilla, manzanilla, maravedi, mate,
mesetario, mestizo, mirador, olé, paella, pampa, pasodoble, patio, pavana, pena,
picaresca, piropo, presidio, pronunciamiento, ranchero, rancho, requeté, requiebros,

149 Esta tradicion se lleva a cabo actualmente en paises como Siria y Jordania aunque cambia en
algunos de sus aspectos del zafeh palestina

0 E] zumaque es un arbusto que suele crecer por encima de 1 m de altura (llegando en ocasiones a
tres), posee hojas muy verdes con tacto suave y venenosa que producen un aceite llamado urushiol que
no es venenoso pero que al contacto con la piel genera una reaccion alérgica generando sarpullido el
cual aparece de 24 a 48 horas después del contacto. Las flores crecen en forma de ramilletes y poseen
un color amarillo verdoso (despiden un ligero olor a madreselva), el fruto es del tamafio de un guisante
de color pardo-rojizo.
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rodeo, saeta, salud y pesetas, sanbenito, sefiora, sefiorita, siesta, sisar, sol y sombra,
sombrero, tango, tapa, tequila, tertulia., toreador, tortilla, venta, zapateado.

Palabras tipicas gallegas: albariiio, anduriiia, botafumeiro, cachelos, canga, chaira
(cuchilla), chamba (suerte), descangallar, favela, folloa, grelos, lobison, marullo,
meigas, morrifiia, mucama, mufieira, sarao, saudade, traifia, vieira.

Palabras tipicas catalanas: barretina, botifler, botiguer (tendero), butifarra,
carquerol, carquiniol, castellet, chueta, ensaimada, fuet, maniqueta, masia, masovero,
moscareta, mosén, ninot, pan tumaca (pa amb tomaquet), payés, pebeta, petar,
rabasaire, rabassa morta, seny, somatén, tuson, ventrisca.

Palabras tipicas vascas: abertzale, aizkolari (lehador), aquelarre, arartekoa
(mediador, defensor del pueblo), arrantzale (pescador), batua (vascuence unificado y
oficial), batzoki (club del PNV), bertsolari (cantante coplero versificador), chicoli,
maqueto, muga (mojon, limite), ordago, orzaya (nifiera), pachardn, pelotari, txapela,
zorcico.

Palabras tipicas del espafiol de Cuba: En Cuba existen una serie de palabras
culturales especificas como jinetera, jabao, blanconazo, piolo, caguama, quimbe,
arroz moro, chicharritas, moros y cristianos, pipisigallo (personajes imaginarios),
pirabar, cazuelero (hombre que se entromete en actividades mujeriles),
racabucheador (el que contempla furtivamente desnudeces femeninas), etc..

Palabras tipicas del espaifiol de México: mariachi, mijito, mordida, mano, pelado,
cuate, frijoles, patrullero, mezcal, margarita, chingada (prostituta), gabacho (de los
EEUU), gachupin (espafiol), gachupines (los que llevan espuelas), chingar,
compadre, corridas, coyotes, criollos (gente de color), culpa-vergiienza, curanderas,
dedazo, dia de los muertos, dignidad, ejidos, el barzon (el yugo de los campesinos),
esposas (las santas de M¢éjico), esposos (los maridos macho), gringo, hacienda,
indigenismo, la raza, las posadas, machismo, madres, malas mujeres, mal del turista
(la venganza de Monctezuma), mariachis, mestizos, mordida, pelados, pulque,
pochaspochos- pochismo, respeto, reto, serenatas, siesta, tertulia, toloache (brujas 'y
pociones de amor), velorios, zona de tolerancia, azteca, corridos.

Ejemplos de palabras especifico-cultural francesas.

Bagatelle (cosa sin importancia), action frangaise, a gogo, a huis clos, aprés ski
(francés, actividades para después de esquiar), armagnac, art-engagé, art-déco, Art
Nouveau, atelier (taller), attaché (literalmente ‘atado’, agregado de embajada), au-
dessus de la mélée (por encima de la contienda, actitud que indica estar por encima de
las contiendas y rifirrafes), au pair (persona o servicio doméstico que se presta sin
recibir salario), avant-la-lettre (por anticipado), bateaumouche (barco de pasajeros en
rios), béarnaise (tipo de salsa), beaujolais (tipo de vino tinto), beige (beis, tejido del
color natural de la lana), Belle Epoque, benedictine (tipo de licor), béte noire (bestia
negra), bibelot (figurita decorativa, chucheria), bidon, bidonville, bigoudi (aparato
para rizar el cabello), biscotte (pan tostado), bisognée (peluca), bistrot (taberna),
boche (denominacion peyorativa de los soldados alemanes), bohéme (bohemia), boite
(discoteca), bouquet (ramo de flores, aroma de bebidas alcoholicas), bourbon
(variedad de whisky), boutade (salida de tono), boycott (aislamiento a una persona,
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empresa, etc.), brassiere (sostén), bric-a-brac (rastro, mercado de las pulgas, articulos
pequefios ornamentales), bricolage (trabajos manuales), brie (queso de la comarca
francesa Brie), bon vivant (sibarita, vividor, del francés), askari (soldado de infanteria
marroqui), bruler les étapes (quemar las etapas), cachet, cajun (habitantes
franc6fonos de Louisiana), calumet (pipa de la paz), cassette (lit. cajita), chablis (vino
blanco seco de Borgona), chandail (chandal), chantilly (crema hecha con nata de
leche cruda o clara de huevos con azucar), chapeau (sombrero, se usa para expresar
admiracion por la calidad de algo o alguien), cherchez la femme (buscar a la mujer),
chartreuse (licor elaborado originalmente por los cartujos), chateaubriand (filete
grueso de vaca asado en la parrilla), chic (del aleman, schick, gracia, soltura),
chiffonnier (coOmoda pequena), choucroute (col fermentada), cinéma veritd
(movimiento cinematografico realista francés), claque (aplaudidores profesionales),
cocotte (prostituta), collage (composicion artistica mediante pegar diversos
elementos), connaiseur (conocedor, entendido en arte), cordon bleu (cocinero de
primera categoria y platos de alta cocina).

Ejemplos de palabras especifico-culturales rusas

Apparatchik, ataman, baba (Boi baba!, Pul'a baba!), babushka, balalaika, ban'a,
bat'ka (bat'uska), bes, blagodar'u, blini, blizkij Bog prostit, bogatyr', bolchevique,
borscht, boyardo, chaman, cheka, chernozhopye, chort (chort voz'mi, chort znayet),
chutkii (chutkost'), cosaco, dacha, dal', do svidan'ya, dobrodushiye, dol'a (razdolye),
droshky, dubinka, duma, durak (durachyo), dusha, ekh!, estajanovista, estepa,
glasnost, gulag, isba, kaz'onnaya dusha (kaz'onshchina), knut, koljos, kulak, Igat’,
likhoi (likho), matriushka, menchevique, merzavec, molodec, mujik, nadryv,
nagoniaj., narod, negojaj, nomenclatura, otchizna, otechestvo, perestroika, pogrom,
pope, poshljachka, poshlyj, prostor, rab, rabstvo (rabota), razpushchennost, rodina,
rodstvenniki, rublo, rus, samovar, shapkaushanka, sud’ba, svobodishka, telogreika,
terpenie, tesno, toskd, tovarish, troika, ucase, udal', versta, vodka, volja, xorosho,
xristosovat’sja, zar, zarevich, zhenikh (nevesta), zhrebij.

Ejemplos de palabras palabras especifico-cultural japonesas

Aikido, amae, banzai, bonsai, bushido, daimio, enryo, fugu, futon, gaman, gambatte,
geisha, giri, haiku, harakiri, hibachi, honcho, ikebana, jiu jitsu, jiyu, judo, kabuki,
kakemono, kamikaze, karaoke, karate, katana, kendo, kimono, kirigami, kobun, kojin
shugi, koto, magokoro, makoto, miai, mikado, miso, naka, nemawashii, netsuké,
nihonjiron, ninja, ninjo, noh, nominakoma, omoiyari, on, onjin, origami, oyabun,
pachinko, rickshaw, sake, samisén, samurai, satori, sayonara, seishin, seppuku,
shiatsu, shibui, shigotonamaka, shinto, shogun, sukiyaki, sumo, sushi, tanka, tenno,
tsunami, tycoon, wa, wabi-sabi, yakitori, yasashii.

Ejemplos de palabras especifico-culturales italianas

Adagio, allegro, amaretto, andante, antipasto, attrezzo, bambino, bel canto,
belvedere, bersagliere, bicocca, boccato di cardinale, boia, camorra, campanile,
cantabile, cantilena, capo, cappuccino, carabinieri, carbonari, carpaccio, castrato,
cavatina, ciao, cicerone, concerto, chi lo sa, grosso, condottiere, contralto,
crescendo, dilettante, diva, dolce far niente, dolce vita, duomo, falsetto, fata morgana,
ghetto, in crescendo, in petto, la donna é mobile, libretto, lingua franca, madonna,
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maestoso, maestro di cappella, mezzo soprano, omertad, oratorio, pieta, pizzicato,
podesta, prima donna, rabbia, ritornello, scherzo, si non é vero é ben trovato,
solfatara, sostenuto, sotto voce, staccato, stucco, tarantella, terracotta, toccata,
‘traduttore, traditore’, tuttifrutti.

Ejemplos de palabras especifico-culturales turcas

Baja, bey, caftan, derviche, efendi, genizaro, génul, jedive, kilim, mameluco, mufti,
pacha, pilav, quiosco, raki, razzia, serrallo, shish kebab, sufi, sultan, visir, yoghourt.

3.1.1. Palabras clave de la cultura palestina.

Un tipo especifico de palabras culturales son las que se conocen como palabras
claves. Segiin Luque Durdn (2001) este grupo de palabras estd mas estrechamente
vinculado a lo que seria la vision del mundo y a la psicologia de los hablantes de una
nacion. Entre los investigadores de este tipo de palabras podemos sefialar a G. Matoré
(1953)"°"; J. Dubois'>? ; A. Wierzbicka (1992)'*.

Wierzbicka en diversos articulos (1992) y sobre todo en su libro Understanding
Cultures Through Their Key Words (1997) ha estudiado profundamente cémo
conceptos 1éxicos claves reflejan tanto el caracter como la psicologia del pueblo. Sus
dos estudios paradigmaticos sobre el inglés australiano y el ruso ponen de manifiesto
hasta que punto la existencia de determinadas palabras y sus usos especificos pueden
ser indicadores fidedignos de una psicologia nacional.

A continuacion, presentamos un grupo de palabras claves de la cultura palestina que
contribuyen a la formacién del acervo cultural propio de este pueblo arabe, reflejando
e iluminando la identidad nacional del pueblo palestino y sirviendo como indicadores
fidedignos de la cultura y psicologia colectiva de sus integrantes.

Entre las cuales se hallan las relativas a la cultura religiosa, politica y social. Las
palabras culturales que vamos a ver pertenecen al grupo del 1éxico especifico cultural
que contribuye a definir la cultura palestina y la manera en la que los integrantes de
esta cultura ven al mundo, ademas de reflejar su identidad. Estas unidades culturales
son expresiones complicadas al nivel semantico y muy cargadas culturalmente.

3.1.1.1. At-tagribeh (la diaspora palestina)

Las palabras culturales no solo reflejan la existencia de algunos rituales sociales o
religiosas, sino también los modos de pensar que aplica la gente respecto a algunos
eventos importantes en el transcurso de su existencia.

Hay una raiz triconsonantica en la lengua arabe que representa y ejemplifica a la
perfeccion un rasgo caracteristico y eminente de la cultura palestina: es la raiz G-R-B.
Del amplio y tramado campo semdantico que cubre esta raiz interesa aqui en especial
retener los significados de lo extrafo, raro, extranjero; del exilio, de la expatriacion,

1 Georges, Matoré (1953) : La méthode en lexicologie : domaine frangais, Paris : Didier.

132 En su obra Le vocabulaire politique et social en France de 1869 a 1872 (1962)

133 Wierzbicka, A. (1992): "Semantics, Culture and Cognition: Universal Human Concepts" in Culture-
Specific Configurations, New York, Oxford: Oxford University Press.
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del desterramiento y de la alineacion. De esta raiz se deriva una de las palabras
culturales palestinas propias de la historia de este pueblo: tagribeh, que se refiere a la
expulsion de millones de palestinos de su tierra como consecuencia de las guerras
arabe — israelies de los afios 1948 y 1967."%*

Segtn (Montavez: 2004: 86) los significados del tagribeh entramados, encabalgados,
en doloroso y dramatico trance de reajuste y reinstalacion, transitan por la cultura
palestina, la traspasan de parte a parte, le obligan a ser como es, a hacerse como se ha
hecho.

Agrega Montavez: "No es un componente propiamente natural y original, sino
incorporado, posterior, aunque lo ha recibido e integrado de manera tan honda y
estructural que resulta ya propio, indiscutible e intransferible. Es consecuencia,
obviamente, del tremendo trauma que sacude e invade a este pueblo, al perder su
tierra, su patria, y verse mayoritariamente obligado a emigrar y buscar refugio en
otros paises, en otros medios."

La at-tagribeh provoco en el seno del pueblo palestino una enorme busqueda de
identidad y de experiencias existenciales identificadores entre todos los individuos
integrados bajo la "palestinidad", y de este término nacieron otros que no tiene que
ver con ¢él morfoldgicamente, sino circunstancialmente: g )& ssishuld " filistiney-yi
alkharej, los palestinos de fuera", o sea los que se vieron obligados a emigrar a otros
destinos, y Jal gidauls filistiney-yi ad-ddkhel, "los palestinos de dentro" que no
emigraron en su momento.

3.1.1.2. La kufeyya

La kufeyya (arabe: 488, kiifeyya; plural: arabe: <\ S, kifeyat), palestina o pafiuelo
palestino es un pafiuelo tradicional drabe usado principalmente en Jordania, Palestina,
Irak y la Peninsula Ardbiga, hecho normalmente de algodén o lino, aunque también
puede llevar lana. Etimoldgicamente, el nombre kufeyya proviene de la ciudad de
Kufa (Irak) (4rabe: 43SV, Al-Kiifa) y ha dado lugar al espafiol cofia. Aparte de kifeyya
existen otros términos para designar el mismo pafiuelo o alguna de sus variedades. La
misma prenda es conocida por Simag (drabe: ¢\wi.), o hatta (drabe: “daa) en Jordania y
otros lugares, mientras que en Arabia suele usarse gutra (4rabe: 5_h¢), si bien esta
palabra se refiere especialmente a una de color todo blanco. La kufiyya muchas veces
esta sujetada a la cabeza por un cordon llamado 3igal (arabe: Jic).

Se suele llevar envolviendo la cabeza de diversos modos, tanto para proteger dicha
parte del cuerpo del frio como del sol. En ambientes desérticos también puede tener
utilidad para proteger la boca y los ojos de la ventisca y la arena.

La kufeyya tiene un dibujo geométrico que varia de unas zonas a otras y que es,
también en funcién de la region, de color negro (el mas prototipico de la kufiyya
palestina) o rojo, siempre sobre fondo blanco. La kufiyya se ha identificado desde lo

13 Véase al respecto Masalha, Nur (2008): La expulsion del los palestinos. El concepto de
"transferencia” en el pensamiento politico sionista. Madrid: Bésforo Libros.
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afios 60 del siglo XX con la causa palestina, razon por la cual es conocida también
como la kiifeyya palestina (drabe: 4xuhauldll 48 <1 g/ kiifey-ya alfalastiney-yeh)

La kufeyya era lo que los combatientes palestinos llevaban para ocultar sus rostros",
por eso, representa la revolucion y se convirtio en simbolo palestino conocido
universalmente. Este pafiuelo se ha hecho simbolo de la lucha palestina, sobretodo
desde que los miembros de Fatah, y especialmente su lider Yasser Arafat, la hicieran
famosa por usarla muy a menudo'”. De hecho, es casi imposible hallar una foto
donde el fallecido presidente se vea sin kufiyya, hecho que llevo a que esta prenda sea
conocida como la kiifiyya de Abii ammar”® (drabe: jae s 4 S,

En la actualidad parece que la kufiyya esta perdiendo su simbolismo politico y esta
creciendo su uso meramente estético, ello se debe al disenador francés Nicolas
Ghesquiére, quien en su coleccion Otofio Invierno 2007-2008, propuso el uso de la
kufiyya tanto para hombres como en mujeres, pasando asi de un accesorio con un
significado altamente politico, a una prenda diaria de vestir.

3.1.1.3. La intifada. '’

Intifada 4.x\sil del arabe u=iil ("agitacion; levantamiento") es el nombre popular de
dos revoluciones de los palestinos de Cisjordania y la franja de Gaza contra la
ocupacion israeli. La Primera Intifada empezo en 1987'* con la famosa 5 laall i ya
harb al-hejara "Guerra de las piedras". La Intifada decayd en 1991 y toc6 a un fin
mas completo (aunque no decayo totalmente) con las firmas de los Acuerdos de Oslo
(13 de septiembre de 1993) y la creacion de la Autoridad Nacional Palestina.

El motivo de la segunda Intifada que estallo en septiembre de 2000 y fue bautizada
con el nombre de ~=3Y¥)4alill Intifada de al-Agsa fue la visita provocativa que
realizd entonces ministro de defensa israeli Ariel Sharon a las explanadas de la
Mezquita de al-Agsa situado en Jerusalén que se considera el tercer santuario mas
sagrado del Islam después de La Meca y La Medina. La segunda intifada tocé su fin
en febrero de 2005.

133 Véase también sobre el difunto presidente palestino: Kapeliouk, Amnon. (2005): Arafat. Madrid:
Espasa, 2005; Pisano, Isabel. (2005): Yasir Arafat: la pasion de un lider. Barcelona: Ediciones B,
2005.; Walker, Tony y Gowers, Andrew. (2005): Arafat: la biografia. Madrid: Folio; Walker, Tony.
(2004): Arafat: la biografia .Madrid: Jaguar.

13 Mote con el que fue conocido el fallecido presidente palestino Yasser Arafat.

137 Sobre las dos intimadas palestinas véase: Bucaille, Laetitia. (2004): Generacién intifada: la vida
cotidiana del pueblo palestino. Barcelona: Ediciones B; Intifada, the Palestinian uprising against Israeli
occupation London: I. B. Tauris. 1990; Murado, Miguel Anxo, (2006): La segunda Intifada: historia
de la revuelta palestinaMadrid: Ediciones del Oriente y del Mediterraneo; Hiltermann, Joost R.
(1991): Behind the intifada: labour and women's movements in the occupied territories. Princeton:
Princeton University Press; Kaminer, Reuven. (1996): The politics of protest: the israeli peace
movement and the palestinian Intifada / Reuven Kaminer. Brighton, U.K.: Sussex Academic Press.;
Ignacio Alvarez-Ossorio (2001): El miedo a la paz: de la guerra de los seis dias a la segunda intifada .
Madrid: Libros de la Catarata; Sacco, Joe (2007): Palestina: en la Franja de Gaza. Barcelona: Planeta
De Agostini.

18 La intifada comenz6 en un campo de refugiados de Jabalya en Gaza el 9 de noviembre de 1987,
cuando cuatro trabajadores arabes que volvian de su trabajo en Israel murieron en una colisiéon con un
camion israeli. Miles de personas en duelo iniciaron una marcha hacia un campo del ejército Israeli,
convencidos de que el accidente habia sido deliberado.

61



Colocaciones relacionadas con la Intifada:
1 3olaal) dualam)

intifadat al-hejara. La Intifada de las piedras.
2. soaall Juk)

atfal al-hejara. Los nifos de las piedras.

Se refiere a los nifos palestinos protagonistas de las imagenes televisivas donde se
veian lanzando piedras contra los soldados y vehiculos militares israelies.

3. Y Aalany)
al- intifada al-ula (1987-1993)
4. Al dalany)
al- intifada al-thaneya (2000-2005)
5. aBY) dualin)
intifadat al-agsad. La Intifada de Al-Agsa.

El nombre con el que fue bautizada la segunda Intifada palestina 2000-2005, debido a
que estalld como respuesta a la visita realizada por el entonces ministro de defensa
israeli Ariel Sharon a las explanadas de la Mezquita de al-Aqgsa —Jerusalén.

3.1.2. Los conceptos de hélal y haram '

La palabra clave arabe hdlal significa simplemente permitido. Se refiere a todo lo que
es beneficioso y saludable para el musulmén, reuniendo los requisitos que lo hacen
accesible a su provecho. De la raiz H-L-L (hal-la, yahul-lu): “desnudar, deshacer un
nudo, desatar, resolver, solucionar, hilar, habitar, ser permitido, ser licito, liberar,
desacralizar, llegar al intercambio, instalarse, establecerse, hacerse un lugar, tomar
plaza”. Significa en el contexto islamico: “permitir lo que habia sido vedado, librarse
de un pacto o de una prohibicion”. Puede tratarse de alimentos, acciones, relaciones o
conductas.

En el Coréan, Dios amenaza a quienes se prohiben a si mismos o impiden el acceso a
otros transformando en haram lo licito (halal). A pesar de que el término haldl hace
referencia al conjunto de practicas permitidas por la religion musulmana, es
comunmente asociado a los alimentos aceptables segun la Sharia, o ley islamica. Los
usos de la palabra halal varian significativamente entre las comunidades de habla
arabe y las de otras lenguas.

139 Véase también Al Jallad, Nader (2008): "The concept of al-halal and al-haram in the Arab —Muslim
culture: a translational and lexicographical study". Language Design, 10, 77-86.
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En los paises arabes, el término se usa para describir toda practica permisible por la
ley islamica, teniendo un significado mas acotado al literal, traducible como
permisible. Ello incluye todo lo relacionado con el comportamiento, el lenguaje, la
vestimenta, los modales y las leyes dietéticas. Sin embargo, en los paises donde no se
habla érabe, el término se reduce en la mayoria de los casos a las leyes alimenticias
islamicas, especialmente en cuanto a carne y aves se refiere, aunque también se usa en
sentidos mas generales.'®® Este concepto de la haldl tiene una gran similitud con el
término hebreo cashrut o kosher.

Por lo contrario, la palabra hdram significa literalmente “aquello que excluye”. De la
raiz H-R-M (harama, yahrimu) “alejar, defender, excluir”, provienen adjetivos como
“inviolable, reservado” Los musulmanes hablamos del haram de Meca, que es el
lugar donde se efectua el ritual de la peregrinacion. Protege la Ka3ba, que es el primer
espacio sagrado construido para una Divinidad Unica. Deriva de esta raiz la palabra
castellanizada “harén”, el lugar reservado para las mujeres y del que quedan excluidos
los hombres. Haram en un sentido mas amplio significa todo aquello prohibido.
Puede tratarse de alimentos, acciones, relaciones o conductas. Mentir, tener relaciones
extramatrimoniales e ingerir cerdo o bebidas alcohoélicas, son algunos ejemplos de
conductas prohibidas hardam en el Islam.

Sabiendo que la cultura palestina es parte inseparable y natural también de la cultura
arabo-islamica, que también a ella pertenece y también en ella se integra, términos
como y halal y haram, son, a pesar de ser palabras culturales claves pertenecientes a
la cultura arabo-islamica, fuente de inspiracion y origen de numerosos fraseologismos
que se alejan, en algunos casos , del significado auténtico que proporciona cada uno
de estos dos término hasta tal punto que algunos fraseologismos dan un significado
totalmente contrario.

3.1.2.1. Fraseologismos palestinos relacionados con el término halal.

6. IO

ebn halal.

Hijo halal. Literalmente: un hijo legitimo; nacido de una unién no matrimonial.
Una persona honrada, decente.

7. Joall iy

bent el-halal

Hija halal

Una chica decente que reune las cualidades de buena esposa.

8. S @l ya

maratak halalak.

Esposa tuya es halal tuya.

Se dice para recordar lo permisible y lo importante que es tener relaciones intimas
entre el marido y la mujer.

1% V¢ase al respecto: Latifa, Marta y Escudero, Uribe (2003): La cocina halal: 50 recetas selectas.
Coérdoba: Instituto Halal, 2003
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9. Ola oS3 2ie Jall ol

ebn el-halal 3end dhekru beban.

El hijo halal cuando mencion suya aparece

La buena persona aparece cuando se habla de ella. (....)

10. B Jw

mal halal

Dinero halal.

Dinero legalmente ganado desde el punto de vista del Islam.

1. galdsllde

mal el-halal ma bedi3

Mal halal no se pierde

El dinero haldl no se pierde

Se dice para consolar alguien que acaba de perder una cantidad de dinero.

12, Skl O Jl

mal el-halal al-lah bebarkuh
Dinero halal Dios bendice él
El dinero halal Dios lo bendice.
Incita a ganar el dinero licitamente.

13, NP

halal zalal

Halal fresco; haldl dulce.

Se usa esta colocacion para confirmar lo permisible (...)

14, Ol Hlaky'®!
at- ta3am al- halal
Los alimentos haldl.

' Para determinar qué alimentos se consideran halal o haram, se suele recurrir directamente a los
versos del Coran. Algunos parrafos que hacen referencia a los alimentos no adecuados son: Se os
prohibe comer la carne del animal que haya muerto de muerte natural, la sangre, la carne de cerdo y la
del animal que se sacrifique en nombre de otro que no sea Allah; no obstante quien se vea obligado a
hacerlo en contra de su voluntad y sin buscar en ello un acto de desobediencia, no incurrira en falta. Es
cierto que Allah es Perdonador y Compasivo. Coran 2:173. Se os prohibe la carne del animal muerto
por causa natural, la sangre, la carne de cerdo, la del animal que haya sido sacrificado en nombre de
otro que no sea Allah, la del que haya muerto por asfixia, golpe, caida, cornada o devorado por una
fiera, a menos que lo degolléis. Y la del que haya sido sacrificado sobre altares y que consultéis la
suerte con las flechas. Hacer esto es salirse del camino. Hoy los que se niegan a creer han perdido las
esperanzas de acabar con vuestra Practica de Adoracion. No los temais a ellos, temedme a Mi. Hoy os
he completado vuestra Practica de Adoracion, he culminado Mi bendicién sobre vosotros y os he
aceptado complacido el Islam como Practica de Adoracion. El que se vea obligado por hambre, sin
animo de transgredir... Ciertamente Allah es Perdonador y Compasivo. Cordn 5:3. Se os prohibe lo
mortecino, la sangre, la carne de cerdo y lo que haya sido sacrificado en nombre de otro que no sea
Allah; sin embargo quien se vea forzado sin que sea por propio deseo ni por transgredir... Es cierto que
Allah es Perdonadro, Compasivo. Coran 16: 115. En el siguiente versiculo del Coran se prohiben las
bebidas alcohdlicas, entendiéndose como tales las referencias al vino, pues su raiz significa cubrir u
ocultar, e implica a toda sustancia que embriague. "Te preguntan sobre el vino y el juego de azar. Di:
En ambas cosas hay mucho dafio para los hombres y algiin beneficio, pero el dafio es mayor que el
beneficio. Y te preguntan qué deben gastar. Di: Lo superfluo. Asi os aclara Allah los signos jOjala
reflexionéis! Coran 2: 21.
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Los alimentos aceptables segun la ley islamica.

15, Jallasud

adhabiha al-halal

El sacrificado Aalal.

Los animales sacrificados segun las leyes islamicas.'®

3.1.2.2. Fraseologismos palestinos relacionados con la palabra haram.

16. ploa ol

ebn haram

Hijo haram. Literalmente: hijo ilegitimo; nacido de una unidon no matrimonial.

Se dice para calificar una persona mala (de mala madre). En otros contextos tiene una
connotacion positiva como en la frase o/~ (=) =¥ (jugador hijo haram= un jugador
crack, de muy buena calidad). Con las cosas, siempre tiene significado positivo: Jib s«
aloa il (un moévil hijo Aardm = un moévil de Gltimo modelo; bonito).

17. shas ol ol
ebn haram msaffa
Hijo ilegitimo claro. Ser de muy mala madre. Despectivo.

18, ploacw

bent haram.

Hija haram

Ademas del significado negativo similar del significado de la frase anterior, una chica
bent haram puede referirse en algunos contextos a una chica guapa.

19. aloa dl

mal haram

Dinero haram

Dinero ilicito. Dinero ganado ilegalmente (...)

20, asulealall Jl

mal al-haram ma bedum

El dinero ganado ilegalmente (...) se perdera. Hay que ganar el dinero de forma legal
segun las normas islamicas.

21. {0 > BN A PR Y R

awlad el-haram ma khallw lawlad el-halal esi

Los hijos haram no dejaron nada para los hijos haldl.
Los actos de los malos afectan a los buenos. (---)

12 Para que un alimento pueda ser considerado kaldl no puede tratarse de ninguna sustancia prohibida,
y las carnes deben provenir de animales muertos segun las doctrinas. La dhabiha se debe aplicar a
todos los animales, a excepcion de pescados y mariscos, considerados halal. Tampoco se aplica al
cerdo, por estar completamente prohibido. El sacrificio del animal — que hay que dirigir a la Meca- se
debe realizar mediante una rapida incisién con una cuchilla afilada en la espalda, cortando la vena
yugular y la arteria carétida, pero dejando intacta la espina dorsal. El objetivo de esta técnica es
conseguir un mayor drenaje de la sangre, consiguiendo una mayor higiene en la carne, y minimizando
el dolor y la agonia del animal. Se trata de la interpretacion mas estricta de la haldl.
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22, Aaldh

vakul al- haram

Comer al- haram.

Ganar dinero de manera no aceptable segiin las leyes islamicas (dinero robado,
ganado en apuestas o en loteria, dinero procedente de actividades prohibidas en el
Islam como por ejemplo la prostitucion o la venta de bebidas alcohdlicas y de cerdo
etc.,).

23, Al B deny

va3mal fil- haram

Trabajar en al- haram.

Se dice de una persona que trabaja en actividades prohibidas por las leyes islamicas
como (---) la prostitucion.

24. plall sl

alhub al- haram

El amor prohibido

Se aplica este término para describir aquellas relaciones sexuales realizadas fuera del
marco del matrimonio. Adultero; fornicacion.

25, el le

3alayil haram

Encima de mi el haram.

Esta locucion se usa para jurar, prometer, advertir y amenazar. En estos dos ultimos
casos normalmente va acompariada por un tono desafiador.

3.1.3. El- $ahid (el martir).

Los dos significados mas principales de la palabra arabe Sahid'® son: testigo,
asistente a un acontecimiento o signatario de un documento o acta. Es decir, en
general, «asistente» o «presente»; «martiry, que participa del nucleo del primer
significado segun al-Fairuz Abadi (1998)'**, porque el Sahid es testigo de la muerte y
por que Dios y de los angeles de misericordia testifican que merece el paraiso. A4s-
Sahid también es uno de los noventa y nueve nombres bellos de Dios'®. El nombre es
as-Sahdda, que significa "el martirio." También significa "el testimonio, las pruebas,
certificado, diploma" tal y como se explica en Ba3labaki (1993: 679)'%. Sin duda, los
diccionarios consultados en este trabajo casi por unanimidad uso de la palabra
"martir" o "martirio" para definir la palabra Sahid (véase Al-Maliki y Ibrahim

19 Véase también el siguiente excelente trabajo Al-Jallad, Nader. (2007): "The concepts of al-jihad, al-
hijab, and al-shahid in the Arab-Muslim Culture and language: a lexicological and lexicographical
study", en Luque y Pamies, Interculturalidad y lenguaje el significado como corolario cultural. pags
109-119, Granada, GRANADA LINGVISTICA.

1% Al-Firoz-Abadi, M. (1998): Al-gam'us Al-muhit. Beirut, Lebanon: Al-Resalah Publishers.

1% Dios es el que atestigua todo lo que ocurre en todo lugar y en todo momento. esta cercano a todas
las cosas, ya sea que uno atribuya cercania o lejania a ellas. El es testigo de la integridad de cosas y
acontecimientos, ya sean grandes o pequefios.

1% Baalbaki, R. (1993): Al-mawrid: A Modern Arabic-English Dictionary. Beirut, Lebanon: Dar Al-
3elm.
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(1997)', Ba3labaki (2003)'®, y Wehr (1980)'®, ¢l DREA). De hecho, las dos
palabras Sahid y "martir" son similares. Curiosamente, la palabra "martir" viene del
latin “marturos” con doble significado: testigo y martir. Sin embargo, los dos
términos no son exactamente equivalentes.

El diccionario de la RAE define al martir como "persona que muere o padece mucho
en defensa de otras creencias, convicciones o causas". En el Islam el término “Sahid”
acaba por significar explicitamente “muerte sagrada”. La expresion “Sahid” apunta a
la designacion de los martires musulmanes caidos en el campo de batalla en la lucha
contra los enemigos, con la promesa de grandes recompensas en el mas alld. En
lengua arabe el término Sahid significa también ‘el viviente’ (contrapuesto a muerto):
aunque alguien consigui6é matarlo, Dios se empefid en mantenerlo vivo. Leemos en el
Coran:

169 G ¢ yme 185 5m "0y H 5 ey e ol U 1l 4l (i 3 1558 () SRS

"wala tahsabannal-ladhina qutelu fi sabilel-ahe amwata bal ahyd'un 3enda rabbehem
yurzaqun."

"Y no penséis que quienes han caido por Ald hayan muerto. jAl contrario! Estan
vivos y sustentados junto a su Sefior". Coran, 3: 169.

Decir que los suhada’ estan muertos -sin mas- supone una clara incomprension de los
mundos sutiles de que se componen los diversos niveles de la realidad. Precisamente “se
han transformado en vida,” por haber sabido desprenderse absolutamente de si mismos en
tan solo un gesto, aquel en el que les llegd la muerte. Su gesto final ha sido pura accion y
todo €1 —o ella- son la vida por la que murieron.

Tanto si se mata como si se recibe la muerte, lo prometido es el Paraiso. La recompensa de
as-sahid en el Islam no tiene precio:

e of g daall Jaay aal L ol 4o ) (la il J gy JB 1 420 Al gy gl e
Sl el e e Jid Loall ) as g ) (el e il W) o S (e )Y (e Laad g sall )
(oAl ol ) Ml KU (4

"3an ans radeya allahu 3anhu qal: qal rasulul-lah salla allahu 3alaihe wa
sallam:" ma ahad yadkhulej-janna, yuhibu an yarji3 elad-dunia, wa lahu ma
3alal-arde men say' ellas - sahid, yatamanna an yarji3a elad-dunia fayuqtal 3a
Sra marrat, lema yarda menal-karamah."

"Se transmitio de Anas, Dios esté complacido con él, que dijo el Profeta, Dios le
bendiga y le dé paz: “No hay nadie que entre en el Jardin que quiera volver a
este mundo aunque tuviera todo lo que hay sobre la Tierra, excepto el ‘Sahid, (es
decir, el que muere combatiendo por la causa de Allah). Desea volver a éste

1 AL-Maliki, A. and A. Ibrahim. (1997): Mu3jam al-mustalahdt ad-diney-yeh (Dictionary of Religious
Terms) Reyad: Al-3ibykaan Bookshop.

168BA3LABAKI, R., (2003), Al-mawrid: A Modern Arabic-English Dictionary. Beirut, Lebanon: Dar
Al-3elm.

19 Wehr, H., (1980): 4 Dictionary of Modern Written Arabic. Beirut: Librairie du Liban.
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mundo (para morir de nuevo). Asi hasta diez veces, por lo que ve de milagroso.”
(Lo relato Albujari)

Todos sus pecados seran perdonados; sera salvado de la tortura de la tumba, una
corona de gloria serd colocada en su cabeza. Segun la tradicion del profeta las almas
de los sahid se han instalado en el paraiso mientras que el resto esperan en sus tumbas
el dia del Juicio. Seglin palabras del profeta el espiritu del sahid pasara directamente
al paraiso para disfrutar de su condicion especial:

170_eLMb‘j‘)‘vvu)wwdsu}w";CM#‘):\LJ&A‘PQG‘@\C‘j‘)iojn

enna arwahas-suhadad' fi hawasel tayren khudr tasrahu fij-janate wa ta'kulu
men themarehd.

“Las almas de los Sahid estan en las vesiculas de unos pdjaros verdes que se
alimentan de las hojas del Paraiso.”. Lo relato Muslim.

Quien fallece de forma no natural, por enfermedad, incendio, naufragio, o asesinato,
es ante los ojos de Dios, un Sahid. Segun la tradicidn, el profeta preguntd a sus
compaieros: “;A4 quienes considerdis como martires entre vosotros?” “Oh enviado
de Dios —dijeron- todo el que muere por la causa de Dios es un martir”. “Los
martires de mi nacion son entonces pocos”, replicd. “;Quiénes son, oh enviado de
Dios?” “Quien ha sido asesinado por la causa de Dios es martir. Quien muere por
una epidemia es martir. Quien muere en el vientre de su madre es martir. Quien
muere ahogado es martir.” (Lo relato Muslim).

El hecho de convertirse en un Sahid ha capturado la imaginacion de los musulmanes a
través de los tiempos. Muerte en el nombre de Dios es el mas importante de las
aspiraciones del creyente musulman. Es la forma mas noble de morir, y garantia de la
satisfaccion y la recompensa de Dios.

A parte de los textos religiosos, sean cordnicos o pertenecientes a la tradicion del
Profeta, al-Sahada se glorifica y se percibe como el valor ideal al que debe adoptar
todo el pueblo palestino. Esta verdad se ve reflejada a través de las siguientes
colocaciones donde a/-Sahdda se percibe como algo que se gana o como un don mas
de los del Dios, y como hecho equivalente a vencer a los anémicos como apreciemos
en lo siguiente:

26. salgddl Hl
faza bis-Sahada
Gano (consiguio) el martirio.

217. Balgilly il 4d y
Sarrafahul-lahu bis-Sahada
Honrar Dios a alguien concediéndole el martirio.

170 Muslim, Abu Al-husein ben Hajjaj. Sahih Muslim. (compendio de los hadithes del profeta del Iman
Muslim) , Dar Ar-rusd. Riyad, Arabia Saudi. (2008).
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28. salelll ff yeatl)
an-nasr awes-Sahada
La victoria o el martirio.

29. Balgdd) Al
tamannas-sahada
Desear el martirio.

La realidad de que el martir islamico es la figura méas admirada de la fe y la tradicion
islamica se refleja en el lenguaje a través de colocaciones como:

30, Jhal pedd
as-Sahid al-batal
El martir el héroe

31, Jealidl el
as-Sahid al-munddel
El martir el luchador.

32. PENRIA]
as-Sahid al-hay
El martir el viviente.

En centenares de canciones se habla de al-Sahada
siguiente es uno de estos numerosos ejemplos:

anas-Sahid ya ummi

sattaret esmi bdammi

sallit lilard u waffitel-wa3d

wen ma 3udt la tebki ya emmi

atleki zagrudet farah, anas-sahid ya ummi
sattaret esmi bdammi

“iSoy el Shahid, oh madre mia!

“He inscrito mi nombre con mi sangre...

“he rezado por la tierra

“y he respondido a la promesa

“y si no regreso, jno llores por mi madre mia!

como algo bello y heroico. El
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“;Entona un grito de alegria, entona un grito de alegria, madre mia!...

“iSoy el Shahid, oh madre mia!
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“{He inscrito mi nombre con mi sangre!”"”'

En el siguiente parrafo podemos apreciar la existencia de documentos donde se
legitima y glorifica al-Sahada que se percibe como un regalo y una victoria:

it 5 el o) I e iy 1808 o5 5 s s oSS g S i 5 Ll bl e
S ] Joras 8 iy Cr0f ) il Ao JSE g ] i 6 S0lgil) i gt o jils Jlail) La 26
i als Laild 3ol CilS 0 L Uik g 4y (s

"va Sa3ba felestin as-suja3, tazuffu lakum harakatukum hamas busra ertigd’
qa'edaha yahya ayyds ellas-samawatel-3ul-a wa tuhanné' qa'edahd al-batal
dhafrahu sarafa-ssahdda fi sabilil-lah wa tudhakkeru beselselati-tadheyat allati
qaddamat rakhisatan fi sabilil-lah wa fi sabile hurreyyate watanena wa
sa3b3na. lagad kanat as-Sahdda da'eman huluma ayyas"”

"Valiente pueblo de Palestina, tu movimiento militante, Hamas, te trae la alegre
noticia de que su lider Yahya 3ayyas ha subido al cielo, felicita a su heroico
dirigente por haber ganado el honor del al-sahdda en el nombre de Allah
(Dios), y recuerda la larga serie de sacrificios que fueron dados como baratas
ofrendas en nombre de Allah y de la libertad de nuestra patria y de su
pueblo...El al-Sahdda ha sido siempre el deseo de Yahyd..." '”*

Incluso entre los mas nifos al-sahdda se convirtio en el suefio que lleva cada uno de
ellos. Un nifio herido de 13 afios dijo: “Mi objetivo no es resultar herido, sino algo
mucho més sublime: Sahdda.” '™ La colocacion compuesta por dos sustantivos 4l
2l ludbat as-Sahid, o sea, el juego del- Sahid es una prueba de que los nifios
palestinos honran.'”*

Los nifios palestinos han comenzado a honorar al/-Sahdda desde edad temprana.
Durante este juego los nifios representan el montaje del funeral de un sahid. Un punto
interesante resalta de este juego: los nifios se disputan entre ellos el honor de
representar al nifio muerto. Incluso a esta edad temprana los nifilos ya han
interiorizado el mensaje de que el rol més venerable dentro de la sociedad es el del
Sahid.

En palabras resumidas, al-sahdda es un amplio fendémeno popular que para los
palestinos es la llave de recuperar a Jerusalén. Conviccion que se nota en el siguiente
canto mas repetido en todas las protestas y manifestaciones que se llevan a cabo a
diario en los territorios ocupados: Oxells elagd uaa) ) peadle 3alquds rayhin Suhadd’
belmalayin. (Millones de sahides Marchando hacia Jerusalén).

"' La cancion titulada "no llores mi madre, 14 tibki y4 ummi" es interpretada por una banda palestina.
fue emitida repetidas veces entre 2001 y 2002, desde el 16 de mayo del 2001 en el canal Palestina, la
television oficial de la Autoridad Nacional Palestina.

172 Comunicado de Hamas de su fundador y lider espiritual el iman Ahmad Ibrahim Yassin emitido el
dia 5 de enero de 1996 en el que fue asesinado el lider de la rama militar del movimiento palestino
Hamas Yahya 3ayyas§ mas conocido como al-muhandes, (el ingeniero, el arquitecto). www.paldf.net

173 [Periddico oficial de la AP, Al-Hayat Al-Yadida, 8 de noviembre del 2000].

17 En dicho juego los nifios se dividian en dos grupos: soldados israelies y resistentes palestinos. En un
momento dado un soldado mata a un resistente palestino. Este se convierte en un §ahid, mientras sus
compaiieros lo llevan sobre los hombres cantando y jurando venganza.
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En la sociedad palestina el respeto se debe no sélo al martir sino que a toda su familia,
lo que llevo a que surgiera en el lenguaje la expresion de "um as-Sahid" refiriéndose
a la madre del sahid, que desde el momento del la muerte de su hijo por la causa de
Dios se convierte en un personaje de mucho respeto y prestigio entre su gente y
siempre es invitada a todas las actividades sociales dentro de su pueblo como una
figura inspiradora y madre de un héroe, y la primera persona felicitada en las fiestas
nacionales y religiosas. La colocacion de "um as-Sahid" es un titulo honorifico que a
cada madre le encantaria ganar dentro de su sociedad.

En la segunda Intifada se veia como madres palestinas aparecian en videos al lado de
sus hijos a los cuales estimulaban para matar y morir por la causa de Dios'”. La
posicion de tales madres frente a la muerte de sus respectivos hijos sigue siendo un
tema de conversacion en las ciudades palestinas ya impregnadas de una glorificacion
de la muerte.

Besar la mano de "um as-sahid", simbolo de respeto y admiracion en la cultura arabe,
se convierte casi en un ritual para todos los jovenes del pueblo que se la cruzan en el
camino. Otra colocacién mas que fue articulada sobre el término sahid es la de ==
el "3urs - as-Sahid", 1a boda del Sahid, que se refiere a la costumbre de recibir, por
parte de los familiares y parientes del Sahid las felicitaciones, y nunca el pésame, por
su muerte, donde también se reparten dulces como sefal de gratificacion y orgullo por
lo que consideran una actuacion heroica.

3.1.3.1. La traduccion de las palabras culturales. El caso del término arabe
istisShadi'”.

En este apartado echaremos luz sobre las traducciones erroneas que se presentan en el
periodismo espafol de la palabra cultural arabe istishddi, e intentar ofrecer una
solucion para traducir tal culturema que representa un fendomeno religioso-social
correspondiente a la cultura arabe, concretamente la arabo-palestina.

La traduccion de los culturemas o referentes culturales presentaran numerosas
dificultades, que ademas se intensificaran con la lejania de las culturas en juego.'”” El

175 Um Nidal Farahat se convirtio en toda una celebridad tras el martirio de sus tres hijos en el campo
de la batalla. Apareci6 Um Niddal al lado de su hijo mas pequeifio Mohammad, 19 afios, en un video
momentos antes de que ése llevara a cabo un atentado solitario en una base militar un asentamiento
israeli al sur de la Franja de Gaza

17 E1 18 de abril de 1983, la Yihad Islamica, organizacién chiita libanesa (precursora de Hezbol4) llevé
a cabo ataques suicidas en la embajada de Estados Unidos en Beirut Occidental, con un saldo de
sesenta y tres empleados muertos. El 23 de octubre del mismo afio, otros suicidas atacaron los cuarteles
de Estados Unidos y Francia en Beirut, y mataron a 298 hombres y mujeres pertenecientes a las fuerzas
armadas. Aun asi, el fendmeno de los ataques "suicidas" llamé mas la atencion internacional con el
estallido de la segunda intifada palestina en el afio 2000. Entre los afios 2000-2005 precisamente 200
istishadi llevaron a cabo atentados dentro de los territorios israelies.151 de los cuales partieron de
Cisjordania, mientras el resto, 49, tenian a la Franja de Gaza como punto de partida. www.palestine-
info.info. Veése también al respecto Sa‘ad-Ghorayeb, Amal. (2002): Hizbullah Politics and Religion,
Pluto Press, Londres, p. 67; Kramer, Martin. (1991): "Sacrifice and ‘‘self-martyrdom’’ in Shiite
Lebanon’’, Terrorism and Political Violence, vol. 3 p. 30-40; La version revisada de KRAMER,
Martin. (1996): Arab Awakening and Islamic Revival, Transaction Publishers, New Brunswick, pp.
231-43.

177 Véase al respecto Hurtado Albir, Amparo (2007): Traduccion y Traductologia. Introduccién a la
Traductologia. 3° ed., Madrid, Ed. Catedra.
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concepto de culturema se ha revelado como una de las grandes aportaciones tedricas
acerca del tratamiento de los elementos culturales en la Traductologia. Culturema es
un término cominmente utilizado por los tedricos funcionalistas (Vermeer: 1986'"™®
1993'7°,1996 a'*° 1996 b'®'; Vermeer y Witte 1990'%%; Nord: 1997'%, 2000'™).

Vermeer y Witte (1990: 135) definen el culturema como un fendémeno cultural
perteneciente a una cultura A, que es considerado como relevante por los miembros
de esta cultura y que, comparado con un fenomeno social analogo en una cultura B,
parece especifico de la cultura A. Entendemos por analogia que los dos fendmenos
puedan compararse bajo ciertas condiciones definibles (véase Vermeer y Witte 1990,
137).

Nord (1997: 34) da su propia definicion de culturema que es mas amplia que la de
Vermeer. Define el concepto de culturema como un concepto abstracto y
supracultural, util para comparar dos culturas y en el que se incluyen cualquier
elemento denotador de informacion, pudiendo ser comunicativo (los saludos), o de
comportamiento (la distancia que guardan dos personas mientras estan hablando, o el
modo de asentir con la cabeza).

La palabra istishadi, culturema peculiar de la cultura drabo-musulmana que resalto
mas en la variedad cultural palestina, proviene de la raiz istashada (lit. convertirse en
martir) se usa para asignar a la persona —hombre sea o mujer- que se quita la vida
intencionalmente inmolandose con una carga explosiva que lleva encima, en una
mochila o en un vehiculo, para causar muerte entre los enemigos sacrificandose asi
por Dios y al servicio de su causa basdndose en fundamentos religiosos (Yusuf Al-
Qardawi, 1997 )'%.

La diferencia entre istishadi y el término, Sahid (martir), anteriormente abordad,
radica principalmente en que el primero de ellos se dirige para llevar a cabo un
atentado sabiendo que la posibilidad de que salga con vida de ella es practicamente
nula, mientras el segundo puede caer por un bombardeo, en enfrentamientos militares
o por cualquier otra causa dentro del marco de las actividades bélicas contra el
enemigo. Por lo tanto, un istishdadi es un sahid y no viceversa. El fendémeno del

178 Vermeer, Hans J. (1986): voraus-setzungen fiir eine translationstheorie. einige kapitel kultur- und
sprachtheorie, Heidelberg: Vermeer. [Requisitos para una teoria de la traduccidén. Consideraciones
teoricas sobre cultura y lenguaje.]

1" Vermeer, Hans J. (1983): “Translation theory and linguistics”. In: P. Roinila, R. Orfanos & S.
Tirkkonen-Condit, eds. Hiakokohtia kddandmisen tutkimuksesta. Joensuu: University, pp. 1-10.

18 Vermeer, Hans J. (1996): Fundamentos para una teoria funcional de la traduccion. traduccion de
Sandra Garcia Reina y Celia Martin de Ledn; coordinacion de Heidrun Witte Torrejon de Ardoz,
Madrid : Akal , 1996

'8 Vermeer, Hans J. (1996): A skopos theory of translation: (Some arguments for and against).
Heidelberg: Textcontext.

182 Vermeer, Hans J. y Heidrun Witte (1990): Mdgen Sie Zistrosen? Scenes & frames & channels im
translatorischen Handeln, Heidelberg: Groos. [;Le gustan las cistrosas? Escenas, marcos y canales en
la actuacion traslativa.]

' Nord, Christiane (1997): Translating as a purposeful activity: Functionalist approaches explained.
Manchester : St. Jerome.

'8 Nord, Christiane (2000): “What do we know about the target-text receiver?” In: Allison Beeby,
Doris Ensinger & Marisa Presas, eds. Investigating Translation. Amsterdam: Benjamins.

185 Al-Qardawi, Yusuf. ““Shari‘via al-3amalivat al-Istishhadiya fi Filastin al-Muhtalla’’ (Legalidad de
las operaciones de martirio en la Palestina Ocupada), Al-Islah, vol. 375 (1518 agosto de 1997), p. 42.
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istishadi y la legalidad de las operaciones de martirio sigue siendo objeto de debate
entre los eruditos musulmanes'®. Para los palestinos, que no tienen ni aviones ni
misiles ni ningln otro armamento tradicional se convirtid el istiShadi en el
instrumento mas efectivo para hacer dafio con minimo de bajas. '’

A pesar de que estas personas se conocen mas en el mundo no musulman como
suicidas, kamikazes o incluso como terroristas y asesinos, ellos representan entre la
colectividad musulmana, y en es espacial la palestina la figura mas admirada de la
resistencia basada en los fundamentos religiosos (Al-Qardawi, Yusuf, 1997; Oliver,
A. M. Y Steinberg Paul. F. (2005)'® ). Es casi imposible encontrar en los paises
occidentales un analisis de la psicologia de los "hombres-bomba" desde un punto de
vista ajeno a la cultura que domina en aquéllos. Fuera de ésta se habla de sacrificio
personal, de valentia, de nobleza, de serenidad, de capacidad para el martirio y otras
cualidades. Seglin Agustin Velloso: (2005: 74):'%

"En otras partes del mundo, no por casualidad en los lugares donde se sufre la
opresion y la violacion de los derechos humanos, donde sufren y mueren los
débiles, se tiene una vision muy diferente de la que se tiene en los comodos
despachos de agencias de noticias, las modernas salas de prensa y los salones
de edificios ministeriales y oficinas internacionales, bien protegidos por
sistemas de seguridad."

El martirio se considera la forma mas elevada de comportamiento del ser humano. No
solo las religiones sino también las ideologias politicas enaltecen a los martires. Las
primeras les reservan una gozosa vida después de la muerte, en el paraiso, las
segundas la memoria y la gloria de las generaciones posteriores. Juan Pablo II, en su

'% E] entonces Gran Mufti de Arabia Saudi, el jeque ‘Abd al-‘Aziz ibn Baz, condeno las operaciones
de martirio argumentando que podrian calificarse como autodestruccion y ser, por lo tanto, ilicitos.
Afirmo que “tales ataques no son parte de la yihad, y me temo que se trata lisa y llanamente de
suicidios. Si bien el Coran permite, y de hecho exige, matar al enemigo, esto debe hacerse sin
contravenir las leyes religiosas”. Ash-Sharq Al-Awsat, Londres, 21 de abril de 2001; Shaul Mishal y
Avraham Sela, The Palestinian Hamas: Vision, Violence and Coexistence, Columbia University Press,
Nueva York, 2000, p. 109. El jeque Yusuf al-Qaradawi, uno de los lideres de la Hermandad
Musulmana, no sélo refutd la fetua de ibn Baz, sino que ademas justifico los ataques y los denomind
“operaciones de martirio”, como confirma a continuacion: “Estas operaciones son la forma suprema de
la yihad por el bien de Dios , y un tipo de terrorismo permitido por la sharia... el término “operaciones
suicidas” es incorrecto y engafioso, porque éstas son operaciones heroicas de martirio, y no tienen nada
que ver con el suicidio... Mientras que quien comete suicidio ha perdido la esperanza para si y para
con el espiritu de Dios, el mujaidin esta lleno de esperanza en relacion con el espiritu y la misericordia
de Dios. Lucha contra su enemigo y contra el enemigo de Dios con esta nueva arma, que el destino ha
puesto en manos de los débiles para que peleen contra la maldad de los fuertes y los arrogantes”. V.
Yusuf al-Qardawi, ‘‘Shari‘yia al-‘Amaliyat al-Istishhadiya fi Filastin al-Muhtalla’’ [Legalidad de las
operaciones de martirio en la Palestina Ocupada], al-Islah, vol. 375 (15-18 agosto de 1997), p. 44;
disponible en: http://www.memri.org/bin/articles.cgi?PageSarchives&AreaSia&ID5IAS5301
(consultado el 17 de diciembre de 2007). Ibn Baz fue fuertemente criticado por clérigos y politicos
palestinos, como por ejemplo el jeque Muhammad Isma‘il al-Jamal, el jeque al-Bitawi y el Dr
‘Abdulaziz al-Rantisi. V. Reuter, nota 2 suora, p. 123

87 V. Christoph Reuter, (2004): My Life is a Weapon: A Modern History of Suicide Bombing.
Traducido del aleman por Helena Ragg-Kirkby, Princeton University Press, Princeton N.J. y Oxford,
repr. Manas Publications, Delhi, 2005, p. 79-114.

'8 Oliver, A. M. Y Steinberg Paul. F. (2005): The road to martyrs' square: a journey into the world of
the suicide bomber. New York: Oxford University Press.

'8 Velloso, Agustin (2005): "Los 'hombres - bomba' y los derechos humanos en Palestina". Claves de
razon. V.154. 72-717.
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carta apostolica Salvifici Dolores’, El sufrimiento humano, dada en Roma en 1948,
escribio:

"hay que reconocer el testimonio glorioso no solo de los martires de la fe, sino
también de otros numerosos hombres que a veces, aun sin la fe de Cristo, sufren
v dan la vida por la verdad y por una causa justa. En los sufrimientos de todos
éstos es confirmada de modo particular la gran dignidad del hombre".

Cuando no se alaba la personalidad del que es capaz de dar su vida en la guerra de
liberacion nacional de su pueblo (soldado valiente en todo caso, muy lejos del asesino
a suelos), la dimension religiosa toma protagonismo, pero no para hablar del
fanatismo del sujeto, sino para enaltecer su devocion. Mohamad Sid-Ahmad, en el
articulo de opinion del 18 de julio de 2002 del Al-Ahram Weekly"”’, de Egipto,
presenta de forma concisa ambas lineas. "Para algunos", escribe al referirse al papel
de la religion, "tal sacrificio es algo que emprenden con serenidad, porque es un
martirio, la llave para entrar en el paraiso. La desesperanza debida a las condiciones
mundanas se ve compensada con la entrada al cielo". Sin mencionar el papel de la
religion, también encuentra una explicacion: "Estos actos los realizan las personas que
ven en la muerte un mal menor comparado con la vida. Para la bomba suicida la
muerte es preferible a la vida que se le obliga a vivir."

Segin Velloso, Agustin (2005: 74), "estas reflexiones y otras similares, aunque
interesantes para el conocimiento del ser humano que vive bajo la ocupacion militar y
de la situacion que se vive en Palestina, no resultan suficientes para explicar toda la
realidad, la cual excede al &mbito psicologico."

Por ello, en lugar de profundizar en este campo, basta con sefialar por boca de
Mohamad Sid-Ahmad que "es dificil adivinar lo que pasa por la mente de estas
personas justo entes de volar en pedazos, pero probablemente es algo asi: Si voy a dar
lo mas preciado para mi, mi propia vida, porque mi sufrimiento es mas de lo que
puedo soportar, voy a hacer que tantos como sea posible sufran algo de lo que me han
obligado a padecer, incluso si son inocentes como yo".

Por la accion de traducir se entiende el trasladar términos de un idioma a otro o,
también, trasladar ideas. En general, al traducir se traslada un idioma a otro diferente
o, mejor dicho, el significado expresado por un idioma a otro idioma. Esto implica,
logicamente, que se relacionen culturas diferentes y, a veces, totalmente dispares. Y
son, precisamente, las diferencias culturales las que mayores problemas plantean a la
hora de traducir de una lengua a otra y no, como podria pensarse, las diferencias
lingtisticas.

Uno de los escollos que continuamente tiene que salvar el traductor, lo constituye la
traduccion de unidades fraseoldgicas, como los modismos, refranes, proverbios,
colocaciones, expresiones idiomaticas, expresiones fijas, idiotismos, locuciones,
palabras culturales etc., pues poseen una estructura peculiar que los convierte en
singulares.

10 papa, Juan Pablo II (1984): Salvifici Doloris. El Sufrimiento Humano. Carta Apostdlica De Su
Santidad. Madrid, Ediciones Paulinas.

1 Citado en Velloso, Agustin (2005): "Los 'hombres - bomba' y los derechos humanos en Palestina".
Claves de razon. V.154. 72-717.
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Traducir las unidades fraseoldgicas es aun una tarea mas dificil. Un traductor
encontrard dificultades adicionales para traducir palabras tan cargadas de contenido.
En el nivel microtextual de traducir las UUFF uno pasa por cuatro fases (Corpas
Pastor 2000: 489, 490)'**:

- Identificacion de la UF,

- Interpretacion de la UF en contexto,

- Busqueda de correspondencias en el plano 1éxico y

- Establecimiento de correspondencias en el plano textual.

Este problema se agrava por la escasez de diccionarios bilingiies y multilinglies de
facil acceso dedicados a esta parcela lingiiistica. La escasez de estas obras se debe a lo
laborioso de su elaboracion y a que los diccionarios bilingiies de lengua registran la
traduccion - bastante acertada, por lo general - de las expresiones idiomaticas de uso
corriente; pero, por la naturaleza de estos diccionarios, no aparecen los datos
mencionados que consideramos importantes para el proceso de traduccion de estas
expresiones. Otro problema, lo constituye la dificultad que supone presentar un
corpus actualizado de estas expresiones, pues se renuevan con facilidad y conviven
con muchos sinénimos de registros distintos.

La inadecuada traduccion, la incompleta informacion o la inaccesibilidad de muchos
de los diccionarios especializados bilinglies y multilingiies, llevara al traductor, en no
pocas ocasiones, a tener que resolver por si solo el problema terminolégico. Para salir
airoso de esta faena, deberd poseer la suficiente competencia fraseologica
(paremiologica y de las expresiones en desuso), tanto en la lengua extranjera como en
su lengua materna, con el fin de localizarlas, adquirir el grado de comprension
necesario para saber expresar en su lengua esa riqueza l1éxica y reflejar las posibles
modificaciones producidas por fines ludicos o cémicos.

La falta de tal competencia genera traducciones erréneas en el caso de algunas
unidades fraseologicas cuyas connotaciones sufren cambios en funcion de la situacion
y del contexto en que aparecen, y sobre todo aquellas que vienen cargadas
semanticamente como el caso de la palabra cultural arabe Istishadi.

La autora establece varios tipos de equivalencia translémica para UUFF(Corpas
Pastor 2003: 205-211)'*: equivalencia plena, que es la relacion de equivalencia en la
que las UUFF presentan el mismo significado denotativo y connotativo, una misma
base metaforica, una misma distribucion y frecuencia de uso, las mismas implicaturas
convencionales y la misma carga pragmatica; y en segundo lugar equivalencia parcial
que ocurre cuando la locucion de la L1 se traduce por una locucion en la L2 que
presenta divergencias de indole diversa, como el caso de la traduccion de palabra
arabe istishadi al espanol.

12 Corpas Pastor, G. (2000): Las lenguas de Europa: acerca de la (in)traducibilidad de fraseologia,
Granada: Editorial Comares

193 Corpas Pastor, G., (2003), Diez afios de investigacion en fraseologia: analisis sintacticosemanticos,
contrastivos y traductoldgicos. Madrid, Frankfurt am Main: Iberoamericana, Vervuert
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En primer lugar, conviene llamar la atencion sobre la forma en que los ataques de los
hombres-bomba son presentados por los medios de comunicacion en los paises
occidentales. Se les llama "ataques suicidas" y a sus autores "terroristas suicidas", y
"suicidas". Intentamos llevar a cabo una comparacion conceptual entre las la palabra
arabe istiShadi y sus posibles correspondientes castellanas. Por ella, se percibird un
dialogo intercultural subyacente, por un lado, mediante los temas de inequivalencia
cultural que expresan una determinada realidad sociocultural de la tradicion arabo-
islamica, que no existe en la cultural occidental. La palabra arabe istishadi se traduce
a la lengua espafiola en los medios de comunicaciéon como suicida terrorista, o
suicida.

"Un terrorista suicida palestino provocé anoche un nuevo bario de sangre entre
la poblacién civil israeli™**

"A mediados de septiembre, en visperas de una de las festividades hebreas, Yoni
abordo el autobus numero 4 en Tel-Aviv. Minutos después, un terrorista suicida
palestino hizo lo mismo, detonando un explosivo que lo maté."*’

"Una mujer suicida de 18 arios causé ayer heridas leves a un soldado israeli al
hacer estallar el cinturon explosivo que llevaba oculto bajo sus ropas justo
cuando fue detenida en un control militar hebreo.” ABC, el 7 de noviembre de
2006."°

"El suicida, un joven de 19 afios oriundo de Deir el-gos, un pueblo cercano a la
ciudad Cisjordania de Tulkarem, habria causado sin duda victimas mortales y
un niimero mayor de heridos." El Pais, 31 de marzo de 2003.""’

Agustin Velloso (2005: 72): critica usar términos como suicida y terrorista suicida
para designar a los jovenes palestinos que se inmolan para morir y matar:

"Con ambas expresiones, especialmente con la segunda, se mezclan dos
conceptos que no guardan relacion entre si. A demas se refuerza la vision
negativa que sobre cada uno de ellos por separado se tiene en la sociedad
occidental. Lo mas importante es que se pasa por alto que no definen
adecuadamente los ataques. Por un lado, se desvia la atencion del fin de los
mismos y del contexto en que se producen hacia la personalidad el atacante y lo
truculento de su accion. Por otro, se asocian sin mas a atentados similares pero
sin "suicidio" que tienen lugar en las propias sociedades occidentales. Ademas
se equipara la violencia en un Estado de derecho a la que parece como
respuesta a una ocupacion ilegal prolongada y feroz."

Queda imprescindible recordar, en este sentido, y para demostrar lo erréneo que esta
esta tradicion, que el suicidio estd explicitamente prohibido en el Islam. El Coran

1% http://www.abc.es/hemeroteca/historico-08-05-2002/abc/Internacional /un-terrorista-palestino-mata-
al-menos-a-16-personas-en-israel 97544 .html

193 http://www.elcorresponsal.com/modules.php?name=News&file=article&sid=3935

1% http://www.abc.es/hemeroteca/historico-07-11-2006/abc/Internacional/una-terrorista-palestina-se-
inmola-en-gaza-hiriendo-a-un-soldado-israeli_1524128646075.html
Phttp://www.elpais.com/articulo/internacional/kamikaze/palestino/causa/49/heridos/cafe/Israel/elpepii
nt/2003033 1elpepiint 22/Tes/
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prohibe el suicidio de manera categorica. Nadie tiene el derecho de perjudicar a su
vida puesto que su vida es un don de Dios, ""aSwiil V5 Y 5 wald taqtulii anfusakum,
{no os matéis} (El Coran, Las Mujeres, 29). S6lo hace falta observar la vida del
istishadi, su conducta, sus suefios y otras muchas expresiones de su personalidad
movido por su afirmacidn espiritual islamica para descubrir que lo inico que hay en
comun entre un istiShadi y un suicida normal es la accidon de quitarse
intencionalmente la vida.

Al respecto afirma Agustin Velloso (2005: 72): "No se explica la contradiccion que
aparece al atribuir los ataques a los "fandaticos del Islam", o a los "musulmanes
integristas" cuando su religion prohibe el suicidio, con lo que resulta que son
precisamente los supuestamente mas fandticos en su prdctica religiosa. Los que mds
violan este principio. "

Mas tarde, reitera su idea argumentando que: "Inmolarse no guarda relacion alguna
con suicidarse ni tampoco con recibir algun beneficio, ya que se da la propia vida
por el bien de otros sin recibir nada a cambio. La valentia y la generosidad destacan
en el martirio, lo que no ocurre en el suicidio ni en los ataques en los que se deriva
un beneficio para el autor. Por ello mismo los ataques de los hombres-bomba no
guardan tampoco relacion alguna con los atentados que tiene lugar en las sociedades
occidentales." Agustin Velloso (2005: 74):

Esto presta a confusion pues el suicida que por diversos motivos ha tomado la
decision de acabar con su vida, sea por depresion, sea por otros motivos, lleva a cabo
su determinacion pensando en acabar con su dolor personal, a diferencia del istishddi
que se quita la vida pensando que asi va a dar una vida mejor a sus familiares y
ciudadanos. Los motivos por lo tanto son bien distintos.

Si un palestino quisiera poner fin a su vida, como cualquier otro ser humano, se tiraria
desde un edificio alto, se dispararia o ingeriria un bote de pastillas, pero tratando de
istiShadi tenemos entre manos un caso distinto basandose en componentes religiosos y
culturales de la cultura islamo-palestina que términos como terrorista suicida o
suicida son incapaces de explicar con fidelidad.

También gran parte de la prensa presenta a estos terroristas como kamikazes
recuperando el nombre que los japoneses durante la 2* Guerra Mundial hicieron
famosos por sus actividades suicidas militares:

- "Ali Jahara, a sus 24 anos, un agente de sus fuerzas de seguridad -
supuestamente formado para la defensa de la ley y el orden- se convirtio en el
ultimo kamikaze, dentro de una letal serie que ha causado casi 200 muertos en
Jerusalén."*® El pais, 30 de enero de 2004.

- "Se trata del segundo atentado suicida que se produce en Israel en menos de
seis horas, después de que un kamikaze matara a nueve personas en Tel
Aviv.""*” El Mundo, 10 de septiembre de 2003.

Bhttp://www.elpais.com/articulo/internacional/policia/palestino/mata/israelies/atentado/suicida/Jerusal
en/elpepiint/20040130elpepiint 2/Tes/.

1% http://www.elmundo.es/elmundo/2003/09/09/internacional/1063120131.html. Miércoles, 10 de
Septiembre de 2003
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- "Pero la determinacion del oficial, adscrito a la brigada Golani, impidio que
el kamikaze entrara, e hizo que se inmolara en la zona peatonal." El Pais, 31 de
marzo de 2003.2%

Traducir istiShadi por kamikaze es erroneo, pues remembra la accion de aquellos
jovenes japoneses estudiantes de clase social alta, pero no especifica la ideologia que
tienen los actuales istishddis. Los autores Axell & Kase apuntan:

"El hecho es que innumerables soldados, marineros y pilotos estaban
determinados a morir, a convertirse en Eirei, que significa Espiritus
Guardianes del pais. [...] Muchos japoneses sentian que ser consagrados al
Yasukuni era un honor especial dado que el Emperador lo visitaba dos veces
~ . 201 . . .
por aio para pagar tributo.”” Yasakuni era el unico templo, que deificaba
- 202
hombres comunes’ el cual el Emperador visitaba."

Podemos apreciar por lo anteriormente mencionado que la diferencia entre kamikaze e
istishadi radica principalmente en los fundamentos y convicciones que marcan la
actuacion de cada uno, a pesar de que ambos aspiran a servir a la patria. Mientras el
fin del kamikaze lo es el heroismo y el respeto de su sociedad, el del istishddi es servir
a la patria como instrumento de conseguir la recompensa que le tiene Dios preparada
en la otra vida, en el mas alla.

En el caso de la palabra istishadi se plantean, como acabamos de ver, complejos
problemas de traduccion, y donde no sirven ni una traduccion literal sistematica tanto
en léxico como en gramatica ni una traduccion oficial que usualmente se suele dar
como minimamente valida o adecuada por los informantes.

Lo tnico que sirve en el caso de esta palabra cultural tipica de la sociedad palestina en
particular es una traduccion interpretativa que profundiza en los aspectos psicoldgicos
y culturales y que aporta explicaciones adicionales, traduccion segin Whorf
(1956:210)*" exigiria mucho espacio ya que implicaria una profundizacién en
conceptos religiosos y culturales.

El concepto istishadi anteriormente discutido es uno de los muchos que definen la
cultura arabe, especialmente la palestina, y que ayuda a revelar su forma de pensar y
actuar, asi como su identidad global. Evidentemente, este concepto estd semantica y
culturalmente cargado lo que hace que sea abierto a diferentes interpretaciones.

http://www.elpais.com/articulo/internacional/kamikaze/palestino/causa/49/heridos/cafe/Isracl/elpepii
nt/2003033 1elpepiint 22/Tes/

' Gambetta, Diego (2006): Making Sense of Suicide Missions, Pag.14. Oxford University Press.

202 Axell, Albert; Kase, Hideaki (2002): Kamikaze: Japan's Suicide Gods. New York:Longman. Texto
original en inglés: "The fact is that innumerable soldiers, sailors and pilots were determined to die, to
become eirei, that is ‘guardian spirits’ of the country. [...] Many Japanese felt that to be enshrined at
Yasukuni was a special honour because the Emperor twice a year visited the shrine to pay homage.
Yasukuni is the only shrine, deifying common men, which the Emperor would visit to pay his
respects".

23 Whorf, B. L. (1956): Language, Thought and Reality: Selected Writings of Benjamin Lee Whorf. [J.
B. Caroll (ed.)]. Cambridge: MIT Press.
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En consecuencia, la labor tanto del traductor como asi como el lexicografo se
complica, ya que se trata de proporcionar definiciones o equivalentes de este
concepto. Ignorar la importancia de comprender este concepto puede llevar a
malentendidos mas estereotipados y conceptos erroneos acerca de los arabes y los
musulmanes. Esto, a su vez, complica alin mas el noble proceso de cerrar la brecha
entre las culturas.

Resumiendo, muchos son, como acabamos de comprobar, los factores religiosos,
sociales e ideoldgicos implicados en el fendmeno del istishadi y que son
exclusivamente generales y aplicables a la cultura musulmana. La palabra arabe
istishadi descansa por lo tanto sobre una serie de rasgos y valores compartidos por el
conjunto de las personas pertenecientes a la cultura musulmana.

Para personas pertenecientes a otras culturas, en este caso la espafiola, estos valores
son incomprensibles, por lo tanto, los términos ferrorista, suicida y kamikaze
utilizadas para traducir la palabra cultural istishadi como hemos visto en los ejemplos
anteriores son erroneas. Es imprescindible entender someramente el contexto cultural
en el que esta palabra se utiliza para evitar malas traducciones. Se preferia optar por la
transliteracion del término istishddi, tal cual como estd, en lugar de aportar una
traduccion equivoca que dificulta en el caso de aquellos que no pertenecen al marco
cultural el entendimiento de tal fendmeno cultural

3.2. Los culturemas. Definicion.

El concepto de culturema se ha revelado como una de las grandes aportaciones
tedricas acerca del tratamiento de los elementos culturales en la Traductologia.
Culturema es un término comunmente utilizado por los tedricos funcionalistas
(Vermeer: 1986°" 19932°1996 a**® 1996 b*"; Vermeer y Witte 1990***; Nord:
1997°, 2000*'%). La nocién de culturema se usa cada vez més en los estudios
culturales, fraseologicos y traductologicos. *'' Algunos autores atribuyen la nocion de
culturema a Nord (1997), otros a Vermeer (1983) y otros a Oksaar (1988)*". Segtn

2% Vermeer, Hans J. (1986): voraus-setzungen fiir eine translationstheorie. einige kapitel kultur- und
sprachtheorie, Heidelberg: Vermeer. [Requisitos para una teoria de la traduccion. Consideraciones
teoricas sobre cultura y lenguaje.]

5 Vermeer, Hans J. (1983): “Translation theory and linguistics”. In: P. Roinila, R. Orfanos & S.
Tirkkonen-Condit, eds. Hiakokohtia kdfdndmisen tutkimuksesta. Joensuu: University, pp. 1-10.

2% vermeer, Hans J. (1996): Fundamentos para una teoria funcional de la traduccion. traduccion de
Sandra Garcia Reina y Celia Martin de Ledn; coordinacion de Heidrun Witte Torrejon de Ardoz,
Madrid : Akal, 1996

27 yVermeer, Hans J. (1996): A skopos theory of translation: (Some arguments for and against).
Heidelberg: Textcontext.

2% Vermeer, Hans J. y Heidrun Witte (1990): Mégen Sie Zistrosen? Scenes & frames & channels im
translatorischen Handeln, Heidelberg: Groos. [;Le gustan las cistrosas? Escenas, marcos y canales en
la actuacion traslativa.]

29 Nord, Christiane (1997): Translating as a purposeful activity: Functionalist approaches explained.
Manchester : St. Jerome.

19 Nord, Christiane (2000): “What do we know about the target-text receiver?” In: Allison Beeby,
Doris Ensinger & Marisa Presas, eds. Investigating Translation. Amsterdam: Benjamins.

2 yvéase también: Pamies, 2009; Luque Durdn 2009a, 2009b, 2009c; Zheng Quang, 2007; Kekic,
2008; Jallad, 2007, 2008; Skorepova, 2007; Alijo y Al Jallad, 2007; Luque Duran y Luque Nadal,
2009; Luque Nadal, 2007, 2008; Luque Toro, 2007; Pazos Bretafia, 2007; Muhsin Ismail, 2007.

12 Oksaar, Els (1988): Kulturemtheorie. Ein Beitrag zur Sprachverwendungsforschung. Hamburg:
Gottingen.
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Mayoral Asensio (1999:67-72)*"*, Nord cita la siguiente definicion de culturema,
atribuida a Vermeer (1983: 8):

"Un fendmeno social de una cultura X que es entendido como relevante por los
miembros de esa cultura y que, comparado con un fendémeno correspondiente de una
cultura Y, es percibido como especifico de la cultura X". La autora explica que "un
fenomeno correspondiente” entre las culturas se refiere a una comparacion bajo
ciertas condiciones definidas, asi como de forma diferente pero con funcion semejante
(trenes vs. coches vs. bicicletas) o con misma funcion pero con diferente forma (por
ejemplo, to have coffee en Inglaterra por la mafiana vs. tomar un café en Espana
después de comer vs. Kaffeetrinjen en Alemania por la tarde".

Nord (1994) matiza ademas, que los culturemas pueden ser verbales (palabras u
oraciones); no verbales (expresiones faciales, gestos); paraverbales (sonidos o
entonaciones); o una combinacioén de los tres, y da, (Nord, 1997: 34) da su propia
definicidn de culturema que es mas amplia que la de Vermeer. Define el concepto de
culturema como un concepto abstracto y supracultural, util para comparar dos culturas
y en el que se incluyen cualquier elemento denotador de informacion, pudiendo ser
comunicativo (los saludos), o de comportamiento (la distancia que guardan dos
personas mientras estan hablando, o el modo de asentir con la cabeza).

Segun Luque Duran (2009a)*'* los culturemas son unidades semioticas que contienen
ideas de caracter cultural con las cuales se adorna un texto y también alrededor de las
cuales es posible construir discursos que entretejen culturemas con elementos
argumentativos.

Como explica Luque Nadal (2009: 96)*"* el niimero de culturemas no es facil de
cuantificar, ya que en cualquier sociedad existen un niumero ilimitado de culturemas,
que se incrementan de forma continua. Pero al mismo tiempo, los culturemas pierden
validez y actualidad. Por lo tanto, en una sociedad determinada, el ntimero de
culturemas no es un grupo cerrado.

Son numerosos los motivos a partir de los cuales nacen los culturemas en una
sociedad determinada son en conclusion cualquier "item simbdlico que por distintas
razones haya llegado a tener una relevancia especial en la lengua y sea utilizado como
moneda de cambio por parte de los hablantes en su comunicacion oral o escrita es un
posible culturema" (Luque Nadal, 2009: 97).

Estos items pueden abarcar, segin Luque Nadal "personajes politicos, actores,
escritores, personajes de ficcion, del cine, de la television, canciones del momento,
tipos de vestimenta, modas, determinados hechos politicos, sociales, artisticos,
creaciones artisticas y literarias, hechos coyunturales, etc. que incrementan otros

13 Mayoral Asensio, Roberto (1999): “La Traduccién de Referencias Culturales”. Sendebar 10/11, pp.
67-88.

2 Luque Duran, Juan de Dios (2009a): “Claves culturales e imaginologicas de los textos
argumentativos”. Ponencia presentada a la /Il Conferencia Internacional de Hispanistas de Rusia.
Mosct, 19-21 de mayo de 2009.

13 Luque Nadal, Lucia (2009): "Los culturemas: ¢unidades lingiiisticas, ideoldgicas o culturales?", en
Language Design 11. pp. 93-120.
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culturemas de caracter religioso, histérico, costumbrista, literario que tienen ya una
larga existencia en nuestra lengua y cultura."

Por su parte, Pamies Bertran (2007%'° y 2009*'") define los culturemas son simbolos
extralingiiisticos culturalmente motivados, que sirven de modelo para que las lenguas
generen expresiones figuradas, inicialmente como meras alusiones a dicho
simbolismo.

Citando a Molina Martinez (2006: 78-79)*'® los culturemas se caracterizan por
presentar una serie de rasgos comunes:

1) Los culturemas no existen fuera de contexto, sino que surgen en el seno de una
transferencia cultural entre dos culturas concretas. Esta afirmacion pretende dar
cuenta de dos situaciones diferentes:

a) Los elementos culturales no deben plantearse como elementos propios de una unica
cultura, habitualmente la cultura origen, sino como la consecuencia de un trasvase
cultural.

b) Los culturemas lo son en el marco de dos culturas concretas. La palabra chador que
Newmark califica como palabra cultural no funcionaria como tal si las lenguas en
juego fueran por ejemplo el farsi y el urdu. Podriamos decir que la palabra X funciona
como culturema entre las lenguas A y B, pero no necesariamente entre las lenguas A 'y
C.

2) La actuacion de un culturema como tal depende del contexto en el que aparezca.

Concluyendo, el culturema corresponda a un objeto, idea, actividad o hecho, que sea
suficientemente conocido entre los miembros de una sociedad, que tenga valor
simbolico y sirva de guia, referencia, o modelo de interpretacion o accidon para los
miembros de dicha sociedad. Todo esto conlleva que pueda utilizarse como medio
comunicativo y expresivo en la interaccion comunicativa de los miembros de esa
cultura (Luque Nadal, 2009: 97).

3.2.1. Los criterios para delimitar la nocion culturema.
Para no desvirtuar la nociéon de culturema y constatar claramente aquello que esta
funcionando realmente en la lengua actual como tal, Luque Nadal (2009: 104-107)

propone cuatro criterios para la delimitacion de la nocion culturema:

3.2.1.1.  Vitalidad, figuratividad y motivacion.

16 pamies Bertran, Antonio (2007): “El lenguaje de la lechuza: apuntes para un diccionario
intercultural” en Luque, J.d.D & Pamies, A. (eds.) Interculturalidad y lenguaje: El significado como
corolario cultural. Granada: Granada Lingvistica / Método vol. 1 pp. 375-404.

217 pamies Bertran, Antonio (2009): “El simbolismo cultural en el lenguaje”. Ponencia presentada a la
IIT Conferencia Internacional de Hispanistas de Rusia. Moscu, 19-21 de mayo de 2008.

218 Molina Martinez, Lucia (2006): El otoiio del pingiiino: andlisis descriptivo de la traduccion de los
culturemas. Castellon de la Plana: Publicaciones de la Universitat Jaume 1.
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El primer requisito indispensable para determinar si un determinado hecho del
lenguaje es o no un culturema es su vitalidad, figuratividad y motivacion. Los
culturemas han de ser transparentes en su motivacion, es decir, la idea nuclear que
subyace a diferentes dichos o expresiones relacionadas con el culturema tiene que
estar ‘viva’ para los hablantes. Por tanto, para considerar la existencia de un
culturema es indispensable que exista un conocimiento generalizado de algunas
implicaciones simbdlicas del mismo.

3.2.1.2. Productividad fraseologica del culturema.

Un culturema es productivo si en torno a €l existe un gran numero de explotaciones.
Podemos distinguir dos tipos de productividad: en primer lugar la productividad
fraseoldgica que tiene que ver con el nimero de frasemas existentes en la lengua en
torno a un tema cultural y en segundo lugar la productividad general que se basa en
las apariciones de un frasema en distintos dmbitos tales como chistes, titulos de
peliculas, libros, canciones, anuncios, materiales de textos argumentativos, etc. Otro
indicador de la existencia de un culturema es que los fraseologismos a ¢l ligados no
presentan una forma fija sino variaciones. La dispersion fraseologica implica que un
fraseologismo se plasma con diversas variaciones y que estas pueden ampliarse
facilmente.

3.2.1.3. Frecuencia de aparicion en alusiones textuales, variaciones,
explotaciones, chistes, etc.

En el caso de los culturemas que no estan ligados a fraseologismos, éstos se
relacionan con temas repetidos en chistes graficos, como por ejemplo, El genio de
Aladino, Santa Claus entrando por la Chimenea, los exploradores o misioneros
puestos en la olla por los antrop6fagos africanos, etc.

3.2.14. Complejidad estructural y simbélica.

El culturema es una palabra o expresion que se basa en una situacion o historia
conocida a la que se remite para interpretar o comentar otra situacion real inmediata.
Como en algunos fraseologismos, se establece un lazo mental entre la situacion real
unica y coyuntural y la situacion estereotipada y modélica a la que hace alusion el
culturema. Usualmente los culturemas se utilizan para dar mayor expresividad,
colorido y fuerza a un razonamiento o argumentacion.

3.2.2. Origen y procedencia de los culturemas en la cultura arabo-palestina.

Antes de proceder con la clasificacion de los culturemas segun su origen y
procedencia, cabe sefialar que existen culturemas peculiares de una sociedad
determinada como el caso del culturema intifada y Nakbah en la sociedad palestina;
culturemas comunes entre algunas culturas que comparten tradiciones historicas y
religiosas como el caso de los culturemas religiosos haram (prohibido) y Haldl
(permitido) en las culturas drabo-musulmanas; y culturemas de cardcter mas amplio y
universal como Caja de Pandora, los trabajos de Sisifo, el paso del Mar Rojo, etc.
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Segun Luque Nadal (2009: 97) los culturemas proceden de simbolos que los hablantes
de una lengua llegan a conocer a través del aprendizaje de su propia cultura. El origen
de los culturemas y la forma en que los nifios gradualmente los adquieren es diverso.
Los encontramos en los libros de educacion, en las famosas cartillas de urbanidad,
libros infantiles, cuentos, manuales escolares de historia, literatura, religion; en
predicaciones, sermones, textos religiosos, catecismos; en chistes, canciones,
retahilas, acertijos, adivinanzas, enigmas, refranes y dichos populares (lenguaje en
general, poemas ), cuadros y pinturas7, medios de comunicacion, radio, prensa,
television, cine, etc.

3.2.2.1. Antigiiedad clasica

153k 3 s3ia (sandiiq bandiira, Caja de Pandora); usliw ) (el-malek middas, El rey
Midas); <u2 sl 3355 (3ugdet udib, Complejo de Edipo); &l al-3angd, Ave Fénix); i
s S5 0 (sarir prukusto, Lecho de Procusto); uslaa)s€ 3ase (Sugdet Gordias, Nudo
gordiano); o\l Qe (3adhdb tantalus, El suplicio de Téntalo); xS (kyubid,
Cupido); sb_» (beryabii, Priapo); 1 )x\wiS (kasdndra, Casandra); 4egell 5l & jawll (gasil)
44wl (at-tahad-di as-sizifi; al-muhem-mah as-sizifiy-yah, Los trabajos de Sisifo);
sl Sl bW Sl (Glehdt al-elhdm; al-myvizat, Las musas); 454l JSb da ) (zuhal
vakul abna'uh, Saturno devora a sus hijos.)

3.2.2.2. Cultura universal

Lad (st Al Al (ad-dajdjah al-lati tabidu dahaban, la gallina de los huevos de
010); S sin &\ (anf binukiu, la nariz de Pinocho); 33\ s Y\ (al-amira an-na'ema, la
bella durmiente); >l Zluadll 5 il ¢3e (3ald’ ad-din wal-mesbadh as-sehri, Aladino
y la lampara magica); <M 5 Y (layld wadh-dhe'b, Caperucita y el lobo); S iiw
(sandrel-ld, Cenicienta); sl Wl Caile(3dzef an-ndy as-sehri, el flautista de
Hamelin), & 4 e A3 LSSl (al-hukamd' ath-thalatha menas-Sarq, los Reyes
Magos); mwen b zidl (eftah yd semsem, abre sésamo); 1 o=l (bayyad al-thalj,
Blancanieves); Jwiw(sendabdd, Simbad); =5 40 (nifertiti, Nefertiti) , O\s> 052 ( don
Jjudn, Don Juan), Oso2 bk (fugydn nirun, la tirania de Neron); 254 (2 Qe (3addlat
ruben hud, la justicia de Robin Hood).

3.2.2.3. Islam y Coran

Vsl (emra'at al-3aziz, La mujer de Putifar); Owds N an-nabi sulaymdan,
Salomén); < sl 5365 (dawid wa jalit, David y Goliat); ALs 5o siedSamsun wa
dalilah, Sanson y Dalila); olesls 2858 (hudhud sulaiman, La abubilla de Salomon); »58
bl (qaum lut, La tribu de Lot); b1 3 <l (emra'at lut, La mujer de Lot); sl 5 s
(yunes wal-hut, Jonds y la ballena); s )s«= 552 (suduma wa 3Jam-mura, Sodoma y
Gomorra); <43 (= Jae (3ejl men dhahab, €l becerro de oro); ¢ s 4w (safinat nih, el
arca de No¢); =¥ yadl 3833 (inSigdg al-bahar al-ahmar, el paso del Mar Rojo);
O skl (at-tawafin, el diluvio universal); s« bac (3asd Misd, la Vara de Moisés);
308 Jw ((mal garun, el dinero de Coré); 25«3 (en-namriid, Nemrod), ose A obak
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(tugydn far3un, la tirania de Faraon)?'’; <\adll o swe Qlae (3addlat 3umar ben al-

khatéb, la justicia de Omar Ibn Al-Khatab’); 3,28 s3I (abi hurairah, Abu
Hurairah)™'; eWisll (al-khansd, Al-Khansa')*>

3.2.2.4. Personajes historicos arabes?>.

Ol (e aSal (ahkam men lugmdn, méas sabio que Lugman); ) sils (e 2 52l (gjwad
men hdtim at-tai, mas generoso que Hatim At-Ta’{); s3clu &2 o e &l ((ablag men ges
ben sd3edah, mas elocuente que Qis ben Sa’eda); J2 s o= Qhad) e &bl (ablag men as-
ahbdn ben wael, mas elocuente que As-Sahban ben Wa'el)' dalsss (e 381 ( akdhab
men musailama, mas mentiroso que Musailama); <& =l oo <33 (adhnab men abi
lahab., mas pecador que Abu Lahab); Jisesd) (e A5l ( awfi menas-samaw'al, mas leal
que As-Samau’al); )2 =l (= Goal (asdag men abi dhar, mas veraz que Abu Dhar Al-
Gafari); s 3V G2 oud (= 23 (adhd men qais benez-zuhair, més astuto que Qais ben
Zuhair); aale 2 sl 0w 25l (aswad men gais ben 3dsem., mas negro que Qais ben
"Asem); J34 (e 2§ (a3yd men bdgel, mas enfermo que Bagel); 4dua (e 3wal (ahmag
men haban-naga, mas tonto que Habanaqa); J4)s o S (e el ((a3az-zu men kulayb
ben wael, mas orgulloso que Kulaib ben Wael); &3l & &lall g J380 (afkharu men al-
hareth ben hel-lez-za, més orgulloso que Al-Hareth ben Hellezza); P A @«U
(atma3u men as3ab, mas avaricioso que Ash’ab); e e 30 (abkhal men mdder
mas tacafio que Mader); dxladl ¢18 ) (e pad (absar men zarqa al-yamamah, tiene la
vista mas aguda que Zarqa’ Al-Yamamah); 4 siae (n bl (= S (adhkd men eyds ben
mu3dweyah, mas listo que Eyas ben Mu’aweyah); o ¢ <aia¥) o oal (ahlam men al-
ahnaf ben qais, mas indulgente que Al-Ahnaf ben Qais); axSa (1 dx ) (s gl ( adja3
men rabi3a ben makduam, mas valiente que Rabi’a ben Makdem); (sl O s
(a3dad men as-Sanfard, mas rapido que Ash-shanfara), o= ) (e &8 (aftak men al-bar-
rad, mas letal que Al-Barrad); zlasl) (= o1V (‘adhlam men el-haj-jdj, més tirano que
Al-Hajaj); o=l e il (‘abar men falhas, méas piadoso con sus padres de Falhas); oo
oleal (‘abar men al-3almas, mas piadoso con sus padres que al-3amlas); <aia e bl
wlial\ (‘ab’d men janif al-hatd'em , méas orgulloso que Janif al-hata'em); 2 (re Ul
(‘abta’ men fand , mas lento que Fand);i=id) g (e Unid (‘abta’ men Mahdi as-si3a,
mas lento que El Mahdi de los shiitas); s <& o Uad (‘abta’ men gurabo nith, mas
lento que el cuervo de Noe); sws (e Gkl ('abtas men dawsar, mas letal que

1% En el dialectal palestino (también en el jordano) el verbo oe )& (tfar3an, comportarse como Faraén)
se utiliza para describir una actitud rebelde, tirante o terca de alguien.

220 E] segundo de o3 e\l al-khulafi’ ar-rdsediin, los califas bien guiados) murié en 644.

2! Compaiiero del profeta y uno de los maximos narradores de los hadithes. Su nombre significa
literalmente "el padre de la gatita", con el que fue famoso porque cuidaba de una gata que le
acompafaba dia y noche. Su figura como cuidador de animales equivale la del santo italiano San
Francisco de Asis.

22.Lall (Al-khansd' el mote de see <y =l | famdder bent 3amr, 575-664). Una de las figuras mas
prominentes es la poetisa del siglo VII Al-Khansa', conocida por su extraordinaria elocuencia poética y
su atrevida osadia, es un buen ejemplo. El lamento por su hermanos una de las elegias mas grandiosas
en lengua arabe. Al-khansd' es famosa en la cultura arabe por la gran paciencia que mostro tras la
muerte de sus 4 hijos en La Batalla de al-Qadisiy-yah que tuvo lugar en el afio 636 entre los
musulmanes y los persas, después de que ella misma les habia pedido procurar morir como martires en
dicha batalla. Actualmente, la mujer palestina <ls % Juaial um niddl farahat, diputada en el
parlamento palestino por el movimiento islamista de Hamas, fue conocido como cubwtd ebis kahnsd'
felestin, la Khansa' de Palestina, tras salir en una grabacion al lado de su hijo mas pequefio Muhammad,
en la que la madre le incitaba a llevar a cabo "iwlgiiul ilee" (3amaley-yeh istiShddiy-yeh, una
operacion de martirio) contra las tropas israelies.

2233 yéase también Luque Duran, Juan de Dios (2007).
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Dawsar); Ui <)\ oe a3l (‘atyam men al-margas, mas enamorado que Al-Marqas); 4l

<l A8 e ("atyah men faqid thaqif, mas perdido que el perdido de Thaqif); as8 (e 4
=5 (‘atyah men gaum miisé ;mas perdido que el pueblo de Moisés); <e! = (e il
('tab me abi lahab, més perdedor que Abl Lahab); sl les (s yusl (khsar men
hamdlat al-hatab,més perdedor que la acarreadora de lefia); “bas L lé e | ol (ra’
men fares khesd, mas atrevido (valiente) que el jinete de khesab); 4ele (32 caaS (e 3 sl
(ajwad men ka3b ben mamah,mas generoso que Ka3b ben Mamah); dde J3 (1a ol
(isar men gdtel 3ugbah ,mas arriesgado que el asesino de 3ugbah);olis =l (o Gal

('hmaq men dbi gabsdn, mas tonto que Abi Gabsan); iuaa (e Geal ("hmag men hajina,
mas tonto que Hajinah); 3uea (= (sl (imaq men jahinah , més tonto que Jahinah);
Las e Genl ("hmag men juhd, mas tonto que Juhd); s 0= Gl ("hmag men bayhas,
mas tonto que Bayhas); WSl dau; o Gaal (hmag men rab'i3a el-bak-kd', més tonto
que Rabi3a el lloron); owis (e wil (‘akhyab men hanif al-handte, mas decepcionante
que Hunayn); absllcaya w35 (‘adal men hanif al-handtem, major seguidor de
huellas en el desierto que e Hanif Al-Handtem); >3 2 os3 o= 23 (‘adhd men qais
ben zuhair ,mas astuto que Qais Ibn Zuhair); Ois = 02 4 slas o 23 (‘adhd men
mu3dweyah ben 'abi sufydn, més astuto que Mu3aweyah Ibn Abi Sufian); sl (= (|
o8 (‘armd meb ebn tagn ;més preciso como flechero que Ibn Taqn); 'l G =)

(‘azné men sajéh, mas adultero que Sajah); LUas (e Gl (‘asrag men Sadhddh, mas
ladron que Sadhadh); ol o= Gl (‘sraq men barjan, més ladron que Barjan); oo Ju

o+ali ('s'al men falhas, mas pregunton que Falhas); zlas oe g ol ('sra3 men haddjah
,mas rapido que Hadajah); == (= G231 ('Shag men habd, méas lascivo que Haba); ekl
ol e (‘atma3 men falhas, mas avaricioso que Falhas); Juib (e gkl (‘atma3 men
tufayl, mas avaricioso que Tufayl); <3 =g shl (‘atwa3 men thawab, mas obediente
que Thawab); xilsl o Wl (‘adhlam men el-jalandi ,mas tirano que Al-Jalandi );
osill ¢ 5el e J 321 (‘agzal men 'emre’ al-qais, mas cortejador que 'Emre' Al-Qais); J<
Jde b = (‘agzal men far3al ;mas cortejador que Far3al); aale o oud (e 28l('agdar
men qais ben 3dsem, mas traidor que Qais Ibn 3asem); <o lall o die o 221 (‘agdar
men 3utayba ben al-hareth,mds traidor que 3utayba Ibn Al-Hareth); 3l () (e ol
('flas men ebn al-mudleq, mas arruinado que Ibn Al-Mudleq); 4elh e 253 (‘agwad
men dhalma, mas puta que Dhalma); 43l 4w QASI (‘akdhab men fatekha ,mas
mentiroso que Fatekha);iuss e 3SI (‘akdhab men hajinah, méas mentiroso que
Hajinah); <l (e @) (‘akdhab men al-muhal-lab, mas mentiroso que Al-Muhalab);
e o= S0 (‘akfar men hurmuz, més infiel que Hurmuz); asale (o oud e o3S
(‘akdhab men qays ben 34sem, més mentiroso que Qais Ibn 34asem); alul (= &Y (Tam
men 'aslam mds sérdido que 'Aslam,); <8, =1\l (‘alwat men raheb, mas sedomita
que un cura) i (e CS-'J (‘ankah men hawthara, mas follador que Hawthara); (= J& Sl
Juih (‘wgal men tufayl, mas gorron que Tufayl); cpl) 73w dclsi (Sajd3at saldh ad-
din, la valentia de Saladino),

3.2.2.5. Personajes artisticos arabes.

ALl s S (rusdi abadah: simbolo de belleza masculina, fue conocido como el
Valentino (el Don Juan) del cine drabe); (s sxws 2 (su34d husni: simbolo de belleza
femenina, fue conocida como la Cenicienta del cine arabe); 226 5ld Ll 35 dailas
(rumansey-yet nizar qab-bani, E1 romanticismo de Nizar Qab-bani).

24 Actor egipcio (1929-1980).

225 Actriz egipcia (1944-2001)

226 Uno de los més célebres poetas arabes contemporaneos. Nacié en Siria en 1923 y fallecié en
Londres en 1998.
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3.2.2.6. CUENTOS TRADICIONALES PALESTINOS.

Js&ll (el-guil, el ogro); {sall (el-giileh, la ogresa); (= kil (as-3ater hasan, el listo
Hasan); <l 3,8 ( bagaret el-yatdmd, la vaca de los huérfanos), 4z el 3 3=l (el-
3anzeh el-3niziy-yeh, la cabra cabrita); »aa¥) uhll ( ef-tir el-akhddr, el pajaro verde);
Ul & (bentet-tdjer, 1a hija del mercenario); «\asll (el-hat-tab, el lefiador); 41 3¢ (
gazaleh, Gacela); gahall 2 (dub-bet el-matbakh, la osa de la cocina); &iws (Jbineh,
quesita); Y zluadl (el-mesbdh edh-dhahabi, el candil de oro); el ) suall (el-has-
sun el-mgani, el ruisefor cantarin).

3.3. Ejemplos de culturemas en arabe
3.3.1. Culturemas de origen coranico
o (@l pasas (W(Aldna hashasal-hag, Ahora brilla la verdad).

El culturema en El Coran: "Dijo: « ;/Cudl era vuestra intencién cuando solicitasteis a
José?» Dijeron ellas: « jSanto Ala! No sabemos de ¢l que haya hecho nada malo». La
mujer del Poderoso dijo: «Ahora brilla la verdad. Yo soy la que le solicité! El es de
los que dicen la verdad». El Coran, 12-51.

Un texto donde aparece el culturema:

P ulas ol sl i 1 oo e (s o jind e, Fad) panuan Y

Alana hashasal-haq. Masr ta3taref be'n-na fath heya-l-ati tufSel el-hewar ma3 hamds
"Ahora brilla la verdad, Egipto admite la responsabilidad de Al-Fatah por el fracaso
del didlogo con Hamas".

o 4w CosS Loy (udi JS (Kul-lu nafsen bemé kasabat rahinah, Cada uno sera
responsable de lo que haya cometido).

El culturema en El Coran. "37. para aquéllos de vosotros que quieran adelantarse o
rezagarse. 38. Cada uno sera responsable de lo que haya cometido. 39. Pero los
de la derecha, 40. En jardines, se preguntaran unos a otros". El Coran, 74: 37-40.

Un texto donde aparece el culturema:

leion 5 gl ol Led STl o can ] (S5 il CILISEY 6 ] ja Y] o3 S lite pual 4813) 301"
b pia g dubal jiaal] e ClsilY) s ill 238 Jolad ol 4805 o3 iy sea Loy (pudi JS
228 Py sl SLIRTYS

Al-ladhi akhafuhu laysa musarakat hadhehel-ahzab fil-entekhabat al-lati tumak-ken
as-sa3b menalhokme lahd aw 3alayha w hinahda Kul-lu nafsen bema kasabat rahinah.

Al-ladhi akhdfuhu an tuhawel hadhehel-gewa al-eltefaf 3alad-dimugratey-yah wa
man3 geydam al-entekhabdt beaye wasilah.

227 http://www.paldf.net/forum/showthread.php?t=468132
228 http://www.sudanforum.net/showthread.php?t=59972
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"No temo la participacion de los partidos en las elecciones que hacen posibles
que el pueblo juzgue estos partidos, y entonces Cada uno serd responsable de
lo que haya cometido. Lo que temo son los intentos de estas fuerzas de burlarse
de la democracia y impedir la celebracion de las elecciones a cualquier precio.”

o Lgra ¥ Lk ) UG Y (Ld yukal-lefu al-ldh nafsan el-1 wes3ahd, Dios no pide
nada a nadie mas alla de sus posibilidades.)

El culturema en EI Coran "Dios no pide nada a nadie mas alld de sus
posibilidades. Lo que uno haya hecho redundard en su propio bien o en su
propio mal. ;Sernior! [No castigues nuestros olvidos o nuestras faltas! ;Sernor!
;No nos impongas una carga como la que impusiste a quienes nos precedieron!
;Serior! [No nos impongas mas alla de nuestras fuerzas! ;Y absuélvenos,
perdonanos, apidadate d nosotros! [Tu eres nuestro Protector! [Auxilianos

contra el pueblo infiel! ™ El Coran, 2: 286.

o AW o Jary JS B (gul Kul-lun ya3mal 3alé Sékelatehi, Cada uno obra a su
modo).

El culturema en El Coran "83. Cuando agraciamos al hombre, éste se desvia y se
aleja. Pero, si sufre un mal, se desespera. 84. Di: Cada uno obra a su modo, pero
vuestro Serior conoce bien al que va mejor dirigido por el Camino. El Coran, 17:
83-84."

oY Clsld o Jary JS 525) 5 duli ) (5 52 320 Crunly A gaS 50a )5 0 Dy sgeend] duli ) 55 ) i
20 o LY ans s g (53 2SY jligi¥) 5 Lo shal] o L] SUETY gy Jarll Dpan JIS) ) gol 4wsli e

Yajeb an takun re'asat aj-jumhuriy-yah yad waheda kadawlah w laysat 3ed-dat duwal
fi re'asah waheda. Kul-lun ya3mal 3ala sakelatehi, lean-na 3ala ar- re'asah umur
akthar jed-deyah lel3amal beha lengadh al-balad menas-soqut walenheyar al-akid al-
ladhi yurih ba3dh al-atraf.

Un texto donde aparece el culturema:

"La Presidencia de la republica debe estar unida como un Estado, no como si
estuvieran varios estados en una Presidencia, y cada uno obra a su modo. La
Presidencia desemperia roles mds serios para salvar la patria del inevitable
colapso que alegraria a algunas partes."

o  EMMNY JsuM Ao W 9 (Wa ma 3ald ar-rasul el-lal baldg al-mubin, Al Enviado
no le incumbe sino la transmision).

El culturema en El Coran "98. Sabed que Ald es severo en castigar, pero
también que Ald es indulgente, misericordioso. 99. Al Enviado no le incumbe

229 http://www.burathanews.com/news_article 61857.html
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sino la transmision. Ala sabe lo que manifestdis y lo que ocultdis.” El Cordn, 5:
98-99.

Un texto donde aparece el culturema:

Ll o [ siliginal 13 a$i) g Ao i atiiens S, Cpsad) EXN Y Jpui ) Ao Lag pld gidadi
e Ll o o5 ) il oL g 4Kl 5 oo 2L 4] 5 (8 ptips 4 ooty a5 e il
sl it ) 50 Vs 4ol olgils adl | 45l (5 430 2l ) 51 (# 90 ) S (#09) 4 215, Y

0 Sy 48 pud Jlin) s by

Tahdhir ham. Wa ma 3ala ar-rasul el-lal balag al-mubin. Lekul mustakhdimi sarihat
jaw-wal. En-akum edha estagbaltu mukalamah men wdahed yad-da3i en-nahu
muhandes fi jaw-wadl waen-nahu yatak-kad men judat es-Sabakah wa gam betalab an
tadghat 3ala al-argam at-taleyah (#09)aw (# 90 ) aw arqam ukhra entabeh! Qum
be'nhd' al-mukdalamah halan dun an tadgat ay zer. En-naha wasilat 'hteyal lesareqat
rasidek.

"Aviso importante. Al Enviado no le incumbe sino la transmision. Para todos
los usuarios de la tarjeta SIM Jawwal. En caso de recibir una llamada
telefonica del alguien que dice ser un ingeniero de telecomunicaciones que
quiere examinar la calidad de la red y os pide pulsar (#09) o (# 90) o cualquier
otros numeros jCuidado!, cuélgale sin pulsar nada. Es un timo para robar el
saldo.”

o iy Jay aSia gl (alaysa menlom rajulun ras-sid, No hay entre vosotros un
hombre honrado).

El culturema en El Coran 76. « jAbraham! ;Deja de defenderles! jHa llegado
la orden de tu Serior y recibiran un castigo ineludible!» T77.Y cuando Nuestros
enviados vinieron a Lot, éste se afligio por ellos y se sintio impotente para
protegerles. Dijo: «jEste es un dia terrible!» 18. Su pueblo, que solia antes
cometer el mal, corrio a Lot, que dijo: «;Pueblo! jAqui tenéis a mis hijas. Son
mas puras para vosotros. jTemed a Ala y no me avergoncéis en mis huéspedes!
/No hay entre vosotros un hombre honrado? EI Coran, 11: 76-78.

Un texto donde aparece el culturema:

scunl) Cailiy cndl] Slie Un o8 Lo sSal Dl givia G auiy 208y S Lo g€l 038 5 2n YT
231 Ml ) dws 3o e

Ala yuwjad fi hadhehel-hukumah rajulun ras-sid yunab-behu be'n-na mas'iley-
vat el-hukumah heya hal masakel as-sa3b wa takhfif al-3eb’ 3an mu'as-asat ar-
re'asah

29 http://www.paldf.net/forum/showthread.php?t=286943
31 http://www.amlalommah.net/aml-3928.html
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/A caso No hay entre vosotros un hombre honrado gue sepa que resolver
los problemas de los ciudadanos y asumir una parte de los roles de la
Presidencia son unas de las responsabilidades del gobierno?

o agll aSile A Y (I4 tathriba 3alaykum al-yaum, ;Hoy no os reprochéis
nada!)

El culturema en El Coran: 91. Dijeron: « jPor Ald! Ciertamente, Ala te ha
preferido a nosotros. jHemos pecado!» 92. Dijo: « jHoy no os reprochéis
nada! jAlG os perdonard El es la Suma Misericordia. 93. jLlevaos esta camisa
mia y aplicadla al rostro de mi padre: recuperara la vista! [Traedme luego a
vuestra familia, a todos!»

Un texto donde aparece el culturema:

iy Joaaill 3 ypune 8 2US iy AucaldiiV) 6 1S g i | L 53 ATil6 o gl aSule oy 7 Y 2 Jesiia
2321'4#,#/53}1/@5;9&5}; LS o jle 30l 291 21 sa)

Mas3al: la tathriba 3alaykum al-yaum fa'antum 'ekhwanuna. Nahnu Surakad’
filentifada wa Surakad' fi masirat an-nidal wa gabl ejra’ al-'akh abu mazin Shuraka’ fi
hukumat al-wehda al-wataniy-yah

"Mushal: "'jHoy no os reprochéis nada! Sois vuestros hermanos. Somos socios
en la intifada y la lucha. Y antes de los procedimientos de Abu Mazen hemos
sido socios en el gobierno de unidad nacional.”

o 0929 gosag asliag (El dia que unos rostros estén radiantes y otros
hoscos).

El culturema en EI Coran ''106. El dia que unos rostros estén radiantes y
otros hoscos. A4 aquéllos cuyos rostros estén hoscos: « jHabéis dejado de creer
luego de haber creido? Pues |gustad el castigo por no haber creido!» 107. En

cuanto a aquéllos cuyos rostros estén radiantes, gozaran eternamente de la
misericordia de Ala." El Coran 3: 106-107.

Un texto donde aparece el culturema:

clifgoolinfy yalillie oLify ccifolid] ye g palillie e (,,.K.yiyju.//d/‘é;.g,:.u Ly Vi
A3l paises g - 3 5wl ol < )f - G Uil g Uy i alSi g o050 s 5 () s oaldnf s oL
a3 Ly L sty ¢ pes L 33 (i slin Y1 ISy 2L S gans LaS i il wS i

osa g dpuigosa s

22 http://www.aljazeeratalk.net/forum/showthread. php?t=68050. este parrafo pertenece al discursé que
recito Khaled Meshal, el presidente de la rama politica de Hamas tras el control del movimiento
islamica sobre la Franja de Gaza, dirigiéndose a los miembros y seguidores del movimiento adversario
Al-fatah.
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"No te das cuenta sefior mio que la historia habla de Naser, As-sadat , los hijos y
nietos de Naser, y los hijos de As-sadat, y éstos lo oyen y leen todo. La historia,
sefior mio — te guste o no — hablara de ti, y tus hermanos y nietos veran
entonces, del mismo modo que lo hicieron los hijos y nietos de los gobernadores
de Egipto, como la historia te juzgard. Entonces, sefior mio, unos rostros
estaran radiantes y otros hoscos."

o gl ysa (sabr ay-yub. la paciencia de Job)

Segun la version del Coran, El Profeta « o (Ayub, Job)233, santo en el Catolicismo”*
que fue mandado para el pueblo de Edom®™’. Job era un siervo muy recto. Dios desed
ponerlo a prueba con su familia, sus bienes y su cuerpo. En una época era un hombre
muy rico y respetable pero después perdié toda su riqueza y se quedo en la miseria
mas absoluta. Poco después perdié a su familia y se quedd solo. Ademas tenia una
enfermedad muy grave y sufria mucho. Pero a pesar de todo Job nunca se rebel6 ni
dejo de rezar, al contrario, siempre tuvo paciencia y se acercd mas a Dios.

Leemos en el Coran:
A1 pab s "lie 5 ualy Gardll e 34 (52U 3 gl line S35

"wadhkur 3abdanda Ayub edh nada rab-bau an-ni mas-sanis-Saytana benasben
wa 3adha."”

"1Y recuerda a nuestro siervo Job! Cuando invocé a su Sefior. «El Demonio me
ha infligido una pena y un castigo". El Coran, 38: 41.

Hubo una época en que tenia un cuerpo sano. Y Dios lo habia puesto a prueba con
eso. El siempre estuvo agradecido por las bendiciones. Incluso cuando la enfermedad
le cubrid todo el cuerpo siguid dandole gracias a Dios y tuvo paciencia. Asi que
también lo superd. El se habia dirigido a Dios. No se curaba su enfermedad, la
pobreza era insoportable y la deslealtad de la gente le dolia mucho. Tenia solo tres
amigos: la enfermedad, la pobreza y soledad. Pero ¢l habia producido unos
alternativos: la paciencia, el agradecimiento y la oracion...

Las enfermedades que sufria Job eran tan cronicas que solo se salvaban el corazén y
le lengua con la que rezaba dia y noche. A medida que se intensificaban las
enfermedades y las gracias de Job, mas fuerte y sélida se hacia su fe en Dios, a pesar
de acab¢ siendo echado por su pueblo después de que tanto sus familiares como sus
amigos se alejaron de ¢€l. Solo su mujer se quedaba a su lado durante los 18 afos que

% El apelativo santo en este caso, es debido a su bondad, paciencia, y otras caracteristicas propias de
lo que ha de ser considerado un santo. La Iglesia Catdlica lo acogié como modelo de santidad y entr6 al
santoral siendo festejado el dia 10 de mayo.

235 Habitualmente se ubica la tierra de Edom en las montafias al este de Wadi Araba, en la frontera
meridional de Jordania y Palestina, extendiéndose hasta el norte de la Peninsula arabiga.
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duré su alargado padecimiento, tiempo que pasé el profeta mostrando una paciencia
enorme y una gran fuerza para soportar todos los dolores fisicos y morales, y
suplicandole a Dios el fin de aquellas calamidades:

.53 ¢1-Lu)// 5 ) "&g«;/j]/éjf@/} j..i:]/;‘,_/:.a; fo‘{_,j b 3 [_/Jq;/;"

"wa ayub ayub edh nada rab-bau an-ni mas-sani ad-duru wa'anta arhamur-
rahemin."”

Y a Job. Cuando invoco a su Serior: ";He sufrido una desgracia, pero Tu eres la
Suma Misericordia!" El Coran, 21:83.

Dios respondi6 pasados 18 afios las continuas plegarias de su profeta y le orden6 que
diera con sus pies dos golpes en el suelo, golpes que dieron aron lugar al nacimiento
de dos fuentes de agua de la nada. Al beber Job de la primera fuente se todas sus
enfermedades internas, mientras se curd al beber de la segunda fuente de las
enfermedades externas. Job habia aprobado con excelencia la prueba divina y Dios le
recompenso con el doble de riquezas que tenia antes de que empiece su sufrimiento, y
le dio también siete hijos y tres hijas:

Al 55855 La Lad ) gaa pgliay AL/ 4T Lk 55 (£7) oSl iy 3L Cdes 136 Ay [l
43-42 L 5y s ¢ "I

"erkud berejleka hadhda mugtasalun bdredun wa Sarab (42) wa wahabnd
lahu 'hlahu wa methlahum ma3ahum rahmatan men-na wa dhekra le'ulel-
‘Ibab(43)"

iGolpea con el pie! Ahi tienes agua fresca para lavarte y para beber (42) Le regalamos
su familia y otro tanto, como misericordia venida de Nosotros y como amonestacion
para los dotados de intelecto (43). El Coran 38: 42-43.%%¢

suall 5 (el profeta de la paciencia) es la colocacion que usa para designar al Job que
representa en la tradicion coranica la paciencia en su estado puro. El culturema _-=
<4 (la paciencia de Job) estd muy arraigada en la cultura arabo-musulmana. Por
ejemplo, la comparacion proverbial « sl (i sl (asbar men ayiib, mds pacientes que
Job), y el frasema w5l yoa b (vd saber Ayub, quien tuviera la paciencia de Job) se
usan para designar a una persona que muestra la virtud de la paciencia. Por otro lado,
referirse a la paciencia de Job es un hecho mas que habitual en los textos
argumentativos y periodisticos para proporcionar el texto con mas fuerza y belleza.
De hecho, existen numerosos textos argumentativos y periodisticos en darabe que

aluden al culturema "a paciencia de Job".

Quizas que una de las muestras mas destacadas que hemos encontrado es el articulo
del periodista jordano Taher Al-"Adwan, que en uno de sus articulos que fue titulado
"ash yradm ey " (ayib yasrukh ba3da sabren tawil, Job grita tras una larga

36 Bn otra de las referencias coranicas al desenlace del sufrimiento del profeta Job leemos en el Coran
(21:84):

84 ¢ s Ll Mopulall (RN Uivie (e A g pglia’s AT ST Tyl (e 4 Lo LiBIKE AT Liailan

"Y le escuchamos, alejando de ¢l la desgracia que tenia, dandole su familia y otro tanto, como
misericordia venida de Nosotros y como amonestacion para Nuestros siervos'.
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paciencia)®’, alude al sufrimiento del profeta Job para hacer una tarea mas facil para
sus lectores el entendimiento de la situacion econdmica catastrofica del ciudadano
jordano de la clase media debido a las subidas de precios y los bajos salarios que
cobran. En el articulo la unica diferencia entre el paradigma del ciudadano jordano
que el autor le eligi, no curiosamente, el nombre de <5 (Job) y el profeta que lleva
el mismo nombre es que el primero estd totalmente desesperado tras agotarse sus
"plegarias y oraciones al gobierno" para mejorar la situacion econdomica de ése:

Llan 5 pal 38 38 A Ll Gala go Jlall Baa g 581 (e 2 el Jaing aay @l 4T3 gl gl joea
Jads ain gy aila o) 8 Aiad (e bl arg 1) 150 (Ao 2w Y il e dela 12 deny

"sabara ayub tawilan laken-nahu lam ya3ud yahtamel el-mazid menal-faqre wa
digel-hal. muwadh-dhaf ba'es fi sarekat 'amn wa hemdtah ya3malu 12 sd3a
yaumeyan berdteb ld yazid 3ala 150 dinara yu3il usrah men khams afrad 'ela
janeb zawjatehe tab3an".

"Ayub (Job) ha mostrado mucha paciencia pero no puede aguantar mds
pobreza y necesidad. Un empleado infeliz en una empresa de seguridad privada.
Trabaja 12 horas diarias con un salario que no asciende de los 150 dinares™”,
con la obligacion de mantener a una familia de cinco miembros sin contar a su

esposa."

En el mundo futbolistico, la colocacion 3 w3l (ayiib al-kurah, el Job del futbol) es
el sobrenombre que se le da tanto al jugador que lleva una vida deportiva muy larga
en la que disputa muchos partidos y campeonatos, como al que muestra mucha
paciencia en los banquillos como suplente antes de tener la oportunidad de ejercitarse
jugando. No es sorprendente, por lo tanto, que cada campeonato arabe tenga su "Job".
En la liga jordana, por ejemplo, el jugador Awad Rageb™’ es conocido, segin la
prenda deportiva, como 4w ¥V s, sl (ayuib al-kurah al-urduniy-yah, el Job del
fatbol jordano).

En una entrevista cedida al peridodico al-watan al-riyadi (la nacidén deportiva) de
Bahréin, el mismo jugador explica el motivo por el cual es conocido como el Job del
futbol jordano:

e Bl Canyl 5,580 o YAl 480 e € 5 Blati o8 5 W jeatiale  ASTAL gla call) 128 Dl
sl el iy jaall dadall Jidaay 0¥ Gl 3gs dma Ul Jla S e s el s
2400 G ap,all cilasill

"gqesat hadha el-lagab tawilah laken-ni sa'khtaseruhda wa heya tata3al-lag
berakni 3ala dak-ket al-budala’ lefatrah laysat belqasira men janeb el-mudar-
rebin. wa 3ald kule hal ana sa3id behddha al-lagqab le'an-nahu yu3tini ad-dafwa
les-sabr wa yughadhini bel-hamas le'khawd at-tahad-deyat as-sa3bah."”

*(publicado en la pagina electronica del diario jordano " asall « =II", "al-3arab al-yaum, los arabes

hoy. El enlace del articulo: http://www.alarabalyawm.net/pages.php?articles_id=9194

2% Casi 150 euros.

9 Jugador de Al-Weehdat Fiitbol Club uno de los equipos de primera division jordana, y ex jugador de
la seleccion nacional.

29 http://www.riffa-club.com/portal/news.php?action=show&id=736
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"Es una historia larga pero voy a ser breve. Tiene que ver con dejarme, por parte
de los entrenadores, como suplente en el banquillo durante un tiempo que no es
corto. De todos modos, soy feliz con este apodo porque me proporciona con la
paciencia y me nutre con el entusiasmo para afrontar los retos dificiles."

La paciencia y la esperanza de que cambian las cosas en el futuro son dos de los
elementos que hacen valida la comparacion entre el profeta Job y Awad Rageb (el Job
del fatbol jordano), Ahmad Shubir**' (el Job del futbol egipcio), Mubarak Anbar***
(El Job del futbol gatari).

Otro de las sefiales de la existencia y la explotacion del culturema " la paciencia de
Job" es el hecho que esté ligado también al mundo de la musica. Un gran nimero de
canciones en arabe estan tituladas como s yua (la paciencia de Job), que son
generalmente composiciones que hablan de la paciencia que tiene uno frente al desden
y el rechazo de su amado. De los cantantes que expresaron en las letras de sus
canciones estos sentimientos tristes destacamos el cantante y compositor egipcio
Mahram Fuad (1934-2002), el cantante y compositor saudi Khaled Abdel-Rahman, el
cantante libanés Rabi' Al-Asmar, y el cantante iraqui Haitham Yusuf.

En el ambito cultural palestino, la Franja de Gaza fue testigo en a gusto del afio 2009
del estreno de la obra teatral "l jra 55 3& sl (nisa' gaz-za u saber ayub, las
mujeres de Gaza y la paciencia de Job)**, que segun su director palestino Said Al-
Beytar, es una recreacion palestinizada del sufrimiento del profeta Job, afiadiendo que
la obra hace una analogia entre las pésimas circunstancias que viven los palestinos de
Gaza representadas por y el sufrimiento bajo la ocupacion israeli ademas de la
soledad e impotencia que padecen debido a la indiferencia y conspiracién de los
regimenes arabes, y las pésimas circunstancias de Job representadas por las
enfermedades y la soledad que sufria debido a la dejadez de sus amigos y familiares.

o 5 lae (3asa MUSA, la Vara de Moisés)

En el Corén, el libro sagrado del Islam, la vida de Moisés (Musd) se narra y se
recuerda mas que la de cualquier otro profeta reconocido por los musulmanes.
Aunque el Cordn reitera que es una figura principalmente judia, se encuentran pocas
diferencias.

La historia de la Vara de Moisés es casi la misma en el Islam, el Cristianismo y el
Judaismo aunque varian algunos matices. Tanto el Coran®** como la Biblia** afirman

21 portero del Al-Ahli FC de primera division egipcia y de la seleccion nacional entre 1984 y 1998.

2 Defensa del Al-Sad Club, equipo de primera division de la liga qgatari, y la seleccion nacional desde
1970 hasta 1985.

3 http://www.aljazeera.net/NR/exeres/648C104D-CC08-466A-BE18-B390B9411BCC.htm

4 17. :Qué es eso que tienes en la diestra, Moisés?» 18. «Es mi vara», dijo. «Me apoyo en ella y con
ella vareo los arboles para alimentar a mi rebafio. También la empleo para otros usos». 19. Dijo:
«jTirala, Moisés!» 20. La tir6 y he aqui que se convirti6 en una serpiente que reptaba. 21. Dijo:
«jCobgela y no temas! Vamos a devolverle su condicién primera. 22. jY llévate la mano al costado!
Saldra, blanca, sana - otro signo-. 23. Para mostrarte parte de Nuestros tan grandes signos. 24. {Ve a
Faradn! Se muestra reacio». El Coran, 20: 17-24; 57. Dijo: «jMoisés! ;Has venido a nosotros para
sacarnos de nuestra tierra con tu magia? 58. Hemos de responderte con otra magia igual. jFija entre
nosotros y ti una cita, a la que ni nosotros ni ta faltemos, en un lugar a propo6sito!» 59. Dijo: «Vuestra
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el hecho de que 3 bac, (3asd musd, la Vara de Moisés) se convirtid en una
serpiente que se tragd las varas de los hechiceros de Faradén cuando ésas se
convirtieran a su vez en serpientes.

Seglin los creyentes de las tres religiones celestiales, la conversion de la Vara de
Moisés en una serpiente es un hecho milagroso y prodigioso que la intervencion
divina hizo producirse a manos del profeta para vencer a Faraon. En la cultura arabe,
el culturema s~ s« bae (3asd musd, la Vara de Moisés) es uno de motivacion clara y
transparente. También se destaca la existencia de un conocimiento generalizado de la
implicacion simbdlica del mismo que tiene que ver con las soluciones rapidas de los
problemas y retos de da la vida actual como vemos en el ejemplo siguiente:

) pada b (B ga bas Ella Yy 45 ) g ) ddaan )l dilae ) giSall dauall 5 Ja"
e Jant (5 shall 5 51a) L) e WilS ¢ ca el JSI e b il aala Jant LSt Al 5750y
246n 3, jlo) dilaie JS A 4cls 24 lae

"qal wazir as-saha ad-daktur abdulla ar-rabi'a an-na waz-aratuhu "la tamlek
3asa musa" fima yakhus-su 'fjad al-aser-rah al-kafeyah, laken-naha ta3malu
jahedatan letaufireha lekulel-mardd, kasefan 3an 'ensa' 'eddara ta3mal 3ala
madare 24 sda3a fi kule manteqaten edarey-yah."

"El ministro de Sanidad (saudi) Abdulla Ar-Rabi'a afirma que su ministerio "no
posee la Vara de Moisés" en cuanto a promocionar las camas necesarias (para
los enfermos de Gripe A), aunque estd trabajando con toda su capacidad para
facilitarla para todos los enfermos, revelando, en este sentido, la creacion, en
todas las unidades administrativas, de un gabinete de emergencia que trabaja 24
hora."

El ministro saudi alude a su situacion a la Vara de Moisés para hacer entender que
los hospitales estan colapsados con casos de Gripe A, y que hacer enfrente a creciente

cita sera para el dia de la Gran Fiesta. Que la gente sea convocada por la mafiana». 60. Faraon se retiro,
preparo sus artilugios y acudié. 61. Moisés les dijo: «jAy de vosotros! {No inventéis mentira contra
Ala4! Si no, os destruirda con un castigo. Quien invente, sufrira una decepcion». 62. Los magos
discutieron entre si sobre su asunto y mantuvieron secreta la discusion. 63. Dijeron: «En verdad, estos
dos son unos magos que, con su magia, quieren sacaros de vuestra tierra y acabar con vuestra eminente
doctrina. 64. Preparad vuestros artilugios y, luego, venid uno a uno. jQuien gane hoy sera feliz!» 65.
Dijeron: «jMoisés! ;Quién es el primero en tirar? ;T o nosotros?» 66. Dijo: «jNo! jTirad vosotros!»
Y he aqui que le parecié que, por efecto de su magia, sus cuerdas y varas echaban a correr. 67. Y
Moisés temid en sus adentros. 68. Dijimos: «jNo temas, que ganaras ta! 69. Tira lo que tienes en la
diestra y devorara lo que ellos han hecho, que lo que ellos han hecho es sélo artimafia del mago. Y el
mago no prosperara, venga de donde vengay. 70. Los magos cayeron prosternados. Dijeron: «jCreemos
en el Sefior de Aar6on y de Moisés!» El Coran, 20: 57-70.

58, Jehovah Hablé a Moisés y a Aarén diciendo: 9. Cuando el Faraon os responda y diga: "Mostrad
sefiales", Tu Diras a Aaron: "Toma tu vara y Arrdjala delante del Faraon, y ella se Transformara en una
serpiente." 10. Fueron, pues, Moisés y Aarén al Faraon, e hicieron como Jehovah les Habia mandado:
Aardén Echo su vara delante del Faraon y de sus servidores, y se Convirtié en una serpiente. 11. El
Faradn también Llamo a los sabios y a los hechiceros, y también ellos, los magos de Egipto, hicieron lo
mismo con sus encantamientos. 12. Cada uno Echo su vara, las cuales se convirtieron en serpientes;
pero la vara de Aaron se Trago las varas de ellos. 13. Y el Corazon del Faraon se Endurecio, y no los
Escuché, tal como Jehovah Habia dicho. Exodo 7:8-13

246 246 Kttpy://ksa.daralhayat.com/ksaarticle/51383
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numero de contagiados requiere unos esfuerzos tremendos que no se pueden realizar
en una abrir y cerrar de 0jos.

En el siguiente parrafo escogido de un articulo titulado "Obama y la Vara de
Moisés"*"" sobre la primera visita que efectiio Barak Obama a Oriente Medio como
presidente de EEUU, el autor, Ashraf Nabawi, cuestiona la capacidad del presidente
norteamericano de afrontar a los complicados retos de aquella conflictiva zona del
mundo, porque no dispone de recursos que dan lugar a hechos prodigiosos y sobre
naturales mencionando, explicitamente, como ejemplo, La Vara de Moisés:

‘f[c—W/Gﬁﬂ&fy/SJ/Jyldé‘quﬁMM;wJ— slal _pian ga"
..y_)JLAjLnl,xj/;a.y_)jbwﬂ/djwf‘;—@gj—&M/g@f/‘w&ug{ﬂ‘JWY/
" janall G -'!W)ALACLAL,J}/CL‘A-’,. Ja g i

“huwa hadar lemusanadate — zu3amad' mu3ay-yanin mad3umin men gebalel-
'edarate al-'amrikey-yah fil mentaqa- 3al-al-'estemrdr letakrise makaseba
amrikey-yah fil mentaqa- wa yabqa at-tasda'olo el-muhay-yer bayna ma yuridu
obama wa md nuridu nahnu. ;hal yahmelu ubama 3as-a musd letahgige el-
mu3jezat"

El viene para respaldar unos lideres que fueron en su dia nombrados y apoyados
en la zona por la administracién norteamericana. Nos quedamos con la ambigua
cuestion sobre los objetivos de Obama y los nuestros, y nos preguntamos
(Acaso Obama lleva con ¢l la Vara de Moisés para hacer milagros?

Cabe destacar al respecto, que la alusion a la Vara de Moisés en los textos
argumentativos y periodisticos es casi siempre dudosa, improbable y eventual, donde
se procura al recurrir a este culturema a transmitir la idea de la improbabilidad de los
milagros y las soluciones magicas y rapidas en relacion con el tema en cuestion.

e Otros culturemas del Coran

° 81 ¢ g " pddall Jae CJAA:\\){A:“‘ o
en-nal-laha la yuslehu 3amalal-mufsidin
Alé no permite que prospere la obra de los corruptores (EI Coréan, 10:81)

o 38zl M sial ) (e adly Al ()
en-nal-laha la yudafe3u 3anel-ladhin amanu
Al4 abogard a favor de los que han creido
(EI Coran, 22: 38)

o 26 .l "GaaYl (5l G yaiiul e i )"

en-na khayra man esta'jartal-qaweyal-amin

No podras emplear a nadie mejor que este hombre, fuerte, de confianza’*®
(El Corén, 28: 26)

o 156 ¢ Rl "yl )l ) AL

7 http://www.hdrmut.net/vb/305566-a-post1053438779.html
¥ En este versiculo coranico la palabra "hombre" se referia el profeta Moisés.
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en-nd lel-lahe wa en-nd eliah rajé3un
"Somos de Ala y a El volvemos"
(EI Coran, 2: 156)

o 260 A "G ik (81 5 b B Gagi o 5 JEY

qala awa lam tu'men qal bala waladlken leyatma'en-na qalbi

Dijo: "¢ Es que no crees?» Dijo: «Claro que si, pero es para tranquilidad de mi
corazon"

(El Coran, 2: 260)

o 86 s Al ) a5 oSS L)t

en-nama asku bath-thi wa huzni elal-lah

"Sélo me quejo a Ald de mi pesadumbre y de mi tristeza."
(El Coran, 12: 86)

o 14 ,dall " ag o8 g lases agaat”

tahsabuhum jami3an wa qulubuhum Sat-ta

"Les creéis unidos, pero sus corazones estan desunidos"
(El Coran, 59: 14)

o 4] Chugy "ol 4 Al ) it

qudeyal-amru al-ladhi fihe tastafteyan.

"Se ha decidido ya lo que me consultabais"
(El Coran, 12: 41)

o 100 ¢sulall "culall 5 Eundll (5 s Y JB"
qul la yastawi al-khabithu wat-tayeb

No es lo mismo el mal que el bien
(EI Corén, 5: 100)

o 32 sl "0 gl by s SO
kul-lu hizbin bema ladayhem farehun
Contento cada grupo con lo suyo

(El Coran, 5: 32)

3.3.2. Culturemas de la cultura arabe

o Assualldie b8 (enfarat 3aqd el-mesbaha. Separarse las cuentas del
rosario).

Antes de analizar este culturema, el rosario como es sabido es una sarta de cuenta que
sirve tanto en el cristianismo como en el Islam para que hacer los rezos y las
plegarias, aunque el rosario que usan los musulmanes tiene las cuentas separadas de
once en once por tres de distinto tamafio, y esta unido por sus dos extremos a una
pieza mas grande con forma de un alminar, mientras en el cristianismo suele estar
unida a una cruz. Los rezos mas comunes que hacen los musulmanes con los rosarios,
cuyas cuentas suelen ser hechas de hueso de aceitunas o de marfil, son alabanzas y
glorificacion a Dios como por ejemplo: Alhamdul-lel-lah (Gracias a Dios), Subhdan Al-
lah (Alabado sea Dios) y Al-lahu akbar (Dios es Grande).
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La rotura del hilo que une entre las cuentas del rosario provoca inmediatamente la
caida de las cuentas. Esto sugiere "encadenamiento de elementos", "enredamiento" y
"efecto domind".**’ Se trata entonces de un resultado de una accién que produce una
serie de consecuencias en cadena. En el siguiente texto periodistico donde se emplea
este culturema. El escritor se refiere al hecho de que algunos paises arabes y
musulmanes apresuraron a normalizar sus relaciones con Israel, como consecuencia

de otros paises que habian dado este paso con anterioridad:

e vl i CLJ'K‘;_Z//J L) ) olad 500 ial) L SLd cAagca cilas ciby i) aa/y 8}.&.«'/J){A
Ujjuﬁuwﬂ/wﬂ/j ‘J“[)“‘/C-‘@L'AJ/U-L'J‘JM/(;JU:&“M/G-EJuJ"J/
) ‘dJJY/éL[agJL'U/JJ/_L'Lc SLladl 5 )L i 528 30 Ll gaw e Laif Sllis gl A paige _saa]

250 Gyl il Y1 i ] Al i )5

"Durante una sola semana se han roto las cuentas del rosario. Pakistin que
siempre ha adaptado una actitud radical hacia Israel, actitud con la cual
sermoneaba radicalidad y conservadisimo entre los palestinos y los paises
drabes, anuncia la normalizacion con Israel, y el presidente de Tunez pide a
Sharon que asista a una conferencia en Tunez. Mientras tanto, rumores no
confirmados hablan de unas presuntas visitas de tanto el rey Abdullah II de
Jordania como el presidente egipcio Husni Mubark al Estado Hebreo, cuando
todo el mundo sabe la importancia que radica en el rechazo de estos dos lideres
arabes de llevar a cabo estas visitas antes de la retirada israeli de los
territorios arabes ocupados.”

En este texto, tanto Pakistan, Tunez, Egipto y Jordania representan unas cuentas en el
rosario que reune a todos los paises arabes y isldmicos, y cuyas cuentas han empezado
a caer seguidamente en la normalizacion con Israel. Las cuentas del rosario juegan en
todo este planteamiento un papel simbolico imprescindible para aclarar la imagen que
quiere transmitir el escritor. La caida de una cuenta provoca seguida y
inmediatamente la caida de todos las demas cuentas.

o AW by &4l (amrika ras el-af3d, EEUU es la cabeza de la serpiente).

En la cultura arabo-musulmana la serpiente representa la astucia, la peligrosidad, la
maldad. Durante el ihrdm®', al peregrino se le esta prohibido matar a los animales.

9 yéase al respecto la explicacion del culturema espafiol (cerezas) que da Luque Nadal (2009: 113-
114).

20 http://www.aawsat.com/leader.asp?section=3&issueno=9779&article=321790

#VEl ihrdm (en arab & =) es el estado de sacralizaciéon o consagracion ritual en que debe encontrarse
quien realiza los ritos de peregrinacion a La Meca. Simboliza la entrada en el universo sagrado. El
peregrino debe someterse a una purificacion fisica completa, hacer una ablucién mayor y conservar una
cierta higiene de vida mientras dure el iirdm Para entrar en estado de ihram es necesario: Entrar en el
territorio de la peregrinacion y hacer una ablucion mayor o lavado ritual de todo el cuerpo, los hombres
se perfuman la cabeza y la barba. Las mujeres no se perfuman, y los hombres deben vestir un habito
compuesto por dos piezas de tela blanca sin costuras que se enrollan alrededor del cuerpo, dejando al
descubierto el hombro derecho. No deben cubrirse la cabeza ni el rostro. Durante el ihrdm estan
prohibidos el matrimonio, la proposicion de matrimonio y correr, perfumarse, cazar en tierra, hacer las
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Sin embargo la excepcion se da en caso de que el animal fuera un buitre, un cuervo,
una rata, un perro salvaje o una serpiente.”” En la cultura palestina, una persona que
disimula su maldad y enemistad se le compara con una serpiente arrastrando
clandestinamente: 4l S (methlel-hay-yeh, como una serpiente). Entre los pueblos
arabo-musulmanes la serpiente mas peligrosa

No es ninglin secreto los sentimientos de odio arraigado y tenaz, antipatia y aversion
hacia EEUU entre la mayoria de los ciudadanos arabes que la consideran "el papa de
Israel", que no duda en ofrecer su ayuda financiera, politica y militar al Estado
Hebreo, a parte de su ocupacion de paises arabes como Irak, y musulmanes como
Afganistan. Debido a tales comportamientos, EEUU es conocido entre los pueblos
arabo-musulmanes como =¥ Ul literalmente, la cabeza de la serpiente. Muchos
son los textos periodisticos en la prensa arabe que aluden a "la cabeza de la
serpiente" en relacion a EEUU:

Lo ¥l ods  Claiddil dio juSY) aei (S sof lggal 57 A dulladl da Y o) s ol ) Do (2350 il 5"
ceainadl G LSy gl S35 6 slas sae o Lo 3 S Ciliefai led ) sSuw e fia die i 617
P Mal s Ui e Ao Y1 s Cilasi dn) g (oS e Y

Ras al-af3a beld rdas mal. En-nal 'zmah al-mdley-yah al-lati tuwdjehuha amrika
tu3ad-dul-akbara mundhuth-thalathinat. Hadhehel-'zmah lan tatawaq-qaf 3inda
hadha el-had, bal sayakun laha tada3eyadt kabira jed-dan 3ala 3id-dat mahdwer
dakhel amrika. En-nal mujtama3 al-amriki sayuwdjeh tabe3at hadhehel-'zmah
3ala nitdgen wdse3en.

"La cabeza de la serpiente se queda sin capital. Ciertamente, la crisis
financiera que estad afrontando EEUU es la mas grave desde los afios treinta del
siglo pasado. Esta crisis aun no ha tocado fondo, y sus consecuencias van a ser
desastrosas para muchos sectores dentro de FEEUU. La sociedad
norteamericana afrontard las consecuencias de esta crisis a gran escala."

En uno de los foros islamicos de debate leemos parte un comentario que ha puesto
uno de los usuarios sobre el boicot de los productos norteamericanos como forma de
apoyar a los palestinos en su lucha contra la ocupacion israeli:

D) dila e oY) Ll dala 5 Ll Lgilaii dadalia (LS yal) Aad) Gl (o puay Lile ™
254
"_Lﬁdh.a.\ﬁy‘

Jalayna bedarb ras al-hay-yeh (amrikd) bemugadta3ate muntajateha nihd'eyan wa
khasah 'an-naha al-an 3ala hafat al-enheyar al-'eqtes’adi.

ufias o cortarse el pelo. Al terminar la peregrinacion, para salir del estado de sacralizacion el hombre
se corta el pelo o se rapa la cabeza y se quita el habito. La mujer se corta el pelo.

b Ll 5 o yiadl g e3landl 5 el Jal) aall b Gl (Suld 5e1S G sl (e (el OB J g ) Lgdie dl) am -Ale (28 22

e ol 5 1 sdall S

A’ishah relaté que el Profeta (BP) dijo: «Hay cinco (animales) dafiinos que deben ser matados en
estado de ihrdm o fuera de él: la serpiente, el cuervo, la rata, el perro salvaje y el buitre». Lo relatd
Muslim.
253 http://jabr-m-b.maktoobblog.com/1437081
2% http://muntada.islamtoday.net/t45147 html
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"Tenemos que dirigir un golpe hacia la cabeza de la serpiente (Estados Unidos)
mediante boicotear sus productos de forma definitiva, ahora que estd al borde
del colapso economico."

Segun los autores de estos y otros textos, aludir a EEUU como la cabeza de la
serpiente en las sociedades drabo-musulmana sugiere que la maldad esta representada
por una serpiente cuya cabeza ocupa el pais norteamericano, y que como en la vida
real aplastar la cabeza de la serpiente acaba con su vida, a parte de que el veneno lo
tiene en esta parte del cuerpo, en el sentido figurativo de este culturema aplastar la
cabeza de EEUU es garantia segura de acabar con todo el peligro que representa este
pais.

EEUU se equipara de este modo a la cabeza de la serpiente porque los autores de
estos dos textos encuentran una analogia entre la peligrosidad y maldad que tiene una
serpiente en su cabeza (el veneno) y la maldad de las actividades bélicas
estadounidenses. Recurrir al simbolo de la cabeza de la serpiente para referirse a
EEUU representa por si un ahorro comunicativo, ya que los autores de los textos solo
mencionan el culturema "la cabeza de la serpiente", confiando en que los lectores
comprendan lo que quieren decir respecto a EEUU.

o iugdgdiJia " Methel wkhwat yisuf, como los hermanos de José el
Patriarca".

La historia de José el Patriarca viene tanto en el Cristianismo, el judaismo y el Islam,
aunque cambian algunos detalles en las tres versiones. Segun la version del la
religion musulmana que proporciona tanto el Coran como los dichos del profeta, José
es el undécimo hijo de los doce hijos de Jacob. Su madre Raquel era la mujer amada
por Jacob, por esta razon era el mas querido por su padre lo que produjo la envidia de
sus hermanos. Ademas, tenia suefios en los que aparecia alzado por encima de éstos,
prediciendo lo que iba a suceder en el futuro.

Por ser el favorito y quien queria Jacob que fuese su sucesor, le elabord una tinica de
colores que lo distinguia, lo que enfurecié aun mas a sus hermanos, que buscaban la
ocasion para vengarse. Un dia sus hermanos plantearon matarle. Le llevaron con ellos
a pastar en un lugar lejano y le tiraron a un pozo. Un dia sus hermanos llevaron a sus
animales a pastar en un lugar lejano a sus tiendas, al pasar los dias y ver que no
regresaban, Jacob envid a José¢ a buscarlos y ver que se encontrasen bien. Sus
hermanos al ver desde lejos que venia José planearon matarlo, cuando llego lo tiraron
a un pozo de agua vacio y lo tuvieron hasta decidir qué hacer con ¢€l, al otro dia pas6
por esos lugares una caravana de mercenarios que se dirigian a Egipto y sus hermanos
lo vendieron como esclavo y de regreso con Jacob le mintieron diciendo que habian
encontrado su tlnica la cual habian mojado con sangre de cordero para hacer creer a
Jacob que fue atacado por un lobo. **°

3 E]l Cor4n menciona la historia de profeta Yusuf (Jos¢) con sus hermanos en un capitulo que lleva el
nombre del profeta.
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En la cultura arabe, "los hermanos de Yusuf" representan como el odio, el rencor, la
envidia, la enemistad, la intencién maligna, la criminalidad, y la deslealtad a los lazos
de sangre, nociones que se ven claramente en los planes sangrientos que pusieron los
hermanos para librarse de Yusuf. En el siguiente texto periodistico escrito por una
periodista iraqui, el autor compara a algunos de los paises arabes con "los hermanos
de Yusuf", porque, segliin ¢l, no escatiman esfuerzos para dafiar a Irak, comparado
con "Yusuf™:

e LS o) g Al GLEN 65 piles CNAT 5 Lol g (s g 8 93)) o ped] IS )l e e 5"
Lad Lo geall g by gs Sl il YY) 520l an il i 5 4] il o of o ) o Sl (5 sl
Z0m LSyl SISV g A sedl GLEN 507 3SY) Ll sl

Waba3idan 3an iran kana lel-3arabee (ukhwat yusuf) jarda'eman watadakh-
khulat saferah fi s- Sa'enl-3eraqi sawa'a kan 3alal-mustawa al-hukumi aw men
atrdf ukhra tantami letandhim al-qa3edah el-erhabi. Wala3al-la suria was-
sa3udiy-yah huma ad-dawlatan al-'akthara tarakh-khulan bes-Sa'nel-3eraqi
wal-akthar ilaman.

"Aparte de Irdn, los arabes (10s hermanos de Yusuf) han cometido crimenes y
se inmiscuyeron flagrantemente en los asuntos iraquis, tanto al nivel
gubernamental como mediante otras partes que pertenecen a la organizacion
terrorista de Al-Qaeda. Tanto Siria como Arabia Saudi son, quizads, los dos

o sl A0y i Lo S G0 e (1) (5 A0 51, Ll 5 T oa AL (12) 1503 of i85 ) O
G i 2T L ARG o ATy (13) &yl 1) U Time (520, Lot A0S1 30106 (14) ol 1yiaaly a1y Lol
G Y by ih il R ) 'y LA L e (15) (K oL sl 1558y (16) a3 L) LT G 1,14
ol 6 0 U ('l L'y ) AT Ui i Gl ) LS 3 (17) 280 e 5 U i oy s 155
shad G Gl RN AT Jada Tyiiad Tl 2800 (18) 25L& 13h (7 U U &5 S8 mA3 0 1ol B 36 el sy
Ostars U aule A1y Ao Uiy 8 57505 (19) G D1 Che 48 153875 33 500 a5 (i (4l 875 585 194« 535 5 (20)

4. Cuando José dijo a su padre: « jPadre! He visto once estrellas, el sol y la luna. Los he visto
prosternarse ante mi». 5. Dijo: « jHijito! No cuentes tu suefio a tus hermanos; si no, emplearan una
artimafia contra ti El Demonio es para el hombre un enemigo declarado. 6. Asi te elegira tu Sefior y te
ensefara a interpretar suefios. Completara Su gracia en ti y en la familia de Jacob, como antes la
completo en tus dos antepasados Abraham e Isaac. Tu Seflor es omnisciente, sabio». 7. Ciertamente, en
José y sus hermanos hay signos para los que inquieren. 8. Cuando dijeron: «Si, nuestro padre quiere
mas a José y a su hermano que a nosotros, aun siendo nosotros mas numerosos. Nuestro padre esta
evidentemente extraviado. 9. {Matemos a José o expulsémosle a cualquier pais, para que nuestro padre
no nos mire mas que a nosotros! Desaparecido José, seremos gente honrada». 10. Pero uno de ellos
dijo: « {No matéis a José jEchadlo, més bien, al fondo del aljibe, si es que os lo habéis propuesto...!
Algln viajero lo recogera...» 11. Dijeron: « jPadre! j,Por qué no te fias de nosotros respecto a José?
Tenemos buenas intenciones para con ¢l. 12. jEnviale mafiana con nosotros! Se divertira y jugara.
Cuidaremos, ciertamente, de él». 13. «Me entristece que os lo llevéisy, dijo. «Temo que, en un
descuido vuestro, se lo coma el lobo». 14. Dijeron: «Si el lobo se lo comiera, siendo nosotros tantos, si
que tendriamos mala suerte». 15. Cuando se lo llevaron y se pusieron de acuerdo para echarlo al fondo
del aljibe... Y le inspiramos: «jYa les recordaras mas tarde, sin que te reconozcan, lo que ahora han
hecho!» 16. Al anochecer regresaron a su padre, llorando. 17. Dijeron: «Padre! Fuimos a hacer
carreras y dejamos a José junto a nuestras cosas. Entonces, se lo comiod el lobo. No nos creeras, pero
decimos la verdad». 18. Y presentaron su camisa manchada de sangre falsa. Dijo: « {No! Vuestra
imaginacion os ha sugerido esto. jHay que tener digna paciencia! Ala es Aquél Cuya ayuda se implora
contra lo que contais». 19. Llegaron unos viajeros y enviaron a su aguador, que bajé el cubo. Dijo:
«jBuena noticia! jHay aqui un muchacho!» Y lo ocultaron con animo de venderlo. Pero Ala sabia bien
lo que hacian. 20.Y lo malvendieron por contados dirhemes, subestimandolo. EI Coran, 12: 4-20.

236 http://www.shaaubmagazine.com/view.196/
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paises que mads se inmiscuyen en los asuntos internos de Irak, y los que mas
dolor causan."”

En el texto, el autor encuentra una analogia entre la envidia, el odio, y la intencién
maligna de los hermanos de Yusuf hacia éste, y unos sentimientos similares que
tienen algunos de los paises arabes hacia Irak. Recurrir al culturema de "los hermanos
de Yusuf", caracterizado por su vitalidad, figuratividad y motivacion representa como
en los culturemas anteriores un ahorro comunicativo y facilita la transicion de la idea
del escritor a sus lectores.

e Y (» Bin Laden.

Osama Bin Mohammad Bin 3awad Bin Laden, mas famoso como Osama Bin Laden.
Nacio6 el 10 de marzo de 1957 en la capital saudi, Riad. Fue el decimoséptimo hijo
(entre mas de cincuenta) de Mohammad Bin Laden, uno de los empresarios de la
construcciéon mas ricos de Arabia Saudi. Bin Laden fue criado como un devoto
musulman wahabi®’. Se gradu6 en Administracion de Empresas en la Universidad
Rey Abdul Aziz. Cuando su padre murié en un accidente en helicoptero en 1968, su
enorme imperio industrial, el Grupo Binladin, pasé a manos de sus hijos. Hoy en dia,
permanece desaparecido. Es conocido mundialmente por ser el fundador de la red
terrorista Al-Qaeda y se sospecha que estaba también estuvo implicado en numerosos
ataques terroristas en contra de los Estados Unidos y otras potencias occidentales,
incluyendo los ataques a las embajadas de Estados Unidos en Kenia y Tanzania el 7
de agosto de 1998. También, la administracion Bush le acusé de estar detrds de los
ataques del 11 de septiembre de 2001 al World Trade Center y al Pentagono.

Aunque muchos en el mundo no vinculan entre Bin Laden y los atentados del 1185, en
el tiempo que el FBI admite que no tiene ninguna evidencia que demuestre la
participacion de Bin Laden en los atentados™®, muchos musulmanes les conviene
creer que el multimillonario saudi es el cerebro de aquella operacion, como sefial de
fuerza y prueba de que un musulmén escondido en las cuevas de Afganistan fue capaz
de asestar un golpe tremendo al pais mas odiado por el colectivo musulman.

La productividad de un culturema tiene que ver con la existencia de un gran numero
de explotaciones. En el caso del culturema Bin Laden, son casi inexistentes hasta el
momento las frasemas en la lengua en torno a este tema cultural lo que se debe a lo

27 E] wahhabismo es una escuela religiosa musulmana de la corriente mayoritaria del sunnismo, y en
especial de la escuela hanbal. Creada por el reformador religioso Muhammad ibn Abd-Al-Wahhab
(1703-1792) en el siglo XVIII, su auge se debe a la pronta relacion con la dinastia Al-Saud y al apoyo
mutuo que se brindaron, es la forma religiosa del Islam que tiene mas influencia sobre los musulmanes
sunnies en Arabia Saudi, que son la mayoria en dicha nacioén. Destaca por su rigor en la aplicacion de
las Leyes islamicas y por un constante deseo de expansion. Para ello utilizan tanto sus instituciones de
formacion, a las que acuden estudiantes de todos los paises mayoritariamente sunnitas, como los
recursos econémicos que les proporciona la dinastia reinante en Arabia Saudi y que son empleados en
la creacion de mezquitas y centros de estudios en diversos lugares del mundo. El término "wahhabi" se
refiere al movimiento de su fundador Muhammad ibn Abd-Al-Wahhab y pregona lo que se denomina
"Salaf as-Salih", que significa "la forma correcta de actuar en funcién a las enseflanzas de pios
predecesores”. El término se considera ofensivo por los miembros de este movimiento, los cuales
prefieren ser conocidos como el movimiento del salafismo.

¥ Razon por la cual dichos atentados no figuran en la lista de actos terroristas por los que el FBI le
busca. http://www.voltairenet.org/article155919.html
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novedoso que es el fendomeno del multimillonario saudi. El adjetivo =Y (ladent,
ladenista) se usa, por algunos medios de comunicacion, para calificar a los integrantes
o seguidores de la rama yihadista violenta del Islam mas conocida actualmente como
4823 (al-ladeney-yah, El Ladenismo)

O (A& )k Ao (3ald tarigat bin ldden, a lo Bin Laden) es otra de explotaciones
lingtiisticas del culturema Bin Laden. Con este frasema se puede referir a uno de los
hechos que suele hacer el hombre mas buscado de la tierra o sus seguidores como
estrellas aviones contra edificios, hacer explotar coches bombas, o incluso mandar
mensajes através de video. El periodista jordano Yaser Az-Za3atrah compara en un
articulo titulado "Shaker Al-3absi en una grabacion a lo de Bin Laden®" entre el
multimillonario saudi y Al-3absi, lider del grupo radical Fatah al-Islam que libré una
lucha armada contra el régimen libanés en el verano del 2007, después de que esté
emitio un video en el cual aparecia al lado de su arma amanerando predicando casi los
mismos principios de Bin Laden respecto a optar por la lucha armada para acabar con
los "gobiernos arabes amigos de los infieles" como el camino para erradicar a EEUU
e Israel.

Pero por otro lado, las apariciones de dicho culturema en los chistes, y los materiales
de humor gréfico, los libros y los textos argumentativos y periodisticos son mas
abundantes.

Chistes y anécdotas son una forma extremadamente rica de abordar el tema de la
identidad estereotipada. La razéon es que estos tipos de textos siempre retoman
discursos profundamente arraigados y cuyos temas son siempre cruciales para una
sociedad. A continuacion, presentamos algunos chistes que explican algunos de los
aspectos del culturema Bin Laden, respecto a algunos ejes:

Los tremendos sentimientos de odio que lleva Bin Laden contra EEUU:

e ,Por qué se divorcid Bin Laden de su mujer?
Porque cocinaba usando arroz americano.

e Por qué a Bin Laden no le gusta la Coca Cola?
Porque al abrir la botella dice bushshshshs (el ruido del escape de los gases)

e Esto es el hijo de Bin Laden que trae las notas a su casa, Bin Laden mira las
notas: lengua sobresaliente, matematicas sobresaliente, geografia e historia
insuficiente (Nifio por qué me traes todo sobresaliente y geografia
insuficiente? Porque puse que el edificio mas alto de Nueva York era el
Empire Estate y eran las Torres Gemelas. Y dice Bin Laden: hijo, veras como
en septiembre tu apruebas.

La obsesion de los norteamericanos con Bin Laden.

e George Bush sufre un dolor horrible de muelas. El FBI afirma que Bin Laden
es el culpable.

259 http://www.alarab.com.ga/details.php?docld=232&issueNo=13&secld=15
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e Una mujer acaba de tener dos gemelos, a los que pone de nombre Bush y Bin
Laden. Le preguntan: ;Cémo haces para distinguir entre los dos? Dice:
cuando llamo a Bin Laden, Bush se caga encima.

La obsesion de los musulmanes con Bin Laden.

e El hijo quiere vengarse de sus padres por haberle echado de casa. Después de
pensarlo mucho, pone un cartel en el portal de la casa de sus padres donde se
puede leer: "Aqui vive Bin Laden"

e Un chico palestino llamado "Osama" y de apellido "El Burro", estaba harto de
que le llamen asi, y decide ir a la comisaria para cambiar de apellido. Se le
acerca un oficial y le pregunta:

" Como te llamas?"

"Osama".

"(Osama el Burro?". El chico sale mosqueado de la comisaria y decide ir
directamente a hablar con el Ministerio de Interior. Al llegar alli entra en la
oficina del ministro. Este tltimo le pregunta:

";Coémo te llamas?"

"Osama."

"(Osama el Burro?". El muchacho se enfada de nuevo y decide emigrar del
pais. Coge un avion y se va a EEUU, donde en el aeropuerto le preguntan:
";Coémo te llamas?"

"Osama"

";Osama Bin Laden?"

"No, no. Osama el Burro."

iBin Laden como héroe!

Por otro lado, no hay que ignorar que la identidad de Bin Laden, para no pocos
musulmanes, es la de un héroe que defiende los intereses de los musulmanes contra
los nuevos cruzados. "Osama Bin Laden, el Che Guevara de Oriente"* es el titulo de
unos de los libros que habla de la "resistencia heroica de Bin Laden contra el imperio
del mal". Para la protagonista del siguiente chiste, Bin Laden es el unico hombre en
la tierra:

e Paran a una mujer que iba a entrar en el servicio de los hombres en un centro
comercial y le dicen: Este servicio es de hombres, el de las mujeres esta al otro
lado. Ella les pregunta: ;Pero esta Bin Laden dentro del bano? La contestan
sorprendidos con un no contundente al que ella dice: entontes no hay hombres
dentro.

La siguiente imagen humoristica representa, segin su creador, el Messenger de Bin
Laden. Entre los contactos conectados encontramos al millonario saudi, un hombre

260 a autora del libro es la turca Defne Bayrak, esposa del jordano Humam Jalil Abi-Mulal al-Balawi,
supuesto autor de un ataque contra la Agencia Central de Inteligencia (CIA) estadounidense en
Afganistan trabajaba el dia 24 de diciembre de 2009.
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llamado el afgani, y al jefe de los talibanes Mullah Omar, en alusion a las estrechas
relaciones ideologicas que tiene los talibanes con Al-Qaeda. Como usuarios
desconectados aparecen Gulbuddin Hekmatyar (actual presidente del partido islamista
de Afganistan y uno de los lideres de la yihad contra la Union Soviética. Hekmatyar
es conocido como aliado de los talibanes contra el gobierno de Hamid Karzai.); y
Ayman al Zawabhiri, el segundo de Bin Laden. Entre los contactos bloqueados estan el
ex presidente norteamericano George W Bush, el ex primer ministro israeli Ariel
Sharon, el ex presidente pakistani Pervez Musharraf, uno de los aliados mas
prominentes del EEUU en su guerra contra Al-Qaeda y los talibanes en Afganistan y
Pakistan, y Ahmed Shah Massoud, el lider afgano que libr6é una lucha armada contra
el régimen taliban al mando de la Alianza del Norte hasta su asesinato, supuestamente
a manos de Al-Qaeda, el 9 de septiembre del 2001.

o
= | [ basiia] [F15 e LEN - oS [F] g
aleos .
Ere el Cad Sl t

#._-.uh'eﬁk ":

(Bl slm—imeSe [B] %
(et ] oladl ] 8%
[ o o 1
[F]o axne sesI[F] %

[ E—tta ]

= [ Camalds

LMBA previewvs: “Who's seb bes
Hows banks can bilke o = ™ S

PLif= of lu=ury: passe = F

e I el Do) o S s TS -

2 = chatia |

3.3.3. Culturemas arabo-palestinas.
¢ FEl judio es infame

No cabe duda alguna en que el antijudaismo forma una parte muy visible en el
caracter de los arabo-musulmanes en general, y los palestinos en caso mas peculiar.
Al leer la historia arabo-musulmana, nos damos cuenta de que las raices del rechazo y
la antipatia contra los judios esta establecida y extendida en la mentalidad arabo-
musulmana en toda la historia, desde los dias en que los judios residentes en la
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Medina empezaron a conspirar contra el Profeta del Islam y la nueva religion que
profecia. Estos sentimientos de odio y rechazo crecieron en los tiempos
contemporaneos tras la inmigracion judia a Palestina y la ocupacion del,
posteriormente fundado, Estado Hebreo de distintos territorios arabes (Palestina, las
granjas de Shaba del Libano y Las tierras sirias de los Altos del Golan".

A pesar de que los que llevan estos sentimientos les falta distinguir entre nociones
muy distintas como judio, sionista ¢ israeli, el antijudaismo permanece desde mas de
seis décadas en un estado latente y aflora a la superficie de todo tipo de discurso
desarrollado en el marco de la cultura &rabo-isldmica. Estos sentimientos
tradicionales se mantienen en el lenguaje, refranes, leyendas, libros, ritos religiosos e
incluso en canticos de las bodas y las fiestas populares.

Son realidades vivas en la memoria de los palestinos, presentes en su lucha contra la
ocupacion de sus tierras por el Estado judio. El culturema (judio inferior) ha
adquirido una forma lingiiistica determinada al plasmarse en ejemplos fraseologicos
que nos presentan a los judios adornados de gran variedad de defectos. Los factores
que determinaron la imagen peyorativa del judio en la cultura palestina son los
mismos que convirtieron el término 254 (vahudi, judio) en un insulto sumamente
grave y ofensivo que se usa en numerosas situaciones para referirse a una persona que
crece de honra crédito y estimacion.

En Kanaana y Algam (2008: 94) leemos la siguiente historia en la que se desprecia a
un soldado judio mediante el desprecio hacia toda la raza judia:
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Fil-hesar el-akhir lamukhay-yam el-am3ari talab ej-jis men jami3 es-sukan men
sen 12-45 et-tajamu3 fis-sahah, u kan men bin el-metjam3in ekhwah thnin, u
3ala ma yabdu kayen wahad menhum matlub, fa'akhadhuh ejn-ud men bin en-
nas u nezlu fih dareb fagam akhuh yesih: walaw is ed-da3weh? Wal-lah law an-
nuh yahudi ma bte3malu fih hik.

"En el ultimo asedio contra el campo de refugiados de Al-am'ari (al suroeste de
Ramallah) el ejercito israeli pidio que todos los varones de 12 a 45 arios que se
reunieran en la plaza del campo. Entre los presentes alli, hubo dos hermanos
palestinos, uno de ellos, estaba, aparentemente, en busqueda y captura por las
autoridades de la ocupacion. Entonces los soldados le sacaron de las filas y
empezaron a pegarle duramente, cuando su hermano grito protestando. ;qué os
pasa? Aunque fuera judio no le pegariais de este modo tan cruel.”

Cabe destacar que los despectivos de tacafio, materialista, codicioso, mentiroso,
hipocrita y cobarde son los mas vinculados, en la fraseologia palestina, a los
miembros de la raza judia, donde el culturema (judio inferior) ha sido un instrumento
y motivo que ha originado numerosos fraseologismos y chistes que materializaron
tales pensamientos.
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e Laimagen del judio mentiroso y traidor
La imagen del judio que dice o manifiesta lo contrario de lo que se sabe, cree o piensa
o quebranta la fidelidad o lealtad que se debe guardar o tener, es una de las mas
famosas. En la fraseologia palestina este pensamiento de los hebreos se ha traducido
de la siguiente manera:

o (Sl X
akdhab men yahudi
Mas mentiroso que un judio

o (5 (ke OsA)
akhwan men yahudi
Mas traidor que un judio.

o ol sl B Gl (saseall )51
qalu lel yahudi ehléf, qal ejak el faraj
Dijeron: juralo judio. Dijo el judio: Por fin puedo escapar.
Al judio no duda en mentir bajo juramento para librarse de una situacion critica.

El refranero palestino establece una analogia que afirma que es igual de peligroso
comerciar con el jabon*®', navegar en el mar y tener a aun socio judio en un trabajo.
Esta comparacion se debe a la imagen que tienen los palestinos de los judios como
traidores, codiciosos y ladrones:

. ?Q)»S&\g_'q_._xsjc&)uugdﬁ}cQ,\SJLA);gXLchQ);ULAQﬁLAQ
bes-sabun ma tajaret, u belbahar ma rkebet, u yahudi ma saraket, u kif inkasaret.

Si no comerciaste con jabon, ni navegaste en el mar, ni tuviste un socio judio, ;Coémo
que te arruinaste? Los peligros de tener a un socio judio son enormes.

Tacafo, codicioso y materialista.

La imagen del judio en la mentalidad arabo-palestina es la de un tacafio y codicioso a
pesar de su enorme riqueza. Cuando un judio se arruina suele buscar en sus notas si
alguien le debe dinero a él:

o el jilaa (B ) e (5356l Ly Ll
lam-ma yefles el-yahudi bedaw-wer fi dafatru el-qadimeh
Cuando el judio declara la bancarrota, busca en sus cuadernos antiguos.

o (S da.a\
abkhal men yahudi
Mas tacafio que un judio

(5l e c.u;/
ajsa3 men yahudi
Mas codicioso que un judio

26! Debido a los principios del siglo XX a la competencia del jabon importado.
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En los chistes, poderosos mecanismos para perpetuar y arraigar los prejuicios,
encontramos eco estas imagenes:

° ML@A*J&Q}MU&\}&}@&QQ\JJJ}UjJL&d;J
dakhal Saron u wezard'u 3ala mat3am u talabu 3elbet pepsi u 3eSrin mas-sasa
Entra Sharon con sus ministros a una cafeteria y pidieron una lata de pepsi y veinte
pajas.
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mar-ra wahad yahudi sdfer 3ald faransa u rah 3ala bit da3drah u sa'al 3an 3dahreh
belesem. naduha u qada ma3aha kul el-lileh u a3tiha alf yuru. u reje3 thani yum u
qada ma3adha el-lileh u rad a3taha alf yuru. khames lileh el-3ahreh hakatluh: edhd
rje3et bukrah ma rah vukhed men-nak esi la'an-nak kunt karim ma3ayeh. hakalha el-
vahudi: bsaraha bukra ma bagdar aji la'en-ni bed-di asdfer 3ala israil. 3ala fekrah
ba3ref akhuki fi israil u a3tani khames alaf yuru 3asan asalmel ey-yahum.

Erase un judio que viaja a Francia y alli se va a una casa de citas donde pregunta por
una prostituta. Llaman a la prostituta que pasa con ¢l toda la noche. Al acabar, el judio
la da mil euros y se marca. Al dia siguiente vuelve y pasa la noche con la misma
prostituta y la da otros mil euros. En la quinta noche la prostituta le dice al judio
sorprendida de su generosidad:

Si vuelves mafiana no te cobro nada porque has sido muy generoso conmigo.
Entonces le dice el judio: es que mafiana vuelvo a Israel. Por cierto, conozco alli a tu
hermano que me dio 5 mil euros para entregartelos.

S 3 ¢ pald 4l JS0 e LS, iy pla Al S Y S0 Jle sl 250 e
REEEVENEN

Mar-rah rah sarun 3ald daktur el-asnan. Ed-daktur hakaluh khale3 esnanak bekalfak
mey-yet Sikel. Qal-luh khalas, khudh Sikel u khalkhekuh Swai.

Va Sharon al dentista y le pregunta: ;Cuando cuesta arrancar una muela? - Cien

shekel.
- Entonces muévemela por un shekel.

e@@ﬁ&dﬁgﬁj@bd‘ﬂj\éﬁ.}ﬁ\#éd}@ °
Yahudi helem en-nuh be3ti ewladuh masari halaf ma yerja3 yenam.

Suefia un judio que estaba dando dinero a sus hijos, y jura no volver a dormir.

)&S}.ﬂ\é}m@‘\hﬂ}cb\gdﬁ °
Yahudi ajah walad hat-tuh fi sanduq et-tawfir
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Un judio mete al hijo que acaba de tener en una caja de ahorros.

Cobardes.

En la década de los noventa uno de los canticos palestinos mas famosos en relacion
con la primera intifada y la resistencia palestina contra la ocupacion israeli, titulado L
L L)L resa (yd muham-mad ya zir el-ward, Oh, Mohammad, bella rosa) narra
como el biberdn que tira un nifio palestino llamado Mohammad, de menos que cinco
afios de edad, consigue asustar a una patrulla de soldados israelies que estaban
presentes en la casa del nifio para detener a su hermanos mayor, que llegaban a pensar
que se trataba de un artefacto explosivo’”. Independientemente de la veracidad de
esta historia, se demuestra que el culturema "el judio es cobarde' estd muy
extendido y arraigado en la cultura palestina y se plasma no sélo canciones y mitos
populares sino también en otros géneros orales como son los chistes:

Mientas una pareja judia estaba dormida la mujer escucha un ruido en la sala y avisa
a su marido:

- David, parece que hay un ladrén en el salon. Vete a ver que pasa.

- (Y si fuera una ladrona?

En la mentalidad palestina, el llanto es acto femenino, y en los hombres es una falta
grave contra la hombria y el valor del que un hombre debe presumir, y en algunas
situaciones, como la que veremos seguidamente, es un signo claro de cobardia:

il o g2t g ‘.J/JJ:/‘M Lol dae OIS e 84S duadl Ao (ulil] ans (i giils Ses 8"
HS plol odn ol (& ] Sl Lal g g gt s i le o 2l i (B g il g i 5 Ls st agile
Vgl Ul b Ly e Opmn &y s uldl)

Fi mu3askar khan yunes hajam en-nds 3alaj-jis bekathrah, kan 3adad ed-
dawrey-yeh khamset afrad, u ma3 hujum en-nas 3alihum etba3tharu u Saradu, u
beqi jundi wahad mes 3aref win yruh u lam-ma Saf an-nuh bebi lawahduh amam
kuthur en-nas bada yesrukh bsut 3ali. Yam-ma yam-ma dana lawahdi.

"La poblacion del el campo de refugiados de Jan Yunus (al suroeste de la
Franja de Gaza) atacaron masivamente a una patrulla israeli de cinco
soldados. Estos se dispersaron y escaparon todos debido al ataque, menos un
soldado que al verse solo entre la muchedumbre se rompio a llorar y gritar:
"Mama, estoy solo". Kanaana y Alqam (2008: 153)

Quizas que unas de las producciones fraseologicas mas recientes en el dialectal
palestino derivadas del culturema "el judio es cobarde" son las colocaciones s
5%l (juniid el-bamberz, los soldados de Pampers®®), Jwb Gius (ji§ bdmberz, el
ejercito de Pampers) y 433 sl Giua (jis abui Sakh-kha, el ejercito cagon). Estos nuevos
fraseologismos surgieron, y se extendieron rapidamente”®, tras ser descubierto que

262 La cancidn se puede escuchar en el siguiente enlace:
http://www.youtube.com/watch?v=ZQtQLORILqQ.

263 Una marca famosa de paiiales.

264 Mas de seis mil entradas en www.google.com para cada colocacion.
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los soldados israelies llevaban, en la tltima guerra israeli contra la franja de Gaza en
diciembre y enero de 2009, panales para hacer sus necesidades dentro de los tanques y
vehiculos militares, y asi evitar salir fuera y ser alcanzados por los tiros de los
francotiradores palestinos.

La realidad de los "soldados cagones" segun los palestinos, ha sido fuente inagotable
de numerosos chistes donde el soldado judio es burlado, ridiculizado y presentado
como un cobarde que le falta valor:

e Noticias sobre la muerte de un soldado israeli por fuego amigo, la misma
fuente sefiala que la causa de la muerte ha sido la explosion de su pafial.

e El ejercito israeli evita el secuestro de un soldado perdido en Gaza tras
localizarle por la peste de su pafal.

e Suben las acciones del grupo Pampers en las bolsas mundiales.

e El presidente israeli prohibe a sus soldados llevarse pafiales marca "Olmert
2" porque no guardan bien los secretos militares.

e /Sabes como los soldados israelies cobran sus sueldos? Mitad dinero, mitad
panales.

e El ejército israeli pide responsabilidades a Pampers por la derrota que ha
sufrido en Gaza.

e El nuevo lema del ejercito israeli (en mi mano derecha mi arma, y en la
izquierda mi paial).

e Hamas pide parar el trafico de pafiales Pampers al estado hebreo como
condicion para la tregua.

e El ejército israeli pide una tregua de tres horas en Gaza para que los soldados
hebreos puedan cambiarse los pafiales.

e Resistentes palestinos consiguen atraer una patrulla israeli dentro de una casa
llena de explosivos, poniendo unos pafales de primera calidad en la azotea.

e El ejército israeli gana el premio del ejército ecologico tras convencer sus
miembros de hacer sus necesidades dentro de los tanques.

e Facciones resistentes palestinos consiguen desarrollar un proyectil anti-
tanques que persigue la peste.

265

e "La mujer debe quedarse en casa".

Uno de los culturemas mas destacados en relacion a las mujeres en las sociedades
arabo-musulmanas es "la mujer debe quedarse en casa", en referencia al paradigma
que afirma que el hogar es el unico espacio donde deben desarrollarse las actividades
de la mujer, para evitar su interaccion con personas del sexo opuesto, y para asegurar
su rol como ama de casa cuya responsabilidad mas primordial es cuidar de los nifios y
hacer las faenas del hogar. Este culturema es una situacion arquetipica que equivale a
modelos de accidn e interpretacion de la realidad, y representa un ejemplo de como
son las relaciones entre las personas, y la naturaleza de los roles de los integrantes de
la sociedad arabo-musulmana.

En algunas ocasiones, los fraseologismos debian de originarse a partir de los
culturemas, tal como indica Pamies Bertran (2008)**°. Es el caso del culturema "la

263 En referencia a Ehud Olmet, el primer ministro israeli durante la ofensiva militar contra Gaza-
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mujer debe quedarse en casa", que ha originado, debido a su importancia en un
contexto determinado, unos fraseologismos como por ejemplo: Lin 3 4l 4ix (el paraiso
de la mujer es su casa); s )28 J& La la e adlay I (la que sale de su casa, se merma su
valor), Ui Las ) il 3 ,all 530 sl 4alall (La gallina ambulante y la mujer que esta
siempre fuera de casa no se adquieren); <Ly aa i dlie & 228 (Quédate (th mujer)
en casa hasta que te cases).

A parte de la productividad fraseologica del culturema "la mujer debe quedarse en
casa", éste se ve explotado en los chistes que afirman la misma idea como los
siguientes:

. Gbaall Lebaas 53 9931 sall (558 3 33 S

(Como dar mas libertad a una mujer? - Ampliandole la cocina.

o D3 Ly foi Lale @all ) ghaa Chue i) 3 g

Atropellan a una mujer y le echan la culpa. ;Por qué? Porque estaba fuera de casa.

° Al 4 gl S L4y S0k Lade Ball ghas e 293 e

Atropellan a una mujer y le echan la culpa. ;Por qué? Porque no tenia encendida la
luz de la escoba.

° Alile 3 ) gea Tk ASDAN 5 Alual) (G A8) 95 ja B

(Qué hace una mujer entre la lavadora y la nevera? Una foto en familia.

26 L 'un des facteurs qui manifestent l'emboitement du culturel dans le lexical est la possibilité de
produire ou de comprendre les expressions figurées construites par expansion a partir de mots dont le
référent est déja lui-méme un symbole dans la culture de la communauté. (Pamies, 2008) citado en
Luque Nadal (2009: 97).
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4. INTRODUCCION A LA PAREMIOLOGIA ARABE.
4.1. La tradicion oral.

La oralidad — la expresion de la palabra hablada- es la forma mas natural, elemental y
original de produccion del lenguaje humano. Es independiente de cualquier otro
sistema: existe por si misma, sin la necesidad de apoyarse en otros elementos. Esta
caracteristica la diferencia de la escritura, estructura secundaria y artificial que no
existiria si, previamente, no hubiera algin tipo de expresién oral (Ong, 1987).7 En
palabras de Pelegrin (1982, 12-13)*® 1a literatura de tradicion oral es:

"una literatura de texto/contexto, se escribe en la memoria, se re-escribe e
imprime por repeticion-audicion, se reproduce sin derechos de autor, se lee en
los labios, en la huella sonora, y en la "huella anémica”, se difunde en las
labores cotidianas rurales, en las plazas, en reuniones hogarefias o
comunitarias, o en dias de fiesta mayor".

La tradicion oral es un fendmeno rico y complejo, que se convirtid en el medio mas
utilizado — a lo largo de los siglos- para transferir conocimientos y experiencias. Sus
multiples definiciones coinciden en sefialar que representa la suma del saber-
codificado bajo forma oral- que una sociedad juzga esencial y que, por ende, retiene y
reproduce a fin de facilitar la memorizacion, y a través de ella la difusion a las
generaciones presentes y futuras. La tradicion oral estd formada por un heterogéneo
conjunto de recuerdos y comprensiones del pasado entremezclados con vivencias del
presente y expectativas de futuro (Moss, 1998)*®. Nace y se desarrolla en el seno de
la comunidad como una expresion espontanea que busca conservar y hacer perdurar
identidades mas alld del olvido y la desaparicion de las sucesivas generaciones.
Mantiene la tradicion oral un vinculo intimo con el grupo de personas que la produce
y con su dindmica social, intelectual y espiritual.>”’

En las comunidades tradicionales (campesinas, rurales, indigenas o minoritarias), la
oralidad oficia como sustituto de la escritura. Se conservan, de esta forma, los detalles
de la vida cotidiana, las tradiciones y las costumbres, asi como el relato municioso y
detallado de historias minimas, teselas infimas e innumerables de un enorme mosaico.
(NEHO, 2003)*"".

7 Ong, W. I., (1987): Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra. México: Fondo de Cultura
Econdémica. ; Parry, A. (1971): The making of Homeric verse. The Collected Papers of Milman Parry.
Oxford: Clarendon Press.

28 Ana, Pelegin. (1982): La aventura de oir. Cuentos y memorias de tradicion oral, Cincel, Madrid,
1982, pp. 12-13.

% Moss, W. W. (1988): "Oral History". En Stricklin, D & Sharpless, R. (comp.) The past meet the
present: essays on oral history. Boston. University Press America.

7 De hecho, se adapta de manera flexible a sus cambios, sus desarrollos y sus crisis, y se transmite de
forma verbal y personal, lo cual permite el fortalecimiento de lazos sociales y estructuras comunitarias,
el desarrollo de procesos de socializacion y educacion, el mantenimiento de espacios de (re)creacion
cultural y el uso correcto y esmerado de la lengua propia.

INEHO (Nucleo de estudos em Historia Oral). Sobre historia oral. Disponible en:
http://www.caronausp.com.br/neho/.
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La diferencia basica entre la literatura tradicional y la literatura escrita culta es que la
primera es producto de una estética colectiva, mientras que la segunda responde a una
estética individual. En la literatura culta se aprecian valores como la originalidad,
mientras en la tradicién oral lo valioso es lo comun, lo aceptado por todos
(Carrascosa, 2003: 17).7* La literatura de tradicion oral ha sobrevivido al paso de los
afos gracias a la memoria colectiva de la comunidad. Para que la comunidad acepte
un texto, lo difunda y lo conserve, es necesario que éste responda a unos valores
estéticos especificos, asi como a un lenguaje, y a ciertos temas y estructuras
particulares. Seguin Carrascosa (2003: 18) en el proceso de transmision oral existen
dos etapas a partir de la creacion: una es la fijacion de la obra por medio de la
memoria y otra la ejecucion de la misma, en la cual se da el proceso de variacién que
puede alejar al texto de sus objetivos originales.

4.1.1. La tradicion oral arabe

Dentro de la cultura arabe se concedido un especial valor a la palabra, a la voz, y a la
conversacion. Carrascosa (2003: 19) pone de manifiesto esta realidad:

"Para los arabes en general, el verbo, la palabra, ejerce una fascinacion casi
magica con la que es posible deleitarse, embriagarse. Se trata de una cultura
cuya base es totalmente oral".

Cabe sefialar en este sentido que El Coran, que para los musulmanes es la palabra
directa e increada de Dios, vivio durante algunos afios en el estado oral mas puro,
hasta que en el afio 650 ordend el Califa Othman, el tercero de los cuatro califas ar-
rdsidin, recopilarlo definitivamente.?”

Desgraciadamente, y como ocurre en muchos paises, esta manifestacion cultural tan
antigua como el hombre mismo, ha sido considerada por muchos eruditos como un
género de poca importancia y categoria, ligado a las clases sociales mas bajas y
incultas, y por lo tanto despojada de la importancia y la atencion cientifica que
merece. Carrascosa (2003: 20) afirma que una de las razones de la marginacion y
menosprecio en que se tiene a esta literatura provenga del divorcio entre la lengua
escrita y culta (fusha) y la lengua coloquial (3ameyyeh), el consiguiente problema de
diglosia presente en todo el mundo arabe.

Del mismo modo que ocurrié en Europa en el siglo XIX, dentro del mundo arabe en
general el inicio de los estudios mas serios sobre el folclore y la tradicion oral
coincide con el despertar del nacionalismo arabe durante los cincuenta y los sesenta
del siglo pasado (Carrascosa, 2003: 22).

Se empieza entonces experimentar un sentimiento urgente para preservar la tradicion,
sobre todo la parte oral, recientemente revalorado, la cual corre peligro de perderse
debido a los rapidos cambios sociales y econdémicos que se produjeron durante

™ Carrascosa, Montserrat Rabadan (2003): La "jrefiyve" palestina: literatura, mujer y maravilla: el
cuento maravillosos palestino de tradicion oral": estudio y textos. Madrid. El Colegio de México,
2003.

273 para mas datos sobre el paso de el Coran de su estado oral al escrito, véase A. T. Welch, "AL-
Kuran", Encyclopédie de I-Islam, 8 vols., Brill, Laiden, 1960-1991, t. V, pp. 400-431.
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aquellos momentos. Ahora, en todos los paises arabes la disciplina del folclore, esta
considerada una ciencia mas entre las humanidades. Son numerosos, en este sentido,
los programas de television y radio, las revistas y las fundaciones especializados en
preservar y revalorar el folclore arabe, sobre todo, la literatura oral.

4.1.2. La tradicion oral palestina.

En Palestina, la necesidad de reservar la herencia folcldrica es aun mas urgente debido
a la ocupacion israeli que suponia y sigue haciéndolo, una amenaza para la tradicion y
la identidad del pueblo de esta tierra. En palabras de Carrascosa (2003: 22):

"La dificil situacion del pueblo palestino, el cual ha luchado, durante varias
décadas por no perder su tierra ni su identidad frente al colonialismo sionista,
ha hecho resurgir un enorme interés por todo tipo de manifestacion folclorica.
Ante la amenaza de aniquilacion por parte del Estado de Israel’’”* hacia los
palestinos, ha surgido en éstos la necesidad vital de buscar, guardar, y reforzar
su identidad". Este esfuerzo se reflejo en la busqueda y recopilacion de toda
expresion artistica tradicional o popular: literatura, musica, danza, artesania, y
como no, refranes y proverbios."

La fraseologia palestina estd incluida naturalmente dentro de la &rabe debido a la
unidad cultural, lingiiistica y religiosa existente entre los diferentes paises que
conforman esta gran area geografica. Por otra parte, hay muy pocas diferencias entre
la estructura y el contenido de los fraseologismos del arabe coloquial palestinos y sus
equivalentes en otros paises arabes. Estas diferencias se deben, légicamente, a las
variantes derivadas del contexto particular de cada pais.

En lo que se refiere a la situacion de la literatura de tradicion oral palestina, hay que
sefnalar el importante y concienzudo trabajo de buisqueda y recopilacion de todos los
géneros de tradicional oral, llevada a cabo por destacados estudiosos y investigadores
del folclore. Interés que se ha extendido en las tltimas décadas entre los escritores
mas cultos quienes han incluido a sus obras cada elemento de tradicion literaria oral.

4.2. La paremiologia arabe

Haggar: (1997: 20)*” afirma que las primeras referencias sobre un refranero arabe se
remontan al siglo VII. El afdan de dominar el arte de la conversacion divertida y
distendida llevo a los poetas y literatos arabes, desde los primeros siglos de Islam, a
desarrollar un género literario que agrupada todo lo relativo al buen hablar, incluidos
los refranes.

™ Desde su creacion, e estado de Israel no ha escatimado esfuerzos para borrar, e incluso para
apropiarse de la historia y raices del pueblo palestino. Entre sus practicas mas comunes para conseguir
este proposito destacan la confiscacion de tierras, destruccion de pueblos enteros y expulsion de sus
habitantes, creacion de colonias judias, cambio de nombres de la toponimia &arabo-palestina,
apropiacion de comidas, musica, vestidos tradicionales, etc. Véase A. Jawad Saleh y Walid Mustafa,
Pelestine. (1987): The Collective Destruction of Palestinian Villages and Zionist Colonization 1882-
1982, Jerusalem Center for Development Studies, Londres.

5 Soha Abboud Haggar: (1997): "Emilio Garcia Gomez, ejemplo de investigadores. Peremia, 6.
Madrid. 19-24.
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Segiin Reyadh Mahdi (2006: 16) el interés de los arabes por la recopilacion de
refranes como medio de salvaguardar la cultura oral de sus antepasados empieza en la
época omeya (661-750) y continuia en el Califato Abasi. Se han conservado algunos
refraneros del siglo VIII y IX, varios del X y del XI, hasta recopilaciones de los siglos
XII 'y XIII, que marcan el esplendor de este género en la literatura arabe.

4.2.1. Clasificacion de los refranes arabes

Haggar: (1997: 20) clasifica los refranes arabes en tres tipos” °:

A) Los refranes de procedencia arabe pura, es decir, los que se conocieron o se
formaron en la Peninsula arabiga durante el periodo comprendido entre los dos siglos
preislamicos y la época de los omeyas — siglos VI a VIII — o sea, antes de que se
produjera la mezcla con los pueblos no arabes conquistados por los musulmanes,
como Persia, Siria o Egipto. Su caracteristica principal es que provienen de la poesia y
respetan escrupulosamente las reglas gramaticales y métricas.

B) Los refranes llamados «regionales», que se formaron tras producirse la mezcla
cultural con los elementos no arabes como los persas, los coptos y los nabateos en
Oriente y los beréberes e hispanos en Occidente. Surgieron, sobre todo, en Bagdad en
época del Califato Abasi, entre los siglos VIII y IX. La caracteristica principal de
estos refranes es que, a pesar de reflejar un ambiente regional, se atienen a las reglas
gramaticales del idioma. Muchos pasaron a la cultura arabe gracias a la traduccion de
las lenguas vernaculas, especialmente el persa.

C) Los refranes populares, que podriamos Ilamar también coloquiales, que se
transmitieron oralmente o ya en su registro escrito, tal y como se pronunciaban, sin
cuidar del lado gramatical. Por supuesto, en la mayoria de los casos, el origen era
literario, sacado de la tradicion drabe, hecho que podria justificar la existencia de un
mismo refran desde la época preislamica hasta la andalusi medieval, la marroqui o la
egipcia actual.

Por su parte, Rosa Maria Ruiz Moreno aporta otra clasificacion:

A) Proverbios del Coran y del Hadith: son aquellos contendidos en el libro
sagrado de los musulmanes y las sentencias del Profeta Mahoma.

B) Amthal al-Arab (refranes de los arabes). Por tal nombre son conocidos los
refranes ligados a la tradicion literaria y que se hallaban en curos durante el periodo
omeya (656-750)

O) Al-amthal al-muwallada o refranes de los muladies, proverbios de los
llamados "modernos", que circulaban durante el periodo Abasi (750-1256). Son los
refranes nacidos en una sociedad isldmica que no ya no es puramente arabe.

276 yéase también Abd al-M4jid Qatamesh (1988): Al-amthal al-3arabiy-ya: dirasa ta'r'ijey-yeh
tahliley-yeh. (los refranes arabes. Un estudio histdrico y analitico) Damascos, Siria, Editorial: Dar al-
fikr
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D) Al-amthal al-3am-ma o populares, son los expresados en la lengua vernacula
de cada region.

E) Y los proverbios poéticos o versificados que se deben a la pluma de algun
poeta o que son objeto de su intervencion.

4.3. Las recopilaciones clasicas y las recopilaciones coloquiales.

Citando a (Fanjul, 1977: 48)*"" "la lengua drabe se enfrenta desde siempre con un
problema interno: la coexistencia de dos registros lingiiisticos bien diferenciados,
una lengua cultura y escrita y una lengua vulgar y hablada que dan como resultado
productos literarios diferentes."

Estos resultados diferentes se reflejaron en todos los géneros literatos arabes con la
tradicion oral y su exponente mds extendido, el refranero, incluidos. Segun Ruiz
Moreno (2000:126)*"® "después de la larga etapa de desarrollo lingiiistico y fonético
que ha experimentado la lengua arabe, el proverbio popular o vulgar no estd tan
alejado del proverbio clasico. Junto a ciertas caracteristicas especificas de cada uno
de ellos, tienen otros muchos comunes. Puede decirse que se repite el mismo
contenido con dos formas de expresion proximas, tanto, como se trata de la misma
lengua."

Es importante destacar que existen dos tipos de colecciones paremiologicas arabes
dependiendo de la forma de expresion utilizada: >sadll WY (al-amthdl al-fushd, los
refranes cultos): los dedicados a recoger los refranes en culto, y 4l Ji¥) (al-amthdl
al3damiy-yah, los refranes dialectales) o 4wl JaY\(al-atmthadl as-Sa3bey-yeh, los
refranes populares): las que abarcan los refranes expresados en el dialectal de cada
zona. Después de la larga etapa de desarrollo lingiiistico y fonético que ha
experimentado la lengua érabe, afirma (Ruiz Moreno, 2000: 132), el proverbio
popular o vulgar no esté tan alejado del proverbio clasico. Cabe senalar que el refran
dialectal que, segin afirma Antawi (1958: 284)*” "expresa mejor que la lengua
clasica el genio del pueblos" el que mas se usa en las conversaciones diarias debido a
que se he convertido en el vehiculo de expresion ideal para los proverbios, mientras el
que refran culto interesa mas donde se recurre a registros lingiiisticos altos como en
las obras literarias y la prensa oral y escrita en general.

4.3.1. Colecciones clasicas.
Entre las compilaciones clasicas més significantes destacan las de al-Maydani y At-
Ta3alebi, Az-Zamakhsari, etc. En estas obras, los autores manifestaban la diferencia

entre los tres tipos de refranes: los arabes, los regionales, y los vulgares (populares).

Reyadh Mahdi (2006: 20) enumera en su obra las recopilaciones mas relevantes y
sobresalientes:

77 Fanjul, S (1977): Literatura popular drabe. Madrid: Editora Nacional

28 Ruiz Moreno, Rosa Maria (2000) "El refran arabe y su forma de expresion" en Paremia. Numero 9.
125.132.

1 Antawi, G. C. (1958): "Contribution d [ ‘etude de I'arabe parlé du Caire”. Miedo, 5.
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o Amthal al-'arab (los refranes de los arabes). Es la primera obra de refranes que
nos llegd y su autor era al-mufad-dal Ad-dabi, que vivié durante la primera mitad del
siglo VIII (IT Hégira) y murié en (784-168 H). Esta recopilacion, que consta de 86
paginas, fue publicada por primera vez por la editorial Aj-jawé'eb en Estambul (1882-
1300H), siendo reimprimida en El Cairo (1909). La obra contiene 88 historias dentro
de las cuales hay 18 refranes.

o Kitab al-amthal (el libro de los refranes) de Abu Fid As-Sadusi (810-195H),
publicado dos veces: la primera edicion era de Ahmad ad-Dabib (Riad- Arabia Saudi,
1970), la segunda era de Ramadéan ‘Abd-t-Tawwab, en El Cairo, 1971. La obra consta
de 104 refranes no ordenados con un vocabulario dificil de entender.

o Al-amthal (los refranes) de Abu Ubayd al-Harawi al-"Zdi al-Bagdadi
(838=224 H). De toda la obra se imprimieron dos volumenes que fueron traducidos al
latin en 1836. En 1884=1302 H se imprimi6 la antologia completa (Estambul), pero
incluida en la coleccion at-Tuhfa a$-Sahiy-ya wat-turfa a§-Sahiy-ya, explicada por
Abu ‘Ubayd Allah al-Bakri(1094=487H) en su obra Fasl al-maqdl fi Sarh kitab al-
amthal.

o Kitab al-amtal (libro de los refranes), de Abu 3ekrima ad-Dabbi as-Sarmadi
(864=250H). Publicado en Damasco (1974), con la edicion de Ramadan ‘Abd at-
Tawab. La obra consta de 110 refranes no ordenados ni tematica ni alfabéticamente.

o Al- 3eqd al-farid de Tbon Abd Rabbih al-andalusi (246=860-328H=940). Por su
gran importancia tuvo varias ediciones en Egipto, de entre las cuales los
investigadores destacan la de Ahmad Amin, Ahmad az-Zayn e Ibrahim al-Abyari
(editorial Lujnat at-ta’lif wa-n-nasr, El Cairo, 1965).

o Al-fkher de Abu Talib al-Mufad-dal (903=290H). Esta obra fue publicada en
Egipto en 1960 con la edicion de ‘Abd-al-Halim at-Tahawi. Estd formada por 400
paginas con 521 proverbios no ordenados. También fue publicada por el arabista C.A.
Storey en Leiden 1975.

o Ad-durra al-fajira fi al-amthal as-sakhera de Abu ‘Abdullah al-Asfahani
(970=360 H), publicado en El cairo en 1960. El estudio es de ‘Abd al-Majid Qatamis,
Dér al-ma3aref. Contiene 1271 refranes ordenados alfabéticamente, bien explicados y
distribuidos en 30 apartados,

o Kitab al- amthal de Aby ‘Ali al-Qali (967=356H), publicado en Tunez en
1972.

o Jamharat al-amthdal (= Compendio de refranes) de Abu Hilal al-‘Askari
(muri6 después de 1005=395H). Impreso por primera vez en la India (1889=1307 H).
La coleccion contiene 3000 refranes repartidos en 18 apartados, ordenados
alfabéticamente y apoyados por ejemplos del Coran, el Hadith, poesias y prosa

o Muddahat amthal kitab kalila y dimna bima asbaha-ha min as3ar al-3arab (=la

equivalencia de los refranes de Calila y Dimna a los poemas de los arabes) de Aby
Abdullah al-Yamani que que vivié durante el siglo (XI=IVH). La obra fue publicada
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en Beirut, Ddr Ath-thaqafa (1961), y consta de 165 proverbios comparados con
poemas de poetas arabes preislamicos e islamicos.

° Atamthil wal-muhddara fil-hekam wal-munadara de Atha'dlebi. También
caracterizado por la abundancia de ejemplos de versos. Publicado en el Cairo
(1961=1381H) en 600 paginas con la edicién de ‘Abd al-Fattah al-Hilu, Dar Thya’
alkutub al-3arabiyya. Los refranes estan ordenados tematicamente.

o Thimar al-qulub fil-mudaf wal-mansub del autor antes citado, publicado en el
Cairo en 1965 en 820 paginas. Edicion critica de Abu al-Fadl Ibrahim. Anade, con
respecto a la anterior, algunos casos que, sumados a los ya existentes, resultan 1244,
También estan clasificados tematicamente. Entre lo afadido destacan unas biografias
y algunos nombres de personajes historicos conocidos por su justicia

o Kitab al-amthal (= el libro de refranes) de Abu al-Fadl al-Mikali
(1045=436H). Esta obra fue estudiada y publicada por Zaki Mub[rak en el Cairo en
1944,

o Al-waset fil-amthal, de Abu Hasan An-Naysaburi (1076=468H). Edicion
critica de Afaf Abdur-Rahman. Kuwait: Editorial Ddr Al-kutub Ath thaqdfey-yah
1975. La obra consta de 182 refranes distribuidos en 28 apartados, ordenados
alfabéticamente, explicados en su totalidad y comparados con los versiculos del
Coran.

o Majma3 al-amthal de Abu Fadl Al-Maydani (1224=518H). Con sus mas de
6000 (alrededor de 6200) proverbios ordenados alfabéticamente, de los cuales unos
900 utilizan el esquema sintactico del comparativo, y mas de 200 que se basan en
palabras del profeta. 1? edicién Buliq en 1867=1284H. Edicion critica de M. as-Sabag
y M. Al-"adadi. Esta obra es la compilacion mas extensa, la mejor y la mas famosa de
todas las colecciones. Se caracteriza la obra por citar las historias de los refranes, asi
como por adjuntar capitulos dedicados a los proverbios de los muwalladin. La obra
fue traducida al latin y fue publicada en Bonn (1838-1843) por el arabista Fraytag en
cuatro volumenes Arabum proverbia. En los dos primeros volumenes (coleccion de
al-Maydani) cada letra del alifato tiene una numeracion distinta. En el volumen III
(varios autores) la numeracion es corrida.

o Al-mustagsa fi amthal al-3arab de Abu al-Qasim az-ZamajSari. Se publico
primero en la India. Haydar Abbad Deccan (1962=1381H) y luego en Beirut en 2
volumenes (1977) por Dar al-kutub al-3elmey-yeah. El primero consta de 1917
refranes que empiezan con la primera letra del alfabeto arabe “’Alif”, el segundo
contiene 1544 refranes, ordenados alfabéticamente y apoyados por versos. La obra no
se considera solamente como una coleccion de refranes, ya que también estudia los
aspectos de la lengua, y trata las historietas que conciernen a cada refran.

o Kitab al-amthal de un autor andnimo, publicado en Haydar Abbad Deccan
(1932/3=1351H) por Publications of the Oriental Bureau de Dd'erat al-ma3aref al-
3uthméney-yah. La obra fue atribuida a Zayd Ibn Rafa3a Comprende una coleccion
bastante analoga a la de Abu 3ubayda ordenada por orden alfabético. El folleto tiene
130 pp. La mayoria de los refranes, que llegan a 1375, aparecen comentados
brevemente.
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4.3.2. Colecciones coloquiales arabes

Segiin Reyadh Mahdi (2006: 24) a finales del siglo XIX y durante el XX, se
desarrolld en todos los paises arabes un gran interés por la recopilacion y
documentacién de la tradicion oral y su género mas relevante, el refranero. Mientras
una parte de las recopilaciones estan siendo utilizadas para estudios folcldricos-
sociales y para la investigacion de la lengua hablada en una sociedad determinada, el
material recopilado estd siendo explotado en los estudios socidlogos.

Debido a que los refranes sostienen un conjunto de representaciones culturales en
torno a las relaciones de género que impregnan el imaginario social y personal, del
que es dificil sustraerse, los especialistas e investigadores en tal campo procuran
aclarar las influencias de los refranes y proverbios en determinar la estructura de las
relaciones entre la gente y definir su caracter.

A continuacion enumeramos algunas de las recopilaciones de refranes arabes en
coloquial mas sobresalientes:

o Mawsu3at al-amthal as-Sa3bey-yah al-mesrey-yah (=Enciclopedia de los
refranes populares egipcios) de Ibrahim Ahmad sSa3ldn.Editorial Dar al-
ma3aref. 1992

o AS-Sa3b al-mesri fil-amthal as-Sa3bey-yah (=El pueblo egipcio a través de sus
refranes populares) del mismo autor), Al-hay'a al-Mesrey-yah al-3ama lel-ketab. El
Cairo: 1972.

o Al-amthal As-sa3bey-yah biyya (=Los refranes populares) de Ahmad Taymur
Es una coleccion que contiene 3188 refranes egipcios populares, ordenados
alfabéticamente por la primera letra del refran. Existen cuatro ediciones, pero la mas
util fue la ultima porque acaba con un indice tematico, se llevé a cabo por Markaz al-
Ahréam li-1- Tarjama wa-n-Nasr, El Cairo, 1986.

o Amthal al-3awdm fi mesr was-Suddn wa §- Sam (=Los refranes del vulgo en
Egipto, Sudan y Sim) de Na3im Saqayir (murié en 1922), incluye 3494 refranes; 533
sudaneses, 1435 samis y 1526 egipcios, ordenados alfabéticamente, publicado en la
Imprenta de al-Ma3arif. El Cairo: 1894.

o Compendio de refranes populares de Muhammad Sukri el-Makki (murié en
1910), inédito, Egipto.

o Hadd'eq al-amthadl al-3amey-yah. (=Jardines de los refranes populares) de
Fayqa Husain Rageb, publicado por la Editorial Amin Abder-Rahman, en el Cairo, en
1939=1358H, el primer volumen y en 1943=1362H, el segundo, en el cual retne 2491
proverbios corrientes en todo Egipto, ordenados como siempre alfabéticamente,
explicados, comparados con el Coran, sentencias del profeta Mahoma, proverbios
arabes, versos, etc...
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o Wehdat el-amthal al-3amey-yah fil-belad al-3arabey-yah (=Unidad de los
refranes populares en los paises arabes) de Mohammad Qandil al-Baqli, Maktabat al-
anjla al-mesrey-yah

o Al-amthal as-sa3biyyah al-urduniy-ya (=Los refranes populares jordanos)
deHani al-3amad Es una coleccién de 3717 refranes ordenados alfabéticamente, y al
final de la obra se adjunta un indice temadtico de los refranes clasificados en varios
grupos. Editorial Ministerio de Cultura y Juventud, Aman, 1978.

o Selected popular jordnian proverbs, seleccionados y traducidos por Said
Khawajah, Editorial Dar al- ynabih len-nasr wa-t-tawz'i3, Amén, 1999. Es una
antologia de 523 refranes traducidos y explicados en inglés.

o Refranero marroqui de Mohammad Ibn 3Azz0z Haqim, publicacion Madrid:
Instituto de Estudios Africanos, 1954.

o Los mil y un refranes de Tetuian de Muhhammad Dawud, publicado en la
revista al-Bahth al-3elmi n° 2, Rabat, 1964.
o Amthal gayr mansura (=Refranes inéditos) de Si Ahmad as-Saldwi, traducidos

al francés y comentados por 3Abd al-Qadir as-Say-yid Sahida, incluye 300 refranes
marroquies, Fez, 1930.

o Al-musiga  fil-amthal al-3amey-yah (=La musicalidad en los refranes
populares) de Mahmid Ahmad al-Hafni, el Cairo, 1951. La antologia consta de 96
refranes que tratan la misica popular y sus instrumentos.

o Al-amthal as-Sudaniy-yah (=Los refranes sudaneses) de Ba Bakr Badri, retine
2004 proverbios, Sudan, 1963.

o Amthal 3arabiy-yah men aj-jazd'er wa-lmagreb (=Los refranes arabes de
Argelia y Marruecos) de Muhammad ben Sanab (1929), de tres volimenes, retine en
los dos primeros 1865 proverbios (Paris, 1905-1907).

J El-Attar, Bouchta. Les proverbes marocains. Traduccion anotada seguida por
un estudio lingiiistico. Casablanca: Najah el-Jadida, 1992.

o Messauodi, Leila, proverbes et dictons du Maroc. Casablanca: Belvisi, 1987.
El libro es una recopilacion de paremias en la que se recogen varios aspectos de la
vida cotidiana marroqui. Est4d dividido en cinco apartados: el hombre y el destino,
defectos humanos, valores humanos, la vida familiar y la vida social.

o Al-amthal al-3amey-yah fi Nayd (=Los proverbios populares en Nayd “Arabia
Saudi”’) de Muhammad al-‘Ubidi, el Cairo, 1959. Se reunen en esta obra, 3000
refranes explicados ordenados alfabéticamente y comparados con los refranes del
mundo arabe, mencionando ademas su origen. Es una coleccion de 5 volimenes
publicados por editorial Dér al-yamama le-1-bahth wa-t-tarjama wa-n-nasr, Riad,
Arabia Saudi, 1979. En el quinto volumen, se hace un indice tematico de los refranes,
y otro para las palabras vulgares. El autor escribi6 bajo el mismo titulo, una obra de
1000 refranes en 1959, de 290 paginas, publicada en El Cairo.
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° Provebes et dictons algériens de Rabah Belmari, éditions L "Harmattan, Paris,
1986. Es una antologia de 383 proverbios argelinos clasificados por materia,
comentados y traducidos al francés sin transcripcion.

o Al-amthal as-Sa3bey-yah fi qalb jazirat (=Los refranes populares en el corazon
de la Peninsula Arabiga) de al-3arab de 3abd al-karim al-jhiman retine 2826 refranes
en tres volumenes, publicados en Dar al Kutub en Beirut, 1383H.

o Mawsu3at al-amthal as-Sa3bey-yah fi al-khalij al-3arabi (=Enciclopedia de
los proverbios populares en el Golfo Arabigo) de Muhammad Ali an-Nsiri, publicado
en Dar al-masriq al-‘arabiyya, Beirut, 1399H.

o Tard'ef wa amthal sa3bey-yah menaj-jazirah al-3arabey-yah (=Anécdotas y
refranes populares de la Peninsula Ardbiga) de 3atiq Ibn Gaith al Bladi de Dar al-
Qalam, Beirut, 1975.

. Al-mujtama3 al-libi men khildl amthadlehes-Sa3bey-yah (=La sociedad libia a
través de sus refranes populares) de ‘Ali al-Musrati, publicado en Tripoli, Libia, 1962.

o Al-amthdl as-Sa3bey-yah fi Libia (Los refranes populares libios) recopilados y
clasificados por Muhammad Haqiq, Tripoli: al- Sarika al-3amma let-awzi3 wal-e314an.

o Al-amthal ad-darija fil-Kuwayt (=Los refranes corrientes en Kuwait) de
Abdullah an-Nuri, publicado en dos volumenes, Qalfat-Beirut, 1961. Comprende
2293 refranes clasificados tematicamente en varios grupos.

o Al-amthal  al-kuwaytiy-yah al-mugdranah (=Los proverbios kuwaities
comparados) de Safwat Kamal y Ahmad al-Basir ar-Rumi, publicado por el Centro de
Atencion de Artes populares, Kuwait, 1978. Comprende 2293 refranes clasificados
tematicamente en varios grupos.

o Al-amthal as-Sa3bey-yah fi dawlat al-emarat al-3arabey-yah el-mut-taheda
(=Los refranes populares de Emiratos Arabes Unidos) de Ibrahim as-Sabag La obra es
de 300 paginas, en las cuales, retne 543 refranes ordenados alfabéticamente,
explicados. Editorial Dér al-Fikr, (Emiratos Arabes Unidos).

o Al-amthal a-yamdney-yah(=Los refranes yemenitas) de Ismail Ibn Ali al-
akwa3 publicado en el Cairo 1966.

o Aamthal w ta3abir sa3bey-yah men as-Suwaida' (=Refranes y locuciones
populares de Sweida) de Salama 3Ubayd, Ministerio de Cultura de Siria, 1985.

o At-tarbeyah at-tunesiy-yah fil-amthadl as-sa3bey-yah (=La educacion tunecina
en los refranes populares) de al-Basir az-Zuraybi, Tnez, 1962.

o Mukhtarat men al- amthal as-Sa3bey-yah at-tunesiy-yah (=Antologia de los
refranes populares tunecinos) de at-Téaher al-Jumayri, ad-Dar at-Tunisiy-yah lin-nasr
Tunez, 1967.

120



o Al-amthal as-sa3bey-yah fi Thines (=Los refranes populares en Tunez) de
Qasim Belh4j 3isa en el que retne 802 refranes ordenados alfabéticamente, muchos
de ellos no explicados y al final, adjunta un glosario del vocabulario dialectal tunecino
explicado en lengua éarabe clésica. Editorial Dar Buslama le-1-Tib4a3a wa-n-Nasr wa-
ttawzi3, Tunez, 1988

. Amthal Lubnén wa belad as-Sém (=Los refranes de Libano y Bildd as-Sim del
cura Handnya al-Munir (1757-1820). Es una coleccién de 4000 refranes, publicados
en 1909 algunos de ellos en la revista al-Masriq por el cura Luis El-yasu3i y Iskandar
Ma3luf bejo el titulo (nukhba min amthal el-qiss_Handnya al-Munir (=antologia de
refranes del cura Handnya al-Munir).

o En 1918 se publicé la obra Lubnan mabahith 3ilmiy-ya wa-jtima ‘iy-ya
(=Libano: investigaciones cientificas y socioldgicas). Es una antologia de refranes
relacionados con la educacion de los nifios. La 2° edicion es de Fu’ad al-Bustani,
Publicaciones de la Universidad Libanesa, Beirut, 1969-1970).

J Monsefior Michel Feghali publico “proverbes et dictions Syro-Linanais” (=
proverbios y dichos sirio-libaneses), Institut d’ Ethnologie, Paris, 1938, una coleccion
de 3038 refranes y dichos, clasificados tematicamente en siete capitulos: vida personal
e intima, comercio e industria, agricultura, vida de los animales, etc.... la
estructuracion seguida es la que apunt6 el refran en arabe dialectal libanés, y luego lo
latiniz6 (transcripcion), lo explicé en francés y a veces dando su equivalente en
francés. Se considera una de las mas importantes colecciones libanesas de consulta.

o Anis Frayha publico una obra paremioldgica titulada los refranes libaneses
modernos de Ra’s al-Mitn, Imprenta Dar al-Mursalin al-Lubnaniyyin, 1953,
republicado con el titulo “A dictionary of Modern Lebanese Proverbs” (= Diccionario
de refranes libaneses modernos”, Beirut, Maktabat Lubnan, 1974. El autor retine 4248
refranes ordenados alfabéticamente, traducidos al inglés, y en algunas ocasiones,
dando su equivalencia en inglés.

o En 1954 escribi6 Hanna Abu Rasid Ma3jam al-Amtal (=Diccionario de los
refranes), que trato los refranes libaneses.

o En 1971 public6 Hasan as-Sa3ati un libro titulado: Hikmat Lubnan (=La
sabiduria de Libano), Jam3ey-yat Bayrut al-3arabiyya. Es un estudio socioldgico que
incluye alrededor de 200 refranes.

o En 1982 escribi6 Abd ar-Razzaq Rahaam su tesis doctoral titulada Al-amthal
al- 3ammiy-ya al-lubnaniy-yah wa-athara-ha fi-I-mujtam3 (=los refranes populares
libaneses y su influencia en la sociedad). Clasifico los refranes en cuatro capitulos:
sociologicos, morales, filosoficos o sapienciales y psicologicos.

o En 1985, Zahi Nader escribio6 su tesis doctoral titulada Insdney-yat al-amthal
as-Sa3bey-yah al-lunnaniy-yah (= 1lo humano en los refranes populares libaneses). Es
un estudio de dos capitulos, el primero se trata de un estudio sociologico, filosofico y
folclérico de los refranes libaneses, mientras en el segundo incluyd 7616 refranes
ordenados alfabéticamente. Fue presentada en la Universidad del Padre Yusuf. Beirut.
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o Mausu3at al-amthal al-ubnaniy-yah (=Enciclopedia de refranes libaneses) de
mismo autor, La obra estd dividida en tres secciones; la primera es un estudio
introductorio de los refranes, en la segunda se reunen 8744 refranes ordenados
alfabéticamente, en la tercera, se clasifican los refranes tematicamente, Publicaciones
Jar-rts Press Tripoli, Libano, 1989, tres volumenes.

o El juez Abu el-Hasan at-T(algani (1030=421H) recopild los refranes de
Bagdad en su obra titulada Risdlat al-amthdl al-bagdadiy-yah allati tajri bayn al-3-
amma (=Mensaje de los refranes bagdadies que circulan entre el vulgo). Consta de 37
paginas y 613 refranes que estan ordenados segln el alfabeto arabe, incluyendo todos
ellos una explicacion. Estos fueron publicados por el arabista francés Louis
Mossignon (1962) en El Cairo en la imprenta Ramsis, 1913.

o La obra de Muhammad Ibn Ahmad al-Azdi Hekdyat Abu el-qgasim al-bagdadi
(=Cuento de Abu el-qasim al-bagdadi), quien vivio durante el siglo IV H, cuya obra
fue publicada por el arabista Adam Mits, Editorial Carl Wintervie en Hidlberg en
1902, y constaba de 146 paginas en drabe con anexos de 65 paginas en aleman.
Reimpresa en offset por Maktabat al-Muthannd en Bagdad. Este libro se considera
una de las fuentes mas fundamentales para conocer los refranes bagdadies en la época
Abasi. En ¢l vemos muchos refranes, metaforas y dichos que circulaban en Bagdad
durante el siglo XI.

o La recopilacion de Nersisan el Armenio (;- 1914) Amthal 3damey-yah
Jeraqey-yah wa mesrey-yah wa surey-yah (=Refranes vulgares de Irak, Egipto y
Siria), sin tener en cuenta el orden alfabético ni tematico de los refranes

J Amthal al-3awam fi Dar as-Salam (=Los refranes del vulgo en la ciudad de la
Paz “Bagdad”) de 3abdul-latif Thanyan (1867- 1944). Fueros terminados de recopilar
en 1927 y estan ordenados alfabéticamente sin explicaciones. Es un manuscrito que
esta depositado en la Biblioteca de Estudios Superiores de la Universidad de Bagdad,
Facultad de Letras.

o Qesas al-amthadl al-3amey-yah (=Anécdotas de los refranes populares) del
mismo autor, publicado en Dér aJ-jil Beirut, 1985, tres volumenes.

4.3.3. Colecciones palestinas.

Algunas de las compilaciones de refranes palestinos mas destacadas:

o Al-funun as-sa3beyyah fi Felestin (= Las artes populares en Palestina) de
Yusra Jawhariyyah, Beirut, 1968.

o At-turath as-Sa3bi al-falastini (=el legado popular palestino) de ‘Ali al-Jalil.

o Al-amthal Al-3amiy-yah Al-Felestiniy-ya (= los refranes populares palestinos)
de Muhammad ‘Ali Abii Hamda.
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o Majma3 Al-Amthal al-3amiyya Al-Felestiniy-ya (= Compendio de refranes
populares palestinos) de Fu<ad Ibrahim 3abbas y Ahmad Omar Sahin, editorial Dar al-
Jalil de publicaciones, 1989.

o At-turfa Al-Bahey-ya fel-hekam wal-amthal ad-dareja (La anécdota bella en
los maximas y los refranes coloquiales) del padre Sa3id 3ab-bud Asqar, retine 5330
refranes palestinos, editorial Dar Al-ayram as-strey-ya, Al-Quds (Jerusalén), 1933.

4.4. Las recopilaciones de refranes en las que se basa nuestro corpis.

Muchas han sido en realidad las recopilaciones de refranes palestinos que forman una
base bibliografica so6lida para aquel quien se interesa en el campo de la paremiologia
palestina, pero visto el estado de la investigacion, nos encontramos con un escaso
bibliografico que relaciona la paremiologia con la mujer palestina.

De hecho no hemos conseguido encontrar ninguna obra que se habia interesado en
presentar a los interesados las distintas formas en las que se percibe a la mujer en la
paremiologia palestina, resultado que nos ha obligado a insistir a llevar a cabo este
trabajo de investigacion. A continuacién nos referimos a las autores de las dos obras
en las que se basa el corpus de este trabajo, seguido de algunas de las compilaciones
de refranes palestinos mas significativos:

4.4.1. La familia en el refranero popular palestino y arabe. 3abdul- karim Al-
Hassas.

3abdul Karim Al- HaS$sas naci6 en Gaza en 1947. Desde pequefio le interesaban los
refranes hasta que los apuntaba en los paquetes de tabaco y las cajas de cerillas.
Consigui6 recopilar mas de diez mil refran en casi veinte afios de su vida. Afirma AL-
Hassas que la tarea de ordenar sus proverbios a la orden alfabética era una tarea
complicada e incluso inutil dado el hecho de que el mismo refran tenia bastantes
variantes y se decia de muchas maneras no solo al nivel nacional sino también al nivel
de cada pueblo o aldea.

Dice el autor: “el resultado de clasificar los refranes alfabéticamente es una
combinacion incoherente que aborda distintos temas que no tienes nada que ver entre
si mismos. Entonces decidi calsificarlos tematicamente, y destiné este libro a los
refranes relacionados con el tema de la familia desde su nacimiento hasta su muerte. *

La obra de Al-Hassas “A/ — Usrah fi al-mathal as-Sa3bi al—falastini wal-3arabi” (=
La familia en el refranero popular palestino y arabe), fue publicado en Damasco en
1988, estd en 344 paginas que reunen 873 refranes ordenados temdaticamente, bien
explicados y distribuidos en 79 apartados que abarcan detalladamente todos los
aspectos sociales relacionados con la familia palestina. Basandose en dos de las obras
maestras de la paremiologia arabe: Al-Amthal Al-Kuwaytey-yah al mugarana (= Los
proverbios kuwaities comparados)®*® y Al-Amthal al-Baghdadey-yah al mugdarana (=
Los proverbios bagdadies comparados)®®' | el libro de AL-Ha$sa§ contiene una

%0 Una obra de Safwat kamal y Ahmad al-Basir al-Ruumi, publicada por el centro de Atencion de
Artes populares, Kuwait, 1978. comprende 2293 refranes clasificados tematicamente en varios grupos.
81 Una obra de At-takriti, ‘Abd ar-Rahman, publicada en Bagdad en 1967.
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comparacion entre los proverbios palestinos y sus equivalentes en muchos paises
arabes, como prueba del origen comun entre los refraneros de estos paises.

4.4.2. Los proverbios populares palestinos. 3ayed Muhammad Abu fardah.

Al-Mathal As-sa3beya Al-Falastiney-ya (= los proverbios populares palestinos) es
una coleccion que estd en 213 paginas que reunen 2890 refranes bien explicados y
comentados. En su obra publicada en Amman en 1995, Abu Fardah, y al contrario de
AL-Hassas, opta por la ordenar los refranes alfabéticamente, y al final de la obra se
adjunta un indice de refranes relacionados tanto con los meses como las cuatro
estaciones del afio.

4.4.3. El compendio de los refranes coloquiales palestinos. Isma3il Yusuf.

Aj-jame3 fil-amthal al-3ameyya Al-Falastineyya yalihi Al-Kindayat Al-3ameyya Al-
Masruha 3ald huruf Al —Ma3jam (= compendio de refranes populares palestinos
seguidos por los modismos populares explicados y ordenados segun el diccionario
alfabético). Sus 430 paginas retinen mas de 3 mil refranes y dichos. La obra de Yusuf
se publico en la capital jordana Aman el afio 2002

4.5. Los refranes como representacion social.

Dentro de la literatura oral- conocida también como literatura folclorica- se sitiia el
rico ambito del refranero popular. Los refranes y por extension los refraneros son
parte del folclore oral tradicional cuya presencia, de una u otra forma, ha perdurado
hasta nuestros dias. Sin duda, este género de tradicién oral ha gozado de mayor
prestigio en la cultura arabe, tal vez por ser considerado el més serio y alejado de la
ficcion, y proximo a la sabiduria. Carrascosa (2003: 40).

El refran ha sido la primera forma de expresion de la sabiduria del pueblo (Amades,
1980: 10)**%. En la cultura popular, los dichos y refranes”™ son mensajes orales que
transmiten "el saber popular" y la tradicion cultural. La funcion central de sus
sentencias es concretar situaciones para aconsejar y recomendar actitudes y
comportamientos, y para sefalar problemas sociales concretos de la realidad
cotidiana. (Poncela Fernandez, 2002: 29).

Los refranes constituyen una ensefianza viva, un discurso normativo. Son aparte de la
construccion lingiiistica del modelo cultural de una sociedad dada. Describen,
interpretan, orientan, evidencian y perciben, con su caracteristica agudeza y brevedad,
los dogmas de hacer o de pensar de determinado grupo social o de un sistema
sociocultural en su conjunto.

Los refranes datan de época muy antigua. Afirma Poncela Fernandez (2002, 32) que
eran usados por lo menos desde las primeras culturales estatales alld por la lejana
Mesapotamia del tercer milenio antes de nuestra era, aunque quizas sean mas

22 Amades, Joan (1980): Les millores rondalles populares catalanes. Barcelona, Selecta.

2835 A veces también denominados proverbios, aforismos y sentencias, ademas de dichos, pero cuya
terminologia y sentido semantico es amplio y difuso, por lo cual se ha seleccionado el concepto mas
apropiado y correcto aqui considerado, que es el de refran, y en alguna ocasion, y para variar, se
empleara el vocablo, con el mismo sentido.
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conocidos los que se recogen en las obras escritas de la Grecia clasica y por autores
posteriores, como los romanos.

En resumidas cuentas, el "refran" es una afirmacion concisa, de uso popular, que, por
lo general, expresa las creencias y las ideas recibidas en una comunidad. Muchos
proverbios han arraigado en el folclore y se han transmitido por via oral.

Es muy frecuente que proverbios que pertenecen a las diferentes culturas y lenguas
del mundo expresan la misma ensefianza. Tanto La Biblia en el Cristianismo como El
Coran en el Islam son fuente de un gran numero de proverbios™* tienen su origen en
textos de tipo moral o didactico; se introducen por via culta en obras de gran difusion;
se transmiten por lengua popular y, tras algunas modificaciones, quedan acuiados de
forma invariable en la lengua, lo que les permite volver de nuevo al texto escrito y a la
lengua culta"*®.

4.5.1. Caracteristicas y definicion de ‘refran’.

Antes de todo cabe sefialar que el proceso de la definicion del refran se considera
como una de las problematicas mas familiares en el mundo lingiiistico-fraseologico,
realidad que viene reflejada en el gran numero de definiciones que fueron presentadas
para responder a la siguiente pregunta: ;Qué es un refran? . Y a pesar de estas
distintas definiciones todavia el hecho de definir el refran, aislarlo y distinguirlo de
otros productos fraseoldgicos como los aforismos, adagios, proverbios, apotegmas,
etc., sigue siendo un escollo con el que se enfrenta todo aquel que se adentra en el
mundo paremioldgico.

Se han dado numerosas definiciones de “refran” y proverbio” teniendo en cuenta su
forma o contenido. A pesar de todo este esfuerzo, Ruiz Moreno (1988: 22)**® cree que
ninguna definiciéon puede decirse que sea totalmente valida y aplicable en todos los
casos. La dificultad desde su punto de vista radica en la propia naturaleza del
proverbio, cuyas caracteristicas permiten que a través de ¢l se manifiesten toda clase

de experiencias, opiniones y sentimientos, y que su intencionalidad sea muy diversa.

La universalidad del refran es uno de sus rasgos mas caracteristicos. Los refranes son
universales en lo relacionado tanto con su funcién como con el contenido, dado que
los refranes abordan todos los aspectos de la vida humana. También es universal en su
forma, que se caracteriza por un lenguaje comun y un léxico sencillo, a pesar de llevar
una gran carga expresiva y connotativa. El éxito de cualquier refran depende segiin
Ruiz Moreno (1988: 22) de otras tres caracteristicas imprescindibles: brevedad,

24 Véase el respecto Caballero, Alberto Gonzales. (1986): " Influencia de la Biblia en los refranes
espaiioles". En Estudios eclesiasticos, Vol. 61, N° 237, 1986 , Pags. 173-217; De la Pefia, César
(2006): Proverbios Biblicos y Refranes Espafoles. Bloomington, IN (USA): Trafford Publishing;
Galvez, Eugenia: Los amtal en el Coran. Homenaje al profesor José Maria Forneas Besteiro. Granada,
1995, 11, 1187 — 89; Castelld, Francesc: (1997): Proverbios y aforismo del Islam. Ediciones de Francesc
Castello.

25 wproverbio", Enciclopedia Microsoft ® Encarta ® 2000. © 1993-1999 Microsoft Corporation.
Reservados todos los derechos.

28 Ruiz Moreno, Rosa Maria (1998): Refranes egipcios de la vida familiar: comentados y comparados
con refranes espaiioles. Dpto. de Estudios Semiticos, Estudios Arabes Contemporafieos. Univeridad de
Granada. Granada-Espaiia.
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agudeza y empleo de imagenes atractivas. Sintacticamente, la construccion del refran
suele ser bimembre, incluso unimembre.

La medida, el ritmo y la rima son tres elementos que contribuyen muy efectivamente
a retener y conservar el refrdn en la memoria colectiva, por eso “los proverbios mas
genuinos y antiguos son los métricos”, que se caracterizan por los artificios poéticos
citados y por la existencia de metaforas, similes y aliteraciones.

En cuanto al sentido, los refranes estan llenos de vida, sefiales e indicios que aluden
indudablemente a las costumbres y tradiciones de la gente, sus creencias, su modo de
percibir las distintas realidades y actuar con ellas. Muchos han sido los lingiistas
arabes que han insistido en sus definiciones del refran en sus aspectos sociales.

Para Abdul-Karim Al-Ha$$as (1988: 11)**", uno de los autores de las recopilaciones
sobre las que se basa este trabajo de investigacion, el refran es “la quintaesencia de las
experiencias de los pueblos y el deposito de su sabiduria durante muchos afios.”

Segun Ahmad ‘Aqabat™® los refranes son “sélidas normas que los antepasados nos
han dejado para desenvolvernos en nuestra vida social”, y que son resultados directos
de las circunstancias que les rodeaban a lo largo de su vida, circunstancias que llevan
numerosos aspectos en comun con las actuales de nuestra vida, lo que ha ayudado a
que los refranes siguen vigentes hasta nuestros dias.

Rovira (1989: 20)* afirma que “el refran es la sabiduria de muchos y la agudeza de
uno solo”. El refran segun el diccionario de la Real Academia Espafiola de la Lengua
se define de forma breve y de la siguiente forma:” Dicho agudo y sentencioso de uso
comun’.

Por su lado, Maria Moliner lo defiende en su diccionario como: "Cualquier sentencia
popular repetida tradicionalmente con forma invariable”, mientras considera el
proverbio como: “Frase con forma fija en que se expresa un pensamiento de sabiduria
popular”. Y en cuanto a la definiciéon de dicho escribe Moliner: “Frase hecha que
contiene una maxima o una observacion o consejo de sabiduria popular”.

Lo que podemos observar en estas definiciones es que tanto refran como proverbio o
dicho tienes dos cosas en comun: todos tienen una forma invariable y echan raices en
la sabiduria popular, afirmaciones con la que no estd de acuerdo Gregorio Doval
quien afirma entender por el concepto de refran un fruto fraseologico con las
siguientes principales caracteristicas:

- Es una frase independiente, breve, comun transmitida oralmente, conocida y
utilizada por casi todos en un definido grupo de individuos.

7 Al-Hagsas, Abdul karim Eid. (1988): Al-Usrah fi al-mathal as-§a3biy-ya Al-falastineyya wa al-
3arabey-ya, (La familia en el refranero popular palestino y arabe). Damasco: Al-Matba3a Al- 3amey-
yeh.

8 Ahmad Aaqabat, (1966): Hayat al-nas fii amthalihim, (La vida de los pueblos en sus refranes).
Majallat Majma‘al-Lugha al-‘Arabiyya, 20. P. 9.

% Iscla Rovira, (1989): Los refraneros de la vida humana. Madrid: Taurus, P. 20.
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- Su autor no es conocido y su origen, por lo tanto, dificil de establecer con
seguridad.

- Contiene una conclusion didéctica sacada de una experiencia comun.

- Generalmente estd escrito en forma sentenciosa y muchas veces humoristica,
expresando, entre otras cosas, un consejo, una advertencia o un deseo.

- Usa muchos recursos estilisticos para lograr una imagen que se pueda recordar
facilmente. Algunos ejemplos de estos recursos son la rima, la metafora o la
aliteracion. Ademas, si es necesario, valora la sonoridad y la rima por encima
de una sintaxis correcta para facilitar su comprension y su memorizacion.

- Normalmente estd formado por dos frases que cada una de las cuales refuerza
la idea de la otra. Con el tiempo, sin embargo, muchos refranes han perdido su
segunda parte, lo que dificulta su comprension, asi como su correcto uso.

Por lo tanto, Doval® se opone a la consideracion, segiin el punto de vista do Moliner,

de refran y dicho como sinénimos. Segun ¢l, el refran es una frase independiente,

mientras que el dicho no es més que un elemento auxiliar de la lengua y, por lo tanto,
no goza de una autonomia como la del refran.

Del mismo modo la distincion entre “refran” y “proverbio” no es una tarea facil, por
lo que se desata la polémica cada vez que se aborda este tema. Mientras el DREA
apunta a que ambos conceptos denotan la misma realidad paremioldgica, Doval
rechaza esta opinién y enumera las siguientes diferencias entre las dos expresiones
fraseologicas:

El origen del refrdn es normalmente desconocido, mientras que en el caso de los
proverbios se sabe normalmente quien los cre6. El refran se transmite por via oral,
mientras que en el caso del proverbio la transmision suele ser literal.

Segun J. Caseras (1993: 86)*, el refran consiste en:

“Una frase completa e independiente, que en sentido directo o alegorico, y por
lo general en forma sentenciosa y eliptica, expresa un pensamiento — hecho de
experiencia, ensenianza, admonicion, etc., a manera de juicio, en el que se
relacionan por lo menos dos ideas”. Mas adelante arade Caseras “lleva
siempre visibles las huellas de una elaboracion estudiada y artificiosa”.

Con mayor perspectiva, L. Combet considera el refran como:

“Una frase independiente, anonima y notoria que, en forma eliptica, directa o
preferentemente figurada, expresa poéticamente una ensefianza o un consejo de
. 292
orden moral o practico”. (1971:58)

Rodriguez Marin define el refran como “es un dicho popular, sentencioso y breve, de
verdad comprobada, generalmente simbolico y expuesto en forma poética, que
contiene regla de conducta u otra cualquier ensenanza”.

2% Doval Gregorio (1997): Refranero temdtico espaiiol. Madrid: Editorial del Prado.

2! Caseras, J. (1993): Introduccién a la lexicografia moderna. Madrid. CSIS (tercera edicion).

22 Combet, L. (1971): Recherches sur le “refranero” castillan. Paris. Les Belles Letters. Citado en
Hernando Cuadrado. « Estilistica del refran ». Paremia 6: 1997. Madrid, 327-332.
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293 , escribe:

Por su parte, Karl Wossler

“El refran es una biografia en pequerio, un trozo de espejo en el que se refleja

el mundo entero, una cosa vista entre poesia y prosa. Los refranes son la poesia

del hombre prosaico, aunque para el espiritu poético no sean mas que mala
prosa’.

Segin Julio Cejador y Frauca®* el refran:

“Es una frase hecha que encierra un dictamen doctrinario, por consiguiente,
expresa una proposicion verdadera, una verdad acerca de un hecho historico,
lo que es mas ordinario, una verdad eterna’.

Enno Littmann en su introduccion en la obra de P. Singer “los refranes del vulgo en
Egipto, Sudan y Sam”, afirma que:

“Los refranes representan una parte de la personalidad de la lengua arabe, y
manifiestan la imagen verdadera de la vida diaria de estos pueblos que hablan
el arabe, porque son eco de sus pensamientos, sus sentimientos, sus deseos, su
miedo y su seguridad, y sobre todo son su sabiduria diaria, y cada uno que tiene
conocimiento del Oriente Proximo sabe cudnto quiere esos pueblos a sus dichos
refranisticos y como los usan en su platica diaria, y se estallarian guerras, en
muchas ocasiones, por un refran que se dijo a tiempo, y por otro, volverian unos
que estaban tristes, a reirse, solamente por escuchar otro refran.”

Finalizamos este apartado recurriendo a la siguiente opiniéon de Ruiz Moreno (1988:
23)** que ve los refranes como:

“Frases, sentenciosas de origen anonimo y de transmision oral, de caracter

abstracto y polisémico, es decir, que necesitan un contexto para su total
comprension, de tal forma que un mismo refran puede tener diversos
significados segun la situacion en que se utilice. Sintetizan experiencias o
hechos vitales comprobados de formas prdctica y reiterada por cualquier grupo
humano, contienen un juicio ingenioso, categorico y concluyente de las cosas, y
sirven para facilitar la comprension de cualquier idea o asunto, al mismo
tiempo que conservan las tradiciones”.

4.5.2. La autoria del refran.

El refranero constituye una de las manifestaciones lingiiisticas mas caracteristicas de
la cultura popular. Es un claro transmisor de los valores y costumbres socialmente

% Naci6 el 6 de septiembre de 1872 en Hohenhein (junto a Stuttgart) y murié en Moénaco de Bavira el
19 de septiembre de 1949. Publico una nutrida serie de estudios sobre literatura provenzal, francesa,
italiana, y mas tarde literatura espafiola. Algunos caracteres de la cultura espaiola (1941). Coleccion
Austral, Espasa-Calpe, S.A. p. 64-65.

294 Cejador Y Frauca, J. (1921-1925): Fraseologia y estilistica castellana. 4vols. Madrid: Sucesores de
Rivadeneyra.

295 Ruiz Moreno, Rosa Maria (1998): Refranes egipcios de la vida familiar: comentados y comparados
con refranes espaiioles. Dpto. de Estudios Semiticos, Estudios Arabes Contemporaneos.
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establecidos que nos permite obtener una valiosa informacion sobre la relacion entre
el hombre y su cultura.

Las posibles fuentes u origenes de los refranes (mawrid al-mathal), es una de las
cuestiones mas arduas dentro de los estudios paremioldgicos, suponiendo ademas un
problema generalizado a todas las lenguas. Puede desglosarse en tres interrogantes:
(Quién dijo el refran?

Si ya el autor de un poema o cancion popular suele ser desconocido, ;cémo no ha de
serlo el autor de un proverbio cuya brevedad hace que corra de boca en boca con més
facilidad que un cantar?

Por lo general, se suele desconocer el origen del proverbio, del mismo modo que su
autor acostumbra ser anonimo. Para decirlo con mas exactitud, son contados los casos
en que se conocen los nombres de sus autores y habitualmente se trata de
personalidades célebres que en gran medida beben de las fuentes del legado popular y
dan forma culta a expresiones y pensamientos de uso comun. Martinez Kleiser
(1989)**° se refiere a ese anénimo autor como un “mero registrador de
observaciones”. Hay una persona quien lo emite por primera vez como resultado de su
experiencia, su reflexion y sus vivencias.

Desde el punto de vista de la gramadtica arabe, el plural interno de un “masdar” es
“mathal”, cuyo significado, entre otros, es el de ejemplo, pardbola o imagen,
significados aplicables cordnicos. Desde el punto de vista literario, los “amthal”
pueden ser considerados como genero narrativo y didactico que se cultiva a lo largo
del Coran con intencion moralizante.” Mahdi Jasim, Reyadh. (2006, 42).

La palabra arabe "amthal” es también plural fracturado (irregular) de la voz mathal,
cuyo significado literal denota similitud, igualdad, parecido o equivalencia, y que se
utiliza en arabe clésico para designar basicamente proverbios y dichos populares.

4.5.3. La contradiccion paremiologica.

Como hemos podido observar a lo largo de los comentarios anteriores en que hemos
abordado el tema de los refranes, éstos nos dan una enseflanza basada en la
experiencia, que de ninguna manera constituyen ley cientifica y por lo tanto puede
que dos o mas refranes se contradigan entre si mismos.Los refranes representan como
sabemos de sobra una cultura popular y no todo el mundo ve las cosas de la misma
forma, en los refranes también se plasma la diferencia de opiniones.

Un refran como "Las apariencias engafian”, llama claramente a no juzgar a la gente
por lo que parecen. Mientras existe otro refran que transmite un mensaje opuesto "La
cara es el espejo del alma". ;En qué quedamos? Tenemos el conocidisimo “Al que
madruga, Dios le Ayuda”, que nos invita a levantarnos temprano, a no llegar tarde a
una cita, a llegar primero. Pero por otra parte, otro refrdn nos dice “No por madrugar,
amanece mas temprano”.

2% Martinez Kleiser, Luis. (1989): Refranero general ideolégico espariol. Madrid, Editorial Hernando.
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Ya estamos otra vez, el refran viene a decirnos que no hay que madrugar tanto que no
se acaba el mundo.Otro caso de contradiccion paremiologica es el de “En boca
cerrada, no entra mosca.” Que nos invita a callar o guardar silencio. Pero, por otra
parte, esta el refran que nos dice “El que calla, otorga”, que nos invita a no quedarnos
callados. Entonces, ;en qué quedamos?

A estas alturas esta claro que es normal que el refranero de cada cultura incluye muy
normalmente unos refranes cuyos mensajes que transmiten se contradicen entre si
mismos, en la medida en que uno afirma y otro niega la misma proposicion, pero ;Por
qué se contradicen tanto dos refranes?

Segun Gomes. M. J (1974 [1986]: 53)*":

"La realidad de la contradiccion paremiologica se debe a que “un refranero no
es verdadero en si mismo. Solo cuando aplicado a una situacion concreta revela
su validez. Nuestro mundo, en su complejidad, genera, por consiguiente,
refranes aparentemente contradictorios. Esta explicacion se puede designar de
interpretacion situacionalmente determinada.”

Por otro lado Gomes. M. J ve que otra de las causas de esta contradiccion
paremiologica se represente en el hecho de que “en cada sociedad existen diferentes
grupos que establecen para si mismos una moral o algunas reglas especificas. Cada
grupo puede definir un conjunto de reglas que son compatibles entre si, pero no entre
las de los demas grupos. Los refranes, entendidos como un tipo de regla, también
siguen este concepto, que sera designado por interpretacion socioldgica. (1974
[1986]: 54)

Otros lingiiistas como Gabriela Funk (1997)*®, remite, ademas de la interpretacion
situacionalmente determinada y la interpretacién sociologica, la existencia de
paremias contradictorias a dos causas principales: la interpretacion epistémica y la
exclusion estadistica:

Cada uno tiene una determinada percepcion del mundo, que afecta sus expectativas y
sus comportamientos. Por ejemplo, hay personas optimistas y pesimistas, generosas y
egoistas. Asi, los refranes pueden reflejas diferentes modos de vida. A esta
concepcidn llamamos interpretacion epistémica.

Un texto no es realmente un refran si no es suficientemente conocido. En este caso,
hablamos de exclusion estadistica.

4.5.3.1. La contradiccion paremioldgica en el refranero palestino.

Al igual de lo que pasa en el caso de los refraneros que pertenecen a otras lenguas, la
contradiccion paremiologica se reproduce también en el refranero palestino, como

27 Gomes, M. J. (1974=1986): Nova Recolha de Provérbios Portugueses e Outros Lugares Comuns.
Fernando Ribeiro de Mello. Lisboa: Edi¢do Afrodita. (2° Edigdo) 53-54.

8 Gabriela Funk. (1997): Condiciones para el uso de paremias contradictorias. Estudio empirico.
Paremia, 6: Madrid, 245-250.
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prueba de que la creacion de estas paremias fue influenciada por factores geograficos,
histéricos, econdmicos y socioldgicos distintos y contradictorios entre si mismos.

4.5.3.1.1. Ejemplos de la contradiccion paremiologica de nuestra recopilacion:

Entre los refranes relacionados con el tema de la tribu presentamos los siguientes
ejemplos contradictorios. Mientras algunos refranes destacan la importancia de la
tribu como proteccion y seguridad para el individuo como en los siguientes ejemplos:

o )y,
rab3ak rabi3ak
Tribu tuya, primavera tuya
Tus familiares son tu primavera.

La importancia de la tribu.
(Al- Hassas, 1988: 272)

o leigia Y o Ll il
mad yutbuq 3alal-3en el-la jfunha

No se cierra sobre el ojo salvo parpados suyos

Solo los propios parpados del ojo lo protegen

La familia es la unica institucion capaz de proporcionar proteccion al hombre.
(Al- Hassas, 1988: 275)

o e ANV dlad Jany e
ma yehmel ham-mak el-la el-li men dam-mak.
No se lleva preocupacion tuya salvo el que de sangre tuya
Sélo tus familiares se preocupan por tus problemas

El apoyo y el respaldo entre los familiares.
(Al-Yusuf, 2002: 332)

Otros refranes critican a la tribu y avisan de la maldad de sus miembros:

o o jlic Yl
el-aqareb 3aqareb.
Los familiares escorpiones
Los familiares son igual que unos escorpiones.
La peligrosidad de los familiares.
(Al-Yusuf, 2002: 40)

o 4 saie udall ugw
susel-khal men-nu u fih
Carcoma la madera de ella y en ella
La carcoma de la madera sale de ella.

Son los propios familiares que causan los problemas dentro de la familia
(Al-Yusuf, 2002: 203)

o 4 gaiaJallag
dudel-khal men-nu u fih
Gusanos el vinagre de ella y en ella
Los gusanos del vinagre salen de ¢l
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Son los propios familiares que causan los problemas dentro de la familia
Fuente oral

. Lh_uuaj\c.ddfmg._uﬁY\thc
Jadawetel-aqaryeb methel las3el-3aqareb.
Enemistad los familiares como picadura los escorpiones
La enemistad de los familiares es tan dolorosa que las picaduras de los escorpiones.

Las peleas inter-familiares son dolorosas.
(Al-Yusuf, 2002: 246)

En cuanto al polémico tema de la mujer, son numerosos los refranes que la critican y
la acusan de ser mala, astuta y tonta:

o Somai Jsie sk s o su
en-iswan $3ur tawileh u 3uqul qasireh

Las mujeres: cabello largo y mente corta.

La mujer tiene largo el cabello y corto el entendimiento.
(Fuente oral)

o ic Lani
el-mara benus 3agel
La mujer con medio cerebro
Las mujeres so6lo tienen medio cerebro. Son carentes de cordura y buen seso.
(Abu Fardeh, 1994: 143)

o Ll Jla o guaill
en-niswan hebal eblis
Las mujeres cuerdas el diablo
Las mujeres son las cuerdas (riendas) del diablo
(Abu Fardeh, 1994: 43)

o Llall &l pia Jic &l yha o) suail)
en-niswan segirat methles-girat el-hayaya
Las mujeres como las pequenas las serpientes
Las mujeres jovenes son como crias de viboras
(Fuente Oral)

Otros refranes destacan su importancia para el hombre, y la alaban calificandola del
alma de la casa:

ol Ay sl yall
el-mara zinetel-bit
La mujer adorno la casa

La mujer es el adorno de la casa
(Al-Hassas, 1988:100)

o 5 ye 04185 0 B il
el-bit bala mara kul-luh marmara
La casa sin mujer toda su amargura
La mujer es el alma de la casa, y su ausencia lo convierte en un infierno.
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(3alameh, 2000:58)

o 75N b e 3L Cull
el-bit bala mara jesem bala ruh
La casa sin mujer, cuerpo sin alma
La mujer es imprescindible en casa.
(‘Alameh, 2000:58)

Y para el hombre, la mujer sirve como riendas para sujetar y frenarle, a través de las
consultas y los consejos que le da, su precipitacion y su impulsividad. >
° L}»J)g)hﬂ\dﬁaﬁfxujﬂ
ez-zalameh balda mara methel-lehmar bala rasan
El hombre sin mujer como el burro sin brida
El hombre sin mujer, burro sin brida
(<Alameh, 2000:11)

Respecto al matrimonio, vemos que en algunos refranes es un paso imprescindible
que tiene fundamento religioso:

Ez-zawaj qablel-haj
El matrimonio antes la peregrinacion
Es preferible casarse a realizar la peregrinacion
(Al-Hassas, 1988:36)
@ 300al) i ) 5 30
Ez-zawdj nusid-din.
El matrimonio mitad la fe
El matrimonio es la mitad de la fe (Islamica).
(Al-Hassas, 1988:36)

Hablando del matrimonio, son numerosos los ejemplos en el refranero palestino que
aconsejan contraer matrimonios carnales, o sea, entre personas de la misma familia:

ol o) sandl iy sy Pl elle
3alik beddarb law ddrat u bebentel-3am law barat.
Elige el camino aunque se de (la vida) vueltas y la prima paterna aunque se quede
solterona
Acomodate a los tiempos y a las circunstancias y cdsate con la prima aunque sea

solterona
(3alameh, 2000:13) (Abu Fardeh, 1994: 135)

% La idea de este refran se contradice completamente con la de otros refranes anteriores donde se
conseja al hombre que descarte y no haga caso a los consejos y las opiniones de su mujer en relacion
con los asuntos familiares tanto de caracter tanto social como econdémico, o de cualquier otro caracter.
3% término que traducido como “religién” resulta confuso. El din es una actitud social, una forma de
enfrentarse a lo Absoluto. Es de la familia 1éxica de din, “deuda”. El din es el cumplimiento de una
deuda. No de una deuda con Dios, sino con el mundo y con uno mismo. din es también la Revelacion,
el conjunto de ensefianzas y prescripciones con las que los musulmanes se caminan hacia la Unidad.
Es de la raiz de un verbo con sentidos diversos: “endeudarse, prestar, imprimir, retribuir, someterse,
juzgar...”.
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o Qs lan L il 5 liall o jaaly el i
bentel-3am betesbur 3aj-jafa wel-garibe bedha tadlil

Hija del tio tiene paciencia sobre la distancia y la ajena quiere mimo

La prima aguanta los momentos dificiles y vivir lejos de su familia, mientras a una
mujer que no procede de la familia hay que cuidarla muy atentamente y tratarla con
mucha delicadeza

(3alameh, 2000:13) (Abu Fardeh, 1994: §3)

Mientras otros refranes avisan de los matrimonios carnales:

o Al e BB Y 5l 3l e 35

khudh menez-zardayeb wa la takhudh menel-qarayeb

Coge de los corrales y no cojas de los familiares

Mas vale que te cases con una bestia que con una mujer familiar

(3alameh, 2000:14)

o YW 5 laall ) gaall fa ]
ardal-hamawat el-3am-mat wel-khalat
Peor las suegras las tias paternas y las tias maternas
Mas te vale que no te cases con una prima, porque tu suegra sera en este caso la peor
de todas
(3alameh, 2000:14)

o Al sl i s du il de 30 b a @y
barakal-lah fez-zar3a el-qaribeh u fil-mara el-garibeh
Bendice Dios en el sembrado cercano y en la mujer ajena
Tener una granja cercana y una mujer que no procede de la misma familia facilita
mucho la vida
(Al-Hassas, 1988:49)

En el siguiente refrdn nos avisa de no dar a la mujer el derecho de escoger marido
porque segun €l las mujeres no saben elegir:

o ¥ Jub aali Yl lla e il | 8 o
en das-sarul-bent 3ala khaterha la btakhud tab-bal la zam-mar
Si dejan la hija sobre su opinion se casa con tamborilero o con flautista
Las consecuencias de escoger el marido por la propia mujer sin la intervencion

familiar suelen ser desastrosas. No hay que permitir a la mujer tomar decisiones.
(‘Alameh, 2000:41)

Por otro lado, otro refran llama a que hay que respetar la decision de la mujer y darla
toda la libertad para elegir el futuro marido como medida de proteger el Jerd (la
honra) de la familia:

o wielgie LUl sndali 5 (el ¢ pesi iy 1)

edha bed-dak tsun el-3ard wetlem-muh, jaw-wez bentak lal-Ii 3inha men-nuh
Si quieres guardar y recoger tu 3ard, casa tu hija a quien su ojo de ¢l

Si quieres proteger tu dignidad, casa a tu hija con quien ella quiera.
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Un llamamiento a las familias para que garanticen el derecho de sus hijas a escoger
marido y no imponerle un marido en contra de su voluntad.
(Al-Hassas, 1988:9) ( 3alameh, 2000:41)

En el refranero palestino existen paremias que aconsejan a la mujer de casarse con un
viejo rico antes que con un joven pobre:

(] dﬂdguugghu\ﬂjuﬂﬂm)g.\;gh
khudhi khetyar ydal-lelek wald takhdhi sab ydhal-lelek.
Coge un mayor de edad te mima, y no cojas un joven te humilla

Césate con un hombre mayor que te cuida y no con un joven que te hace sufrir
(3alameh, 2000:17)

Otros refranes lo contradicen:

o Gsall b dle 5T Y 5 @l G 5525
tajaw-wazi menes-suq wala tetjaw-wazi mal bes-sanduq
Casate del mercado™' y no te cases dinero en la caja
Mas vale un marido joven pobre trabajador en el mercado, que un viejo rico
(3alameh, 2000:178)

03);\';5}:\‘ LEJAUY ):d;\;).\\ LEJA
kudhi abu hileh wala takhdhu abu dhakhireh
Coge padre de fuerza y no cojas padre de municién (riqueza)
Casate con un joven fuerte, no con un viejo rico
(3alameh, 2000:18)

31 Un hombre del mercado es una metafora que hace alusion a un hombre capaz de moverse y trabajar.
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5. LA FAMILIA EN LA TRADICION PAREMIOLOGICA PALESTINA.

Los estudios sobre la familia han sido realizados en funcion de las diferentes
perspectivas e intereses de los autores que se han ocupado de ella. Los diversos
enfoques dejan traslucir no solo la evolucion de la familia, sino también las
transformaciones sociales que subyacen a ella. Universalmente, la familia es
importante porque es una fundacion donde una persona aprende los modos para vivir
con los otros, su historia, su lengua y las tradiciones de su entorno.

En las sociedades arabes, cuando hablamos de la familia, se trata normalmente de esta
institucion en su sentido mas amplio: la familia ampliada o extensa Muhawi y
Kanaana (2001). Es la institucion mas basica de la sociedad, y el marco social al que
uno debe la mayor lealtad.

Nydell (2006: 71, 73) afirma:

"La sociedad arabe estd construida alrededor del sistema de familia ampliada.
Las personas sienten una fuerte relacion con la totalidad de sus parientes - tias,
tios y primos - no solo con su familia mas inmediata. El grado en que todas las
relaciones de sangre son englobadas por una unidad de familia varia entre las
familias, pero la mayoria de los arabes tienen mas de un centenar de familiares

302
"bastantes cercanos’".

"La familia es el fundamento de las sociedades en Medio Oriente, y la
seguridad de la familia es esencial. La paz y la seguridad ofrecidas por una
unidad familiar estable son altamente valoradas y vistas como esenciales para
el crecimiento espiritual de sus miembros. Un armonioso orden social es creado
por la existencia de familias ampliadas. Las familias fuertes crean comunidades
fuertes y apoyan el orden social. ™"

La pertenencia a una familia bien conocida e influyente garantiza la aceptacion social
y es a menudo crucial para los miembros en la obtencién de una buena educacion,
encontrar un buen trabajo, o de tener éxito en los negocios. Los arabes son muy
orgullosos de sus vinculos familiares.

Nydell (2006: 72) agrega que "La reputacion de cualquier miembro de un grupo
familiar se refleja en todos los otros miembros. Una conducta imprudente de una
persona o una falta de juicio podria daniar el orgullo de sus parientes, la influencia

392 Texto original en inglés: "Arab society is built around the extended family system. Individuals feel a
strong affiliation with all of their relatives—aunts, uncles, and cousins—not just with their immediate
family. The degree to which all blood relationships are encompassed by a family unit varies among
families, but most Arabs have over a hundred “fairly close” relatives."

3% Texto original en inglés: "The family is the foundation of Middle Eastern society, and family
security is essential. The peace and security offered by a stable family unit is greatly valued and seen as
essential for the spiritual growth of its members. A harmonious social order is created by the existence
of extended families. Strong families create strong communities and underpin social order."
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social, y las oportunidades de matrimonio.*®* Por esta razon, el honor familiar es la
mayor fuente de presion sobre un individuo para que se adapte a los patrones de
conducta aceptados, y uno se acuerda constantemente de su responsabilidad de
defender ese honor.

5.1. Las caracteristicas de la familia palestina: numerosa, patrilineal, patriarcal,
endégama y patrilocal.

Este capitulo va referido exclusivamente a la familia palestina, donde procuramos
estudiar la posicion y las funciones de sus miembros intentando profundizarse en los
aspectos econdmicos, sociales, ideoldgicos y psicologicos. Ademds procuramos
identificar la distribucién de roles en el interior de la familia y sus funciones y
obligaciones econdmicas, sociales, ideologicos hacia sus integrantes.

Todo este proceso se llevara a cabo basdndose en el reflejo de tales aspectos en la
fraseologia (especialmente refranes y dichos populares) y el legado lingiiistico del
pueblo palestino. Con ello se intenta comprender como factores como la diferencia
biologica — la de género sexual — y la edad fundamentan y/o se entrecruzan con un
conjunto de factores sociologicos e ideologicos para configurar y significar el ser
hombre y el ser mujer, también el ser marido, mujer abuelo, abuela, hijo, hija, etc.

Es conveniente antes de todo delimitar lo que se considera una familia tradicional
palestina. Este grupo de personas queda formado normalmente, por el hombre, en su
labor de padre y patriarca; la mujer como esposa, madre y responsable del bienestar
del hogar, la gestiéon econémica de la misma y como protagonista, la educacion de los
hijos, y los hijos. En muchos casos hay que afiadir a este grupo los abuelos paternos y
raramente, los maternos.

Muhawi y Kanaana (2001: 20) destacan en el siguiente parrafo las caracteristicas
generales de la familia palestina:

"La familia palestina extendida ha tenido tradicionalmente tres o mads
generaciones que viven en las proximidades como una unidad econdmica,
intercambiando todos los ingresos y gastos, con la mdaxima autoridad que yace
en las manos del patriarca que la encabeza. Es patrilineal porque la
descendencia es trazada por el padre, patrilineal porque solo los familiares por
parte de padre se consideran parientes en el sistema formal de relaciones y
patrilocal porque la mujer abandona a su familia para vivir con la de su
marido. El criterio de la endogamia permite a un hombre casarse con su
(paralela patrilineal) prima hermana, mientras que el de la poligamia le
permite, bajo ciertas condiciones, casarse con mds de una esposa".>*

3% Texto original en inglés: "The reputation of any member of a family group reflects on all of the
other members. One person’s indiscreet behavior or poor judgment can damage his or her relatives’
pride, social influence, and marriage opportunities."”

% Texto original en inglés: "The extended Palestinian family has traditionally had three or more
generations living in close proximity as one economic unit, sharing all income and expenses, with
ultimate authority lying in the hands of the patriarch who heads it. It is patrilineal because descent is
traced through the father, patrilateral because only the relatives on the father's side are considered
relatives in the formal system of relationship, and patrilocal because the wife leaves her own family to
live with that of her husband. The criterion of endogamy permits a male to marry his (patrilateral
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Segun Ata (1986: 52)**, el nimero medio de los nifios para la familia palestina es de
4.9, y es curioso que no se detectaron diferencias significativas entre el nimero medio
de hijos entre las zonas rurales, por un lado, y las zonas urbanas por otro.”"’

Tanto la patrilinealidad como la patrilateralidad definen la realidad social de los
descendientes del patriarca, proporcionandole una base ya preparada para interactuar
con otros, tanto dentro como fuera de la familia. EI vinculo patrilineal es la base
sobre la que se edifica todo el sistema. Los individuos son rara vez mencionados por
sus primeros nombres: los hombres casados con hijos se conocen como "Padre de
Fulano " (Abu flan), las mujeres como "Madre de Fulano" (Im flan).

Al respecto Muhawi y Kanaana (2001: 14) argumentan que:

"Segun la practica palestina, un nombre completo necesita consistir en no mds
del nombre de una persona, seguido por el nombre de su padre. El hijo mayor,
por lo general, da a su primer hijo el nombre de su propio padre, lo que
confirma para el abuelo la continuidad de su linea durante toda su vida. De
hecho, incluso antes de que sean casados o tengan hijos, los hombres palestinos
todavia pueden ser llamados "El padre de (nombre de su propio padre)”
anunciando con anticipacion el nombre que va a tener su hijo."”

La endogamia o el matrimonio carnal’”, o sea entre primos hermanos, es una de las
costumbres mas comunes en la familia palestina, y a la vez, una de las caracteristicas
de esta familia:

"The practice of maintaining family ties through 'blood marriage' has been
common in most Middle Eastern cultures since the early days of civilization."
Ata, (1986: 60).

La endogamia, estd fundamentalmente relacionados con un de las caracteristicas de la
familia palestina, la patrilocalidad, o sea, que los varones suelen vivir, tras casarse, en
la misma casa de la familia o cerca de ellas. Esta caracteristica es consecuencia del
sistema patrilineal basado en la relacion entre el padre y sus hijos varones.

Segtn Ata (1986: 119):

parallel) first cousin, while that of polygyny allows him, under certain conditions, to marry more than
one wife

3% Ibrahim Wade, Ata. (1986): The west bank palestinian family". London: KPI

37 Learner, D. (1958): The Passing of Traditional Society: Modernizing the Middle East, New York,
the Free Press.) afirma que el pueblo palestino tenia durante los cincueta del siglo pasado la tasa de
natalidad mas alta en el mundo: 54 per cada mil habitantes.

% Texto original en ingles: "According to Palestinian practice, a full name need consist of no more
than a person's, name followed by the first name of his or her father. The oldest son will usually name
his firstborn son after his own father, thereby confirming for the grandfather the continuity of his line
during his lifetime. Indeed, even before they are married or have children, Palestinian men may still be
referred to as "Father of (name of his own father)" in anticipation of their having sons."

3% Hablamos més ampliamente sobre este fenomeno social en el capitulo que aborda el matrimonio en
la sociedad palestina.
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"La estructura familiar en Palestina es una réplica de cualquier hogar
patrilineal, es decir, aquel en el que la familia extensa estd compuesta por el
padre y sus descendientes varones que residen patrilocalmente después del
matrimonio. De ello se deduce que al unir las generaciones pasadas, presentes
v futuras en la base de la herencia patrilineal, la relacion entre marido y mujer
es influida por el cardcter colectivo de la familia™ "

Citando a Muhawi y Kanaana (2001:17):

"Una mujer puede casarse fuera de su familia, pero su familia politica siempre
la considera una extraiia porque ella no pertenece a la red patrilineal de
relaciones que define la identidad social de ellos: no es una de ellos. Asi pues,
dada una opcion, una mujer siempre prefiere quedarse tan cerca de su familia
paterna como sea posible, porque a diferencia de la endogamia, no requiere,
sino que simplemente favorece el matrimonio entre los primos. La
patrilocalidad deja otra opcion: la novia debe trasladarse a la casa de su
marido.""!

Este requisito (el de trasladarse la mujer a la casa de la familia de su marido) como
puede ser percibido inmediatamente, tiene importantes implicaciones para nuestra
comprension de las mujeres y su comportamiento en el hogar. En ningiin momento de
su vida una mujer es considerada como quien vive en su propio espacio. Cuando ella
esta soltera, vive en la casa de su padre, y después del matrimonio, en el de su marido.

5.2. La solidaridad entre parientes y la lealtad a la familia como institucion.

La familia 4rabo-palestina se caracteriza por un alto nivel de solidaridad entre sus
miembros. Desde las primeras etapas de su formacion, la familia inculca en sus
miembros que compartan un objetivo comun: la unidad y la solidaridad de esta
institucion social, que ellos reconocen como la base para su existencia econéomica e
identidad social.

Como una unidad, también se convierte la familia en su refugio y su fuente de fuerza
(3ezwe) contra el mundo exterior. Los miembros de una familia son muy dependientes
el uno del otro emocionalmente, y estos lazos continlian durante toda la vida de una
persona. Algunas personas se sienten mas cerca de sus hermanos y hermanas, y
confian en ellos mas que en sus conyuges.

Al respecto, afirma Nydell (2006: 71) ™"se espera de los miembros de una misma
familia que se apoyen mutuamente en las disputas con los extranjeros. A pesar de la

319 Texto original en inglés: "The family structure on Palestine is a replica of any patrilineal household;
that is, one in which the extended family results from the father and his male descendants who reside
patrilocally after marriage. *'° It follows that by linking past, present and future generations through
patrilineal inheritance, the relationship between husband and wife becomes influenced by the corporate
character of the family. "

31 Texto original en ingés: "A woman may marry outside her family, but her in-laws will always
consider her a stranger because she does not belong to the patrilineal network of relationships that
define social identity for them: she is not one of them. Thus, given a choice, a woman will always
prefer to stay as close to her paternal family as possible. For unlike endogamy, which does not require
but merely favors first-cousin marriage, patrilocality leaves the newlyweds no choice: the bride must
move into the household of her husband."
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antipatia personal entre los familiares, ellos deben defender el honor de los demas,
enfrentar la critica de los contrarios, y mostrar la cohesion del grupo, aunque solo
sea para quedarse bien publicamente. Las disputas familiares internas rara vez se
convierten en conflictos abiertos o publicos."*"

Por su parte, Al-Krenawi y Graham (2003: 85)*"* escriben:

"La participacion de la familia en las ayudas individuales puede ser
considerable, y podria hacer la tarea del trabajador social mds compleja. En
las comunidades drabes y musulmanas, muchos se plantean tener en cuenta la
unidad familiar como una fuente continua de apoyo. Los miembros de la familia
ampliada pueden ser de gran valor también. A veces se espera que se
involucren y que sean consultados en tiempos de crisis. Cuando un miembro de
la familia se enfrenta a un problema, la restauracion de la persona puede ser
motivo de preocupacion para muchos otros miembros... aunque los pueblos
musulmanes drabes darian una gran importancia a la privacidad y la protegen
con vehemencia, su intimidad personal dentro de la familia es practicamente
inexistente. Las decisiones relativas a la atencion de salud son realizadas por el
grupo familiar y no son responsabilidad del individuo." *'*

Indudablemente, el factor mas primordial en la jerarquia social en Palestina es el
sistema de parentesco que define tanto la posicién social como las funciones y los
modos de tratamiento. Partiendo de esta solida base social, los miembros de la familia
deben ser leales al orden establecido, representado por los dictados del sistema de
parentesco, y que a la larga, deben aprender a armonizar sus deseos y voluntades
individuales con las de la colectividad. Segun (Ata, 1986: 107)*":

"La lealtad al sistema de parentesco es una virtud fundamental entre los
palestinos, de la misma manera que la es en las demas sociedades de Oriente
Medio. Los individuos tienden a someterse a una eventual dependencia y apoyo
de la familia extensa, por lo menos en tiempos de crisis. Obviamente, el costo
emocional es considerable cuando los miembros de la familia de aprovechan las
oportunidades para pedir que los favores sean correspondidos”

312 Texto original en inglés: "Members of a family are expected to support each other in disputes with
outsiders. Regardless of personal antipathy among relatives, they must defend each other’s honor,
counter criticism, and display group cohesion, if only for the sake of appearances. Internal family
disputes rarely get to the point of open, public conflict"

313 Al-Krenawi, Alean and Graham, John R (2003: 85): “Principles of Social Work Practice in the
Muslim Arab World,” Arab Studies Quarterly 25, no. 4 (Fall 2003).

34 Texto original en inglés: "The family’s involvement in individual helping may be considerable, and
could make the social worker’s task more complex. In Muslim Arab communities, many are raised to
consider the family unit as a continual source of support. Extended family members may be highly
valued as well. They may be expected to be involved and may be consulted in times of crisis. When a
family member experiences a problem, the person’s restoration may be of concern to many other
members...although Muslim Arab peoples may value privacy and guard it vehemently, their personal
privacy within the family is virtually non-existent. Decisions regarding health care are made by the
family group and are not the responsibility of the individual.”

315 Texto original en inglés: "Kinship loyalty ranks as a paramount virtue amongst Palestinians, the
same way that it does in other Middle Eastern societies. Individuals tend to submit to an eventual
reliance on and support from the extender family, at least in times of crisis. Obviously, the emotional
cost becomes considerable as members of the family utilize opportunities for requesting favors to be
reciprocated
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En este mismo sentido opina Nydell (2006: 71) que: "La afiliacion a la familia
proporciona seguridad y asegura que él o ella nunca seran totalmente sin recursos,
emocional o material. Solo la persona mads temeraria o imprudente se arriesga a ser
censurado o repudiado por su familia. El apoyo familiar es indispensable en un
mundo imprevisible; la familia es tiltimo refugio de una persona."*'°

La lealtad a la familia y las obligaciones tienen prioridad sobre la lealtad a los amigos
o las exigencias del de trabajo. Se espera de los parientes que se ayuden entre ellos,
incluso ofrecer asistencia financiera si fuera necesario. Un jefe de trabajo debe ser
comprensivo si un empleado llega tarde o estd ausente a causa de las obligaciones
familiares. Al respecto afirma Thomas Collelo (1988: 81):

"No es razonable esperar que un empleado arabe de prioridad a las exigencias
del trabajo si éstos entran en conflicto con los derechos de la familia. La
descripcion de la sociedad Siria que se encuentra en el libro de Siria: Estudio
de un Pais, es aplicable a las sociedades drabes en general.™"

5.2.1 La "wastah". Una forma de solidaridad en la familia palestina.

Como en la mayoria de las sociedades tradicionales, en la palestina el individuo no
posee una identidad y un valor por si mismo; los individuos s6lo son importantes por
el hecho de pertenecer a un grupo o clan (Hamuleh), a una gran familia en la que cada
cual le corresponde un papel bien definido segliin sea padre, madre, hijo, hija, esposa,
esposa, etc. Carrascosa (2003: 69)°'®

La lealtad a la propia familia (nuclear -conyuge e hijos- y extensa -padres, hermanos,
tios, primos, resto de parientes), tiene siempre preferencia sobre las necesidades
personales. Una de las caracteristicas mas destacadas de la familia palestina es la
absoluta dependencia e integracion de las personas en sus familias de tal modo que se
conoce la cultura palestina como "cultura de parentesco":

"The Palestinian Arab family displayed many features that existed in complex
traditional societies. Chief amongst them was the dependence of the individual
on his family and his integration into it in such an intense way that the
Palestinian culture was rightly termed ' a kinship culture””’; and, in order to
maintain cohesion and solidarity among family members, marriage was

arranged by its elders. The newly-wedded couples were to live in the household

316 Texto original en inglés: "Family affiliation provides security and assures one that he or she will
never be entirely without resources, emotional or material. Only the most rash or foolhardy person
would risk being censured or disowned by his or her family. Family support is indispensable in an
unpredictable world; the family is a person’s ultimate refuge."

37 Texto original en inglés: It is unreasonable to expect an Arab employee to give priority to the
demands of a job if they conflict with family duties. The description of Syrian society found in the
book Syria: A Country Study is applicable to Arab societies in general.”"”

318y/gase también, Muhawi, | y Kanaana, Sh, (2001): Qul ya teer. (Habla, ave, habla de nuevo)." Birut,
instituto de estudios palestinos, p. 19.

319 Othman, A. and Redfield, R. (1952): An Arab view of point IV. The University of Chicago Round
Table No. 749, August 3™.
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of the bridegroom's father as were their children and grandchildren.” (Ata,
1986: 8).

5.2.1.1. Interrelacion entre lenguaje y cultura. La sociedad del "wastah".

La al-wastah, (del verbo W-S-T, intermediar), que significa enchufe es una de las
demostraciones de la estrecha interrelacion entre la cultura y el lenguaje. También es
prueba, aunque se trata de una practica ilegal, es una de las demostracion de la lealtad
y la solidaridad entre los miembros de la familia extensa, y de la importancia de la
familia extensa como garantia y proteccion para el individuo.

Sakarna y Kanakri (2005: 391)*°: definen la al-wdstah, como la practica segin la
cual uno le pide de otro que le haga un favor para ¢l para uno de sus parientes o
amigos. Este favor, en la mayoria de los casos, pueda infringir los reglamentos o las
normas vigentes, donde una persona puede obtener mas de lo que quiere o espera.
También puede ser injusto en términos de obligar a otros a perder sus derechos.

Segun Danet (1990: 913)*' 1a mayoria de las sociedades modernas tiene un término
para designar el uso de las conexiones y relaciones personales. En Los EEUU esta
practica es conocida con el nombre de "pull" o "pulling string"; entre los pueblos de la
ex-Union Soviética se llama "blat", y en Pert llamado "palanca". Los italianos no
pueden prescindir de la "recommandazioni". En Israel, como sefial6 Danet (1990),

este uso es llamado lo llaman "Protektzia".>*?

Debido a la evolucion alta en la sociedad arabe a la solidaridad familiar, los arabes
empleados en los modernos puestos burocraticos, como los funcionarios publicos, se
encuentran en una imparcialidad impersonal dificil de alcanzar debido a un conflicto
con el valor profundamente arraigado de la solidaridad familiar. Escribe Thomas
Collelo (1988: 82)** sobre la al-wdsta en la sociedad siria:

"No hay una sensacion igualmente arraigada hacia un trabajo, un empleador,
un companiero de trabajo o incluso un amigo. Existe la conviccion generalizada
de que los unicos fiables son los parientes de uno. Un encargado publico tiende
a seleccionar a sus parientes como los comparieros de trabajo o subordinados,

20 Sakarna, Ahmad Khalaf y Kanakri Mahmud: (2005):"Arabic Wasta from a Sociolinguistic
Perspective". Acta Orientalia .Akademiae Scientiarum Hungaricae. Volume: 58, No: 4 pp. 391-407.

32! Danet, Brenda (1990): "Protektzia: The Roots of Organizational Biculturalism Among Israeli Jews."
Social forces (The University of North Carolina Press) March 1990, 68 (3), pp. 909/932.

322 yéase al respecto: Brown, P.- Levinson, S. D. (1978): Politeness: Some Universals in Language
Usage. In: Goody, E. N. (ed.): Questions and Politeness: Strategy in Social Interaction. Cambridge,
CUP, pp. 256-289; Cunnigham, Robert B.- Sarayrah, Yasin K. (1994): Taming Wasta to Achieve
Development. Arab Studies Quarterly Summer 94, Vol. 16, Issue 3, pp. 29-42; Danet, Brenda (1989):
Pulling Strings: Biculturalism in Israeli Bureaucracy. New York, State University of New York. Series
on Studies of Israeli Society. Danet, Brenda (1990): Protektzia: The Roots of Organizational
Biculturalism Among Israeli Jews. Social Forces (The University of North Carolina Press) March
1990, 68(3), pp. 909-932; Farsoun, S. (1970): Family Structure and Society in Modern Lebanon. In:
Sweet, Louise E. (ed.): People and Cultures of the Middle East. Vol. 2, pp. 257 — 307; Hymes, D. H.
(2003): Models of the Interaction of Language and Social Life. In: Paulston, B. - Trucker, G. P. (eds):
The Essential Readings. Oxford, Blackwell, pp. 30-47; Witty, Catherine J. (1980): Mediation and
Society: Conflict Management in Lebanon. Academic Publishers.

323 Collelo, Thomas (1988: 82): Syria: A Country Study. 3 ed. (Washington DC: Department of the
Army)
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debido a un sentido de responsabilidad hacia ellos y por el sentimiento de
confianza que les une. Los trabajadores en los establecimientos comerciales son
en gran medida descendientes y familiares del propietario. La cooperacion
entre las empresas de negocios puede ser determinada por la presencia o
ausencia de vinculos de parentesco entre los jefes de las empresas.”*’

La familia patriarcal palestina es fuente de proteccion y garantia de seguridad para sus
miembros en todos los sentidos sociales, ideologicos y econdémicos. La practica de
hacer favores "ilegales" a parientes y familiares sobre todo ayuddndoles a conseguir
un trabajo independientemente de que tengan las cualidades adecuadas para ocuparlo
o la capacidad de desarrollar adecuadamente el trabajo que se ofrece es una practica
muy comun en la sociedad arabe.

En la sociedad palestina el "enchufe", es mas conocida con el nombre de 'Vitamina w'
por el inicial de la palabra wdsta. Aun que principalmente se recurre al wastah en la
sociedad palestina para conseguir un empleo, sobre todo en el sector publico, pero
entre otros favores encontramos los de acceder a la universidad publica, conseguir una
beca o una subvencion, alistarse en las fuerzas de seguridad o el mero hecho de anular

una multa de trafico. Al respecto puntualiza Sweet (1970: 70)**:

"La familia extensa tradicional ofrecia a sus miembros la seguridad economica
v social entre muchas otras ventajas. Uno de los muchos deberes de la familia
extensa es la busqueda de empleo para sus miembros mas necesitados. Como
cualquier otra sociedad drabe, pero tal vez en menor medida, en la sociedad
palestina se recurre a esta prdctica con tal de que uno no sea engariado en el
mercado, sea ayudado para adquirir para temer un trabajo, para resolver
conflictos y litigios legales, para acelerar un accion del gobierno, para
establecer y mantener la influencia politica y los procedimientos burocraticos,
para buscar una novia"**

Sakarna y Kanakri (2005: 392) la el-wdsta esta clasificada en tres tipos en funcion de
su grado de urgencia:

e Los periodos criticos: incluye el tiempo para solicitar empleo, las
asignaciones, la transferencia y el cambio de los puestos de trabajo.

324 Texto original en inglés: "There is no similarly ingrained feeling of duty toward a job, an employer,
a coworker, or even a friend. A widespread conviction exists that the only reliable people are one’s
kinsmen. An officeholder tends to select his kinsmen as fellow workers or subordinates because of a
sense of responsibility for them and because of the feeling of trust between them. Commercial
establishments are largely family operations staffed by the offspring and relatives of the owner.
Cooperation among business firms may be determined by the presence or absence of kinship ties
between the heads of firms. "

33 Sweet, L. E., (1970) People and Cultures of the Middle East. Vol, 11, New York, the Natural History
Press,.

326 Texto original en inglés: "The traditional extended family did provide its members with economic
and social security amongst many other advantages. One of the many duties of the extended family is
finding employment for its needy members. Like any other Arabic society, but perhaps to a lesser
extent, the Palestinian society resorts to such a practice so that one is not cheated in the market place, in
locating and acquiring a job, in resolving conflict and legal litigation, in winning a court decision, in
speeding a government action, in establishing and maintaining political influence or bureaucratic
procedures
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e Los periodos normales: incluyen los periodos de trabajo diario en el que los
empleados luchan por avanzar en el trabajo y conseguir una posicion mas
elevada, tener unos buenos informes, y resolver sus problemas de trabajo.

e Los periodos urgentes: incluyen los periodos durante los cuales se producen
problemas de manera abrupta, como por ejemplo, cuando el empleado causa
un problema, el-wdasta interfiere antes de que el jefe tome una decision que
podria resultar "destructiva" para el empleado en cuestion.

Para conseguir uno o mas de estos favores se suele buscar el intermediario que
necesariamente tiene que llevar una relacion excelente con la persona que toma la
decision al respecto, o sea, hay que buscar a muftah flan, literalmente, la llave de
fulano. La manera de pedirle el favor a éste tiene que ver con la naturaleza de la
relaciéon que le une con el interesado. Las llamadas telefonicas, las invitaciones a
comer, o las visitas personales, son las tres vias mas familiares.

A pesar de que la el-wdsta es una practica parcial e ilegal en la sociedad arabo-
palestina, las virtudes de la lealtad al clan y la solidaridad con los miembros de la
familia hacen de la el-wdsta un fendmeno persistente.

En el arabe palestino existen algunas expresiones que se usan para designar a aquel
afortunado que tiene un wastah o un contacto que le favorece. La mayoria de estas
expresiones son somatismos:

Para referirse a alguien que tiene wastah:

33, 2sd b

dhahru masnud

Espalda suya respaldada

Tener alguien la espalda respaldada
Ser un enchufado.

(Fuente oral)

34, b4

elu dhaher

Para ¢l espalda
Tener espalda.
Ser un enchufado.
(Fuente oral)

35, dealy

wasel.

Llega (hasta arriba)

Tener contactos a altos niveles.

Ser pariente o amigo de un funcionario importante.
(Fuente oral)

36.  Alalsdle (e

men 3ileh wasleh

De familia que llega (arriba)

Pertenecer a una familia que tiene una posicion econémica y social importante.
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(Fuente oral)

37. WS4y

bidatu kbar

Huevos suyos grandes.

Tener los huevos grandes.

Pertenecer a una familia que tiene una posicion econdémica y social importante.
(Fuente oral)

38. pIe e
mad3um

Respaldado, apoyado
Ser un enchufado.
(Fuente oral)

39. O (mpsede

mad3um men fuq

Respaldado de arriba

Tener alguien el apoyo de un superior por relaciones de parentesco.
(Fuente oral)

Y pare calificar a alguien que no tiene enchufe se usan las siguientes expresiones:

40. bl

ma elu dhaher.

No espalda para ¢l

No tener alguien espalda. No ser enchufado.
(Fuente oral)

41, 3yad (se g shie

magqtu3 men sajard

Cortado de arbol

Ser alguien cortado de un arbol.

No tener parientes que le den favores.
(Fuente oral)

42, & Y4k

ma elu ella al-lah

No para ¢l salvo Dios.

Solo tiene a Dios. No tiene enchufe
(Fuente oral)

43. A ailasd) g

wdstuh al-lah

Enchufe suyo Dios

Tener alguien Dios como su tnico enchufe. Contar so6lo con Dios.
(Fuente oral)

44,  JSkeasis
hagq-quh ma'kul
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Derecho suyo comido

Tiene alguien el derecho comido

La frustracioén de quien pierde sus derechos por culpa de la al-wasta
(Fuente oral)

45. peaga 43

hagq-quh mahdum

Derecho suyo dirigido

Tener alguien el derecho digerido

La frustracion de quien pierde sus derechos por culpa de la al-wdsta
(Fuente oral)

Expresiones en contra de la al-wasta:

46. ik jfaikuly)

al-wasta fartah

Al-wasta inutil

Criticar al-wasta por sus efectos dafiinos sobre los derechos de algunos.
(Fuente oral)

47, bl

al-wasta dhulum

Al-wasta es injusta

Criticar al-wasta por sus efectos dafiinos sobre los derechos de algunos
(Fuente oral)

48, sl ddaul
al-wasta kharab byut
Al-wasta destruccion casas
Al-wasta arruina los hogares.
(Fuente oral)

5.3. El reparto de la autoridad dentro de la familia palestina.

La estructura patriarcal que caracteriza a las sociedades arabo-musulmanas lleva a que
la autoridad maxima de la familia recaiga en el padre y o marido, lo cual resulta
coherente con la preeminencia del hombre sobre la mujer que es establecida en el
mismo Coran 4:34:

LS CAIlalld 2ell sl (e 15l Uay'y aiy e agiany A (Jaad Loy L) e (58 Q)00
34 390 celull Al Jaga Uoy coall Sulladls

"arrijalu gaw-wamuna 3alan-nisd'e bemd fad-dala allahu ba3dahum 3ala ba3d

wa bema anfaqu men amwdlehem fas-salehatu qanetatun hafidhatun lelgaybe
bema hafedhal-lah."

"Los hombres tienen autoridad sobre las mujeres en virtud de la preferencia
que Ala ha dado a unos mas que a otros y de los bienes que gastan. Las mujeres
virtuosas son devotas y cuidan, en ausencia de sus maridos, de lo que Ala
manda que cuiden " Las mujeres, 34.

147



Al respecto aniade Nydell (2006: 73)

"Un hombre arabe es reconocido como la cabeza de su familia inmediata, y su
papel e influencia son notables. Su esposa también tiene una esfera de
influencia claramente definida, pero se encuentra, en gran medida, en la
sombra del marido. Aunque una mujer drabe se preocupa por mostrar atencion
a su marido en publico, no siempre le concede la misma sumision en
privado. ™"

En el caso de la sociedad palestina, y a parte de los textos religiosos, existen criterios
bien definidos que determinan y estructuran la autoridad dentro de la institucion social
de la familia. De hecho, La autoridad recae sobre el individuo en la base de tres
criterios: el sexo, la edad, y la posicion en la familia. Siguiendo estos tres criterios, y
segun explican Muhawi y Kanaana, (2001: 23), el reparto de poderes en la casa
palestina queda de la siguiente manera:

"La maxima autoridad reside en el hombre jefe de familia, que combina los
tres: él tiene autoridad sobre todos los miembros de su familia. Las mujeres,
por supuesto, no se benefician del criterio de sexo, pero si de los otros dos. En
virtud de su posicion en relacion con su marido, la esposa del patriarca tiene
autoridad sobre todas las mujeres de la familia. Del mismo modo, la esposa del
hermano mayor tiene autoridad sobre las esposas de los hermanos menores,
aunque alguna de ellas pueda ser mayor que ésa.”**

Sobre el criterio de la edad como llave para conseguir la autoridad en la sociedad
palestina escribe Nydell (2006: 73):

"El estatus de una persona en la familia aumenta en funcion de la edad, y la

mayoria de las familias tienen patriarcas o matriarcas, cuyas opiniones en los

asuntos familiares tienen un peso considerable. Los nifios se les ensefia mostrar

un profundo respeto por los adultos, un patron que se observa en la sociedad

drabe en todas las edades. Es comun, por ejemplo, que los adultos se abstengan
. 1329

de fumar delante de sus padres o parientes mayores.

327 Texto original en inglés: "An Arab man is recognized as the head of his immediate family, and his
role and influence are overt. His wife also has a clearly defined sphere of influence, but it exists largely
behind the scenes. Although an Arab woman is careful to show deference to her husband in public, she
may not always accord him the same submissiveness in private."

32 Texto original en ingles: "The greatest authority lies in the male head of the family, who combines
all three: he has authority over every member of his family. Women, of course, do not benefit from the
criterion of sex, but they do from the other two. By virtue of her position relative to her husband, the
wife of the patriarch has authority over all the females in the family. Similarly, the wife of the eldest
brother has authority over the wives of the younger brothers, even though some of them may be older
than she is."

329 Texto original en inglés: "Status in a family increases as a person grows older, and most families
have patriarchs or matriarchs whose opinions are given considerable weight in family matters. Children
are taught profound respect for adults, a pattern that is pervasive in Arab society at all ages. It is
common, for example, for adults to refrain from smoking in front of their parents or older relatives
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La vejez tiene autoridad porque impone respeto y obediencia. Con frecuencia, los
refranes retiran esta obediencia ayudando a inculcar su concepto en las mentes de los
jovenes, tales como:

49.  Buall G cpal

ed-dehen fil-3ataqi

La grasa en las gallinas viejas

La sabiduria y otros provechos residen en los ancianos/La importancia de los ancianos
en la familia

(Al-yusuf, 2002: 174)

50. iy Slia (oo o g dlia S

akbar men-nak byum a3raf men-nak bsan-neh

Mayor que ti un dia, mas sabio que tu un afio

Necesitas un afio para aprender lo que ha aprendido quien te lleva un dia de

edad/Respetar a los mayores
(Abu Fardeh, 1994: 19)

S5 omdl o adn S sl

el-li malus kbir beqa3 fi el-bir

Quien no tiene anciano, se cae en el pozo

El que no tiene a un anciano que le dé consejos, se cae en muchos lios.
La sabiduria y la experiencia de los ancianos.

(Abu Fardeh, 1994: 38)

52, om¥igisle S il

el-li malus kbir malus tadbir

Quien no tiene anciano, no tiene gestion

El que no tiene cerca una persona mayor que le dé consejor, le cuesta mas afrontar sus
problemas y experiencias nuevas.

La sabiduria y la experiencia de los ancianos.
(Abu Fardeh, 1994: 38)

53, sl

es-Stb waqar

Las canas degnidad

Tener canas no es un defecto sino una virtud
Los ancianos presumen de ser canosos
(Fuente oral)

54, A dpdl

es-Sibeh hibeh

Las canas prestigio

Las canas dan prestigio a los ancianos

Los ancianos presumen de ser canosos
(Al- Hassas, 1988: 230)

55, weall QUS )

el-kbir ketab es-sgir
El mayor libro el pequefio
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El mayor es el libro del pequefio
Los mayores deben ensefiar a los més pequefios de su sabiduria y experiencias.
(Al- Hassas, 1988: 232)

56,  dseadleying d pnSo il

ehtarem kbirak yehtermak sagirak

Respeta mayor ti respeta ti menor ta

Respeta a los mayores que tu y te respetaran los manores que ti.
Respetar a los mayores.

(Al- Ha$as, 1988: 234)

Una vez mas, desde la perspectiva de la familia extensa, la identidad es colectiva. A
través del respeto hacia la tradicion y la edad, los individuos son socializados desde la
infancia para que armonicen su voluntad con la de la familia. Afirma Muhawi y
Kanaana, (2001: 31) que:

"Los individuos son educados para que se perciban a si mismos tal y como lo
hacen los demas, asi como ajustar sus actos a la aprobacion de los demas. Los
comportamientos insolitos, el individualismo, o la desobediencia a la autoridad
traen conmsigo castigos que van desde lo fisico a lo psicologico, como la
demostracion de desagrado, reproches, censura publica u ostracismo social. ">’

Debido a que la autoridad regula el comportamiento, saber como funciona nos ayuda
a comprender mejor la vision de los palestinos del mundo. Concretamente, se basa en
un sistema de premios y castigos, segin unos valores culturales profundamente
arraigados, como lo son el respeto por la tradicion y por las personas ancianas, asi
como la obediencia a la autoridad de los padres.

En ese sentido, un hombre, por ejemplo, puede ofenderse si alguien cree,
erroneamente, que es mas joven de lo que realmente es. Asimismo, los nifios son
obligados, desde una edad muy temprana, a besar las manos de sus padres, tios y
abuelos. Incluso los hombres adultos lo hacen como una sefal de obediencia y
respeto. En la medida en que el comportamiento del individuo se atiene a las reglas,
es premiado por las madres que siempre estan pidiendo la bendicion divina para sus
hijos.

La cuestion de la autoridad también es relevante para la relacion del individuo con la
sociedad. La familia extensa trata con el mundo exterior, como una unidad
corporativa, porque, en Uultima instancia, es responsable de la conducta de sus
miembros. Los apoya materialmente, les da refugio y los ayuda en caso de conflicto.
A cambio, la familia debe ser capaz de contar con la lealtad de los miembros, porque,
de lo contrario, su viabilidad como unidad y su compromiso con las obligaciones
sociales y legales podrian resultar amenazados.

330 Texto original en inglés: "They are encouraged to perceive themselves as others see them and to
validate their experience in terms of the approval of others. Standing out, doing things differently, or
disobeying authority bring punishments ranging from the physical to the psychological, such as the
show of displeasure, reproach, public censure, or social ostracismas."

150



Sobre la relacion lealtad-autoridad en la familia palestina citamos a Muhawi y
Kanaana, (2001: 31)

"Supongamos que el patriarca de una familia quiere casar a su nieta con un
varon que pertenece a otra familia. Se espera que tal matrimonio cuente, no
solo con el consentimiento del patriarca, sino también con el del padre de ella
(el hijo del patriarca), aunque no lo haya consultado con él antes. Del mismo
modo, el jefe de la familia que recibe la oferta de matrimonio debe poder contar
con el consentimiento de todos los interesados. Por lo tanto, los miembros de
una familia actiian como conjunto y no como elementos independientes.” **!

Cabe senalar que en la mayoria de las familias arabes, los padres mantienen un
contacto muy estrecho con sus propios padres y con sus hermanos y hermanas. Por
esta razon, los nifios arabes crecen experimentando una constante interaccion con
parientes mayores, incluidos con los abuelos que viven a menudo en la misma casa.

Nydell (2006: 74) ve en esta practica una ventaja para el sistema de autoridad de la
familia sobre sus individuos porque contribuye a la transmision de los valores sociales
de una generacién a otra, como la influencia de los parientes de mas edad esta
continuamente presente. Relativamente pocos adolescentes jovenes arabes se rebelan
contra los valores y deseos familiares, pero ciertamente no hasta el punto comin en
las sociedades occidentales.

Sabemos ya que en la sociedad tradicional palestina, un individuo puede tener un
mayor o menor grado de poder y competiciones en funcion de tres criterios: el sexo, la
edad, y el rol que desempefia dentro de la estructura familiar. Estos tres criterios son
aplicables en el caso del padre o el abuelo paterno, figuras que tienen un poder
absoluto sobre los demas.

Saber el reparto de poderes dentro de la sociedad palestina nos podria servir para
entender la situacion social de las mujeres dentro de la misma. Por lo tanto, las
mujeres solo ejercen su limitado poder sobre otras mujeres como las hermanas mas
pequeiias, las hijas, las sobrinas, las nietas, las nueras y las cufiadas.

Ata, (1986: 8) opina que:"En la familia palestina, el poder y la autoridad se
distribuyen en funcion de la edad y el sexo. Los varones de edad avanzada, como
consecuencia, gozan del nivel mas alto de autoridad, dependencia y represion. Al
mismo tiempo, las mujeres deben respetar sus obligaciones preescritas, entre las
cuales figuran la obediencia al marido y el cuidado de los nifios.**

31 texto original en inglés: "If, let us say, the head of one family were to promise his granddaughter's

hand to the head of another family, he must be able to count not only on her approval but also on that
of her father, his son, even if the younger man was not consulted ahead of time. Similarly, the head of
the family receiving the offer must be able to count on all those concerned to accept it. Therefore, the
family exhibits a proprietary interest in its members, viewing them not as independent agents but as
resources."

332 Texto original en inglés: "In the Palestinian family, power and authority were distributed according
to age and sex. Elderly males, as a consequence, espoused the highest form of authority status,
dependency and repression. At the same time, women were to observe prescribed roles and obligations.
Amongst, these obligations were obedience and care of children."
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En el mismo sentido, escriben Muhawi y Kanaana (2001: 18):

"El hecho de que, en virtud de su género, las mujeres no participan en definir la

linea de la descendencia familiar, esto, sin embargo, no quiere decir que no
. . . . 4333

tienen ningun poder en la sociedad palestina."

No es necesario que porque las mujeres arabes no son muy visibles en publico, su
influencia es igualmente restringida en la vida privada. Segun Nydell (2006: 48):

"Dentro de la familia, las mujeres gozan de una buena parte del poder. Por lo
general tienen la voz decisiva en los asuntos relativos a los gastos del hogar, la
crianza y educacion de los nifios, y, a veces el arreglo de los matrimonios. Los
hombres son responsables de proporcionar el bienestar material de la familia,
incluso si una mujer tiene su propio dinero, no tienen que contribuir a los
gastos de la familia. Muchas mujeres tienen su propio dinero y otras muchas
propiedades. La ley isldmica afirma claramente que las mujeres conservan el
control exclusivo de su propio dinero y de la herencia después del
matrimonio."*

En este sentido citamos a Muhawi y Kanaana (2001: 26):

"Las mujeres segun estas leyes se benefician solamente de la edad y el rol
dentro de la familia. En funcion de su papel, la mujer del patriarca ejerce su
poder e influencia sobre todas las mujeres de la familia. Del mismo modo, la
esposa del hermano mayor ejerce su poder sobre las demas cuniadas, aunque

333
sea menor que ellas".

Al convertirse en menopausica, la mujer entonces se consideran asexual y por lo
tanto, extensa de los tabues sociales sobre el habla y otras formas aceptables de
cortesia. Entonces, se esfuerzan para fortalecer su posicion tanto en el entorno
familiar como en la sociedad. Citando a Muhawi y Kanaana (2001: 19):

"Y al ser sacadas del sistema de parentesco formal, las mujeres se esfuerzan
para definir su papel en la sociedad. Lo hacen a través de los cuentos
populares, y en otras formas del folclore que en Palestina son tradicionalmente
su dominio. la bordadura, cesteria, alfareria, y las artes verbales como las

333 Texto original en inglés: "Just because, by virtue of their gender, women do not form part of the kin
group does not; however, mean that they have no power in Palestinian society. On the contrary, the
power of the Other is at least equal to that of "self"; the difference is merely one of perspective."

34 Texto original en inglés: "Inside the family, women have a good deal of power. They usually have
the decisive voice in matters relating to household expenditures, the upbringing and education of
children, and sometimes the arrangement of marriages. Men are responsible for providing the family’s
material welfare; even if a woman has her own money, she need not contribute to family expenses.
Many women do have their own money, and many own property. Islamic law states clearly that they
retain sole control of their money and inheritance after marriage."

335 Texto original en inglés: "Women, of course, do not benefit from the criterion of sex, but they do
from the other two. By virtue of her position relative to her husband, the wife of the patriarch has
authority over all the females in the family. Similarly, the wife of the eldest brother has authority over
the wives of the younger brothers, even though some of them may be older than she is."
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canciones de boda y las lamentaciones funerarias. Las mujeres aportan una
, . , . 336
gran parte de la energia creativa y artistica en la sociedad."

5.4. El reflejo de la familia en la fraseologia palestina.

Los refranes palestinos, por su lado, abordan el tema de la familia y las relaciones
familiares desde muchas perspectivas. En el siguiente grupo de refranes vemos como
se presente a la familia como fuente de fuerza, seguridad, cooperacion mutua y
proteccion:

57, dalg i) suandlsal o) 8 ey das

hut éidak fi eid akhuk beisir en-nas yhabuk

Pon mano tuya en mano hermano tuyo empieza la gente temerte
La unioén de los hermanos les hace mas fuertes.

La unién de los hermanos es fuente de fuerza.

(Al-Yusuf, 2002: 9)

58. ol o e il Ul 5 e 0l e gl 5 U

ana u akhuy 3ala eben 3am-mi u ana weben 3am-mi 3al-garib

Yo y hermano mio contra mi primo, y yo y mi primo contra la gente ajena.
La unidad familiar empieza por los hermanos.

(Al-Yusuf, 2002: 89)

59.  eld b dunll Jie clal g @l al 5@l jla o)) a il Jie sl (e & sal

akhuk men abuk methel el-qum en taraduk, u akhuk men em-mak methel-3asal fi
them-matk.

Hermano de padre tuyo cémo tribu si te persiguen, y hermano de madre tuya como la
miel en boca tuya.

Hermano de padre como un enemigo que te persigue, mientras el hermano de madre

es como la miel en tu boca.
(Al-Hassas, 1989: 254)

Irak: el hermano de madre se carga con tus problemas, mientras el hermano de padre
lucha contra ti; a su hermano de padre todo el mundo le quiere, mientras su hermano
de madre ojala que se muera. (At-Takriti, 101, 102). Kuwait: el hermano de padre
como quien entra en guerra contra ti, mientras el hermano de madre pone los dirhams
en tu bolsillo. (Ar -Rumi: 261). La Peninsula Arabiga hermano de utero (de madre)
hace el bien y se aleja del mal. Al-Jhiman, 1: 181). Jordania: no hay hermano sin
padre; hermano de madre como el oro en tu mufieca (Al-3amad: 161, 162)

60. GleS 1Al Jie clal (e il 5 el ial a8 Jia & il (0 A
akhuk men abuk methel -qum lehquk, u akhik men em-mak methel-khara fi kum-mak.

336 Texto original en inglés: "Omitted from the formal kinship structure, women are left to define their
roles in society themselves. They do so through the tales and in other forms of folklore that in Palestine
are traditionally their domain: embroidery, basket weaving, pot making, and verbal arts like wedding
songs and laments for the dead. Women provide a large measure of the creative and artistic energy in
the society".
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Hermano de padre tuyo como tribu te persiguen, y hermano de madre tuya como
mierda en manga tuya.

El hermano de padre es un enemigo, y el hermano de madre es como la mierda
manchando la ropa.

(Al-Hassas, 1989: 254)

Irak: el hermano de madre se carga con tus problemas, mientras el hermano de padre
lucha contra ti; a su hermano de padre todo el mundo le quiere, mientras su hermano
de madre ojala que se muera. (At-Takriti, 101, 102). Kuwait: el hermano de padre
como quien entra en guerra contra ti, mientras el hermano de madre pone los dirhams
en tu bolsillo. (Ar -Rumi: 261). La Peninsula Arabiga hermano de utero (de madre)
hace el bien y se aleja del mal. Al-Jhiman, 1: 181). Jordania: no hay hermano sin
padre; hermano de madre como el oro en tu mufieca (Al-3amad: 161, 162)

6l.  sSas b

dhahru maksur

Espalda suya rota.

Tener alguien la espalda rota.

Se dice de quien carece de fuerza y proteccidon por no tener una familia a la cual
recurrir en tiempos de crisis.

La familia es una garantia de fuerza y apoyo para sus integrantes.

(Al-Yusuf, 2002: 410)

62.  ooadi (kg shia

maqtu3 men sajara

Cortado de arbol

Ser alguien cortado de un arbol.

Se dice de quien no tiene familia, y como consecuencia, no tener proteccion.
La familia es una garantia de fuerza y apoyo para sus integrantes.

Fuente Oral

03. Uoyaiedalia
janahu magsus
Ala suya cortada
Tener alguien el ala cortada.
Se dice de quien no tiene familia que le respalde enfrente de la vida y la gente.
La familia es una garantia de fuerza y apoyo para sus integrantes.
(Al-Yusuf, 2002: 398)

64. cuodllda Vel

narel-qarib wala janetel-garib.

Fuego el familiar y no el paraiso el ajeno

Mas vale casarse con un familiar malo que con un ajeno bueno.
La prioridad de casarse entre gente cercana genéticamente
(Al-Yusuf, 2002: 359)

65. o8 e sl

el-3ud behen 3ald gesruh

El tronco tiene piedad por corteza suya
El tronco es piadoso con corteza
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La piedad entre los familiares.
(Al-Yusuf, 2002: 256)

66. <oy e MY claa Jony e

ma yehmel ham-mak el-la el-li men dam-mak.

No se lleva preocupacion tuya salvo el que de sangre tuya
Sélo tus familiares se preocupan por tus problemas

El apoyo y el respaldo entre los familiares.
(Al-Yusuf, 2002: 332)

67. Gl

ed-dam yhen.

La sangre carifiosa

La sangre es carifiosa

Los que llevan la misma sangre son carifiosos entre ellos.

(Al- Ha$sas, 1988: 274)

En Jordania (Al-3amad: 190), Irak, Siria, Egipto (Al- Hassas, 1988: 274) se cita el
mismo refran

68. Lt V)l e Gl L

mad yutbuq 3alal-3en el-la jufunha

No se cierra sobre el ojo salvo parpados suyos

Solo los propios parpados del ojo lo protegen

La familia es la unica institucion capaz de proporcionar proteccion al hombre.
(Al- Hassas, 1988: 275), (Abu Fardeh, 1994: 181)

Kuwait: So6lo ti ufia rasca tu espalda; nada te ayuda salvo tu brazo derecho (Ar -
Rumi: 246) Irak: Nada te seca las lagrimas salvo tu mano. (Ar -Rumi: 246). La
Peninsula Arabiga: Nada rasca mejor tu espalda que tu ufia. (Ar -Rumi: 246).
Jordania: nada protege los ojos mejor que los parpados. (Al-3amad: 517),

69. landl &lal ¥ 5 J g 3l 35S

kathret ez-zul wala samatetel-3eda

Abundancia los hombres y no alegrarse del mal ajeno los enemigos
Tener familia grande impide que se alegren los enemigos de nuestro mal.
(Al- Hassas, 1988: 274)

70. 88 Cpe selaall e

el-1i ma elu dhaher ymut qaher

El que no para ¢l espalda se muere fastidio

El que no tiene familia que le proporcione apoyo y proteccion se muere fastidiado.
La familia es la seguridad y la proteccion de sus integrantes

(Al- Hassas, 1988: 275)

7. s Al

el-li malu jadher bemut qaher

El que no tiene raiz muere fastidiado.

El que no tiene origen muere triste.

Sin origen ni familia alguien es mas vulnerable y desprotegido.
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(Fuente oral)

Siria: quien tiene espalda se apoya en ella, y quien no tiene se muere de fastidio. (Al-
Halabiyya, 1: 2675). El Libano: se cita el mismo refran que en Palestina. (Khalil:
136). Egipto: quien tiene espalda no le pegan a su abdomen. Egipto (Taymur: 335)

72, Adh e i ehadll )

el-li ma elu dhaher yendareb 3ald batnuh

El que no para ¢l espalda se pega sobre la barriga

El que no tiene familia que le proteja la gente puede con él.
La familia es la seguridad y la proteccion de sus integrantes
(Al- Hassas, 1988: 275)

Siria: quien tiene espalda se apoya en ella, y quien no tiene se muere de fastidio. (Al-
Halabiyya, 1: 2675). El Libano: se cita el mismo refran que en Palestina. (Khalil:
136). Egipto: quien tiene espalda no le pegan a su abdomen. Egipto (Taymur: 335)

73, Awdan) e B )

abu zid far-raq 3ala rab3u zbibuh

Abu Zaid reparti6 a tribu suya pasas suyas

Abu Zaid repartio sus pasas entre sus familiares

La solidaridad entre los miembros de la misma familia
(Abu Fardeh, 1994: 12)

74, pan L S
el-kalb ma be3ud dhanabu

El perro no muerde rabo suyo
El perro no muerde su rabo.

Los familiares no se dafian entre ellos
(Abu Fardeh, 1994: 32)

75, esal il pmay Lo IS

el-kaleb be3ud- dhanab akhuh

El perro no muerde oreja hermano suyo.

El perro no muerde la oreja de su hermano

El afecto y la compasion entre los miembros de la familia.
(Fuente oral)

76, ssal Y Gan Qi)

el-kalb ma be3ud dhanab akhuh

El perro no muerde rabo hermano suyo

El perro nunca muerde el rabo de su hermano.

La piedad entre los hermanos.
(Al-Yusuf, 2002: 301)

77, oAl e i le g gl

es-sus mad benqur 3in akhuh

El pollito no pica ojo hermano suyo

El pollito no pica el ojo de su hermano
La piedad entre los hermanos
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(Abu Fardeh, 1994: 29)

78, ik s ledsal)

el-hayeh ma bet3ud batenha

La serpiente no muerde abdomen suyo.

La serpiente no muerde su abdomen.

El afecto y la compasion entre los miembros de la familia.

(Abu Fardeh, 1994: 23)

79. zlagY

el-akh janah

El hermano ala

Uno es como un ala para sus hermanos.

La solidaridad y la cooperacion mutuas entre los hermanos.
(Abu Fardeh, 1994: 55)

Siria: el que no vela por el interés de sus hermanos, ponlo en un ataud y empujalo; el
hermano que no ayuda es enemigo claro. (Al- Hassas, 1988: 254). Jordania: el que
no vela por el interés de sus hermanos, ponlo en un ataid y empujalo. (Al-3amad:
143), Irak: el hermano que no me sirvié de vida, no quiero que asista a mi entierro

(At-Takriti, 101).

80.  Ome sac ol ainyla I Y

el-akh el-Ii ma yenfa3 akhuh 3adu mubin.

El hermano el que no beneficia hermano suyo enemigo claro

El hermano que no vela por los intereses de sus hermanos es un enemigo claro de
ellos. Denunciar a quien no se interesa por su familia y vela por sus intereses.

(Al- Hassas, 1988: 254)

Siria: el que no vela por el interés de sus hermanos, ponlo en un ataud y empujalo; el
hermano que no ayuda es enemigo claro. (Al- Ha83as, 1988: 254). Jordania: el que
no vela por el interés de sus hermanos, ponlo en un ataid y empujalo. (Al-3amad:
143), Irak: el hermano que no me sirvid de vida, no quiero que asista a mi entierro

(At-Takriti, 101).

81,  Aakd s Lelal Jlile )5 il

eS-Sajara el-1-1 ma tdhil ahlha haldl qate3ha

El arbol que no sombrea familia suya permitido cortarla

Mas vale cortar el arbol que no sombrea a sus duefios

Mas vale cortar la relacion con aquellos que no se interesan por el bienestar de sus
familiares.

(Al- Hagias, 1988: 288)

Irak: el arbol que no sombrea a sus duefios mejor cortarla. At-Takriti, 11206), Siria:
el arbol que te sombrea no reces para que la corten. (As-Samiy-ya: 61). La Peninsula
Arabiga: Que Dios corte los arboles que no sombreen a sus duefios. (Al-Jhiman, 1:
849)

82. i lecllic &y ga o
en jan rab3ak 3aqlak ma benfa3ak
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Si se enloquece tribu tuya mente tuya no te sirve

Si los miembros de th tribu se vuelven locos mas te vale que les sigas el rollo. Estar
en la misma onda que los familiares.

Hay que ser compatible con la familia en todas las circunstancias

(Al- Hassas, 1988: 272)

83.  Lmydlay

rab3ak wubas

tribu tuya y yasta

Tus familiares son basta

La importancia de la tribu.
(Al- Hassas, 1988: 272)

Siria : ama a tus familiares y nunca los insultes. (Al-Halabiyya, 2: 3651) Ttnez: saca
pecho en la tierra de tus padre y tu abuelo (Al-Khamiri, 107)

84,  Jaliwam) e oyl

el-li yetref 3an rab3u yestahal

El que se dicripa de tribu suya se merece (lo malo que le podria pasar)

El que se dicripa de su tribu se merece todo lo negativo que le podria pasar.
Hay que procurar adoptar la misma postura que la de la familia o la tribu

(Al- Ha$ias, 1988: 272)

Jordania: Quien se tapa con mantas extranjeras tendra frio (Al-3amad: 525) Yemen:
Quien sale de su piel hede. (Al-akwa3, 2:5260). Libano: Quien se quita la ropa sufre
frio (Khalil: 57)

85. Gom s e adhy

el-li yetla3 men thubuh ye3ra

El que sale de vestido suyo se desnuda

El que sale de su vestido se desnuda.

El que renuncia a su origen y su familia se vuelve vulnerable y desprotegido.
(Fuente oral)

Jordania: Quien se tapa con mantas extranjeras tendra frio (Al-3amad: 525) Yemen:
Quien sale de su piel hede. (Al-akwa3, 2:5260). Libano: Quien se quita la ropa sufre
frio (Khalil: 57)

86. cala Gl Ygaaaa

dirham dam wala alf saheb

Dirham sangre y no mil amigos

Mas vale tener sangre por un dirham que mil amigos.

Los amigos nunca son intercambiables con los miembros de la familia
(Al- Hassas, 1988: 273)

Egipto: mas vale un khar-ritba™’ de sangre que un quintal de amigos. (Taymur:
1153):

337 Medida de aridos, equivale a 195 gramos.
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87.  AlasSal Jgdle dle

el-li ma elu 3ileh yeqna lu khileh

El que no para ¢l familia se compra para ¢l un caballo

El que no tiene una familia debe comprarse un caballo de raza para protegerse y
apoyarse en ¢€l.

La familia proporciona seguridad y apoyo a sus integrantes

(Al- Hassas, 1988: 273)

Egipto: se cita el mismo refran (At-Takriti: 154), Irak: si no tienes familia, pues cria
a un caballo. (At-Takriti: 154), El Libano: como no encontrd una familia, trajo un
caballo. (At-Takriti: 154),

88. ey sl

el-gardyeb awla belma3ruf

Los familiares mas dignos los favores

Los familiares son mas dignos de los favores
La familia primero

(Al- Hassas, 1988: 278)

Irak, Siria y Yemen: se cita el mismo refran. (Al- Hassas, 1988: 278). Egipto: si en
casa falta aceite, estd prohibido donarla a la mezquita. (Al- Hassas, 1988: 278),
Thnez: no pagues limosnas hasta que hasta que tus hijos no tengan hambre. (At-

Takriti, 265)

89, allal i

thelthin el-walad la khaluh

Dos tercios el nifio para tio materno suyo

Los chicos se parecen en dos tercios a sus tios maternos

Similitudes entre los chicos y sus tios maternos.
(Al-Yusuf, 2002: 123)

90. e ledlmileddda e Y )

daw-wer labnak 3ald khal qabel ma tdaw-werlak 3ala mara

Busca para hijo tuyo a tio materno antes buscas mujer para ti

Buscate un hombre decente y césate con su hermana, para que sea un buen tio

materno para tus hijos.
(Abu Fardeh, 1994: 106)

91. Al Jul

el-khal waled

El tio materno, padre

El tio materno es igual que un padre

La importancia del tio materno para sus sobrinos
(Al- Hassas, 1988: 252)

Yemen: se cita el mismo refran (Al-akwa3, 1:1629). Tunez: el tio materno es igual
que un padre, y El Senor es testigo. Tunez: (Al-Khamiri, 765)

Los refranes palestinos reprenden a aquellos que critican a sus familias, llegando a
diferenciar entre el mal hablar y el mal sentir, porque advierte el refranero que aquello
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que no quieras oir para ti mismo no lo digas de los tuyos, pues es posible que
escuches comentarios que no te agraden. Por esta razon, a pesar de los conflictos, se
recomienda permanecer junto a la familia y en cierto sentido conformarse con la
familia a la que se pertenece:

92.  dslyled SV Sl

ahlak law lakuk ma bebla3uk

Familia tuya si mastican ti no se tragan t
Aun que tu familia te mastica nunca se te traga

La familia nunca causa dafio a sus integrantes, su dureza pasajera es solo para educar.
(Al- Hassas, 1988: 276)

Irak: Si tu familia come tu carne no rompe tus huesos. (At-Takriti, 462). El Libano y
Sudan: se cita el mismo refran que en Irak (Ar -Rumi: 275). Yemen: Aunque me
rompan la espalda, siguen siendo mis familiares. (Ar -Rumi: 275). Jordania: la
familia es paraiso, aunque te trata injustamente; el cuchillo de la familia estd mal
afilado. (Al-3amad: 417, 283),

93. @dd e daYlcaw

sifel-ahel men khas ab

Espada la familia de madera

La espada de la familia es hecha de madera

La familia nunca causa dafio a sus integrantes, su dureza pasajera es solo para educar.
(Al- Hassas, 1988: 277)

Irak: Si tu familia come tu carne no rompe tus huesos. (At-Takriti, 462). El Libano y
Sudan: se cita el mismo refran que en Irak (Ar -Rumi: 275). Yemen: Aunque me
rompan la espalda, siguen siendo mis familiares. (Ar -Rumi: 275). Jordania: la
familia es paraiso, aunque te trata injustamente; el cuchillo de la familia esta mal
afilado. (Al-3amad: 417, 283),

94, gaal s 5l 5 lia i

anfak men-nak u law kan ajda3
Nariz tuya de ti aunque fue mutilada
Tu nariz es tuya aunque es mutilada

Hay que respetar y aceptar a la familia aunque ella trate injustamente a sus miembros.
(Al- Hassas, 1988: 278)

Irak: se cita el mismo refran. (At-Takriti, 414). Siria: mi dedo es mio aunque se me
corte, y mi 0jo es mio aunque se me arranque. Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4883). La
Peninsula Arabiga: no tienes mas que una nariz, aunque esté torcida. (At-Takriti,
414).

95.  Jhe sl 5 S (pail

el-gusun men-ni u law mal

La rama es de mi aunque se inclina

La rama sigue mia aunque se incline.

La familia representa una permanente proteccion para sus miembros aunque éstos la
reniegen.

160



(Fuente oral)

96.  ohall g JileE o jladl

el-masarin btetqatal fil-baten

Los intestinos se pelean en la barriga
Incluso los intestinos se pelean en la barriga.
Justificar las disputas familiares.

(Al- Hassas, 1988: 287)

Siria: se cita el mismo refran (Al-Halabiyya, 2: 4357),

97.  aslll e allay Lo jakall

edh-dhufur ma betla3 menil-lahem

La ufa no sale de la carne

La ufa no se separa del dedo

Se dice para descartar importancia de los problemas entre familiares. El agua no llego

al rio.
(Al-Yusuf, 2002: 240)

Irak: La ufa no repudia a la carne. (At-Takriti, 242). Egipto: la uiia no sale de la
carne y la sangre no se convierte en agua (At-Takriti, 242). Siria: Nunca la uia sale
de la carne. (AS-Samiy-ya: 66).

98. (= manleall

ed-dam ma besir may-yeh

La sangre no se hace agua

Nunca la sangre se convierte en agua.

Los lazos de sangre entre los familiares nunca son pasados por alto cuando surge

problema entre ellos. El agua no llego al rio
(Al-Yusuf, 2002: 172), (Al- Hassas, 1988: 279)

Jordania: se cita el mismo refran (Al-3amad: 237), Egipto: La uia no sale de la
carne y la sangre no se convierte en agua (At-Takriti, 242), Irak y Siria: La sangre no
se convierte en agua. (At-Takriti, 974), (Al-Halabiyya, 1: 2015).

Las paremias también abordan el tema de los problemas familiares. A pesar de las
buenas relaciones que deberian prevalecer entre los miembros de la familia, no se
puede descartar las disputas o la presencia de un miembro conflictivo. Incluso algunos
refranes avisan de los familiares a quienes califican de astutos y enemigos:

99.  Ayee Agen (e Gual 4t 3 0

mara ganey-yeh ahsan men hamuleh mahrey-yeh
Mujer rica mejor que un clan desgastado

Mas vale tener una esposa rica que un clan pobre
(Abu Fardeh, 1994: 192) (Al-Hassas, 1988:53)

La Peninsula Arabiga: Ojala que me case un una mujer rica. (Al-Jhiman, 9: 6968)

100.  Jdhle &) e gl ke (ra
sadiq mlih ahsan men akh 3atel.
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Amigo bueno mejor que hermano malo
Mas vale tener un buen amigo que un hermano malo.
(Al- Hassas, 1988: 253)

Siria y El Libano: mas vale un vecino cercano que un hermano lejano. (Al-
Halabiyya, 1: 939), Jordania: un vecino cercano, es un querido hermano. (Al-3amad:
182). Sudan: mas vale un vecino cercano que un hermano de ti madre lejano. (Al-
Hassas, 1988: 253)

101, &Y

el-akh fakh.

El hermano trampa

El hermano es una trampa

Hay que ser prudente con los hermanos
(Al- Hassas, 1988: 254)

El Libano: se cita el mismo refran (Al-Halabiyya, 1: 104). Siria: mas vale tener mil
dolores que este hermano. (Hemsi: 1422)

102, < lie Y

el-agareb 3aqareb.

Los familiares escorpiones

Los familiares son igual que unos escorpiones.

La peligrosidad de los familiares.
(Al-Yusuf, 2002: 40), (Al- Hassas, 1988: 254)

Irak, Kuwait, Sudan, Tunez, Siria, Egipto y El Libano se cita el mismo refran.
(At-Takriti, 262). En Egitpo también: si tienes familiar tienes enemigo; la familia es
como el barro (Taymur: 2535), la astucia del familiar supera la astucia del ajeno
(Taymur: 1868). en Irak también: los familiares son como escorpiones. (AS-Samiy-
ya: 20). En Siria también: no te juntes a los familiares. (Al-Halabiyya, 2: 3650).

103, el aad (e sl 8 5 5lae

Jadawet el-aqareb awja3 men las3el 3aqareb

Enemistad los familiares mas dolores de picadura escorpiones.

Enemistarse con la famila es mas doloros que la picadura de los escorpiones.
La peligrosidad de los familiares.

(Al- Hassas, 1988: 254)

Irak, Kuwait, Sudan, Tunez, Siria, Egipto y El Libano se cita el mismo refran.
(At-Takriti, 262). En Egitpo también: si tienes familiar tienes enemigo; la familia es
como el barro (Taymur: 2535), la astucia del familiar supera la astucia del ajeno
(Taymur: 1868). en Irak también: los familiares son como escorpiones. (AS-Samiy-
ya: 20). En Siria también: no te juntes a los familiares. (Al-Halabiyya, 2: 3650).

104, otaall aud Jia BV 5 5lae
Jadawetel-qarayeb methel las3el-3aqareb.
Enemistad los familiares como picadura los escorpiones
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La enemistad de los familiares es tan dolorosa que las picaduras de los escorpiones.
Las peleas inter-familiares son dolorosas.
(Al-Yusuf, 2002: 246)

En Egitpo también: si tienes familiar tienes enemigo; la familia es como el barro
(Taymur: 2535), la astucia del familiar supera la astucia del ajeno (Taymur: 1868).
Irak también: los familiares son como escorpiones. (AS-Samiy-ya: 20). En Siria
también: no te juntes a los familiares. (Al-Halabiyya, 2: 3650).

Ejemplos 102-104 todos repetidos.

105, 48 54ie dall (s g
susel-khaSab men-nu u fih

Carcoma la madera de ella y en ella
La carcoma de la madera sale de ella.

Son los propios familiares que causan los problemas dentro de la familia
(Al-Yusuf, 2002: 203)

Irak, Marruecos y Argelia: se cita el mismo refran (At-Takriti, 1003). Jordania: se
cita el mismo refran (Al-3amad: 242). Kuwait: tu dolor se origina en tu estdmago.
Kuwait: (Ar -Rtmi: 292)

106,  4d 54 dallag

dudel-khal men-nu u fih

Gusanos el vinagre de ella y en ella
Los gusanos de la vinagre salen de ella

Son los propios familiares que causan los problemas dentro de la familia
(Fuente oral) REPETIDO

Irak, Marruecos y Argelia: se cita el mismo refran (At-Takriti, 1003). Jordania: se
cita el mismo refran (Al-3amad: 242). Kuwait: tu dolor se origina en tu estomago.
Kuwait: (Ar -Rtmi: 292)

107, 4an JS o o) Jia

methlis-samak byakul ba3du

Como los peces, se comen

Ser como los peces, comiéndose entre ellos.

Los familiares pueden ser dafiosos los unos para los otros.
(Al-Yusuf, 2002: 236)

108,  <laws cla

dam-mak sam-mak

Sangre tuya, veneno tuyo

Tu misma sangre puede ser un veneno para ti
Los familiares son a veces fuente de problemas

FEl dafio de los familiares
(Abu Fardeh, 1994: 105), (Al- Hassas, 1988: 285)

Jordnia: se cita el mismo refran (Al-3amad: 238), Tunez: Donde la sangre (la
familia) , donde los problemas. Tunez: (Al-Khamiri, 2136). Libia: se cita el mismo
refran que Tunez (Haqiq: 86).
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109,  (oomy o Al (A

ed-dukhan el-qarib ye3mi

El humo cercano ciega

El humo que ésta cerca causa mas dolor de ojos

Los problemas que dan los familiares causan mas dafio que los problemas que dan
personas ajenas.

(Al- Hagias, 1988: 288)

Irak, Egipto: Siria, Sudan Libia y Argelia: se cita el mismo refran. (At-Takriti,
956)

110, s 5 adn Jal)

el-khal yenfa3 weydur

El tio materno beneficia y perjudica

Los tios maternos pueden ser tanto buenos como malos ejemplos parar los sobrinos
(Al- Hassas, 1988: 257)

111, <l ol e JA) e L

ma 3aduwle-khal el-la ebn ukhtuh

No enemigo el tio materno salvo sobrino suyo

El sobrino es el unico enemigo para el tio materno

La enemistad entre los tios maternos y sus sobrinos
(Al- Hassas, 1988: 262)

Jordania: el sobrino es el enemigo del tio materno; cria un sobrino de barro y
decapitalo (Al-3amad: 278, 18). Siria y El Libano: el sobrino es el enemigo de tio
materno. (AS-Samiy-ya: §).

112, Slie UK JS Ja ¢ elee Ul 5 S (il

li§ tebki wana 3am-mal? qal kul bukday men-nak

(Por qué lloras y yo tio paterno tuyo? Dijo: todo llano mio por t

Dice el tio paterno a su sobrino ;por qué lloras teniéndome a tu lado? Dice el sobrino:
eres la causa de mis llantos.

El dolor que puede causar el tio paterno a sus sobrinos
(Al- Hassas, 1988: 262)

Siria: ;Por qué lloras y soy ta tio? Dijo: lloro porque eres mi tio. (Al-Halabiyya, 2:
3158),

113, obuiy &l je gagle S e al Cu e oliie S A s b

ya wil elli kan 38 ah men bit akhdah, marra yedhkuruh u mar-rat yensah.

Pobre de el que cena suya de casa de hermano suyo, una vez recuerda €l, y veces se
olvida él.

Pobre de el que depende a su hermano para comer, porque muchas veces sera
olvidado.

No depender en los hermanos para vivir.
(Al- Hassas, 1988: 252)
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Siria: mas vale trabajar los domingos y los dias del 3id”*® que pedir ayuda el hermano
feliz. (Al-Halabiyya, 2: 3070).

114, s cupls A

khara el-garib helu

Mierda el ajeno dulce

La mierda del ajeno sabe a dulce.

Para referirse a quien reniega a sus familiares y prefiere a los ajenos.
(Abu Fardeh, 1994: 117)

Pero al mismo tiempo, la familia hay que defenderla ante cualquier ataque extrafio.
Nos previene la tradicién paremiologica palestina de no inmiscuirnos, siendo ajenos,
en los asuntos de los familiares si no queremos ser rechazados o incluso perjudicados:

115, e, V) eligy Lo i dl s aladl (p daha

va dakhel bén el-basaleh u ges retha ma ynubak ella rehetha

Oh, metiéndote entre la cebolla y céscara suya no consigues salvo olor suyo.

Quien se mete entre la cebolla y su cascara sélo consigue el mal olor. Avisar de lo
peligroso que para los ajenos inmiscuirse en los asuntos de los familiares.

(Fuente oral).

338 Bl refran hace referencia a las fiestas religiosas musulmanas la del fin del mes del Ramadan y la
fiesta de la peregrinacion a la Meca.
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6. ROLES Y ESTEREOTIPOS DE GENERO. FEMINIDAD VS.
MASCULINIDAD EN EL REFRANERO PALESTINO.

Los ultimos afios han sido testigos de la extension notoria de los estudios — llevados a
cabo por antropologos, socidlogos, lingiiistas, psicologos e historiadores - sobre la
situacion de la mujer y su relacién con su entorno, sobre todo con el hombre. Al
mismo tiempo, algunas mujeres investigadoras estan recorriendo el camino inverso,
adentrandose en los estudios de la masculinidad. (Poncela Fernandez, 2002: 12).

Segn Rubin, (1986)°*’; Lamas (1986)°*"; Scott (1990)**', De Barbieri, (1992)** la
definicidon del concepto género se constituye en relacion al poder como identidad
colectiva e individual, y como un conjunto de valores sociales y culturales. Marta
Lamas (1993)** opina que la antropologia de género debe trabajar en el orden
simbdlico en el cual la cultura elabora la diferencia sexual, y que el género como
simbolizacion de la misma se estructura culturalmente. Por su parte, Poncela
Fernandez (2002: 12) afirma que es de suma importancia realizar una aproximacion
desde la realidad social, pero, y también de forma especial, desde la representacion
social, el imaginario cultural y el universo simboélico que nos envuelve.

En la cultura palestina, debido a su situacion peculiar como modelo de una cultura
que intenta sobrevivir a muchos desafios y contratiempos, la mujer ha tenido que ir
aceptando y cumpliendo desafios y responsabilidades mayores y mas determinantes
que en otras culturas analogas en su entorno. Esta sustancial feminizacion del hecho
cultural palestino es algo que lo caracteriza con todos los terrenos y manifestaciones,
que le da atin mas valor, esperanza y garantias de permanencia. Montavez (2003: §8).

Mas tarde fortalece Montavez (2003: 88) la idea anterior destacando las peculiares
circunstancias que rodeaban y siguen haciéndolo a la mujer palestina:

"En bastantes ocasiones estrictamente repetitivos y carentes de suficiente
fundamento objetivo, resulta evidente que la mujer no encuentra su papel
publico en las sociedades arabes e islamicas. La sociedad palestina constituye
también, a este respecto, un caso aparte y bastante diferenciado. Resultaria mas
apropiado decir que se ha ido constituyendo en caso y aparte diferenciado con
el paso del tiempo, estimulada por las propias circunstancias dramdticas a las
que el pueblo palestino no ha tenido que hacer frente con decision, adaptindose
a ellas, buscando nuevas opciones y respuestas y soluciones propias."

339 Rubin, Gayle (1986): El trdfico de mujeres: notas sobre la "Economia politica" del sexo. Nueva
Antropologia, niim 30.

0 Lamas, Marta (1986): La antropologia feminista y la categoria "género. Nueva Antropologia
(México), nim 30.

1 Scott, Joan W. (1990): "El género: una categoria util para el analisis histérico", En Amelany y Nash
(comp.) Historia y género: las mujeres en la Europa Moderna, Valéncia: Alfons el Magnanim.

2 De Barbieri, Terisita (1992): "Sobre la categoria Género. Una introduccion téorico-metodologica”,
Revista Iberoamericana de Sociologia (México), num. 2.

3 Lamas, Marta (1993): "Algunas dificultades en el uso de la categoria género", Ponencia, Congreso
Internacional de Ciencias Antropologicas y Etnoldgicas, México.
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La cultura palestina, por lo tanto, refleja atinadamente esta condicion distinta de su
mujer, como con caracter general lo ha descrito y trazado recientemente Rashad Abu
Shawer. (2007: 125)***:

"La mujer palestina no es una criada en la cocina, ni una esclava, no estd
sometida ni humillada. Es la sefiora, la esposa del combatiente por la
libertad, o su madre, su hermana, su hija. Por eso, no resulta un elemento
decorativo en esta intimada. Es el sostén de la mision, la protectora de la
familia, la preservadora del honor, quien amamanta a hijos e hijas con la
lecha de la dignidad. Realiza su existencia y su propia entidad en el campo
de batalla, precediendo al varon, no quedandose atrds. Se libera en ese
mismo campo de batalla, porque la libertad no consiste en los reclamos ni
en las palabras que se dicen en las sesiones de teorizacion y de relajo."

6.1. Estereotipos reales. El reflejo de las mujeres en el refranero palestino.

Desde una posicion que se columpia entre el menosprecio y el miedo, el
comportamiento lingiiistico de las mujeres ha sido duramente sojuzgado y sancionado
por los mensajes orales de la cultura popular y concretamente, por el discurso
lapidario del refranero. Las mujeres han estado tradicionalmente olvidadas, excluidas,
y cuando se las tiene en cuenta es para callarlas, censurarlas, insultarlas o
ridiculizarlas. Poncela Fernandez (1994: 40)

Generalmente hablando, la literatura popular palestina nos ofrece una imagen general,
bastante peyorativa de la mujer*®, propia de una sociedad "masculina" que aprovecha
cualquier ocasion para mofarse, ridiculizar y satirizar los defectos atribuidos al sexo
femenino y al mismo tiempo poner algunas reglas que condicionan el tratamiento
ideal de la mujer ofrecido por el hombre. La mujer, como vamos a ver mas adelante a
través de los refranes recopilados, es discriminada, criticada, desvalorizada y acusada
de ser peligrosa por su sexo y género. A veces los dichos ponen en la misma categoria
a nifos y animales.

El refranero palestino viene cargada de dichos y refranes que ofrecen numerosas
imagenes sobre la mujer y donde destaca a primera vista una contradiccion irdnica en
la manera de conceptualizar a la mujer: mientras es objetivo de alabanzas en algunas
maximas, se convierte en un objeto de duras criticas en otras. Aunque refranes del
segundo tipo son los que dominan y abundan.

Segtn veremos y en general, la mayoria de mensajes que remite el refranero poseen
caracteristicas con valoraciones negativas. Amades (1936: 7)**® subraya que "el
abundantisimo refran referente a la mujer es poseedor de una agudeza y un agror
verdaderamente sorprendente”. Sin embargo, cuando se trata del la mujer en su rol de
madre todo cambia radicalmente como veremos mas adelante.

** Abu Shawer. (2007): Qira'at fi al adab al filistini (lecturas en la literatura palestina) Amman: al
Shurugqg.

3 Al-mara’a (3 ,<)) ) en 4rabe es un termino genérico que se refiere a la mujer adulta. Es un vocablo
usado en el arabe estandar y en el coloquial dialectal, sdlo con una diferencia de acentuacion. El plural
es L pisdc y 35 niswa en el arabe clasico y O)s= niswan en el coloquial palestino.

46 Amades, John. (1936)" "Refraner de les dones", Barcelona: s.e.

168



A base del mensaje que remite el siguiente refran se construye todo un modelo sobre
las mujeres en el subconsciente cultural palestino:

116, zoel alin e cillasl sl

el-mara enkhalgat men del3 a3waj

La mujer criada de una costilla torcida

La mujer fue criada de una costilla torcida (curvada), asi que necesita ser guiada para

no comportarse mal.
(Al-Hassas, 1988:128)

Jordania: Se cita el mismo refran. (Al-3amad, 358). Siria: La mujer es una costilla
mas corta, pero una lengua mas larga. (Al-Halabiyya, 2: 4290). Yemen (Al-akwa3,
2:4858). El Libano (Khalil: 96): la mujer es una costilla torcida.

117, pad plas )l

el-mara dele3 qasir

La mujer costilla corta

La mujer es una costilla corta.

Justificar las deficiencias de las mujeres. Las mujeres necesitan la proteccion y el

cuidado del hombre.
(Al-Hassas, 1988:128)

Jordania: Se cita el mismo refran. (Al-3amad, 358). Siria: La mujer es una costilla
mas corta, pero una lengua mas larga. (Al-Halabiyya, 2: 4290). Yemen (Al-akwa3,
2:4858). El Libano (Khalil: 96): la mujer es una costilla torcida.

Del mismo modo que en la lengua espaiola, la palabra forcido en arabe, cuando se
emplea como calificativo que se refiere a una persona, lleva una connotacion negativa
y hace alusién a que las mujeres no obran con rectitud.’*’ Por lo tanto, ser criada de
una costilla torcida es la razén a la que se deben todas los defectos y imperfecciones
del sexo femenino.

6.1.1. Charlatanas y no saben guardar un secreto.

Unas de las caracterizaciones mas repetidas de como son las mujeres en el refranero
palestino son la charlataneria, el chismorreo, la murmuracion, y es que ya se sabe que
la mujer, se mire por donde se mire, habla demasiado. En el coloquial palestino se
usan la expresion "bal3a radio", o sea, se comio una radio; "ebterghi akthar men
sabune", lo que significa: " hace mds espuma que una pastilla de jabon", para
referirse a una mujer que habla por los codos. **

118, Judl ol e Gl ol
em lesan galbat em af3al.

**7 En la DRAE leemos "Torcidos: Dicho de una persona: Que no obra con rectitud.”

3% E] refranero palestino, por otro lado, critica a la mujer silenciosa: .53 a5 Ll Lo JSU &3 I, EThd them
takul, ma elhd them tehki. Tiene una mujer boca para comer, pero no para hablar. (Al-Hassas,
1988:133). Este mismo refran se cita tanto en Siria (Al-Halabiyya, 1: 867), como en El Libano (Khalil:

131)
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La madre de lengua venci6 la madre de hechos

La mujer habladora venci6 la mujer que obra con discrecion
Las mujeres hablan por los codos.

(Al-Hassas, 1988:133)

Como que la charlanteria es una actitud exclusiva de las mujeres segun el refranero
palestino, a los hombres que hablan demasiados "se ridiculizan" llaméandoles mujeres.
Cabe sefialar en este sentido que comparar un hombre con una mujer es el peor insulto
y el ataque mas grave contra la virilidad y la masculinidad el hombre palestino:

119, Olseall Jin 8 55

betqarqer methlin-niswadn

Charlas como las mujeres

Se cita para referirse a un hombre que habla tanto
(Fuente Oral)

Segtin Poncela Fernandez (1994: 39) se puede llegar a refiir a la mujer que habla o da
su opinion, cuando hay hombres presentes, duefios al parecer de la palabra, mientras
que las mujeres son convidadas al silencio y la obediencia.’® La siguiente frase es la
mas frecuente en el coloquial palestino que se usa para recordar a las mujeres de que
no tienen el derecho a la palabra en presencia de los hombres:

120, &Sy ol guaill (Sa3 Jla ) W

lam-mar-rjal tehki en-niswan bteskut

Cuando los hombres hablan, las mujeres callan

Cuando los hombres hablan, las mujeres deben guardar silencio.
(Fuente oral)

La funcionalidad préctica de este mensaje estriba en inducir a las mujeres al silencio a
través de la critica.

La desconfianza hacia las mujeres es bastante profunda y estd muy extendida en el
imaginario social y el subconsciente colectivo cultural palestino. Desde el temor y la
falta de confianza que circula por el refranero, a menudo se muestra bajo la acusacion
de indiscrecion y de no saber guardar un secreto:

121, ull Bés il o b el

as3ab §i 3alal- mara hifdes-ser

La més dificil cosa sobre la mujer guardar secreto
Lo mas dificil para una mujer es guardar un secreto
(Fuente Oral)

Siria: un secreto a mujer concedido, en todo el pueblo publicado (Hemsi: 1422)
Egipto: quien a si mujer cuenta sus secretos, que largo va a ser su sufrimiento.
(Taymur: 2786). Yemen: no prestes a tu bestia, ni reveles tus secretos a tu mujer (Al-
akwa3, 2:3837).

122. Bﬂcy&qg#\ﬁf&\ﬁf

** Donde hay barbas, callan faldas. (Refran espafiol)
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mara eben mara el-li be3ti sir-ru la mara

Mujer, hijo de mujer quien da su secreto a mujer

Mujer, hijo de mujer es aquel quien cuenta sus secretos a una mujer
La indiscrecion de las mujeres.

(3alameh, 2000: 42).

Siria: un secreto a mujer concedido, en todo el pueblo publicado (Hemsi: 1422)
Egipto: quien a si mujer cuenta sus secretos, que largo va a ser su sufrimiento.
(Taymur: 2786). Yemen: no prestes a tu bestia, ni reveles tus secretos a tu mujer (Al-
akwa3, 2:3837).

123. 3ol Afal A Has ey 1)
edha bid-dak tensur khabar ehkih la mara
Si quieres anunciar noticia cuéntala a mujer
Si buscas divulgar una noticia, cuéntala a una mujer
La indiscrecion de las mujeres.
(Fuente Oral)

Siria: un secreto a mujer concedido, en todo el pueblo publicado (Hemsi: 1422)
Egipto: quien a si mujer cuenta sus secretos, que largo va a ser su sufrimiento.
(Taymur: 2786). Yemen: no prestes a tu bestia, ni reveles tus secretos a tu mujer (Al-
akwa3, 2:3837).

Con el fin de sefialar y remarcar publicamente dicha actitud femenina, la indiscrecion,

se compara a la mujer, o se la pone al mismo nivel que los nifios®*’:

124, oi4,8Y dadl 5 o lenand ¥ ik al)

el-hurmeh la tsam-me3ha 5i, wel 3ay-yel la twar-rih si

La mujer no hagas ella escuchar algo, y el nifio no ensefies algo.
A tu mujer no le cuentes nada, y tu nifio no le ensefies nada.

La indiscrecion de las mujeres y la credulidad de los nifios.
(Al-Hassas, 1988:116)

Siria: un secreto a mujer concedido, en todo el pueblo publicado (Hemsi: 1422)
Egipto: quien a si mujer cuenta sus secretos, que largo va a ser su sufrimiento.
(Taymur: 2786). Yemen: no prestes a tu bestia, ni reveles tus secretos a tu mujer (Al-
akwa3, 2:3837). Jordania (Al-3amad: 359), Siria (AS-Samiy-ya: 115), El Libano:
(Ar -Rami: 2042): tu mujer y tu nifio te piensan capaz a hacerlo todo.

Segun Juliano (1992)*** se trata de una estrategia de desvaloracién de los mensajes
emitidos por las mujeres, de dificultar el intercambio de informacién entre ellas, de

%0 Poncela (1994: 44) ve en la infantilizacién de las mujeres un intento para que no sean tenidas en
cuanta como personas adultas con todas sus facultades, actitudes y opciones, asi como derechos, y ser
reducidas a menores con la subsiguiente necesidad de ser cuidadas y conducidas por la vida.

31 La palabra 4« Hurmih es uno de los numerosos vocablos para referirse a la mujer en el arabe. En
este caso se emplea para referirse a la mujer casada. Hurmeh viene de la raiz » = H-R-M, “prohibe”,
de donde viene también el concepto islamico **'sl~ Haram* Jlo prohibido”. La mujer casada esta
prohibida a cualquier otro hombre salvo su marido, en alusion al tema del honor de la mujer que
abordaremos en el préximo capitulo.

332 Juliano, Dolores (1992): El Juego de las astucias. Mujer y construccién de modelos sociales
alternativos. Madrid: Horas y horas.
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confiscar el uso de espacios y relaciones de y entre las mujeres. Es una forma de
violencia simbolica para mantener la subordinacion y de alentar la reivindicacion. Por
su parte, Buxo (1988)*> afirma que la utilizacion de la capacidad del potencial verbal
por parte de las mujeres es también una estrategia indirecta utilizada por ellas para
conseguir mas influencia y poder, en la medida de sus posibilidades. Por lo visto, se
trata de un choque de estrategias donde, no cabe dudad, se miden fuerzas y se dirimen
conflictos.

6.1.2. Incoherentes, desordenadas y mal educadoras

Las mujeres son también calificadas de incoherentes y de desordenadas; su habla es
vacia y sin sentido, carentes de interés, y su pensamiento mudable y contradictorio.
"Son presentadas como personajes inseguros y variables, es decir, la difundida
debilidad e inestabilidad que reproduce el estereotipo tradicional de mujer." Poncela,
1994: 43). Se presentan como deficientes mentales en el refranero, por lo tanto, no
hay que pedirles consejos o consultas, y mucho menos obedecerlas:

125, die pais

el-mara bnus 3agqel

La mujer con medio cerebro

Las mujeres solo tienen medio cerebro. Son carentes de cordura y buen seso.
(Abu Fardeh, 1994: 143) REPETIDO

Yemen (Al-akwa3, 2:5816), El Libano (Khalil: 105), Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4292):
se cita el mismo refran.

126, omal Jsie sabish el o) sul

en-iswan $3ur tawileh u 3uqul gasireh

Las mujeres: cabello largo y mente corta.

La mujer tiene largo el cabello y corto el entendimiento.
(Fuente oral) REPETIDO

Yemen (Al-akwa3, 2:5816), El Libano (Khalil: 105), Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4292):
Las mujeres tienen medio cerebro.

127, D)y ¥ dub aaly Vi jhla el 1 58 )

en das-Sarul-bent 3ald khaterha la btakhud tab-bal ld zam-mar

Si dejan la hija sobre su opinion se casa con tamborilero o con flautista

Las consecuencias de escoger el marido por la propia mujer sin la intervencion

familiar suelen ser desastrosas. No hay que permitir a la mujer tomar decisiones.
(3aldmeh, 2000: 41) REPETIDO

128.  rsila 5 on sl

Sawruhen u kh-alfithen

Consultarles y contradecirles.

Pedidlas consejo y luego contradecidlas

33 Bux6, M. Jestis (1988): Antropologia de la mujer. Cognicion, lengua e ideologia cultural.
Barcelona, Anthropos.
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Consultar la opinion de las mujeres en los asuntos de la vida suele tener
consecuencias desastrosas.
(Abu Fardeh, 1994: 120)

Egipto, Sudin y La Peninsula Arabiga: consultar la opinion de las mujeres, pero no
tomarlas en consideracion. (Al-Jhiman, 2:2133) Irak: Obedecer a las mujeres genera
arrepentimiento. (At-Takriti, 2:2133) Marruecos y Tunez: obedecer a la mujer
conduce al infierno. (Taymur: 2467). Siria: mierda, hijo de mierda el que da atencion
a lo que dice un mujer. (As-Samiy-ya: 89).

129, ross Al 5 a5l

Sawruhen wekhelfu Surhen

Consultarlas y luego oponerse su consulta

Pedirlas consejo y luego contradecid sus consejos

Consultar la opinion de las mujeres en los asuntos de la vida suele tener
consecuencias desastrosas.

(Al-Hassas, 1988:124)

Egipto, Sudin y La Peninsula Arabiga: consultar la opinion de las mujeres, pero no
tomarlas en consideracion. (Al-Jhiman, 2:2133) Irak: Obedecer a las mujeres genera
arrepentimiento. (At-Takriti, 2:2133) Marruecos y Tunez: obedecer a la mujer
conduce al infierno. (Taymur: 2467). Siria: mierda, hijo de mierda el que da atencion
a lo que dice un mujer. (As-Samiy-ya: 89).

130. e osSos el g ey

el-li betawe3 el-mara bekun zayhad
Quien obedece la mujer es como ella.

El que obedece a una mujer es como ella.
(3alameh, 2000:27)

Egipto, Sudian y La Peninsula Arabiga: consultar la opinion de las mujeres, pero no
tomarlas en consideracion. (Al-Jhiman, 2:2133) Irak: Obedecer a las mujeres genera
arrepentimiento. (At-Takriti, 2:2133) Marruecos y Tunez: obedecer a la mujer
conduce al infierno. (Taymur: 2467). Siria: mierda, hijo de mierda el que da atencion
a lo que dice un mujer. (As-Samiy-ya: 89).

En la cultura popular palestina, un hombre arnab, o sea, conejo, es el hombre en cuya
casa la mujer lleva los pantalones.

131, s o Jbeall LAY 53 50 gl ALY
la takhud ray mara walat-tmasi lehmdr men wara

No coges opinidon mujer no andes el burro por detras

No des importancia a las opiniones de las mujeres ni andes por detrds de tu burro.
Ambos hechos son peligrosos.

(3alameh, 2000: 73)

Jordania: se cita el mismo refran (Al-3amad: 258), Egipto, Sudan y La Peninsula
Arabiga: consultar la opinién de las mujeres, pero no tomarlas en consideracion. (Al-
Jhiman, 2:2133) Irak: Obedecer a las mujeres genera arrepentimiento. (At-Takriti,
2:2133) Marruecos y Tunez: obedecer a la mujer conduce al infierno. (Taymur:
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2467). Siria: mierda, hijo de mierda el que da atencion a lo que dice un mujer. (AS-
Samiy-ya: 89).

132, Lol dia s Lgwl ) 518 50 3 all

el-mara mara law rasha wesel es-samad

La mujer mujer aunque cabeza suya llega el cielo,
Consiga lo que consiga, la mujer sigue siendo mujer
(‘Alameh, 2000:78)

133. 5 a8 pall e 2y A

el-li berud 3alal-mara mara

El que hace caso a la mujer, mujer

Es mujer el que hace caso a los que dice una mujer.
(3alameh, 2000: 75)

Yemen: se cita el mismo refran (Al-akwa3, 2:5017)

134, belg@iaSla ol e e Bl

ma fi 3atab 3ala balad hakmetha mara

No hay reproche sobre pais gobernando ¢l mujer.

No hay que recriminar las actitudes negativas de un pais donde gobierne una mujer,
porque ésta es incoherente por naturaleza.

(3alameh, 2000: 75)

Jordania: se cita el mismo refran (Al-3amad: 258), Egipto, Sudan y La Peninsula
Arabiga: consultar la opinion de las mujeres, pero no tomarlas en consideracion. (Al-
Jhiman, 2:2133) Irak: Obedecer a las mujeres genera arrepentimiento. (At-Takriti,
2:2133) Marruecos y Tunez: obedecer a la mujer conduce al infierno. (Taymur:
2467). Siria: mierda, hijo de mierda el que da atencién a lo que dice un mujer. (AS-
Samiy-ya: 89).

Como consecuencia de esta presunta deficiencia mental, la mujer no estd, segun el
refranero, capacitada para desempefiar el papel de la educadora para sus propios hijos.
En la sociedad palestina sociedad suele echar la culpa a la mujer de los fracasos de sus
hijos — empezando por el fracaso escolar y terminando por la caida de alguno de ellos
en el infierno del alcoholismo, la drogas o las relaciones prematrimoniales o
cualquiera acto que se considere una violacion del codigo moral vigente en la
sociedad- mientras se queda el varon con la medalla y se le dedican los aplausos, las
alabanzas y los maximos honores por los logros de sus hijos.>*

135. Ol g 4

terbayet niswan

Educacion mujer

Educado/a por una mujer (por lo tanto no hay que sorprenderse por sus defectos
morales)

354 Se cita el siguiente refran 231 QI3 e Joil\ 3, hadhal $iblu min dhakal sad,

“este cachorro es de aquel ledn” cuando se trata de una semejanza externa o interna entre el hijo y el
padre. O otra expresion es oY g\ 13li* la«abuuh, “se parece a su padre”, donde se pretende atribuir
los logros del hijo al padre y a la buena educacion que dio para ellos.
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(Abu Fardeh, 1994: 89)

136, 4l 4 i
terbayet em-muh
Educacién madre suya

Fue educado por su madre
(Abu Fardeh, 1994: 136)

137, Adlledy s
terbayet mtal-laga
Educacion divorciada

Fue educado por su madre divorciada
(Abu Fardeh, 1994: 136)

138, Aoyl 5
terbayet armaleh
Educacion viuda

Fue educado por una viuda
(Abu Fardeh, 1994: 136)

139, Somydae Guobeglsadll jae
Jumrin-niswdan md rab-bin 3ejl yehruth
La vida las mujeres no crian ternero y ara

Nunca crian mujeres ternero que are.
(Abu Fardeh, 1994: 136)

Egipto: se dice el mismo refran. (Ruiz Moreno: 282).

Seglin los ultimos cinco refranes, a quien crian las mujeres y se encargan de su
educacion no sirve para labrar. La educacién que reciben los hijos por parte de la
madre no les hace capaces a afrontar la vida. Estos dichos hacen, por otra parte,
alusion a la influencia que tiene el padre en la educacion de los hijos. La mujer, segun
estas descripciones, no ha llegado a un estado de consciencia y adultez que la permita
ir sola por la vida, ser responsable y ejercer derechos y deberes.

6.1.3. Mentirosas, lloronas y gritonas.

La aficion de hablar de las mujeres y su carencia de discrecion esta relacionada con su
condicion de mentirosas®>. La mujer engafia y miente constantemente a juzgar por el
mensaje extendido y reincidente en los refranes, ésta parece ser otra de sus
caracteristicas mas sobresalientes. Poncela Fernandez (1944: 42).

140. 30 Gran 5 50 ) 3 e
mara eben mara el-li besad-dek mara
Mujer, hijo de mujer es aquel quien cree a una mujer

355 En los hombres, en contraste, la mentira es una de las “virtudes”, y un hombre que no dice mentiras
no tiene gracias ni viveza y se asemeja a una comida sosa que la hace falta sal. Leemos en el mismo
refranero palestino: Ja )l zle XU | el-kedheb meleh er-rjdl, la mentira es la sal de los hombres.
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El que cree a una mujer es una mujer e hijo de mujer
(3alameh , 2000: 77)

141, el e W3l 8 ) i L) Baai Y
la tsad-ik en-nisd hat-ta law gadlulak nzilna menis-sama
No creas las mujeres, aunque dicen tu: bajamos del cielo

No hay que dar crédito a lo que dicen las mujeres aunque fueran angeles del cielo.
(3alameh , 2000: 73)

142. Effxwggj\ﬁfw\ﬁf

mara eben mara el-li besma3 kalam mara

Mujer, hijo de mujer quien escucha habla mujer.

Mujer, hijo de mujer es aquel quien da importancia y crédito a lo que dicen las
mujeres

(3alameh , 2000: 77)

143, &l pals agaal) Je @l aldll g gan

dmu3 el-fajrat 3ale el-khdud hadrat

Las lagrimas de las inmorales sobre las mejillas presentes

Las lagrimas de las libertinas siempre estan presentes en las mejillas
(Al-Hassas, 1988:131)

Egipto:. (Ruiz Moreno: 223), Jordania (Al-3amad: 167): Las lagrimas de la adultera
siempre estan dispuestas. Siria: Se cita el mismo refran. (Al Halabiyya, 1: 2020)

Por lo tanto, ni sus sentimientos ni siquiera su llanto son dignos de creer:

144. s alsdl g s

dmu3 el-3awaher nawaher

Las lagrimas de la putas, rios

Las lagrimas de las libertinas son como rios
(Al-Hassas, 1988: 131), (Abu Fardeh, 1994: 15)

Egipto:. (Ruiz Moreno: 223), Jordania (Al-3amad: 167): Las lagrimas de la adultera
siempre estan dispuestas. Siria: Se cita el mismo refran. (Al Halabiyya, 1: 2020)

El refranero aconseja a la mujer que mas vale que el marido vea sus lagrimas que sus
bocados:

145, hiadlay )5 Y selinar ) g5
war-ri juzek dam3etek wala twar-rih lugmetek
Ensefia tu marido tu lagrima y no le ensefies tu bocado

Ensefia tu marido tus lagrimas, pero nunca tu bocado
(Al-Hassas, 1988:112)
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Jordania: no ensefies a tu marido ni la verdura ni la carne de ternera.>*® (Al-3amad:
478).

Las lagrimas, hipdcritas y engafiosas en este caso, son uno de los armas con los cuales
cuenta la mujer en los peores momentos para convencer o para salvarse de una
situacion peligrosa; hasta el punto que se convirti6 el llanto en un hecho
exclusivamente femenino, de tal modo que se suele regafiar a un hombre cuando se le
ven las lagrimas recordandole que "o s~all S “Ilorar es de mujeres™:

146. @l 5 \isa 5l gad 8l all 3k

slah el-mara dmu3ha u sutha wesnanha

La arma la mujer sus lagrimas y su voz y sus dientes

Las armas de la mujer son sus lagrimas, su voz, y sus dientes
( Al-Hassas, 1988:131)

Irak: Las lagrimas son el arma de la mujer. (At-Takriti : 978). Egipto:. (Ruiz
Moreno: 223), Jordania (Al-3amad: 167): Las lagrimas de la adultera siempre estan
dispuestas. Siria: Se cita el mismo refran. (Al Halabiyya, 1: 2020)

147 bajis ) jmed

mara m3azreh betrud balad

Mujer gritona vence un pueblo

Una mujer gritona es capaz de vencer a un pueblo
(Abu Hamdah, 2004: 21)

Esta actitud femenina pervive en los dos siguientes refranes:

148.  l@ipa Sl Adcninll Ji
methl ed-dufda3a quw-wetha fi sutha
Como la rana, su fuerza en su voz

Como la rana (la mujer) su fuerza estd en la voz
(3alameh , 2000: 27)

149. BJ\A}\&ML@:\)&A}BJ&‘ﬁ

qad el-farah u sutha em-mali el-harah

Tamafo la rata y voz suya llena el barrio.

Aunque esta tan pequefia como una rata, su voz llena el barrio.
Las mujeres son gritonas.

(3alameh , 2000: 71)

6.1.4. Malvadas, peligrosas, astutas y peores que el demonio.
A parte de las acusaciones de la charlataneria, indiscrecion y la de mentirosas, las

mujeres son acusadas también de ser malvadas y peligrosas. Son las culpables de todo
el mal que existe en el mundo. Al respecto puntualiza Poncela Fernandez (1994: 45)

336 Eso porque la verdura o la carne cuando este cocida se contrae, lo que podria llevar al marido a
pensar que su mujer compra menos cantidad para quedarse con una parte del dinero que él mismo suele
dejarle para gestionar la economia casera.
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que la mujer se la relaciona con "poderes indirectos" de la mujer, que van desde la
seduccion hasta la brujeria.

150, labui e LDl ST 5 LSk LDl Laal)
ed-dunya balaha malaha u akthar balaha men nisdha
El mundo desastres suyos llenaron €1, y mayoria desastres suyos de mujeres suyas. ’

Las mujeres son la causa principal de todas las maldades y desastres del mundo.
(3alameh , 2000: 56)

151, Ol pell Le o smsill 5 o 30

ez-zaman win-niswan md el-hum aman

El tiempo y las mujeres no tienen seguridad
Ni el tiempo ni las mujeres son fiables
(3alameh , 2000: 56)

152, O 8 La (i il A

khur-raf thentin khar-rab qaryetin.

Charla dos (mujeres) destruy6 dos pueblos.

El chismorreo de dos mujeres destruye a dos pueblos.
La astucia y la peligrosidad de las mujeres

(Abu Fardeh, 1994: 101)

153, s kil 8 lawse 515 50 ye 53 0 0 55 Lal 5yl

el-mara em-ma betkun mara aw marmara aw mismar fil-3antara
La mujer o es mujer, o amargura o un clavo en la cogote

Las mujeres son de tres tipos, y todos son malos.

(3alameh , 2000: 9)

Una de las metaforas comparativas mas duras para remarcar la maldad de las mujeres
es la hecha en relacion al diablo, la imagen arquetipica en la cultura universal de la
maldad por excelencia. (Poncela Fernandez ,1994: 49). Las mujeres, como las
muestra el refranero palestino, son tan malas que se las identifica con el demonio y los
ogros y, a veces, son mucho mas malvadas que éstos, pues les ganan en perversidad,
malicia y ocurrencia a la hora de disenar y desarrollar sus diabolicas planes.

154, Ol Jua Ol sasill

en-niswan hibal eblis

Las mujeres cuerdas el diablo

Las mujeres son las cuerdas (riendas) del diablo
(Abu Fardeh, 1994: 43) REPETIDO

Siria, (AS-$amiy-ya, 81), Egipto: (Ruiz Moreno: 288). Se cita el mismo refran. La
Peninsula Arabiga: La fuerza y los muslos para los hombres y la astucia para las
mujeres. (Al-Jhiman, 2: 2133). Siria: Dice el diablo: Yo ensefio (astucia) a los
hombres y aprendo a las mujeres. (A§-Samiy-ya, 89).

155, Aud & Gl ) s Ll

en-nisa habasu eblis fi ganineh
Las mujeres encerraron Satands en botella.
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Las mujeres encerraron a Satanés en una botella. Las mujeres son mas malvadas que
el mismo demonio.
(3alameh , 2000: 9)

Siria, (AsS-$amiy-ya, 81), Egipto: (Ruiz Moreno: 288). Se cita el mismo refran. La
Peninsula Arabiga: La fuerza y los muslos para los hombres y la astucia para las
mujeres. (Al-Jhiman, 2: 2133). Siria: Dice el diablo: Yo ensefio (astucia) a los
hombres y aprendo a las mujeres. (As-Samiy-ya, 89).

156. 3l dia cade O gl dis
heyalen-niswan galabat heyalil-gilan
Trucos las mujeres vencieron trucos los demonios

La estratagema de la mujer super?6 la del demonio
(3alameh , 2000: 27)

Siria, (As-Samiy-ya, 81), Egipto: (Ruiz Moreno: 288). Se cita el mismo refran. La
Peninsula Arabiga: La fuerza y los muslos para los hombres y la astucia para las
mujeres. (Al-Jhiman, 2: 2133). Siria: Dice el diablo: Yo ensefio (astucia) a los
hombres y aprendo a las mujeres. (A$-Samiy-ya, 89).

157, Oasdll ds cule o gl dia
heyalen-niswan galabat heyalis-Sitan
Trucos las mujeres vencieron trucos el diablo

La estratagema de la mujer super6 la del diablo
(3alameh , 2000: 27)

Siria, (AS-Samiy-ya, 81), Egipto: (Ruiz Moreno: 288). Se cita el mismo refran. La
Peninsula Arabiga: La fuerza y los muslos para los hombres y la astucia para las
mujeres. (Al-Jhiman, 2: 2133). Siria: Dice el diablo: Yo ensefio (astucia) a los
hombres y aprendo a las mujeres. (A$-$amiy-ya, 89).

En el siguiente fragmento de un cuento palestino vemos como una mujer vence con su
astucia y diabolicos planes un ogro:

M/onﬂ;u_@“ﬁo Laraﬁ,ohggduugéj,raUr&U..}yj ‘JJ.A}A./LQL)AGJLJ"

."”é[/La”_'[gJﬁ

e in ) ) j2d VI Gpls so cdpall 4SS G le Sidl dhle Cun g a3 Gl Gl Cuals MlS
"yt 6 2 s Al o g 5 6 g il il Y 3l e of ja

Prlile” Lg_/ﬁ'j ‘dj.’lé.dj/‘,ﬁldraﬁ'} {mew a):.wdz./LA <y (‘féﬁﬂ.ﬁu‘j ‘d}i.// lgira

Y el ) jaii 8 Cuilei ila ol g edod Cibains U g e gasd] 5 pils 4 op jilae Gl o U ) Caala? -4Glilld
) )y e clle masia iy g el o Cinea Lo a gy 5 Cia 1S

" Jedl Sle LI 8 puidl] CilS & gy p6E Lop g oL g lgdra cdilla (1o Sl

(2001 140) 4ieliS 4 5 s

"t3as-Sa men halmawjud u ba3ed netfeh nam. U hi namat fi had-duh yum ma
géfi qal3at sa3ra men rdasuh.

qalha: malek?

qalat: "hlemet en-nak gareq filbahar u jit 3alil lagitak gareq kul-lak filmay-yeh.
mu bayen el-la Sa3rak. sahabtak men Sa3rak 3asan anqgedhak. el-la ent estafaqet
u fay-yaqtni, u tarini baqi ased sa3rak."
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sad-dagha el-gul. u nam. yum gemi, rad-dat talat sa3rah men rasuh. sehi u gam
methlel-majnun. uqalha: malek? qhalet: "hlemet en-ni anda u ey-yal msafrin fi
babur al-bahar. u ana saqatet fih, u lumani ma t3al-laget fi sa3ar rasak, el-la
kunt mutet. u yum ma sehet fey-yi estafaqet. u tarini sahih masek fi sa3ar rasak."
el-gul men habaltuh sad-dagha u nam. yum gefi rad-dat jal3at es-$ a3rag eth-
thalethe. mat el gul.”

"Ceno (el ogro) y se acosto, y ella se acosto a su lado. Cuando se durmio ése, le
arranco un pelo de la cabeza.

Dijo: ;Qué te pasa?

Dijo ella: soniaba que te estaba ahogando en el mar, y cuando llegue tenias todo
el cuerpo en el agua y solo se te veian los pelos de la cabeza fuera, te arrastré
de los pelos para salvarte, y entonces despertaste y me despertaste, y he visto
que de verdad te cogia de los pelos de la cabeza.

El Ogro se lo creyo. Y cuando se durmio de nuevo. Volvio la mujer a arrancarle
otro pelo de la cabeza, entonces se desperto, se levanté como un loco y le dijo a
su mujer. ;Qué te pasa?

Dijo ella: sofiaba con que tu y yo viajabamos en un buque de vapor. Me cai al
mar, y si un te hubiera agarrado de los pelos de la cabeza me habria muerto. Y
cuando me has gritado me he despertado y he visto que de verdad te cogia de
los pelos de la cabeza. El ogro, por lo tonto que era, se lo creyo y volvio a
dormir. Entonces la mujer le arranco el tercer pelo. Se murio entonces el
0gro 77'357

(Muhawi y Kanaana, 2001: 140)

Para Poncela Fernandez (1994: 49) seguramente que estas comparaciones extremas e
impactantes que igualan entre las mujeres y las fuerzas del mal como ogros y
demonios, mas alla de las bromas y las sonrias que arrancan, dejan huellas en la
memoria de la gente, que pronuncia dichas frases sin pensar el significado profundo
de éstas.

La astucia es la capacidad de tramar un plan con inteligencia, evitando los
enfrentamientos violentos, aunque probablemente se pretende con ella conseguir un
interés dafiino o egoista. La mujer en el Refranero palestino se nos presenta como un
ser astuto que no vacila en emplear sus ardides a fin de conseguir lo mejor para él.

Se sefiala el poder de maldad y la astucia de la mujer, sobre el género masculino,
poder que puede ejercerse por la infinita bondad de éstos y la enorme maldad de
aquéllas. La estratagema y el engafio artificioso y disimulo son otras de las cualidades
negativas del sexo femenino:

158.  Jdajllas e ) sudll ag
kid in-niswan galab kidir-rjal.
Astucia las mujeres vencio astucia los hombres

La astucia de la mujer supera la de los hombres
(3alameh, 2000:51)(Al-Hassas, 1988:127)

37 En los cuentos populares palestinos el ogro, uno de los protagonistas més esenciales de tales
cuentos, se muere al arrancarle tres pelos de la cabeza.
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Siria, (AsS-$amiy-ya, 81), Egipto: (Ruiz Moreno: 288). Se cita el mismo refran. La
Peninsula Arabiga: La fuerza y los muslos para los hombres y la astucia para las
mujeres. (Al-Jhiman, 2: 2133). Siria: Dice el diablo: Yo ensefio (astucia) a los
hombres y aprendo a las mujeres. (As-Samiy-ya, 89).

159, Olomd s ae J ¥ (e Ol gl @e Cral 1)

edha [3ebet ma3 en-neswan 3ed hdalak menel aw-wal khasran

Si juegas con las mujeres considera tu desde el primero perdedor

Si juegas con las mujeres date por perdedor desde el inicio del juego.
La astucia de las mujeres es invencible.

(Fuente oral)

La Peninsula Arabiga: La fuerza y los muslos para los hombres y la astucia para las
mujeres. (Al-Jhiman, 2: 2133). Siria: Dice el diablo: Yo ensefio (astucia) a los
hombres y aprendo a las mujeres. (A$-Samiy-ya, 89).

160,  saaall A8 g 50 yal)

el-mara waswasitil-makhadeh

La mujer susurradora la almohada

La mujer es la susurradora de la almohada. La capacidad de la mujer para controlar a

su marido usando su atraccion sexual.
(Al-Hassas, 1988:111)

Libano: se cita el mismo refran. (Khalil, 96). Siria: La mujer es la carcoma de la
almohada. (Al-Halabiyya, 2: 4289). Tunez: La Almohada vencié a la (mujer)
fecunda.: (Al-Khamiri, 2293.)

En el siguiente cuento la mujer hace uso de su atractivo sexual para conseguir el oro
que habia encantado el marido®**:

La mujer emborracho al marido, después le empezo a hacer mimos y a jugar
con él, y por fin le pidio que le dijera como habia conseguido todo el oro de su
dote, pues ella era su mujer y debia saberlo. Entonces, se saco la flauta de
debajo de la chilaba y le dijo:

- Todo el dinero ha salido de aqui. ! Mira!

Carrascosa (2003: 449)

Por lo tanto, La maldad de las mujeres requiere de precaucion y vigilancia, pero
también, de castigo. Por parte de los hombres a quien el refranero remite los
siguientes mensajes:

¥ Las joyas, mas concretamente el oro, es de tal importancia en la vida de la mujer 4rabe. Le dan
importancia y prestigio en su entorno, y es parte imprescindible de la dote que el marido debe entregar
a su mujer, y uno de los regalos mas favoritos del sexo femenino en general: "Este era un rey que tenia
siete hijas. Cada una de ellas tenia un palacio con esclavos, esclavas y vigilantes, y alli vivian solas.
Un ario entre los arios, el rey se dispuso a hacer la peregrinacion, asi que fue a despedirse de sus hijas
v les pregunto qué querian que les trajera de la peregrinacion. Y cada una de ellas empezo a decir lo
que queria. La primera le pidio un collar de perlas, la segunda le pidio un collar de coral, la tercera le
pidio unos diamantes, la cuarte le pidio un collar de oro, la quinta le pidio un cinturon de plata, la
sexta le pidio un collar de diamantes.” Carrascosa (2003: 314)
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161, QUalull a5 o)) suill 2S5 Jlaa Jll dlie 3l

ehdhar 3inad er-uhban u kid en-niswadn u gadab es-sultan.

Cuidado la pertinacia los monjes, la astucia las mujeres y la ira el sultan.

Ten cuidado con la pertinacia de los monjes, la astucia de las mujeres y la ira del

sultan.
(3alameh , 2000: 51)

La Peninsula Arabiga: La fuerza y los muslos para los hombres y la astucia para las
mujeres. (Al-Jhiman, 2: 2133). Siria: Dice el diablo: Yo ensefio (astucia) a los
hombres y aprendo a las mujeres. (Al-SSamiyya, 81).

162,  afeaSayallas

kid el-harim kid mugim

Astucia las mujeres, astucia permanente
La astucia de las mujeres es permanente
La peligrosidad y la astucia de las mujeres.
(Abu Fardeh, 1994: 167)

163, dxasll V) aal go Ledy jall sagud) )

el-hay-yeh welbnay-yeh welmrey-yeh ma dawdahem el-la el-3asey-yeh

La serpiente y la hija y la mujer no medicamento suyo salvo el palo.

Tanto las serpientes como las hijas y las mujeres hay que pegarlas para evitar su
peligro.

(3alameh , 2000: 63)

6.1.5. Iguales que los animales

Otra de las comparaciones terribles es la realizada entre la mujer y los animales,
generalmente asocidndolas a caracteristicas negativas de €stos, como por ejemplo ser
astuta como un zorro, peligrosa como una vibora, falsa y hipdcritas como un
camaleon, y fértiles como un conejo:

164, Al Jia o) suaill

en-niswan methleth-tha3dleb

Las mujeres como los zorros

Las mujeres son tan astutas que el zorro.
La astucia de las mujeres.

(Fuente oral)

165, Wl &l yiva Jie Gl e () ol

en-niswan sgirat methles-girat el-hayaya

Las mujeres como las pequefias las serpientes
Las mujeres jovenes son como crias de viboras
Las mujeres son sumamente peligrosas y astutas.

(Fuente Oral) REPETIDO

166.  osbdels dS L all Jia ol suill

en-niswan methlel-herbayeh kul sa3a blun

Las mujeres como camaledn, cada hora color

La actitud femenina cambia con frecuencia igual que el color del camaleon.
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La astucia e hipocresia de las mujeres.
(Fuente oral)

167, <l Y Jie A JS calisy

betkhal-lef kul saneh methlel-araneb.

Da a luz cada afio como los conejos.

Comparar a las mujeres demasiado fértiles con los conejos.*
(Fuente oral)

168,  Aall3 e Yy dall au

samel-hay-yeh wala giret el-mrey-yeh

Veneno la serpiente y no celos la mujer

Mas vale ser mordido por una serpiente que aguantar los celos de una mujer.

Las mujeres son celosas por naturaleza
(3alameh , 2000: 63)

Como acabamos de averiguar, las analogias que se establecen entre los animales y las
mujeres suelen estar en consonancia con los defectos que se le atribuyen a ella y
funcionan como herramienta en la mano del hombre para mantener sumisa a su mujer
haciéndola sentir inferior a él.

6.1.6. Inmorales y sexualmente incontroladas.

En los refranes palestinos se resalta la mujer como un ser insaciable sexualmente,
incapaz de controlar su libido sexual. Por lo tanto, es facil que manche el honor y la
honra de la familia o clan:

169, ke G gy e ¥ 5 S5 Ge gty Lo )

el-untha ma btesba3 men dhakar welard ma btesba3 men matar

La hembra no se harta de macho, y la tierra no se harta de lluvia

La mujer no se sacia del varon igual que la tierra no se sacia de la lluvia.
(Abu Fardeh, 1994: 19)

170, 33l yall 3 ggdn Ja )l

er-rajul bsahwe wel-mara b3asara

El hombre en libido y la mujer en diez

El hombre tiene un libido, y la mujer la tiene, por diez
( Al-Hassas, 1988:11)

Siria: El hombre con una libido y la mujer con siete. (Al-Halabiyya, 1:2244). Libia:
La hembra no se harta del macho, la tierra no se harta de la lluvia, y el ojo no se harta
de mirar. (Al-Hassas, 1988:119)

171, s Can )bl )G Al cal
rahat takhudh bthar abuha rej3et hebla
Se fue a coger venganza padre suya, volvié embarazada

%9 Hay que resaltar al respecto la contradiccion del refranero que alaba por un lado, como veremos en
el capitulo que aborda el tema de la procreacion en la sociedad palestina, a las mujeres que procrean a
muchos hijos, y ridiculiza a la misma, por otro lado como en el ejemplo arriba mencionado,
comparandola con un animal.
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Se fue a vengarse la muerte de su padre, y volvid embarazada.
(Abu Fardeh, 1994: 65)

La ausencia de los hombres lleva a las mujeres a cometer hechos que podrian poner
en peligro la honra de la familia.

172, s O sl 5 3gle Jla

er-rjal gaibey win-niswadn saybeh

Los hombres ausentes y las mujeres libres.

Hay que estar siempre encima de la mujer. Tener al hombre lejos, le anima a saltarse

las reglas sociales.
(Al-Hassas, 1988:121)

Argelia (At-Takriti, 1062), El Libano (Khalil: 105), Siria: (Al-Halabiyya, 1: 2266):
se cita el mismo refrdn. Irak: el hombre se ausento, y la vida se alegré (At-Takriti,
1062)

173, Leie S 2y JUB Ll ) g 2l J8

;qal eisyhar-rer en-nisa? qal bu3de- dhakar 3anha

Dice: ;Qué es lo que libera a las mujeres? , dice: que los hombres estén lejos.

Las mujeres suelen cometer actos inmorales en ausencia de los hombres familiares.
(Al-Hassas, 1988:119)

Egipto (Taymur: 728), se cita el mismo refran. Siria: el hombre es un burro, y la
mujer juega al azar.(Al-Halabiyya, 1: 2243)

174, Ayl b4l

ma fi waraha zalaméh

No tiene una mujer un hombre detras de ella

No tiene un hombre que la vigile y la regafie en caso de comportarse en contra de las

normas morales de la sociedad.
(Fuente Oral)

Egipto (Taymur: 728): Las mujeres suelen cometer actos inmorales en ausencia de los
hombres familiares. Siria: el hombre es un burro, y la mujer juega al azar.(Al-
Halabiyya, 1: 2243)

175 Lomdda e sl

dayreh 3ald hal sa3arhad

Girando sobre suelto su pelo

Andar con el pelo suelto (por falta de quien le recrimine lo que hace)
(Al-Hassas, 1988:137)

Egipto (Taymur: 728), Las mujeres suelen cometer actos inmorales en ausencia de los
hombres familiares. Siria: el hombre es un burro, y la mujer juega al azar. (Al-
Halabiyya, 1: 2243)

Segun Lakoff' y Johnson (1988:79) Las metaforas y metonimias no son algo arbitrario,

sino que por el contrario forman sistemas coherentes en términos de os cuales
conceptualizamos nuestras experiencias.
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Este es el caso de la metafora incluida en el refran anterior: la mujer que anda con el
pelo descubierto (alusién a no llevar el velo islamico, considerado en la cultura
islamica simbolo de la pureza, el decoro, el pudor y la honradez.>*’) es una mujer mal
vista que mancha la honra de la familia.

Este tipo de metaforas posee una base cultural muy so6lida. Surge de manera natural en
una cultura como la palestina debido a que aquello que destaca se ajusta muy bien a lo
que colectivamente experimentan la poblacion palestina y a lo que, de cardcter
inmutable, aceptan comtinmente. Pero no es solamente que se fundamenten en su
experiencia fisica y cultural; también influyen en su experiencia y en sus acciones.

El libertinaje de la mujer, su desfreno inmoral y la falta de respeto que muestra hacia
su cultura y su religion es una enfermedad que no tiene enmienda ni remedio:

176. s ledandll 5y i Le daall
el-may-yeh ma betrub wel-gahbeh ma bet-tub.
El agua no cuaja y la puta no se arrepiente

Una mujer no es digna de confianza, aunque es arrepentida
(Al-Hassas, 1988:125)

Libia (Al-Hassas, 1988:125), Jordania (Al-3amad: 190), Se cita el mismo refran.
Egipto: si el agua se cuaja, la puta se arrepiente. (Taymur: 651):

Por lo tanto, y para defender la honra de la familia, - uno de los deberes mas
importantes del macho palestino — a las mujeres hay que controlarlas, censurarlas y
incluso recurrir a la violencia.

177 s Y 5 ledall Ll (g 5 CSania ()

en dihkat u bay-yan nabha el-haqhad walat-habha

Si se rie y aparece su colmillo, persiguela y no le tengas miedo
Si se rie (la mujer) persiguela y no la tengas miedo
(Al-Hassas, 1988:126)

En Jordania: Se cita el mismo refran. (Al-3amad: 154)
La literatura oral tradicional palestina vertida en el refranero da cuenta de la

concepcion negativa de las mujeres que domina en la cultura popular en general. Las
mujeres, segin esta concepcion, son tontas, malvadas, charlatanas, indiscretas, peores

%0 El velo,—\sall Hijab —vestidura islamica- es una ley Divina para las musulmanas. Segiin la religion
musulmana es una forma de proteccion y es un impedimento a los peligros materiales y espirituales. Es
el deber de la mujer vestirse decentemente, como lo ordena el Sagrado Coran: {Oh Profeta, di a tus
esposas y a tus hijas, y a las mujeres creyentes, que se cubran y que vistan ropas que tapen todo el
cuerpo (cuando salgan de sus casas). Esto es lo mas conveniente, para que sean reconocidas y no sean
molestadas. Y Dios es El que siempre perdona, el Misericordioso” (33:59). Di a los hombres creyentes
que bajen la mirada con recato y que sean castos. Y di a las creyentes que bajen la mirada con recato,
que sean castas, y que no muestren mas de su belleza que lo evidente y necesario, y que cubran su
escote con el velo, y que no exhiban su belleza...” (24:30-31).
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que el dominio, iguales que los nifios o los animales. Son también las responsables,
por lo malo que son, de su discriminacidon y menosprecio.

6.1.7. Un mal imprescindible.

En una muestra nunca tan clara de la contradiccion de los refranes, el refranero
palestino admite, después de todo este menosprecio, burla, ridiculizacion e insulto
hacia las mujeres que son malas pero imprescindibles para los hombres. La mujer es
el alma de la casa y el mejor acompaiiante para el hombre.

178, cull Ay 55l ol
el-mara zinetel-bit
La mujer adorno la casa

La mujer es el adorno de la casa
(Al-Hassas, 1988:100) REPETIDO

Yemen: La mujer es el candil de la casa. (Al-akwa3, 2:4857), y La casa es mujer,
maiz y amor. (Al-akwa3, 1:1034). La Peninsula Arabiga: La casa es la mujer, la
cosecha es la maiz, y el dinero es el hombre. (Al-alma3i: 161). Siria: EI hombre sin
mujer es como el anillo sin joya. (Al-Halabiyya, 1:2239).

179, 35050 4dS 5 50 Sk il
el-bit bala mara kul-luh marmara
La casa sin mujer toda su amargura

La mujer es el alma de la casa, y su ausencia lo convierte en un infierno.
(3alameh , 2000: 58) REPETIDO

Yemen: La mujer es el candil de la casa. (Al-akwa3, 2:4857), y La casa es mujer,
maiz y amor. (Al-akwa3, 1:1034). La Peninsula Arabiga: La casa es la mujer, la
cosecha es la maiz, y el dinero es el hombre. (Al-alma3i: 161). Siria: EI hombre sin
mujer es como el anillo sin joya. (Al-Halabiyya, 1:2239).

180. 503 amn B ye S il
el-bit bala mara jesem bala ruh
La casa sin mujer, cuerpo sin alma

La mujer es imprescindible en casa.
(3aldmeh , 2000: 58) REPETIDO

Yemen: La mujer es el candil de la casa. (Al-akwa3, 2:4857), y La casa es mujer,
maiz y amor. (Al-akwa3, 1:1034). La Peninsula Arabiga: La casa es la mujer, la
cosecha es la maiz, y el dinero es el hombre. (Al-alma3i: 161). Siria: EI hombre sin
mujer es como el anillo sin joya. (Al-Halabiyya, 1:2239).

Y para el hombre, la mujer sirve como riendas para sujetar y frenarle, a través de las
consultas y los consejos que le da, su precipitacion y su impulsividad. *'

%1 1a idea de este refran se contradice completamente con la de otros refranes anteriores donde se
conseja al hombre que descarte y no haga caso a los consejos y las opiniones de su mujer en relacion
con los asuntos familiares tanto de caracter tanto social como econdémico, o de cualquier otro caracter.
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181, 3k Jleall Jia s ye Sb Add
ez-zalameh balda mara methel-lehmar bala rasan
El hombre sin mujer como el burro sin brida

El hombre sin mujer, burro sin brida
(«Alameh, 2000:11) RPETIDO

Siria: El hombre sin mujer es como el anillo sin joya. (Al-Halabiyya, 1:2239).

La influencia de la mujer sobre el hombre puede ir mucho mas alld. Una mujer lista
puede cambiar radicalmente el mal caracter de su esposo y ayudarle a acabar con los
malos vicios que podria tener:

182 Al Jalel) (e et sl 35l
el-mara lemliha bet3mal menel-hamel zalameh
La mujer buena hace del vagabundo hombre

Una Buena mujer hace de un vagabundo un hombre verdadero
(3alameh , 2000: 11)

La mujer es socia del hombre en casa, contribuye con ¢l en la tarea de sacar adelante a
la familia. La relacion entre el hombre y la mujer dentro del ambito familiar es
complementaria. Mientras el hombre se dedica a ganar el pan de la familia, la gestion
de los recursos economicos serd la primera tarea de la mujer, y la mas importante,
pues orientados eficazmente proporcionan as mejores condiciones de vida para la
familia:

183, usall 5 iaz sl

ez-zuj jana welmara bana

El marido cosecha y la mujer construye

El hombre gana, la mujer construye
(3alameh, 2000:11) (Abu Fardeh, 1994: 50)

El hombre no debe despreciar a su mujer y echarle en cara sus defectos, mucho menos
en publico, pues este odioso comportamiento consigue que se merme su valor y su
respeto entre la gente:

184, 558 gy canli Qi 5 550 4l pad U

el-li yqul lamaratuh ya 3urah en-nds tel3ab bihal-kurah

Quien dice a su mujer, oh tuerta, la gente juega con ella la pelota

Quien a su mujer dice “tuerta”, la gente termina jugando con ella a la pelota.
(Al-Hassas, 1988: 114)

Egipto (Ruiz Moreno: 207) y Jordania (Al-3amad, 415). Se cita el mismo refran.

185. iyl gaidl gaal JS) Jsal)

el-gul akal em-muh wukhtuh u tarak maratuh

El ogro comi6 madre suya y hermana suya y dejé mujer suya.
El ogro se comi6 su madre y su hermano y indulté a su esposa.

La esposa es mas prioritaria para el hombre que el resto de la familia.
(Abu Fardeh, 1994: 29)
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186,  lasile ol 5 (s yill 53 sl

el-mara welfaras wis-sif ma ten3ar

La mujer y el caballo y la espada no se prestan

La mujer, el caballo y la espada no se dan en préstamo
(Al-Hassas, 1988: 116)

Mientras el caballo simboliza en la cultura drabe, con su la elegancia y evanescencia
impactantes la fidelidad, la bellaza, la rapidez y la robustez, y sigue formando parte
integral de la vida del hombre arabe sobre todo, los nomadas del desierto; la espada es
el simbolo de la justicia, la fuerza, el coraje y la impetuosa decision. Tanto el caballo
como la espada aparecen con mucha frecuencia en la mitologia arabe vinculados
siempre a los hechos y hazafnas heroicas ejecutadas con valor. La identificacion y la
interrelacion de la mujer con estos simbolos y valores culturales son pruebas de la
destacada posicion de la mujer en la familia palestina, y arabe en general.

6.2. ;Como deberian ser las mujeres?

En esta seccion damos a conocer la imagen ideal de la mujer reflejada en el refranero
palestino. Es la imagen que adquiere la mujer cuando cumple con sus roles y deberes
asignados por la sociedad. Al respecto afirma Amades, (1936: 7):

"En términos generales se puede decir que (el refranero) unicamente respeta a la
mujer bajo dos aspectos: la madre y el ama de casa. Los documentos que la
consideran bajo estos aspectos son de una selecta ponderacion que contrasta
notablemente con el resto."”

La literatura oral palestina recoge la figura o modelo de la mujer buena, cuyas
caracteristicas parecen claramente dibujadas en el imaginario popular y estan
resumidas en frases contundentes e imperativas que son los refranes. El modelo ideal
de la mujer pasa por la bondad, la lealtad, la honradez, el pudor, la obediencia, y ser
hacendosa, es decir, el estereotipo de la mujer abnegada.

La interrelacion de la mujer con el caballo se repite en otro refran donde se afirma que
una mujer obediente, junta a una casa grande y un caballo rapido, son garantias de una
vida feliz y mas larga para el hombre:

187, Ayl (ol Amalall 8 yall o s 1) ¢ jaell s 30

thalath bet-tawel el-3umur: ed-dar lews-i3a wel maral-muti3a welfaras-sari3a

Tres cosas alargan la vida (de un hombre): una casa amplia, una mujer obediente, y un
caballo rapido

(Al-Hassas, 1988: 100)

Irak (At-Takriti, 655), Jordania (Al-3amad, 807) Siria y El Libano (Al-Halabiyya,
1: 529y 1: 414) se cita el mismo refran.

188, o fie (il il Ja sl fie 13 5 dgdl sm s 5l e 13

edha 3athrat el-mara teltafet hawaliha witha 3athar er-rajul saf is 3atharuh

Si tropieza la mujer mira a su alrededor para ver si alguien le habia visto caer,
mientras si tropieza el hombre mira que le tropezo6.
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Para referirse a la timidez de la mujer y el coraje del hombre. El pudor y la timidez
son otras de las virtudes que deben resplandecer en la mujer
(Al-Hassas, 1988: 120)

En caso de que la mujer gane el respeto y la admiracion de la gente de su entorno, eso
hace que los demas la traten mas flexiblemente e incluso encuentren bien sus fallos:

189, Asyallledaildl a8
fas lemliha ma elu riha
Pedo la buena no tiene olor

El pedo de la buena mujer no huele
(Al-Hassas, 1988: 135)

Ademas, la mujer ideal es la que no sale de su casa y desarrolla satisfactoriamente las
labores del hogar. La comida, la limpieza de casa o el arreglo de ropa, esta bajo la
exclusiva responsabilidad de la mujer. Se trata del ambiente donde debe la mujer
desarrollar su principal identidad de género que al parecer se considera que es la
maternidad, junto al de ama de casa y esposa. La mujer se debe mantener alejada de
la calle.

190.  leins el daa

jan-netel mara bitha

El paraiso la mujer, su casa

El paraiso de la mujer es su casa
(Fuente Oral)

Egipto: La que sale de su casa ve mermado su valor. (Ruiz Moreno: 269).

191, lajlaie Jay o s (e b I

el-li tetla3 men darha yqel meqdarha

Quien sale de su casa resta su respeto

La que sale de su casa ve mermado su valor.

O sea, La consideracion y el honor de quien se acostumbra a salir de su casa se ven
disminuidos, al contrario de la recatada o la honesta, que no sale sino so6lo por una
razén o una causa bien vista.

(3alameh , 2000: 61)
Egipto: La que sale de su casa ve mermado su valor. (Ruiz Moreno: 269).

192, sy Lo il 55l 5505l dalal

ej-jajeh ed-dawarah wel-maral-far-rarah ma benganus

La gallina ambulante y la mujer que esta siempre fuera de casa no se adquieren.
Las actividades de la mujer son solamente aquellas que se desarrollan en casa.
(3alameh , 2000: 59)

Ya sabemos que, segun el refranero, el espacio favorito donde se prefiere que la mujer
desarrolle sus actividades es su casa. Por lo tanto, se requiere de la mujer ser
hacendosa, casera, solicita y diligente en las faenas domesticas, cualidades que la
embellecen a los o0jos de su esposo, en primero grado, y su entorno en segundo grado:
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193, Jlea da o J s skl

es-Satra btegzel brejel hmar

La habil hila con pata burro

Una (mujer) hacendosa hila con la pata de un burro
(Al-Hassas, 1988: 130)

Jordania: una (mujer) hacendosa hila con un hueso. (Al-3amad, 292); la que no
enciende un fuego a partir de una chispa, tenerla en casa es una perdida. (Al-3amad,
486). Egipto: La hacendosa hace sus deberes y la torpe pide ayuda a sus vecinas.
(Taymur: 1645).

194, 5 yeiall Aaslll JSU 3 padiall 3 yall

el-mara lemSam-marah takulel-lugmeh lemgam-mara
La mujer arremangada come el bocado tostado”®

La mujer activa come buena comida

(Al-Hasias, 1988: 137)

Jordania: una (mujer) hacendosa hila con un hueso. (Al-3amad, 292), y La que no
enciende un fuego a partir de una chispa, tenerla en casa es una perdida. (Al-3amad,
486).

Mientras la laboriosidad de la mujer en casa es objeto de alabanzas, la pereza,
negligencia y descuido son objeto de criticas, y son cualidades muy consideradas a la
hora de elegir la esposa como veremos mas adelante:

195, Odian B e i ls 5 S

set u jareytin 3ala qali bidtin

Una dama y dos concubinas sobre freidura dos huevos
Una mujer y dos concubinas para freir dos huevos

(Al-Hagias, 1988: 136)

Siria y el Libano (Al-Halabiyya, 1:2115), Irak (At-Takriti: 1133) y Egipto (Taymur:
1582), se cita el mismo refran.

196. Wil gash 5 liae (ol

bte3jen 3ajnethad u betwad-di lajaretha

Amasa amasadura suya y manda a vecina suya

Prepara la masa y pide de la vecina que la hornee

Criticar a las mujeres negligentes en las faenas domésticas.

(Abu Fardeh, 1994: 90)

Las mujeres sucias y desalifiadas no son bienvenidas en la casa del hombre, porque
pasaran el dia intentando acicaldndose descuidando de este modo las faenas
domesticas:

197, A5 el 5 i e )

362 Arremangarse en la cultura drabe es una metafora de ser activo y trabajador. Uno se arremanga para
trabajar comodamente.
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er-ra3nd tetfal-la wes-sames tetdald

La guarra se despioja y el sol se cuelga

La guarra se despioja hasta la puesta del sol
(Al-Hassas, 1988: 135)

198, L&l oatidlalell 5 lgiala a3 ,lLal)

es-satra bteqdi hajetha wel-hamleh tendah jaretha

La lista cumle su deber y la negligente llama vecina suya

La mujer hacendosa es capaz de cumplir con sus deberes domésticos, mientras la
negligente pide la ayuda de sus vecinas.

Llevar a cabo las faenas domésticas es un criterio de la mujer ideal en la sociedad
palestina.

(Fuente oral)

199, Ol o CSud Gl 5 Jagms Ll s

khal-lat ebnhd be3ay-yet u rahat tsak-ket ebnej-jiran
Dej6 hijo suyo llora, y se fue calla hijo los vecinos.
Dej6 a su hijo llorar, y al hijo del vecino se fue a callar.

Denunciar a las mujeres que no se preocupen primero por su casa.
(3alameh , 2000: 63)

200.  deas sl o Lami il ) 520 b s S

tarkat juzha em-madad u rahat t3ay-yet 3ala abu muham-mad
Dej6 marido suyo tumbado, y se fue llora sobre Abu Muhammad
Dej6 enfermo a su marido, y se fue a llorar por otra persona.

Denunciar a las mujeres que no se preocupen primero por su casa.
(3alameh , 2000: 63)

201, 4ih) s aelall ol ) 435S L g

bitha ma kas-satuh rahat 3alaj-jame3 u ras-Satuh

Casa suya no paso la escoba, se fue a la mezquita y echo agua.
Mientras no limpia a su casa, va y limpia a la mezquita.
Denunciar a las mujeres que no se preocupen primero por su casa.
(3alameh , 2000: 63)

6.3. ;Qué es ser hombre?

La sociedad est4 en constante movimiento y cambio, y en ella los modelos culturales,
los roles y estereotipos sociales y sexuales varian (Gutmann, 1993°%; Safa, 1994°%*;
Poncela Fernandez 2000). Pese a eso, hay ciertos items que se reproducen con mayor
o menor intensidad sobre lo que es ser hombre en nuestra sociedad, sobre la imagen y
utilizacion que las mujeres tienen y hacen de ellos, y a la vez la auto imagen de los

propios hombres sobre si mismos (Férnadez Poncela, 2000: 68).

363 Gutmann, M. C. (1993): "Los hombres cambiantes, los machos impenitentes y las relaciones de

género en México de los noventa". Estudios Sociologicos 11 (33): 725-40.
%% Safa, Helen. 1994 The Myth of the males as breadwinner. Westview Press, Colorado.
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Intentaremos en este apartado abarcar una visidn panoramica de las nociones de
masculinidad en la cultura palestina, donde la masculinidad se percibe como el logro
de una condicion especial.

La masculinidad segun Gilmore es "la forma aceptada de ser un varon adulto en una
sociedad concreta", pero es algo "incierto y precario, un premio que se ha de ganar o
conquistar con esfuerzo", y hay una "imagen exclusiva de la masculinidad mediante
aprobaciones culturales, ritos o pruebas de aptitudes y resistencia". (Gilmore, 1994:
15).

Esto es precisamente la que estamos mostrando en este capitulo, la que aparece en el
refranero, pero y también en canciones, cuentos y leyendas, como parte del folklore
oral literario y de la cultura popular en su conjunto. Segiin Férnadez Poncela, (2000:
82) se trata de un ideal impuesto por la cultura, una representacion colectiva, a la cual
los individuos deben amoldarse. En el mismo sentido, afirma Gilmore (1994: 21-22)
que "las sociedades tienen ideas consenstales- imagenes guia o admonitorias — sobre
la masculinidad y la feminidad convencionales, segun los cuales los individuos son
juzgados miembros dignos de uno u otro sexo y, de forma mas general, evaluados
como actores morales.

Tales condiciones ideales, y las imagenes o modelos asociados a ellas, a menudo se
convierten en anclas psiquicas o identidades psicoldgicas en las que la mayor parte de
los individuos basa su percepcion de si mismo y su amor propio".

Los hombres tienen que demostrar que lo son, mientras que las mujeres no; ser
hombre "implica un trabajo, un esfuerzo", debe "pagarse caro", y al hombre "se le
exige pruebas de virilidad" (Badinter, 1993:16)°%. Para (Bourdieu, 1996)*, ser
hombre implica deberes, demostracion y pruebas, es un gran esfuerzo que significa
también dolor al no lograrlo.

Finalmente, el ser hombre o la configuracion de los atributos y cualidades
consideradas masculinas en cualquier cultura y asignadas al sexo masculino, son
también una reaccion social, que la cultura popular como reproductora del orden
social establecido y modelo hegemonico cultural vigente, produce, mantiene y
perpetua a la perfeccion. Poncela Fernandez (2000: 83.)

Seglin Gilmore (1994: 22) la idea recurrente de que la masculinidad es problematica,
de que es un umbral critico que los muchachos deben cruzar mediante pruebas, se
encuentra en todos los niveles de desarrollo sociocultural, independientemente de
cualquier otro papel alternativo que se pueda reconocer. Se da en los cazadores y
pescadores mds sencillos, en los campesinos y los sofisticados moradores de las
ciudades; se encuentra en todos los continentes y entornos; y tanto en pueblos
guerreros como en los que nunca han matado bajo la influencia de la ira.

En la isla de Kalymnos, en el mar Egeo griego, los islefios son atrevidos navegantes
que viven de la pesca comercial de esponjas (Bernard, 1967)**". Los hombres de

365 Badinter, Elizabeth (1993): La identidad masculina. Bogota: Norma.

366 Bourdieu, Pierre (1996): La dominacion masculina. La Ventana (Universidad de Guadalajara,
México), niim 3.

367 Bernard, H. Russell (1967): Kalymnian sponge diving. Human Biology 39: 103 — 130.
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Kalymnos bucean en aguas profundas sin equipo alguno, algo que desprecian. Por lo
tanto, bucear se convierte en una apuesta, ya que, por los azares de la vida, se
producen frecuentes accidentes y muchos quedan invalidos. Pero no importa, con su
desprecio por la muerte han demostrado su preciosa masculinidad (Bernard, 1967:
119).

En Sicilia, por ejemplo, el honor masculino siempre va unido a la agresion y a la
potencia. En Sicilia un hombre de verdad es aquel que tiene "grandes testiculos"
(Block, 1981: 432-443)’%"; su potencia queda firmemente establecida. Para los
sarakatasanies griegos también un varon adulto tiene que "estar dotado de buenos
testiculos" (J. K. Campbell, 1964: 269)°%, excitarse facilmente y ser insaciable en el
acto. Tales creencias también se consideran ciertas en gran parte de Espafia, y
especialmente en el sur (Pitt-Rivers, 1965°"°, 1977°"'; Brandes, 1980°"% 1981;
Mitchell’”, 1988), donde se dice de un hombre de verdad es el que "tiene cojones".
La lujuria y la potencia sexual no se valoran tanto en los paises arabo-musulmanes, ya
que en Islam la lujuria desenfrenada se considera socialmente perturbadora e inmoral
para ambos sexos. (Bates y Rassam, 1983: 215).%™

Muchos antropologos se han referido al concepto del honor como un marco
definitorio para la masculinidad. Caton (1985)°"° argumenta que entre los hombres de
las tribus del Norte del Yemen, las acciones honorables pueden ser expresadas de
forma oral. Aunque su estudio no se refiere explicitamente a la masculinidad, la
representacion poética y a la adquisicion del honor son aspectos de género en los
actos publicos. Superar a un oponente en competiciones de poesia orales se interpreta
como una accién honorable. *"°

Abu-Lughod (1986: 88)*" utiliza explicitamente el hecho como punto de partida.
Entre los beduinos egipcios, la idea de control es crucial para significar "hombres
auténticos". El control en este contexto es la ausencia de "miedo ante nada o nadie",
ya que exhibir miedo "implica que éste tiene control sobre uno mismo". Los "hombres

%% Block, Anton (1981): Rams and billy — goats: a key to the Mediterranean code of honour, Man 16:
427-440.

%9 Campbell, J. K. (1964): Honour, Family and Patronage. Oxford: Clarendon Press.

70 Pitt- Rivers, Julian (1965): "Honour and social status". En Honour and Shame, comp. J.-G.
Peristiany, pags. 19-77. Londres: Weidenfeld and Nicolson.

37! pitt- Rivers, Julian (1977): The Fate of Shechem. Cambridge: Cambridge University Press.

372 Brandes, Stanley H. (1980): Metaphors of Masculinity: Sex and Status in Andalusian Folklore.
Filadelfia: university of Pennsylvania Press (Trad. cast.: Metaforas de la masculinidad, Madrid, Taurus,
1991).

313 Mitchell, Timothy J. (1988): Violence and Piety in Spanish Folklore. Filadelfia: University of
Pennsylvania Press.

™ Bates, Daniel G. y Rassam, Amal (1983): People and Culture en the Middle East. Englewood
Cliffs, N. J.: Prentice — Hall.

35 Caton, S. (1985): "The Poetic Construction of Self", Anthropological Quarterly 58: 141-151.

376 376 En otro caso, Caton (1987. Caton, S. (1987): "Power, Persuasion, and Language: A critique of
the Segmentary Model in the Middle East", International Journal of Middle East Studies 19: 77-102.)
enfatiza el poder del lenguaje. Peteet (2005: 40) sostiene que la capacidad de persuasion lingiiistica es
mas central, en el establecimiento y manifestacion del poder y la masculinidad, que las habilidades y
logros bélicos, como se asume normalmente.

377 Abu-Lughod, L. (1986): Veiled Sentiments: Honor and poetry in a Bedouin Society. Barkeley:
University of California press.
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auténticos" segun ¢l "son capaces de exigir respeto y obediencia, al mismo tiempo que
se resisten a someterse al control de otros. Abu-Lughod (1986: 90).

Entre los beréberes de Argelia, Bourdieu localiza al hombre de honor en el contexto
de desafio y réplica. Un duelo honra a un hombre, porque existe el entendimiento
cultural de que "el duelo, como tal, requiere una réplica y por esto esta dirigido a un
hombre considerado capaz de jugar el juego del honor". (Bourdieu 1977:11)*”%.

Ritos de paso elaborados, bien definidos, que marquen la transicion desde la infancia
hasta la edad adulta o masculinidad, son dificiles de discernir en la cultura arabe.
Argumenta Peteet, Julie (2005: 40) que la masculinidad es siempre mucho més que la
culminacién de una serie de transformaciones bioldgicas.

Estos cambios, y su sefialamiento mediante una serie desorganizada de ritos, deben ir
acompafiados por acciones que pueden convencer y ganar la aprobacion publica.
Como el honor, al que estd inextricablemente unido, la masculinidad se puede perder
facilmente si uno no es cuidadoso de su manifestacion y proteccion.

La adopcion de las tareas, autoridad y estatus asociadas a la masculinidad es un
proceso gradual de conversion en miembro del mundo masculino adulto y la
adquisicion de 3agl (razén) o sentido comun social. El 3ag/ ha sido descrito como la
"facultad de entendimiento, racionalidad, cordura, sabiduria y prudencia" (Altorki
1986: 51).”” Los hombres empiezan a adquirir 3ag/ a los 20 afios.

Mientras que la adquisicion de esta calidad no tiene una ficha de comienzo definida,
crece con el matrimonio y la mayoria de los hombre no la consiguen del todo "antes
de los 40, edad adulta madura, cuando se considera que los hombres han adquirido la
suficiente capacidad para enfrentarse con los complejos problemas de la existencia
social" (Altorki 1986: 51). En la cultura palestina se relaciona entre el matrimonio y la
adquisicion de 3aqgl. La expresion Jix 5 =5 5% 35, bukra betzaw-waj u be3qal, en
cuanto se case adquiriré la razon y la prudencia, es una prueba.

Marcadores del largo camino hacia la edad adulta son la circuncision, los logros
educativos, el matrimonio, la obtencion de sueldos, el nacimiento de los hijos, y la
adquisicion de sabiduria que viene del conocimiento de la propia sociedad y sus
costumbres.

6.3.1. Las pruebas de masculinidad en el refranero palestino.

En la cultura palestina no se aprecia mucho el modelo de perentoriedad sexual o lo
Don Juan, el deber asignado al hombre no es dedicarse a hacer innumerables
conquistas, sino apreciar su semilla. Los hombres, segin la literatura oral palestina,
mas concretamente el refranero, tienen sus arquetipos también recogidos en los
refranes, como el que les ilustra sobre las diferentes etapas de la vida por las que
deben pasar, y las situaciones y condiciones Optimas para hacerlo.

378 Bourdieu, P. (1977): Outline of a Theory of Practice. Cambridge: Cambridge University Press.
379 Altorki, S (1986): Women in Saudi Arabia: ideology and Behavior among the Elite. Nueva York:
Columbia University Press.
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Mientras que las mujeres deben ser calladas, discretas, obedientes y hacendosas, los
hombres han de ser proveedores, prefiadores de la mujer, protectores del honor y la
familia, generosos y valientes. Cabe sefialar en este sentido que, a diferencia de lo que
ocurre en el caso del sexo femenino, las apariencias y la belleza fisica no deben ser,
segun, el refranero de tal importancia en los hombres:

202,  hlie gie plae dal

er-rjal makhaber mes mandder

Los hombres interiores no son apariencias.

Las apariencias nunca reflejas la esencia del hombre, lo que se valora es el

comportamiento.
(Al-Hassas, 1988:139)

203, el A daaa sl

er-rjal mkhab-bayeh fi thyabha

Los hombres escondidos en ropas suyas.

Los hombres estan escondidos bajo su ropa. Las apariencias no reflejan el alma del

hombre.
(Al-Yusuf, 2002: 184)

204, ol Leagilia dldie Galia Ja )l

er-rjal sanddiq mqaf-faleh mafateha et-tajarub

Los hombres cajas cerradas llaves suyas las experiencias.

Los hombres son cajas cerradas cuyas llaves son las pruebas y la convivencia.

Para descubrir la esencia de los hombres hay que convivir con ellos.
(Al-Hassas, 1988:141)

Jordania (Al-3amad: 257), (Argelia, Egipto, Irak, y Siria (Al-Halabiyya, 1: 4462):
se cita el mismo refran.

205,  anl ol gagul ay gl

abu zid aswad u thanah abyad

Abu Zaid negro y fama suya blanca.

Abu Zaid es negro pero su fama es blanca.

El color de la piel no cuenta en el caso de los hombres. Lo que de verdad importa es
tener fama de ser buena persona.

(Al-Yusuf, 2002: 15)

6.3.1.1. El hombre prefiador.

Seglin Gilmore: " Para ser un hombre, uno debe prefiar a la mujer, proteger a los que
dependen de él y mantener a los familiares... El varon prenador-protector-proveedor".
Gilmore, 1994.%*° Escribano (1984: 11) considera que la esterilidad es una de los
rezones de la desunion matrimonial, porque es un golpe fuere contra la virilidad
masculina:

30 Gilmore, David D. (1994): Hacerse hombre. Concepciones culturales de la masculinidad,
Barcelona: Paidos.
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"Inability to have children, particularly male children, is usually sufficient
reason to disrupt marital relationships, since a great portion of the husband's
honour is embodied in his virility, it is common belief that: "Men's virility is
proved by having a large offspring, especially males, since male children are
able to assure the perpetuity of the lineage™"'. (Escribano, 1984: 11).

Una de las pruebas mas importantes de virilidad en la sociedad palestina es la de
prefar a la esposa. Solo el embarazo de la mujer puede validar la masculinidad del
marido. Por lo tanto, vemos que el énfasis palestino, y arabe en general, en la virilidad
significa resultados, procrear, y cudnto mas varones, mejor. Esta prueba de virilidad
viene subrayada en al refranero palestino:

206, Vsl di e e i

el-li bestahi men maratuh ma bijih wlad

El que se corta de mujer suya no viene para ¢l hijos.

El que se corta a la hora de tener relaciones matrimoniales con su mujer nunca tendra
hijos.

(Al-Yusuf, 2002: 59)

207, Vs le das iy (e (o

el-1i bestahi men bent-3am-muh ma bijih wlad

El que se corta de prima paterna suya no viene para ¢l hijos.**

El que se corta a la hora de tener relaciones matrimoniales con su mujer, nunca tendra
hijos.

(Al-Yusuf, 2002: 20)

208,  Jleado eldas 5 Jlally Lealas

teglebha belmal u teglebak bel3yal.

La vences con el dinero y te vence con los hijos

Mientras el arma clave del hombre es el dinero y su capacidad de mantener a la
familia, en el caso de la mujer su permanencia esta vinculada a su capacidad de

concebir.
(Al- Hassas, 1988: 88)

Egipto: ojala que la venzas con dinero, y que te venza con hijos. (Taymur: 651)
209. 4w agilh g agd S

kuthrithum hibeh u gel-lethum khibeh

Abundancia suya orgullo, y escasez suya deshonra

Tener muchos hijos prestigia a los padres y viceversa

Los hijos como prestigio social.

(Al- Hassas, 1988: 211)

Egipto: ojala que la venzas con dinero, y que te venza con hijos. (Taymur: 651).
Siria: quien tiene muchos hijos se apoya en ellos. (Al- Hassas, 1988: 211). El
Libano: un hogar sin nifios es un hogar sin luz. (Haqiq: 51)

3! Escribano, M. "Honour, authority and social organization in two West Bank villages', paper
delivered at State of the Art Symposium in Amman, Jordan, Feb. 25-28-1984 (p.11).

2 En la cultura palestina las palabras "ibn 3ammi, primero paterno mio" y “bent 3am-mi, prima
paterna mia" son usados como sindnimos de "mi marido y mi esposa" respectivamente.
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210, LalsiLay
awladna akbadna
Hijos nuestros higados nuestros

Los hijos son para los padres como los higados.
(Al- Hassas, 1988: 172)

El Libano: un hogar sin nifios es un hogar sin luz. (Haqiq: 51)

211, 35l s a8 aY 5V
al-awlad thamarat al-fuad
Los hijos fruto el corazon

Los hijos son el fruto del corazon.
(Al- Hassas, 1988: 192)

El Libano: un hogar sin nifios es un hogar sin luz. (Haqiq: 51)

212 e (e el daepgdl

law 'en-nhum mey-yeh a3az men 3enay-yeh

Si fueran cien, mas queridos que 0jos mios

Los nifios, aunque fueran cien, para los padres son mas importantes que la vista.
(Al- Hassas, 1988: 193)

El Libano: un hogar sin nifios es un hogar sin luz. (Haqiq: 51)
6.3.1.2. El hombre proveedor de la familia

El énfasis del honor masculino como deber doméstico estd muy difundido en el
Mediterraneo. Davis (1977: 77)*® encontré en su estudio la confirmacién de esta
nocion de honor masculino derivado tanto del trabajo y la empresa econdémica como
del éxito sexual:

"Conviene aclarar, desde un principio, que el honor no tiene que ver en primer
lugar con las relaciones sexuales... sino con la interpretacion de un papel, y
que esta relacionado con los recursos economicos, ya que criar a una familia,
cuidar a las mujeres y mantener un séquito resulta mas facil cuando la familia
no es pobre".

Los varones palestinos son iguales que a los de cualquier otro sitio que se dediquen
activamente al papel del sostén de la familia como medida de su virilidad. La
capacidad del marido en la sociedad palestina para mantener a su familia e hijos es
uno de los componentes tan importante de su honor. Esta realidad viene reflejada en
el refranero:

213. el 5 Szl
ez-zuj jana wel mara bana
El marido cosecha y la mujer construye
El hombre gana , la mujer construye

3% Davis, John. (1977): People of the Mediterranean. Londres: Routledge and Kegan Paul
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Mientras el hombre es el encargado mantener a la familia, la mujer suministra lo que
gana por el bien de todos.
(3alameh, 2000:11)(Abu Fardeh, 1994: 50) REPETIDO

214, Jlaad 5 yaaall padai Ja )l
er-rejal tethan es-sakher wet3is
Los hombres muelen las rocas y viven
Los hombres son capaces de moler las rocas para buscarse la vida.

Incitar los hombres al trabajo independientemente de sus condiciones.
(Al-Hassas, 1988:140)

Siria: la determinacion de los hombres arruina puede con las montafas. (Al-
Halabiyya, 1: 2273). El Libano: el dinero desaparece y los hombres lo traen. . (Haqiq:
64)

215. Al da 5 S Jll
el-mal yefna wer-rjal tjibuh
El dinero se agota y los hombres traen ¢él.
El dinero desaparece y los hombres lo traen

Incitar los hombres al trabajo independientemente de sus condiciones.
(Al-Hassas, 1988:140)

Siria: la determinacién de los hombres arruina puede con las montafias. (Al-
Halabiyya, 1: 2273). El Libano: se cita el mismo refran. (Haqiq: 64)

216,  Allac Aal ayy)

el-'id elbat-taleh 3at-taleh

La mano en paro inutil.

La mano que no trabaja es inatil.

Incitar a los hombres a trabajar y ganar la vida.
(Abu Hamda, 2004: 20)

La virilidad se mide, en parte, en dinero: la Unica forma que tiene el hombre de
alimentar a los hijos. La virilidad, pues, puede interpretarse como una especia de
obligaciéon moral de mantener a la familia, una llamada a la accién y al trabajo:

217, Jeola¥sdall s

kad er-rajul wala khazayen mal

Esfuerzo los hombres y no cajas dinero

Mas vale trabajar para ganarse la vida que recibir mucho dinero sin trabajar.

La importancia del trabajo como criterio para conseguir la virilidad.
(Abu Fardeh, 1994: 167)

218. el aall Jaa ) e JuSY JRa 1)

edha dakhal el-kasal menel-bab dakhal el-faqr wardh

Si la pereza entr¢ por la puerta entr6 la pobreza detras ella
Si la pereza entra en una casa, la persigue la pobreza.

Renunciar la pereza y incitar al trabajo.
(Al-Yusuf, 2002: 27)
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219,  due erday Lo JuSll

el-kasal ma beta3mi 3asal

La pereza no alimenta miel

La pereza y falta de trabajo no genera miel.
Incitar al trabajo y criticar la pereza.

(Abu Fardeh, 1994: 33)

220.  <elyd Jde daeclile Loall culla 13)

edha malat ed-denya 3alik mil 3ala dhrd3ak

Si la vida se inclina sobre ti, inclina sobre brazo tuyo

Para hacer frente a la necesidad y la pobreza hay que trabajar.
Mas vale trabajar que dependerse en los demas

(Fuente oral)

221, AR iy A e

ma3adk gers betsawi gers

Tienes piastra, vales piastra

Si tienes una piastra, vales una piastra

Los hombres valen el dinero que tienen. El dinero es parte de la virilidad del hombre.
(Abu Fardeh, 1994: 39)

222, A Vlapmlkda

er-rejal ma y3ibuh el-ld jibha

El hombre no escandaliza €l salvo bolsillo suyo
El bolsillo vacio es el tnico defecto del hombre

El dinero es parte de la virilidad del hombre.
(Al-Hassas, 1988:143)

223, aalndall

er-rejal darahem

Los hombres, dirhames
Los hombres son dirhames.

Los hombres valen el dinero que tienen. El dinero es parte de la virilidad del hombre.
(Al-Hassas, 1988:146)

224, Qs il Sl Sle sl

beleflus 3ala akbar sanab betdus

Por el dinero, sobre mayor bigote pisoteas.

Teniendo mucho dinero, uno puede pisotear el bigote més grande que hay. El dinero
es la mejor arma para humillar y doblar a los enemigos.

(3alameh, 2000:55)

225, 4mge QM\L\;’M}EbL&A‘SA}\
el-1i ma3ah flusuh bentes-sultan 3arusuh
Quien tiene su dinero, hija del sultan su novia

Tener dinero facilita contraer matrimonio con las mas deseadas como esposas
(Al-Hassas, 1988: 36)

226. <yl Culaa 1)
edha hatit natit
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Si pones saltas.

Si tienes dinero te casas.

Alguien tiene que ir bien preparado econdmicamente antes de pensar en casarse.
(Abu Fardeh, 1994: 16)

Paradojicamente, el siguiente refran dinamita la idea anterior y afirma que la pobreza
no es la falta de dinero, sino la falta de hombres verdaderos:

227, JeLl U8 AN (Jull s e L sl

el-fager ma hu faqrel mal el-faqer faqrer-rjal

La pobreza no es pobreza el dinero, la pobreza, pobreza los hombres.
La pobreza real es la falta de hombres verdaderos.

(Al-Hassas, 1988: 141)

Por lo tanto, mantener a la familia y contribuir generosamente al patrimonio familiar
es una de las pruebas de virilidad en la sociedad palestina, donde se subraya el sentido
de sacrificio. El poder y la autoridad del padre siguen siendo solidos y rigidos, a
medida que, sigue el padre siendo el tnico proveedor econdmico de la familia a pesar
de que la incorporacion femenina al mundo laboral ha aumentado masivamente en las
ultimas décadas.

6.3.1.3. El hombre valiente

Después de prefiar y proveer, viene la valentia. Ser un hombre también se basa en
tener coraje fisico y moral. Esto implica que uno, por si mismo, es un actor
independiente y orgulloso, y planta cara cuando haya una provocacion. Los palestinos
lo llaman kardmeh, dignidad.

228, sl adle i b oSl

el-1i ma ykun dhib ysukh 3alih el-wawi

El que no es lobo®™, se caga en él el chacal.

Si no eres lobo, los chacales se cagan en ti. Hay que ser valiente para evitar las

humillaciones y los menosprecios.
(Al-Yusuf, 2002: 77)

229, aabad) b el

el-li yrusak belmay rus-suh bed-dam

El que echa t agua, echa ¢l sangre.

Echale sangre a quien te echa agua.

Responder con fuerza, firmeza y valentia a las agresiones de los demas.
(Al-Yusuf, 2002: 80)

230, adls o V) Gl L

ma bekhaf el-la men el-li khalaqu

No tiene miedo salvo de el que cri6 él.

No tiene miedo salvo de El Criador (Dios).
Tener valentia y coraje.

3 El lobo es un animal valiente y fuerte en la cultura palestina. Ser como un lobo es metafora de
valentia y coraje.

200



(Fuente oral)

231, ) pdad e 5 3all Jsin

beyqul el-haq wa law 3ala qate3 regbatu

Dice la verdad aunque sobre el corto de cuello suyo

Ser capaz alguien de decir la verdad aunque la consecuencia sea su muerta.
Alabar el coraje moral.

(Fuente oral)

El hombre, afirma el refranero, no debe pensar en las consecuencias de sus actos
valientes: en la carcel s6lo hay hombres cabales, y la muerte es s6lo un juego:

232, Jaoll sl

el-habes lar-rjal

La céarcel para los hombres.

En la carcel s6lo hay hombres cabales.

Uno no debe temer las consecuencias de su coraje.
(Al-Hassas, 1988: 147)

Jordania e Irak: la carcel es para los hombres, y las lagrimas para las mujeres. (At-
Takriti, 773),

233, Jal da s e ddudall

el-masnaqa marjuhet er-rjal

La horca columpio los hombres.

La horca es el columbio de los hombres.

Los hombres verdaderos no temen a la muerte.
(Al-Hassas, 1988: 147)

Jordania e Irak: la carcel es para los hombres, y las lagrimas para las mujeres. (At-
Takriti, 773)

6.3.1.4. El hombre generoso y hospitalario

Es conveniente leer la descripcion de Nydell (2006: 58) sobre lo que significa la
virtud de la hospitalidad para entender. La buena acogida y recibimiento que se hace a
los extranjeros o visitantes en una casa arabe.

"Para los arabes, la hospitalidad esta en el corazon de lo que somos. La
manera en la que uno trata a sus huéspedes es una medida directa de qué clase
de persona es él o ella. La hospitalidad es una de las virtudes mas altamente
admiradas. De hecho, las familias juzgan a si mismos y unos a otros de acuerdo
a la generosidad que otorgan a sus huéspedes cuando hospedan. Si uno de los
huéspedes es familiar, amigo, vecino, o relativamente desconocido, son
recibidos en el hogar y en la mesa con la misma amabilidad y generosidad.”*

3% Texto original en inglés: "For Arabs, hospitality lies at the heart of who we are. How well one treats
his guests is a direct measurement of what kind of a person she or he is. Hospitality is among the most
highly admired of virtues. Indeed, families judge themselves and each other according to the amount of
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Los arabes son generosos respecto a la hospitalidad, ofrecen los mimos a sus amigos y
a los extrafos, y admiran y evaltan los mimos en los otros. La generosidad en tratar a
los huéspedes es esencial para una buena reputacion. Es un grave insulto caracterizar
a alguien como tacafio o inhdspito.

Los éarabes asumen el papel de anfitrion o anfitriona siempre que la situacion lo
requiera -en su oficina, casa o tienda. Escribe Nydell (2006: 55):

"A veces la gente dice "Bienvenido a mi pais" (en Inglés) cuando ven a un
extranjero en la calle o en una tienda, asumiendo asi el papel de anfitrion de un
invitado. Los drabes siempre estin dispuestos a ayudar a un extranjero, de
nuevo, debido a que asumen el papel de anfitrion. Si preguntas por una
direccion, algunas personas pueden insistir en acompariarte a tii destino."*™

Segin Aida Hasan (1999): "Los componentes mds importantes de la
hospitalidad son dar la bienvenida a un invitado (incluyendo el uso de la
palabra de Bienvenido), ofrecer al huésped un asiento (en muchos hogares
drabes, hay una habitacion especial reservada para recibir a los invitados,
llamada el "salon"), y ofrecerle algo para beber. Como anfitrion, permanecer
con sus invitados tanto como sea posible, disculpandose por breves ausencias
de la sala solo cuando sea necesario. Esta es una descripcion de la hospitalidad
drabe escrita por una mujer drabe"®’

Hay que resaltar que el concepto de comida en los paises arabes estd intimamente
ligado al de Hospitalidad, en muchos de los casos servir una comida al invitado es una
oportunidad de hacerle la honra. Un huésped en casa de alguien o en el lugar de
trabajo nunca se queda mucho tiempo sin que se le ofrezca algo para beber, y se
supone que el huésped acepte y tome al menos una pequefia cantidad como una
expresion de amistad o amor propio. Cuando se te sirve una bebida, acepta y coge la
copa o el vaso con la mano derecha.

Las formalidades sociales y reglas de comportamiento relacionadas con la
hospitalidad son muy importantes en la sociedad drabe. Una de estas reglas es la de
servir mucha comida. Lo que podria parecer a un occidental un despilfarro penoso, en
el marco cultural arabe es considerado Una de buenas maneras constituyen el factor
mas sobresaliente en la evaluacion del cardcter de una persona que desempeiia el rol
del anfitrion. Sobre este comportamiento afirma Nydell (2006: 59):

Los arabes sirven una gran cantidad de comida cuando hospedan, de hecho,
son famosos por su generosidad y estan muy orgullosos de ello. No se trata de

generosity they bestow upon their guests when they entertain. Whether one’s guests are relatives,
friends, neighbors, or relative strangers, they are welcomed into the home and to the dinner table with
much the same kindness and generosity."

#¥Texto original en inglés: "Sometimes people say “Welcome to my country” (in English) when they
see a foreigner on the street or in a shop, thus assuming the role of host to a guest. Arabs are always
willing to help a foreigner, again, because they take on the role of host. If you ask directions, some
people may insist on accompanying you to your destination."

%7 Aida Hasan, “Arab Culture and Identity—Arab Food and Hospitality,” Suite University Online,
1999, <http://www.suite101.com>.

202



calcular la cantidad de comida que realmente se necesita, por el contrario, la
intencion es presentar comida abundante, que muestra la generosidad y la
estima de los huéspedes. (La comida sobrante no se desperdicie, sino que es
. oy - T s 1388
consumida por la familia o por los sirvientes durante varios dias después.)

Pautas de comportamiento para los invitados en la cultura arabe.

El protocolo de hospitalidad y comida en los paises arabes, es demasiado diferente al
que uno estd acostumbrado a ver en la mayor parte de los paises del mundo, en
especial, los paises mas occidentales que suelen tener reglas similares, al menos en los
aspectos mas basicos.

A continuacion presentamos algunas de las principales pautas de comportamiento y
algunas de sus reglas de etiqueta en la mesa.

1. Los anfitriones deben ofrecer a sus invitados, una pequefia palangana o utensilio
similar donde lavarse las manos antes de comer. Este ofrecimiento se hace de derecha
a izquierda, siendo el anfitrion el Gltimo en lavarse. Tanto al principio, como al final
de la comida, el anfitrion es el ltimo en lavarse las manos.

2. El anfitrion, al contrario de lo que ocurre en los paises occidentales, es el tltimo en
comer, dejando este honor para sus invitados, que deben ser los que comiencen
primero. La cultura de los paises arabes suele dar una preferencia en muchas
ocasiones a sus invitados a los que les ofrecen su mejor hospitalidad y amabilidad.

3. Antes de empezar la comida es habitual que se recite la basmala (decir en el
nombre de Dios el Compasivo el misericordioso), y al finalizar la comida se recita la
al-hamdalah (decir gracias a Dios). Es una forma de agradecer a su Dios los manjares
que les ha dado y de los que han disfrutado, por eso se dan las gracias, antes y después
de comer.

Nydell (2006: 58) aborta algunas de las formulas rutinarias que se suele decir al
empezar y al finalizar de comer en una casa arabe.

Cuando hayas comido lo suficiente, puedes rechazar comer mas, diciendo:
"Alhamdu Lillah" ("Gracias a Dios"). Cuando la comida ha terminado y estds a
punto de abandonar la mesa, se acostumbra a decir: "Dayman" ("Siempre") o
"Sufra Dayma" ("Que tu mesa sea siempre asi") para los anfitriones. Las
respuestas mas comunes son "T3ish" ("Que vivas") y "Bil hana wa Sifa" ("Para

. 389
su felicidad y salud").

3% Texto original en inglés: "Arabs serve a great quantity of food when they entertain— indeed; they
are famous for their munificence and very proud of it. They do not try to calculate the amount of food
actually needed; on the contrary, the intention is to present abundant food, which displays generosity
and esteem for the guests. (The leftover food does not go to waste; it is consumed by the family or by
servants for several days afterward.)"

3% Texto original en inglés: "When you have eaten enough, you may refuse more by saying, “Alhamdu
lillah” (“Thanks be to God”). When the meal is over and you are about to leave the table, it is
customary to say, “Dayman” (“Always”) or “Sufra dayma” (“May your table always be thus”) to the

host and hostess. The most common responses are “73'is” (“May you live”) and “Bil hana wa $-Sifa”
(“To your happiness and health”).
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4. Esta prohibido comer y beber con la mano izquierda, y todas estas acciones deben
realizarse con la mano derecha. La mano izquierda para ellos es "impura" pues es la
que se debe utilizar para su higiene personal y otras acciones intimas.””

5. En muchos paises arabes, alin se come con los dedos, por lo que no debe extranarse
si no encuentra los cubiertos sobre la mesa.

6. El invitado debe tomar la comida del extremo del plato mas cercano a su cuerpo.
No esté bien visto empezar por el centro del plato o por la parte mas alejada de él. La
etiqueta en estos paises requiere del invitado que se empiece a comer los alimentos
por el lado més cercano a él. Por esta misma razon, las frutas y verduras que pueden
acompafar a un plato, deben situarse a los lados del plato.

9. Con respecto al lujo, el Profeta indicaba la prohibicién de comer y beber en vasos y
platos de oro y plata, porque es un lujo que solo pueden disfrutar los ricos a cuenta de
los pobres, y eso va contra el espiritu social y democratico del Islam

11. Un invitado no debe levantarse de la mesa hasta que ha terminado de comer,
mejor dicho, hasta que todos los invitados no han terminado la comida que se les ha
servido. Por ello debe prestar un poco de atencidon para llevar un ritmo adecuado
durante la comida, y no tener al resto de la gente esperando por ¢él.

12. Si la invitaciébn a comer se realiza durante ¢l mes de Ramadan, cambian
notablemente algunas de las puestas de estar en la mesa. Durante el mes de ayuno, se
puede comer a partir de la puesta de sol. Segun la tradicion del Profeta es preferible
romper el ayuno primero con datiles, y si no hay, con agua.

seh i cla e il any ol (i ¢ pah e lailh (Saal Il 130; 06 (s afle bl Sls) Ll e

.Lﬁhﬁjﬂ‘} °‘}JH

3an an-nabiy-ye sal-lal-ldhu 3alayhi wasal-lam gal: "edha aftara ahadukum falyafter
3ala tamr, faén lam yajid falyafter 3ala ma' fa'en-nahu tahur." Rawah At-Tarmadhi.

3A diferencia de otras culturas, donde la mano derecha o izquierda no tienen funciones o usos
distintos, en la cultura islamica se distingue el uso de una u otra mano para distintas tareas o para
realizar determinadas funciones. La mano derecha es la mano que se utiliza principalmente para la
mayor parte de acciones de la vida diaria como puede ser: comer, saludar y tomar cosas. Es la mano
utilizada mayoritariamente en sociedad para usos comunes y cotidianos, respetando sus propias
creencias sobre el uso de las manos para distintas actividades diarias. Si por cualquier motivo uno tiene
la mano derecha sucia, vendada o lastimada, no hay que ofrecer su mano izquierda. Es mejor
disculparse por no poder tender su mano. Uno solo debe ofrecer su mano a personas del mismo género.
Hay que tener mucho cuidado y conocer las costumbres locales en el caso de saludar, sobre todo, a las
mujeres. La mano izquierda, generalmente, tiene la funcion de ayudar en las tareas de higiene personal,
y mas concretamente de las partes mas intimas de una persona. Es por ello que se suele considerar una
mano "impura", no apta para otros usos cotidianos, como puede ser el de la comida, teniendo en cuenta
que aun en muchas zonas del mundo drabo-musulman se come con las manos. La mano izquierda es la
mano del aseo personal y por tanto se le confiere un caracter mas, podemos decir, reservado en el uso
social de la misma.
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El Profeta Muhammad dijo: "Cualquiera que esté haciendo ayuno, déjenlo
romper su ayuno con datiles. En caso, que no los tenga, hagalo con agua.
Verdadera agua es un purificador. Lo relato At-Tarmadhi

Siguiendo las pautas de segregacion entre el especio de los hombres y el de las
mujeres, al realizar una visita o responder una invitaciéon para comer, las mujeres
suelen juntarse, acompafiadas normalmente por los niflos, en una habitacion separada
de la de los hombres. Reunirse los hombres y las mujeres para comer o charlar
durante una visita depende en gran medida en el tipo relacion de parentesco o amistad
que une a las dos partes. En la cultura palestina, por ejemplo, y debido a que las
mujeres rara vez tengan actividades sociales, cuando uno invita a otro, es mucho mas
adecuado y educado decirle: "mi esposa invita a su esposa', para hacerle enterar de
que la mujer de éste esta también invitada. Esto ayuda segin comenta Nydell (2006:
61) a que el invitado decida si desea que su esposa conozca a los otros huéspedes, y le
garantiza que otras mujeres estaran presentes.

En la cultura palestina, y como extension de la cultura arabe a la que pertenecer, las
reglas de hospitalidad y generosidad son idénticamente las mismas. Ser generoso,
sobre todo con los huéspedes, es una de las virtudes mas valoradas en la personalidad
del hombre palestino, y cuya falta merma considerablemente su virilidad en su
entorno. La generosidad del hombre palestino es incitada no sélo en los refranes, sino
en los demads géneros de la literatura oral como es el caso de los cuentos populares:

"Era |y cuantas veces fue en la antigiiedad del tiempo!, Mydu Ben Yusuf. Era
muy rico y tenia esclavos y sirvientes, pero de tan generoso que era, perdio su
riqueza. Un dia entre los dias le llegaron unos huéspedes y él no tenia nada. No
sabia qué podia hacer ni con qué podia honrarlos — pues honrar al huésped es
un deber-. Y no le quedaba mas que la yegua y la degollo. Y su mujer guiso la
yegua con un poco de harina y un poco de grasa que tenia guardadas. Y se la
ofrecio a los huéspedes."

Carrascosa (2003: 608)

- ";Bienvenido, bienvenido huésped, adelante!

Y lo pasé a una tienda que tenia muchas columnas, le ofrecio su hospitalidad y
se durmio. Y todos los dias le ofrecia de comer, de beber, y lo atendia. Y era
costumbre entre los beduinos no preguntar al huésped por sus asuntos hasta
que pasaran tres dias."

Carrascosa (2003: 620)

"I Bienvenido, bienvenido, oh huésped del Clemente! Eres nuestro huésped, y el
huésped tiene derecho a quedarse tres dias;, después de ese tiempo le
preguntaremos qué es lo que desea y satisfacemos su necesidad."

Carrascosa (2003: 622)

La generosidad, segiin el refranero palestino, es una de las pruebas que uno debe
superar para conseguir el titulo de "hombre":

234, 4l e iz i
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el-1i fi jibtuh mes eluh

Lo que en bolsillo suyo no es para €l.

Lo que tiene en su bolsillo no le pertenece a ¢él, sino de los demas.

Se dice de alguien que da de su bolsillo para honrar a los suyos. Generosos.
(Al-Yusuf, 2002: 417)

235, Al e A A

el-1i fi "liduh mes eluh

Lo que en mano suya no es para ¢€l.

Lo que tiene en la mano no le pertenece a €l sino de los demas.

Se dice de alguien que da de su dinero propio para honrar a los suyos. Generosos.

(Al-Yusuf, 2002: 417)

236. i (g3 V5 el B

hin gersak wala thin nafsak

Humilla piastra tuya y no humilla alma tuya

Mas vale que humilles a tu dinero que a ti mismo. Ser generoso con los demds guarda
la dignidad del hombre.

(Al-Yusuf, 2002: 370)

237, lusal (i Vs el lé

hin flusak wala thin namusak

Humilla dinero tuyo y no humilla dignidad tuya

Mas vale que humilles tu dinero y no ta alma.

Ser generoso con los demds guarda la dignidad del hombre.

(Al-Yusuf, 2002: 370)

238, LUl e maday Le el

qahwetuh ma bet-tih 3anen-nar

Café suyo no baja del fuego™"

Tener alguien siempre el café listo para servir a los huéspedes. Metafora de ser
generoso y hospitalario

(Al-Yusuf, 2002: 283)

239, a5zl )l 7 side 4y

bituh maftuh lar-rayeh wej-jay

Casa suya abierta para el marchante y el allegador

Tener alguien las puertas de casa abiertas para todo el mundo. Metafora de ser

generoso y hospitalario
(Al-Yusuf, 2002: 396)

240, pliall e S50 L o)
bit es-sabe3 ma bekhla men le3dam
Casa el ledn no libre de los huesos.

31 Qahwa (café) es presentado por los 4rabes especialmente en las bodas, en condolencias o en las

visitas en casa. La manera de ofrecer Qahwa es la siguiente, se agarra el termo con la mano izquierda y
en la mano derecha se tienen las tazas pequefias para el té (en una mano por lo menos entre 4 a 5 tazas).
La taza no debe ser llenada hasta el tope sino a 1/4 de su contenido.
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En casa del ledn, no faltan huesos. En casa de un hombre generoso nunca falta
comida para los huéspedes.

Apreciar la generosidad.

(Abu Fardeh, 1994: 71)

241, ASOL 41 Lo Caal alay Lo LU e
el-bit el-1i ma yedkhuluh ed-dif ma tedkhulul-mald'ekah

La casa la que no entra ella el huésped no entra ella los Angeles.
Los Angeles no entran en una casa donde no entran huéspedes.

Incitar a ser hospitalario y honrar a los huéspedes
(Al-Yusuf, 2002: 113)

242, el Cania Canall

ed-dif difer-rahman

El huésped huésped Er-Rahman.

El huésped es el huésped de el Compasivo (uno de los noventa y nueve nombres
bellos de Dios)

Ser hospitalario y tratar con mucha generosidad a los huéspedes.

(Al-Yusuf, 2002: 113)

243, Lelicad 1y 5 ud G 130 5 paal 1) Canzal)

ed-dif edha agbal amir wa edha jalas asir wa 'dha dhahab sa3er

El huésped si viene principe, si se sienta preso, y si se fue poeta.

El huésped es principe cuando llega, preso durante su estancia, y poeta cuando se
marcha.

Hay que recibir al huésped como si fuera un principe y tratarle con mucho tacto como

si fuera preso, porque cuando se marcha puede hablar bien o mal de sus anfitriones.
(Abu Fardeh, 1994: 26)

244, Aadl sl Caual)

ed-dif asir lemhal-li

El huésped preso el anfitrion.

Al huésped hay que tratarlo en la casa de su anfitrion como preso.

Tratar amable y generosamente a los huéspedes es una de los deberes mas sagrados
del anfitrion.

(Fuente oral)

245, el Caaadal 1305 a5l g yuza 13

edha darabet awje3 w edha at3amet asbe3

Si pegas hace doler, y si das a comer hacer saciar.

Ser bien agresivo para defenderse, y bien generoso se acta de anfitrion
Ser generosos debidamente.

(Fuente oral).

246, 35l e 252l

ej-jud menel-mawjud

La generosidad de lo que hay.

Le generosidad tiene que ir en la medida de las posibilidades que tiene uno.
Abogar por la generosidad razonable que no dafia economicamente al generoso.
(Al-Yusuf, 2002: 23)
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247, GasoA ol el dlay

basalet el-mheb lalemheb kharuf

Cebolla de ser querido a ser querido cordero

La cebolla entre los amigos es cordero

Invitar a los amigos a, aunque sea a comer una cebolla, es tan valorado como si fuera
invitar a comer cordero. Ser generoso no cuesta mucho dinero. Se puede ser generoso
sin despilfarro.

(Fuente oral)

248.  aie Leddna Hold (e

man Sawar difuh ma 3azam

Quien consulta huésped suyo no invitd

Quien consulta a su huésped no invita.

A los huéspedes no hay que preguntarle si quieren comer, o quedarse a dormir. El
anfitrion tiene que servirle la comida y ofrecerle cama por iniciativa suya.

(Abu Fardeh, 1994: 197)

249. aualls )l i

el-kasrah tared lad-dif

El cefo es echar el huésped.

Las demostraciones, por parte del anfitrion, de enfado, mal estar y tristeza en la
presencia de un invitado son sefiales de quererle marchar.

Tratar amablemente al huésped y no hacerle sentir incomodo.

(Fuente oral)

250.  4me 4l gy anallo Sy

bekrah ed-dif u zaw-wadtuh ma3uh

Odia el huésped y provisiones suyas con ¢€l.

Odia tener a huéspedes, aunque traigan la comida con ellos.
Denunciar la inhospitalidad y la tacafiez.

(Fuente oral)

251, bl @ e 3 Olal) aady

byeqta3 el-halaweh 3ala gad lisanuh

Corta el-haldweh™* al tamafio de lengua suya
Cortar alguien el-halaweh s6lo para él.

Ser alguien tacafo y egoista.

(Fuente oral)

252, iy s Ve o

bay-yen 3udhrak wala tbay-yen bukhlak
Muestra excusa tuya y no muestres tacafiez tuya
Mas vale ser pobre que tacafio.

Renunciar la tacafiez

(Fuente oral)

253, zoosegeal e &l

3%2 Un tipo de dulce hecho a base de harina de sésamo.
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mad besukh 3ala usba3 majrih

No se mea sobre dedo lesionado

No mearse alguien encima de un dedo lesionado (para aliviar el dolor)
Ser tacafio. Denunciar la tacafiez.

(Abu Fardeh, 1994: 179)

254, semeding Hsan Jiadll

el-bakhil bedur u bituh ma3mur

El tacafio vagabundea y casa suya floreciente.

El tacafio se esfuerza para comer siempre en casa de parientes o amigos para ahorrarse
comida.

Denunciar la tacafez.

(Fuente oral)

255, eala (e dSLu i)

el-bakhil bakul men jelduh

El tacafio come de piel suya

El tacafio antes se comeria a si mismo para no gastar dinero en comida.
Denunciar la tacanez.

(Fuente oral)

256. 482U Y 5 4 jun ol

eqla3 dersuh wald takhudh gersuh

Arranca diente suya y no cojas piastra suya

Para los tacafios, mas vale que le arranques un diente que le pidas dinero.
Denunciar la tacaez.

(Fuente oral)

6.3.1.5. El hombre que evita ser cornudo

Segtin Poncela Fernandez (1994: 74) La figura del cornudo sobresale como imagen
predilecta de burla hacia los hombres, en el sentido que comentdbamos de sexo-
género. Es en principio advertencia para la atencion y control hacia las mujeres, toda
Vez que pasar a ser apremio y presion para que éstos no solo legitimen el castigo
inferido a aquéllas una vez cometido el adulterio, sino que se sientan de algin modo
forzados a ejecutarlo.

Una parte del honor, tanto de los hombres como del clan, reside en que la mujer siga
un codigo ideal de conductas donde vienen reflejas las normas de comportamiento.™”
De hecho, este honor gira sobre la castidad de la mujer de cuya defensa se encargan
los varones familiares, a base de las siguientes nociones: a) una autoridad absoluta
centrada en las manos de los hombres considerados defensores de la castidad de la
mujer; b) una segregacion bien defendida y clara en las relaciones entre hombres y
mujeres; c¢) un estatus bien construido de conductas y una jerarquia entre los
miembros de la familia.**

3% Peristiany, J. G. (1996): Honour and shame, the Values of Mediterranean Society. Chicago,
University.

3% Escribano, M. "Honour, authority and social organization in two West Bank villages", paper
delivered at State of the Art Symposium in Amman, Jordan, Feb. 25-28-1984 (p.1).
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Frente a los estereotipos del modelo ideal de ser hombre, segin la masculinidad
hegemonica socialmente establecida que recoge el refranero, se erige con fuerza la
imagen del cornudo. Y es que a pesar de los privilegios masculinos en la sociedad, los
hombres no escapan al sefialamiento social (Férnadez Poncela, 2000: 73). Por este
motivo, en el refranero palestino se reitera el consejo al hombre de vigilancia a la
mujer para que ésta no se pierda y no le engatfie:

257, leie SAl amy JU Sluall ) ey il J&
qal eis yhar-rer en-nisa qal bu3dedh-dhakar 3anha
Dice: ;Qué es lo que libera a las mujeres? , dice: que los hombres estén lejos.

Las mujeres suelen cometer actos inmoraes en ausencia de los hombres familiares.
(Al-Hassas, 1988: 119) REPETIDO

258, Adhlalyy Sl

md fi waraha zalameh

No tiene una mujer un hombre detras de ella

No tiene un hombre que la vigile y la regafie en caso de comportarse en contra de las

normas morales de la sociedad.
(Fuente Oral) REPETIDO

259, gl S Qlall Jie da Sl

el-mara bala rajul methlel bustan bala syadj

La mujer sin hombre, como la huerta sin valla

El hombre que representa aqui el matrimonio sirve como proteccion de la mujer.
(Al-Hassas, 1988: 119)

Siria: la mujer sin hombre como un jardin sin valla. (Al-Halabiyya, 1:2266). La mujer
sin hombre como un castillo sin montafas. (Al-Halabiyya, 1:2240).

260,  lele Y 5 Leiadl el G 5 S )

'en dihkat u bay-yan nabha el-hagqha wala thabha

Si se rie y aparece su colmillo, persiguela y no le tengas miedo
Si se rie (la mujer) persiguela y no la tengas miedo
(Al-Hassas, 1988: 126) REPETIDO

En Jordania: Se cita el mismo refran. (Al-3amad: 154)

Se trata, pues, de un mensaje que muestra la posibilidad de subversion y la necesidad
de control, censura y represion de las mujeres, todo ellos a partir de su ridiculizacion
de los hombres para empujarles a ejercer su papel dominante y desde la voz de la
cultura hegemoénica.  Curiosamente no existe la figura inversa — el hombre
manchando la honra de los suyos- , ya que la dignidad y la honra de la familia recae
solamente sobre la mujer. Se cree que la mujer crece de honor y dignidad, que puede
ser manchada y necesitaria restituirse. En todo caso, es ella el cuerpo con aparato
reproductor que debe ser custodiado y controlado, para mantener la seguridad de la
reproduccion del hombre-esposo y su linaje familiar. Férnadez Poncela, 2000: 74.
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6.3.1.6. Hombre de palabra

Ser hombre de palabra, cumplir con las promesas pronunciadas y la seguridad de
opinion, a pesar de las complicaciones y contrariedades que ello represente, son
algunas de las cualidades supremas de la virilidad del hombre palestino. Lo contrario
es echarse a la opinion publica en contra:

Jjawab er-rajul men themuh u jawab en-nadhel men 3end em-muh

La respuesta del hombre de boca suya, la respuesta de cinico de madre suya.

El hombre verdadero es aquel que piensa por si mismo. Sélo es un hombre cinico
aquel deja que los demads piensen por él.

(Al-Hassas, 1988: 139)

262, O el e da Ml AS

kelmet er-rajul ma betsir thentin

Palabra el hombre no se convierte dos.

La palabra del hombre no se convierte en dos. Lo que dice el hombre sélo tiene una
interpretacion. Los hombres verdaderos estdin seguros de sus opiniones y
razonamientos.

(Fuente oral)

263. S nlkdall

er-rajul ma berja3 bklamuh

El hombre no regresa con habla suya

El hombre no regresa con sus palabras. E hombre siempre tiene que cumplir con sus
palabras y nunca cambiar de mente.

(Fuente oral)

264, Al Gedasi  da )l

er-rajul bertabet men Isanuh

El hombre se ata de lengua suya.

El hombre se ata de la lengua. Las promesas son cuerdas de las cuales no se libera el

hombre hasta cumplirlas.
(Al-Hassas, 1988: 145)

Irak: el hombre se ata de la lengua, mientras el burro de la pata. La Peninsula
Arabiga: se tropieza con el pie pero no con la lengua. Al-Jhiman, 1: 1087). Libia: la
palabra ata al hombre. (Haqiq: 145). Jordania: los hombres cumplen la palabra. (Al-
3amad: 257). Tanez: quien prometa concede el cuello. (Al-Khamiri, 273)

265, Al ge da 543 e dasi n lead)

el-hmar bertabet men dhanuh wer-rejal men Isanuh

El burro se ata de oreja suya, y los hombres de oreja suya

Mientras a los burros los atan por la oreja, a los hombres se les atan por las lenguas.
El hombre se ata de la lengua. Las promesas son cuerdas de las cuales no se libera el

hombre hasta cumplirlas.
(Al-Yusuf, 2002: 150)
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Irak: el hombre se ata de la lengua, mientras el burro de la pata. La Peninsula
Arabiga: se tropieza con el pie pero no con la lengua. Al-Jhiman, 1: 1087). Libia: la
palabra ata al hombre. (Haqiq: 145). Jordania: los hombres cumplen la palabra. (Al-
3amad: 257). Tunez: quien prometa concede el cuello. (Al-Khamiri, 273)

266. WS a0y Ul s

el-li bqul ana, lazem ykun gadha

Quien dice: "aqui estoy", debe estar a talla suya

Quien dice: "aqui estoy" (se compromete para hacer algo), debe dar la talla y cumplir
con su palabra.

(Al-Yusuf, 2002: 64)

Irak: el hombre se ata de la lengua, mientras el burro de la pata. La Peninsula
Arabiga: se tropieza con el pie pero no con la lengua. Al-Jhiman, 1: 1087). Libia: la
palabra ata al hombre. (Haqiq: 145). Jordania: los hombres cumplen la palabra. (Al-
3amad: 257). Tunez: quien prometa concede el cuello. (Al-Khamiri, 273)

267, lesaliLadd G om U

el-li bebzoq bazga ma belhasha

El que escupe escupitajo no lame él.

El que escupe no lame su saliva.

Quien se compromete para hacer algo no puede cambiar de mente.
(Al-Yusuf, 2002: 64)

Irak: el hombre se ata de la lengua, mientras el burro de la pata. La Peninsula
Arabiga: se tropieza con el pie pero no con la lengua. Al-Jhiman, 1: 1087). Libia: la
palabra ata al hombre. (Haqiq: 145). Jordania: los hombres cumplen la palabra. (Al-
3amad: 257). Tunez: quien prometa concede el cuello. (Al-Khamiri, 273)

268. Asndiedlsd

quluh methel buluh

Habla suya como orina suya

Sus palabras son tan inttiles como su orina.

Se dice de quien no cumple con su palabra
(Abu Fardeh, 1994: 156)

6.3.1.7. Alejarse de lo femenino.

La representaciéon de la masculinidad — paternidad en la familia palestina ha
conllevado una serie de factores, que han inferido en la relacion del hombre — padre
tanto con la mujer como con los hijos: la concepcion de que la expresion emocional
puede suponer un menoscabo de la virilidad; la interiorizacion de las normas
culturales que preconizan la seguridad, el control y la dureza de las caracteristicas
inherentes al ser vardon; la consecuente necesidad psiquica de distanciarse de lo
socialmente representado por "mundo y valores femeninos"; la introyeccion del deber
de impartir disciplina concebido como una obligacion fundamentalmente paterna
(Fernandez. 1998: 255). Un texto de Galimore y Galimore (1978), citado por Iglesias
(1984: 9) resulta muy expresivo en relacion con esta cuestion:
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"Los hombres de clase baja, para compensar una identidad masculina fragil,
para alcanzar una reputacion entre sus comparieros, deben evitar el contacto
frecuente con la casa, y consecuentemente con los nifios de ambos sexos,
quedando como una figura evanescente en la sombra...."

Algunos refranes advierten sobre los comportamientos y en torno a los espacios de
cada sexo y de como los hombres no deben de ocupar los roles de las mujeres, por
ejemplo, en la cocina. Ni desarrollar las actitudes consideradas femeninas, como el
llanto, la charlataneria, el chismorreo, etc., ni mucho menos perder una cualidad
suprema de su virilidad:

269. Ol Jie i) (82 ol

dayma qga3ed filbit methlen-niswan

Siempre sentado en casa como las mujeres.

Estar todo el dia en casa es propio para las mujeres. Para los hombres es un defecto
grave.

(Fuente oral)

270. ) suil) Jie Jasas

be3ay-yet methlen-niswan

Llora como las mujeres.

Incondicionalmente, el llanto no es propio de los hombres.
(Fuente oral)

271, ool e i

begarqger methlen-niswan

Chismorrea como las mujeres.

El chismorreo merma el valor del hombre. En la mujer, es una costumbre mas.
(Fuente oral)

272, bk e ST (S

byéhki akthar men mara

Habla mas que una mujer

La charlataneria perjudica la virilidad del hombre.
(Fuente oral)

Si las mujeres son comparadas con el diablo, y con los animales de forma constante
con cierta ironia, pero también de forma hiriente, el peor insulto que puede hacerse a
un hombre es el de cotejarlo o confrontarlo con una mujer. "Si no dan la talla, pueden
llegar a ser calificados de mujeres, la pero comparacion que a un hombre puede
hacerse, pues lo coloca muy bajo." Lombardi Satriani, 1978.>%

Dentro del terreno de la critica, o mejor dicho de la burla hacia los hombres, sobresale
la ridiculizada figura del markub (lit. montado), o sea, el hombre dominado por la
influencia de su mujer. Este tipo de hombres es objeto de mofa entre hombres y
mujeres, pues se trata de un hombre mahkum, "gobernado" por su propia mujer.

3% Lombardi Satriani, L.M. (1978): Apropacion y destruccién de las culturas populares de las clases
subalternas, México: Nueva Imagen.
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Palabras como "markib, montado (se le compara con un animal), arnab, conejo; Jdje,
gallina; son usadas para ridiculizar tal figura masculina.

Seguramente, un hombre que retne las cualidades supremas de la virilidad en la
sociedad palestina: prefiador, proveedor, protector del honor, generoso, valiente y
hombre de palabra, es un hombre de muy buena fama en su entorno. Podemos
concluir diciendo que la buena fama es la linea de meta a la cual pretenden llegar
todos los hombres a través de comportarse en concordancia de las leyes y normas
consensuadas por la sociedad. La buena fama es una parte imprescindible de la honra
y prestigio del hombre palestino. En el dialectal palestino existen numerosos
fraseologismos para referirse la buena y mala fama:

273, admas da i dw ol

ras mal er-rajul sum3etu

Capital el hombre fama suya

El capital del hombre es su buena fama.

La buena fama es mas valiosa para el hombre que el dinero
(Al-Yusuf, 2002: 181)

274, dapai)
raytu bida
Bandera suya blanca

Tener alguien la bandera blanca. Tener buena fama.
(Al-Yusuf, 2002: 181)

275, Qeall Jia dinen

sum3etu methlel-3asal

Fama suya como la miel.

Tener alguien una fama de miel. Tener buena fama.
(Fuente oral)

276, <l plll Jie disan

sum3etu methlel-lira edh-dhahab

Fama suya como la libra el oro

Tener alguien una fama como una libra de oro. Tener buena fama.
(Fuente oral)

277, Sl Jis daans
sum3etu methlel-mesk

Fama suya como el almizcle.
Tener buena fama.

(Fuente oral)

278. ) Jia iy

rihtu methlel mesk

Olor suyo como el almizcle
Oler alguien al almizcle.
Tener buena fama.

279, 3 Jie dinan
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sum3etu methlez-zeft

Fama suya como el asfalto

Tener alguien una fama como el asfalto.
Tener una fama negra. Mala fama.
(Fuente oral)

280. (o) Jic dlman

sum3etu methlel-3ama

Fama suya como la ceguera

Tener alguien una fama como la ceguera. Tener mala fama.
(Fuente oral)

281,  3_Al Jie lnans

sum3etu methlel-khara

Fama suya como la mierda

Tener alguien una fama de mierda.
Tener mala fama.

(Fuente oral)

282, oL IS e Ay

sirtu 3ala kul Isan

Historia suya en cada lengua

Estar la historia (supuestamente infame) de alguien en todas las bocas.
Tener mala fama

(Fuente oral)

283,  Baswad)

raytu suda

Bandera suya negra.

Tener alguien la bandera negra.
Tener mala fama.

284, Al aisy

rihtu tal3a

Olor suyo saliente.

Tener alguien olor fuerte.
Tener mala fama.
(Fuente oral)

6.3.1.8. El hombre resistente
Peteet, Julie™® (2005: 35) argumenta que la masculinidad 4rabe (rujiilah) se adquiere,
verifica y actia en las acciones valientes, en el hecho de asumir riesgos, y en
expresiones de osadia y comportamiento enérgico. Se logra mediante una vigilancia
constante y con la voluntad de defender el honor (Saraf), el valor (wajh), la familia y
la comunidad a la que se pertenece de las agresiones exteriores, y también

3% Peteet, Julie (2005): "Masculinidad y rituales de resistencia en la intifada palestina. La politica
cultural de la violencia". En Francisco Ferraniz y Carles Feixa. Jovenes sin tregua. Culturas y politicas
de la violencia. Barcelona: Anthropos. 35-59.
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defendiendo y protegiendo las definiciones culturales de las reglas de conducta
especificas de cada género.*”’

Hablando mas especificamente, en el caso de la cultura palestina la ocupacion y sus
violentas précticas han disminuido seriamente estos campos de practica social que
permitian a los palestinos tomar parte, exhibir y afirmar su masculinidad en acciones
autonomas. Esto se debe en primer lugar a que son asiduos testigos de las palizas que
sufren sus padres a manos de soldados y colones, los nifios son profundamente
conscientes de la incapacidad de sus padres para protegerse a ellos mismo y a sus
propios hijos.*®

En este sentido escribe Peteet, Julie (2005: 40):

"La condicion del hombre adulto esta intimamente relacionada con la virilidad
v la paternidad, con los sacrificios que la acomparian. Negar las necesidades
propias para cubrir las de otros es un ejemplo de este ultimo. Las
consecuencias de la resistencia a la ocupacion son una categoria de sacrificio
con implicaciones a largo plazo para la autonomia y seguridad de la
comunidad y de la colectividad nacional més amplia." >

En comparacion del concepto universal del hombre valiente como sinéonimo de
masculino, la valentia como criterio de masculinidad en la cultura palestina cobra otra
dimensién considerable, debido a que esta vinculada, en gran medida, a la resistencia
y sus consecuencias contra la ocupacion. Como habiamos visto antes, morirse como
martir es uno de los logros mas apreciados en la cultura palestina, y un vehiculo para
la adquisicion de la hombria y la masculinidad en sus grados mas altos, aunque se
trata de un masculino "muerto". Al mismo tiempo, esta masculinidad se puede
adquirir al ser uno detenido o apaleado por las fuerzas de ocupacion, proporcionando
a la persona en cuestion un alto nivel de prestigio y respeto entre la gente que le
rodea:

37 A diferencia de la masculinidad en el mediterraneo, especialmente en Espaiia, los alardes ptiblicos
de deseo y potencia sexual no son componentes explicitos de la virilidad arabe. De hecho, el
autocontrol del deseo sexual y los sentimientos romanticos son cruciales en la construccion y
mantenimiento de la masculinidad arabe (Véase Abu-Laghod. L (1986): Veiled Sentiments: Honor and
Poetry in a Bedouin Society, Barkeley: University of California Press. Gilmore 1990: 40). Para los
musulmanes, una sexualidad no regulada puede llevar al fitna (caos social).

% En su estudio sobre lo suefios de los nifios palestinos, Bilu (1991) (Bilu, Y. (1991): "The Other as
Nightmare: The Articulation of Agresion in Children’s Dreams in Israel and West Bank", 90 Reunion
Anual de la American Anthropoligst Association, Chigaco.) escribid6 que en las pesadillas sobre
encuentros violentos entre sus familias y los soldados y colones israelies, los padres son incapaces de
protege a los nifios de la violencia, mientras que en las pesadillas de los nifios israelies que giran en
torno a la violencia provocada por arabes, la salvacion llega a manos de los padres, la familia y el
ejéreitos. En un caso de la pesadilla se resuelve, en el otro es simplemente una pesadilla en la que el
nifio no puede encontrar escapatoria. un estudio efectuado por de Peretz (1990: 116. Peretz, D. (1990):
Intifada: The Palestinian Uprising. Boulder: Westview Press) tiene una conclusion similar: un tema
prominente en los suefios de los nifios era la presencia de soldados en sus hogares, destrozando el
mobiliario y pegando a sus padres. Peretz comenta que "una conclusion final seria que esos nifios se
consideran a ellos mismos como victimas de la violencia de hombres armados y que su familia ya no
puede proporcionarles seguridad".

3% yéase Peteet, J. (1991): Gender in Crisis: Women and the Palestinian Resistance Movement. Nueva
York: Columbia University Press. Pags. 105-107) donde argumenta que, entre los palestinos del
Libano, los rituales de martirio para las guerrillas eran testimonio de su honor e inmortalidad en la
conciencia colectiva. Ademas, su espiritu festivo indicaba un desafio a la muerte y a la subordinacion
de la que liberarian con ella.
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El peculiar caso del pueblo palestino que tiene generaciones que nunca han
experimentado una vida fuera del marco de la ocupacion israeli, contribuyo
otros marcadores de masculinidad y virilidad a parte de las mencionadas
arriba. Uno de los mads destacados es el de ser elemento activo en la resistencia
contra la ocupacion o el haber sido encarcelado o apaleado por el ejercito

israeli. Peteet, Julie (2005: 46).

Aproximadamente 3 millones de palestinos viven bajo el dominio israeli, ya sea en el
propio Israel (alrededor de unos 645.000), en Cisjordania y Jerusalén Este (alrededor
de unos 938.000), o en la Franja de Gaza (mas de un millén).** Desde el comienzo de
la intifada en diciembre de 1987 hasta diciembre de 1990, alrededor de unos 106.600
palestinos resultaron heridos.*! De hecho, es imposible encontrar un palestino joven
bajo ocupacion que no haya recibido ninguna paliza, o no conozca personalmente a
alguien que haya sido apaleado.

Mientras las fuerzas ocupantes recurrian a las palizas para exhibir continuamente el
potencial y realidad de la violencia para contener la resistencia e imprimir sobre la
poblacion sometida su falta de autonomia, y formaban una parte del aparato de
dominacion israeli desde el principio de la ocupacién, para los palestinos son uno de
las marcadores de la masculinidad derivada del sacrificio y la valentia. Los cuerpos de
aquellos bajo ocupacion son constantemente requeridos para presentarse delante de
los forasteros. Las visitas a las familias estan puntuadas por la exhibicidon de cuerpos
con las marcas de balas y golpes y son escenarios sociales para la narracion de
historias sobre las palizas, disparos, intercambios verbales con los ocupantes y los
soldados e historias en las carceles.

Este marcador ofrece al sujeto en cuestion un protagonismo que podria anteponerse,
formando un caso insolito, a las arraigadas pautas de comportamiento en la familia
palestina. Escribe Peteet, Julie (2005: 47):

"La disposicion especial de los visitantes y miembros de la familia cuando nos
reuniamos en casa de Hussein no se ajustaba al patron tradicional. De hecho,
Hussein estaba mas en el centro que su padre, que se situaba claramente en la
periferia.’” Durante las conversaciones en las que estaba presente su padre,
junto con otros miembros de la familia y amigos, su padre honraba a su hijo
remitiéendole que le interrumpiera. El padre de Hussein escuchaba atentamente
cuando su hijo hablaba durante largos periodos de tiempo antes de intervenir él
mismo. En breve, le ofrecio a Hussein el protagonismo. Cuando Hussein
describia su largo tortura a manos de sus interrogadores, su padre estaba

* Haggar, L. Y Beinin, J (1988). "Palestine for Beginners", Middle East Report 154: 17-20.

“! Haggar, L. Y Beinin, J (1988). "Palestine for Beginners", Middle East Report 154: 17-20.

42 Se puede aprender mucho sobre las relaciones de jerarquia y sumision en los gestos cotidianos,
aparentemente mundanos. Las pautas de sentarse son, en la cultura arabe, relaciones especiales de
jerarquia. Aquellos que permanecen de pie, o se sientan mas cerca de la puerta, son normalmente
hombres jovenes subordinados, mientras que aquellos que estan lejos de la puerta, situados en sadr ed-
dar (el centro del hogar) son hombres mas viejos y respetados, que son capaces de demandar
obediencia.
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callado, y solo abria la boca de cuando en cuando par decir: "la carcel es una
escuela, una universidad", y " la carcel es para hombres".

No gritar, ni llorar, ni mostrar sefialas de dolor y miedo cuanto uno esta sufriendo a
manos de sus ocupantes, son algunos de los marcadores de masculinidad que los
jovenes palestinos procuran adquirir. Escribe Peteet, Julie (2005: 48) sobre lo que le
habia pasado a uno de los muchachos palestinos que fue detenido antes de la primera
intifada:

"esposado y con una venda en los ojos, fue introducido en la parte trasera de un

jeep, donde fue repetidamente golpeado con las culatas de los rifles y con
patadas. Ali recuerda que el jeep se paro y que recogieron a alguien mads.
Cuando empezaron a golpear al otro tipo y éste empezo a gritar, Alo se dio
cuenta de que era amigo suyo, Sami. Le dijo a Ali: " No llores ni grites. No
permitas que sepan que te duele”.

Al ser liberados de las carceles israelies, el ex presidiario gana el respeto y la
admiracion de su familia, vecinos y amigos, siempre en el marco de un protocolo bien
definido. Mientras las visitas que realizan estos tres colectivos son frecuentes durantes
varias semanas, las mujeres de la casa se encargan de preparar al "héroe" comidas
especiales siempre con carne o pollo para fortalecer su salud normalmente
deteriorada, tras estar encarcelado una temporada, y mostrarle, al mismo tiempo, el
respeto y la admiracidn por su resistencia y sacrificio por los demas. Estos gestos de
aprecio y homenaje son un marcador de su re-incorporacién a la sociedad como
hombre que acaba de ganar un nuevo nivel de masculinidad y hombria.

Al salir "victoriosos" de las palizas o excarcelados los hombres jovenes exhiben,
segun Julie Peteet (2005: 50) "su generosidad hasta el punto de sacrificio que afirma y
legitima la masculinidad en si misma. Dotados con las cualidades de honor,
masculinidad y edad adulta, el hecho de salir de esta prueba penosa va ligado al
acceso al poder y a la autoridad."

La violencia no produce ni afirma aspectos especificos de la identidad femenina, ni
constituye un rito de paso al estado adulto femenino. Las mujeres interpretan su
violacion fisica, por parte de soldados israelies, como prueba de su igualdad con los
hombres y lo esgrimen para justificar sus reclamaciones. Mientras que la violencia
ejercida sobre los hombres certifica la masculinidad, aquella infligida sobre las
mujeres indica una igualdad potencial de ciudadania.

Ejemplos de la fraseologia palestina sobre el aspecto del hombre resistente son casi
inexistentes, debido, desde el punto de vista del investigador, a que la ocupacion
israeli de Palestina es un hecho novedoso histéricamente —desde 1948- y alin no esta
debidamente reflejado en forma de refranes y dichos populares aunque son realmente
abundantes las muestras que pertenecen a otros géneros folcloricos como en el caso
los cuentos populares, las canciones, y los andsid, (los cantos religiosos.), que reflejan
muy fielmente el tema de la masculinidad y la hombria adquiridos como resultado de
resistir y sacrificarse.
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6.4. El bigote como simbolo de hombria en la cultura arabo-palestina. Los
somatismos basados en las partes del cuerpo.

Ya sabemos que la cultura a barca a todas las producciones materiales o espirituales
del hombre, la cultura se aprende, se comparte, integra y sobre todo responde a las
necesidades materiales y, o espirituales de una sociedad. El lenguaje humano es
también infinitamente productivo dada su capacidad simbdlica y del desarrollo del
lenguaje depende el desarrollo de la cultura. Definitivamente es a través de la
metafora y la metonimia que el hombre elabora conceptos para poder interpretar la
realidad real e imaginaria y lograr la comunicacion.

En sintesis todo esta atravesado por el lenguaje, lo simbdlico rige nuestro ser, no hay
nada en lo social que no este bajo el imperio del lenguaje. Recordemos que el
lenguaje es pacificador en la medida que posibilita el entendimiento.

El objetivo de esta seccion es, precisamente, indagar en el modo en que la fraseologia
metaforica del arabe palestino conceptualiza figuradamente el lenguaje como objeto
mismo de la realidad, tratando los somatismos basados en el lexema bigote. El
objetivo que procuraremos conseguir reside, desde nuestro punto de vista, en primer
lugar en el tipo de conceptualizacion que subyace a las expresiones fraseologicas que
hemos recopilado al respecto. Y en segundo lugar, reside en el valor que posee la
fraseologia de contenido metalingiiistico como esfera del lenguaje en la que los
hablantes reflejan y depositan. (Cf. Gonzélez Ruiz 2006)*”

La tendencia a formar conceptos abstractos a partir de términos concretos segin
Ullmann (1968) es una de las causas a las cuales se debe las similitudes lingiiisticas y
las coincidencias de las metaforas en las diferentes lenguas. El ser humano se sirve de
lo més cercano a ¢l (su propio cuerpo, actitudes y gestos) para hacer referencia a
fendmenos mas abstractos.

Muchos fraseologismos se han formado a partir de lexemas que designan partes del
cuerpo humano, prendas de vestir, modos de comportamiento o diferentes situaciones
de la vida cotidiana. (La formacioén antropomorfica de las metaforas Segiin Ullmann
(1968)**. En efecto, respecto al lugar que ocupan los somatismos —metalingiiisticos o
no — dentro de la fraseologia de cualquier lengua, cabe sefalar, primero, que su
numerosa y constante —universal, incluso (cf. Mellado Blanco 2004: § 1.2.2)*—
presencia en los idiomas apunta, ciertamente, hacia la idea de que el pensamiento

*3Gonzalez Ruiz, R. (2006): “De la lingiiistica intuitiva a la lingiiistica reflexiva: alcances y limites de
la cultura lingiiistica implicita en la lengua espafiola”, R. Gonzalez Ruiz, M. Casado Velarde y M. A.
Esparza Torres (eds.), Discurso, lengua y metalenguaje. Balance y perspectivas, Hamburgo: Buske,
anejo 15 de Romanistik in Geschichte und Gegenwart: 121-137.

9% Ullmann, ST. (1968): “Semantic Universals” en Universals of Language ed. por J. H. Greenberg,
segunda edicion, The Massachusetts Institute of Technology, 217-262. citado en *** Véselka, Angelova
Nénkova (2007), “Factores socioculturales para la formacion de las unidades fraseoldgicas” en Luque y
Pamies (eds.), La creatividad en el lenguaje, Pags. 165-172, Granada, Método.

495 Mellado Blanco, C., (2004): Fraseologismos somdticos del alemdn. Un estudio léxicosemdntico,
Frankfurt am Main: Peter Lang.
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metaférico descansa, en buena medida, en los patrones cognitivos marcados por la
percepcion fisica y corporal.

En el significado idiomatico de los fraseologismos somaticos se hace, pues,
especialmente patente el tipo de acciéon de la metafora por la que determinados
aspectos de un dominio més concreto o particular —la corporalidad, en este caso —
transponen figuradamente su &mbito de aplicacion a acciones y hechos de la
experiencia mas generales o abstractos (cf. esp. Carneado Moré 1985: 23 y 29%%;
Tristd Pérez 1985: 58-62; Penadés Martinez 2006: 16-17)4.*” Como se ha podido
comprobar en otros trabajos (Olza Moreno 2006 *%%, % y ¢ 1%,

"La experiencia corporal —sobre todo, la relacionada con aquellos organos que
intervienen efectivamente en el proceso de fonacion - resulta, ademds, un
dominio cognitivo de especial relevancia en la conceptualizacion de la
actividad lingiiistica. Los somatismos se revelan, de este modo, como una esfera
de valor anadido dentro del amplio conjunto de UFS metalingiiisticas del
espanol, tanto en lo que atarie a la abundancia de expresiones basadas en
lexemas somaticos como en la riqueza conceptual que, segun se verad, subyace
al contenido metalingiiistico de este tipo de unidades.”"!

La actividad de los lexemas somaticos varia de lengua a lengua segun las
caracteristicas socioculturales. Como subraya Luque Duran (2001: 512):

"El cuerpo humano es la inmediata referencia que tienen las personas para
medir el mundo y medirse con el mundo. La cabeza objetivamente es mds
importante que los otros miembros por estar situada en ella elementos como la
vision, el oido, el gusto, etc. Numerosas culturas han desarrollado metdforas
organisticas en las que los gobernantes son la cabeza y los gobernados son los
pies y manos. Sin embargo, la cabeza no es el organo que universalmente se
asocia con sentimientos, emociones o razonamiento. De hecho, ciertas
potencias como la inteligencia, la pasion, la bondad, etc., pueden ser adscritas
en una determinada cultura a varios organos distintos al cerebro.[...] la
ubicacion del organo responsable del intelecto y del afecto se encuentran
mayoritariamente asociado y localizado en organos que se encuentran en el
pecho. Esto se debe a que la nocion de alma ha surgido en todas las culturas de

4% Carneado Moré, Z. (1985): “Algunas consideraciones sobre el caudal fraseolégico del espaiiol
hablado en Cuba”, en Z. Carneado Moré y A. M* Trista Pérez, Estudios de fraseologia, La Habana:
Instituto de Literatura y Lingiiistica de la Academia de Ciencias de Cuba: 7-37.

7 Penadés Martinez, 1. (2006) “La motivacion lingiiistica y la motivacion fraseologica”, Actes del VII
Congrés de Lingiiistica General, Barcelona: Universitat, edicion en CD-ROM: 1-20.

98 Olza Moreno, ., (2006a) “Las partes del cuerpo humano como bases metonimicas en la fraseologia
metalingiiistica del espafiol”, Actes del VII Congrés de Lingiiistica General, Barcelona: Universitat,
edicion en CD-ROM: 1-18.

%9 0Olza Moreno, 1., (2006b) “Metafora y conocimiento del lenguaje: fraseologia somatica
metalingiiistica en espaiiol y francés actuales”, R. Gonzalez Ruiz, M. Casado Velarde y M. A. Esparza
Torres (eds.), Discurso, lengua y metalenguaje. Balance y perspectivas, Hamburgo: Buske, anejo 15 de
Romanistik in Geschichte und Gegenwart: 155-174.

19 Olza Moreno, 1., (2006¢) Fraseologia, idiomaticidad y metdfora. Aproximacion a los somatismos
metalingiiisticos del espariol actual, Trabajo de Investigacion, Universidad de Navarra.

I Moreno, Inés Olza (2007), “;como conceptualizan el lenguaje los hablantes de espafiol? El caso de
los somatismos metalingiiisticos basados en boca” en Luque y Pamies (eds.), La creatividad en el
lenguaje, pags. 213-234, Granada, Método.

220



la asociacion con la respiracion o el habla, aunque también a veces con otras

. 412
realidades".

La metafora y la metonimia son dos los mas potentes instrumentos que posee el
lenguaje humano para la creacion y ampliacion de los medios de expresion, realidad
que observaremos al analizar las expresiones fraseoldgicas articuladas en torno al

término bigote. Segun Luque y Manjon (2002) *'*:

"El mecanismo consiste en hacer extensiva una cierta nocion propia del
contexto A, trasladandola al contexto B. Fisiologica y psicologicamente,
estamos dotados para cruzar y asociar impresiones visuales con olfativas,
acusticas, etc. De hecho, todos los lenguajes humanos han crecido a partir de
denominaciones elementales (partes del cuerpo, elementos proximos de la
naturaleza, etc.) hasta denominaciones mdas abstractas e intelectuales. Este
proceso es historica y lingiiisticamente complejo. Sus mecanismos nos son
conocidos en lineas generales, pero solo recientemente mediante los estudios
topologicos comenzamos a profundizar en su conocimiento”.

6.4.1. La conceptualizacion del bigote en la cultura palestina.

A lo largo de la historia del hombre la barba y el bigote han sido considerados como
simbolos de masculinidad utilizados en cualquier tiempo. Los hay largos, poblados,
finos o gruesos. El derecho islamico abarca todos los aspectos de la vida humana, por
lo tanto opina en cuestiones tan matizadas como tener o no bigote. Una de las maneras
distintas que recomienda el Islam para realizar la higiene personal es cortar el bigote,
porque puede que lleve la suciedad y los restos de comida a la boca, y por lo tanto es
preferible cortarlo. Dice el profeta Mahoma dirigiéndose a los musulmanes: “Deben
diferenciarse de los politeistas, dejen crecer la barba y recorten el bigote. *'*

En la cultura arabe el bigote tiene un valor que supera su papel como un patron de
belleza o atraccion masculina. A las mujeres les gustaban los musculos fuertes y el
bigote como simbolo de virilidad y fuerza masculina. Por lo tanto, y para seducir a la
mujer, los hombres arabes y para lucir apropiadamente el bigote lo proveian de
suficientes cuidados. Para lucirlos apropiadamente es necesario proveerles de
suficientes cuidados. Algunos hombres hasta lo engrasaban.

El lexema bigote da lugar a numerosos somatismos metalingiiisticos en palestino
dialectal. Este hecho da fe del potencial que poseen estos pelos que nacen sobre el
labio superior — sus caracteristicas fisicas y su actividad social — como dominios
fuente de las multiples y complejas proyecciones metaforicas sobre la actividad
lingliistica que se observan en el conjunto de somatismos metalingiiisticos del
palestino dialectal. Estos somatismos son parte del caudal fraseologico el preservador
natural de las creencias, tradiciones y simbolos de un pueblo y como tales su estudio
resulta tan interesante para el antrop6logo y el historiador como para el lingiiista.

12 Luque Duran, J. De Dios 2001 Aspectos universales y particulares del léxico de las lenguas del
mundo, Serie Granada Lingvistica.

413 Luque Duran, J. D., Majon Pozas, F. J., 2002, “Claves culturales del disefio de las lenguas:
fundamentos de tipologia fraseologica”, Estudios de Lingiiistica Espariola, 16: 1-13.

% Al-Bujari 5892; Muslim 259.
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Ademas de ser un simbolo de masculinidad, autoridad, sensatez y de buena moral, El
bigote podria reflejar y defender la orientacion y ideologia politica del individuo y al
mismo tiempo humillar y desprestigiar a los enemigos como en el caso del ex —
presidente iraqui Saddam Hussein durante su juicio cuando se dirigi6 al juez diciendo:
byl 58 sl oaly (maldito sea el padre de tu bigote)

En la cultura arabe, afeitar el bigote de los demas por fuerza es un gran insulto,
vehiculo que usan algunos de los servicios secretos en los paises drabes para humillar
a los detenidos y atacar su virilidad. .Hace algunos meses, los medios de
comunicacion publicaban que unos milicianos del movimiento palestino Hamas
afeitaron el bigote de otros miembros del movimiento oponente Fatah en la franja de
Gaza con la intencion de humillarlos.

A demas de su importancia como necesidad social, los conflictos ideoldgicos y
politicos han dado a la esencialidad del bigote en el rostro del hombre arabe otra
dimension, a través de imitar al bigote del lider o jefe politico, caso que fue dado in
Irak donde los partidarios del antiguo partido gobernante 4/-bath estaban interesados
en tener un bigote sad-dami en referencia al difunto presidente Saddam Husein, del
mismo modo que el bigote de Stalin formaba parte del vello en el rostro del
simpatizantes del Partido Comunista y sus partidarios, y el de Hitler se acabo
convirtiendo en otro simbolo del la Alemania Nazi.

En Palestina, sigue vigente la costumbre de coger los pelos del bigote con los dedos a
la hora de jurar algo*" o lanzar una promesa para inspirar confianza en el interlocutor
y garantizar que tales promesas o compromisos se hardn realidad. Esta manera de
prometer se lleva a cabo normalmente con la pronunciacion del bigotudo de la
locucion «_) W (s, 0 sea, " (juro) por este bigote".

6.4.2. Los valores relacionados con el término bigote.

285, <ulsal 8 e Al )

al-maryala 3ala qad es-Sawareb.

La hombria encima tamafio los bigotes.

La hombria al tamafio de los bigotes.

La hombria se valora méas en caso de tener bigote largo y grueso. Hombria,
masculinidad.

(Fuente oral)

286.  Aally o)) sl 380 4 (e dpe IS ()

en-kan 3ibuh men them-muh burkra es-sawareb betlem-muh

Si infame suyo de boca suyo, mafiana el bigote lo recoge.

Si el defecto sale de su boca, manana el bigote lo hace madurar

El bigote (la madurez) elimina los defectos morales.
(Abu Fardeh, 1994: 68)

15 Su nombre proviene del término aleman "bei Gott" traducido como "{Por Dios!, un juramento que
hacian los soldados alemanes de Carlos V, mientras se llevaban la mano a la zona facial comprendida
entre el labio superior y el corte de la nariz. En www.wikipedia.com
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287. 3 3 Ladll il B, da )

al-rajul bela sanab kalgette bela dhanab

El hombre sin bigote como el gato sin rabo.

El hombre sin bigote, se parece al gato sin rabo.

Un hombre sin bigote deja de ser un hombre; el bigote es imprescindible en una
fisonomia viril.

(Fuente oral)

288. ) seil) Jio 4l 5 Bl

halaq sawarbuh mithlin-niswan

Se afeit6 bigotes suyos como las mujeres.

Afeitarse alguien el bigote como las mujeres.

El bigote es imprescindible en una fisonomia viril; el bigote es un rasgo distintivo del
hombre.

(Fuente oral)

289, lsd idih

dhayel trab-be Sawdreb

Falta criar (ella) bigotes.

Faltarle alguien (en este caso siempre se trata de una mujer) tener bigote.

Se cita para asimilar a una mujer a los hombres. Tal semejanza lleva connotaciones
negativas.

(Fuente oral)

290.  4))sd i

fatal sawarbuh

Torci6 bigotes suyos

Retorcer alguien el bigote.

Acariciar alguien el bigote como sefial de orgullo y satisfaccion con si mismo.
Hombria, satisfaccion.

(Fuente oral)

291, e Ogale B giag ) 5l

Sawarbuh bewaq-qef 3alehen sager

Bigotes suyos se posa encima ellos halcon.
Poder posarse el halcon en e bigote de alguien.
Masculinidad, hombria.

(Fuente oral)

292, dens Slumad )68

Sawarbuh m3abyat wejhuh

Bigotes suyos en los bigotes de alguien.
Madurez, Hombria.

(Fuente oral)

293, i o

flan sanab

Fulano bigote.

Ser alguien un bigote.

Ser muy masculino, de pelo en pecho.
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(Fuente oral)

294, «lsdll e

3alas-sawareb

Encima los bigotes.

Estar algo o alguien encima del bigote.

Con personas significa respeto y admiraciéon. Con cosas se hace alusion a calidad
excelente.

(Fuente oral)

205, Al s

halaf bsawarbuh

Jurd con bigotes suyos
Jurar alguien por el bigote.
Juramento, promesa.
(Fuente oral)

296. 4l sl e

mesek 3ala Sawarbuh

Cogi6 el bigote.

Coger alguien el bigote entre dedos.
Juramento, promesa.

(Fuente oral)

297.  alsiahidall

er-rajul belzam bsawdrbuh

El hombre se compromete con bigotes suyos.

El hombre se compromete con el bigote.

Un hombre con bigote nunca incumple su palabra.
(Fuente oral)

298, oMl e cual

ghaseb 3an sareb flan

A pesar de bigote fulano

A pesar del bigote de fulano.

Hacer algo o pronunciar la intencion de hacerlo en contra de la voluntad de alguien.
(Fuente oral)

299, Ml e

taf 3ala sawareb flan

Escupio sobre bigotes fulano.

Escupir en el bigote de alguien.

Fisico y figurado: alude a humillar y mermar el valor de quien recibe la accion.
(Fuente oral)

300. M )lsd e e

da3as 3ala sawareb flan

Pis6 sobre bigotes fulano

Pisar en los bigotes de alguien.

Fisico y figurado: alude a humillar y mermar el valor de quien recibe la accion.
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(Fuente oral)

301, olsa @l )

rah ahleq Sawdrebi

Voy a afeitar bigotes mios.

Afeitarse alguien el bigote en caso de que ocurra 0 no una apuesta.
Desafiar, apostar por alguien o algo.

(Fuente oral)

302, b i Bl 2l

rah ahleq nus sarbi

Voy a afeitar bigotes mios.

Afeitarse alguien la mitad del bigote en caso de que ocurra o no una apuesta.
Desafiar, apostar por alguien o algo.

(Fuente oral)

303, ulsdll e e
3eb 3alas-sawdareb
Vergilienza sobre el bigote.
Vergiienza del bigote.
Vergiienza, infame.
(Fuente oral)

304, )5 e e

3eb 3ala Sawarbi

Vergiienza sobre bigotes mios

Verglienza de mi bigote (si algo pasa o deja de pasar).
Desafiar, apostar por alguien o algo.

(Fuente oral)

305, culSaal) 508 Jie )5

Sawdarbuh methel gadwn el-baskalet

Bigotes como manillar la bicicleta.

Tener alguien el bigote como el manillar de la bicicleta.
Longitud del bigote. Sentido despectivo e irénico.
(Fuente oral)

306,  seaall s Jie il

Sanab methel sanabes-sarsur

Bigote como bigote la cucaracha

Tener alguien el bigote como el de una cucaracha.
Bigote descuidado. Sentido despectivo e irdnico.
(Fuente oral)

307. sl Jie il

Sanab methel —Ighabarah

Bigote como el polvo

Tener alguien el bigote como una mancha de polvo.
Bigote descuidado. Sentido despectivo e ironico.
(Fuente oral)
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308, lsl G

Muthal-lath es-sawdreb

El triangulo del bigote.

El triangulo del bigote.

La parte del labio superior situada justo debajo de las fosas nasales. El centro del
bigote. .

(Fuente oral)

309. 4l sd iy

veftel sawarbuh

Tuerce bigotes suyos.

Torcerse alguien el bigote.

Senal de plantearse una mala accion.
(Abu Fardeh, 1994: 81)

Como acabamos de observar, los rasgos atribuidos al bigote hacen, principalmente,
referencia de manera metaférica a valores que giran en la orbita de masculinidad,
seguridad, poder y respeto. La existencia y el tamafo o incluso el estilo del bigote se
identifican metonimicamente con estos valores. (Véase las expresiones 239, 240, 241,
242,243, 244, 246, 247, 248, 249, 250, 251, 252)

Cualquier tipo de accion que se lleva a cabo sobre el bigote cobra una dimension
metaforica que podria extender al bigotudo o a la circunstancia en la que se encuentra
éste y su interlocutor (Véase las expresiones 241, 250, 252, 255, 256, 257, 258, 259,
260).

El significado idiomatico de algunas de las unidades citadas mds arriba se basa
también en la sinécdoque el bigote es la persona (la parte por el todo) (cf. Geck 2000:
462- 463)*'°, que proyecta, como se ha visto, los rasgos atribuidos a este bigote hacia
el caracter o las cualidades de la propia persona que lo tiene. (Véase las expresiones
249, 254, 255, 256, 259, 260).

Por otra parte, en ocasiones, las propiedades que se predican del bigote y, por ende, de
la persona que lo tiene — estan basadas, a su vez en comparaciones explicitas. (Véase
las expresiones 261, 262, 263).

Puede afirmarse que los somatismos metalingiiisticos articulados

En torno a bigote conforman una suerte de serie fraseologica (cf. Mellado Blanco
} 417 ., Lo .

2004: § 2.4)"', dado que en su configuracion semantica intervienen de modo

constante y coherente unos mismos patrones figurativos, fundamentados en buena

medida — segun se ha visto — en los valores metaforicos y simbolicos que posee ya

esta base fraseoldgica en su uso como lexema independiente.

A través del presente andlisis se ha podido confirmar la relevancia cognitiva que

16 Geck Scheld, S. (2000): Estudio contrastivo de los campos metaféricos en alemdn y espaiiol. Una
aportacion a la semantica cognitiva, Tesis doctoral, Universidad de Valladolid. Disponible en
http://cervantesvirtual.com/ FichaObra.html?Ref=8134 &ext=pdf.

47 Mellado Blanco, C., 2004 Fraseologismos somdticos del aleman. Un estudio léxicosemantico,
Frankfurt am Main: Peter Lang.
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posee el dominio de la experiencia corporal en la conceptualizacion figurada del
lenguaje subyacente en la fraseologia metalingiiistica del palestino dialectal. En
concreto, el andlisis semantico del corpus de somatismos metalingiiisticos y basados
en bigote que hemos podido recopilar ha permitido dar cuenta de la variada
imbricacion de esquemas metaforicos, metonimicos mediante la que la comunidad
palestina concibe en términos idiomaticos la actividad lingliistica.

6.5. ;Qué piensan las mujeres de los hombres?

Finalmente, la poblacién femenina tiene también su propia voz en el refranero y su
mensaje en relacion a los hombres, mucho menos extensa y hostil que la masculina
hacia las mujeres. Los hombres segun la imagen compartida por las mujeres en el
refranero popular pueden ser comparados despectivamente con una pieza de carbon,
la sombra de una pared o incluso tachados directamente de malos y asimilados a las
propias mujeres.

310 dhsdbY sda i db

dhel er-rajul wala dhel hitah

Sombra hombre y no sombra pared

Mas vale la sombra de un hombre que la sombra de una pared.

Casarse y escudarse en la sombra (la proteccion) del marido, sea como sea, es mejor

que seguir sentada en la pared esperando al marido ideal.
(3alameh, 2000:41)

311, Aaad sl s3es) Sl

ej-juz rahmeh wa law fahmeh

El marido compasion, y aunque fuera carbon

La méxima importancia del marido para la mujer independientemente de su aspecto

fisico y su color de piel
(Al-Hassas, 1988:32)

312, (el pgdle L s )

er-rjal ma 3alihum aman

Los hombres no sobre ellos confianza
Los combes no son dignos de confianza.
La traicion de los hombres

(Fuente oral)

313, Jusall B alldida b Js sl dsda
va m'amne larjal ya m'amne lelmay filgerbal

Oh, quien confia los hombres, confia el agua queda en el tamiz

Mas vale confié en que el agua no cae del tamiz que confiar en los hombres.
Avisar de confiar en los hombres.

(Al-Hassas, 1988:139)
Siria: (Al-Hassas, 1988:139), Jordania (Al-3amad: 651), Irak: (At-Takriti, 590), El

Libano: (Haqiq: 68). Tunéz: (Al-Khamiri, 374), Egipto: (Taymur: 3095): se cita el
mismo refran.

314, Ol lglala 8 ds
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er-rjal fi hdajatha niswan

Los hombres en sus intereses, mujeres.

Los hombres se comportan como las mujeres para conseguir que los demas les hagan
un favor.

(Al-Hassas, 1988:139)

Siria: (Al-Halabiyya, 1: 1149), Jordania (Al-3amad: 257), El Libano (Khalil: 216):
se cita el mismo refran.

Si bien la voz femenina es numéricamente minoritaria dentro del refranero, puede
afirmarse que cualitativamente es significativa. Este hecho segun Poncela Fernandez
(2000: 81), se traduce en que las mujeres tienen pensamiento, voz y accion, lo que a
su vez contradice la version que afirma la pasividad de las mujeres desde un enfoque
victimista; y en concreto el modelo de las mujeres inscrito en el refranero — calladas,
discretas, caseras, hacendosas y trabajadoras-.

Antes de terminar, vemos como los refranes aplicados a los hombres si no son nunca
tantos numéricamente hablando, ni tan duros y descarnados como los dedicados a las
mujeres, a veces muestran también una aguda crueldad. Queda claro que el hombre
para serlo real y cabalmente debe mostrarlo y demostrarlo a través de su imagen de
macho segun el ejemplo imperante.

Queda claro como el rol de proveedor y el estereotipo de macho estan fijados con
gran intensidad en el refranero, y en consecuencia en la cultura popular en su
conjunto, por lo menos en el nivel del imaginario social. No es facil ser hombre,
segun la imagen ideal socialmente establecida, reproducida por la cultura popular, y al
parecer reclamada por la poblacion femenina. Esto es, ser, principalmente, proveedor
y protector del honor, generoso y valiente.
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7. LA FIGURA DE LOS PADRES EN EL. REFRANERO PALESTINO.
7.1. La figura de los padres desde la perspectiva del Islam.

La tradicion isldmica, la fuente principal de legislacion en las sociedades
musulmanas, resume la actitud de los hijos respecto a los padres en un concepto clave
que es el de ihsdn. Lo que significa en el contexto islamico amabilidad, compasion,
reverencia y preocupacion, ademas presta mucha atencion a implantar el principio del
respeto por ellos. En el Coran leemos:

L 1085 508 LASIS *f Lab 3 i vt 75l L) G il iy 451 91 )53 31 8, by
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"wa gadad rab-bukan al-la ta3budu el-la ey-yahu wa bel waledayne ehsana em-
md yablugan-na 3endakal-kebaru ahaduhuma aw kelahuma fala taqol lahoma
ufen wala tanharhuma wa qul lahuma qawlan karima (23) Wakhfed lahuma
jandahadh-dhule menar-rahmate wa qul r-rab-berhamhuma kamad rab-baydni
sagira (24).

"Tu Seiior ha ordenado que sélo Lo adoréis a El y que hagdis el bien con los
padres. Y si alguno de ellos, o a los dos juntos, les llega la vejez junto a ti, no
les digas "uff" ni los rechaces, sino que hablales con buenas palabras. Baja
sobre ellos el ala de la humildad que viene de la misericordia y di: jSeiior mio!

Ten piedad de ellos, al igual que ellos me criaron cuando era pequerio.” (17:23-
24)

En el mismo sentido, la tradicion del profeta nos ensefia que el respeto a los padres
viene inmediatamente después de rezar a Dios y antes de la Yihad"'®.

En realidad esto lo haria una orden muy importante y poderosa, ¢ implica que los
musulmanes deben tomarlo no s6lo como un asunto terrenal sino también como un
asunto religioso. Por lo tanto, en la cultura drabo-musulmana, respetar, cuidar y
obedecer a los padres tiene un fundamento religioso que pone mucho énfasis en la
complacencia de los padres por parte de los hijos. Actuar de forma contraria seria un
pecado en el Islam.

En la familia arabe tradicional, los roles de la madre y del padre son muy diferentes
en su relacion con sus hijos. Mientras la madre representa el amor, al bondad, y la
abnegacion, el padre, por su parte, representa la autoridad, el poder y, en algunas
ocasiones, el miedo y la crueldad. Afirma Nydell (2006: 74):
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El profeta cuando fue preguntado "Cual accion es la mas querida para Dios" respondid: "Realizar las

oraciones en su debido tiempo" Entonces preguntaron ";Cual es la proxima? Dijo: "La benevolencia

para con los padres". Entonces preguntaron de nuevo, ";Cudl es la siguiente?" Respondio: "La lucha
por la causa de Dios". (lo relataron Al- bujari y Muslim)
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"La madre es vista como una fuente de apoyo emocional y bondad amorosa y
misericordiosa. Ella es paciente, indulgente, y tiende a perdonar y mimar a sus
hijos, especialmente a los varones. El padre, mientras es percibido como una
fuente de amor, puede mostrar afecto menos abiertamente, es también la fuente
de la autoridad y el castigo. Algunos padres arabes se sienten que su estatus en
la familia es mejor mantenido por cultivar el miedo, e incluso en un cierto
grado el terror en otros miembros de la familia, pero esto es muy insélito.""’

7.2. Los padres: parientes tnicos en la cultura arabo-palestina.

Los padres son la representacion mas fiel del amor y la pasion. En este mismo
sentido, en la sociedad palestina, las madres usan el vocativo yamma, literalmente
significa "oh, madre.", para dirigirse a sus hijos, del mismo modo los padres llaman a
sus hijos con el vocativo yaba ("oh, padre"). Sin duda es una forma muy carifiosa de
dirigirse a los nifios. (Muhawi y Kanaana, 2001: 90-91).

Los mandamientos de la sociedad palestina brindan reconocimiento a ambos
progenitores. Los hijos, por ejemplo, estan obligados a ceder el mejor sitio en el
cuarto de estar o en la mesa de comer a los padres. En la casa palestina, estd muy mal
visto que un hijo se sienta en la mesa de comer, o empiece en comer antes de sus
padres.

El hecho de que el hijo sea un responddn o gritéon de cara a su trato con los padres es
mas que suficiente para merecer un regafio fuerte o incluso una paliza por parte de los
padres, de un hermano mayor o incluso de cualquier familiar presente en el momento
del hecho. El hijo nunca puede "romper la palabra" de los mayores de la familia
(contradecirles verbalmente y desobedecer lo que dicen) y menos la de sus padres.
Resumiendo, los miembros de la familia deben tratar al padre con el méaximo respeto
y obedecerlo sin cuestionar.

Segiin Muhawi y Kanaana, (2001: 30):

"La obediencia al padre, incluso en situaciones donde éste sea presentado como
una persona injusta o cruel, es considerada una conducta honorable. El
conflicto surge cuando una persona abusa de su autoridad o poder, o cuando
una persona desea ir en contra de los valores dictados por la familia La
resolucion consiste en el retorno a la armonia doméstica, lo que implica ajustes
necesarios por parte de los individuos. No obstante, el orden social siempre se
mantiene intacto.”’

19 Texto original en inglés: "The mother is seen as a source of emotional support and steadfast loving-
kindness. She is patient, forgiving, and prone to indulge and spoil her children, especially her sons. The
father, while seen as a source of love, may display affection less overtly; he is also the source of
authority and punishment. Some Arab fathers feel that their status in the family is best maintained by
cultivating awe and even a degree of fear in other members of the family, but this is quite rare."

#20 Texto original en inglés: "Obedience to one's father, even in situations where he is unfair or cruel, is
considered honorable behavior. Conflict arises when a person in authority abuses his or her power, or
when an individual wishes to go against the dictates of the family Resolution consists of the return of
the domestic situation to a new harmony, entailing necessary adjustments on the part of the individual.
The social order always remains intact."
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Cuando los padres envejecen, cambia su temperamento. Usualmente, debido a su edad
ellos se irritan con facilidad y se tornan mas temperamentales. Los hijos deben aceptar
estos cambios y mostrar una gran paciencia y generosidad con los padres de edad
avanzada. Hacer lo contrario, como por ejemplo, meter a los padres, o a uno de ellos
en una casa de ancianos es un hecho que dana seriamente la estimacion y el valor del
hijo a los ojos de sus familiares y conocidos.

Todos los hijos esperan mostrar el respeto y consideracion que la religion y la
tradicion les ordena hacia sus padres mientras éstos estan vivos. Para aquellos que
pierden a uno o ambos padres, todavia hay acciones que pueden realizar para
honrarlo, como hacer stplica diariamente por ellos; en su lugar o nombre dar caridad,
instituir una caridad permanente al ayudar a una mezquita, biblioteca islamica, dar de
comer a los pobres o hasta poner, por los padres o uno de ellos, una jarra de agua en
una mezquita o en una calle, sabil, para que beba cualquiera que pase con tal de que
Dios recompense a los padres. Otras de las formas de honrar a los padres tras su
muerte son cumplir sus promesas y tratar con bondad y ternura a sus amigos.**'

7.2.1. Relacion padre-hijo

En la sociedad patriarcal palestina, al igual que en las demas sociedades arabo-
musulmanas, la autoridad del padre es reflejo y prolongacion de la autoridad externa
de la sociedad, y es fundamentada en los textos religiosos. No es pues casual, que la
sociedad haya tradicionalmente fomentado y apoyado una rigida familia patriarcal.

Por otra parte, el poder y la autoridad del padre siguen siendo solidos y rigidos, a
medida que sigue el padre siendo el unico proveedor econdomico de la familia. La
relacion padre / hijo relacion constituye la base ideologica de la familia teniendo en
cuenta el valor que radica sobre la obediencia absoluta al padre. Idealmente, un hijo
debe imponer su voluntad lo menos posible en la familia, y los hijos son muy
elogiados por ser leales y obedientes al padre.

Segun Muhawi y Kanaana, (2001: 14):

"Considerando esta practica podemos concluir que la base ideologica del
sistema patrilineal reside en la relacion padre-hijo. Siendo la definicion
masculina el criterio para determinar identidad social, la mujer no cabe en este
sistema. Si el "yo" es definido como el varom, la mujer se convierte en el
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Abu Osaid narrd que una vez mientras estaba sentado junto al profeta Mohammad alguien le pregunt6
si habia algunos pasos que podia seguir para beneficiar a sus padres aun después de su muerte. El
profeta le respondi6 "Si, hay cuatro cosas que puede realizarse: (1) rezar por su salvacion y perdon.*!
(2) cumplir con las promesas que hicieron y llevar a cabo su voluntad. (3) respetar y tratar bien a sus
amistades. (4) Y ser bueno y amable con aquellos que estan relacionados contigo a través de tus
padres”.
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"extrarno" o "ajeno”. Asi, para la mujer, el conflicto es inherente dentro de la
D22
estructura social."

Sin embargo, los intereses de las dos generaciones no siempre convergen. El conflicto
puede surgir, por ejemplo, como consecuencia de la poligamia del padre, cuando el
hijo desafia la autoridad del padre. O cuando el padre abusa de su autoridad.

7.2.2. Relacion madre-hijo

Segtn Carrascosa (2003: 79), por regla general, la relacion entre madre-hijo se basa
en la confianza y la comunicacion. Ademads, ésta hace de intermediario entre el hijo y
el padre, cuando la relacion entre ambos se caracteriza por ser tensa. La madre
percibe a sus hijos varones — porque éstos normalmente siguen viviendo en la casa de
las familias - mientras las hijas se trasladan a vivir a la casa de la familia de sus
respectivos maridos, como garantia y proteccion en el futuro en caso de que el marido
decida tomar otra esposa.

Pero la verdad es que, ciertamente, esta relacion es una extremadamente compleja. Y
aunque existen explicaciones psicologicas y mitoldgicas de esta relacion, preferimos
explorarla en términos de los pardmetros sociales ya establecidos, relacionados en su
mayoria con los conceptos del honor sexual y la autoridad. Un hijo debe comenzar
temprano a hacer valer su autoridad a fin de establecer asi mismo como un hombre, y
una madre que intenta impedir este proceso estd destinada a causar problemas. A
demas, un hijo ejerce, en algunos aspectos, en su relacion con su madre, al papel del
marido, sobre todo en aquellos asuntos relacionados con el honor y la honra. La
sexualidad de la madre, entonces, podria ser fuente de problemas y conflictos.

Normalmente, después de casarse, los hijos parecen desligarse de la influencia de la
madre y alcanzar la madurez suficiente para comprender una vida de pareja con la
mujer con quien han sido casados. Pero la ruptura del vinculo materno no significa,
segun Carrascosa (2006: 79), que hayan alcanzado una verdadera independencia; lo
que sucede en realidad es que pasan de depender de la madre a depender de las
esposas.

Respecto la relacion madre-hijo comenta Segiin Muhawi y Kanaana, (2001: 21):

"A pesar de que la relacion entre la madre y el hijo debe basarse en el amor y la
amabilidad, los problemas entre las dos partes se deben al reparto
contradictorio de la autoridad dentro del ambiente familiar. Un hijo, en
particular, el hijo mayor, es el segundo en el mando detras del padre y por lo
tanto puede ejercer el poder basado en los criterios del género y de la posicion
en la familia. La madre, en cambio, impone respeto y obediencia en virtud de su
edad y su posicion como madre. Mientras el hijo es joven y bajo su proteccion,
no surgen problemas. Pero a medida que se acerque a la edad adulta y se esta

*2Texto original en inglés: "From this practice, we conclude that the ideological basis of the system
lies in this father/son bond. With social identity being by definition masculine, the female is simply
defined out of it. If "self" is ipso facto male, then the female becomes the Other the outsider or stranger.
Thus, for the female, conflict is inherent in the structure of the system."
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alejando de la esfera de su madre a la de su padre aumentan las posibilidades
de conflictos." **

Por otro lado, las madres desempefian un papel importante en el matrimonio de sus
hijos. Por otra parte, como madre e hija comparten juntas muchos de los deberes y las
faenas familiares, ellas forman un bloque dentro de la misma. Citando a Muhawi y
Kanaana (2001: 21):

"Una de estas funciones mas importantes es la busqueda de una novia para el
hijo (el hermano), y proporcionarle un informe critico de la conducta y el
caracter de la presunta futura esposa (en coloquial palestino se dice:
yunquduhda). Si la novia es de otro pueblo y que nunca la habian visto antes,
incluso podrian hacerla algunas pruebas sencillas como pedirle que enhebra
una ag%c} (para poner a prueba su vision) y que chasquee una nuez con los
dientes.””""

Al respecto citamos a Clive Holes (2005: 160)*>:

"El procedimiento normal del noviazgo de una muchacha consiste en que el
padre del novio visita el de la novia, usualmente, en mas de una ocasion, para
comprobar la posibilidad de contraer matrimonio, y si todo va bien, finalmente,
pedir formalmente la en matrimonio con su hijo.**

7.2.3. Relacion padre- hija

En la familia palestina tradicional, la relacion padre-hija es menos tensa y mas
carifiosa que la relacion padre-hijo.

33 Texto original en inglés: "Despite the closeness that should characterize the relationship, the
contradictory criteria for authority do cause contention. A son, particularly the eldest son, is second in
command to his father and can therefore wield power based on both his gender and his position in the
family. The mother, in contrast, commands respect and obedience by virtue of her age and her position
as mother. As long as the son is young and under her protection, no problems arise. But as he
approaches manhood and is pulling away from the sphere of his mother to that of his father, the
potential for conflict increases."

2% Texto original en inglés: "One of the most important of these functions involves locating a bride for
the son (brother) and providing him with a critique (bunugduha) of the intended's deportment and
character. If she is from a different village and they have not seen her before, they might even give her
some simple tests, such as threading a needle (to test eyesight) and cracking a nut with her teethes."

425 Holes, Clive. (2005):" Dialect, Culture, and Society", Eastern Arabia, Volume 2 Leiden-Boston:
Brill Academic Publishers

426 Texto original en inglés: " The normal procedure of the engagement of a girl to a boy was for the
boy's father to visit the girl's father, usually on more than one occasion, first to bring un the possibility
of marriage, and if all went well, finally to formally ask for the girl for his son." En la siguiente pagina
(161) Clive agrega: " Si el padre de la novia esta satisfecho con la propuesta de matrimonio, ése debe
aceptar la cantidad de la dote que debe pagar la familia del novio, ademas del ajuar de la novia (jhdz),
que consiste en articulos para el hogar, utensilios de cocina, muebles y ropa. Todo esto se acuerda
mediante la palabra, y es negociado entre las familias, representadas por los varones mayores, A pesar
de que a menudo es precedido por las visitas de las mujeres de la familia del novio - su madre y
posiblemente una o dos de sus hermanas - a la familia de la novia, para sondear el asunto, debido a que
el hecho de que el padre intervenga directamente y quede rechazada su propuesta de matrimonio seria
socialmente inaceptable."”
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Afirman Muhawi y Kanaana, (2001: 21) destacan la importancia de la relacién padre-
hija:

"La relacion padre / hija es extremadamente importante en la estructura de
la familia, porque es el padre (o mas exactamente, el patriarca), quien da a
su hija en matrimonio, estableciendo asi una relacion de nasab (parientes
por matrimonio) con otra familia. Ella sigue siendo miembro de la familia
de su padre para el resto de su vida y no coge el apellido de su marido,
incluso después del matrimonio."™*’

Cabe recordar en este sentido que, dentro de la familia tradicional palestina, el padre y
los hijos varones, por lo tanto siguen siendo responsables de la hija durante toda su
vida, da lo mismo si ella sigue siendo soltera y vive bajo su techo o se casa y se
mueve hacia fuera.

El dia en que la novia deja la casa paterna para ir a vivir a la de su esposo es un dia
triste especialmente para el padre y la hija. No obstante la hija siempre permanece
ligada a la casa paterna. Ella pertenece, a pesar de de su matrimonio, a la casa del
padre y por esa razén no es costumbre entre los 4rabes que la esposa adopte el
apellido del marido. Los lazos y la relacion afectiva entre padre e hija suelen ser
bastante fuertes y profundos. (Carrascosa, 2003: 71). ***

Gulick (1968)*° subraya esta realidad, afirmando que las hijas de una familia
palestina siguen disfrutando el cuidado de sus parientes incluso hasta de mudarse a
vivir en la casa del marido:

"La expectativa convencional de la relacion hermano-hermana es un poco mas
compleja. Mientras ella no esta casada, se considera que una muchacha o mujer
joven esté bajo la atencion directa de los padres, sus hermanos y sus otras
hermanas. Cuando se casa, este sentimiento de cuidado y atencién no se borra
porque la mujer entra bajo el cuidado del marido y de los hermanos de éste." **°

7 Texto original en inglés: "The father/daughter relationship is extremely important in the structure of
the family, because it is the father (or more accurately, the patriarch) who gives his daughter in
marriage, thereby establishing a relationship of nasab (in-laws) with another family. She remains a
member of her father's family for the rest of her life and does not take her husband's name even after
marriage."

% Vease también al respecto *** Granqvist, Hilma, (1947): Birth and Childhood Among the Arabs:
Studies in a Muhammadan Village in Palestine. Soderstom, Helsinki,; Granqvist, Hilma: Marriage
conditions in a palestinian village. 2 vols., Helsinki, 1931-1935, pp. 208-217

9 Gulick, J (1968): "Culture, change and psychological adjustment in Arab Society and the Middle
East" (Paper presented at the 8" Congress of Anthropological and Ethnological Sciences) Tokyo,
Kyoto, September 3-10 1968.

49 Texto original en inglés: "The conventional expectation of brother — sister relation ships are a little
more complex. As long as she is unmarried, a girl or young women is thought of as being under the
direct care of here parents, brothers and other sisters. When she is married, the sentiment involved in
that care is not erased but the women also comes under the care of her husband and his brothers."
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7.2.4. Relacion madre-hija

Los dichos populares comunes confirman el aprecio de las madres por sus hijas: "las
hijas son carifiosas", (el bandt handayen) y " las hijas te ayudaran, se apiadan de ti" (e/
banat betlagehum fi kabarak, beshfaqu 3alik). Mientras un hijo cuida a su madre por
obligacion, una hija lo haria por bondad Un hijo puede tener abandonada a su madre
atendiendo a su mujer, o incluso ponerse en contra de ésa en caso de conflicto entre
las dos.

Pero segin Muhawi y Kanaana (2001: 21) "una hija casada no se comportaria de tal
forma porque ella vive en la casa de marido. A aunque no se espera de ella cuidar a
la madre porque, técnicamente, pertenece a la familia de sus marido, una hija casada
con frecuencia le enviara a su propia hija para llevar comida a la abuela, sobre todo
si ésta estd descuidada por sus hijos y hermanos." *!

7.2.5. La relacion entre los hermanos.

El amor, la armonia y la concordia, la lealtad y la solidaridad, son algunas de las
caracteristicas que hacen de la relacion entre los hermanos un caso especial. Segun
Gulick (1968)*% "Aunque se argumenta que la familia nuclear es una tendencia
emergente en Palestina, y que los miembros de una sola familia tienen por una razoén u
otra ser geograficamente distantes, las obligaciones, el contacto personal y familiar
siguen siendo los mismos, del mismo modo que ocurre en otras sociedades arabes".

Los hermanos varones, en general, tienen una relacion armoniosa; han crecido juntos,
y cuando son adultos han encontrado el lugar que les corresponde en la familia, y es
mas armoniosa cuando no se trata de hermanastros y hermanastras. Debido a que
comparten los criterios de género y posicion en la familia, el criterio de la edad se
vuelve muy importante en la regulacion de sus relaciones mutuas.

Sabiendo que la autoridad en la sociedad palestina se basa en los criterios de edad,
sexo y posicion, el hermano menor debe someterse a la autoridad de sus hermanos
mayores, que tienen, segin los dictados sociales que determinan y estructuran este
aspecto de la cultura palestina, prioridad sobre ¢l en todos los aspectos. Se casan
antes que ¢l y disponen de la propiedad colectiva de la familia de acuerdo con sus
propias necesidades. Citando a Muhawi y Kanaana, (2001: 22):

"En el momento en que el padre muere y la familia empieza a dispersarse, los
hermanos mayores tienen hijos propios y han asignado a si mismos lo suficiente
de estas propiedades colectivas para que estén bien establecidos. Asi, cuando la
propiedad de la familia esta formalmente dividida, el hermano menor no puede

! Texto original en inglés: "But a married daughter, because she lives in her husband's household,
never faces that situation. And although she is not supposed to, because the household technically
belongs to her husband, a married daughter will frequently send her own daughter with food for her
mother, particularly if the older woman has been neglected by her sons or brothers."

2 Gulick, J (1968): "Culture, change and psychological adjustment in Arab Society and the Middle
East" (Paper presented at the 8" Congress of Anthropological and Ethnological Sciences) Tokyo,
Kyoto, September 3-10 1968.
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obtener su parte justa, y que debe luchar por si mismo, a pesar de que sus
33
hermanos mayores le pueden ayudar como un favor.”

No soélo en relacion con el parentesco y el espacio la mujer se convirtio en el Otro,
sino que en otras areas importantes de la conducta social, asi como los temas
relacionados con la economia familiar y la estructura de la autoridad familiar. La
columna vertebral de la familia es un conjunto de hermanos que han crecido juntos y
al ser adultos han encontrado su lugar propio dentro de la familia. Ni en virtud de su
sexo, edad, o posicion en la familia es la hija dotada de ninguna autoridad.

Hasta que se casan, las hermanas viven juntas en una casa, cada una debe de haber
establecido su lugar y su relacion con el resto de la familia. La cuestion més sensible
entre ellas es, de hecho, la cuestion mas importante en la vida de todas las mujeres
palestinas: el matrimonio.

Entre hermano y hermana la relacion es calida y armoniosa. En general, la actitud de
la hermana hacia su hermano se caracteriza por el amor y el respeto, y mientras el de
¢l, junto a la actitud del padre hacia sus hijas, es de preocupacion y proteccion durante
de toda la vida. Una hermana mayor puede ejercer una funcidon nutritiva y materna
hacia su hermano. Sobre todo tras la muerte de la madre, ya sea joven o mayor, le
sirve de buena gana a ¢l y a su familia, y se muda a la casa del hermano si sigue
siendo soltera tras la muerte de los padres.

Opinando sobre el concepto y las caracteristicas de la relacion hermano-hermana en la
sociedad palestina escribe Carrascosa (2003: 81)

"Desde la infancia los hermanos de ambos sexos crecen jugando juntos. Para la
nina, la relacion de juego y complicidad que se establece con sus hermanos
varones en los anos de la infancia supone, en muchas ocasiones, el unico
contacto espontaneo y abierto que va experimentar con el sexo opuesto. De esta
forma, el hermano se convierte en su aliado natural dentro de la casa paterna,
su protector y defensor, su respaldo a lo largo de toda su vida. Pero por encima
de los deberes y obligaciones sociales que el hermano adquiere respecto a la
hermana y su cuidado, existe entre ellos una relacion de complejidad y
confidencia muy estrecha basada en el carifio mutuo."

"El hermano muestra una actitud protectora hacia su hermana, siempre
intentando satisfacer sus deseos o necesidades. Por su parte, la hermana, en
ausencia de la figura materna, suele adoptar el papel de la madre, cuidando y
atendiendo las necesidades de sus hermanos. La relacion entre estos dos
miembros de la familia esta basada en apoyo y proteccion mutuos. Ademas, el
hermano es el protector del honor de su hermana."”

3 Texto original en inglés: "By the time the father dies and the extended family begins to break up, the
older brothers have children of their own and have allocated to themselves enough of that collective
property to be well established. Thus, when the family property is formally divided the younger brother
may not obtain his fair share, and he must struggle on his own although his older brothers may help
him out as a favor."
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En la siguiente famosa anécdota de la literatura oral palestina, se refleja el gran amor
que la hermana siente por su hermano: se cuenta que en una ocasion el gobierno
otomano pidid varones para su ejército; éstos podian ser el marido, el hijo, o el
hermano. Cuando le preguntaron a una de las mujeres sobre a quién preferia mandar,
¢sta respondioé: "El hijo nace, el marido se encuentra, pero el hermano carifioso no
tiene vuelta". Es decir, que si muere el hijo, la mujer puede parir otro, si muere el
marido puede volver a casarse, pero si pierde a su hermano, éste no puede sustituirse
por nadie.

En el cuento popular palestino titulado el ruisefor cantarin (Carrascosa 2006: 81)
destaca la figura del hermano complaciente que arriesga incluso la vida por contentar
a la hermana y darle todo lo que le pide.

... la chica se puso a llorar. Y en cuanto se puso a llorar... el hermano se dijo: "Es mi
hermana, voy a ver qué le pasa". El la queria muchisimo y sali¢ corriendo... y le
pregunto:

- (Por qué lloras?

- Quiero el ruisenor cantarin...

- Yo te lo traeré de dondequiera que esté

Entender como es la hermana percibida por parte de su familia politica al trasladarse,
tras el matrimonio, a vivir, junto a su marido, en la casa de esta familia, nos ayuda
conseguir un mejor entendimiento de la importancia de la relaciéon hermano-hermana.
Segiin Muhawi y Kanaana, (2001: 17):

"Las esposas se introducen en la familia como unos "suplementos adjuntos" a
los hermanos. Si no son primas hermanas, entonces entran en un ambiente
extranio en el que se consideran extranas. Su papel es por lo tanto as asumido
como divisor, con el proposito de dividir a la familia para que pueden formas
sus propias familias separadas. Asi, una mujer casada, también se convierte en
el Otro, porque aleja al hombre de la orbita de la familia como hijo y hermano
v le introduce en su propia orbita como marido. Porque ella es percibida por
los miembros de la familia politica como una amenaza, su entrada en la familia

. oy 434
es generalmente vista con aprension”.

Por lo tanto, para la hermana, la relacién que la une con su hermano es importante
porque éste sigue siendo su protector (sanad, 3izwe) para el resto de su vida. Como
senalamos anteriormente, la posicion de la mujer recién casada dentro de la familia se
caracteriza al principio por una debilidad relativa, pero si entra a su nueva casa con el
sentimiento previo de ser apoyada por sus hermanos, puedo disfrutar entonces de un
cierto sentido de poder. Una recién casada que no tiene hermanos es digna de piedad.
Ella se considera "magqtu3a men shajara" (cortada de un arbol), sin nadie que le
defienda cuando sea necesario.

% Texto original en inglés: "Wives are brought into the family as attachments to the brothers. If they
are not first cousins, they come into an alien environment in which they are considered strangers. Their
role is therefore assumed to be divisive, aimed at splitting the family up so they can form their own
separate families. Thus a married woman, too, becomes the Other, for she pulls the man away from the
orbit of the family as son and brother and into her own orbit as husband. Because she is perceived as a
threat, her coming into the family is generally viewed with apprehension."”
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A pesar del potencial de la armonia entre hermano y hermana, sin embargo, el
conflicto es posible en varios ambitos. El mas importante de estas preocupaciones es
la cuestion del 3ard (la honra). Un hermano estd obligado a proteger la honra de su
hermana, y ella a su vez puede arruinar su propia reputacion y la de su familia si se
comporta indecentemente.

Otro posible foco de conflicto involucra la herencia. A pesar del derecho concedido
por la ley islamica (Sharia) a la mitad de lo que hereda un hombre, las mujeres suelen
renunciar a este derecho en favor de sus hermanos. Al respecto citamos a Muhawi y
Kanaana, (2001: 25):

"Si se casa, la hermana convive tanto con la pobreza como con la riqueza
de su marido. Y si se queda solterona, vive el resto de su vida en casa del
padre o del hermano. Una hermana, sin embargo, puede representar una
amenaza a sus hermanos, exigiendo su parte de la herencia, por lo tanto, si
esta casada, la transferencia de propiedad de la familia a otros que pueden
ser enemigos. La cuestion de la herencia social es muy importante, ya que
consti%)j/e otra forma en la economia en que las mujeres se convierten en el
Otro.’

Una tercera fuente de conflicto podria estar en una relacion hostil entre la hermana y
su cuiada. Pero independientemente de la tensa que pueda ser la convivencia entre las
dos mujeres, una hermana nunca rompe su relacion con el hermano aunque éste le
trata mal.

7.3. La figura de los padres en la paremiologia palestina.

La tradicion paremiologica palestina es abundante en refranes que aprecian la figura
de los padres e incitan a respetarles y apreciarles:

315, «illla) e ¥ila,

ridal-ab men ridal-rab

Satisfaccion el padre de satisfaccion el Sefior
Contentar al padre es contentar a Dios.

Obedecer a los padres sera recompensado por Dios.
(Al- Hassas, 1988: 237)

Siria: (Al-Halabiyya, 1: 2317), El Libano (Khalil: 58): se cita el mismo refran.
Jordania: el palo del padre es de El Sefor. (Al-3amad: 257),

316, 4o dil e 4l g (e gy Lo )
el-li ma yesma3 men waldih gadab al-lah 3alih
El que no escucha de padres suyos, ira Dios sobre €l.

3 Texto original en inglés: "If she marries, the sister will share in her husband's wealth or poverty.
And if she remains single, her father or brothers will provide for her. A sister, however, can pose a
threat to her brothers by demanding her share of the inheritance, thereby, if she is married, transferring
family property to others who may be enemies. The issue of inheritance is socially very significant, for
it constitutes yet another way economics in which women are turned into the Other."
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Quien no obedece a sus padres Dios se enfada con él.
La desobediencia de los hijos hacia los padres es un pecado.
(Al- Hassas, 1988: 241)

Jordania: el palo del padre es de El Sefior. (Al-3amad: 257),

317, 4de Al came Jsh Ll s galay I

el-li y3adi waldih ya tul gadab al-ldh 3alih

El que desobedece a padres suyos, que larga ira Dios sobre él.
Desobedecer a los padres provoca la ira de Dios.

Evitar desobedecer y hacer enfadar a los padres
(Al-Yusuf, 2002: 61)

Siria: se cita el mismo refran (AsS-Samiy-ya: 41).Jordania: el palo del padre es de El
Sefior. (Al-3amad: 257). Irak: satisfacer al padre es satisfacer a El Sefior (At-Takriti,
1081). El Libano: el que no obedece a sus padres la maldicién de Dios cae sobre é€l.
(Haqiq: 58)

318, il uzme e Y

gadab el-ab men gadab er-rab

Ira el padre de ira el Sefior

Hacer enfadarse al padre provoca el enfado de Dios.
Hacer enfadarse al padre es un pecado

(Al-Yusuf, 2002: 263)

Siria: se cita el mismo refran (AsS-Samiy-ya: 41).Jordania: el palo del padre es de El
Sefior. (Al-3amad: 257). Irak: satisfacer al padre es satisfacer a El Sefior (At-Takriti,
1081). El Libano: el que no obedece a sus padres la maldicion de Dios cae sobre €l.
(Haqiq: 58)

La imagen de Dios, como acabamos de averiguar, es muy destacable y vinculada con
la de los padres en numerosos refranes y dichos que reprochan la actitud de los hijos
que desobedecen a sus padres, y que provocaran segun estos dichos, inspirados en
textos religiosos, la ira d Dios.

319. Ll s cpall sl Aol

ta3et el-waldin tajlib el-khir

Obediencia los padres trae el bien.

Obedecer a los padres conlleva consecuencias benévolas.

La importancia de obedecer a los padres.
(Al-Yusuf, 2002: 232)

Siria: (Al-Halabiyya, 1: 2317), El Libano (Khalil: 58): se cita el mismo refran.
Jordania: el palo del padre es de El Sefor. (Al-3amad: 257),

Los hijos deben saber tratar al padre aunque éste sea necio, porque su honra y su
buena imagen dependen, en cierto sentido, de la imagen publica de su propio padre.

320. oo S S 5yl ial
ehtarem abuk u law kan sa3luk
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Respeta a padre tuyo aunque fuera gamberro

Los hijos tienen que respetar al padre aunque fuera un gamberro. Respetar al padre
independientemente de su situacion social.

(Al- Hassas, 1988: 241)

321, dsally ) e gl 5 oLl

em-mak wabuk mes rah yedhlumuk

Madre tuya y padre tuyo no oprimen tu.

Nunca los padres tratan injustamente a los hijos.

Los padres son los mas misericordiosos por sus hijos.
(Al-Yusuf, 2002: 83)

322, om Gl

el-galb yhen

El corazon (de los padres) tiene compasion

Los padres son compasivos y nunca odian a sus hijos.

La compasion y el amor de los padres hacia los hijos
(Al-Yusuf, 2002: 282)

323, el gelal Je ol JEs Y

la tthaq-qgel dam-mak 3ala abuk wem-mak.

No hagas pesado sangre tuya sobre padre tuyo y madre tuyo
No seas pesado con tus padres.

No ser pesado con los padres y tratarles con elegancia
(Al- Hassas, 1988: 240)

324, Al gpall sl xSl

el-3ez ba3del-waldin madhal-leh

El orgullo después los padres humillacion

El orgullo de uno se convierte en humillacion si mueren los padres.
Tener a los padres vivos es motivo de sentirse orgulloso.
(Al-Yusuf, 2002: 248)

325, lasb i oy

kul bent bte3taz babuha

Cada hija se presume padre suyo

Las hijas son presumidas de su padre.

El padre es motivo de orgullo para las hijas

(Al-Yusuf, 2002: 291)

326, ssaiileosl Cmle

el-1i ma ye3raf abuh ma tzaujuh

El que no conoce a padre suyo, no lo roguéis.

No hay que tener esperanza en un bastardo que no conoce a su padre.

Proteger el linaje y pertenecer a un padre evita la deshonra.
(Al-Yusuf, 2002: 76)

327. e‘}@g\c}giq)z_)us;!\

el-li ma ye3raf abuh eben haram
El que no conoce a padre suyo hijo ilicito
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Quien no conoce a su padre es un bastardo
La importancia de la figura del padre. La proteccion del linaje.
(Al-Yusuf, 2002: 69)

328, Al Gl S 5 el 2

ba3d em-mi wa buy kulen-nas jirani.

Después de madre mia y padre mio, toda la gente es vecinos mios.

Los verdaderos parientes son unicamente los padres, el resto hay que tratarlos como si
fueran vecinos.

(Al-Yusuf, 2002: 105)

329, <w) s ea JShcndl el

el-li em-muh filbit yakul khubz u zit.

El que madre suya en casa, come pan y aceite de oliva*®

El que tiene la madre en casa comerd bien. La importancia del rol materno en la

estructura familiar.
(Al- Hassas, 1988: 239)

El ultimo refran alude al rol que desempefia la madre en el espacio doméstico
palestino tradicional: gestionar los recursos econdmicos que lleva el padre proveedor
y velar por el bienestar de los miembros de la familia.

330,  4ed Jaad Y 4a) 2ic

el-li 3end em-muh la tehmel ham-muh

El que donde madre suya no lleves preocupacion suya

No hay que preocuparse por quien vive con su madre porque ésta le cuidard con

mucho mimo, pasion y carifio. La pasion de la madre.
(Al-Yusuf, 2002: 69)

331, e dpl Gia

sadik abuk 3am-mak

Amigo padre tuyo tio (paterno) tuyo.

El amigo del padre es tan familiar como si fuera un tio mas.

Apreciar y valorar los amigos del padre es obligacion tradicional del hijo.
(Al-Yusuf, 2002: 223)

332, S el e Y (S8 e il

alf 3in tebki wala 3in um-mi tebki

Mil ojos llora y no ojo madre mia llora

Mas vale que llore todo el mundo antes de que lo haga mi madre.
La importancia de la figura de la madre para los hijos.

% E] olivo en la cultura palestina es un arbol de grandisima riqueza simbolica: paz, fecundidad,
purificacion, fuerza, victoria y recompensa, semejantes que reviste también en otros paises y culturas.
En el Coran el "arbol bendito" estd asociado a la luz y el aceite de oliva alimenta las lamparas. EI
bellisimo versiculo coranico de la luz (24,35) compara la luz de Dios con un nicho donde hay una
lampara, "la lampara en un vidrio, el vidrio como un astro de gran fulgor, su luz procede de un arbol
bendito, el olivo -ni de este ni de oeste- cuyo aceite ilumina, o poco le falta, incluso sin que el fuego lo
toque". En el refranero palestino se ve reflejada la importancia del aceite de oliva como un alimento
que proporciona fuerza y salud a quien lo come: Jaxall =kl 5 <y 5 IS "come aceite de oliva y acornea la
pared" y «S_l uabus < 3l Me] aceite de oliva es los clavos de las rodillas".
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(Abu Fardeh, 1994: 60)

La herencia genética es otro de los valores que resalta el refranero como un valor
positivo, en el que pertenecer a una familia y heredar ciertas cualidades honra aquella
que las hereda y la familia en si misma. La herencia genética paterna aparece ante
nuestros ojos como valor positivo, en el que los hijos heredan las virtudes de los
padres o como un valor negativo cuando heredan sus defectos. Esta realidad es
universal y aplicable a muchas culturas y sociedades.

Segun las siguientes frases sentenciosas, no hay mejor virtud que la de parecerse a los
miembros de la familia.

333, 2wV e Jaddl s

hadhas-seblu men dhakal asad.

Este cachorro (de leon) de aquel ledn

De tal ledn tal cachorro

Se dice cuando se habla de una similitud fisica o psicologica entre hijos y padres.
De tal palo tal astilla.

(Al-Yusuf, 2002: 420)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rimi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AsS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rumi: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Tunez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

334, sl 0

eben abuh

Hijo padre suyo.

Ser alguien hijo de su padre.

Parecerse al padre psiquico o fisicamente.
(Al-Yusuf, 2002: 391)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rtmi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rumi: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Thnez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

335. ol ek

men dhhir abuh

De espalda padre suyo

Venir el hijo de la espalda de su padre.

Ser el hijo noble y decente igual que el padre.
(Al-Yusuf, 2002: 420)
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Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rimi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rumi: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Tunez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

336. el @A)

el-3ereq das-sas

El origen insinuante

El origen siempre se echa a ver.
(Fuente oral)

337, else bl F i

farkhel-bat 3aw-wdm

Anadon el pato nadador

El anadon del pato sabe nadar

La semejanza entre padres y hijos

(Al-Yusuf, 2002: 268)

Jordania: se cita el mismo refran (Al-3amad: 398). Siria, Egipto, Kuwait: El
anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rumi: 171). La Peninsula Arabiga y
Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -Rtimi: 171): el hijo de
cisne sabe nadar. Tunez y Libia: La cria de la rata sabe excavar igual que los padres.
(Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe excavar y el cacharro del perro
sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981), La Peninsula Arabiga (Al-
Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo es el secreto del padre.

338, osY ol

tale3 la'abuh

Sale a padre suyo

Salir alguien al padre.

Parecerse un hijo a su padre fisica o psicologicamente, para lo bueno y para lo malo.
De tal palo tal astilla

(Al- Hassas, 1988: 174)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rtmi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rumi: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Thnez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

339. sl g

ebnel-far haf-far

El hijo la rata excavador.

La cria de la rata sabe excavar igual que los padres.
Los hijos heredan las costumbres de los padres.
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(Al- Hassas, 1988: 174)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rimi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rumi: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Tunez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

340. b8 e allay aill ol

ebnen-nemer betla3 mraqat.

Cria el tigre sale punteado

La cria del tigre tiene la piel punteado igual que su padre.
Los hijos se parecen a sus padres

(Al- Hassas, 1988: 174)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rtmi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (As-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rami: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Thnez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

Por otro lado, los hijos pueden heredar también los malos comportamientos de los
padres:

341, Al dsy N Gy s Gns e a sl Adl 5 deadl o sl

el-li abuh el-basal u em-muh eth-thum men wén bed-du yjib er-riha et-taybeh

El que padre su le cebolla y madre suya el ajo, (Por donde quiere traer el olor el
bueno?

Si los padres de alguien son malas personas, ese no puede hacer la excepcion.
(Abu Fardeh, 1994: 34)

Siria (As-$amiy-ya: 10), Egipto (Taymur: 41): Irak: (At-Takriti, 124), Jordania (Al-
3amad: 621): se cita el mismo refran.

342, sl (e ol sl Lo QB (3 il al_all | 518
qalu lalharami ebnak besreq qal ma estaraha men al-sawqa.
Dijeron para el ladrén: hijo tuyo roba. Dijo: no comprd ella del mercado.
Dijeron al ladrén: tu hijo roba, y ese contestd: no aprendidé esta costumbre en el

mercado (sino en casa).
(Al-Yusuf, 2002: 275)

Siria (As-$amiy-ya: 10), Egipto (Taymur: 41): Irak: (At-Takriti, 124), Jordania (Al-
3amad: 621): se cita el mismo refran.

343, e cpliaall el e

ma betla3 men dar lemtablin mzamer
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No sale de casa tamborileros flautista

De la casa de los tamborileros solo salen tamborileros.
De un ambiente negativo, no salen personas con virtudes.
(Al- Hassas, 1988: 174)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rtmi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AsS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rami: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Thnez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

344, sta oty L alaall Gy

bidil hamam ma yfaq-qes squr

Huevos las palomas no salen halcones.

De los huevos de las palomas no nacen halcones.
Los hijos de los cobardes son cobardes.*’

(Al- Hassas, 1988: 177)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rimi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AsS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rumi: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Tunez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

345, oSl Y calas bl

en-nar ma tkhal-lef el-las-sakan

El fuego no genera excepto la ceniza
El fuego solo genera ceniza.

Un mal padre nunca genera un buen hijo.
(Al- Hassas, 1988: 181)

Siria, Egipto, Kuwait: El anadon del pato sabe nadar Kuwait: (Ar -Rtmi: 171). La
Peninsula Arabiga y Sudan (Al-Jhiman, 1: 43), Siria (AS-Samiy-ya: 8), Egipto (Ar -
Rumi: 171): el hijo de cisne sabe nadar. Thnez y Libia: La cria de la rata sabe
excavar igual que los padres. (Al-Khamiri, 2314). El Libano: la cria de la rata sabe
excavar y el cacharro del perro sabe ladrar. (Haqiq: 59). Yemen (Al-akwa3, 2:5981),
La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 9: 7761) y Siria: (Al-Halabiyya, 2: 4870): el hijo
es el secreto del padre.

346, g esY S alal

el-li asluh kalb lazém yenbah

El que origen suyo perro debe ladrar.

Quien sus antepasados son perros, debe ladrar.

7 Los halcones en la cultura palestina estan vinculados con la valentia y la determinacién. Se suele
decir Ji=ll Jis , como un halcén, para calificar una persona de valiente.
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El mal linaje influye en los comportamientos de alguien.
(Abu Fardeh, 1994: 66)

e s . . e~ 4
7.3.1. La madre: sinonimo de piedad, amor y carifo. 38

A pesar de que Islam y cultura palestina brindan reconocimiento a ambos
progenitores, a las madres se les debe tener un respeto y gratitud especial. Esta actitud
islamica se basa en la considercion de las dificultades y sufrimientos que las madres
experimentan en sus vidas:

Al sy by c s aLlsy il A Lo all S5l (A oy els Sl e db] iy 50 08 il e
A 2 L] L § e a MG Ll U § e a5 I LS 8 i s gl (G e
4_,_[‘: (ddia | ”‘ﬁ/j,-’f".'dg "2}"

3an abi hurairata radiyal-allah 3anh qadl:" ja' a rajulun ela rasulel-lahe sal-lal-
lahu 3alayhe wa sal-lam faqal: “ya rasuldl-al-lah man ahaqun-nase behuse
suhbati? qal: "um-muk”, qal: thum-ma man? qal: "um-muk", qal: thum-ma
man? qal: "um-muk"”, qal: thum-ma man? qal: abuk”.

Abu Huraira narré que un hombre vino al profeta y le pregunt6: ;Quién de entre
los suyos tenia mas derechos sobre ¢1? El profeta respondiéo "Tu madre",
entonces el pregunt6 ";Quién después?" a lo que el profeta respondié de nuevo
"Tu madre". El preguntd6 de nuevo ";Quién es el siguiente?", el profeta
respondié de nuevo "Tu madre". Cuando el hombre le preguntdé quien después
de ella, el profeta le dijo "Tu padre". Lo relataron Al Bujari y Muslim

En otra narracion el profeta Mahoma dijo:"<lea¥) a8l coni ol “gj-janah tahta
agdamel-um-mahat", "El paraiso se encuentra a los pies de las madres"... enfatizando
asi que uno debe amar y respetar a su madres y que el complacerlas también nos
ayudard bastante en el mas alla.

Por lo tanto, el hecho esclarece de que més que el padre, una madre merece amor,
sacrificio, sometimiento, obediencia y gratitud por parte de los hijos. Esto es
generalmente porque una madre mientras trae al mundo a los nifios se sacrifica mucho
mas y aguanta mayores dificultades que el padre.

El derecho de la madre a ser servida y tratada amablemente es 3 veces mayor que la
del padre, porque ella proporciona a los hijos tres servicios que no podrian ser
imitados por el padre. Durante el embarazo la madre soporta el peso del nifio, aguanta
los dolores del parto y después lo alimenta en sus senos. En el sagrado Coran se
menciona estos tres importantes servicios. Como después ambos padres desempefian

8 Para ver un estudio pormenorizado de la expresion lingiiistica relacionada con la mujer arabe en
todos sus roles sociales ver el trabajo de Isabel Alijo y Nader Al Jallad, “Los conceptos arabes zawash,
durrah, mutallaga, hamma y kinneh a través de la fraseologia. Una perspectiva sobre la mujer” en
Luque y Pamies (eds.), Interculturalidad Y lenguaj: El significado como corolario cultural. Vol. 1,
pags. 1-14, Granada, GRANADA LINGVISTICA. (2007)
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partes iguales en la enseflanza y crianza de los nifios, se pone bastante énfasis en el
trato amable por parte de los hijos hacia los padres.

El papel de la mujer como madre dentro de toda la sociedad arabo-islamica goza de
una enorme estima y trascendencia. Mientras que a la mujer como individuo se la
infravola y banaliza, a la mujer-madre se la respeta y sacraliza, hasta el punto de que
exista un verdadero culto hacia ella.**’

La imagen de las madres que aparece en los refranes palestinos es paralela a la que se
tiene en la vida real y cotidiana dentro de la sociedad palestina tradicional. Los
refranes y dichos nos aportan, mediante este personaje femenino, una fiel
caracterizacion de la madre palestina real. Asi que reflejan una madre amorosa,
compasiva, atenta y protectora.

Se destaca el papel primordial de la madre en el nucleo familiar. El refranero
palestino afirma que la madre delimita el entorno familiar, sin la cual no existe el
hogar, y por este hecho merece el respeto y la admiracion de todos. Son escasos como
hemos visto hasta ahora los refranes que destacan en la mujer cualidades naturales
propias de su género.

7.3.1.1. Las madres de todos los palestinos.

En Palestina, surgio, durante la primera Intifada palestina (1987-1993) el fenémeno
de "Um kul el-falastiniy-yeh", o sea, la madre de todos los palestinos. Se trata segun
Julie Peteet (2005: 55) de cualquier mujer cuarentona que intervenia para impedir el
apaleamiento o la detenciéon de los jovenes palestinos a mano de los soldados
israelies. Escribe Julie Peteet (2005: 55):

Las madres son ensalzadas como "madres de todos los palestinos". Conocida en
el campamento como "madre de todos los jovenes", Um Kamel me explico sus
intervenciones en las palizas publicas que sufrian los palestinos a manos de
soldados israelies: "siento que cada uno de esos chicos es mi hijo. Si fuera mi
hijo, quisiera que otras madres intentaran protegerlo”.

Sharif Kanaana y Nabil Algam (2008: 25), definen esta madre de la siguiente manera:

asis 3 ya) b pisial] o) Lipaal) C2a Y] = pase 5 Ladic s o5 g 8 ool (o 4008 5] sal”
o L5 Lo sae o Cilpies )Y il VI e b giale JShy ailiil] a6 sl (gl
M/J@ﬁcﬂwcmw/}w&j/‘wamiwmybuy ‘w

" ibaaldl]

"Se trata de una mujer campesina originaria del campo, incluso cuando los
acontecimientos tienen lugar en la ciudad o en un campamento de refugiados.
Es una mujer sencilla con su vestido tradicional normalmente. En la mayor
parte de los casos es una cuarentona que tiene confianza en si misma, cree en la

49 Sobre la valor de la madre dentro de la sociedad palestina véase: H. Granqvist, (1959): Child
Problems Among the Arabs: Studies in Muhammadan Village in Palestine. Soderstom, Helsinki , pp.
164 y ss.
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intifada, y esta dispuesta a asumir todo tipo de dificultades y de sacrificios
valiosos al servicio de la lucha del pueblo palestino.”

Las madres intervienen en las palizas, gritando inmediatamente a los soldados para
que paren, suplicandoles que muestren clemencia. Les lanzan insultos que ponen de
manifiesto la negacion por parte de los soldados de la humanidad de los otros. Afiade
Julie Peteet (2005: 55):

"Las madres gritan a los soldados:";Ni sentis compasion ni pena?", ";No
somos nosotros seres humanos también?", ";No tenis madres ni hijos-como se
sentiria vuestra madre si fuerais tratados de este modos?, ";Os gustaria ver a
vuestros hijos apaleados asi?", ";Qué clase de gente ocupa la tierra de otro y

luego le pega cuando protesta?".

Esta proteccion protectora de las madres de mediana edad tienen diversos objetivos:
uno de ellos es la creacion de un estado de confusion que permita a los chicos
escaparse. El ruido y la confusion que genera pueden movilizar rapidamente amplios
grupos de transeuntes y vecinos que rodean a los soldados e intentan intervenir. Pero
por encima de todo, trata de avergonzar a los soldados, pendiendo en entredicho sus
cualidades morales con discurso dramatico y publico. Las mujeres como madres de
todos son una representacion moral colectiva de una comunidad, que testifica la
naturaleza abusiva de la ocupacion.

Sharif Kanaana y Nabil Algam (2008:) recogen en su obra algunas de las historias que
destacan la actitud protectora de "las madres de todos los palestinos:

sl CilS 3 pal (o GLS Lad ecladid) an] i) p Y] Glaad) Sl 90 (gan) Cliie ] 5 ) ddde S -
Lo s Lo Jin il Joii ot 5 & a5 o LSully i3 5 4y gl e gty Caay ) Y] ] o] 5
gend Ol A AL Spaiin] g id g Al] o Qldd] canin 5 (5 gl Lgra Lo LS 6 i o
2/ lpran Ll Cudia QLI vy ESiiol G a5 ey gl o dumdli Cie Lhin 5 gl ga ulil]

29 dndia §ANR L il Gpa ool 1) 558 Lall

"En la ciudad palestina de Ramallah, una patrulla israeli acababa de detener a
un joven, cunado una mujer estaba en aquel momento haciendo la compra se
lanzo delante de la patrulla y se echo a llorar y gritar. Dijo a los soldados que
el joven era su hijo y que no habia hecho nada, y continué llorando y gritando
hasta que se congrego mucho gente. Entonces, la mujer conseguia sacar al
joven de la patrulla, le cogio de la mano y se marcharon. Un peaton escuchd a
la mujer preguntando al joven: ;de que familia eres, hijo mio? Pagina 29.

ols c_!j_u.//u..a iy e alg o8 Y oY g laadl o mukall 4 Sfon) IR Lailf aike 6 -
?J_QJ'L{_!L!uJALAJj ‘&ﬂﬂjj/ug)bé.ﬁgS/).Aﬂd.ALﬁchﬁJ/@J Ladic o4/ yad iuasl
e Ul g il 138 s srie 0¥ o) Jiay ad rcullds Sl JS0 o3l 2l el) ool | dead] J30 5 4epaady

) EEVRE ST RIPRLIn Pl gt: JAPREN

En el campamento de refugiados de Kalandia, y en medio de enfrentamientos
entre el ejército israeli y un grupo de jovenes, uno de estos escapo y entro en
alguna casa. El ejército le vio y le persiguio. Entonces, la ama de aquella casa
le quito la ropa al muchacho rapidamente y fingio estar baniandole. Llegaron
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los soldados. ;donde estd el muchacho? Contesto la mujer: este es mi hijo, y le
estoy baniando. Entonces los soldados se marcharon. Pagina 31.

Estas madres que arriesgan sus propias vidas para proteger a los demas se les llaman
para que cuentes sus historias, y para que cuenten sus historias, para que asuman su
posicion de testigos comunales y narradoras de sufrimiento cuando en presencia de
los periodistas extranjeros, o delegaciones humanas.

7.3.2. La madre en el refranero palestino.

Podemos afirmar que la mayoria absoluta de los elegios los recibe la madre, una
realidad que se manifiesta en las siguientes sentencias donde el término “madre” se
convierte en sinénimo de ternura, amor, piedad y compasion, cualidades que se
reflejan en relacidon con su entorno, sobre todo con sus hijos:

347, SV aYl Gl

qalbel-um zahra ld tadhbul

Corazoén la madre una rosa no se marchita

El corazon de la madre es una rosa inmarchitable. La ternura y el amor que

proporciona la madre son eternos.
(Fuente Oral)

Siria: la madre anida y el padre dispersa; el ala de la madre retne a la familia,
mientras el ala del padre la dispersa. (Al- Hassas, 1988: 237). Irak: la madre reune,
mientras el padre excava y entierra. Yemen: oler a la madre es una limosna. (Al-
akwa3, 1:2399). ), El Libano: el ala de la madre retine; solo retne la madre. (Haqiq:

58)

348, sall sl e aa i 4 e
ma fih arham men qalbel-waldeh
No hay mas piadoso de corazdén la madre

No existe nada comparado como el amor de una madre
(Al- Hassas, 1988: 237)

Siria: la madre anida y el padre dispersa; el ala de la madre retne a la familia,
mientras el ala del padre la dispersa. (Al- Hassas, 1988: 237). Irak: la madre reune,
mientras el padre excava y entierra. Yemen: oler a la madre es una limosna. (Al-
akwa3, 1:2399). ), El Libano: el ala de la madre retine; solo retne la madre. (Haqiq:

58)
El refranero apunta que no existe nada comparado como el amor de la madre.

349,  lag G JS Gl ele) il )

en matat em-mak mat kul men yeheb-bak

Si muri6 tu madre murié todo quien te quiere

La muerte de la madre significa el fin del amor que uno recibe.

No existe nada comparado como el amor de una madre.
(3alameh, 2000:31)
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Siria: la madre anida y el padre dispersa; el ala de la madre retine a la familia,
mientras el ala del padre la dispersa. (Al- Hassas, 1988: 237). Irak: la madre reune,
mientras el padre excava y entierra. Yemen: oler a la madre es una limosna. (Al-
akwa3, 1:2399). ), El Libano: el ala de la madre retne; solo retine la madre. (Haqiq:

58)

350. o) e Vo S e ll

alf 3in tebki wald 3in em-mi

Mil ojos lloran no ojo mi madre

Antes llora todo el mundo que mi madre

El respeto y el cuidado de los hijos hacia la madre.
(3alameh, 2000:53)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 316) y Jordania: se cita el mismo refran (Al-3amad: 347), El
Libano: antes que lloran mil madres, a que mi madre se duela. . (Haqiq: 58).

351, Ol B e S) 5 gals e e

ad3i 3ala waladi wakrah man qal amin.

Maldigo a mi hijo y odio al que diga amén

Solo se maldicen los hijos de palabra pero nunca con el corazon.
Las madres nunca desean el mal para sus hijos.

(Al- Ha$as, 1988: 195)

Jordania (Al-3amad: 137), Libia: (Al- Hassas, 1988: 195), Siria y Egipto: se cita el
mismo refran. (At-Takriti, 106). Irak: rezo para que a mi hijo le apufalen con un
cuchillo, pero odio a quien diga amén. (At-Takriti, 106).

La misma idea del refran anterior se repite claramente en el siguiente:

352, il Mo S 5 Gl

badrub ebni u bakrah el-li ma bethusni

Pego mi hijo y odio aquel no me detiene

El gran amor y carifio de la madre hacia sus hijos
(3alameh, 2000:33)

Jordania (Al-3amad: 137), Libia: (Al- Hassas, 1988: 195), Siria y Egipto: se cita el
mismo refran. (At-Takriti, 106). Irak: rezo para que a mi hijo le apufialen con un
cuchillo, pero odio a quien diga amén. (At-Takriti, 106).

353, Jise adl e 8o

el-gerd fi 3in um-muh gazal.

El mono en ojo su madre gacela

El mono a los ojos de su madre es una gacela.

Se cita cuando la madre pasa por los defectos de sus hijos y pretende embellecerlos.
(Al- Hassas, 1988: 200), (Abu Fardeh, 1994: 31)

Kuwait: (Ar -Rumi:, 272). Yemen (Al-akwa3, 1:293): se cita el mismo refran.
Kuwait (Ar -Rumi: 272), Qatar: (Al-Merri: 289): Said es guapo a los ojos de su
madre.. Tunez (Al-Khamiri, 1578), Argelia (At-Takriti, 1189): el mono es gacela a
los ojos de su padre; cada mariquita es como algacela a los ojos de su madre. (Al-
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Khamiri, 1578). Qatar: (Al-Merri: 289) Said es guapo a los ojos de su madre. Siria: el
0so es gacela a los ojos de su madre. (Al-Halabiyya, 1: 1731),

354, Gy i Sl ol

eben batni ye3raf ratni

Hijo de mi abdomen conoce mi habla incomprensible

La madre puede conectarse con sus hijos no verbalmente
(Abu Fardeh, 1994: 12)

Este ultimo refran refleja la semejanzas — psicologica en este caso- entre la madre y
sus hijos. La madre mantiene una relacion mas estrecha con las hijas, ya sean casadas
o solteras, que con los hijos.

355, leal lau il
el-benet sirha em-mha
La hija se secreto su madre

La madre es el familiar mas fiable para las hijas
(3alameh, 2000:57)

356. il QY1 5 et oY)

el-em t3as-ses wel ab ytafes.

La madre anida y el padre dispersa

Es mas primordial y vital el papel de la madre en la familia que el padre
(Al- Hassas, 1988: 234), (3alameh, 2000:57)

Siria: la madre anida y el padre dispersa; el ala de la madre retne a la familia,
mientras el ala del padre la dispersa. (Al- Hassas, 1988: 237). Irak: la madre retne,
mientras el padre excava y entierra. Yemen: oler a la madre es una limosna. (Al-
akwa3, 1:2399). ), El Libano: el ala de la madre retine; solo retne la madre. (Haqiq:

58)

357. fbha¥izla

janah el-em belem

Ala la madre retine

El ala de la madre retine a los hijos.

La madre es elemento agrupador en la familia.
(Abu Fardeh, 1994: 94)

Siria: la madre anida y el padre dispersa; el ala de la madre retne a la familia,
mientras el ala del padre la dispersa. (Al- Hassas, 1988: 237). Irak: la madre reune,
mientras el padre excava y entierra. Yemen: oler a la madre es una limosna. (Al-
akwa3, 1:2399). ), El Libano: el ala de la madre retine; solo retne la madre. (Haqiq:

58)

358, aAb¥lday) salha¥lds,

rihet el-um betlem u rihet el-ab betkhem

Olor la madre retine y olor el padre horrible

La madre es el eje sobre el cual giran los asuntos familiares

Los hijos suelen tener mejor relacion con la madre, respecto a que el padre representa
la autoridad y el poder.
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(Al- Hassas, 1988: 237), (3alameh, 2000:66)

Siria: la madre anida y el padre dispersa; el ala de la madre retine a la familia,
mientras el ala del padre la dispersa. (Al- Hassas, 1988: 237). Irak: la madre reune,
mientras el padre excava y entierra. Yemen: oler a la madre es una limosna. (Al-
akwa3, 1:2399). ), El Libano: el ala de la madre reune; solo retine la madre. (Haqiq:

58)

359, adll g aYl les 5 lill e Y e

du3al-ab menel-qalb u du3al-em menel-fam.

Maldicion el padre del corazon y maldicion la madre de la boca

La maldicion de la madre sobre los hijos son meras palabras al aire mientras el padre

los maldice de corazon.
(Al- Hassas, 1988: 195)

Jordania (Al-3amad: 137), Libia: (Al- Hassas, 1988: 195), Siria y Egipto: se cita el
mismo refran. (At-Takriti, 106). Irak: rezo para que a mi hijo le apufalen con un
cuchillo, pero odio a quien diga amén. (At-Takriti, 106).

7.3.3. La madrastra, su nombre basta.

Es tal la importancia de la figura de la madre en el entorno familiar como acabamos
de averiguar que, su ausencia provoca grandes trastornos y problemas en el desarrollo
de la familia, especialmente, para los nifios. Las paremias que hemos visto ensalzan a
la madre los valores familiares de amor, ternura y proteccion entre otras mas. La
tradicion paremioldgica distingue a la madre natural de la madrastra.

Se critica su falta de carifio hacia los hijos que no son naturales y su esfuerzo
incansable de perjudicarles como vemos en el siguiente parrafo sustraido de un cuento
popular palestino jurrl'jiyeh440 (Muhawi y Kanaana, 2001: 92), donde la madrastra
finge estar enferma antes de reclamar mas tarde el sacrificio de la vaca de los hijos de
su marido como la tinica llave para su cura:

L Craani] 5 i | pha <yl dualls 4 Tl 5 il 4ok Cula
be ) GllE LG Sal Jle_pud”r S GBS & g Crali g lga] il g lging i dlle Cud gd 56
M ol e Uf | ieid 357 -4lilld

"l g aialle SIS g fllle g odalg 7

el 5 4 a5 e e V) ke Lo (A s 5 LT c4Lilli

Meale Gplaio 0Y plla, 45 L oY

0 El Jurrifiyeh en la tradiciéon oral palestina es un cuento que posee elementos maravillosos y
sobrenaturales, e historias alejadas de la realidad. En ocasiones, este término también se utiliza para
designar lo que en la literatura europea se conoce con el nombre de fdbula o cuento de animales. Las
madres palestinas usaban y siguen haciéndolo, los cuentos populares, los jurrefiyye, y su mundo
plagado de seres y eventos terrorificos y fascinantes para amenazar a los nifios y conseguir su silencio u
obediencia. Véase el respecto la obra magistral de Carrascosa, Montserrat Rabadan (2003): La
"jrefiyye" palestina: literatura, mujer y maravilla: el cuento maravillosos palestino de tradicion oral:
estudio y textos. Madrid. El Colegio de México, 2003, y a este respecto: Al- Huditi ,Bandar -Abd Al-
Yabbar. (1974): "A4s-si'la Bayna al-hagiqa wal khayal, At-turat ash-sha'bi, ntim. 10. , pp.35-40
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Tl 5 s Anidi] ) iy Lo U Sy Y 5 7 4Ll

"jabat sway-yet hat-teben u galatha fi halmay-yeh tasdrat safra wtham-mamat
fiha, u farsat halifras u hattat rasha u namat. raw-wah hadhak. qal:" s mal em-
mku yaba?". qalu:"3ay-yaneh". galatluh:" tkharifnis, and mes gadreh”".

"ya wley-yeh, su malek? bukhdik 3alhakim. su bid-dik".

qalatluh: " and wasafuli ma batibis el-la gir tamen-nak tedbahli baqaretel-
yatama".

"la, ya wley-yeh, halewlad metsalyin 3aliha".

qalatluh: wala yumken. ana ma batib el-la la tedhbahli bagqaretel-yatama".

"Trajo un poco de paja y la hirvio en agua hasta que el color de ésta se
convirtio en muy amarillo. Luego se ducho con ella. Puso su colchon en el suelo
y se acosté. Cuando volvié aquel’” dijo: " hijos mios, jqué pasa con vuestra
madre? Dijeron: "esta enferma".

Le dijo su mujer: "no me hables, no puedo hablar".

"Mugjer, ;Qué te pasa? Te llevo al médico. ;Qué quieres que haga?

Le dijo: " me dijeron que no me pondré bien hasta que me sacrifiques la vaca de
los huérfanos.”

Le dijo el marido: "no mujer. Estan entretenidos con ella.”

Repitio su esposa: "imposible, no mejoraré hasta que me sacrifiques la vaca de
los huérfanos”.

Los celos, el odio, y la envidia hacia sus hijastras la llevan a cometer los actos mas
crueles y despiadados en su contra. Es dominadora y tiene siempre mucha influencia
en el marido, como vemos en los dos siguientes ejemplos:

"Estos eran unos beduinos. Uno de ellos estaba viudo y tenia dos hijas. Y el
padre se caso y la nueva mujer no podia ni ver a las hijastras y dijo:";Como
podria deshacerme de ellas?".
Y se puso de acuerdo con uno y le dijo:

- sube arriba de la montania y empieza a vocear: "! Emigrad, beduinos,
emigrad, las autoridades han llegado por vosotros!" Y te daré lo que quieras.
El hombre subio a la montania y se puso a vocear:

- ! Emigrad, beduinos, emigrad, las autoridades han llegado por vosotros!
Los beduinos oyeron los gritos del hombre y empezaron a escapar. Y se fueron
el padre y su mujer y se dejaron a las dos hijas dormidas."
Carrascosa (2003: 401)

"Habia una giila®® que vivia en lo alto de la montafia, y la mujer del padre le
dijo un dia a su hijastra:

- (Ves aquella casa que esta en lo alto de la montania? Anda que alli te vas a
encontrar a mi hermana y le dices: " Que dice tu hermana que me des el
harnero".

La chica fue sin saber que iba a casa de la giila y que la madrastra la habia
mandado para que la giila se la comiese."”

4“1 Muhawi, 1 y Kanaana, Sh, 2001, Qul ya teer "Habla, ave, habla otra vez" Beirut, instituto de
estudios palestinos.

42 Su marido

3 Ogresa
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Carrascosa (2003: 385)

El refranero palestino refleja, a su vez, la figura de la madrastra de la siguiente
manera:

360. <l e =i QYIE

maratel-ab gadab mener-rab

La madrastra es enfado del Sefior.

El odio que muestran los hijos hacia la madrastra considerada como un castigo de
Dios.

(3alameh, 2000:26), (Abu Fardeh, 1994: 192)

Jordania: se cita el mismo refran (fuente oral) Kuwait (Ar -Rumi: 288), Irak (At-
Takriti, 8), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 3: 2449): me lo comeria y lo comeria,
pero a mi madrastra no lo daria. La Peninsula Arabiga: la madrastra es sindnimo de
angustia (Al-Jhiman, 3: 2763). Egipto: la madrastra es un castigo de Dios. (Taymur:
2720). Siria: La madrastra es una sefial de la ira de Dios, ni ama ni es amada. (Al-
Halabiyya, 1: 2471). El Libano: mas vale un monton de salvado que la madrastra.
(Al- Hassas, 1988: 314).

361, i ¥ yeai ¥ il ge cume Y15

maratel-ab gadab mener-rab la betheb wala btenhab

La madrastra es enfado de El Sefior, no quiere a nadie y nadie la quiere
La madrastra es una sefial de la ira de Dios, ni ama ni es amada.

La madrastra es un castigo de Dios y solo genera odio.

(3alameh, 2000:26)

Jordania: se cita el mismo refran (fuente oral) Kuwait (Ar -Rumi: 288), Irak (At-
Takriti, 8), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 3: 2449): me lo comeria y lo comeria,
pero a mi madrastra no lo daria. La Peninsula Arabiga: la madrastra es sindnimo de
angustia (Al-Jhiman, 3: 2763). Egipto: la madrastra es un castigo de Dios. (Taymur:
2720). Siria: La madrastra es una sefal de la ira de Dios, ni ama ni es amada. (Al-
Halabiyya, 1: 2471). El Libano: mas vale un montén de salvado que la madrastra.
(Al- Hassas, 1988: 314).

362, Al ge ks S a8 5

maret el-ab ma ebtenhab u law kanat hurey-yeh menej-jan-neh
Madrastra no es amada aunque fue huri*** del paraiso.

La madrastra es siempre odiosa aunque fuera una huri.

La incomoidad y el odio que general la madrastra.

(Al- Hassas, 1988: 314)

Jordania: se cita el mismo refrdn (fuente oral) Kuwait (Ar -Rami: 288), Irak (At-
Takriti, 8), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 3: 2449): me lo comeria y lo comeria,
pero a mi madrastra no lo daria. La Peninsula Arabiga: la madrastra es sindbnimo de
angustia (Al-Jhiman, 3: 2763). Egipto: la madrastra es un castigo de Dios. (Taymur:
2720). Siria: La madrastra es una sefial de la ira de Dios, ni ama ni es amada. (Al-

44 Cada una de las mujeres bellisimas creadas, segin los musulmanes, para compafieras de los
bienaventurados en el paraiso. (la DRAE).
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Halabiyya, 1: 2471). El Libano: mas vale un montén de salvado que la madrastra.
(Al- Hassas, 1988: 314).

363. <ol b oY e

maret el-ab yakhudha ya rab.

Madrastra se la lleva El Seor

Que El Sefor se encargue de la madrastra.

El odio que tienen los hijos hacia la figura de la madrastra.
(Al- Hassas, 1988: 314)

Jordania: se cita el mismo refran (fuente oral) Kuwait (Ar -Rumi: 288), Irak (At-
Takriti, 8), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 3: 2449): me lo comeria y lo comeria,
pero a mi madrastra no lo daria. La Peninsula Arabiga: la madrastra es sindnimo de
angustia (Al-Jhiman, 3: 2763). Egipto: la madrastra es un castigo de Dios. (Taymur:
2720). Siria: La madrastra es una sefial de la ira de Dios, ni ama ni es amada. (Al-
Halabiyya, 1: 2471). El Libano: mas vale un monton de salvado que la madrastra.
(Al- Hassas, 1988: 314).
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8. EL MATRIMONIO EN LA TRADICION PAREMIOLOGICA PALESTINA.
8.1. El matrimonio en el Islam. Un paso imprescindible.

El Islam ve en el matrimonio un fuerte vinculo, un compromiso retador en el mas
amplio sentido de la palabra, una obligacion con la misma vida, la sociedad y garantia
para la supervivencia de la humanidad. Lo ve como un compromiso que contraen los
esposos entre si y con Dios. Esta idea viene reflejada en el Coran en distintas
ocasiones:

189 41 el e W15 ) sm "l (R L'y Leta Jan s 32ay (a (e pKGIA (521 Ta"

"huwal-ladhi khalagakum men-nafsin wahedah w ja3ala menhd zaujaha
letaskuna 'elayhad".

(El es Quien os ha creado de una sola persona, de la que ha sacado a su conyuge
para que encuentre quietud en ella)
(Coran 7:189)

stl U Gl 3 T Ay 85055 &0 oy Leal) | ST LAl p&enl (% o &0 IR 0 asll (s ™
214N a5l s s MOy REG

"wa men ayatehe 'an khalaga lakum men anfusekum azwajan letaskunu 'elayha
wa ja3ala baynakum mawad-datan wa rahmah".

(Y entre Sus signos esta el haberos creado esposas nacidas entre vosotros, para que os
sirvan de quietud, y el haber suscitado entre vosotros el afecto y la bondad.) (Coran
30: 21)

En los hadithes del profeta se llama también a los jovenes a que se casen tan pronto
como puedan:

alad by 2] o g g pill pan Sy peanll e [l iz s jiuli 5 Lal) aSi0 g L] (o aludl] ina b
gIBA ol o) " ela g U 4ild o pualls

"va ma3saras-sabiab man estata3a menkumel-ba'ata falyatazaw-waj,
fa'en-nahu agad-du llelbasar wa ahsanu llelfarj, wa man lam yastate3
fa3alayhe bes-sawm fa'en-nahu lahu waja'"

“Oh, gente joven™, si alguno de ustedes tiene los medios para hacerlo, deberia
casarse, tanto como bajar la vista y proteger las partes privadas. Aquellos

35 El discurso del profeta en este caso va dirigido a los jovenes varones porque en el Islam el novio, o
su familia, es la parte que debe asumir todos los gastos econdomicos del matrimonio que incluyen a
parte de la Dote que se debe entregar a la novia antes de consumar el matrimonio, oro y vestidos
nuevos para la novia, preparar la casa y amueblarla adecuadamente y encargarse de los gastos del dia
de la boda como el banquete, los regalos para la novia y su familia, etc.
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quienes no tengan la habilidad para hacerlo rapidamente, porque ello sera un
escudo para él.” **°

Asi pues, el matrimonio en el Islam es crucial para la pervivencia social y para el
desarrollo individual, ya que encierra profundas gratificaciones psicologicas. Por esta
razon el Islam pone un gran énfasis en el matrimonio, fuera del cual no se autorizan

. . . 44
las relaciones sexuales, pretendiendo conseguir numerosos fines**’.

A nivel més individual, el matrimonio es una meta de la mayoria de los jovenes
musulmanes, por ser considerado como una méxima prioridad de fundamento
religioso que proporciona a los solteros una vida mas estable, y por lo muy mal visto
que se considera el quedar soltero en las sociedades arabes, sobre todo en el caso de
las mujeres. La importancia de la unidon matrimonial se ve reflejada en la tradicion
paremiologica palestina:

364, ol paigzlgl

ez-zawdj nusid-din.

El matrimonio mitad la fe

El matrimonio es la mitad de la fe (Islamica).
(Al-Hassas, 1988: 36)

En Siria: el matrimonio antes de Al-Hijaz *** (la peregrinacion). (Al-Halabiyya,
1:962).

365. @l ddgzlso

ez-zawdaj qablel-haj

El matrimonio antes la peregrinacion

Es preferible casarse a realizar la peregrinacion

(Al-Hassas, 1988: 36)

En Siria: el matrimonio antes de Al-Hijaz (la peregrinacion). (Al-Halabiyya, 1:962).

Siria: se cita el mismo refran. (Al-Halabiyya, 1: 962)

En las sociedades 4rabo-musulmanas, quedarse soltero, tanto para el hombre como

para la mujer, queda mal visto. Afirma Nydell (2006: 34)**:

"Los arabes consideran que es inusual para un adulto que sea soltero, ya que el
matrimonio es arreglado para la mayoria de la gente por sus familias y, en
cualquier caso, es esperado para todo el mundo. La gente quiere tener ninos,
especialmente varones, para aumentar su prestigio y garantizarles la atencion
en su vejez."

¢ Narrado en el libro de hadithes de Muslim.

*7 Entre estos fines del matrimonio segun la religion musulmana destacan las siguientes: gratificacion
sexual y emocional, mecanismo para reducir la tension, procreacion legitima, situacién social, abordaje
de alianzas interfamiliares, solidaridad de grupo, cumplimiento de un acto piadoso.

“ Al-Hijaz: 1a parte de la peninsula arabiga que incluye las ciudades santas de Meca y Medina, donde
se realizan los ritos de la peregrinacion para los musulmanes.

49 Nydell, Margaret. K. (2006): Understanding Arabs. A guide for modern times. London: Intercultural
Press, Inc.
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8.2. El matrimonio desde una perspectiva social en la sociedad palestina.

En primer lugar, una de las caracteristicas principales del matrimonio que siguen
vigentes en la sociedad tradicional palestina, segin Ata (1986: 119), son los
matrimonios arreglados por la familia. Nos encontramos, en segundo lugar, con que el
objetivo primordial de casarse tiende a ser la procreacion de herederos.*”’ Las
relaciones basadas en el amor y la atraccion mutua entre los conyuges no son de
importancia primordial:

"En consecuencia, nos encontramos en primer lugar con que muchas familias
arreglan los matrimonios, y en segundo lugar, con que el objetivo primordial de
casarse tiende a ser la procreacion de los herederos. De hecho, la procreacion
de los nifios se convierte en una cuestion mds importante que cualquier
comunicacion intima y satisfaccion emocional. Las relaciones amorosas y la
atraccion mutua entre los conyuges no son de importancia primordial, y
posteriormente ya no son de la base de los acuerdos para contraer matrimonio.
A veces no se expresan los romances, pero a menudo no tienen nada que ver
con el matrimonio. Ciertamente, las consideraciones economicas se consideran
como consideraciones «patriarcalesy, pero tienen poco que ver con el «amory."

1 Ata (1986: 119),

En este mismo sentido, Carrascosa (2003: 86) afirma que en las relaciones
tradicionales dentro de la sociedad palestina es muy dificil o casi imposible que dos
jovenes se conozcan, se enamoren y decidan casarse sin que las familias intervengan
en el asunto. Las costumbres y convenciones sociales hacen que los matrimonios sean
concertados y arreglados por terceros.

Por causas que tienen que ver principalmente con la estricta segregacion aplicada en
las sociedades arabo-musulmanas conservadoras, en muy pocos casos es el amor el
motivo que lleva a celebrar un matrimonio entre dos personas:

"En contraste con las costumbres occidentales, las parejas arabes no llegan al
matrimonio con las expectativas idealistas romanticas o exageradas. Es cierto
que buscan el comparierismo y el amor, pero igualmente importante, buscan
seguridad econdomica, condicion social y tener nifios. Estos objetivos son
realistas y, por lo general alcanzados. Los matrimonios drabes son, en general,
muy estables y se caracterizan por el respeto mutuo. Tener una vida familiar
feliz se considera un objetivo primordial en el mundo drabe".** (Ata, 2006: 75).

4% De hecho, la produccion de los nifios se convierte, como veremos en el capitulo que aborda el tema
de la maternidad y la procreacion, en una cuestion que es mas largo de la equitacion que cualquier
comunicacion intima y la satisfaccion emocional.

1 Texto original en inglés: " Accordingly, we find firstly that many families arranged marriages and,
secondly, that the primary purpose of marrying tends to be the production of heirs. In fact, production
of children becomes as an issue that is more over-riding than any intimate communication and
emotional satisfaction. Love relationship and mutual attraction between spouses are not of primary
importance, and subsequently are no longer of basis of marital arrangements. Sometimes there are
expressed romances, but they often have nothing to do with marriage. Certainly, economic
considerations are regarded as 'patriarchal' considerations, but it has little to do with 'love'."

2 Texto original en inglés: "In contrast with Western customs, Arab couples do not enter marriage
with idealistic or exaggerated romantic expectations. True, they are seeking companionship and love,
but equally important, they want financial security, social status, and children. These goals are realistic

259



Otra de las causas tras los matrimonios motivados por el amor tiene que ver con la
naturaleza de las relaciones familiares dentro de algunas de las sociedades arabes
como, por ejemplo, la palestina, donde la futura esposa va a formar una parte de la
familia de su marido, y es muy probable que termine viviendo en la misma casa que
los padres y hermanos de éste, la decision de contraer matrimonio suele ser consultada
entre todos los miembros de la familia y muy raramente que sea individual. Segun
Hanan (2003)*°:

"Muchos darabes piensan que porque el matrimonio es una decision
importante, se considera prudente discutirla con la familia en lugar de
elegir a alguien exclusivamente sobre la base de las emociones o las ideas
de romance. En casi todos los paises darabes y los grupos sociales, sin
embargo, tanto la novia como el novio tienen la oportunidad de conocerse,
visitarse y aceptar o rechazar una propuesta de matrimonio. El grado en
que los individuos se consultan variara en funcion de la forma tradicional o
moderna que caracteriza a la familia’"*

Algunas veces segun Ata (1986: 119), se expresan romance, pero a menudo no tienen
nada que ver con el matrimonio. Ciertamente las consideraciones econdmicas son mas
patriarcales, pero tienen muy poco que ver con el amor.

Las caracteristicas generales del matrimonio en la cultura palestina segin Ata (1986:
11-50) son:

1. Mientras el matrimonio carnal (matrimonio entre primos) e€s una practica mas
que habitual en la sociedad palestina, el matrimonio interreligioso es muy raro.

2. Para las mujeres, casarse a una temprana edad ha sido una norma
culturalmente arraigados en la sociedad palestina. Los padres temen por sus
hijas su posible implicacion en relaciones sexuales o emocionales ha sido, por
mucho tiempo, una fuerza social preventiva. Las actitudes sexuales entre las
mujeres - sexualmente restringidas- y los hombres- relativamente gozan de un
movimiento mas libre- parecen ser el principal factor detras de que las mujeres
se casan a una edad mas temprana.

3. Es comin que para el sexo masculino la edad de 20 afios se considera
adecuada para casarse. Para el sexo femenino son 18 afos.

4. Durante muchos siglos, el confinamiento de la mujer y la segregacion de los
sexos en Palestina, como en otras partes de Medio Oriente, no dio ninguna

and are usually attained. Arab marriages are, on the whole, very stable and characterized by mutual
respect. Having a happy family life is considered a paramount goal in the Arab world."

3 Hamamy, Hanan (2003): “Consanguineous Marriages in the Arab World,” National Centre for
Diabetes, Endocrinology and Genetics, Amman, Jordan, The Ambassadors, July 2003,
<http://www.ambassadors. net>.

% Texto original en inglés: "Many Arabs feel that because marriage is such a major decision, it is
considered prudent to leave it to the family’s discretion rather than to choose someone solely on the
basis of emotion or ideas of romance. In almost all Arab countries and social groups, however, the
prospective bride and bridegroom have the opportunity to meet, visit, and become acquainted—and to
accept or reject a proposal of marriage. The degree to which the individuals are consulted will vary
according to how traditional or modern the family is."
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oportunidad a las mujeres participar en las selecciéon de sus maridos*™. La
opinion de su padre y la familia, fueron decisivos en la seleccion del conyuge
de la mujer. Aunque la ley isldmica y requiere el consentimiento de la novia
como una condicion previa para el establecimiento del contrato de
matrimonio, en la practica, la mujer musulmana segun Ata (1975: 112-113) no
suele asistir la firma del contrato porque su padre declara en su nombre. Por
que ella no goza de la suficiente libertad para mezclarse con personas del sexo
opuesto. Por lo tanto, la frase "sia » ¢ 5l a0 A", el-Ii berdi abiiy berdin,
"lo que agrada a mi padre mi gusta" se ha convertido en un pronunciamiento
que refleja el consentimiento de la chica a la hora de elegir el conyuge.

8.2.1. El matrimonio para los novios. Una perspectiva mas individual.

Para los mas implicados en este acto, o sea, los novios, el matrimonio, igual de lo que
ocurre en otras sociedades y culturas, es un punto de inflexioén en la vida de ambos.
Para el hombre es un acto de suma importancia, que supone muchas obligaciones y
deberes muy bien detalladas en el acta de matrimonio™® que hay que cumplir, y marca
el inicio de la fase de la hombria de su vida. Los siguientes refranes palestinos insisten
en la importancia de la mujer, como esposa, para el hombre:

366. il 43y 33l al

el-mara zinetel-bit

La mujer adorno la casa

La mujer es el adorno de la casa

(Al-Hassas, 1988: 100) REPETIDO TRES VECES

Yemen: La mujer es el candil de la casa. (Al-akwa3, 2:4857), y La casa es mujer,
maiz y amor. (Al-akwa3¢, 1:1034) La Peninsula Arabiga: La casa es la mujer, la
cosecha es la maiz, y el dinero es el hombre. (Al-alma3i: 161). Siria: EI hombre sin
mujer es como el anillo sin joya. (Al-Halabiyya, 1:2239).

367. B)A)AAJSB)A%&L\:\J\
el-bit bala mara kul-luh marmara
La casa sin mujer es toda amargura.

La mujer es el alma de la casa, y su ausencia lo convierte en un infierno.
(3alameh, 2000:58) REPETIDO TRES VECES

Yemen: La mujer es el candil de la casa. (Al-akwa3¢, 2:4857), y La casa es mujer,
maiz y amor. (Al-akwa3¢, 1:1034) La Peninsula Arabiga: La casa es la mujer, la
cosecha es la maiz, y el dinero es el hombre. (Al-alma3i: 161). Siria: El hombre sin
mujer es como el anillo sin joya. (Al-Halabiyya, 1:2239).

5 Véase al respecto Peters, E (1966). "Consequences of the segregation of the sexes among the

Arabs" (unpublished paper delivered at the Mediterranean Social Science Council Conference),
Athens.

% Entre estas obligaciones destacamos la dote que se divide en dos partes: la dote anticipada que se le
paga a la novia antes de celebrar la boda y suele ser segun la tradicion palestina una libra de oro, y la
dote aplazada que suele ser una cantidad de dinero que se le debe a la mujer en caso de divorcio o de
muerte del marido. Ademas, en el acta de matrimonio figuran también las joyas que el marido debe
regalar a su esposa, aparte de una cantidad de dinero anteriormente estipulada que se da a la esposa
para comprar su kaswe, o sea vestidos, bolsos y zapatos con los cuales estrena vida conyugal.
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368. O b Jleall Jia s ye Sb ALl
ez-zalameh balda mara methel-lehmar bala rasan
El hombre sin mujer como el burro sin brida

El hombre sin mujer, burro sin brida
(3alameh, 2000:11) REPETIDO TRES VECES

Siria: El hombre sin mujer es como el anillo sin joya. (Al-Halabiyya, 1:2239).

En el caso de la mujer palestina, y la drabe en general, el matrimonio, y en
comparacion con el hombre, lleva muchas més connotaciones y significados, lo que
observaremos mas adelante a través de la abundancia de los dichos y refranes donde
se refleja esta realidad. Unos de estos significados son los sentimientos de paz,
seguridad y sobre todo proteccion, los cuales deberia proporcionar tal union a la
mujer.

Segtn Carrascosa (2003: 56) "En la sociedad tradicional palestina la mujer necesita
proteccion tanto fisica como econdémica. Las costumbres sociales de una estructura
eminentemente patriarcal enfatizan su papel como reproductor, sobre todo de hijos
varones. Por esta razdn el matrimonio adquiere significado e importancia vitales como
unico medio para alcanzar la maternidad, verdadera finalidad de la mujer." La
sociedad hace creer a la mujer que sin un hombre a su lado ella es un ser incompleto
que carece de identidad. Este sentir social se refleja en numerosos refranes y dichos:

Esta realidad se ve fielmente reflejada en los siguientes parrafos extraidos de unos
cuentos populares palestinos:

"La esclava le trajo a Sette-I-Yadab. Y cuando el rey la vio se quedo
maravillado por su hermosura, entonces le pregunto que le habia pasado y de
donde venia. Y Sette-1-Yadab le dijo:

- Yo soy de este mundo inmenso.
Y no le conto nada. Y el rey le dijo:

- ! Casate conmigo, muchacha!
Yella le dijo:

- El matrimonio es una proteccion."
Carrascosa (2003: 366)

Eraly cuantas veces fue en la antigiiedad del tiempo!, un rey que solo tenia una
hija. Un dia, el rey decidio irse a la pergrinacion, asi que se preparo para la
peregrinacion y se fue. El rey tenia un armario lleno de perlas. Un dia, la hija
las saco y formo con ellas la estatua de un hombre. Luego se puso a rezarle a
Dios y detras de ella rezaban también cincuenta criadas para que Dios
convirtiera a la estatua de perlas en un hombre. Después de rezar una y otra
vez, la estatua recibio la vida y empezo a hablar. Y la chica le agradecio a Dios
por aquello. Pues cuando el hombre solo era una estatua, la chica ya lo queria
con locura.

Carrascosa (2003: 358)
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(Muhawi y Kanaana, 2001: 102)

qgamat el-benet lekbireh qalat: "yva rab-bi yda habibi ykun el-malek mareq u
vesma3ni, u yukhedhni lalfar-ran bta3uh tan-ni akul was ba3 khubez.”

qamat el-wusta qalat:" ya rab-bi yd habibi ykun el-malek mareq u
vesma3ni, u yukhedhni lal-3as-si elli 3enduh tan-ni akul wasba3 tabikh."

"Y la muchacha mayor dijo:

- | Serior mio, querido, ojala que el rey estara pasando para que me escuche, y
que me case con su panadero para que pueda hartarme de pan!

Y la muchacha mediana dijo:

- [Serior mio, querido, ojala que el rey estara pasando para que me escuche, y
que me case con su cocinero para que pueda hartarme de guisado!

(Muhawi y Kanaana, 2001: 102)"

(Cémo percibe el refranero el matrimonio en el caso especial de las mujeres? En los
siguientes dichos se vislumbra la respuesta a nuestra pregunta:

369. gzl 3L Gl Jie da ) 34 )

el-benet bala rajul methlel-bustan balas-syadj

La mujer sin hombre, como la huerta sin valla

El hombre que representa aqui el matrimonio sirve como proteccion de la mujer. El
matrimonio, representado por el hombre sirve como una valla para proteger la huerta
(la mujer) e impide que los ladrones (los hombres que intentan seducirla y para

robarle lo mas valioso que tiene, o sea, su honor) se acerquen a ella.
(Al-Hassas, 1988: 121)

Siria: la mujer sin hombre como un jardin sin valla; La mujer sin hombre como un
castillo sin montafias; la mujer sin hombre, un pedo en una taza. (Al-Halabiy-ya,
1:2266, 1:2240, 1:2240).

370.  Aasd) Jie Laasay JSU Al ) B3 sl

el-mara bald zalameh el-kul yqudha methlel-ganameh

La mujer sin hombres, todos conducen ella como la cabra.

La mujer sin hombre a su lado, todo el mundo la conduce como si fuera una cabra.

La mujer es vulnerable y desprotegida sin marido.
(3alameh , 2000: 77)

Siria: la mujer sin hombre como un jardin sin valla; La mujer sin hombre como un
castillo sin montafias; la mujer sin hombre, un pedo en una taza. (Al-Halabiy-ya,
1:2266, 1:2240, 1:2240)

371, sl ¥ase (e s

Jjuz men 3ud walal-q3ud

Marido de madera y no solteria

Mas vale un marido de madera que quedarse soltera.
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(Al-Has$as, 1988: 32)

Siria, El Libano y Argelia: (Ar -Rumi: 266), Egipto: (Taymur: 1769), Sudan (fuente
oral): mas vale la sombra de un marido que la de una pared. Kuwait: (Ar -Rtmi:
266), Siria: (As-Samiy-ya: 55), Irak: (At-Takriti, 1112), Marruecos (At-Takriti,
1054), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 4: 3306): Jordania: (Al-3amad: 257),
Yemen Al-akwa3, 1:2185: mas vale un marido de madera que quedarse soltera. Siria:
el marido es compasion aunque no pueda comprar un carbon. (Al-S§amiyya: 55).

372, pallY 5 Healldsg

rihet ej-juz walal-3adam

Olor del marido y no inexistencia

Mas vale el olor del marido que nada
(3alameh, 2000:41), (Al-Hassas, 1988:111)

Siria, El Libano y Argelia: (Ar -Rumi: 266), Egipto: (Taymur: 1769), Sudan (fuente
oral): mas vale la sombra de un marido que la de una pared. Kuwait: (Ar -Rumi:
266), Siria: (As-Samiy-ya: 55), Irak: (At-Takriti, 1112), Marruecos (At-Takriti,
1054), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 4: 3306): Jordania: (Al-3amad: 257),
Yemen Al-akwa3, 1:2185: mas vale un marido de madera que quedarse soltera. Siria:
el marido es compasién aunque no pueda comprar un carbon. (Al-S§amiyya: 55).

373.  daad o) gdes ) sl

ej-juz rahmeh wa law fahmeh

El marido compasion, y aunque fuera carbon

La maxima importancia del marido para la mujer independientemente de su aspecto

fisico y su color de piel
(Al-Hassas, 1988:32) REPETIDO

Siria, El Libano y Argelia: (Ar -Rumi: 266), Egipto: (Taymur: 1769), Sudan (fuente
oral): mas vale la sombra de un marido que la de una pared. Kuwait: (Ar -Rumi:
266), Siria: (AS-Samiy-ya: 55), Irak: (At-Takriti, 1112), Marruecos (At-Takriti,
1054), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 4: 3306): Jordania: (Al-3amad: 257),
Yemen Al-akwa3, 1:2185: mas vale un marido de madera que quedarse soltera. Siria:
el marido es compasién aunque no pueda comprar un carbén. (Al-S§amiyya: 55).

374, dan JbY sda il db

dhel rajel wala dhel hita

Sombra hombre y no sombra pared

Mas vale la sombra de un hombre que la sombra de una pared.

Casarse y escudarse en la sombra (la proteccion) del marido, sea como sea, es mejor

que seguir sentada en la pared esperando al marido ideal.
(3aldmeh, 2000:41) REPETIDO

Siria, El Libano y Argelia: (Ar -Rumi: 266), Egipto: (Taymur: 1769), Sudan (fuente
oral): mas vale la sombra de un marido que la de una pared. Kuwait: (Ar -Rumi:
266), Siria: (AS-Samiy-ya: 55), Irak: (At-Takriti, 1112), Marruecos (At-Takriti,
1054), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 4: 3306): Jordania: (Al-3amad: 257),
Yemen Al-akwa3, 1:2185: mas vale un marido de madera que quedarse soltera. Siria:
el marido es compasion aunque no pueda comprar un carbon. (Al-S3amiyya: 55).
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375, SwldaVyg,im U

nar juzi wala jan-net ahli

Infierno marido mio, y no paraiso familia MIA

Mas vale el infierno de mi marido que el paraiso de mi familia.
(Al-Hassas, 1988: 101)

Kuwait: (Ar -Rumi: 218): mas vale su infierno (el del marido) que el paraiso de mi
familia. Egipto (Taymur: 976), Siria (Al-Halabiyya, 1: 1140) y EI Libano (Khalil:
64: mas vale el infierno de mi marido que el paraiso de mi padre.

Estos dichos insisten, destacando la debilidad de la mujer y su dependencia del
hombre, quien le garantiza una vida estable y comoda, le proporciona seguridad y
proteccion. Casarse, especialmente, en el caso de la mujer debe ser un paso
imprescindible en una sociedad donde ser solterona siegue siendo mal visto, y la
maternidad, a la que se puede llegar solo a través del matrimonio, la finalidad feliz de
cada mujer.

8.3. El matrimonio y al-3ird (la honra)*’.

En las sociedades arabo-musulmanas, el matrimonio, al-sharaf'y al-3ard, o sea el
honor y la honra, son fendmenos muy bien vinculados e interdependientes.

El concepto de <& Saraf'se asocia tanto al honor de un grupo, familia o clan, como a
los individuos pertenecientes a este grupo, y esta sujeto a fluctuaciéon positiva o
negativa. En caso de que los individuos fracasan en seguir las conductas morales
definidas, predeterminadas y vigentes en el grupo del cual forman parte, este hecho
debilita el estatus y la posicion de este grupo frente de otras familias o unidades
tribales.

Por otro lado, saraf de la familia puede ser realzado por comportamientos modélicos
tales como la hospitalidad, la generosidad, el valor en el combate, etc. Por el
contrario, el concepto de u=_= 3rd no designa mas que el honor. De las mujeres, y su
valor no puede més que degradarse. Se corresponde mas o menos con el concepto
occidental de "castidad","pureza". Y "honra". Al igual que ocurre con estas nociones,
un comportamiento moral ejemplar no puede reforzar el 3rd de una mujer, pero la
conducta contraria puede acarrear dafios absolutamente irreparables:

376, SN Jis = el

el-3rd methel el-qazaz

el 3rd (pureza, castidad) como el cristal

O sea, un 3rd mermado es igual de irreparable que un cristal roto.
(3alameh, 2000: 40)

377. Al AUS Jie dpall oyl
saraf es-sabey-yeh methel kub-bayet el-may-yeh.

7 Véase al respecto Dodd, P. "Family honor and the forces of change in Arab society", International
Journal of Middle East Studies, Vol. 4, 1973 (pp.40-54); Peristiany, Jean G. ed. Honour and Shame:
The Values of Mediterranean Society. London, Weidenfeld and Nelson, 1965.
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Honor muchacha como vaso el agua

El honor de las chicas es como el vaso de agua.
Los dafios que alcanzan el honor son irreparables.
(Abu Fardeh, 1994: 123)

Ademas, 3rd prevalece sobre saraf: El honor de la familia arabe o de la tribu, el
respeto que se le reconoce, puede verse gravemente afectado cuando la castidad de
una de sus mujeres es violada o cuando su reputacion es manchada. En las sociedades
arabes la perdida de la virginidad, en el caso de las mujeres significa la perdida de la
vida, una idea que sigue aterrorizando tanto las mentes de las mujeres en dichas
sociedades:

“Cuando me enamoré por primera vez de un pariente mio a los 17 arios no pude
dormir una noche, por temor a haber perdido la virginidad, porque él habia
tomado mi mano y la habia apretado entre las suyas.” (Shaaban, 2003:28).

Incluso una mujer violada en la sociedad palestina, y 4rabe en general, no se considera
victima sino se la echa la culpa de ensuciar y manchar el honor de la familia, lo que
puede suponer en muchos casos la muerte de la mujer que ha sido victima de
violacion, consecuencia que tiene hoy en la sociedad arabe en general el nombre de
“el crimen de honor™***,

Aunque evitar las relaciones sexuales fuera de la institucion del matrimonio es uno de
los objetivos del matrimonio, tanto para hombres como para mujeres, en la tradicion
arabe en general, y palestina en particular, se visualiza el matrimonio como escudo
protector de tal relaciones prohibidas que dafian muy seriamente en caso de
producirse la honra de la familia o el clan en su totalidad, mucho mas en el caso de las
mujeres. La razon de esta percepcion popular se debe a que dentro de la sociedad
patriarcal, el honor de la familia suele recaer en sus mujeres, sobre todo en las mas
jovenes.”’

En este mismo sentido, segiin Carrascosa (2003: 204) en el imaginario popular de la
sociedad palestina existe la creencia de que la mujer es incapaz de controlar su libido,
de que es un ser débil dominado por un apetito sexual insaciable; por esta razon, se
considera que es adultera por naturaleza, y que el adulterio es parte de su esencia. El
miedo de la familia ante la debilidad femenina es la causa de que los hombres,
protectores por excelencia del honor femenino, ejerzan un control férreo sobre los
movimientos y el comportamiento de las mujeres.

El impulso sexual es reconocido, dentro de la sociedad palestina, como una fuerza de
gran alcance que, por su naturaleza, constituye una amenaza para la unidad familiar,
ya que, como asunto privado e individual, no puede ser controlado o dirigido por la
figura de la autoridad. Pero al mismo tiempo, para

Al mismo tiempo, para Muhawi y Kanaana, (2001: 32):

48 «E] crimen de honor” es un término legal que se refiere al asesinato de una mujer sospechosa de
haber mantenido relaciones sexuales prematrimoniales.

9 Un estupendo enfoque sobre la cuestion de la honra y su relacion con la virginidad puede verse en
Mernissi, Fatima (1982): "The Virginity and Patriarchy" en Azizah al-Hibri (ed.), Women and Islam,
Pergamon Press, Oxford, pp- 183-191.
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"La sexualidad constituye un recurso de vital importancia que, si se maneja
apropiadamente, de acuerdo a las tradiciones de la sociedad, puede favorecer
la consecucion de los objetivos y los intereses de la familia en relacion con el
mundo exterior. Sin embargo no es licito que, por ejemplo, algun miembro de la
familia, especialmente las mujeres, se tome la libertad de actuar segun sus
necesidades y deseos individuales, lo que puede poner en peligro la unidad
familiar y la moral.” *®

Hemos observado anteriormente que la familia como institucion mantiene una
relacion de duefio y propiedad sobre sus miembros individuales. Esta relacion se
manifiesta en un sistema de control social basado en la estructura familiar y en un
sentido muy desarrollado de la vergilienza (37b), lo cual se inculca en el individuo
desde una edad muy temprana. Asimismo, de todos los comportamientos que la
familia debe controlar, la sexualidad de la mujer, que posee el mayor potencial de
incurrir en la vergiienza, es, con mucha diferencia, el principal.

La sexualidad femenina es muy valiosa por varias razones importantes. En primer
lugar, es la fuente de la procreacion. Las familias palestinas dan gran valor a los hijos.
Tal y como los cuentos populares muestran a menudo, se considera,
predominantemente, que cuantos mas hijos mejor, siempre y cuando se mantenga un
equilibrio razonable de género (por ejemplo, tres hijos y dos hijas).

En segundo lugar, la sexualidad de la mujer, a través del matrimonio, implica ganar o
perder individuos, un recurso economico muy importante en una sociedad agraria
basada en el trabajo manual, donde las mujeres, como los hombres, desempefian un
papel importante en la produccion de alimentos. En tercer lugar, el matrimonio de una
familia implica una relacion de nasab (parentesco por matrimonio), a través de la cual
se puede lograr aliados o enemigos, asi como competir por el poder en la sociedad.

Al respecto escriben Muhawi y Kanaana, (2001: 32):

"El valor de la sexualidad en el contexto palestino de las relaciones familiares
endogamicas, en el que los primos hermanos pueden casarse, es evidente, pues
permite a la familia ser mds grande y potente sin tener que recurrir a una
relacion exterior. Ademas, debido a que la extensa familia palestina puede ser
también poligama, un exceso de hijas, a pesar de que son menos favorecidas
que los hijos, no es necesariamente considerado como un mal, siempre y
cuando haya suficientes primos con los que casarlas. Por supuesto, dos
hermanas no pueden terminar como co-esposas, ya que estd prohibido por la
ley religiosa islamica (La Sharia)."®!

0 Texto original en inglés: "At the same time, sexuality constitutes a vitally important resource that, if
handled properly according to the traditions of the society, can advance the goals and interests of the
family in relation to the outside world. If mishandled, however if, for example, family members,
especially females, allow themselves the freedom of acting on their individual needs or desires it can be
a most dangerous resource."”

! Texto original en inglés: "The value of sexuality in the Palestinian context of endogamous family
relations, in which first cousins can marry, is clear, for it allows the family to grow larger and more
powerful without having to resort to an outside relationship. Furthermore, because the Palestinian
extended family is also polygynous, an excess of daughters, even though they are less favored than
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Al considerar la sexualidad desde la perspectiva de la familia extensa, podemos
destacar mdas la estrecha relacion que la une con el honor sexual (el-3ard). Es
importante sefialar que, segin 3alameh (2000: 8) que en una relacion sexual, se
considera, en general, que el hombre toma o gana algo, mientras la mujer lo da o lo
pierde. Indudablemente, la cuestion de honor femenino, que en realidad es el honor
del hombre, implica también cuestiones psicoldgicas, religiosas e incluso espirituales.
Asimismo, estd presente la nocion de posesion, pues el hombre puede sentir que lo
que ¢l considera mas sagrado ha sido violado porque su hermana lo ha entregado
ilicitamente a un hombre.

Debido a que la sexualidad femenina es una posesion valiosa de la familia, es vigilada
con sumo cuidado. La familia que fracasa en proteger el recurso mas valioso que tiene
cae en una gran vergilienza, pues los riesgos son importantes. La proteccion de la
sexualidad femenina (es decir, el honor masculino) es el valor mas importante en la
sociedad arabe, donde el sentido de la familia del honor, su integridad y su
respetabilidad, estd directamente vinculado con dicho valor. En este sentido, afirman
Muhawi y Kanaana, (2001: 33):

"Si una mujer se involucra en una relacion ilicita —fornicacion, fuera del

matrimonio-, es considerada una gran traidora de la honra de la familia, y su

castigo podria ser, de hecho, extremadamente grave, incluso (hasta hace poco),

podia ser castigada con la muerte. El sexo ilicito es considerado como un delito

tan grave como el asesinato, y es, junto a la venganza, uno de los motivos mds
. . . . 462y

susceptibles de provocar violencia en la sociedad palestina.

Nydell (2006: 34) esté totalmente de acuerdo con la idea anterior:

"El mantenimiento de honor de la familia es uno de los mas altos valores en la
sociedad arabe. Muchos occidentales no entienden que, debido a que la mala
conducta de la mujer se cree que hara mas danio al honor de la familia de la
mala conducta de los hombres, las claramente definidas pautas de conducta se
han desarrollado para proteger a las mujeres (en el punto de vista tradicional)
v ayudarles a evitar situaciones que puedan dar lugar a impresiones falsas o
rumores infundados. Las mujeres interactuan libremente solo con otras mujeres
y cerca de sus familiares varones.***"

sons, is not. Necessarily viewed as an evil, as long as there are enough cousins to marry them provided,
of course, that no two sisters end up as co-wives, since that is forbidden by Muslim religious law."

2 Texto original en inglés: "If a female were a willing participant in an illicit relationship, she would
be considered a great offender, a traitor to the honor of the family, and her punishment could be severe
indeed, including (until recently) the possibility of death. Illicit sex is considered as serious a crime as
murder and carries, along with the revenge feud, the greatest potential for violence in the society."

%3 Texto original en inglés: "The maintenance of family honor is one of the highest values in Arab
society. Many Westerners fail to understand that, because misbehavior by women is believed to do
more damage to family honor than misbehavior by men, clearly defined patterns of behavior have been
developed to protect women (in the traditional view) and help them avoid situations that may give rise
to false impressions or unfounded gossip. Women interact freely only with other women and close
male relatives."
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Las mujeres en la sociedad palestina deben protegerse de tener contacto corporal con
hombres extrafios, lo que implicaria una fuerte trasgresion del codigo establecido de
modestia y pudor. Lo primero que todos tienen en la mente es la posibilidad de la
violacion sexual.

Las mujeres que infringen el codigo de modestia implicindose en actividades
sexuales ilicitas, como por ejemplo las relaciones pre-matrimoniales o el adulterio
durante el matrimonio, se arriesgan a sufrir represalias por parte de los familiares.
Pero cuando el violador es un enemigo comun (en este caso los soldados y los colones
judios) ante el cual los hombres de la familia no tienen ningun poder y escasos

recursos defensivos, se instala la ambigiiedad. Escribe Julie Peteet (2005: 54)%64.

"Las mujeres arabes son consideradas poseedoras de una sexualidad activa.
Cuando ocurren transgresiones del codigo sexual, se puede culpar a las
mujeres. Sin embargo, si la actividad nacionalista de una mujer culmina en
paliza, detenciones, y un interrogatorio que incluya tortura sexual, es dificil
acusarla de violar el codigo de modestia. El contexto nacional y patridtico de
sus intenciones y sus acciones excluye la interpretacion cultural habitual.
Durante la intifada, la ambigiiedad inicial estaba abriendo el camino a un
respeto prudente hacia la mujer detenida."

Debido a que la sexualidad es tan importante y esta tan estrechamente vinculada a la
honra y la reputacion de la familia, las familias imponen restricciones a la actividad
sexual de sus miembros, tal como la practica de la segregacion sexual. Afirman
Muhawi y Kanaana, (2001: 31):

"Aunque esta prdctica — la segregacion sexual- tal vez no sea tan notoria en el
las comunidades cristianas como en las musulmanas, el control de las
relaciones entre ambos sexos desde la infancia hasta la vejez existe en ambas
comunidades.  Generalmente, los miembros de la familia no gozan de
oportunidad alguna para tener sexo fuera del canal previsto (el matrimonio),
mediante la burla de tales controles y restricciones, pues toda tentacion que
pudiera conducir a la actividad sexual ilicita es eliminada a través de la
segregacion. De hecho, una joven no necesita mantener relaciones sexuales
para arruinar su reputacion; basta con que su enamoramiento de otra persona,
transgrediendo las barreras de separacion, llegue a conocerse publicamente.
Debido a que la gente considera que incluso una relacion de amor inocente
podria llevara relaciones sexuales ilicitas, tal relacion es una clara amenaza
para la honra de la familia."™®

4% Peteet, Julie (2005): "Masculinidad y rituales de resistencia en la intifada palestina. La politica
cultural de la violencia". En Francisco Ferraniz y Carles Feixa. Jovenes sin tregua. Culturas y politicas
de la violencia. Barcelona: Anthropos. 35-59.

43 Texto original en inglés: "Although this practice is perhaps not as pronounced in the Christian as in
the Muslim community, nevertheless gender governs social relations from childhood to old age in both
communities. Generally, individuals are given no chance to abuse sexuality by engaging in it outside
prescribed channels, and all possible temptations that might lead to sexual activity are removed through
segregation. Indeed, a girl need not actually establish a sexual relationship for her reputation to be
ruined; just falling in love by which she transgresses the barriers of separation if it becomes publicly
known, is enough. Because people consider that even an innocent love relationship could be the
pathway to sex, it is a definite threat to the family's honor."
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Ata (1986: 60) argumenta que "el concepto de honor esta estrechamente relacionado
con la separacion de los espacios entre hombres y mujeres. Tradicionalmente, el
trabajo de las mujeres en un entorno mixto fuera del hogar es la excepcion y no la
regla. La razon detras de esto es que la violacion de los espacios masculinos, fuera de
casa, por parte de la mujer es una violacion del honor. De hecho, la casa y toda las
actividades domésticas relacionadas con la vivienda se consideran femeninas y
privadas; mientras las calles y las cafés se consideran masculinas y publicas"*®.

Por lo tanto, el mundo de la mujer ha sido descrito como "privado", y del hombre
como "publico". El mundo privado es doméstico y tiene que ver con las tareas del
hogar, mientras el mundo publico concede al hombre una amplia gama de funciones y
autoridades (Marx, 1967)*%

Neydell (2006: 43) escribe: "En la sociedad arabe, la naturaleza de la interaccion entre
hombres y mujeres depende de la situacion. Es esperado que la interaccion continua
tenga lugar en el trabajo o en situaciones profesionales (aunque sigue siendo
reservada para los estandares occidentales, y en Arabia Saudita es realmente
restringida), pero la interaccion social es muy controlada. El grado de control difiere
entre los paises arabes, en funcidon de su relativo conservadurismo, pero en ninguna

- - : 468
parte es tan libre y casual como en las sociedades occidentales".

Dentro de la sociedad tradicional palestina son poco frecuentes las relaciones
extrafamiliares entre los miembros de los diferentes sexos. Como en cualquier otra
sociedad é4rabo-islamica, la segregacion de sexos es muy fuerte y la comunicacion
entre hombres y mujeres que no son de la familia extensa es poco comun. Carrascosa
(2003: 81). En muchos paises arabo-islamicos, y principalmente en el ambito urbano,
se ve muy mal que una mujer que esta sola en casa deje entrar a un hombre, sobre
todo si no es de la familia. Tampoco es usual que inicie una conversacion con un
hombre desconocido, y mucho menos que se encuentre con ¢l a solas en un lugar.

La segregacion entre ambos sexos comienza pronto. Los nifios crecen en el mundo de
los hombres y las nifias en el de las mujeres. Aunque se les permite jugar juntos
cuando son muy pequenos, a medida que crecen y aumenta la posibilidad de contacto
sexual, la barrera de separacion se hace mas fuerte, sobre todo si se pueden casar en
un futuro. Al respecto afirma Muhawi y Kanaana, (2001: 34):

6 Texto original en inglés: "The concept of honour is closely related to the division of space and
labour. Traditionally, labour by women in a mixed environment outside the household is the exception
and not the rule. The reason behind this is that the violation of the 'male' space outside the house is an
infringement of the honour. Indeed, the house and any domestic activities related to the house are
considered feminine and private; streets, cafes, and mosques are all considered masculine and public
7 Marx, E (1967): Bedouin of the Negev, New York, Praeger; Peters, E. Consequence of the
Segregation of the sex among the Arabs (paper given at Mediterranean Social Science Council
Conferences, Athens, 1966)

% Texto original en inglés: "In Arab society, the nature of interaction between men and women
depends on the situation. Continual interaction is expected at work or in professional situations
(although it remains reserved by Western standards, and in Saudi Arabia is actually restricted), but
social interaction is very carefully controlled. The degree of control differs among Arab countries,
depending on their relative conservatism, but nowhere is it as free and casual as in Western societies."
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"Por ejemplo, los primos hermanos que viven en la misma casa, que puedan
formar futura pareja, se dejan de hablar entre si y se evitan unos a otros todo lo
posible, porque su relacion tomaria una definicion sexual —en plano potencial-.
Por otra parte, independientemente de si un chico y una chica son primos o no,
a medida que crece la posibilidad de una relacion sexual (es decir, el
matrimonio) entre ellos, mds contundente es la separacion que les impone la
sociedad y el distanciamiento que ellos mismos se imponen." **”

Si una chica se entera de que una determinada familia est4 interesada en ella para su
hijo, la joven comienza a sentirse avergonzada tanto delante de ¢l como de su familia
y, probablemente, tratara de evitar el contacto con ellos por completo. Para una chica,
cualquier sefial que muestre su interés en las cuestiones relacionadas con la sexualidad
es un peligro para su reputacion. Por lo tanto, el camino mas seguro para ella es el de
mostrar desinterés. Incluso en su noche de bodas o, quiza, sobre todo entonces,
porque de lo contrario pareceria animosa con respecto al sexo, demuestra su inocencia
y decencia a los ojos de su marido.

Después de contraer matrimonio, marido y mujer deben comportarse con discrecion,
sin mostrar afecto en publico. De hecho, las manifestaciones publicas de afecto y
amor estan permitidas solo entre personas entre las cuales no puede surgir relacion
sexual. Asi, los hombres se abrazan y se besan en la mejilla después de una ausencia
prolongada, asi como las mujeres entre si, pero los hombres no besan a las mujeres ni
viceversa. Los varones adolescentes se cogen de la mano inconscientemente, en
muestra de amistad y pueden tener en publico mas contacto fisico de lo que seria
aceptable en Europa y América del Norte. Las mujeres, al menos hasta la
menopausia, deben ser mas prudentes en su comportamiento en todo momento. A
partir de entonces, sin embargo, se les deja un margen de maniobra mas amplio.

No obstante, el sexo no es considerado algo ilicito o malo en si. Muy por el contrario,
la sociedad palestina y, en general, la arabe, no es mojigata. Cualquier sociedad que
ame tanto a los nifios no puede denigrar la actividad que lleva a su nacimiento. Para
Muhawi y Kanaana, (2001: 34) se trata de limitar, canalizar y regularizar el impulso
sexual:

"Mas bien, el sexo es limitado debido a que es visto como la fuerza que posee el
mayor potencial para perturbar la unidad y la armonia familiar. La belleza y el
deseo sexuales pueden sacar a la gente de quicio, haciendo que se sientan como
si estuvieran poseidos por los malos espiritus. De hecho, "bitjannin"
(enloquece) es la expresion que se utiliza para referirse a una mujer bella. Las
mujeres aparecen con frecuencia en los cuentos en forma de genios. fingir
frente a los pequerios que el sexo no existe, y el valor atribuido a la sexualidad

499 Texto original en inglés: "For example, first cousins living in the same house, who may be intended
for each other, will stop talking together and will avoid each other on every possible occasion; thus
their relationship will take on a sexual definition. Regardless of whether the pair are cousins or not,
however, the stronger the possibility of a sexual relation- ship (i.e., marriage) between them, the more
intense is the isolation imposed on them by society and the separation they feel individually."
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como una firma del honor de la familia, confirman su importancia suprema. La
. . . . . . 470
sexualidad, en resumen, se intensifica en la medida en que se disimule."

En el refranero palestino hemos encontrado un gran nimero de refranes y dichos
donde se refleja la idea de la necesidad de cada mujer de un marido que la cuide, la
proteja y la mantenga. En los siguientes refranes se insiste en que el matrimonio para
la mujer es un velo y tela que cubre la mujer y la protege de los malos hombres, y de
cometer el imperdonable error garrafal segun las tradiciones vigentes, de tener una
relacion prematrimonial, un hecho que le podria costar la vida.

Por lo tanto, y para evitar semejantes situaciones, se aconseja casar a las hijas adultas
con el primer hombre decente que llame a la puerta de la familia, siendo la muerte de
la chica una opcion preferible a que ésta se queda soltera.

378, Leiha bled o by )

el-benet ya jizithd ya jendzethd

La hija, o su matrimonio o su funeral

O sea, si las hijas no se casan, no queda su muerte (para quitar del medio la
preocupacion y la inquietud que encarnan)

(3alameh, 2000:40)

Tunéz: se cita el mismo refrdn (Al-Khamiri, 1148). El Libano: la chica: o el
matrimonio, o el funeral. (Al-Hassas, 1988:34). Siria: la casa de las chicas es la
tumba. (At-Takriti, 538). Jordania: ;el destino de las hijas? o la muerte o la boda.

(Al-3amad: 515),

379, la_ui bla i b el
el-benet ya testurha ya teqburha
La hija, o la cubres o la entierras

La hija tiene dos opciones cuando sea mayor: casarse o la muerte
(3alameh, 2000:40)

El Libano: la chica: o el matrimonio, o el funeral. (Al-Hassas, 1988:34). Siria: la
casa de las chicas es la tumba. (At-Takriti, 538). Jordania: ;el destino de las hijas? o
la muerte o la boda. (Al-3amad: 515),

380.  Lall o S YLl Le < S 13 i)

el-benet edha kebrat ma elha el-laldh-dhakar aw el-qaber
La hija si mayor, sélo para ella o el macho o la tumba
Mas vale muerta que solterona.

La urgencia del matrimonio para las hijas adultas.
(Al-Hassas, 1988:34)

47 Texto original en inglés: "Rather, it is restricted because it is viewed as the force with the greatest
potential for disrupting family unity and harmony. Beauty and sexual desire can drive people out of
their wits, making them feel as if possessed by the jinnas. They say of a beautiful woman, bitjannin,
"she will drive one mad." Women in the tales frequently appear in the guise of jinn. the pretense in
front of the young that sex does not exist, and the value placed on sexuality as a signature of family
honor all merely confirm its supreme importance. Sexuality, in short, is affirmed through constant
denial."
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Tunéz: se cita el mismo refrdn (Al-Khamiri, 1148). El Libano: la chica: o el
matrimonio, o el funeral. (Al-Hassas, 1988:34). Siria: la casa de las chicas es la
tumba. (At-Takriti, 538). Jordania: ;el destino de las hijas? o la muerte o la boda.

(Al-3amad: 515),

381, iy aa agpiclic A (gl

eq3udi fi 3esek ta yiji had ynes-sek

Siéntate en nido tuyo hasta viene quien echa ti

Quédate (tu mujer) en casa hasta venga quien te pida la mano.

La casa de la familia es el unico espacio de la mujer hasta el matrimonio.
(Fuente oral)

El refranero palestino va mas alla aconsejando a los padres de que den por prioridad
urgente el tema del casamiento de la hija, buscando para ella un marido decente, antes
de buscar una mujer adecuada para el hijo. Esto lo explica que las hijas merecen mas
atencion debido a las desastrosas consecuencias que se producen normalmente para la
familia si una de sus hijas contrae mal matrimonio:

382, ¥ vl Jd el s
daw-wer labentak qabel matdaw-wer labnak
Busca para tu hija antes de que busques para tu hijo

Escoge marido para tu hija antes de esposa para tu hijo
(3alameh, 2000:13) (Abu Fardeh, 1994: 160)

Egipto (Taymur: 73), Jordania (Al-3amad: 243): Se cita el mismo refran.

383. gﬂ_\:\y L.\Ls'\“\u d:\é Lﬁ‘“\'q.\‘ L.\L;'\\
ekhtub labentak qabel ma tekhtub labnak.
Pide la mano para tu hija antes de que pidas la mano para tu hijo

Desposa a tu hija antes que a tu hijo
(Al-Hassas, 1988: 34)

384, et i (Slllghe) lead 5 Lo (e il

el-bent matda ma jara dam-mha, a3tiha lal-lIi yekfal ham-mha
La hija cuando corre su sangre dala a quien avala sus problemas
Casa a tus hijas, en cuanto alcancen la pubertad

(Al-Hassas, 1988: 36)

Tunéz: se cita el mismo refran (Al-Khamiri, 1148). El Libano: la chica: o el
matrimonio, o el funeral. (Al-Hassas, 1988:34). Siria: la casa de las chicas es la
tumba. (At-Takriti, 538). Jordania: ;jel destino de las hijas? o la muerte o la boda.

(Al-3amad: 515),

A pesar de la urgencia que se da al casamiento de las hijas en la familia palestina
como medida de proteger su honra, y por lo tanto la honra de todo el clan, el refranero
afirma que mas vale la muerte de la hija que malcasarla:

385, O aie Vgl yill ¢aal
tahtet-trab wala 3end lekilab
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Debajo de la tierra y no con los perros
Mas vale que muere la hija que se case con un hombre malo
(Al-Hassas, 1988: 222)

Tratar el tema del casamiento de las hijas con prudencia se repite en el siguiente
refran donde se afirma que personas ingratas e inadecuadas podrian ser entre los
pretendientes:

386.  Ashuiadl Lo saall cuas )

el-benet tjib el-3adu 3almestabeh

La hija trae el enemigo sobre el escalon

Incluso personas odiosas o no ingratas llaman la puerta de la familia pretendiendo

casarse con las hijas
(Al-Hassas, 1988: 35)

El siguiente refran ve en que la misma chica elija a su futuro marido la manera de
proteger su honra.

387, kel My §on aali gy pall () puaid oy 13

edha bed-dak tsun el-3ard wetlem-muh, jaw-wez bentak lal-li 3inha men-nuh
Si quieres guardar y recoger tu ‘ard, casa tu hija a quien su ojo de ¢l

Si quieres proteger tu dignidad, casa a tu hija con quien ella quiera.

Casar a la hija con quien ella quiera evita que se merme la honra de la familia.
(3alameh, 2000:41) (Al-Hassas, 1988:9)

Siria (Al-Halabiyya, 2: 2953) y Egipto: (Taymur: 976): se cita el mismo refran.

Al final, el refranero no se fia en la seleccion de la mujer de su propio futuro marido:

388, Lbe) ¥ bl aaly Yla ks e cudl )k o)

en das-saru el-bent 3ala khaterha la btakhudh tab-bal la zam-mar

Si dejan la hija sobre su opinion se casa con tamborilero o con flautista

Las consecuencias de escoger el marido por la propia mujer sin la intervencioén
familiar suelen ser desastrosas REPEITDO TRES VECES

(3alameh, 2000:41)

Cabe senalar en este mismo sentido, que en la familia palestina tradicional el padre y
los hermanos varones siguen teniendo la competencia de aceptar o rechazar a los que
llaman a la puerta como pretendientes de una de las hijas de la familia como
acabamos de averiguar en los refranes anteriores donde el interlocutor es siempre el
padre.”! La sociedad palestina tradicional considera el matrimonio, méas que una

47! Segun las leyes islamicas, el padre y el abuelo paterno tienen total autoridad sobre los hijos que atn
no han alcanzado la pubertad (bulug). Cuando un nifio alcanza la pubertad, existen tres situaciones
diferentes. El nifio que es bdlig pero no mentalmente maduro: en este caso el padre y el abuelo todavia
tienen su autoridad sobre ¢l o ella. Tal nifio no puede tomar una decision sobre el matrimonio sin la
aprobacion del padre o abuelo. Un muchacho que es bdlig y ademas mentalmente maduro: en este caso,
tiene todo el derecho para decidir sobre su propio matrimonio. Una muchacha que es bdliga y
mentalmente madura; hay cuatro opiniones diferentes sobre este tema. Pero la mayoria de los actuales
eruditos musulmanes dicen, que en su primer matrimonio, una muchacha bdliga y madura mentalmente
no puede casarse sin el permiso de su padre o abuelo. Y si tal muchacha, ya ha estado casada antes,
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unién entre dos personas, una alianza entre dos familias o clanes, donde se mezclan
relaciones de mucha sofisticacion. (Muhawi y Kanaana, 2001: 35).

Los matrimonios arreglados por las familias nada tienen que ver con la religién
musulmana. Son fruto de un sistema patriarcal en donde la unién tradicional suele ser
un negocio, un medio para crear alianzas o impedir que las propiedades y riquezas
salgan del clan familiar en el caso del matrimonio exdgamo.

8.4. Las cualidades y los méritos para elegir la pareja473 .

Tanto los hombres y las mujeres que quieren contraer matrimonio como su
respectivas familias suelen meditar y tomar el casamiento muy en serio, porque un

entonces tiene todo el derecho de decidir por ella misma en el caso de su segundo matrimonio. Esta
regla actiia como una proteccion extra del honor de una adolescente. Por otra parte, si el padre o el
abuelo rechazan dar su consentimiento a una proposicion de un hombre adecuado, entonces la
muchacha puede dirigirse a un juez religioso, cuya decision sustituira la de su padre.

42 En el Islam, aunque se tiene muy en cuenta la autoridad de los padres y el respeto y la obediencia
que se les debe, se reconoce que tanto el hombre como la mujer son libres para elegir a sus futuras
parejas.

73 Es conveniente recordar que esta permanentemente prohibido que un musulman se case con una
mujer de una de las siguientes categorias: 1.- La esposa de su padre, divorciada o viuda, porque cuando
una mujer se casa con el padre de un hombre adquiere el status de su madre; y esta prohibicion es en
consideracion al honor y el respeto por el padre. Ademas, como esta prohibicion no deja lugar a la
atraccion sexual entre el hijo y su madrastra, ambos pueden desarrollar una relacion de respeto y honor.
2.- Su madre, incluyendo sus abuelas de ambos lados. 3.- Su hija, incluyendo sus nietas, hijas de su hijo
o de su hija. 4.- Su hermana, incluyendo sus medias hermanas y sus hermanastras. 5.- La tia paterna,
sin importar si es media hermana del padre o su hermanastra. 6.- La tia materna, sin importar si es
media hermana de la madre o su hermanastra. 7.- La hija de su hermano, su sobrina. 8.- La hija de su
hermana, su sobrina. 9.- La nodriza (madre de leche): Es vedado para un musulmdn casarse con una
mujer que lo ha amamantado durante su infancia, pues amamantar de ella la hace que sea como su
propia madre, pues su leche ha entrado en la formacion de sus huesos y su carne. El amamantamiento
consciente o inconsciente produce sentimientos maternales en la nodriza y familiares del nifio. 10.- Las
hermanas de leche: Asi como una mujer se convierte en madre de un niflo por virtud del
amamantamiento, también sus hijas se convierten en hermanas del nifio, sus hermanas se convierten en
tias del nifio y asi sucesivamente. El Profeta (B y P) dijo: "Lo que es vedado por genealogia es
vedado, también, por amamantamiento", Citado por Al Bujari y Muslim. 11.- La suegra: Esta
permanentemente prohibido casarse con la madre de la esposa desde el momento en que el hombre
entra en contrato matrimonial con la misma, sin importar si llegan a tener relaciones sexuales o no. El
matrimonio en si da a la suegra el mismo status de la madre. 12.- La hijastra: Un hombre no puede
casarse con su hijastra (la hija de su mujer en un matrimonio previo) si ha llegado a tener relaciones
sexuales con la madre de la chica, su esposa. Sin embargo, si un hombre divorcia a su esposa antes de
haber tenido relaciones sexuales con ella, es posible para ¢l casarse luego con su hija.13.- La
nuera. 14.- El Islam prohibi6 tomar a dos hermanas como esposas al mismo tiempo, porque el
sentimiento de amor y hermandad que el Islam desea perpetuar entre las hermanas se perderia si una
hermana compartiese el mismo marido con otra. Mientras que el Cordn mencionaba lo concerniente a
las dos hermanas, el Profeta (B y P) afiadid: "Un hombre no tomard en matrimonio a una mujer y su tia
paterna a la vez, ni a una mujer y su tia materna a la vez", Citado por Al Bujari y Muslim. También
dijo: "Si hacéis esto daniareis los lazos consanguineos", Citado por Al Bujari y Muslim. 16.- Una mujer
politeistas (mushrika), que adora idolos o asocia otras deidades a Dios, estd también entre las mujeres
prohibidas. Dios dice: "No os caséis con mujeres asociadoras hasta que crean. Una esclava creyente
es mejor que una asociadora, aunque ésta os guste mas. No caséis con asociadores hasta que éstos
crean. Un esclavo creyente es mejor que un asociador, aunque éste os guste mas. Esos os llaman al
Fuego, en tanto que Allah os llama al Jardin y al perdon si quiere, y explica Sus aleyas a los hombres.
Quizas, asi, se dejen amonestar" El Cordan Sagrado (2:221)
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mal matrimonio suele tener consecuencias desastrosas en la sociedad palestina, que no
siempre se limitan en el divorcio.

Desde el punto de vista de las ensefianzas isldmicas sobre el matrimonio, el
musulman, sea hombre o mujer, no debe verse atraido por una persona superficial,
sino que por el contrario prefiere una pareja con una personalidad isldmica definida,
independiente y practicante. Por eso debe tomar su tiempo para escoger a su
compaiero para toda la vida, aquel que tenga caracteristicas islamicas que
contribuirdn a una vida conyugal estable y feliz.

Por consiguiente el musulman no esté interesado Ginicamente en la belleza fisica. Pero,
y sin ignorar el aspecto fisico, también busca la religiosidad, inteligencia,
intelectualidad y buen comportamiento, siguiendo el consejo del Profeta Mahoma (La
paz y bendiciones de Dios sean con ¢l) cuando dijo:

iy AILE L 5 Lemmen 5 Lella s Latlaad das )Y ol yall €33l gagle ) (Loa il J gy JB"
"oade Gdte @y Cy ol

“gal rasul-il allah sal-la allahu 3alayhe wa sal-lam: "tunkahul-mar'atu
le'arba3a, lejamalehd wa maleha wa hasabéha wa dineha, fadhfar bedhated-din
tarbat yadak".

“Se buscan cuatro caracteristicas en una mujer con objetivos de matrimonio.
Riqueza, linaje, belleza fisica o religion. Escoge por religiosidad, pues es mds
probable que sea un matrimonio estable”. Lo relato Al-bukhari.

Esto se aplica también a las mujeres, es decir, una mujer sélo debe aceptar al hombre
que estd comprometido con la religiéon y que tiene un buen caracter. El Profeta (La
paz y bendiciones de Dios sean con ¢l) dijo:

uu&amy/aﬁjﬂﬁkjuJu}mjwﬁS;h AR rahj@lc‘tﬂ/,_ﬁa‘tﬂ/dﬂ_)d&
gt o)y M S Sl g )Y S

“gal rasul-il allah sal-la al-lahu 3alayhe wa sal-lam:" 'edha ja'akum man
tardun dinahu wa khulugahu fazaw-wejuh el-la taf3aluh takun fitnatun fil-arde
wa fasadun kabir".

“Si se llega a usted para solicitar (a su hija) alguien que esté comprometido
con la religion y cuya personalidad le agrade, entonces case (a su hija) con él,
porque si no hace, sembrara fitnah (tribulacion) en la tierra y corrupcion
generalizada.” *"?

Aunque la religiosidad debe ser la primera y mas importante cualidad a la hora de
escoger la pareja, esto no significa que se deba ignorar su belleza y atractivo fisico, ya
que el Profeta indico la necesidad de que los futuros maridos y mujeres se conozcan
personalmente antes de contraer matrimonio, para que uno de los novios no se
encuentre casado sorpresivamente con una persona que encontrara poco atractiva.

47 Narrado por At-tirmidhii, 1084; clasificado como hasan por al-Albaani en Sahih At-Tirmidhi, 866.
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Lotl) il M abes g sl a) oo i) 68 5] pol calask 4if dic ] ainy dunddi 5 piall e 5
badll o5y "M laSip 20 30 Ol (5 sa ] 4l

“3an al-mugira ben Su3bah-radeyal-lahu 3anhu- an-nahu khataba emra'a fagadlan-
nabey sal-la alldhu 3alayhe wa sal-lam "endhur elayha faen-nahu ahra 'an yu'dama
baynakuma".

Al-Mughirah Ibn Shu‘bah dijo: Cuando me comprometi con una mujer en la
época del Profeta, ¢l me pregunto: ";La has visto?" Yo le contesté: No.
Entonces me dijo: "Ve y conocela, pues es mds probable que encontréis amor y

. 475
afinidad entre ambos”".

En la sociedad palestina tradicional, la madre, a veces junto a la hermana mayor,
sigue siendo en muchos casos la encargada de buscar esposas parar sus hijos. Y en
caso de que le guste una chica al hijo, es también la madre de éste quien inicia los
primeros contactos con las mujeres de la familia de esta chica, en una visita que
realiza a su casa, y que aprovecha también para ver a la presunta novia en persona.

La chica en cuestion, y con la excusa de servir el té o el café entra donde estdn
reunidas las mujeres para saludar, y se sienta un rato, momento que aprovecha la
posible futura suegra para comprobar la belleza de la nifa entre otras cosas.*”® A la
vuelta a casa, la madre le presenta a su hijo un informe oral sobre el estado de la chica
con la que pretende casarse. El consentimiento del hijo da lugar a lo que se llama
"jaha", o sea, la delegacion encargada de hacer la peticion oficial de mano y que
estaria encabezada por el padre del novio, y compuesta tradicionalmente por los
hombres del clan.

El papel de la madre en este proceso se ve reflejado en muchos textos, de los cuales
destacamos los siguientes:

"Y al atardecer, y después de cenar, el muchacho le dijo a su madre:
- Quiero que pidas la mano de la hija del rey."

Carrascosa (2003: 446)

"Era ly cuantas veces fue en la antigiiedad del tiempo!, una mujer que no tenia
mdas que un hijo. El hijo crecio y cuando llego a la edad del casamiento y el
matrimonio, su madre le dijo:

- Hijo mio, quiero casarte para que me des una alegria antes de morirme.

Y fue, pidio la mano de una muchacha buena y lo caso con ella."

Carrascosa (2003: 584)

Hoy en dia, los criterios que se consideran en busca de una pareja para contraer
matrimonio han cambiado a gran escala, ya que el dinero y el buen estado econémico
se han convertido hoy en un imén para atraer a los pretendientes al matrimonio, y en

3 Transmitido por An-Nasa'ii

476 Antiguamente, la madre hacia una serie de pruebas para comprobar el estado fisico de la chica. Le
daba por ejemplo una nuez para que lo rompa con los dientes, para demostrar que los dientes que tiene
no son postizas. Le tiraba del pelo para asegurarse de que no llevaba peluca, y le pedia que anduviera
para comprobar que no era coja.
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el criterio decisivo a la hora de escogerlo, quitando protagonismo, de este modo, a
otros criterios como la religiosidad, el atractivo fisico, la descendencia noble, la virtud
o incluso el amor.

8.4.1. El amor y el matrimonio en el refranero palestino.

El conservadurismo que todavia caracteriza a la sociedad palestina*’’, en contraste
con el que viven otras sociedades arabes donde ha soplado un aire liberal, hace que
los casos de matrimonios basados en el amor entre la pareja sean escasos sobre todo
fuera de los centros urbanos, conclusion que viene reflejada el refranero palestino.

Afirma Ata (1986: 71) que "la mezcla libre entre jovenes palestinos de ambos sexos,
especialmente en lugares publicos, sigue siendo en gran medida ajena a la cultura
palestina. Sin embargo, algo parecido se lleva a cabo en una escala limitada entre
aquellas familias fincadas en las zonas urbanas, pertenecientes a la clase alta y cuyos
miembros tienen algun que otro lazo con el mundo occidental."*”® El estilo romantico
occidental es, sin duda, imbuido en la literatura palestina, pero rara vez entre los
hombres y mujeres que se casan entre si, Ata (1986: 71). Borger (1962: 24)*" por su
lado, ve que el matrimonio, y durante mucho tiempo, raramente haya sido

consecuencia de una historia romantica.

Aun asi, los sentimientos amorosos revelados suelen ser los del hombre. Ademas, el
amor crece entre los conyuges después de casarse como experiencia que nunca habia
vivio antes de contraer matrimonio:

389, zlsl am o o)

el-hub biji ba3dez-zawdj

El amor viene después el matrimonio.

El amor se produce después del matrimonio.
(Fuente oral)

A pesar de que otras cualidades son las mas valoradas a la hora de elegir el conyuge,
el refranero palestino recoge algunos refranes que relacionan entre el amor y el
matrimonio.

390  4e Lo Melin o aali 5 g pall sl Sy 13

edha bed-dak tsun el-3ard wetlem-muh, jaw-wez bentak lal-Ii 3inha men-nuh

Si quieres guardar y recoger tu ‘ard, casa tu hija a quien su ojo de ¢l

Si quieres proteger tu dignidad, casa a tu hija con quien ella quiera.

Un llamamiento a las familias para que garanticen el derecho de sus hijas a escoger
marido y no imponerle un marido en contra de su voluntad.

77 El conservadurismo en la sociedad palestina se debe principalmente a la ocupacion militar que
padece desde mas de seis siglos. Los palestinos sienten que su identidad nacional estd amenazada por la
ocupacion, por lo tanto se aferrean a todos sus elementos.

78 Texto original en inglés: "Free mixing between young Palestinian men and women especially in
public places, is still largely foreign to the Palestinian West Bank culture. Yet, something close to it has
been taking place on a limited scale amongst urban, educated and upper-income families who have
Western ties"

479 Berger, M.: (1962): The Arab World Today. New York, Garden City, (p.24).
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(3alameh, 2000:41) (Al-Hassas, 1988:9) REPETIDO
Egipto (Taymur, 624), Siria: (Al-Halabiyya, 2: 2953).Se cita el mismo refran.

391 end de OIS 5l 5 day ) el
habibak el-li betheb-buh wa law kan 3abd asmar.
Tu querido quien quieres y aunque fue esclavo negro

Césate con la persona de la que estas enamorada aunque fuera un esclavo negro
(Al-Hassas, 1988: 100)

392, e paidn dlin )

en- hab-batak hay-yeh thaz-zam biha

Si ama t0 serpiente cifiete con ella

Si te ama una serpiente, pues llévatela como cinturén
Corresponde a quien te ama independientemente de su condicion.
Corresponder el amor que uno recibe.

(Al- Hassas, 1988: 9)

393, ealaludl sl 1

edha habibak thur el-basluh ahmar

Si querido tuyo toro, ponte para €l rojo.

Si tu amante es un toro, vistete algo rojo para €l.

Llamar la atencion del amante.
(Abu Fardeh, 1994: 16)

394, Jaa Gl Gy o)) 5 yed (Bie) Cidle

en 3Seqt e3saq qamar, wen saraqt esreq jamal.

Si te enamoras enamorate una luna y si robas roba camello.

Si te enamoras enamorate de una luna, y si robas roba un camello
Para esposa, elige le mas guapa, y para robos, roba un camello
(Al-Hassas, 1988: 100)

480

Egipto (Taymur: 606), Siria (Al-Halabiyya, 1:1266) Se cita el mismo refran. Irak:
para enamorarse, enamorate de un principe, y para vestirse, seda. (At-Takriti: 152).

395, 4 il e g 40dli Y dlide (e

men 3eSqek la takhdih u men tal-lagek la trud-dih

Quien se enamoro de ti no lo cojas, y quién te divorcié no lo devuelvas

No te cases con aquel quien de ti estd enamorado porque el amor no sera eterno, ni
aceptes volver con quien se divorcid de ti, porque no habra ninguna garantia de que

no lo vuelva a hacer otra vez.
(Al- Hassas, 1988: 23)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1151) El Libano (Khalil: 130), Egipto (Taymur: 1903),
Kuwait: (Al -Rami: 1293): se cita el mismo refran. Jordania: (Al-3amad: 651): la
que se casa con su amante, al primero afio empieza su sufrimiento.

480 En la cultura arabe el camello es metafora de lo valioso.
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396. S i Y 5o S il 5s 8 S

kul kuruh wesrab kuruh wala t3aser kuruh

Come odio y bebe odio pero no convives odio

Come y bebe odio, pero no convives con odio.

No contraer matrimonio con quien est4 obligado a querer.
(Al- Hassas, 1988: 12)

Irak, Kuwait, Siria, El Libano, Egipto y La Peninsula Arabiga (Al -Rumi: 1971):
se cita el mismo refran.

397, cuadll b V) Ul die 5 S

kul $i 3endel-3at-t-ar el-la hab-bni belgaseb

Toda cosa donde el droguero salvo &mame contra tu voluntad

El droguero vende medicamentos para todos los dolores menos para que amen a
alguien por fuerza

El amor es una voluntad propia y no se puede forzar.
(Al- Hassas, 1988: 11)

Jordania (Al-3amad: 125), Siria y Egipto (Al-Halabiyya, 1: 1269): se cita el mismo
refran.

398,  deall e SOl Jie diall 5 sl

el-hub wel-habal methel-lerkub 3alaj-jamal

El amor y el embarazo como montura sombre el camello

El amor y el embarazo no se pueden disimular igual que uno montado en el

camello.El amor no se puede disimular
(Al- Hassas, 1988: 15)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1809): se cita el mismo refran. Irak: (At-Takriti, 656), Siria
(Al-Halabiyya, 1: 1809) El Libano (Khalil: 135): tres cosas no se pueden esconder: el
amor, el embarazo y montar al caballo.

8.4.2. Las cualidades del marido en el refranero palestino481

Una mujer, no debe fijarse en el lado fisico del futuro marido segun el refranero
palestino, pues lo que debe ser evaluado de un hombre son otras cualidades entre los
cuales su decencia y su poder econémico.

La critica situacion econdmica que experimentan desde hace décadas los territorios
palestinos ha contribuido, junto a otros motivos, de manera notable a que el dinero
sea, en algunos casos, el motor del casamiento independientemente de la afinidad de

! Mientras un musulmén tiene permitido casarse con una mujer cristiana o judia, una musulmana no
tiene permitido casarse con un hombre cristiano o judio. Hay muchas conocidas razones para esta
diferencia. Primero; el hombre en la cultura arabo-islamica es la cabeza del hogar, el que mantiene a la
familia y es responsable por su esposa. Y, mientras el Islam garantiza la libertad de credo y practica a
la esposa judia o cristiana de un musulman, respetando sus derechos de acuerdo a su propia fe, se teme
que otras religiones como el judaismo y el cristianismo, no garantizan a la esposa de una religion
diferente la libertad de credo y practica religiosa ni le respetan sus derechos.
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edad entre los contrayentes. En Shabaan (2003), mujeres drabes hablan de sus vidas,
una de las protagonistas palestinas se dirige a la autora diciéndole:

“Mira, querida nifia: mi propia hija esta casada con un rico Saudi que es
treinta arios mayor que ella, y, pese a ello, es feliz con él. Lo importante para la
mujer creo yo, es asegurar sus derechos del matrimonio; ella podria hacer que
el hombre le construya un piso y que le ponga una cuantiosa suma de dinero en
su cuenta bancaria, y después dejar que se vaya al infierno”. (Shabaan,
2003:54)

Los refranes, por su parte, se pronuncian en nombre de las chicas aspirantes al
matrimonio dando a conocer sus exigencias a la hora de elegir su esposo. En este
sentido la belleza a pasa a segundo plano, la mujer prefiere casarse en primer grado
con un hombre rico independientemente de la diferencia de edad.

399. bl e nlae J N

er-rjal makh-aber mes mandadher

Los hombres sentidos no apariencias

Lo que vale en un hombre es su moralidad y buen comportamiento, nunca su aspecto
fisico

(Al-Hassas, 1988: 140)

Irak, Kuwait y La Peninsula Arabiga (At-Takriti, 1053) Qatar (Al-Merri: 107): se
cita el mismo refran. Jordania: los hombres no se miden por cantaros. (Al-3amad:
52)

400. e b Qs AU Y g elaly (uld g38
khudhi sayib yidal3ek wala takhdh'i sab ylaw3ek
Coge un canoso te mima, y no cojas un joven te atormenta

Césate con un hombre mayor que te cuida y no con un joven que te hace sufrir
(3alameh, 2000:17)

La misma idea la tenemos presente en el siguiente proverbio:

401, <y Qs ab Y jellly s s
khudhi khetyar ydal-lelek wala takhdhi sab ydhal-lelek.
Coge un mayor de edad te mima, y no cojas un joven te humilla

Césate con un hombre mayor que te cuida y no con un joven que te hace sufrir
(3alameh, 2000:17)

402, 4o GUabull cuiy 4 glé olaa )
el-1i ma3ah flusuh bentes-sultan 3arusuh
Quien tiene su dinero, hija del sultan su novia

Tener dinero facilita contraer matrimonio con las mas deseadas como esposas
(Al-Hassas, 1988: 36) REPETIDO

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1182), Jordania (Al-3amad: 519) Se cita el mismo refran. El
Libano: Quien paga mucho dinero, la hija del sultdn serd su mujer. (Al-Halabiyya, 2:
4346) Irak: el dinero conduce a la novia. (Al-Hassas, 1988: 36) Egipto: Por tu
dinero hasta la hija del sultan es tu novia. (Taymur: 805)
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La falta de homogeneidad de las ideas que reflejan los refranes salta a la vista de
nuevo. En los refranes que presentamos avisan a la mujer de que descarte a los
mayores a la hora de escoger el marido, porque los jovenes son la garantia de la
felicidad y de una vida mas solida y mas duradera:

403.  Gsviall Bl ginB Y g3 all e s

tiaw-wazi menes-suq walda tetjaw-wazi mal bes-sandugq

Casate del mercado™ y no te cases dinero en la caja

Mas vale un marido joven pobre trabajador en el mercado, que un viejo rico
(3alameh, 2000:78) REPETIDO

Libano: mas vale tener un joven trabajador que un pendiente en la caja. (Ya3qub: 63).
Tunez: la mujer escapa de las canas, igual que escapa la cabra del lobo. (Al-Khamiri:
2070). El refran anterior tiene otra version aunque transmite un mensaje idéntico:

404,  Gsvalh Jl Y 5 6 galh i
Sab bes-suq wala mal bes-sanduq
Joven en el mercado y no dinero en la caja

Mas vale casarse con un joven pobre que un viejo rico.
(Al-Hassas, 1988: 58)

El Libano: mas vale tener un joven trabajador que un pendiente en la caja. (Ya3qub:
63). Tunez: la mujer escapa de las canas, igual que escapa la cabra del lobo. (Al-
Khamiri: 2070).

405. B);\;A}.\\ LEJAUY);U;\A}\\ LEJA
khudhi abu hileh wala takhdhu abu dhakhireh
Coge padre de fuerza y no cojas padre de municion (riqueza)

Casate con un joven fuerte, no con un viejo rico
(3alameh, 2000:18)

El Libano: méas vale tener un joven trabajador que un pendiente en la caja. (Ya3qub:
63). Thnez: la mujer escapa de las canas, igual que escapa la cabra del lobo. (Al-
Khamiri: 2070).

406, e L U1 3l Y 5l A s I sda
khudhi el-1i ysil khereqtek wala takhdhi el-1i tsili 3abatuh
Coge quien lleva tu pafiuelo y no cojas quien llevas su 3abai*®

Mas vale casarse con un joven que te cuide que con un viejo que cuides de ¢l
(3alameh, 2000:18)

82 Un hombre del mercado es una metafora que hace alusion a un hombre capaz de moverse y trabajar.
8 Manto o capa que llevaban los hombres arabes mayores sobre la tonica. Sigue en uso sobre todo en
la region del Golfo Arabe, y es prenda tipica de los beduinos de Oriente Medio.
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8.4.3. Las cualidades de la esposa

Justo como una esposa deberia buscar un esposo recto, rico, honrado, asi también un
hombre deberia considerar los mismos criterios cuando decide escoger una esposa con
la que pueda alcanzar felicidad, tranquilidad y estabilidad, y con la que pueda
constituir un hogar agradable y seguro para criar hijos piadosos, sanos e inteligentes.

Podemos empezar afirmando que las caracteristicas y las cualidades de la mujer ideal
a los ojos del hombre y como vienen manifestadas en el refranero son méas o menos
los mismos que convence a la mujer de casarse con un hombre y no con otro, con la
clara diferencia de que el aspecto fisico en el caso de la mujer vuelve al protagonismo
junto a la castidad y la honradez dejando en segundo plano cualidades como la
educacion, la riqueza y la diligencia en las faenas domesticas.

En total, son las siguientes las cualidades de la mujer a las que dedica el hombre
serias meditaciones antes de contraer matrimonio y que han venido reflejadas en el
refranero:

8.4.3.1. El compromiso religioso

Para evitar choques culturales, es muy recomendable que la mujer sea musulmana. En
el Coran leemos:

(o S VA Y A T A8 S e i A ARy () S S S 1 AKE Y
3okl y A5 1) e Al N N o sey Sl el Tl ol ik e TR Galie Bl 5
221 byl " & 9 8 aglal G 4l (s 43

"wala tankehul-musrekat hat-ta yu'men, wala'amatun m'umenatun khayrun men
musrekaten wa law a3jabatkum, wala tankehul-musrekin hat-ta yu'men'u wa
la3abdun m'umenun khayrun men musreken wa law a3jabakum, 'uld'eka yad3un
elan-nar wal-lah yad3u elaj-jan-nate wal-magfira be'edhneh wa yubay-uen
ayatehe len-nas la3al-lahum yatadhak-karun".

"No os caséis con mujeres asociadoras hasta que crean. Una esclava creyente es
mejor que una asociadora, aunque ésta os guste mas. No caséis con asociadores
hasta que éstos crean. Un esclavo creyente es mejor que un asociador, aunque
éste os guste mas." El Coran, 2: 221.

407, 4aley O pay Kile (0 331 L I
el-1i ma yakhudh men meltuh ymut b3eltu.
El que no coge de religion suya, muere en enfermedad suya

El que no se casa con una de su religion, sufrird y morira fastidiado.
(Al-Hassas, 1988: 67)

Siria (Al-Halabiyya, 2: 4388) El Libano (Khalil: 63), Irak (Al-Hassas, 1988: 67): se
cita el mismo refran.
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El Islam no recomienda que los hombres se casen con mujeres no musulmanas. Si
pasa, deben ser monistas, o sea, cristianas o judias, por lo tanto un varon musulman
no puede contraer matrimonio con una budista por ejemplo. Al otro lado, para la
mujer queda prohibido generalmente el casamiento con un hombre que no abrace la fe
islamica.

8.4.3.2. La edad

408.  Cmmo¥) am 0eS S 5 G pdiall J Ll il

ehdhar en-nesd qablel-3esrin wetrekhen ba3del-arb3in

Cuidado las mujeres antes los veinte y déjalos después de los cuarenta

A los ojos del hombre, la edad ideal de la esposa es entre los veinte y los cuarenta
(Al-Hassas, 1988: 61)

409. &b leing) 5335l doxs

tedhbal el-wardeh u rihetha fiha

Se marchita la flor y so olor en ella

La flor mantiene su olor aunque se marchite. Se cita para abogar por el matrimonio

con las mujeres que guardan su belleza a pesar de su edad avanzada
(Al-Hassas, 1988: 73)

Egipto: se cita el mismo refran. (Taymur: 587). Jordania: La flor marchitada guarda
su olor. (Al-3amad: 133). Siria: Si se marchita la flor, guarda su olor. (Al-Halabiy-ya,
2:4725).

8.4.3.3. El buen linaje:

410. sl G 3G Y 5 Jpal) i 3a
khudh bent el-usul wala takhudh bent el-gsur.
Coge hija de origenes y no cojas hija de palacios

Mas vale casarse con una mujer de buen linaje que con una mujer rica
(3alameh, 2000:14)

Egipto: Casate con la bien nacida, aun que esté sobre una estera. (Ruiz Moreno: 228)

411, b mldl i
khudh lemlih btestarih
Casate con un buen hombre y descansaras

Quien buena mujer tiene, seguro va seguro viene
(3alameh, 2000:17)

Egipto: Casate con la bien nacida, aun que esté sobre una estera. (Ruiz Moreno: 228)

412, L lsh b sl e e

3ala sit abuha betwaraduha

Sobre la fama de su padre se la aparecen

La buena fama del padre sobrevalora a sus hijas y hace que la gente
Pretenda casarse con ellas

(Abu Fardeh, 1994: 141)
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413, Lasaa b sadn las sas L iy La )

el-li ma benfequha khdudha benfequha jdudha

Quien no la venden facilmente sus mejillas la venden facilmente sus abuelos

A quien no la piden en matrimonio por no ser hermosa, lo hacen por la nobleza y la

buena fama de su familia
(Abu Fardeh, 1994: 40)

Libano: Se cita el mismo refran. (Ya3qub: 156).

Irak: Quien no se casa por sus mejillas (hermosura) se casa por sus abuelos (buen
linaje). (Al-Hassas, 1988:25). Siria: No busques sus mejillas rojas, sino que pregunta
por el origen de sus abuelos. (Al-Halabiyya :676)

414, Lasa e yilasa il
el-li ma tzay-yenha khdudha tzay-yenha jdudha
Quien no la adornan sus mejillas, la adornan sus abuelos

La falta de belleza de una mujer siempre es compensada por su buen linaje
(Al-Hassas, 1988: 25)

Libano: Se cita el mismo refran. (Ya3qub: 156).
Irak: Quien no se casa por sus mejillas (hermosura) se casa por sus abuelos (buen

linaje). (Al-Hassas, 1988:25). Siria: No busques sus mejillas rojas, sino que pregunta
por el origen de sus abuelos. (Al-Halabiyya :676)

415, Jeaill Ji Ja¥) e J)

esal 3an elasel qablel fasel

Pregunta sobre el origen antes los detalles.

Pregunta por el origen de la novia antes de entrar en los detalles de la boda.

El buen linaje es uno de los criterios para elegir a la futura esposa.
(Abu Fardeh, 1994: 17)

Irak: Quien no se casa por sus mejillas (hermosura) se casa por sus abuelos (buen
linaje). (Al-Has$sas, 1988:25). Siria: No busques sus mejillas rojas, sino que pregunta
por el origen de sus abuelos. (Al-Halabiyya :676)

416,  bmasl) e ol ALYl A

khudh el-asileh u nam 3al-hasireh

Coge la de origen puro y duérmete sobre la estera

Césate con la de buen linaje, aunque sea tan pobre que no tenga otra cosa donde

dormirse que una estera.
(Al-Hassas, 1988: 19)

El Libano (Ya3qub: 62), Tunez (Al-Khamiri: 779) Se cita el mismo refran. Egipto:
Césate con la bien nacida, aun que esté sobre una estera. (Taymur: 1126) Irak: Casate
con la bien nacida, y siéntate sobre una estera. (At-Takriti, 1:87).

417, ddaill g Y 5 dilall

khudh el-asayel wala thab el-fasayel

Coge las de origen puro y no temas las condiciones del matrimonio

Césate con las de origen puro aunque su familia ponga condiciones dificiles y pida
una dote muy alta
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(Al-Hassas, 1988: 20)

El Libano (Ya3qub: 62), Tunez (Al-Khamiri: 779) Se cita el mismo refran. Egipto:
Céasate con la bien nacida, aun que esté sobre una estera. (Taymur: 1126) Irak: Casate
con la bien nacida, y siéntate sobre una estera. (At-Takriti, 1:87).

418. Sl e (e Lo see 3 Al

el-geres 3umruh ma gat-ta 3alaseres

La piastra nunca cubrid la raiz

Las riquezas nunca hacen un buen linaje.

El criterio del tener buen linaje es mas importante que el de ser rico a la hora de
casarse.

(Fuente oral)

8.4.3.4. Obedecer al marido*®*

419, gl Gl 5 Amlnall 8yl rgan 1 ) ¢ el 5y 30

thalath bet-tawel el-3umur: ed-dar lews-i3a wel maral-muti3a welfaras-sari3a

Tres cosas alargan la vida de (de un hombre): una casa amplia, una mujer obediente, y
un caballo rapido

(Al-Hassas, 1988: 100) REPETIDO

Irak: (At-Takriti: 655) Jordania (Al-3amad: 807), Siria (Al-Halabiyya, 1: 529) Se
cita el mismo refran. Espafia: La mujer casta, obedeciendo manda (Marin, 248)

8.4.3.5. El decoro, el pudor y la honradez.

Muchos de los conceptos metaféricos estructuran nuestras actividades cotidianas y la
manera en la que percibimos, pensamos y actuamos, es el caso que se muestra en el
dicho siguiente:

420. 4Saales oo ekl

athar men hamam mak-keh

Mas pura que las palomas de la Meca

Una mujer compara con “las palomas de la Meca” es una mujer muy honrada.
(Fuente Oral)

Segun Lakoff y Johnson (1986: 78) el simbolismo cultural y religioso constituye un
caso especial de metonimia. Dentro de la cristiandad, por ejemplo, existe la
metonimia paloma por el Espiritu Santo. Como es caracteristico en las metonimias
este simbolismo no es arbitrario. Se fundamenta en la concepcion de la paloma en la
cultura occidental y en la concepcion del Espiritu Santo en la teologia cristiana. Hay
una razon por la que la paloma es el simbolo del Espiritu Santo y no, por ejemplo, el
pollo o el avestruz.

¥ Mientras la obediencia de la esposa al marido es una de las cualidades mas en una esposa a los ojos
de la cultura tradicional en la cultura palestina, y arabe en general, son muchos los dichos y proverbios,
como veremos en capitulos posteriores, que ridiculan al hombre que obedece a su mujer o toma en
consideracion sus consejos y opiniones a la hora de la toma de decisiones relacionadas con la vida
familiar. El dialecto palestino reserva el sustantivo arnab, conejo, para la figura conocida en la lengua
espafiola como el hombre calzonazo.
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La paloma se concibe como hermosa, amistosa, amable, y por encima de todo
pacifica. Como p4jaro, su habitat natural es el cielo, lo que metédicamente representa
el cielo, el habitat natural del Espiritu Santo. La paloma es un ave que vuela con
gracia, planea tranquilamente, y caracteristicamente se le ve venir del cielo y posarse
sobre la tierra, entre la gente.

Un ejemplo claro de este simbolismo religioso es el hecho de que una mujer honrada
se suela comparar seglin la tradicion oral vigente en la sociedad palestina con “las
palomas de la Meca” que para los musulmanes representan lo puro, lo sagrado y lo
moral debido a su vinculacién con la ciudad de la Meca, la méas importante y mas
sagrada en el Islam.

421, Gl S s 3T 3, i)

el-benet bala akhlaq dalyeh bala awraq

La hija sin morales, vid sin hojas

Las chicas sin honor, o sea comportamiento moralmente correcto, son como la vid sin
hojas

(3alameh, 2000:57)

422, ol Gald sa Y G il A4y
zinitel-benet husnel-adab mu lebsedh-dhahab
Adorno la hija la buena moral no llevar puesto el oro

No es llevar oro lo que embellece a las hijas sino aferrarse a los buenos modales
(3alameh, 2000:66)

423, seall bl 555 all

el-benet el-hur-ra zayedh-dhahab fis-sur-rah

La mujer libre, como el oro en el portamonedas

Una hija decente y decora es igual de valiosa que el oro atesorado
(Abu Fardeh, 1994: 21)

424, Apdedad iy el cull

el-benet lembrabay-yeh dhahabeh mkhab-bayeh

La hija educada, oro escondido

O sea, una hija bien educada es como el oro escondido; cuando mas lo necesites lo

vas a tener.
(3alameh, 2000:13)

8.4.3.6. Inteligencia y la diligencia en las faenas del hogar.

425, Aysed M gan Jaall

el-3agqel zineh wel-li balah hazineh

La mente es adorno, quien sin ella triste

La mujer que no es juiciosa sufre mucho porque su capacidad a traer el hombre es

limitada
(3alameh, 2000:13)

426.  Jles dan Jam 3,k
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es-Satra btegzel brejel hmar

La habil hila con pata burro

Un hacendosa hébil hila con la pata de un burro
(Al-Hassas, 1988:130) REPETIDO

Jordania: una (mujer) hacendosa hila con un hueso. La que no enciende un fuego a
partir de una chispa, tenerla en casa es una pérdida. (Al-3amad, 292, 486). Egipto: La
hacendosa hace sus deberes y la torpe pide ayuda a sus vecinas. (Taymur: 1645).

427, b yaiall Aadlll JSU 3 padiall 3 yall

el-mara lemSam-marah takulel-lugmeh lemgam-mara
La mujer arremangada come el bocado tostado

La mujer activa come buena comida

(3alameh, 2000:137) REPETIDO

Jordania: una (mujer) hacendosa hila con un hueso. La que no enciende un fuego a
partir de una chispa, tenerla en casa es una pérdida. (Al-3amad, 292, 486). Egipto: La
hacendosa hace sus deberes y la torpe pide ayuda a sus vecinas. (Taymur: 1645).

8.4.3.7. La belleza fisica

En relacion al aspecto fisico resulta demasiado complicado determinar el perfil
femenino mas apreciado en el refranero. Hay sin embargo una unanimidad respecto el
color de la piel, ya que son las blancas las més apreciadas:

428, AisaeculS J gdanllda
khudh el-bida u law kanat majnuneh
Coge la blanca aunque fuera loca

Mas vale casarse con una mujer de piel blanco aunque sea loca
(Al-Hassas, 1988:71) , (3alameh, 2000:15)

Jordania: la blancura es la blancura del honor. (Al-3amad: 180).

Las mujeres negras recurrian a cosméticos u otros recursos a su alcance para tener una
tez blanca, una cualidad que esperaban obtener ansiosa y amargamente:

429.  dsieda il die Jleall 5 550 ) s A S,

va ritni bida wel-li barbur wej-jamal 3ender-rjal magbul.

Ojala fuera blanca y tengo mocos y la bella para los hombres es aceptada
La belleza de la mujer hace que el hombre la perdone sus defectos
(3alameh, 2000:15)

430. Addaydian VoAl 53 e

samra w negseh wala bida u defSeh

Mas vale negra y graciosa que blanca y antipatica

Mas vale casarse con una negra y graciosa que con una blanca y antipatica
A la hora de casarse hay que anteponer la belleza interior a la exterior.
(Fuete oral)

431, ebial g ekl g )5 pam Gl ol g edling e diay CilS )
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en kanat bida men bakhtak, w en kanat samra zay um-mak u ukhtak

Si es blanca, que afortunado, y si es negra, como madre tuya y hermana tuya

Si la mujer con la que te casas es blanca, pues que buena suerte, y si es negra, tratala
como si fuera tu madre o tu hermana, o sea, estd prohibido casarse con ella.

(Fuete oral)

432,  naaedladi e

methel nugtah bmushaf

(Una mujer es) Como punto en Coran

Se cita para referirse a una mujer muy hermosa
(Fuente oral)

Otro ejemplo de metonimia basado en el simbolismo religioso lo encontramos en el
refran anterior donde se identifica la hermosura de las mujeres con otro de los
simbolos del la religion musulmana, en este caso el Coran.

433, Jen Gumd a0 5 e (Bde) Ciide )

en 3Seqt e3Saq qamar, wen saraqt esreq jamal.

Si te enamoras enamoraste de una luna, y si robas roba un camello
Para esposa, elige le mas guapa, y para robos, roba un camello
(Al-Hassas, 1988:8) REPETIDO

Egipto (Taymur: 606), Siria (Al-Halabiyya, 1:1266) Se cita el mismo refran. Irak:
para enamorarse, enamorate de un principe, y para vestirse, seda. (At-Takriti: 152).

434, alles 2l Cama o 5 Al 228 5 glall 3 a0
khudh el-heli weq3ud qbaluh wen ju3et sahed jamaluh
Coge la guapa y siente enfrente de €l y si tienes hambre mira su belleza

La hermosura de la esposa nos alivia los momentos dificiles
(3alameh, 2000:15)

435, Ol g pmnall (3l B S
halawet ez-zin el-mabsam wel-3in
La belleza de la hermosa, la boca y el ojo
Lo que debe llamar la atencion en una mujer son la boca y el ojo
Criterios de la belleza femenina.
(Al-Hassas, 1988:73)

436. Sl s el

snanha zayel-lulu

Dientes suyas como las perlas

Tener una mujer los dientes como las perlas.
Para referirse a unos dientes blancos y bonitos.
(Fuente oral)

437, ol scaladl W An)

zinet ez-zin, el-hdjeb wel3in

Bello el bello, la ceja y el ojo.

Lo mas hermoso de una mujer es la ceja y el ojo.
Criterios de la belleza femenina.
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(Fuente oral)

Al mismo tiempo el refrdn avisa de no perdonar en la mujer el mal cardcter por el
unico hecho de ser guapa:

438, 83BN e 58358 0 e

men bar-rah wardeh u men juw-wah gerdeh

De fuera flor y de dentro mona

Las apariencias engafian, por lo tanto el interior de la mujer es igual de importante que
su exterior

(3alameh, 2000:216)

En la cultura palestina la luna es un simbolo de belleza. Expresiones fraseologicas
como <&l S methlel gamar, (como la luna) y ,x! J%e methlel bader (como la luna
llena), y <llse 22386 _&ia) Wl Jo8% | petqul lelqamar ekhtafi taq3ud mahal-lak (dice a
la luna: Desaparece para que yo me ponga en tu lugar", JSizhz )\ »<& gamar
arba3ta3es (luna catorce, o sea la luna llena de la noche décimo catorce del mes
arabe), son demasiadas frecuentes en el dialecto palestino:

"Y su madre y su padre volvieron a los bafios y vieron una chica muy guapa, tan
guapa como el halo de la luna..."
Carrascosa (2003: 335)

"El padre fue al palacio, y alli encontro esclavos y esclavas, pasé a un gran
salon y en el trono estaba sentado un muchacho tan hermoso como la luna
Carrascosa (2003: 346)

"El rey tenia una hija tan hermosa que decia a la luna:
- /Desaparece para que yvo me ponga en tu lugar”.

Carrascosa (2003: 419)

"Y su puso a andar hasta que llego al palacio. Y cuando iba subiendo al
palacio, una muchacha que era como la luna en la noche catorce, empezo a
llamarlo."”

Carrascosa (2003: 626)

El refranero avisa de la dejarse engafiar por las apariencias, y subraya la importancia
de anteponer la belleza interior a la exterior:

441, 3 b ade Cwd aas jleha S Jla

jamdl bala tahara sahen dhahab 3alih farah

Belleza sin castidad plato oro sobre ¢l rata

La belleza sin castidad para la mujer es como un plato de oro con una rata dentro.

Para una mujer, la belleza moral debe valer mas que la belleza fisica.
(3alameh , 2000: 59)

8.4.3.8. La riqueza

442, syl cuy gane gl ey
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bentel-gani ganey-yeh u bentel faqir fagireh
Hija de rico rica, e hija de pobre pobre
Contraer matrimonio con mujeres ricas
(3alameh, 2000:14)

443, el s Sy Rl a5 sa

Jawzu el-faqir lal-faqgireh bektharus-sahadin

Casad la pobre con el pobre aumentan los mendigos
Los pobres deben buscar matrimonio con una mujer rica
(Abu Fardeh, 1994: 94)

444, A ee Uses (o punl 42 5 5

mara ganey-yeh ahsan men hamuleh mahrey-yeh
Mujer rica mejor que un clan desgastado

Mas vale tener una esposa rica que un clan pobre
(Abu Fardeh, 1994: 192)) (Al-Hassas, 1988:53)

La Peninsula Arabiga: Ojala que me case un una mujer rica. (Al-Jhiman, 9: 6968)

445, Gl Jia lggn s 5) e il Lgang o5l Lgna I

el-li ma3ha flus yjiha alf 3aris, law wejeh-ha methen-nasanis

La que tiene dinero se la vienen mil novio, aunque su cara como las monas
El dinero embellece a las més feas a los ojos de aspirantes a casarse
(Al-Hassas, 1988:53)

Argelia: La leche cubre los defectos de la vaca. (Al-Hassas, 1988:53)

8.4.4. Cualidades ajenas a presunta esposa

Una hija sera lo que la madre haga de ella y los valores que le transmita iran
encaminados para formar una buena madre y esposa porque estas son las cualidades
que un hombre busca en una mujer, por lo tanto algunas paremias insisten en la
importancia de elegir una esposa cuya madre representa la imagen ideal de la mujer:

446, 3 siaall b Al 2B Y Al i & gadd) 3 A

khudh el-majnuneh bent el-3aqleh wala takhudh el-3dqleh bent el-majnuneh

Coge la loca hija la juiciosa y no cojas la juiciosa hija la loca

Mas vale que te cases con una loca cuya madre pueda razonar que una madura cuya

madre esté loca
(3alameh, 2000:16)

En el siguiente refran se recomienda casarse con una mujer cuya madre esta muerta o
que por lo menos viva lejos de ella, en alusion a la influencia, mala en la mayor parte
de los casos, que puede tener la suegra en la vida de ésta:*®

447, 5Jalhlead 5o jles 385 Y
la takhudh hmarah u em-mha fil-hara
No cojas burra y su madre en el barrio

85 Sobre la imagen de la suegra en la paremiologia palestina hablamos mas adelante.
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Procura no casarte con una mujer cuya madre vive cerca aunque te casaras con una
burra
(Al-Hassas, 1988:169)

Son escasas las paremias en las que la mujer prefiere la solteria a un mal casamiento:

448, ALl sl Y san s el

el-3zubey-yeh wala el-jizeh er-radey-yeh

La solteria y no el casamiento malo

Mas vale quedarse soltero que contraer mal matrimonio
(Abu Fardeh, 1994: 61) (3alameh, 2000:17)

Egipto: Mas vale solteria que matrimonio de villania. (Ruiz Moreno: 263).

449, Al sl ¥ 4l Ala )l

el-ramleh el-bahey-yeh waldj-jizeh er-radey-yeh

Viudez bella y no matrimonio catastréfico.

Mas vale ser viudo feliz que marido triste.

Quedarse viudo es mejor una vida matrimonial catastrofica.

(Abu Fardeh, 1994: 26)

450. bl alyVyde,n Vel d

abrak layalik la hurmeh wala walad lik

Mas bendita tus noches no mujer no hijo para ti

Con quedarse soltero te ahorras los problemas y los sufrimientos que te podrian

causar tu mujer y tus nifos.
(Abu Fardeh, 1994: 51)

8.5. Casarse entre parientes. El matrimonio carnal en la sociedad palestina. 486487

Argumenta Jaques Berque (1964: 256)** :"otra costumbre que proviene de un fondo
comun de instituciones observable ya antes del Islam, ha desbordado el mundo
beduino, pues constituye en el mundo citadino un rasgo de aristocracia. Se trata del
"matrimonio preferencial”" que califica al hijo del tio paterno para la obtencion,
valga la expresion, de su prima.".

Mas tarde afiade Berque (1964: 275): "En efecto, el matrimonio con la "hija del tio"
no amplia el circulo familiar y no anuda un circuito en cambio. Las relaciones de
parentesco siguen siendo sistema cerrado. En la medida en que se apegan a ello, los
drabes se apartan de reglas de alianza tan difundidas que se ha podido ver en su
principio exogamico el aniadido elemental de la sociedad a la naturaleza."

* Dentro de la cultura palestina se ha producido un consenso de que el matrimonio entre parientes es
definitivamente preferible a un homdlogo exogamico. En la "Tierra Santa" el matrimonio entre
parientes de sangre se registrd a ser muy apreciado ya en el siglo II, y "la proximidad de la relacion de
la que es mas apreciado". No es de extrafiar, porque las relaciones de sangre entre miembros de una
familia numerosa son bastante complejas de todo el Oriente Medio que se denomin6 una "cultura de
parentesco"». Ata, 1986: 60.

7 Véase también Ayoub, M (1959): "Parallel cousin marriage and endogamy: A study in sociometry"
Swja 15, (pp. 266-275)

88 Jaques Berque (1964): Los drabes de ayer y de maiiana. México. Fondo de Cultura Econémica. 256
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Segiin Ata (1986: 60) la practica de mantener los lazos familiares a través del
matrimonio carnal "ha sido comun en la mayoria de las culturas del Medio Oriente
desde los primeros dias de la civilizacion."

Para Hanan (2003), "Entre los arabo-musulmanes, especialmente en las comunidades
rurales y tradicionales y en la Peninsula Arabiga, el modelo preferido de matrimonio
es aquel contraido con un primo primero o segundo. De hecho, el matrimonio con los
familiares esta en aumento. En promedio, alrededor de un tercio de todos los
matrimonios se celebra entre primos o entre personas que pertenecen al mismo grupo
de parentesco". **’

Dentro de la cultura palestina, ha habido un consenso de sentimientos y opiniones de
que el matrimonio entre parientes es definitivamente preferido a uno exégamo. En el
matrimonio entre parientes de sangre en «Tierra Santa» era altamente valorado en el
siglo II, y cuanto mdas estrecha era la relacion, mas apreciado fue este tipo de
matrimonio. No es de extrafar, porque las relaciones de sangre entre los miembros de
cualquier familia extensa son muy complejas, la cultura de todo el Oriente Medio, es
denominada como "cultura de parentesco". Ata (1986: 60) 490

En esta sociedad, la endogamia puede ser vista como un complemento necesario del
sistema social definido por la familia patriarcal, ya que combina los dos grandes polos
de la relacion en la sociedad (hasab) descendencia y (nasab) parentesco de
matrimonio bajo un mismo techo. La endogamia sirve bien para los fines de la
familia, ya que garantiza maridos para las hijas y esposas para los hijos.
Presumiblemente, esta practica forma el matrimonio ideal, ya que ejerce una atraccion
positiva hacia la armonia familiar. Citando a Muhawi y Kanaana (2001:16):

"Cuando un hombre se casa con su prima hermana, él no trae una desconocida
a casa que por lo tanto, se piensa, que ella compartira sus intereses
economicos. Debido a que la identidad de ambos se deriva de la misma fuente
patrilineal, no serd facil para él divorciarse de ella. Incluso cuando no estan
vinculados por lazos de sangre, los maridos y las esposas se dirigen unos a los
otros como "primo" (iben 3am-mi y bent 3am-mi, "hijo de mi tio paterno"” y "hija
de mi tio paterno”), y de los padres de la pareja "3am-mi (tio paterno mio) y
mart 3am-mi (la esposa de mi tio paterno)."*"

9 Texto original en inglés: "Among Muslim Arabs, especially in rural and traditional communities and
in the Arabian Peninsula, the preferred pattern of marriage is to a first or second cousin. In fact,
marriage to relatives is on the rise. On average, about a third of all marriages are between cousins or
someone in the same kin group."

4 Texto original en inglés: "Within the Palestinian culture, there has been a consensus of feeling and
opinions that marriage between relatives is definitely preferred to an exogamous counterpart. In the
'Holy Land' marriage between blood relatives was recorded to be much esteemed as early as the second
century; and 'the nearer the relationship the more highly it is esteemed'. Not surprisingly, because
blood relations between members of any large family are quite complex the whole of the Middle East
was termed a 'Kinship culture'."

1 Texto original en inglés: "When a man marries his first cousin, he is not bringing a stranger into the
house; she will therefore, it is thought, share her husband's economic interest. Because both derive their
identity from the same patrilineal source, it will not be easy for him to divorce her. Even when they are
not related by blood, husbands and wives address each other as "cousin" (ibin "ammi and bint “ammi, or
"son of my father's brother" and "daughter of my father's brother") and each other's parents as “ammi
(uncle) and mart "ammi (uncle's wife)."
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Aunque se dice que casarse con parientes trae una degeneracion bioldgica de la cual
padeceran los hijos, los matrimonios entre consanguineos se producen frecuentemente
dentro de las sociedades arabes. Las ventajas de casarse con parejas alejadas
genéticamente se resumen en ampliar y fortalecer la red de relaciones sociales entre
sus respectivas familias y tener unos hijos mas saludables. Pero al otro lado, el
casamiento entre primos tiene también sus propias ventajas y virtudes, tanto para los
novios como para sus respectivas familias.

Al respecto, Granqvist (1931), junto a otros orientalistas e historiadores folcloricos
dan razones culturales al matrimonio entre primos en la sociedad palestina.
Econdmicamente hablando, un hombre puede casarse con su prima ofreciendo una
dote menor de la que soleria pagar en caso de que se casara con otra mujer extranjera.
En su estudio del afio 1931 sobre las condiciones de matrimonio en Cisjordania*”
Granqvist afirma que 33,7% de las parejas investigadas eran en realidad primos, 23%
eran conyuges casados de la misma aldea, pero de diferentes clanes, y el restante 42,8
% de los matrimonios entre los hombres y mujeres fueron extrafias.

Para Ata (1986: 60), la prima es la mujer ideal para un hombre, y la endogamia
contribuye efectivamente en el fortalecimiento de las relaciones entre los miembros
de la misma familia y garantiza s6lidamente un ambiente hogarefio libre de tensiones
y problemas.

"El principal de los criterios de idoneidad de un conyuge, ademas de ser de la
misma religion, clase, y, en menor medida, tener las cualidades personales,
eran las relaciones familiares: primos primeros y segundos por lo general. La
mujer ideal para un hombre es la hija del hermano de su padre. Si ninguna esta
disponible, entonces se le anima a seleccionar una ajena. Muchas razones se
proporcionan para esta preferencia, se cree que el matrimonio entre primos
trae consigo menos problemas a la casa de la pareja. Se dice que mejoran las
relaciones en el hogar, aseguran que la pareja esta feliz, mantiene y fortalece
los lazos de parentesco y la cohesion existentes entre los miembros de la
familia, y organiza y conserva la propiedad dentro del grupo de parentesco.” *

Por lo tanto, el resultado de este tipo de relacion es un matrimonio que se vuelve mas
organizado desde el punto de vista de la cohesion de la familia que por eleccion
personal. De hecho, su importancia como una unidad social supera a su importancia
bioldgica

2 Granqvist, Hilma Marriage Conditions in a Palestinian Village. Helsingfors: Societas Scientiarum
Fennica, Part I, 1931; Part II, 1935.

3 Texto original en inglés: "Chief amongst the criteria of appropriateness of a spouse aside from being
of the same religion, class, and, to a lesser extent, personal qualities, was family relations: first and
second cousins usually. The ideal wife for a man is the daughter of his father's brother. If none is
available, then he is encouraged to select a distant one. Many reasons are provided for this preference,
as cousin marriage are believed to bring with them fewer problems into the husband's household. They
are said to make for smoother relations in the household, assure that the couple is well matches,
maintain and strengthen existing kinship ties and cohesion among its members and preserve and
arrange property within the kinship group."
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Otra de las ventajas de la endogamia en la sociedad palestina tiene que ver con alguna
de las tradiciones seguidas, por parte del hombre y su familia, a la hora de buscar una
mujer ideal para éste. Al respecto, Afirma Ata (1986: 75) que "dado que una parte
importante de un acuerdo de matrimonio consiste en la investigacion sobre la
situacion social y financiera de los candidatos propuestos, es reconfortante para
casarse con alguien cuya formacion, caracter y situacion financiera son bien
conocidos. El matrimonio con un primo también asegura que el dinero, en la forma de
una dote o la herencia, se queda dentro de la familia."*"*

Para los padres en las zonas rurales de Palestina, es de suma importancia que la hija se
case con un primo o familiar suyo para que se quede a vivir en el mismo pueblo. A
parte de esto, la endogamia para la mujer supone una garantia de proteccion contra el
repudio y el malvivir y un trato mejor por parte del marido, en este caso, su primo o
pariente, y la familia de éste.

En este mismo sentido, Muhawi y Kanaana (2001:36) escriben que el matrimonio con
el primo es aval contra el repudio, pues aunque la relacion vaya mal, la posibilidad
queda muy remota de que la esposa sera abandonada, debido a las presiones
familiares y a la importancia de guardar las apariencias. En cambio, si la mujer se
casa con extranjero, debera vivir con gentes a quienes no conoce y estara expuesta a
posibles maltratos, al aislamiento e incluso al repudio. Otro de los motivos del
matrimonio carnal es la igualdad entre los dos novios tanto en la condicioén social,
econdmica y religiosa. En menor grado se puede destacar una afinidad ideoldgica
entre los dos futuros maridos.

Para Clive Holes (2005, 161)*° el matrimonio entre primos hermanos (ya sean
paternos o maternos) es muy comun y es la opcion preferida siempre que fuera
posible. Esto hece que la negociacion entre las familias de los novios sobre los
asuntos del matrimonio (la dote, los regalos que tiene que ofrecer el novio a su novia,
y otros detalles relacionados con la vida conyugal de la futura pareja) muy sencilla, ya
que los padres eran hermanos y todo se mantiene dentro de la familia.

De hecho, la prioridad de casar a la hija con un primo hermano suyo en la sociedad
palestina es tal hasta el punto de que el padre de ésta esta obligado por las costumbres,
en caso de que le piden la mano de una de sus hijas en matrimonio con un extranjero,
a consultarlo con los tios paternos por si uno de los primos esta interesado en contraer
matrimonio con la chica en cuestion.

En este sentido citamos a Clive Holes (2005, 161):
"Si el joven desea casarse con una chica de fuera de la familia, ya sea porque

no tenia prima de o no desea casarse con cualquiera de las que habia, la cosa
eran mds complicada, porque cualquiera de los tios de la muchacha podria

% Texto original en inglés: "Since an important part of a marriage arrangement is the investigation into
the social and financial standing of the proposed candidates, it is reassuring to marry someone whose
background, character, and financial position are well known. Marriage to a cousin also ensures that
money, in the form of a dowry or inheritance, stays within the family."

43 Holes, Clive (2005): Dialect, Culture, and Society in Eastern Arabia, Vol. 2. Leiden-Boston: Brill
Academic Publishers
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tener 'tanteo' sobre ella, si tuviera hijos. Estos primos hermanos tuvieron que

renunciar a su derecho a la presuncion de ella antes de que pudiera casarse con
- w496

un extranjero"" .

Ocasionalmente, sin embargo, la endogamia es perturbadora de la unidad familiar.
Cuando, por ejemplo, uno de los dos hermanos que viven juntos en la misma familia
tiene un hijo, y el otro una hija, estos hijos se espera que se casen. Pero si por alguna
razon, el padre de uno de ellos reniega este matrimonio, un conflicto familiar queda
inevitable. Si ellos no se casan, entonces uno de ellos se considera que tiene un
defecto grave.

Dentro de la cultura tradicional palestina son numerosos, y la vez contradictorios, los
refranes y actitudes de la sociedad respecto a la practica de la endogamia. Los
refranes palestinos no son homogéneos respecto a este tema: mientras algunos de los
proverbios que hemos recopilado abogan por escoger una pareja de entre los
parientes, otros ven que lo ideal seria casarse fuera de la familla. Cabe sefialar antes
de empezar con la exposicion de lo refranes que el matrimonio entre parientes mas
frecuente se produce entre primos de parte del padre.

451, ol mad ¥ Ladh ol 5 )

zawan bladna wala gamh el-gharib

Rastrojo tierra nuestra y no trigo el extranjero

Mas vale el rastrojo de nuestro pueblo que el trigo de fuera.
Incitar al matrimonio entre familiares.

(Al-Hassas, 1988:46)

Jordania: mas vale el rastrojo nuestro que el trigo de los extranjeros. (Al-3amad: 32).
Siria: mas vale el rastrojo nuestro que el trigo importado. (Al-Halabiy-ya, 1: 1534);
mas vale el rastrojo de Alepo que el trigo importado; mas vale la lona de nuestra tierra
que la lana de otras tierras. . (At-Takriti, 111). Maruecos: mas vale alquitran de
nuestra tierra que la miel de otras tierras. (Al-Hassas, 1988:46). El Libano: mas vale
el rastrojo nuestro que el trigo de los cruzados (Hemsi: 1297)

452, Lo e b padl G

ebnel-3am betay-yeh 3an el-faras

Hijo de tio paterno hace bajar de la yegua®’

El primo tiene el derecho de romper el matrimonio de su prima en caso de que
manifieste voluntad de casarse con ella.

(Al-Hassas, 1988:46)(3alameh, 2000:13)

6 Texto original en inglés: "If the boy wished to marry a girl from outside the family (when he would
be termed by the girl's family garib 'stranger’), either because had no female cousin or didn't wish to
marry any of the ones he had, things were more complicated, as any of the girl's uncles could have 'first
refusal' on her if they had sons. These cousins first had to renounce their presumptive right to her
before she could marry such a stranger."

7 Algunos animales como el caballo, la yegua y el camello se usaban en llevar a la novia, el dia de la

boda, de la casa del padre hasta la casa del marido. El primo, de este modo, podia romper el
matrimonio de su prima para casarse con ella incluso el dia de su boda.
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Siria (Al-Hassas, 1988:46), Jordania (Al-3amad: 32), y El Libano. El Libano
(Khalil: 131) se cita el mismo refran.

En otro proverbio, donde se manifiesta idénticamente la misma idea del refran
anterior, el animal al quien se refiere es el camello:

453, Jdaall oo mday aall

ebnel-3am betay-yeh 3an el-jamal

Hijo de tio paterno hace bajar del camello

El primo tiene el derecho de romper el matrimonio de su prima en caso de que
manifieste voluntad de casarse con ella.

(3alameh, 2000:13)

Siria (Al-Hassas, 1988:46), Jordania (Al-3amad: 32), y El Libano. El Libano
(Khalil: 131) el primo es mas digno de casarse con su prima.

454, oAl Lo o oak el ) ety )

el-li bethar-raha eben 3am-mhda btehram 3al-garib

Quien busca el primo hermano queda prohibida para el ajeno

Esta muy mal visto casar, con una persona ajena, a una hija cuyo primo hermano
pretende casarse con ella

(3alameh, 2000:13)

Siria (Al-Hassas, 1988:46), Jordania (Al-3amad: 32), y El Libano. El Libano
(Khalil: 131) el primo es mas digno de casarse con su prima.

455, (omSs ol 5 qee (il 2

dkhudh bent 3am-mi watgat-ta bkum-mi

Cojo mi primo paterno y me tapo mi manga

Prefiero casarme con mi primo paterno a pesar de su pobreza extrema.

Se cita cuando una mujer prefiere casarse con su primo de parte del padre aunque sea
tan pobre que no tenga nada para cubrir a su mujer.

(3alameh, 2000:18) (Abu Fardeh, 1994: 45)
Egipto (Taymaur: 1), Siria: (Al-Halabiyya, 1: 88) se cita el mismo refran

456. Sl faall Cin gy o g salhelile

3alik bed-darb u law darat u bebent el-3am law bdrat

Elige el camino aunque se de (la vida) vueltas y la prima paterna aunque se quede
solterona

Acomodate a los tiempos y a las circunstancias y casate con la prima aunque sea

solterona
(Al-Hassas, 1988:101)(3alameh, 2000:13) (Abu Fardeh, 1994: 135)

La Peninsula Arabiga (Al-Has$as, 1988:101), Egipto (Taymur: 1258), Jordania
(Al-3amad: 327): se cita el mismo refran. Thnez: (Al-Khamiri, 543): quédate en tu
tierra aunque te trata injustamente, y césate con tu prima aunque es solterona.

457. Ay el e
khudh men ahlak wala tehlak.
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Coge de tu tribu y no moriras
Céasate con una de tus familiares para garantizar la felicidad en tu vida conyugal.
(Al-Hassas, 1988:101)

La Peninsula Arabiga (Al-Hass$as, 1988:101), Egipto (Taymur: 1258), Jordania
(Al-3amad: 327): se cita el mismo refran. Tinez: (Al-Khamiri, 543): quédate en tu
tierra aunque te trata injustamente, y césate con tu prima aunque es solterona.

458, ddxilandy pll slall o jual aall oy

bentel-3am btesbur 3aj-jafa wel-garibe bedha tadlil

Hija del tio tiene paciencia sobre la distancia y la ajena quiere mimo

La prima paterna aguanta los momentos dificiles y vivir lejos de su familia, mientras a
una mujer que no procede de la familia hay que cuidarla muy atentamente y tratarla
con mucha delicadeza

(3alameh, 2000:13) (Abu Fardeh, 1994: §3)

Tunez y Libia (Al-Khamiri, 782): Las primas paternas tienen paciencias en los malos
momentos del marido. Siria: la hermana y la prima paterna protegen la honra con la
sangre. Siria: (AS-§amiy-ya: 13).

459.  dar o juaidlae iy

bent 3am-mak tesbur 3alda ham-mak

Hija de tu tio tiene paciencia sobre tu preocupacion

Tu prima apterna se solidariza contigo cuado pasas tiempos complicados.

Incitar al matrimonio con las primas paternas.
(Al-Hassas, 1988:45)

Tunez y Libia (Al-Khamiri, 782): Las primas paternas tienen paciencias en los malos
momentos del marido. Siria: la hermana y la prima paterna protegen la honra con la
sangre. Siria: (AS-Samiy-ya: 13).

460.  Jle 328 JIAN) iy 5 an 33308 aall iy

bent el-3am gladet ham u bent el-khal gladet mal.

Hija de tio paterno medalla de preocupacion, hijo de tio materno medalla de dinero

La prima paterna trae las desgracias a su esposo, mientras si se casa con su prima
materna sera muy rico y feliz

(Al-Hassas, 1988:49)

Al-Hassas (1988:49) afirma que el origen de la idea critica con la prima paterna y
positiva con la materna que ha incluido este tltimo proverbio proviene de los intentos
incesantes de la madre del novio de tener de nuera a su sobrina y no a la sobrina de su
marido.

461. <Al e ALY sl )3l e A
khudh menez-zarayeb wa la takhudh menel-qarayeb
Coge de los corrales y no cojas de los familiares

Mas vale que te cases con una bestia que con una mujer familiar
(3alameh, 2000:14) REPETIDO
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Egipto: se cita el mismo refran (Taymur: 738); Jordania: Si se acerca la carne a la
carne se convierte en veneno. (Al-3amad: 348) Irak: aleja la carne de la carne para
que no se pudra. (Al-Hassas, 1988:49

462, YR 5 Claall ) gaall 1o ]

ardal-hamawat el-3am-mat wel-khalat

Peor las suegras las tias paternas y las tias maternas

Mas te vale que no te cases con una prima, porque tu suegra sera en este caso la peor
de todas

(3alameh, 2000:14) REPETIDO

463, A il sl b iy llde 3l b ) 8

barakal-lah fez-zar3a el-qaribeh u fil-mara el-garibeh

Bendice Dios en el sembrado cercano y en la mujer ajena

Tener una granja cercana y una mujer que no procede de la misma familia facilita
mucho la vida

(Al-Hassas, 1988:49) REPETIDO

Egipto: se cita el mismo refran (Taymur: 738); Jordania: Si se acerca la carne a la
carne se convierte en veneno. (Al-3amad: 348) Irak: aleja la carne de la carne para

VW=

que no se pudra. (Al-Hassas, 1988:49
Y para terminar, cabe sefialar que el matrimonio carnal en la sociedad palestina puede

ser en algunos casos fuente de conflictos y peleas entre hermanos. Esto puede pasar
cuando uno se rechaza dar su hijo/a en matrimonio son su sobrina/o.
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9. LA PROCREACION EN EL REFRANERO PALESTINO.

Segun la legislacion islamica uno de los objetivos mas principales del matrimonio es
la procreacion como medida que garantiza la continuacion de la especie humana.
Leemos en El Coran:

#lad’y 188 Yo e g’y L'y L IR 8y (ol g0 o8I (31 o855 15800 [l Ll 7
AN celull 5y s 1 L) 280 A T ATy 40 (o sle il (o201 ATl 1580

ya ay-yuhan-nas et-taqu rab-bakum el-ladhi khalagakum men nafsen wahedah
wa khalaga menha zawjaha wa bath-tha menha rejalan kathiran wa nisa'an
wat-taqu al-lah al-ladhi tasa'al'un behi wal-arham en-na al-lah kan 3alaykum
raqiba".

";Oh, humanos! Temed a vuestro Sefior Quien os ha creado a partir de un solo
ser, del que creo a su esposa e hizo descender de ambos muchos hombres y
mujeres. Temed a Allah, en Cuyo nombre os reclamdis vuestros derechos, y
respetad los lazos de parentesco. Por cierto que Allah os observa.” (Las
Mujeres 4:1).

Y leemos también:

LRI A Gy 65 By i oSl o a8 5y Lol il 2 0 (i
7239 «Jaill g M 058G 2 all) iy ) sy

"wal-lahu ja3ala lakum men anfusekum azwdjan wa ja3ala lakum men
azwdjekum banina wa hafada wa razaqakum mentat-tay-yebadt a fabelbdtele
yu'menun wa bene3matel-lah hum yakfurun'.

"Allah ha creado esposas de vuestra misma especie, de las cuales creo hijos y
nietos. Os ha proveido de todo lo bueno y beneficioso. ;Es que creen en lo falso
y niegan la gracia de Allah?" (El Corén, 16:72)**

En las sociedades arabes el clima que rodea el nacimiento y la procreacion es el fruto
de una evolucion historica de la cultura local y de valores colectivos e individuales
que se derivan de las circunstancias propias de esa comunidad. El cumplimiento del
suefo de tener hijos poco después del matrimonio es uno de los regalos mas valorado,
no so6lo para las mujeres sino para el resto de la familia numerosa arabe, por no ir mas
lejos, vecinos y amigos. Escribe un socidlogo arabe:

"El miedo a ser una mujer " estéril " no se elimina hasta que se produzca el
primer embarazo. De mes en mes después del matrimonio, la nueva novia
espera y ruega no menstruar, porque ella se ha informado que la desaparicion

% El profeta Mohammad (Que las paz y las bendiciones de Dios sean con ¢l) incita en uno de sus
hadithes a formar las familias numerosas:

bl ol 5 Al o 5y ) S5 Halie 8 250 ga sl | g g 35
“Casaos con una mujer carifiosa y fértil. Pues estaré orgulloso de vosotros entre todos los pueblos el
dia del juicio final”. Lo relaté An-Nasai.
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del periodo menstrual es un signo de embarazo. El afan de los padres de la

novia, esposo y suegros por su signo no es menor que la de la novia si misma.
’ . . s .1499

Para todos ellos estan ansiosos por ver que la novia no es estéril ~~ ".

En la sociedad palestina, una combinacion de factores religiosos, culturales, sociales,
politicos e historicos explican la alta y sostenida tasa de natalidad, a pesar de la
pobreza endémica y la falta de oportunidades. Para los palestinos, y los arabo-
musulmanes en general, la continuacion del linaje y la conversacion del parentesco es
una de las finalidades del matrimonio y la procreacion.

En las zonas rurales de Palestina, agricolas por excelencia, y como pasa en muchas
partes del mundo, es imprescindible formar una familia numerosa para ayudar en
labrar la tierra. La continuacién de la descendencia aun era mas importante cuando
habia una herencia por medio: ganado, tierras, derechos y deberes feudales y
religiosos, tradiciones y conocimientos profesionales, etc. Ata (1986: 119) esta de
acuerdo con la idea anterior:

"Solo si la esposa se declara capaz de tener nifios los demas estaran relajado y

orgulloso de que el linaje familiar y el bienestar socio-economico esta
. 500

garantizado."”

Por otro lado, tener una familia numerosa, sobre todo en aquellas familias donde
abundan los hijos varones, es un prestigio social importante para la familia y el clan
enfrente de otras familias y clanes, sobre todo en momentos de disputas familiares.
Buscar el hijo varon es otro de los factores sociales a los que se deben las familias
numerosas. Al ser incapaz una mujer de "darle un hijo varén al marido"™"', éste en
algunos casos toma otra esposa para conseguirlo. En Buthaina Shabaan (2003: 195)
leemos las palabras de una mujer palestina:

"Naci en Biet Gin, un pueblo de Cisjordania”, comenzo. "Mis padres eran
granjeros que trabajaban la tierra, cultivaban trigo, cebada y olivos.
Soliamos trabajar y vivir de lo que producia nuestra propia tierra.
Eramos nueve nifias v un nifio. Mi padre se caso con cuatros mujeres para
conseguir un hijo varon, y tan solo mi madre le dio uno, las otras mujeres

no tuvieron hijos, asi que se divorcio de ellas y se quedo con mi madre."
502

9 Gadalla, S. (1985) "The influence of reproduction norms on family size and fertility behavior!" in
S. E. Ibrahim: Arab society: Social Science Perspective. Nicholas S. Hopkins. Texto original en inglés:
"The fear of being "barren” women is not eliminated until the first pregnancy has occurred. Form
month to month after marriage, the new bride hopes and prays that she does not menstruate, for she
has been told that the missing of the menstrual period is a sign of pregnancy. The eagerness of the
bride's parents, husband and in-laws for his sign is not any less than that of the bride herself. For all of
them are anxious to see that the bride is not barren".

% Texto original en inglés: "Only if the wife is declared able to bear children will others become
relaxed and proud that the family lineage and socio-economic well-being is secured."

1 Se sigue creyendo que la mujer es la responsable del sexo del bebé.

302 Texto original en inglés: "I am from biet Gin village on the West Bank", she began. "My parents
were farmer working on the land, growing wheat, barley and olive trees. We used to work and live off
what we grew ourselves. We were nine girls and on boy. My Father was married to four women to get
a boy and he lonely got one — from my mother. The other three women didn't have children at all, so he
diverces them and kept my mother".
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Hablando de la alta tasa de natalidad que caracteriza la sociedad palestina, no
podemos marginar los motivos politicos que incitan a los palestinos a tener cada vez
mas hijos a pesar de las pésimas condiciones econdmicas que padecen. Para los
palestinos, la procreacion, sobre todo de varones, es un instrumento mas de lucha para
la liberacion y de preservar la identidad nacional que ven amenazada bajo la
ocupacion israeli. Las familias numerosas estan vistas como una forma de patriotismo
y los nifios son los futuros combatientes contra la ocupacion. Prevalece y domina la
idea de tener muchos hijos como un deber nacional y politico, no s6lo para contar con
mas luchadores por la causa, sino también para superar en numero a los judios:*”

AL g Craaim 28 g duaas g O agrie gdiinld 0¥ 5] 7 lasie LS5 jE (e 5 sa 6
M/ﬂ/@u@g}ujmoﬂw}JJY/Q,,_J&.L;.:SJ‘&LA«‘K@.‘?@&;L«‘J
o Lgle 15805 a4 g L8 g yllay 5 Lo 58 ymy D gind] jlio 5 cdgind) an) o 4 5 Sl
sic aglilld 5 duas ad ) Layly < Ll fnll 6 s ) 5 ida )l (s 55 s s lgis
at_lac | cill j Lo pgll ol LT o3 0] Ja ) 5 151 18 aglliic ¥ 3 pind) (S50 [ la ) (aas

W0 41-40 :2008 pdle 54icliS " s uas A s o 7 5] 555

"Era una mujer que tenia siete hijos de los cuales dos se convirtieron en
martires y les quedo cinco. Ella se emperio en vengarse por sus dos hijos,
por lo tanto siempre estaba en las primeras filas de las manifestaciones. Y
en una de las veces, eché un cubo lleno de agua azucarada® sobre uno
de los soldados (israelies), y estos la conocieron y empezaron a
perseguirla. Una vez los soldados llamaron a su puerta y gritaban:
;Donde estan los hombres? ;Hay hombres en casa? La mujer mostro la
palma de la mano con los dedos separados y les dijo: tengo cinco hombres
en casa. Entonces, los soldados entraron para detenerlos pero no lo
hicieron porque se dieron cuenta de que las edades los hombres de los que
hablaba la mujer aun oscilaban entre uno y cinco anos."

9.1. La maternidad y las mujeres palestinas. Los nifios como garantia para la
madre.

Hablar de la maternidad requiere encuadrarla y definirla como un hecho social. La
idea de que la reproduccion humana y la maternidad estaban reguladas por el instinto
ha sido ampliamente contestada por numerosos autores.’*

°% Yaser Arafat

3% Sharif Kanaana y Nabil Algam (2008), ;Por qué ash-shattuh se divorcié de Aziza?: estudio de los
chistes politicos, las leyendas urbanas y los rumores. Sharif Kanaana y Nabil Algam.

%% Se lo tomaban los adultos palestinos durantes los enfrentamientos contra los soldados israelies para
proporcionarles de energia.

2% Respecto el tema de la mujer y la maternidad véase las obras siguientes: Téboul — Wiart, Héléne,
"Madre e maternitd", Reivisita di Psicologia Analitica, Monografico "Esistere como donna", nim. 16,
Venecia, Marsilio Editore, 1977. (pp 65-74); Pisa, Silvana, (1984) "Identita personale e ruole materno",
documento mecanografiado, Seminario Maternita: tra immaginario e realtd, Perdenode, p. 8; Irigaray,
Luce (1985), El cuerpo a cuerpo con la madre, el otro género de la naturaleza, otro modo de sentir,
Barcelona, Ed. La Sal (Ediciones de las dondes). (pp. 5-17); Corral, Namur "Ideologia, mujer, y salud
mental, primer encuentro regional sobre "La Salud Mental", mayo, 1984, Bogotd, Colombia, (pp. 57-
60); Heffner, Elaine (1978): La Nuova madre, Milan, Emme, 1979 Nueva York, Ed. Double y Co.
1978. p. 170.; Nicholson, Joyce, (1987): Las angustias de la maternidad, Barcelona, Plaza y Janés,
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La enumeracién de las normas para ser una "buena madre" ha sido profusamente
llevada a cabo a lo largo de la historia por moralistas, tedlogos, idedlogos... y dicha
tarea en la actualidad esta siendo prolongada y validada por los profesionales de la
psique.

En palabras de Velazquez, 1987:338°" la maternidad es un proceso
multideterminado por factores biologicos, psicologicos y socioculturales; la
interdependencia de estos factores hace que esta experiencia sea a la vez que privada,
comunitaria. Badinter Elizabeth 1980°” ve que el deseo de un hijo no es algo innato
y persistente en todos los seres humanos. Pues varia no so6lo de un individuo a otro,
sino incluso en una misma mujer en diferentes fases de la vida (cada hijo es unico,
distinto, e insustituible), mostrando la incidencia de los factores sociales en las
motivaciones individuales.’”

En este mismo sentido, Corral (1996: 78) ve que la maternidad ha resultado la mejor
arma usada - y abusada — por el patriarcado. Pero no en menor medida, la
maternidad... se ha constituido en la coartada perfecta de las mujeres para aludir el
vacio que engendra el deseo.

Todas estas normativas han tenido en comun, tal como indican diversas autoras’ 10, el
haber sido dictado generalmente por varones y el hecho de que la tnica preocupacion
expresada haya sido el bienestar de los hijos, pero nunca el de las madres. Son
muchos los deberes que rodean la figura de la madre hacia la familia en general y sus
hijos en especial. Algunos son analizados de forma critica por algunos autores: "Una
madre "deberia" sentir constantemente amor por su pequefio. Deberia sentir una
ternura protectiva en toda circunstancia y momento. Deberia lograr entenderlo y
satisfacer adecuadamente sus necesidades. Con sus artes maternas, deberia ser capaz
de hacerlo dejar de llorar y ponerlo contento" (Kitzinger, 1978: 32)°'".

Pero ademas, dado que los nifios, a medida que crecen, hacen demandas diversas, las
madres deben ser capaces de ser elasticas y adaptarse a los cambios, lo que puede
crear en ellas una constante incertidumbre. La madre no podria tener ninguna otra
identidad fuera de la maternal, deberia mostrar una incondicionalidad absoluta y

p-126; Burin, Maberl, (1987): Estudios sobre la subjetividad femenina, Argentina, Grupo Editor
Latinoamericano. p. 403.

3% Velazquez, Susana, (1987), "Hacia una maternidad participativa", Estudios sobre la subjetividad
femenina. (CX Burin, Mabel), Argentina, Grupo Editor Latinoamericano, 1987, (pp. 323.347).

7 Velazquez, Susana, (1987), "Hacia una maternidad participativa", Estudios sobre la subjetividad
femenina. (CX Burin, Mabel), Argentina, Grupo Editor Latinoamericano, 1987, (pp. 323.347).

3% Badinter, Elisabeth. (1980): "'/ Existe el instinto maternal?: historia del amor maternal. Siglos XVII
al XX /. Barcelona: Paidés, 1991

399 E[ deseo de retorno a la madre preedipica, el objeto primario, motor recondito de toda busqueda de
nuestra vida, estaria en la base de la nostalgia fundamental que encontraria en el embarazo una fantasia
de actuacion. Ferraro, Fausta y Nunziante Cesaro, Adele, (1985) : "Gravidanza e identita: dal S¢
corporeo ai processi d' indentificazione", en Lo spazio cavo e il corpo saturato, Ferraro y Nunziante—
Cesaro (Comps.), Milan, Franco Angeli. (pp. 17-123).

1 HEFFNER, Elaine (1978), La nuova madre, Milan, Emme, 1979 Nueva York, Ed. Double y Co.
1978. p. 170.; NICHOLSON, Joyce, Las angustias de la maternidad, Barcelona, Plaza y Janés, 1987,
p-126.

>'' " Kitzinger, Sheila. (1980): Donne come madri. Milan: Bompiani. (titulo original: women as
mothers, 1978)
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constante, y tendria que encontrar su principal gratificacion en pasar los dias rodeada
s6lo de nifios pequefios.”'?

Segiin Burin (1987: 76) la '"receptividad, contencion y nutricion" son las
caracteristicas psiquicas que las mujeres deben desarrollar para el ejercicio de su rol
materno. En efecto, en la imagen materna ideal, modelo que se haria extensivo a todas
las mujeres en general, es necesaria la supresion de todo rasgo de egoismo y
hostilidad. Afirma Fernandez, Maria Asuncion (1998: 268)°": "las madres, ademas,
no deben dejar transparentar sus ansiedades, conflictos y necesidades; tienen la
obligacion de ser autosuficientes, serenas, felices y perfectas".

La maternidad ocupa un lugar privilegiado y es casi sacrosanta dentro de la sociedad
tradicional arabo-palestina. Ser madre es la finalidad y casi razén de ser de toda
mujer, de ahi que la esterilidad, e incluso la maternidad sin hijos varones sea casi un
pecado. (Granqvist, 1947: 147)>'*. El siguiente refran, considerado uno de los dichos
mas celebres relacionados con el tema del matrimonio y embarazo , ademas de ser
una férmula rutinaria que se usa para felicitar al novio el dia de su boda, nos ayuda a
concebir mejor y globalmente este tema clave de la sociedad palestina:

464,  Juall dldas § Jllb Ledas

teglibha belmal u teglibak bel3yal

La vences con el dinero y te vence con los hijos

Mientras el arma clave del hombre es el dinero y su capacidad de mantener a la
familia, en el caso de la mujer su permanencia esta vinculada a su capacidad de
concebir. REPETIDO

(Al- Hassas, 1988: 88)

Egipto: ojala que la venzas con dinero, y que te venza con hijos. (Taymur: 651)

Lakoff y Johnson (1986) afirman que la esencia de la metafora es entender y
experimentar un tipo de cosa en términos de otra. En el caso, por ejemplo, del
concepto metaférico “una discusion es una guerra” se estructura lo que hacemos y la
manera en la que entendemos una discusion:

“La discusion y la guerra son dos cosas de diferentes tipos — discursos
verbales y conflictos armados respectivamente — y las acciones ejecutadas
son diferentes tipos de accion. Pero una discusion se estructura
parcialmente, se piensa en ella, se ejecuta y se describe en términos
bélicos.” Lakoff y Johnson (1986: 119)

Aplicando la vision de estos dos lingiiistas a nuestro ultimo refran resulta que los
conyuges actiian y perciben la vida matrimonial como una batalla. Se ven el uno al
otro como oponente. Ataca el hombre con su arma monetaria: mantener a la familia y
asumir todos los gastos de sus miembros incluida la esposa, mientras ésta tltima se
defiende usando su tutero pariendo mas hijos en una sociedad donde ser capaz de

312 Rich, Adriene (1976), Nato di Donna (1976, W. W. Norton and company, Inc,) Italia: Fonzanti.

313 Fernandez, Maria Asuncion (1998: 268): Feminidad masculinidad: subjetividad y orden simbélico.
Madrid: Biblioteca Nueva.

1% Grangvist, Hilma, Birth and Childhood Among the Arabs: Studies in a Muhammadan Village
Palestine, S6derstom, Helsinki, 1947.
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concebir hijos es una de las garantias de mantener alejada a una Durrah’”. Se
percibe entonces la vida matrimonial como batalla, no fisica sino emocional en este
caso, donde se planea y se usan estrategias.

“El sentimiento de hallarse en pie de la batalla surge de la propia experiencia
de hallarse en una situacion semejante a la guerra, aunque no se trate de un
combate real, ya que se mantiene los atractivos de la conversacion. Uno
experimenta al otro como un adversario, ataca su posicion, trata de defender la
propia y hace lo que puede para hacerle ceder.” Lakoffy Johnson (1986: 119)

Por lo tanto, La estructura de la relacion matrimonial desde esta perspectiva
metaforica adquiere, en este caso que nos proporciona el refran, los aspectos de la
estructura de una guerra, y se actua de acuerdo con ello. Son numerosas las pruebas
de la literatura oral palestina que demuestran la importancia de la procreacion, de las
cuales destacamos las siguientes:

- "Esta era una mujer que no se quedaba embarazada ni daba a luz. Un dia que
estaba sentada haciendo queso, se hizo una herida y una gota de sangre cayo
en el queso. Al ver la sangre sobre el queso, le rezo a su Senor y le dijo! Oh,
Serior mio, oh, Vencedor, oh, Suplicante, oh, tu que distingues entre mis
dedos!’'® Dame una hija blanca como el queso, y con las mejillas rojas como la
sangre, y la llamaré Ybine.”"” Carrascosa (2003: 324)""®

- "Era !y cuantas veces fue en la antigiiedad del tiempo!, una mujer que no se
quedaba embarazada ni daba a luz. Un dia, su marido trajo un trozo de higado
v la mujer cogio el trozo de higado y le pidié a Dios que le diera una hija,
aunque fuera un trozo de higado. Su serior la escucho y la mujer se quedo
embarazada. Carrascosa (2003: 332)"

OsSi L) o g ety Jaadal L Gl o Y 5 cuaty Vg Jaas W 6 palla (a8 (8 OIS
.-' e

kan hun hun halmara, la btehbal wala betjib wlad, yum, gadlat ya rab-bi
tet3amni benet u law en-ha tkun khunfeseh".

"Esta era una mujer que no se quedaba embarazada ni daba a luz. Un dia
dijo! Oh, Serior mio, dame una hija aunque fuera un escarabajo. (Muhawi
y Kanaana, 2001: 180).

Ul ] (o " o lld Y 5) bl (e ) p g cnls Vg dinlh V5 alla (98 (58 LS -
i 5K L) gl g s andyy Al 5 ccun] 5 Jin) o) sle FIS8 ulills 50 e

°'3 Una segunda esposa.

316 B decir que distingue lo bueno de lo malo al igual que ha hecho diferentes los dedos de la mano.

7 Ybene significa quesito y es el diminutivo de Yubna (queso). En la vida real éste no es un nombre
de persona. El queso que se menciona en el cuento suele ser de leche de cabra y se hace en piezas
redondas. Esta es la razon de que la madre pida una nifia que sea como el queso manchado de sangre,
es decir, con la cara redonda y las mejillas sonrosadas. Véase Ibrahim Muhawi y Sharif Kanaana.
(1989): Speak Bird Again. Palestinian Arab Folktales, University of California Press, Los Angeles. p
122.

% En las sociedades musulmanas tantas la esterilidad como la fertilidad son cosas de Dios.
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kan hun hun halmara, la btehbal wala betjib wlad. yum aja 3ala balhd
awlad. qgalat: "ya rab-bi lis ana 3an dun en-nds hika? 3aluw-wah ahbal
wajib, wal-la yet3amni benet u law anhda tanjara".

"Esta era una mujer que no se quedaba embarazada ni daba a luz. Un dia
que tenia ganas de tener hijos dijo! Oh, Serior mio, jpor qué yo asi (no
puedo tener hijos) a diferencia de todo el mundo? Ojala me quedara
embaraza y dara a luz! Dame una hija aunque fuera una olla. (Muhawi y
Kanaana, 2001: 65).

Como acabamos de averiguar en las citas anteriores, el nacimiento de un hijo en la
sociedad palestina es un regalo divino. Es, sin duda, uno de los tépicos mas comunes
en la literatura de tradicion oral del pueblo palestino. Las hijas tnicas son fruto de un
don divino, regalo de Dios a una mujer estériles angustiadas por la idea de no poder
concebir. Mujeres que ruegan a Dios que les conceda el favor de dar a luz aunque sea
una hija, es mas aunque €sta sea un ser monstruoso, o incluso una olla.

Segtin Carrascosa (2003: 57), el hecho de que la mujer estéril pida una nifia y no un
niflo — como acabamos de ver en las citas anteriores- responde a la inferioridad e
infravaloracién del sexo femenino respecto al masculino dentro de la sociedad
tradicional palestina. Estas mujeres piden a Dios que les dé una hija, porque es lo
minimo que pueden pedir; se conforman con ser madres de una nifia, ya que pedir un
varon seria demasiado. La misma idea se ve reflejada en el siguiente refran:

465. 35 S fl o J o

tman-nit li benet u law kanat 3urah

Ojala para mi hija aunque era tuerta.

Ojala tuviera una hija aunque fuera tuerta.

Mas vale tener dar a luz una hija tuerta que ser estéril

(Al- Hagsas, 1988: 163)

Siria: La que no tiene hija no tiene madre. (Al-Halabiyya, 1: 699)
Tinez: La que no tiene hija, mas vale que se entierre viva. (Al-Khamiri: 326, 2101).

En los grupos en los que reinaba la filiacion masculina como la sociedad palestina, la
responsabilidad de la procreacion recaia sobre el hombre. Si la mujer no tenia hijos o
no los queria tener, el hombre tenia que tomar otra mujer. Por lo tanto, La esterilidad
femenina es una de las razones que justifican la poligamia, las mujeres inservibles
para la procreacion, y por lo tanto carentes de poder para la sociedad patriarcal, no
tiene mas remedio que aceptar a la nueva esposa, pues de lo contrario son repudiadas:

Este era un visir que estaba casado, pero su mujer no podia quedarse
embarazada ni dar a luz, entonces su marido se caso con una segunda
mujer. Y la nueva mujer se quedo en estado. Carrascosa (2003: 470)

Y como que a ninguna mujer le gustaria compartir su marido con otra, la
procreacion, sobre todo de hijos varones, es, la mayoria de los casos, la receta
infalible para evitar que el marido tome otra esposa, y la manera que garantiza a la
mujer fortalecer su posicion dentro de la familia. Los siguientes refranes
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manifiestan la misma idea. La importancia de la procreacion y la descendencia,
sobre todo para la esposa:

466. Ul Db aaall Jic ¥ o s all

el-mara balda awlad methlel-khimeh bala awtad

La mujer sin hijos como la tienda sin estaca

Los hijos son la garantia que “sostienen” a la mujer a los ojos de su marido igual que

las estacas sostienen a la tienda
(Abu Fardeh, 1994: 48)

467.  glhe o5l 5 8

banati frasi wawladi gatdi

Mis hijas mi colchon y mis hijos mi manta

Los hijos proporcionan seguridad, proteccion y comodidad para la madre
(Abu Fardeh, 1994: 48)

468.  \gilx Cgai Ll (e Jiai e )

el-li ma tehbal men liletha tmut b3el-letha

Quien no concibe en su noche’" se muere por fastidio

Quien no se queda embaraza la noche de bodas se angustia.

Quedarse embarazada, lo mas antes posible, es la maxima prioridad de la mujer
(Al- Hassas, 1988: 154)

469.  Pla lgakad il s el

es-Sajara el-Ii ma tethmer qate3ha halal

El arbol que no da fruta su corte es halal

Una mujer que no puede concebir hay que abandonarla o divorciarse de ella.
Divorciarse de las mujeres que no pueden concebir.

(Al- Hassas, 1988: 162)

Jordania (Al-3amad: 295), Siria: (At-Takriti, 1206): se cita el mismo refran.

470. QYLEJUMYJQLU [FYTEN

Jjibu banat wala teq3udu bat-talat

Traed hijas y no os sentéis sin hacer nada
Mas vale parir hijas que ser estéril
(3alameh, 2000:60)

471, dall)go cuad diall g dalls 54l Leal g dna jo 5 s

hebla u murde3a u qud-damha arba3a u tdal3a 3aj-jabal tjib dawa lal-habal

Prefiada y da de mamar y su frente hay cuatro (hijos) y suba a la montafa traer
medicina para el embarazo

Las mujeres ven a los hijos como seguridad de su futuro
(Al- Hassas, 1988: 155)

El Libano (Ya3qub: 60) Siria (Al-Halabiyya, 1: 1299): Se cita el mismo refran. La
Peninsula Arabiga: Embarazada y en casa hay nueve (nifos). (Al- Hassas, 1988:
155)

319 La noche de bodas, o "lailat ad-dukhla", (1a noche de la entrada) en el dialecto palestino.
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472, syl les il Y

lawla el-gireh ma heblat el-amireh

Si no fuera por los celos no concibe la princesa

Las mujeres se quedan embarazadas por tener celos del embarazo de una cufiada o

una durrah o incluso una hermana.
(Al- Hassas, 1988: 156)

Siria: se cita el mismo refran. (Al-Halabiyya, 2: 3448) Jordania: Si no fuera por los
celos no conciben las mujeres (Al-3amad: 198)

Todos estos refranes vienen a afirmar la idea de que la madre palestina, como
extension de la madre arabe, no podria tener ninguna otra identidad fuera de la
maternal, deberia mostrar una incondicionalidad absoluta y constante, y tendria que
encontrar su principal gratificacion salvar el linaje de la familia y pasar el dia rodeada
de nifios pequenos.

9.2. ;Es importante el sexo del bebé en la sociedad palestina?

En la Arabia presilamica las hijas no eran deseadas. La llegada al mundo se
consideraba un castigo a los padres ya que las hijas suponian una carga econémica y
otra tradicional relacionada con los conceptos de la vergiienza, el honor y la dignidad
de la familia, vision que ha sido aclarada en los capitulos anteriores. Era tal la ofensa
que suponia el nacimiento de una nifia en aquella sociedad, que algunos padres
llegaban incluso a matarla al nacer, como constata El Cordn, que condena
rotundamente esa practica:

A g sl o ol (o s (58) RS by 5 Ay Ul WL b Sl s gy
(59-57 Jaill 355 ) (59) Ose&ag Lo ol 9T A 340N AT b e 48

wa edhd bus-Sera ahaduhum bel-untha dhal-la wajhuhu muswad-dan wa
huwa kadhim. yatawara menal-gawme men su'e ma bus-Sera beh
ayumsekuhu 3ald hunen am yadus-suhu fit-turab ala sa'a m'a yahkumun.

"Cuando se le anuncia a uno de ellos [el nacimiento de] una nifia, se
refleja en su rostro la afliccion y la angustia, Por lo que se le ha
anunciado se esconde de la gente avergonzado y duda si la dejara vivir a
pesar de su deshonra o la enterrard viva. | Qué pésimo lo que hacen!”. (El
Coran, 16: 57-59.)

En las sociedades arabes actuales sigue enorme el deseo de que el recién nacido sea
un varén, aunque la frase "o/ Lo L bl (o oams ', 0 sea, "lo que viene de Dios !qué
bonito es!" es la que mas se repite en boca de los padres y los familiares al nacer un
bebe, demostrando de esta forma su desinterés por su sexo. Uno de los ejemplos que
destacan también el desinterés por el sexo del bebé es el siguiente refran:

473, WAy el

es-sgar zinet ed-dar

Los pequeios adorno la casa

Los pequeios son el adorno del hogar.
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Los nifios son la alegria de los padres. (Independientemente de su sexo).
(Fuente oral)

Curiosamente, en la sociedad palestina, los padres suelen tner decidio, durante el
noviazgo, de su primero hijo-a, mucho tiempo antes de casarse, hecho que alude a la
realidad de lo imprescindible que es tener hijos en tal marco cultural. Escribe Nydell:

"Cuando las personas tienen nifios, una manera informal pero muy agradable y
educada para referirse a los padres es por el nombre del hijo o la hija mayor:
abu (padre), o umm (madre de) el nifio; por ejemplo, umm Ahmad (madre de
Ahmad). Estos términos de dirigirse a las personas se considera respetuosa, y
umm es especialmente util cuando se refiere a una mujer, ya que proporciona
una manera menos personal para referirse a ella.” Nydell (2006: 40.)™

Sin embargo, los nifios son siempre mas deseados porque existe la tendencia a
aumentar en tamafio, riqueza e importancia del grupo familia - clan. En una sociedad
donde la superioridad numérica de al-ham-uleh, la tribu, sigue siendo sinénimo de
fuerza y contribuia en fortalecer la posicion de ésta enfrente a los otros colectivos
sociales. Cuando crecen y se casan, traen con ellos a sus esposas al hogar y los nifios
de tales uniones se perpetiian en la casa del padre, los hombres aumentan la casa, de
las mujeres se piensa que las menguan. Cuando se casan, van a vivir a la casa del
marido. Este anhelo y alegria en la esperanza de tener hijos varones se expresaba
muy claramente en las palabras de Mariam, una de las mujeres con las que se
entrevistd Buthaina Shabaan (2003: 194):

“Tengo dos hijas; Si, unicamente dos hijas que nacieron durante los dos
primeros anos de nuestro matrimonio. ....

¢ Te gustaria tener otro bebe ahora?

Si, me encantaria tenerlo. Tengo cuarenta anos y no me queda demasiado
tiempo por adelante. Asi que me encantaria tener otro hijo ya.””*'

En este mismo sentido escribe Patai (1973: 77)°*%:

"En la cultura drabe tradicional, ha existido siempre una preferencia
marcada por los varones sobre las mujeres porque los hombres contribuyen
mas a la influencia de la familia en la comunidad. Los nifios darabes son
proporcionados con modelos diferentes para el desarrollo de la personalidad.

320 Texto original en inglés: "When people have children, an informal but very pleasing and polite way
to address the parents is by the name of the oldest son or oldest child: abu (father of) or umm (mother
of) the child; for example, Umm Ahmad (mother of Ahmad). These terms of address are considered
respectful, and umm is especially useful when talking to a woman because it provides a less personal
way of addressing her."

321 Texto original en ingles: "I've got two girls; yes, just two girls, who were born during the first two
veras of our marriage. The younger was four days old when her father was arrested”. " Would you like
to have another child now?". " Yes, I would love to. I'm 40 years old now and I don't have muche time
ahead of me. So 1'd like to have a child straight away. But he dosen't wont to. He says isn't ready for a
child now".

322 Patai, Raphael. (1973): "The Arab Mind". Nueva York: The Hatherleigh Press,
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Se espera que los nifios sean agresivos y decisivos, mientras se espera de las
~ , 523
nifias que sean mds pasivas.” "

En este mismo sentido, Muhawi y Kanaana (1989, 14), escriben:

"Las exigencias del sistema patriarcal, requiere que las personas prefieran los
hijos varones. Los nifios varones son valorados mas alld de todos los demas
valores, como confirma el refran popular: "Mima a tu hijo, y te beneficiarad;

mimar a tu hija, y ella te traera la vergiienza" (dallel ebnak Benfa3ak, dallel
bentak bethinak)’**.

La predileccion de la sociedad patriarcal palestina por los hijos varones, y la
infravaloracion y incluso el menosprecio de las nifias se refleja en numerosos dichos y
refranes:

474, Asadll 38 48) Jas 8 algll

el-walad farhah law eneh gad el-qamhah

El nifio alegria aunque fuera de tamafo de grano de trigo

Mas vale un bebe de salud mediocre que una bebé. Se insiste en que el bebe sea varén

independientemente de su estado de salud a la hora de nacer
(Al- Hassas, 1988: 161)

Siria: jQue bonito es dar luz a un nifio!, aunque muera la hora del parto. (Al-Halabiy-
ya, 2: 3085) Jordania: Que bonita es su llegada (la de los bebes machos), aunque
mueran aquella misma hora. (Al-3amad: 509).

475, Ao Aol By Ay MLy LG8 5 e e il 23 A L

lam-ma qalulé glam ensanad 3azmi u gam, u lam-ma qalulé bnay-yeh weq3at el-hita
3alay-yeh.

Cuando me dijeron: varoén, me llené de fuerzas. Y cuando me dijeron: hembra, se me
cayo la pared encima.

El nacimiento de hijos vaharnos da fuerzas a los padres, mientras el nacimiento de

hijas se los quita.
(Al- Hassas, 1988: 161)

476.  JwWll ¥ dall c

bit er-jal wala bit el-mal

Casa los hombres y no casa el dinero

Mas vale tener una casa llena de hombres que de dinero.

Mas vale ser padre pobre de muchos hijos varones, que padre rico éstos.
(Abu Fardeh, 1994: 85)

33 Texto original en inglés: "In traditional Arab culture there has always been a marked preference for
boys over girls because men contribute more to the family’s influence in the community. Arab children
are provided different role models for personality development. Boys are expected to be aggressive and
decisive; girls are expected to be more passive."

32 Texto original en inglés: "The exigencies of the patriarchal system require people to prefer sons
over daughters. Male children are valued beyond all other values, as a popular proverb confirms:
"Pamper your son, and he'll benefit you; pamper your daughter, and she'll bring you shame" (dallil
ibnak binfa ak; dallil bintak bithinak)".
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477.  Jdasdw sdledw 5 e Cu

bit 3ez u bit mal u bit rjal

Casa orgullo y casa dinero y casa hombres.

Casa de orgullo, casa de dinero y casa de hombres.

El orgullo, el dinero y los hijos varones son los deseos mas apreciados de cada
familia

(Abu Fardeh, 1994: 85)

478.  fiilae Y&

har-rath wal-la 3aj-janeh

((Hombre) arador o (mujer) amasadora?

Se cita cuando se pregunta sobre el sexo del bebe. Se quiere preguntar. Si es varon

ayudara a su padre en el campo, y si mujer, pues estara con su madre en casa.
(Al- Hassas, 1988: 161)

479.  Sha sl

talq sebyani

Dolores de parto varoniles

Se solia pensar que los fuertes dolores de parto que pasa la embarazada significan que
el bebe sera un macho.

(Al- Hassas, 1988: 161)

Siria: Ojala que, después de este dolor tremendo de parto, sea el bebe un nifio (Al-
Halabiyya, 2: 2752)

480. s gda Sa

makruha u jabat benet

Odiosa y trajo nifia

Se cita cuando una mujer que lo lleva mal con su entorno, su marido y la familia de

esté, da luz a una nifia, o sea, otro motivo mas para desdefiarla
(Al- Hassas, 1988: 165)

Siria: (Al-Halabiyya, 1: 1781), Jordania (Al-3amad: 531), Irak (Al -Rami: 1331),
Egipto (Al -Rimi: 1331), y La Peninsula Arabiga 9 Al-Jhiman, 2: 1238). Kuwait:
Odiosa y dio luz a una nifia, y la llamaron (a la nifia) la ruina de la casa. (Al -Ruumii:
1331)

481. AndlrbuaVdall zlua

sabah el-hay-yeh wala sabah lebnay-yeh

La manana de la serpiente y no la mafiana de la nifia

Mas vale levantarse y ver a una serpiente que a un bebé recién nacido; mas vale un

desastre que dar luz a una bebe.
(Al- Hassas, 1988: 164)

Siria: mas vale una serpiente con dos cabezas que una bebe con dos tetas, Mas vale el
ruido de una serpiente que la voz de una bebe. (Al-Halabiyya, 1: 716). Thnez: Mas
vale dos serpientes en una cueva que dos nifias en casa, Mas vale dos escorpiones en
casa que dos hermanas en casa. (Al-Khamiri: 1853, 1248).
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482, Al cy

bit el-banat lal-kharab

Casa de chicas, para la ruina

La ruina es el destino de una casa donde so6lo nacen chicas. Ya que éstas en
cuando se casen, van a vivir en casa de sus respectivos maridos, dejando vacia a la
casa de los padres.

Procrear solo chicas es ruinoso para la familia.
(Abu Fardeh, 1994: 85)

483, e cl)
el-banat galabat
Las hijas molestas

Las hijas son molestas
(3alameh , 2000: 56)

Jordania: se cita el mismo refran. (Al-3amad: 619). Thnez: padre de nifias nunca
duerme contento, Quien tienes nifas en casa tiene muchos problemas (Al-Khamiri:
552, 551). Siria (Al-Halabiyya, 1: 724), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 2: 1357)
Las nifias siguen dando problemas hasta el dia de su muerte.

En Tunez:

484.

el-bint ham

La hija preocupacion

Las hijas son una preocupacion
(Al-3amad: 619).

Jordania: se cita el mismo refrdn. (Al-3amad: 619). Tunez: padre de nifias nunca
duerme contento, Quien tienes nifias en casa tiene muchos problemas (Al-Khamiri:
552, 551). Siria (Al-Halabiyya, 1: 724), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 2: 1357)
Las nifias siguen dando problemas hasta el dia de su muerte.

485,  Cladlclill s
hamel-banat lal-mamat
Preocupacion hijas hasta la muerte

La preocupacion por las hijas es infinita
(Al-Hassas, 1988:218)

Jordania: se cita el mismo refran. (Al-3amad: 619). Thnez: padre de nifias nunca
duerme contento, Quien tienes nifas en casa tiene muchos problemas (Al-Khamiri:
552, 551). Siria (Al-Halabiyya, 1: 724), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 2: 1357)
Las nifias siguen dando problemas hasta el dia de su muerte.

486. il e agll (e ST il

el-banat akthar menel-ham 3al-qalb

Las hijas mas que la preocupacion sobre el corazon
Existen mas chicas que preocupaciones en el corazon.
(Al-Hassas, 1988: 56)
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Jordania: se cita el mismo refran. (Al-3amad: 619). Tinez: padre de nifias nunca
duerme contento, Quien tienes nifias en casa tiene muchos problemas (Al-Khamiri:
552, 551). Siria (Al-Halabiyya, 1: 724), La Peninsula Arabiga (Al-Jhiman, 2: 1357)
Las nifas siguen dando problemas hasta el dia de su muerte.

9.3. Las hijas en la familia como garantia de buena suerte y felicidad.

En otros refranes, por lo contrario, se reflejan la predileccion y la gratificacion por el
nacimiento de las hijas, quienes estan vinculadas segln los siguientes proverbios con
el aumento de errizg, o sea, el sustento y las riquezas que tiene Dios destinados para
cada criatura:

487.  (b3)re il

abul-banat marzugq

El padre de hijas, sustentado

El padre de hijas, Dios le proveera. Tener solo hijas o muchas hijas es motivo de mas
medios y recursos que Dios sustenta a las personas y a todo lo creado.

(Al-Hassas, 1988:219)

Siria (AS-Samiy-ya: 6), Egipto (Taymur: 38) Irak: (At-Takriti, 26), El Libano:
(Haqiq: 24): se cita el mismo refran. Jordania: (Al-3amad: 26): casa de muchas
chicas, casa de bendiciones.

488, Clisi4d)) )
abul-banat rezquh stat
Padre de hijas su sustento disperso

El dinero del padre de muchas hijas esta repartido entre los pobres
(Al-Hassas, 1988:219)

489. Sl )
bit el-bandt betel-barakat
Casa de hijas casa de bendiciones

O sea, la familia cuya descendencia son solamente hijas es una familia bendita
(Al-Hassas, 1988:219)

Siria (AS-Samiy-ya: 6), Egipto (Taymur: 38) Irak (At-Takriti, 26), El Libano
(Haqiq: 24) Jordania (Al-3amad: 26) : se cita el mismo refran.

490.  \wlwa Ji Ll i lgile ) ey
el-li yes3edha zamanha tjib bandtha qabel sebyanha
A quien la alegra su tiempo trae a sus nifias antes de sus nifios

La esposa afortunada es aquella cuyos primeros hijos nacidos son hembras.
(Al- Hassas, 1988: 163)

Jordania (Al-3amad: 407), Siria (Al-Halabiyya, 2: 2601), Libano (Ya3qub: 61): Se
cita el mismo refran.

Tener las mismas obligaciones en la familia tradicional palestina, hace que las madres
y las hijas formen un bloque. Ademas, segun la tradicion de este pueblo, la madre es
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la encargada y responsable ante la sociedad de la educacion de su hija, debido a que
pasan mucho tiempo juntas en el espacio doméstico, mientras el padre se encarga de
la educacion de los hijos varones:

491, ¥ haa gecid) 5 Y daa e Al
el-walad men hadh el-ab welbenet men hadh el-em
El hijo de suerte del padre y la hija de suerte la madre

El padre prefiere que el bebe sea varon mientras la madre prefiera una hembra
(Al- Hassas, 1988: 163)

Entre los arabes la educacion de los nifios de modo que se refleje bien en la familia es
una responsabilidad muy importante Es un insulto acusar a alguien de no estar bien
educado. El caracter de los nifios y el éxito en la vida se reflejan directamente en sus
padres. Los arabes tienden a dar a los padres la mayor parte del mérito de los éxitos de
sus hijos y gran parte de la culpa de sus fracasos.

Segtin Raphael Patai (2002: 78):

"En la cultura drabe, el requisito mas importante para un niio "bueno" es un
comportamiento respetuoso en presencia de los adultos. A diferencia de los
occidentales, todos los adultos pueden compartir en la correccion de un nifio, porque
los padres saben que todos los adultos tienen los mismos valores."™

323 Texto original en inglés: "In Arab culture the most important requirement for a “good” child is
respectful behavior in front of adults. Unlike Westerners, all adults may share in correcting a child,
because parents know that all adults have the same values"
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10. LA POLIGAMIA EN LA SOCIEDAD PALESTINA. UNA PERSPECTIVA
FRASEOLOGICA.

La poligamia es una de las relaciones institucionalizadas por el Islam que mas
repercusiones negativas tiene sobre la psicologia de la mujer musulmana. Esta
practica viene legalizada en el libro sagrado de los musulmanes:

5 91458 (48 20 K LU S o0 e 1508 (5 5 st 91
3UY relwill5 o 52aN @

“wa en kheftum al-la tagsetu filyatama fankehu ma taba lakum menan-nesd'e
mathna wa thaldath wa ryba3, fa'en kheftum al-la ta3delu fawaheda".

“Si teméis ser injustos para con los huérfanos, no os caséis mas que con dos,
tres o cuatro, de las mujeres que os gusten. Mas si aun teméis no poder ser
equitativos con ellas, casaos con una sola.”

(Sagrado Coran 4:3).

El hombre que piensa en tomar otra segunda, tercera o incluso cuarta esposa debe
cumplir los requisitos, las condiciones>*®, las razones®’ y que han sido impuestos por
la legislacion musulmana para dar justificacion a esta practica, para que no se
convierta la poligamia en sinonimo de un hecho maligno que cometen los hombres
humillando de esta forma los sentimientos de la mujer, disminuye sus derechos
sociales, menosprecia su feminidad y explota sus cualidades.

Entre las funciones positivas que los musulmanes defensores de la poligamia
atribuyen a ésta para justificarla, estd el velar por el bienestar tanto fisico como moral
de la sociedad, pues consideran que la poligamia evita males tan extendidos como la
prostitucidon; asi mismo garantiza que no nazcan hijos fuera de la institucion del
matrimonio, cuestion de vital importancia dentro de las sociedades patriarcales en las
que la garantia de la legitimidad del linaje es tan importante; evita que el hombre
pueda verse privado de su derecho a la paternidad y, por otra parte, garantiza la plena
satisfaccion sexual del hombre, cuya libido parece estar por encima de la de la mujer,
etcétera. (Muhammad Ali, 1986: 210)°**

326 Las condiciones de la poligamia son:

1) Completa justicia entre las esposas. 2) Medios econémicos para mantenerlas. 3) No tomar mas de
cuatro esposas.

327 Razones por las que el Islam permite la poligamia: a) Insatisfaccion sexual con la primera esposa.
En este caso se permite al marido tomar una segunda esposa para no verse obligado a tener relaciones
extramatrimoniales. b) Enfermedad cronica de la esposa o su invalidez permanente, ya que el hogar
requiere el cuidado de la madre, y el esposo necesita satisfacer sus relaciones matrimoniales, siendo
mejor que se case con otra, sin que por esto deje a la primera abandonada. c) La esterilidad de la esposa
y si el esposo desea tener hijos y no soporta su falta, tomando también muy en cuenta que uno de los
fines de la Creacién es la procreacion) Para proteger la pureza de la sociedad y la felicidad de sus
miembros. Por ejemplo, cuando el nimero de mujeres supera al, de los hombres.

5% Sobre "las ventajas de la poligamia", véase Sagrado Qur'an, (1986): Comentarios de maulana
Muhammad Ali. Tierra Firme, México, azora IV: 3, m. 5y 6, pp. 210-211; Granqvist, Hilma, Marriage
conditions in a palestinian village, 2 vols., Helsinki, 1931-1935, pp. 208-217
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Entonces, y de acuerdo con la tradicién de la ley islamica, un hombre puede tomar
hasta cuatro esposas, pero cada una de las coesposas debe tener, porque usualmente
tienen poco contacto una con las otras y llevan vidas separadas, a pesar de que
compartan un mismo marido, su propia casa, sus bienes y, como no, su dote a la hora
de efectuar el matrimonio.

En Occidente exageran notablemente al pensar que la poligamia es una
practica comun en todas las sociedades musulmanas y entre todas las
clases sociales. La realidad es que los hombres poligamos forman una
minoria en tales sociedades, donde el modelo del hombre con una sola
mujer es el que va prevaleciendo con el paso del tiempo ™. Al respecto
afirma Nydell, (2006: 50):

"La cuestion de la poligamia en los paises drabes es exagerada en el
oeste, donde muchas personas piensan que es una prdctica comun y es
ampliamente tolerada. De hecho, sin embargo, la poligamia esta muy
restringida y solo se permite bajo ciertas condiciones en la mayoria de
paises drabes. Alrededor de 1 o 2 por ciento de los hombres casados
tienen mds de una esposa. Dado que los derechos de las mujeres son mas
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restringidos en la Peninsula Arabiga, la poligamia es mas comun alli.”

Afade Nydell: "Hoy en dia casi nadie puede permitirse el costo de mantenimiento
de mas de una familia, por lo que la poligamia se practica solo por los muy ricos
o por los aldeanos y campesinos que necesitan ayuda con la labor de la tierra y
no quieren incurrir en grandes gastos.531"

Desde el punto de vista de Muhawi y Kanaana (1989, 14), la poligamia en la sociedad
palestina es un elemento perturbador que amenaza seriamente la union de la
solidaridad de la familia y desemboca en numerosos casos en la desunion de esta
institucion:

"Es perturbadora de la unidad y la armonia familiar; y representa el uinico caso
de cooperacion entre las co-esposas ocurre cuando unen sus fuerzas en contra
la introduccion de una nueva esposa en la familia La poligamia es una
aberracion para la mujer y asunto odioso para el resto de la sociedad. En el
refranero palestino leemos: "Bit wahde fakhra, bit tintin sukhra u bit thalath

329 Eg dificil de encontrar estadisticas actuales. Distintas fuentes estiman la tasa de la poligamia en la
década de 1960 por el 2 por ciento en el Libano, un 4 por ciento en Siria, y el un 8 por ciento en
Jordania y Egipto. La tasa fue del 2 por ciento en Argelia en 1955, un 2 por ciento en Bagdad en la
década de 1970, y 3 por ciento en Marruecos en 2004. La poligamia es mucho mas prevalerte en Africa
Occidental. En 1994, las estadisticas del ultimo afio estaban disponibles. La tasa fue de 45 a 45 por
ciento en la region del Sahel, (la franja sur del desierto del Sahara), de Africa, y de 25 a 35 por ciento
en Africa Occidental, Central y Oriental. Bergstrom, Theodore. (1994): “On the Economics of
Polygyny,” Centre on Economics Learning and Social Evolution

339 Texto original en inglés: "The issue of polygamy in Arab countries is overemphasized in the West,
where many people think it is a common practice and is widely condoned. In fact, though, polygamy is
severely restricted and is allowed only under certain conditions in most Arab countries. About 1 or 2
percent of married men have more than one wife. As women’s rights are more restricted in the Arabian
Peninsula, polygamy is more common there"

33! Texto original en ingles: Nowadays almost nobody can afford the cost of maintaining more than one
family, so polygamy is practiced only by the very rich or by villagers and peasants, who need help with
labor and do not incur large expenses.
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sham-mer wekhra, (hogar con una esposa es una fuente de orgullo, uno con dos
, . 532
es el hazmerreir, y uno con tres es desnudate y a defecar).

Carrascosa (2003: 85) esta de acuerdo con esta opinion. Ella escribe sobre la
poligamia en la sociedad palestina:

"Uno de los tipos de las relaciones conflictivas en el seno de la familia tiene
lugar cuando hay mas que una esposa, entonces los problemas y las intrigas se
suceden, pues empieza una verdadera lucha entre las esposas por el afecto del
marido. El personaje masculino, aparentemente, es el que detenta la autoridad
v el poder. Sin embargo, no deja de ser un titere, victima, al igual que la nueva
esposa, de las artimanas de las viejas esposas. (Carrascosa 2003: 85)

En el mismo sentido, el conflicto entre las coesposas a lo largo del periodo de
formacion de las familias, o sea empezando por el parto de los hijos, pasando por su
crecimiento y terminando por la desunion de las mismas. En muchos casos, este
conflicto es la causa de la desunion familiar.

A pesar de las pésimas condiciones sociales y econdmicas que viven los palestinos
debido a la ocupacion militar israeli y los embargos econdémicos que normalmente
hacen que el hecho de tomar otra esposa sea una decision limitada a los hombres
ricos, la poligamia ha empezado a convertirse en una practica mas habitual y mas
aceptable por las mujeres y la sociedad en general.

Segin Mervat 3uf>>, "La alta tasa de mdrtires y viudas ademds de otras condiciones
sociales, economicas y politicas han llevado a chicas pobres a ver el hecho de
contraer matrimonio con un hombre rico y casado desde otra perspectiva. Al mismo
tiempo, se han dado numerosos casos donde uno se casa con la viuda de su hermano,
que supuestamente ha caido como martir, para cuidarla y a sus hijos."

Pero a pesar de estos supuestos cambios, aceptar la poligamia™” no significa aceptar
convivir en paz y armonia con la durra, la coesposa. En una casa donde se practica la
poligamia los problemas empiezan desde el momento en el que anuncia el padre su
intencion de tomar otra esposa. En caso de tener hijos de su primera esposa, éstos se
opondran a la voluntad del padre en sefial de solidaridad con su madre, y en defensa
de la herencia.

De hecho, En una situaciéon poliginica el escenario queda listo para el conflicto en el
momento en que el hombre anuncia su decision de tomar otra esposa Los hijos de la
primera esposa suelen, en este caso, plantear serias objeciones por respeto a su madre
y en defensa de la herencia. La lucha entre las co-esposas continlia a través de la

332 Texto original en ingles: "It is disruptive of family unity and harmony; the only case of cooperation
occurs when the wives unite against the introduction of yet another wife into the family. The institution
is abhorrent to women and denigrated in the culture. A proverb says, "A household with one wife is a
source of pride, one with two is a laughingstock, and one with threeuncover yourself and defecate!"
(bet wahade faxra, bet tinten suxra, bet talateammir w-ixra)"

533 http://www.islamselect.com/mat/34696

3 Sobre la poligamia en la sociedad tradicional palestina, véase Granqvist, Hilma, Marriage
conditions in a Palestinian village, 2 vols., Helsinki, 1931-1935.
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formacioén y el crecimiento de la familia, y dando lugar, en algunos casos, a la
desintegracion de ésta al final.

Al respecto, cabe sefalar que la poligamia es un factor importante que puede afectar
la relacion madre-hijo en la sociedad arabo-palestina. Las madres ven en sus hijos
varones una garantia ante la posibilidad de la llegada a casa de una co-esposa:

Afirma Warnock (1990)>*>: "La relacién madre-hijo en la familia palestina es mucho
mas profunda e intensa que la madre-hija. Esto es debido a que, por un lado, la hija
tan solo pasa unos arios en la casa paterna, pues una vez casada pasa a pertenecer a
la familia de su marido; por otro, a que el hijo varon da a la madre una posicion y
cierto poder dentro de la familia, con lo cual ella intenta mantenerlo siempre de su
lado como forma de proteccion y presion frente a posibles coesposas o rivales."

En algunas ocasiones, la lucha entre las co-esposas perjudica seriamente la intimidad
que deberia tener la familia:

La lucha entre las co-esposas, a menudo, se extiende fuera del hogar causando
vergiienza, incomodidad y violacion de uno de los mas preciados valores
familiares: el de mantener los secretos de la familia mastura (literalmente,
"ocultas, cubiertas, o situadas detras de una cortina", o sea, para si misma.
(Los trapos sucios se lavan en casa). Muhawi y Kanaana (1989, 14), **°

Si la diferencia de edad entre las coesposas es extrema, las mayores pueden salvar la
cara y mantener su respeto de si mismo mediante entablar una relacion madre- hija
con la mas joven. Segin Muhawi y Kanaana (1989, 15), "La primera esposa puede
decir que no tiene necesidad de tener relaciones sexuales con el marido, y que ahora
tiene hijos que van a cuidar de ella. Sin embargo, si la diferencia de edad no es tan
notable, la enemistad es inevitable. Como veremos con frecuencia en los cuentos, las
co-esposas luchan y conspiran unos contra otras, cada una procura ganarse el amor
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de su marido de diferentas maneras".

Ellas compiten en todos los campos, especialmente en la concepcion de hijos varones.
El que tiene mas hijos aumenta su prestigio en la familia y se queda con el amor de su
marido. Si ambas tienen hijos, el conflicto se transmite a la descendencia:

"Cada mujer con sus hijos constituye una subunidad dentro de la familia; las
madres inculcan en sus hijos el odio hacia el otro grupo, y cada madre utiliza a
sus propios hijos para manipular al padre y con ello obtener ventajas tanto
para ellos como para ella. Por su lado, el marido puede avivar el fuego del

3% Warnock, Kitty Land (1990): Honour Land befor Honour. Palestinian Women in occupied
territories. Monthly Review Press, Nueva York, p.19-34.

336 Texto original en ingles: "Fights between (or among) co-wives will, more often than not, spill out
into the surrounding community, thereby causing shame and embarrassment and violating one of the
most cherished of family values, that of keeping its secrets mastura, or to itself (literally, "hidden,"
"behind a screen".

337 Texto original en inglés: The first wife might say she does not need sex, that she now has sons to
look after her. If, however, the age gap is not so great, struggle is inevitable. As we see frequently in
the tales, the women fight and conspire against one another, each trying to win the affection of her
husband in different ways
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conflicto entre sus respectivas esposas e hijos mostrando su preferencia por un
grupo sobre el otro." Muhawi y Kanaana (1989, 15). >

Sin embargo, la poligamia tiene una funcion 1til en la sociedad. Desde la perspectiva
de un sistema social que se perpetiia a través de la familia patriarcal (y dejando de
lado las consideraciones de tipo econdmico), el proposito del matrimonio es producir
descendencia, sobre todo varones. Un matrimonio sin hijos, entonces, contradice su
razon de ser.

En estas circunstancias, la poligamia permite a un hombre combinar su deseo personal
de mantener su primera esposa, a quien ama, con su deber de dar hijos para la familia.
La idea anterior se puede entender mejor en relacion con el punto de vista cultural del
matrimonio, como sutra (proteccion) para la mujer, es social y econdmicamente mas
ventajoso para una mujer estar casada que divorciada (aunque los casos en que el
divorcio ha sido beneficioso para la mujer no son desconocidos), incluso si eso
significa convivir con una co-esposa.

10.1. La poligamia segun la paremiologia palestina

De entrada y para comprender mejor la percepcion negativa de la coesposa basta con
llamar la atencion a que la palabra coesposa en arabe "s =" durra viene de la raiz
"»a" darra “dafar, perjudicar”, donde se queda claro que este miembro de parentesco
se ha quedado identificado, lingiiisticamente antes de todo, como un ser que causa
dafio o menoscabo tanto material como moral.

Los refranes palestinos reflejan los motivos que podrian tomar la decisiéon de tomar
otra esposa, y que oscilan normalmente entre:

Garantizar la continuidad del linaje:

492. Ut sV 5 I8 Al

banati frasi wawladi gatay

Mis hijas mi colchdn y mis hijos mi manta

Los hijos proporcionan seguridad, proteccion y comodidad para los padres.
(Al- Hassas, 1988: 215)

Egipto: los hijos son las alas del padre. (Taymur: 3201).

493, Ul Db Adaall Jic oY o sl

el-mara bald awlad methlel-khimeh bala awtdd

La mujer sin hijos como la tienda sin estaca

Los hijos son la garantia que “sostienen” a la mujer a los ojos de su marido igual que

las estacas sostienen a la tienda
(Abu Fardeh, 1994: 48) REPETIDO

>3 Texto original en inglés: "Each woman with her children forms a subunit within the family; the
mothers socialize their children to hate the other group, and each woman uses her own children to
manipulate the father and thereby gain advantage for them and for her. The husband himself may stoke
the fire of conflict between his wives and their respective offspring, too, by showing preference for one
set over the other."
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494, Bla lgakad jdile s el

es-Sajara el-Ii ma tethmer halal qate3ha

El arbol que no da fruta su corte esta recomendado

Una mujer que no puede concebir hay que abandonarla o divorciarse de ella.
(Al- Hassas, 1988: 162) REPETIDO

Jordania (Al-3amad: 295), Siria: (At-Takriti, 1206): se cita el mismo refran.

La caracteristica de la endogamia de la familia palestina nos resulta util a la hora de
comprender mejor la poligamia. Segun Muhawi y Kanaana (1989, 16): " El primer
deber del hombre al elegir una esposa es sus paralela patrilineal prima hermana (o,
mas exactamente, es el deber de la familia reservar sus hijas para estos primos). En
la mayoria de los casos en los que se da la poligamia, es cuando el hombre se casa
primero con su prima hermana, y cuando ésta es incapaz de concebir nifios ése

. . . 539
contrae matrimonio con otra mujer .

Castigar a una esposa que no cumple sus deberes matrimoniales o familiares:

495, Laaally (gl 5 Luslly Lol (o yu)

edrub en-nesa ben-nesa welhejen bel3asa

Pega las mujeres con las mujeres y los dromedarios con el palo

La manera méas efectiva para castigar a las esposas desobedientes y problematicas es

casarse con otra
(Al- Hassas, 1988: 305)

La Peninsula Arabiga: Se cita el mismo refran. (Al-Jhiman, 1:41)
En Jordania: Son las mujeres quien mas saben de las mujeres. (Al-3amad: 608)

Por puro placer:

496. AL IS Guje ool e

juz ethintin 3aris kul lileh

Marido las dos, novio cada noche

El marido de dos es novio cada noche.
Incitar a tomar mas que una esposa.

(Al- Hassas, 1988: 306)

Siria y Egipto: se cita el mismo refran (Taymur: 905)

O sea, el marido de dos 0 mas esposas disfruta como su primera noche de boda debido
a que cada una de sus esposas procura satisfacerle poniéndose lo mas guapa y sexy

posible con el objetivo de conseguir la preferencia del marido y excluir a la coesposa.

Por motivos sociales:

339 Texto original en ingles: "A man's first duty in choosing a wife is to his patrilateral parallel first
cousin (or, more accurately, it is the duty of the family to reserve their daughters for these cousins). In
the majority of cases where polygyny is an issue, the man marries his cousin first, and when he has no
children by her he mar-ties another woman."
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497. &G 58wl
al-khay-yer abu thintin u thalath
El bueno es el padre de dos y tres

Un buen hombre es aquel que tiene dos o tres esposas
(Al- Hassas, 1988: 305)

El matrimonio es un aspecto fundamental en la vida de una mujer, no sélo porque
implica un enlace permanente, sino también porque ella es la que sale fuera de la casa
de su padre. Para el varon también, el matrimonio, aunque no tan traumatico, es sin
embargo un acontecimiento importante que conlleva grandes responsabilidades.
Debido a que el matrimonio crea una alianza entre dos familias extensas, hace atn
mas complejo el sistema de relaciones sociales, y facilita, en algunos casos, la
poligamia. Muhawi y Kanaana (1989, 21) escriben:

"En general, se reconoce que la relacion de nasab (parentesco por matrimonio)
no es nunca facil, de hecho, puede presentar numerosos problemas desde
incluso el momento de producirse el matrimonio, lo que lleva al marido, en
numerosos casos, a tomar una segunda esposa. Los matrimonios son
organizados, generalmente, por dos familias extensas que pertenecen a la

misma clase social. Por lo tanto, es probable que sean familias adversarias que
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compiten entre si por el poder y la influencia en la sociedad.

10.2. Marido poligamo como sinénimo de "miserable'.

La heterogeneidad del refranero palestino salta a la vista en forma de algunos
proverbios que avisan a los hombres de las consecuencias catastroficas que implica el
hecho de tomar mas de una esposa, consecuencias que suelen, segin la sabiduria
tradicional palestina, arrinconar al hombre que se atreve a hacerlo a pasar una vida
miserable que incluso le puede llevar a la tumba.

No cabe duda de que la imagen negativa de la mujer como ser malvado y astuto tiene
algo que ver con las diferentes creencias populares, muy extendidas tanto en las
sociedades tradicionales arabo-islamicas como en otras culturas, se refleja en el
refranero palestino en forma de aviso de no arruinarse la vida tomando mas de una
esposa.

Tal advertencia, segun Carrascosa (2003: 62), tiene una estrecha relacién con la
imagen estereotipada sobre las artimafias y ardides femeninos, superiores incluso a los
del diablo en la tradicion judio cristiana islamica

En el inconsciente colectivo palestino tradicional muchos son los refranes y dichos
que reflejan este sentir y pensar, que ve en el mundo femenino un mundo misterioso

% Texto original en ingles: "It is generally acknowledged that the relationship of nasab (in-laws) is
never an easy one; indeed, it could be fraught with problems throughout, from the early stages of
familiarity through, perhaps, the husband's taking another wife later. Marriages are usually arranged
between socially equal members of extended families, who at the same time are likely to be adversaries
competing with each other for power and influence in the society. "
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vinculado con la magia y las fuerzas oscuras y malignas del diablo, y por lo tanto, ven
en la poligamia un sinébnimo de un marido miserable y desgraciado:

498,  dalghleo jee (il sany

el-li betjaw-waz thintin 3umruh ma betuluh dhanb

Quien se casa dos, su vida no le alcanza un pecado

Aquel que se casa con dos, sus malos comportamientos nunca son pecados, porque
esta siempre desquiciado por sufrimiento con sus mujeres.

Justificacion de los malos comportamientos del marido poligamos.

(3alameh , 2000: 74), (Al- Hagsas, 1988: 310)

Jordania: Se cita el mismo refran. (Fuente Oral). Siria: Casado con dos, montado en
dos mulas. (Al- Hassas, 1988: 310) Libano: Miserable es el marido de dos. (Ar-
Rumi: 1299, 1301). Sudan: hombre casado con dos, conejo entre dos perros. (Al-
Ruimi: 1299, 1301). Kuwait: Oh, casado con dos, divorciate de una. Al-Rumi: 1299,
1301). Yemen: Hombre casado con dos, tiene el dia como la batalla de Hunayn.”*!
(Al-akwa3‘, 2: 4752)

499. sl b ixa
m3ath-thar yd juzeth-thintin
Tropezado, oh marido las dos
Marido de dos es miserable
(Al- Hassas, 1988: 310)

Jordania se cita el mismo refran (fuente oral). El Libano (Ar-Rumi: 1299, 1301). Se
cita el mismo refran. Siria: Casado con dos, montado en dos mulas. (Al- Hassas,
1988: 310) Sudan: hombre casado con dos, conejo entre dos perros. (Al-Rumi: 1299,
1301). En Kuwait: Oh, casado con dos, divorciate de una. (Al-Rumi: 1299, 1301). En
Yemen: Hombre casado con dos, tiene el dia como la batalla de Hunayn. (Al-akwa3,
2:4752)

500.  Lue (e e Al Lo Ll jga

juz en-nesd ma eluh subeh men mas-a

Marido de mujeres no tiene mafiana de noche

Los hombres poligamos no saben distinguir la mafiana de la noche.

La poligamia tiene consecuencias catastroficas para los hombres que la practican.
(Abu Fardeh, 1994: 95)

501, i 5sa3 ol il ey 1)
edha bed-dek grab el-bin tjaw-waz thintin

> Una batalla muy feroz que se produjo entre los musulmanes y algunas de las tribus arabe en el afio
630.

2 El cuervo es un ave de muy mal agiiero en la tradicion popular del pueblo palestino y el 4rabe en
general debido a su color negro y sus espeluznantes graznidos. Este pajaro simboliza en la mentalidad
palestina la mala suerte, la ruina, la separacion entre los amantes y los familiares y la muerte. En su
famoso libro o)l “al-hayawan” (El Animal) afirma balall Al-Jahidh (780-869) que Los némadas
dedicaron al cuervo el nombre de ol @l e “ghrab dlbiin “(el cuervo de la separacidn), por que cuando
se mudaban aparecia el cuervo registrando en busca de restos de comida entre las cosas que dejaban al
levantar el campamento.
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Si quieres cuervo la separacion césate dos
Una vida miserable es la consecuencia inevitable de tomar mas de una esposa
(3alameh, 2000: 25)

Jordania se cita el mismo refran (fuente oral). El Libano (Al-Ruumi: 1299, 1301).
Se cita el mismo refran. Siria: Casado con dos, montado en dos mulas. (Al- Hassas,
1988: 310) Sudan: hombre casado con dos, conejo entre dos perros. (Al-Rumi: 1299,
1301). En Kuwait: Oh, casado con dos, divorciate de una. (Al-Rumi: 1299, 1301).
Yemen: Hombre casado con dos, tiene el dia como la batalla de Hunayn. (Al-akwa3®,
2:4752)

502, OB Ady dasy 0wl 3L

el-li yakhudh durtin yhut fi bituh gerdin

Quien coge dos coesposas pone en su casa dos monas

La infelicidad es lo que prevalece en la vida del marido de dos esposas
(Al- Hassas, 1988: 308)

Jordania se cita el mismo refran (fuente oral). El Libano (Al-Ruumi: 1299, 1301).
Se cita el mismo refran. Siria: Casado con dos, montado en dos mulas. (Al- Hassas,
1988: 310) Sudan: hombre casado con dos, conejo entre dos perros. (Al-Rumi: 1299,
1301). Kuwait: Oh, casado con dos, divorciate de una. (Al-Rumi: 1299, 1301).
Yemen: Hombre casado con dos, tiene el dia como la batalla de Hunayn. (Al-akwa3®,
2:4752)

503. ol o (53505 e ) 5830 508 0 Gl 55 e 3 e (B 5 b Suh ye sl

aw-wal mara suk-karah, u thani mara 3anbara u thaleth mara betwad-di 3al-
magbara

Primera mujer azlcar, y segunda mujer ambar y tercera mujer amargura y cuarta
mujer lleva el cementerio.

La primera mujer es tan dulce como el azucar, la segunda es ambar, la tercera le
amarga la vida, mientras la cuarta le lleva a la tumba.

(Al- Hassas, 1988: 129)

Siria: Se cita el mismo refran; Hay mujeres como joyas, y hay mujeres penosas (Al-
SSamiyya: 25, 115).

El refranero palestino aconseja al hombre que se casa con méas de una mujer que las
mantenga separadas cada una en su casa, porque la consecuencia inevitable de lo
contrario serd llevar una vida angustiosa que podria amenazar muy seriamente las
bases sobre las cuales se ha regido la estructura familiar:

504, Jleadl ai pe S8 a5 ¢ led G Can 5 ¢ las Baal 5 Cu

bit wahad 3amar, u bit tintin damar u bit thalath marte3 lal-hmar

Casa una (esposa), florecimiento, y casa dos, ruina, y casa tres dehesa para el burro
La casa de un marido no poligamo es prospera, y la casa donde viven dos coesposas
es inaguantable. Y la ruina total es la consuecncia de la convivencia de tres coesposas.
Reunir a las distintas esposas y obligarlas a convivir juntas llevara la casa y la vida
familiar a la ruina

(Al- Hassas, 1988: 307)
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Jordania: Casa de cuatro (coesposas), madriguera de hienas, y casa de una florece.
(Al-3amad: 103, 312) Siria: En casa de cuatro (coesposas), reina el caos, y casa de
una florece. (Al- Hassas, 1988: 307) Tunez (Al-Khamiri: 101) y Argelia: (Murtad: 3)
Cuatro (coesposas), y la bota de agua esté seca.

10.3. La poligamia. Una perspectiva femenina

La poligamia es una de las relaciones institucionalizadas por el Islam que mas
repercusiones negativas tiene sobre la psicologia de la mujer arabo-musulmana. La
mujer por lo tanto convive con la obsesion y el miedo de que llegue el dia en el que se
vea obligada a compartir su esposo con otra, y trata este tema con mucha seriedad y
prudencia hasta tal punto que es demasiado crédula de todos los rumores y incluso
bromas relacionados con este miedo terrérifico:

505,  adnai Hsail gual @ V) e s QXSEE Al

el-mara tkadh-dheb juzha el-la quluh bed-di atjaw-waz tsadquh

La mujer no cree su marido solo su dicho “quiero casarme”, lo cree

La mujer suele dar por mentiras todo lo que dice su marido experto cuando habla de
casarse de nuevo, entonces lo cree

(Al- Hassas, 1988: 311)

La relacion entre las coesposas esta marcada principalmente por los celos y la
rivalidad para apoderarse del marido que comparten entre ellas. No es de extrafiar que
el estima, el valor y el poder de una mujer enfrente de su coesposa va aumentando o
disminuindo en funciéon de los hijos varones a los cuales da a luz. La procreacion,
sobre todo de hijos varones, es uno de los campos de batalla entre las coesposas y que
todas las artimafas y ardides valen para ganar:

- (Y quién se volvio loca de celos? — Pues la primera mujer del sultan. ;Qué
podia hacer? Se espero hasta que la nueva mujer del sultan se quedo
embarazada, y la noche del parto le dijo a la partera:

- Elsultan es mio, quitale al crio y a la cria del flequillo de oro y plata y crialos
en tu casa. Y debajo de la mujer - la coesposa — pones una piedra y un
cachorro.

Carrascosa (2003: 475)

Como acabamos de ver suele ser la primera esposa del personaje masculino, estéril,
celosa y vieja, y haré todo lo posible por perjudicar a la nueva esposa, mas joven que
ella y ademas fértil. Frente a la reaccion de rechazo y odio de la esposa mas antigua y
sus tretas por elejar a la nueva esposa, ésta se mostrard paciente y resignada, a la
espera de que las cosas sigan su curso natural y el destino acabe recompénsandola por
su bondad y paciencia. Carrascosa (2003: 65)

La tensa y la complicada relacion entre las coesposas viene recogida de forma extensa
en el refranero popular palestino. 3alameh, (2000: 25) aborda una de las
consecuencias mas claras de la poligamia representada en las hostilidades y las
rivalidades que se dan entre la antigua (esposa) y la nueva (esposa), donde no cabe
titubeo de usar todo y cada tipo de astucia y trucos para apoderarse tanto fisicamente
como sentimentalmente mediante perjudicar a la rival y demonizarla a los ojos de este
varén compartido.
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Las siguientes méaximas que hemos conseguido recopilar apuntan a que el odio, el
rencor, el menosprecio, el rechazo, la astucia y las malas intenciones son las
sensaciones vigentes y las caracteristicas que suelen prevalecer en un ambiente donde
dos 0 mas mujeres luchan para ganar el corazon del varén:

506. @‘wa.LMY!a)AYJELA;y
la hama wala dur-rah el-la sakhta men al-lah
No suegra no coesposa sino un castigo de Dios

Tanto las suegras como las coesposas son maldicion divina
(3alameh, 2000:73)

Siria (Al-Halabiyya, 2: 2635), El Libano (Al- Hassas, 1988: 311) Se cita el mismo
refran. Egipto: La coesposa es amarga, aunque sea como el cuello de una jarra.
(Taymur: 1224) Irak: La coesposa es amarga, aunque fuera Fatima (la hija del profeta

Mahoma). (Al-rimi, 1: 1287) Yemen: La coesposas quema, aunque esté en oriente
(muy lejos). (Al-akwa3, 1: 2651)

507, eoa NS 1y 3l

ed-durah mur-rah u law kanat dhan jar-rah

La coesposa amarga aunque fuera oreja de jarra

La coesposa siempre odiosa aunque sea tan insignificante como el asa de una jarra
(3alameh, 2000: 68), (Al- Hassas, 1988: 311)

Siria (Al-Halabiyya, 2: 2635), El Libano (Al- Hassas, 1988: 311) Se cita el mismo
refran. Egipto: La coesposa es amarga, aunque sea como el cuello de una jarra.
(Taymur: 1224) Irak: La coesposa es amarga, aunque fuera Fatima (la hija del profeta
Mahoma). (Al-rimi, 1: 1287) Yemen: La coesposas quema, aunque esté en oriente
(muy lejos). (Al-akwa*, 1: 2651)

508.  suall b due Ll o 53 a3l

ed-durah mur-rah u law kanat 3asal fij-jar-rah

La coesposa amarga aunque fuera miel en la jarra

A pesar de la buena persona que puede llegar a ser, la coesposa sigue siendo odiosa
(Al- Hassas, 1988: 311)

Siria (Al-Halabiyya, 2: 2635), El Libano (Al- Hassas, 1988: 311) Se cita el mismo
refran. Egipto: La coesposa es amarga, aunque sea como el cuello de una jarra.
(Taymur: 1224) Irak: La coesposa es amarga, aunque fuera Fatima (la hija del profeta
Mahoma). (Al-rimi, 1: 1287) Yemen: La coesposas quema, aunque esté en oriente
(muy lejos). (Al-akwa3‘, 1: 2651)

509. b 8 CilS gl a3l

ed-durah tgur law kanat fi gsur

La coesposa se hunde aunque estuviera en palacios

Que se vaya la coesposa al infierno aunque sea muy rica

(3alameh, 2000:68)

Siria (Al-Halabiyya, 2: 2635), El Libano (Al- Hassas, 1988: 311) Se cita el mismo
refran. Egipto: La coesposa es amarga, aunque sea como el cuello de una jarra.
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(Taymur: 1224) Irak: La coesposa es amarga, aunque fuera Fatima (la hija del profeta
Mahoma). (Al-rimi, 1: 1287) Yemen: La coesposas quema, aunque esté en oriente
(muy lejos). (Al-akwa3‘, 1: 2651)

510. WLl Yyspallcalyul

and la aheb ed-dur-rah w ala jwarhd

Yo no quiero la coesposa y no su vecindad
No me gusta la coesposa ni vivir cerca de ella
(Fuente oral)

511. B)AO@EY}B)M“;A

fil-magbara wala fi hudun mara

En el cementerio y no en seno mujer

Mas vale mi marido muerto a que tome otra esposa
(Al- Hassas, 1988: 308)

Jordania: Mas vale en la tumba que en el seno (de otra mujer). (Al-3amad: 132, 151).
Yemen: Mas vale llorarle muerto, que llorarle en el seno de otra mujer. (Al-akwa3®,
1:38)

512, bpai ¥ gilish Vi juasll Je Uil Jsh

tul ma and 3alal-hasira la twileh wala gsireh

Mientras yo sobre la estera no alta no corta

Mientras estoy en mi casa no permitiré que se case mi marido con otra. Antes
preferiria el divorcio.

(Al- Hassas, 1988:309)(<Alameh, 2000: 168)

Jordania (Al-3amad: 58, 342), Siria (Al-S$amiyya: 102), Egipto (Taymur: 1814) Se
cita el mismo refran.

La esposa adopta también un tono mucho mas suave insistiendo al marido,
recurriendo a su maxima prepotencia y confianza en si misma, en que sélo
encontrard la felicidad y la buena vida a su lado y nunca con otra esposa:

513, o i WY s Capai b

ma te3ref khiri el-la lam-ma tjar-reb giri

No conoces mi bien hasta que pruebes excepto yo

No valoraras mis virtudes y cualidades hasta que veas los defectos de la nueva esposa
(Al- Hassas, 1988: 312)

Irak, Egipto, Siria, Libano, Argelia, (Al-Rtimi, 1: 511), Jordania (Al-3amad: 18,
512) Se cita el mismo refran. Kuwait: No conoceras mi valor hasta que pruebes otra
que yo. (Al-Rumi, 1: 511).

Normalmente el marido antepone su nueva guapa y mas joven esposa a la antigua

dando lugar a de este modo a distintas batallas que se producen diariamente entre
ellas, 3alameh, (2000: 25).

514. 3 el Jaling bﬁ‘;c@h‘;l\

el-li ttih 3ala dur-ra testahal el-madar-rah
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Quien baja sobre coesposa merece el daio

Quien consiente casarse con un hombre casado merece las malas consecuencias.
Criticar a las aceptan casarse con un hombre ya casado.

(Al- Hassas, 1988: 307)

A continuacidn os presentamos un “dialogo de refranes” en boca de las coesposas — la
antigua y la nueva - donde cada una ésta expresa tanto su confianza de ser la preferida
como un tono de burla y satira de su “enemiga”:

La nueva esposa:

ejd badalek rah daldlek
Vino en tu lugar, se fue tu mimo
La llegada de la esposa nueva excluye la esposa antigua muy notablemente de los

mimos y el amor del marido.
(Al- Hassas, 1988: 307)

El Libano: Se cita el mismo refran. (Ya3qub: 60)

La antigua esposa le contesta:

516, 4clila cdaf el g aelasl sl Ul

and akhadhet anfa3uh wenta akhadhat tqa3uh

Yo cogi sus provechos y tu cogiste sus pedos

La esposa antigua afirma que habia agotado todo lo bueno de su marido asi que la

nueva no podra disfrutar de nada.
(Al- Hassas, 1988: 309)

La nueva esposa:

517, gl canl dagl ) Baoa L)) Gos

win rayha ya jdideh? rayha ajib lal-qadimeh bakhet

(Donde estas yendo nueva? yendo traigo para la antigua suerte

La nueva esposa desafia a la antigua diciéndole que los privilegios de ésta
desaparecieron con la llegada de esa, en alusion a su edad normalmente mayor
(3alameh, 2000: 25)

La antigua contesta:

518, syl g Aaidall
el-qadimeh tehla u law kanat wahla
La antigua se embellece aunque fue mayor de edad

La esposa antigua sigue siendo bella a los ojos de su marido aunque sea mayor
(3alameh, 2000: 25)

519. ™l Lhay ) 5520 s

3 Este mismo refran se usa para abogar por casarse con las mujeres mayores de edad como vimos en
el tercer capitulo.
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tedhbal el-wardeh u rihetha fiha

Se marchita la flor y su olor en ella. La flor mantiene su olor aunque se marchite. Se
cita para abogar por el matrimonio con las mujeres que guardan su belleza a pesar de
su edad avanzada

(Al-Hassas, 1988:73) REPETIDO

Jordania: La flor marchitada guarda su olor. (Al-3amad: 133). Siria: Si se marchita
la flor, guarda su olor. (Al-Halabiyya, 2:4725). Egipto: la primera agrada, aunque no
valga nada. (R. M, 157).

La belleza de la mujer por lo tanto se convierte en un arma de destruccién masiva y en
un factor decisivo a la hora de conquistar el corazéon del marido y conseguir de este
modo marginar a la coesposa:

520.  Auaall Jaxis )
ed-durah te3del el-3asbeh
La coesposa arregla el-3asbe
La coesposa siempre esta arreglandose y poniéndose guapa para destacarse a los ojos
de su marido y asi hacer a este olvidarse de su/sus rival/es.

La mujer compuesta, a su marido quita de otra puerta.

(Fuente oral).

544
h

521, byl ol dad

sugul em-mi ladur-retha

Trabajo madre mia para dur-ra suya.

Como el trabajo de mi madre para su dur-ra

Se cita para describir un trabajo mediocre mal hecho.
(Fuente oral)

% Pafiuelo cuadrado negro de orilla roja o amarilla que se ajusta a la cabeza haciendo un nudo detrés
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11. ROLES EN LA FAMILIA POLITICA PALESTINA: SUEGRAS, NUERAS
Y CONCUNADAS.

11.1. Como son la suegra y la nuera. Esterotipos sociales.

El parentesco politico, particularmente, el de las mujeres: suegras, nueras y cuiadas,
ha sido sefialado tradicionalmente como una relacion intersubjetiva de convivencia
compleja y dificil. Entre los hombres es también complicada dicha relacion pero no
tanto, o por lo menos, el refranero no lo cree, a juzgar por el nimero demasiado
escaso de dichos sobre el tema, en comparacion a los existentes en relacion al
parentesco politico femenino.

Se suelen relacionar las suegras, las nueras y las cufadas, con la tension que podria
desatarse en algunas familias y los problemas que suelen presenciar el entorno
familiar, imagen que fue sembrada en la mentalidad popular de numerosas culturas,
donde destaca por encima de todo, el caso y figura paradigmatica, arquetipica y
diabolica de las suegras, que son dibujadas en contraposicion también con la madre,

con lo cual tienen garantizada la peor imagen. Segun Dolores Juliano (1992)°*:

"Se suele adjudicar a las suegras, nueras y cuniadas, cierta culpa por los
matrimonios mal avenidos,; a destribucion de los afectos por parte del hombre,
por un lado y, por otro, las relaciones intersubjetivas entre las mujeres con la
causa de esta imagen sembrada en la mentalidad popular.”

Sau (1990: 262)°* esta de acuerdo en que la competicion por conseguir el control del
hombre y el conseguimiento de su afecto, amor y atencion es la causa principal de
esta enemistad entre la suegra y su nuera:

"Mujer que en la estructura de parentesco en general y del matrimonio en
particular ocupa el lugar y cumple la funcion natural de la madre de un marido
con respecto a la esposa de éste, o de madre de una esposa en relacion con el
marido de ésta. Es la categoria familiar en la que las mujeres, enfrentadas
habitualmente entre si en su competencia por el hombre como figura de
referencia a la que adscribirse, porque fuera de ella no hay mundo para la
mujer, llegar en sus relaciones humanas a la maxima contradiccion.”

Palma (1988: 110)™*" por su lado, afirma en el mismo sentido que, por lo general, la

suegra choca con la nuera porque ve en ella a una intrusa que viene a usurpar el carifio
del hijo.

Llegado el momento de hacer una vida independiente, son muchos los que no son
capaces de romper o pasar a segundo plano el vinculo con la familia y sobre todo con
los padres a favor de su nueva vida con la pareja, y dejan que se involucre una y otra
vez en sus asuntos privados. A menudo vemos a parejas con conflictos debido a que

% Juliano, Dolores (1992): "EL juego de las astucias. Mujer y construccion de modelos sociales
alternativos", Madrid: Horas y horas.

346 Sau, Victoria (1986): Ser mujer, el fin de una imagen tradicional. Barcelona: Icaria.

347 Palma, Milagros (1998): Nicaragua: Once mil virgenes. Bogota, Tercer mundo Editores.
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los padres no les dejan vivir, se meten en todo, quieren organizarles la vida; y por otro
lado, el hijo en cuestion no hace nada para pararles, con lo cudl, su pareja esta

malhumorada y negativa>**:

"A los suegros, sobre todo por parte de la novia, les cuesta entender que su hijo
o hija en cuestion lleva después de casamiento una vida independiente y que su
pareja es la persona responsable de discutir con él o con ella los diferentes
problemas que surjan al organizar la vida de los dos. El problema aumenta
cuando es la figura materna la que entra en conflicto con la parte femenina de
la pareja; hijos muy sobreprotegidos por la madre sufren a diario las presiones
de ésta y de su pareja por intentar mantener su interés, es un campo de batalla y
una guerra por conseguir ser la primera entre las dos luchadoras.”

Carrascosa (2003: 58)

Muhawi y Kanaana, (2001: 27) proporcionan una causa adicional de la tensa relacion
entre suegra y nuera, argumentando que la lucha de poderes dentro de la familia, y los
intentos de la suegra de ejercer su autoridad sobre las nueras es el origen de tal
disputa:

La relacione conflictiva entre suegra (hama) y nuera (kin-neh) es, por supuesto,
proverbial, y el contexto palestino no es una excepcion. Hasta la llegada de la
nuera, la mujer en la sociedad palestina no tiene otras mujeres adultas sobre
las cuales ejerce su autoridad. Las kanduyen, nueras, que pueden estar en
conflicto entre si, como concufiadas, siempre se unen en contra de la suegra
cuando la ocasién lo requiere. °*

En este mismo sentido de las relaciones femeninas dentro de la familia palestina, la
relacion entre las esposas y las hermanas del marido no siempre son armoniosas y
agradables. Estos sentimientos de enemistad, si existen, se deben a la rivalidad entre
las dos por el amor y el afecto de este marido-hermano, y al hecho de que la esposa
percibe a su nuera como extension a la suegra. Escriben Muhawi y Kanaana, (2001:
28):

"Incluso si en un principio parece que la armonia y la concordia van a reinar
en el ambiente familiar, los intereses opuestos de las esposas y hermanas dan
lugar, necesariamente, a hostilidades y desavenencias. La esposa percibe a la
hermana como una suegra junior, por lo que trata a cuiiada y suegra como un
unico enemigo. Este conflicto que surge de la obligacion de por vida que tiene
el hermano para con su hermana A pesar de que la familia ha ganado un nuevo
miembro con la llegada de la nuera, la hermana y la madre sienten que han
perdido a un hermano y a un hijo, respectivamente. La hermana puede pensar

8 Véase al respecto :Isabel Alijo y Nader Al-jallad: "Los conceptos arabes zawash, durrah, mutallaqa,
hamma y kinneh a través de la fraseologia. Una perspectiva sobre la mujer” en Luque y Pamies (eds.),
Interculturalidad Y lenguaj: El significado como corolario cultural. Vol. 1, pags. 1-14, Granada,
GRANADA LINGVISTICA. (2007)

349 Texto original en inglés: "The conflict-ridden relationship between a mother-in-law (hama) and her
sons wife (kinne) is of course proverbial, and the Palestinian context is no exception. Until she has
acquired a daughter-in-law, a woman in Palestinian society has no adults over whom she can exercise
authority. Daughters-in-law (kanayin), who may be in conflict with each other as salafat, always unite
against the mother-in-law when the occasion calls for it"
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que estda perdiendo, no solo la influencia sobre su hermano, sino también su
. - . 550
afecto, como resultado de la incorporacion de una “extrania” al hogar.”

Inicialmente, la hermana siente una gran alegria ante la perspectiva de la boda de su
hermano, que expresa publicamente bailando y cantando en su boda canciones en
alabanza a la novia. De hecho, como hemos mencionado previamente, la hermana
desempefia un papel importante en la seleccion de la esposa de su hermano. Junto con
su madre, ella busca una chica con la que puedan llevarse bien, ya que van a vivir
juntos en una casa, posiblemente para toda la vida. Asi pues, la hermana expone a su
hermano su opinion sobre el caracter y la apariencia fisica de la posible futura esposa.

La posibilidad de conflicto esta presente desde este momento, como lo muestran las
criticas de la hermana hacia la novia. En un ambiente familiar tan cerrado, tales
juicios negativos de la hermana ya no pueden seguir siendo un secreto, y, asi, ya
desde el comienzo, la nueva novia debe superar la antipatia de la hermana con el fin
de agradar a su marido.

Asimismo, hay que tener en cuenta que los conflictos entre suegra y nuera salen con
frecuencia a la luz, mientras que las desavenencias entre cufiadas suelen permanecer
silenciadas. La esposa, por su parte, teme, y no sin razon, dada la estructura de la
familia extensa, que su marido dé prioridad mas bien a su papel y obligaciones como
hermano e hijo en lugar de al de esposo.

Otra de las fuentes de disputa entre las cufiadas tiene que ver con el tema de la
herencia:

"Otra posible fuente de disputas entre cuiiadas es la herencia. Las
hermanas, al menos antes de casarse, pasan gran parte de su vida laboral
en la casa, ayudando a las mujeres en las tareas domésticas y en la crianza
de los hijos. Sin embargo, las hermanas no heredan, mientras que las
esposas de sus hermanos al menos se benefician del hecho de que sus hijos
hereden. Si una hermana se casa con un varon que pertenece a una familia

mads pobre, siente que la esposa de su hermano, de alguna manera, la ha
desheredado. Muhawi y Kanaana, (2001: 27): "'

Con el tiempo, sin embargo, especialmente después de que las hermanas se casen y se
ocupen de los asuntos de sus propias familias politicas, de educar a sus hijos y hacer
frente a las hermanas de sus propios maridos, la hostilidad entre ellas y las esposas de
sus hermanos disminuye. Como se ha mencionado, la hermana desea mantener una

%0 Assuming, however, that harmony reigns at the beginning, nevertheless the conflicting interests of
wives and sisters are bound to give rise to hostilities and friction. The wife sees the sister as a junior
mother-in-law, and so she lumps them together as a common enemy. This conflict springs out of the
brother's lifelong obligation to his sister even though the family has actually gained a new member in
the daughter-in-law, the sister (and her mother) still feel that they have lost a brother (and a son). The
sister may think she is losing not only influence over her brother but also his affections as a result of
this "stranger" coming into the household.

>1 Texto original en ingles: Another possible source of friction here is resentment over inheritance.
Sisters, at least before they marry, spend much of their lives working in the house, assisting the wives
in housework and childrearing. Yet the sisters do not inherit, whereas the wives at least benefit from
the fact that their sons inherit. If a sister marries into a family poorer than her own, she is bound to feel
that her brother's wife has somehow disinherited her.
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relaciéon armoniosa con su hermano y sus sobrinos, y, muy a menudo, dicha armonia,
finalmente, incluye a su cufiada, de modo que la hermana ya no se siente amenazada
por la presencia de la esposa en la casa.

A lo contrario de la tensa relacion que suele unir a la mujer con su suegra y nuera-s,
curiosamente, en la mayoria de los casos, el suegro trata a su nuera con mas afecto y
amor, actitud que tienen que ver con la percepcion, desde el punto de vista del suegro,
de la nuera como una fuerza que proporcionara la familia con hijos.

"En contraste con la suegra que presume de hostilidad, la actitud del suegro
hacia la nuera se espera que sea calida y protectora. No seria inusual en una
pelea doméstica que la mujer recurre a la ayuda de su suegro en contra del
propio hijo de éste. Desde la perspectiva del suegro, a diferencia a la de su
esposa e hijas, la nuera no es un elemento divisor de la familia, sino mas bien
una fuente de nifios para la misma, que contribuye sustancialmente a su
crecimiento y por lo tanto su fuerza. El debe tratarla como si fuera su propia
hija, porque él es responsable ante el jefe de su familia en caso de que se
produzcan conflicto donde ella quede involucrada. Si una mujer no queda
satisfecha con el tratamiento de su marido, la familia de ésa no se queja ante el
marido, sino ante su padre.". Muhawi y Kanaana, (2001: 27).>

11.2. El reflejo de la relacion suegra - nuera en la tradicion oral palestina: una
enemistad inevitable.

Ahora, y a sabiendas de que en la mayoria de las culturas la imagen de la suegra es
bastante peyorativa, sobre todo desde la perspectiva de la nuera y el yerno, podemos
asegurar que la cultura drabe en general, y concretamente en la palestina, no ha sido la
excepcion.” En nuestro corpus encontramos numerosos dichos y refranes dedicados
a estos dos personajes: la suegra malvada y tirana frente a la nuera, mentirosa y
maliciosa.

Curiosamente, Juliano (1992), a su vez, ve que cabe la armonia y la amistad entre la
suegra y la nuera afirmando la existencia de un complot para no reflejar dicha
"realidad":

"Si bien la relacion intersubjetiva entre suegras, nueras y cuniadas no tiene por
qué ser forzosamente asi, y en ocasiones la descripcion negativa de una

352 Texto original en ingles: "In contrast to the mother-in-law's presumed hostility, the father-in-law's
attitude toward his sons wife is expected to be warm and protective. It would not be unusual in a
domestic quarrel for the wife to appeal to her father-in-law ("uncle") against his own son. From the
father-in-law's perspective, unlike that of his wife and daughters, the son's wife is not divisive; rather,
by providing the family with children, she contributes materially to its growth and therefore its
strength. He should treat her as if she were his own daughter, for he is responsible to the head of her
family in case of conflict involving her. If a woman is unhappy with her husband's treatment of her, her
family complains not to her husband but to his father.."

33 Acerca de la relacion negativa "suegra-nuera" y la imagen presente en la tradicion arabe, véase
Shihab A. Ash-shabib, "Al.Kenna wa al-hama fi al-mathurat ash-sha3biyah (la suegra y la nuera en las
paremiologia popular)", At-turath ash-shabi, nim.8, 1981, pp. 75-84; Fajri Ad-Dabab, "alhama almar’a
alkhalida, (la suegra, la muejer eterna”, At-turath ash-shabi, nim.1, 1981, pp. 29-38
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relacion entre suegra y nuera es una estrategia del sistema para evitar una
relacion positiva que muchas veces se da entre ambas mujeres".

Pero, sin embargo, en ciertos sectores sociales de la sociedad palestina, especialmente
en las zonas rurales, las suegras son dominantes y maltratadoras de sus nueras, como
si les quisieran hacer pagar su sufrimiento por haber tenido que cumplir su rol a lo
largo de toda su vida, vengarse por usurpar el carifio del hijo, utilizar el relativo poder
que la vejez de una mujer sacrificada concede, etc. Muhawi y Kanaana, (2001: 39). La
idea de imposibilidad de la armonia y la cooperacion entre suegra y nuera segun el
legado cultural palestino viene reflejada en el siguiente grupo de refranes:

522, AN atyslead) B el juan 1Y)
edha besir el-bahar jan-neh, el-hamdh betheb el-ken-neh
Si llega a ser el mar paraiso, la suegra ama la nuera

Antes el mar se convertiria en paraiso antes de que la suegra ame a su nuera
(3alameh, 2000: 52), (Al- Hassas, 1988: 301)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1573), Libano: (Ya3qub: 67), Jordania: (Fuente oral). Se
cita el mismo refran. Thnez: Esta escrito en el cielo, la suegra no quiere a la nuera, ni
la nuera quiere a la suegra. (Al-Khamiri: 2074)

523. Al adysleall dia juan jadll S o)
en kan el-bahar besir jan-neh, el-hamdah betheb el-ken-neh
Si el mar convierte paraiso, la suegra ama la nuera

Antes el mar se convierte en paraiso, que la suegra ame a su cufiada
(Al- Hassas, 1988: 297)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1573), Libano: (Ya3qub: 67), Jordania: (Fuente oral). Se
cita el mismo refran. Tunez: Esta escrito en el cielo, la suegra no quiere a la nuera, ni
la nuera quiere a la suegra. (Al-Khamiri: 2074)

524, Al ) e ilS J A Cay Laslaal)

el-hama ma betheb el-ken-neh law kant men hur ej-jan-neh

La suegra no quiere la nuera si fuera huri >* del paraiso

La suegra no ama a su nuera aunque ésta fuera una persona tan guapa, bondadosa y

obediente como las huris del cielo.
(3alameh, 2000:62)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1573), Libano: (Ya3qub: 67), Jordania: (Fuente oral). Se
cita el mismo refran. Thnez: Esta escrito en el cielo, la suegra no quiere a la nuera, ni
la nuera quiere a la suegra. (Al-Khamiri: 2074)

% Parejas celestiales “de grandes ojos negros” El sustantivo hur es un plural ambivalente para el
masculino ahuar y el femenino haura’, términos que distinguen a quienes poseen ahuar: intensa
blancura del globo ocular y un iris negro brillante. En un sentido general, esta palabra significa
“resplandor” o “blancura resplandeciente”. Lo penetrante del iris negro aumenta el contraste del
resplandor de la belleza de las huries o las huries. Son seres del Paraiso (jan-na) que satisfacen nuestros
deseos plenamente. Bellas mujeres y hermosos hombres siempre jovenes, siempre dispuestos a
colmarnos de placeres y deleites.
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525. A€ Gnmtlea e Lediall Qb e giSa
maktub 3ala babej-haneh ma 3umr hama habet ken-neh
Escrito en puerta el paraiso no vida suegra ama nuera

El desamor entre suegra y nuera es inevitable y eterno
(Al- Hassas, 1988: 297)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1573), Libano: (Ya3qub: 67), Jordania: (Fuente oral). Se
cita el mismo refran. Tunez: Esté escrito en el cielo, la suegra no quiere a la nuera, ni
la nuera quiere a la suegra. (Al-Khamiri: 2074)

526.  dleall ot A e Lewdl QL e 0 gi8a
maktub 3ala babes-sama ma fi ken-neh bethebel-hama
Escrito en la puerta del cielo no hay nuera ama la suegra

El desamor entre suegra y nuera es inevitable y eterno
(Al- Hassas, 1988: 298)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1573), Libano: (Ya3qub: 67), Jordania: (Fuente oral). Se
cita el mismo refran. Tunez: Esté escrito en el cielo, la suegra no quiere a la nuera, ni
la nuera quiere a la suegra. (Al-Khamiri: 2074)

527, Aiall QS et €I iy sleal) S )
en kanat el-hamah betheb el-ken-neh ttih lekl-ab el-jan-neh
Si fue la suegra ama la nuera, bajan los perros el paraiso

El amor de la suegra y la nuera es igual de imposible que los perros van al cielo
(Al- Hassas, 1988: 297)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1573), Libano: (Ya3qub: 67), Jordania: (Fuente oral). Se
cita el mismo refran. Thnez: Esta escrito en el cielo, la suegra no quiere a la nuera, ni
la nuera quiere a la suegra. (Al-Khamiri: 2074)

528, AN sleall cand Aiall JAy Gali) o) )
law en eblis yedkhul ej-jan-neh theb el-hama el-ken-neh
Si el diablo entra al paraiso la suegra ama la nuera

El amor de la suegra y la nuera es igual de imposible que el diablo va al cielo
(Al- Hassas, 1988: 297)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1573), Libano: (Ya3qub: 67), Jordania: (Oral). Se cita el
mismo refran. Tnez: Estd escrito en el cielo, la suegra no quiere a la nuera, ni la
nuera quiere a la suegra. (Al-Khamiri: 2074)

529, aSii (R aSUS | gaa

heb-bu kandyenkum tat3is bnay-yetkum

Amad vuestras nueras par que viva vuestra hija

Este refran recuerda a las suegras que deben tratar bien a sus nueras para que la gente

trate bien a las hijas de esas en cuanto se casan
(3alameh, 2000: 21)

530, g€l S G e dlea b

va hamah ma kuntis ken-neh? qalat: kunt wensit.
(Oh suegra, no fuiste nuera? Dijo lo fue y me olvidé
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El hecho de que la suegra haya sido algin dia nuera, no la impide de tratar mal a su
nuera como le habian hecho a esa en su dia
(3alameh, 2000:52)

Egipto: Se cita el mismo refran. (Taymur: 2202). Siria y Libano: “se dice que todo
aquel que en la prosperidad presente olvida la estrechez de antafio”. (Feghali, 958).>>

Siendo muy imposible como acabamos de ver el amor entre la suegra y la pareja de su
hijo/a, en la tradicion fraseoldgica considera que la buena suerte que alguien puede
tener se debe al amor que le tiene su suegra:

531, claddlilea

hamatak betheb-bak

Tu suegra te quiere

Este dicho se dice en el caso de una persona que llega a un sitio y encuentra la comida

servida.
(3alameh, 2000:62), (Al- Hassas, 1988: 301)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 1547), El Libano (Al- Hassas, 1988: 301): se cita el mismo
refran.

Mientras si llega unos momentos antes de terminar de comer se le dice el siguiente
dicho:

532, <lle deladlilen
hamatak da3yéh 3alik
Tu suegra maldiciendo sobre ti

Has perdido la comida porque seguro que tu suegra te ha maldecido
(3alameh, 2000:21)

11.3. Los motivos del odio mutuo. Refranes en boca de la suegra y la nuera.

La suegra cree que a pesar de pasar toda la vida criando y cuidando a su hijo, llega
otra mujer, o sea la esposa, y se apodera de €l tan facilmente, que el hijo se convierte
asi, desdeel punto de vista de la suegra, bajo "la maligna influencia" de su mujer que
supone la suegra que quiere distanciarle de su familia y debilitar sus relaciones con
ella, en otra persona ajena al nlcleo familiar al que pertenece. Los temores de la
suegra los dice el refranero palestino alta y claramente a boca de ésta:

533, Ale bl e Jualy dls S ol 4x)
el-ken-neh law kanat ful-leh betdat 3alal-qalb 3el-leh
La nuera si fuera jazmin permanece sobre el corazon enfermedad

La nuera, aunque sea muy bella, sigue siendo odiosa para la suegra
(3alameh, 2000:67)

534, A4Sy axl
el-ken-neh bedha ken-neh

> Feghali, Michel (1938): Proverbes et Dictons Syro-Libanais. Texte arabe, transcription, traduction,
commentaire et index analytique. Paris : Institut d ethnologie,.
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La nuera quiere nuera

La mejor manera para contener a la nuera es llevar a casa a otra nuera mas. Este
proverbio hace alusion a la mala relacion que suele vincular entre las cufiadas
(3alameh, 2000:67)

535, @b e il iy ) sl s claa Ul

ana hamalet u eidi rab-bat u benten-nas 3an-ni thad-dat

Yo concebi y mi mano crio e hija de la gente sobre mi fue preferida

La suegra lamenta el hecho de que la nuera se haya quedado con el hijo de ese a pesar
de ser ella quien lo ha parido y criado

(Al- Hassas, 1988: 300)

Tinez: (Al-Khamiri, 2293), Libia: (Haqiq: 435): la almohada (la esposa) vencio a la
paridora (la madre). El Libano (Khalil: 96): la mujer es la susurradora de la
almohada. Siria: (AS-$amiy-ya: 22): su madre lo controlaba con mesa de comer,
mientras yo lo controlo en la cama.

536.  Asih e zash e salan pld gadiied jy pa g gl

ebnek u hu sgir wardeh betsem-mih, u lam-ma yekber betdarih, u lam-ma yetzaw-waj
jar betzurih

Tu hijo y €l pequefio rosa le hueles, y cuando crece le mimas y cuando se casa vecino
le visitas

A pesar de que la madre disfruta y cuida a su hijo cuando éste es mayor ella lo pierde
en cuanto que se case

(3alameh, 2000: 24)

Tinez: (Al-Khamiri, 2293), Libia: (Haqiq: 435): la almohada (la esposa) vencio a la
paridora (la madre). El Libano (Khalil: 96): la mujer es la susurradora de la
almohada. Siria: (As-$amiy-ya: 22): su madre lo controlaba con mesa de comer,
mientras yo lo controlo en la cama.

537. Al sl Al Lyl

lawlak ya ebni ma suftel-ken-neh

Si no fuera por ti hijo, no vi la nuera

La suegra echa a su hijo la culpa de sus problemas con la nuera, o sea, mas vale que

siga el hijo soltero que se case y traiga a casa a la nuera
(Al- Hassas, 1988: 300)

Siria: (Al-Halabiyya, 1: 87): se cita el mismo refran.

En el ultimo proverbio vemos que tipicamente, para algunas madres, el casamiento de
su hijo no es necesariamente la causa de su felicidad, porque la consecuencia
inevitable del su matrimonio es la presencia de la nuera. Curiosamente podemos notar
un cierto grado de egoismo por parte de la estas madres que anteponen su felicidad,
evitar a la nuera, a la de su hijo, el matrimonio y la formaciéon de su nido familiar
propio, lo que representa caso insdlito en el refranero palestino de una figura
considerada simbolo de bondad, sacrificio y abnegacion.
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Las madres, y para seguir teniendo al hijo bajo control e impedir que su futura esposa
usurpa su carifio hacia su familia, procuran escogerle una esposa pasiva y poco
despierta, siendo las propias madres las encargadas en las familias tradicionales de
buscar una esposa adecuada para el hijo:

"Y el nifio crecio y la madre lo caso con una muchacha huérfana, con tan poca
inteligencia que hasta el gato se comia su cena. Siempre que se sentaban a
comer y el hijo estaba delante, la vieja no decia ni palabra. Pero cuando el hijo
estaba fuera, en cuanto ella y la nuera comian unos bocados, guardaba la
comida y decia:

- Ya nos hemos hartado. Nuestra nuera se ha hartado y la fuente esta llena de

guisado.”
Carrascosa (2003: 590)

En la cultura palestina la relacion suegra — nuera es mucho mas tensa debido a que las
dos suelen convivir bajo el techo de la casa de la familia. Cuando se casa el hijo
varén, la madre se convierte automaticamente en la reina de casa, donde ejercera
ahora sobre su nuera la misma servidumbre y el mismo sufrimiento que experimento
siendo nuera. La nuera por su parte, debe tratar muy bien a su suegra, hablarle de la
forma mas adecuada y respetuosa, y incluso pedirle permiso antes de salir de casa y
avisarle con antelacion de sus visitas a su propia familia, 3alameh, (2000:23).

En el siguiente fragmento escogido del libro de Carrascosa (2003) sobre la tradicion
oral palestina, vemos claramente que la convivencia entre suegra y nuera en la misma
casa es siempre fuente de problemas incesantes debido a la astucia a la que suelen
recurrir una para perjudicar a la otra:

"En cuanto sales por la puerta, tu madre pone la comida y casi no hemos dado
ni dos bocados, cuando empieza a decir: "Ya nos hemos hartado, nuestra nuera
se ha hartado, y la fuente esta llena de guisado". Y entonces guarda la comida.
Y si esta mucho tiempo fuera, antes de salir me dice: "Si {el pan} esta entero lo
no partas y si estd partido, no lo comas. !Come nuera, hasta que te hartes!"

Carrascosa (2003: 591)

La idea de este cuento viene reflejada también el refranero palestino en el siguiente
refran:

538, (il S 5 JSUY HsuSa 55 S pusia

sahih ma tekseri u maksur la takli u kul-li lam-ma tesba31

(Pan) entero no rompas y roto no comas y come hasta que te hartes

Intentando hacer la vida posible a su nuera, la suegra suele pedirle cosas
contradictorias

(3alameh, 2000:67), (Al- Hassas, 1988: 299)

Egipto: no te comas los mendrugos, no partas el pan que est4 entero, y come, nuera
mia, hasta que te hartes. (Ruiz Moreno: 184)

Los intentos de la suegra para perjudicar a la nuera nunca paran segun la tradicién
oral palestina. Uno de sus campos de la batalla es la procreacion:
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"Y cuando su mujer estaba a punto de dar a luz, la suegra le preparo una
trampa. La llevo a la boca del pozo, que habia cubierto con una esterilla de
paja, le hizo sentarse encima, y la muchacha se cayo al pozo. Y alli dentro dio a
luz a un hijo"

Carrascosa (2003: 355)

G g i e (e Al g 0 Y S s s sy g e LY e
A il g padll ddon 6 pdlls Culing 2 Y g 4elIS asnic Cdle g o) pad] die 45 0
lells Crale 95406 5 g8 gln usi i jlailolls & i g la jod Crinm Cin/ y gdg y3lla

69 2001 ¢ LicliS 4 5940 " pailles G2 547 s

“yum menel-ay-am aja mawsem el-haj .bed-du yruh 3al-haj. qadl lam-mauh:
"diri balek 3ala marati hat-ta arje3 menel-haj.". U kdanat em-muh tgar men
maratu ktir ktir. falam-ma safar, ajat em-muh tardat maratuh mened-dar,
fardhat mratuh 3endel-jiran u 3asat 3endhum khad-dameh. u el-em em bahsat
halqaber f'I hadiget el-qaser u dafnat fih halkharuf u rahat sabgat sa3arha u
gay-yarat halha tasdrat tbay-yen helweh u 3emlat halhd maratu u qa3dat
bhalgaser”.

"Un dia entre los dias, se acerco la peregrinacion. Quiso realizar la
peregrinacion. Dijo a su madre: "cuidate de mi esposa hasta que vuelva de la
peregrinacion. Su madre le tenia mucha envidia a su esposa. Por eso, cuando el
marido se marché a la peregrinacion, la madre eché a su esposa de casa. Esta
se fue a vivir a casa de los vecinos donde trabajo como criadora. La madre
excavo una tumba en el jardin del palacio donde enterré un cordero. Luego se
teniio el pelo y cambio mucho en si misma hasta que apareciera guapa y mds
pequenia haciéndose pasar por la esposa de su hijo y se sento en el palacio”.
(Muhawi y Kanaana, 2001: 69).

Son numerosos por otro lado los refranes dichos en boda de las nueras donde se
presenta la suegra como una criatura malvada y diabdlica:

539.

Glaall S GLaSE O gaal)

el-hamawat nekdey-yat hat-tal mamat

Las suegras desagraciadas hasta la muerte.
Suegra es sinonimo de antipatia

(3alameh, 2000:62)

540.

Gball e Gall Jie Gl gaaldl 25

nakedel-hamawat methel el-hen-na 3alad-dayat

La desgracia de la suegra, como alhefa sobre las manos.

La desgracia y la malicia de las suegras suelen durar mucho tiempo igual que las
huellas que deja la alhefia en las manos.

(3alameh, 2000:80)

541.

Aabide ialo V) Aile Y g slea Y

la hama wala selfeh el-la dahyeh mekhtalfeh
No suegra no cufiada sino un desastre distinto
Tanto la suegra como la cufiada son muy mala gente

340



(3alameh, 2000:73)

542. u\rﬂ\w‘é.\aj)u&q\E(}QU}d\)A\Q}A

mut amar el-mawtat u la t3asr wahdeh men el-hamawt

muérete mas amargura muertes, y no convives una de las suegras.
Mas vale que te muertas de la peor forma que convives con la suegra.
(3alameh, 2000:77)

543. L.SJLAJ Sl 9 Lﬁ.ﬂ.ﬁ EiTN ‘53\.4;
hamati hub-bek hadi u sam-mek ramadi
Mi suegra, tu amor tranquilo y tu veneno, gris

Lo dice tanto el yerno como la nuera para apuntar a la peligrosidad de la suegra
(3alameh, 2000:62)

544, dawaedojic Ldin g das slaall

el-hama ham-meh u benthd 3aqrabeh msem-meh

La suegra fiebre y su hija escorpion venenoso

Se dice este refran en boca del marido, y donde afirma que tanto la suegra como su
hija, o sea la esposa del ¢l, son parientes astutas y peligrosas

(3alameh, 2000:62)

Egipto: Se cita el mismo refran. (Taymur: 1092) Jordania: la hija de la suegra es
fiebre, aunque viniera del cielo. (Al-3amad: 146) En Libano: La suegra es fiebre, su
hija un escorpion venenoso, y el suegro nunca ira al cielo. (Ya3qub: 67)

545,  satidsll galy G pSie o jie el

el-hama 3aqrab 3ankabut beldag el-ken-neh tatmut

La suegra escorpion, arafia pica la nuera hasta muere

La suegra recurre a toda su astucia para perjudicar a la nuera cuando ésta menos lo

espera
(3alameh, 2000:62)

Jordania: La hija de la suegra es fiebre, aunque viniera del cielo. (Al-3amad: 146)
Libano: La suegra es fiebre, su hija un escorpion venenoso, y el suegro nunca ira al
cielo. (Ya3qub: 67)

546. Ao t_IJu.c LQYJJ 9 daa slaall
el-hama ham-ma wawladha 3aqdareb msem-mah
La suegra fiebre y sus hijos escorpiones venenosos

Tanto la suegra como sus hijos son peligrosos y astutos
(Al- Hassas, 1988: 302)

Jordania: La hija de la suegra es fiebre, aunque viniera del cielo. (Al-3amad: 146)
Libano: La suegra es fiebre, su hija un escorpion venenoso, y el suegro nunca ira al

cielo. (Ya3qub: 67)

547, 3 ATY sl il e V3 el g Sl
hamati zayes-sahra la mnawletni denya wala dkhra
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. . 556 o - 55
Mi suegra como la maga, no me hace alcanzar ni dunia>® wala dakhrah™’

Mi suegra me hace la vida imposible lo que me podria obligar a cometer un error que
me haga ir al infierno en la otra vida
(3alameh, 2000:62)

548,  Ashsasy IS el Al o) Slea

hamati zayel-gaz-zey-ya terqos lakul wahde sway-yeh

Mi suegra como la gitana, baila para cada una un poco

La suegra pasa su tiempo intentando perjudicar uno por uno de sus nueras y yernos

(3alameh, 2000:62)

549, e aiea Jb 5 leila W) Sl

hamati rab-bna yjaziha u bnar jhan-nam yeswiha

Mi suegra, Dios la castigue y en fuego jhannam la asa
El deseo del yerno y la nuera de ver sufrir a la suegra
(3alameh, 2000:62)

El refranero afirma también que las peores de las suegras con las tias tanto paternas
como maternas:

550,  <VAN 5 leall Gl gaall 1o

ardal-hamawat el-3am-mat wel-khalat

Peor las suegras las tias paternas y las tias maternas

Mas te vale que no te cases con una prima, porque tu suegra sera en este caso la peor
de todas

(3alameh, 2000:14) REPETIDO 3 VECES

Por todo lo anterior, no escatima ni esfuerzos ni astucia para deshacerse de la suegra,
porque al final mas vale el cauterio que la suegra en casa:

551, b Sles Y UL S
el-kay ben-nar wala hamati bed-dar
Marcado al fuego y no mi suegra en casa

Antes el cauterio que mi suegra en casa
(Al- Hassas, 1988: 299)

Egipto (Taymur: 2918) Siria (Al-Halabiyya, 1:1853) Antes agua (inundaciones) y
fuego que suegra en casa quiero. Jordania: Antes el cauterio que su madre en casa

336 Se interpreta como “vida mundana”. Del verbo dand-yadnu, “acercarse”, literalmente significaria:
“la mas cercana”. En un sentido genérico, dunia es todo entorno en el que no consigamos trascender.
Como nombre de mujer existe Dania, “la arrebatadoramente bella”. Una de las invocaciones preferidas
del Profeta se encuentra en el Coran: a‘tina fi d-dunia hasanatan wa fi I-akhirati hasanatan...
(“Concédenos del dunia lo mejor, y de la akhira lo mejor...””). Esta invocacion demuestra que, segtn el
Profeta, hay cosas buenas en el —tantas veces difamado- dunia@ y que tiene posibilidad de contribuir a
nuestra felicidad.

7 de la raiz verbal “ultimar, dejar atras, dar un tiempo”. Se traduce normalmente como la “otra vida”;
pero esencialmente significa “lo que esta mas alla, lo distinto, la otra cosa”. Es un término que bien
podria haberse referido a lo que trasciende a este mundo en el tiempo futuro, pero también comprende
los niveles mas altos de la realidad que pueden experimentarse en el presente. Porque, como dice el
Coran en el sura de la abeja: “Ya se ha cumplido la orden de Al-1ah”. En el “ahora” estan cumplidas
todas las 6rdenes de Al-lah. Al-akhira es pura conciencia de realidad.
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(Al-3amad: 257), prefiero que me escondas en tu manga, a que me dejes con tu
madre. (Al-3amad: 205).

552, ke clA el sleal)
el-hama bed-dar kharab dyar
La suegra en casa ruina de casa

Vivir con la suegra en la misma casa lleva la familia a la ruina
(3alameh, 2000:62)

553. L\ uﬁ L;\Lea Yol Al
el-may-yeh wen-nar walda hamati bed-dar
El agua y el fuego y no mi suegra en la casa

Mas vale que se inunde la casa o se queme que viva la suegra en ella.
(3alameh, 2000:79)

La nuera suele presionar a su marido y recurrir a su influencia sobre ¢l para
deshacerse de la suegra:

El mayor de sus hijos se caso. Y cuando se caso el mayor, por la noche la novia
se levanto porque queria calentar agua para un té. Y le dijo a su marido:
- ! Hombre, se siente gente por la casa!
Y le dijo:
- Es mi madre.
Y dijo:
- Pero, por Dios, ;tu tienes madre?
Y le dijo:
- ;Y qué crees que me he criado debajo de un arbol?
Y ella le dijo:
- Pues mientras esté aqui tu madre, yo no me quedo en esta casa. Seguramente
me va a volver loca, asi que no puedo quedarme aqui."

Carrascosa (2003: 404)

Un dia entre los dias la nuera dijo: ";Y mi suegra hasta cuando va a estar
aqui?".

Y fue a la suegra y le dijo:

- Hoy dia el que no tiene estudios es un tonto. Tiene que ir a la escuela.
Carrascosa (2003: 584)

A los pocos dias, la nuera ya estaba harta de su suegra y dijo: "tengo que
deshacerme de ella", y le dijo a su suegra:
- Suegra, ;jPor qué no va a aprender a coser? El dia de maniana tendremos
hijos y usted podria coserles la ropa. Y seria mejor que comprarla y pagar el
dinero a la gente.

Carrascosa (2003: 589)

Podemos concluir que el parentesco politico de las mujeres: suegras, nueras, cufiadas,
ha sido sefialado tradicionalmente como una relacion de convivencia compleja y
dificil. Dicha relacion supera en su complejidad la que prevalece entre las relaciones
de parentesco de los hombres, conclusion que viene reforzada por el hecho de que no
hayamos encontrado ningln tipo de fraseologismos donde se apuntan dificultades

343



entre los varones dentro del ambiente familiar en comparaciéon con los numerosos que
hay de las mujeres.

El enfrentamiento entre suegra y nuera se debe entonces, en primer lugar, a su lucha
por el carifio del hijo e intentar acaparar todo el protagonismo sin darse cuenta de la
importancia que cada una de ellas tiene sobre su papel y que el mejor camino es
mantener sus limites y aceptar su parte del pastel y admitir la realidad de que hay
carifio para todas y que para cada una es diferente; el carifio de madre no es el mismo
que el de esposa.

El hijo vardn, por su lado, se encuentra en un camino sin retorno y es ¢l el encargado
de dictar las normas necesarias para que la buena comunicacién surja entre su madre y
su esposa y las discusiones posteriores y resentimientos entre dos seres tan queridos
sean evitables.

Cabe destacar el respecto que a diferencia de la suegra, el suegro nunca visualiza a la
nuera como un peligro, sino, al contrario, la considera como una fuente de poder y
solidez para la familia a través de la procreacion de hijos varones. La relacion suegro-
nuera es muy similar a la relacion padre — hija. Cabe sefialar que la nuera se queja, en
caso de sentirse tratada injustamente por los individuos del ambiente de la familia de
su marido. Al marido en primer lugar, y al suegro en segundo lugar.

(Muhawi y Kanaana, 2001: 48). De hecho que no nos encontramos con fraseologismo
alguno que indique una tension entre el suegro por un lado, y la nuera o el yerno por
otro.

11.4. Las concuiiadas.

En cuanto a la relacion entre las concufiadas 3aldmeh, (2000:23) afirma que la tension
entre ellas se debe usualmente a la diferencia del nivel econémico entre los maridos
de las dos, (o sea entre los dos hermanos) o debido a que los suegros favorecen mas a
una de sus nueras, o el buen trato que recibe una de su marido en comparacion con la
otra que sufre maltratos en manos de este.

Ademas, dado que el matrimonio con un hombre es también el matrimonio dentro de
una familia, todas las esposas de los hermanos entran en la misma familia desde fuera
de ella, y cada una debe encontrar su propio lugar dentro de esta institucion y
combatir por el favor y la atencion de todos sus parientes. Al respecto, escriben
Muhawi y Kanaana, (2001: 25):

"Una mujer inteligente (mal3une, literalmente: maldita), que consigue
llevarselo bien con sus parientes por matrimonio (dar 3amha, literalmente: "la
casa de su tio (suegro)"), queda muy admirada por la sociedad.”®"

Muhawi y Kanaana, (2001: 26) argumentan, por su lado, que los problemas entre ellas
se debe también a la diferencia entre las clases sociales de las que han venido:

58 Texto original en inglés: " A clever woman (mal‘une) who gets along well with her husband's
family (dar amhaliterally, "her uncle's household"), is much admired in the society."
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"Debido a que las esposas de los hermanos (salafat) puedan provenir de
diferentes familias extensas y, posiblemente, de diferentes clases sociales, sus
relaciones mutuas constituyen una gran fuente potencial de conflicto, tanto para
si mismos, como para quienes les rodean. En este sentido, la relacion se
asemeja a la de las co-esposas, y de hecho, los dos grupos son estructuralmente
similares. Ya que la sociedad palestina incita al matrimonio de levirato, las
salafat pueden convertirse en co-esposas.”’

Otro de los campos de batalla entre las concufiadas es la procreacion, sobre todo de
hijos varones. El prestigio y la posicion que la mujer palestina tiene en su entorno
familiar se fortalecen notablemente si ésta da luz a hijos varones:

"Estas eran tres concuiiadas y todas tenian un hijo menos una que no podia
quedarse embarazada. Un dia paso por alli un vendedor de manzanas para el
embarazo y la que no se quedaba embarazada compré una manzana y la puso
en la ventana. Cuando el marido llego se comio la mitad de la manzana y dejo
la otra. Y llego la mujer, se comio la otra mitad y se quedo embarazada. Y dio a
luz a una medio-criatura que solo tenia un ojo, una mano, un pie." Carrascosa
(2003: 544)

En la sociedad palestina, si las nueras viven en la casa de la familia, esto supone que
tienen que ayudar a la suegra en las faenas de casa. Esta, como la mujer con mas
poder en la familia, ejerce su autoridad sobre sus nueras y se encarga de repartir las
faenas del hogar entre ellas. Estos trabajos domésticos pueden resultar en algunos
casos una fuente de disputas entre las concufiadas.

Escribe 3aldmeh, (2000:29): "En la familia palestina, si las nueras viven en la misma
casa que la suegra, a cada una de éstas le designa un dia en la que acude a ayudar a
la suegra en las faenas del hogar. Si una nota que trabaja mas que las demas esto
podria ser motivo de problemas entre ellas."”

Muhawi y Kanaana, (2001: 26) se manifiestan a favor de esta idea:

"Las causas de los celos y la hostilidad entre las concuniadas son muchas. La
distribucion del trabajo se convierte en una fuente de disputa, cuando se pide a
una de las mujeres hacer menos trabajo doméstico que su concunada. Incluso
una mujer embarazada que estd cerca dar a luz puede ser criticada por no
trabajar lo suficiente, y después del parto, las hermanas de su marido la estardan
esperando para reanudar su participacion en las faenas del hogar tan pronto
como pasen cuarenta dias del parto. Su marido podia anadir mas leiia al
conflicto mediante ponerse al lado de su mujer en contra de sus concufiadas" >*°

39 Texto original en inglés: "Because the wives of brothers (salafaf) may come from different extended
families, and possibly from divergent social backgrounds, their mutual relationships form a potentially
great source of conflict, both for themselves and for those around them. In this respect, the relationship
resembles that of co-wives; and indeed, the two sets are structurally similar. Because Levirate marriage
is practiced in Palestine, salafat can become co-wives."

% Texto original en ingles: "The causes for jealousy and hostility among salafat are many. Work
distribution becomes a source of friction when one of the wives is perceived to be doing less than her
fair share. Even a pregnant woman who is close to term may be criticized for not doing enough; and
after the birth, her sisters-in-law are watching for her to resume her duties. If after forty days she has
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En el refranero palestino son muy escasos los refranes y proverbios que abordan la
relacion entre las concuiadas, de hecho contamos s6lo con los siguientes dos
refranes:

554, s @lldl S je 5 jl il pall oS 5

markebed-darayer sar o markebes-salayef har

Barca las coesposa va bien y barca las concufiadas se queda perpleja

La tension entre las concufiadas puede superar a veces la tension generado entre las

CocSposas.
(Al- Has$as, 1988: 312)

Siria (Al-Halabiyya, 1: 5014), Egipto (Taymur: 2728), El Libano (Mbayyid: 1579),
Libia (Haqiiq: 80) Se cita el mismo refran. En Jordania: El camello de las coesposas
va bien, mientras el camello de las concunadas se queda perplejo. (Al-3amad: 14640,
187). Tunez: Las coesposas abrazadas, y las concufiadas peleadas. (Al-Khamiri:
5014)

555, AdlS 3L mahl) Jie ddlull ddlul) s
hobes-selfeh las-selfeh methlet-tabikh bala kolfeh
Amor concuiiada para la concuilada como el cocido sin especias

La relacion entre las concufiadas es sosa y artificial
(3alameh, 2000:62)

Cabe sefialar al respecto que la complejidad de las relaciones dentro de la familia
patriarcal con todo el juego de alianzas, jerarquias y poder, lleva a las esposas a
competir por el favor de la suegra y de los miembros que poseen mas autoridad.
Carrascosa (2003: 65). Dicha competicion puede marcar negativamente la relacion
entre las concufiadas.

556.  la bl S je 5 bl pdall S e

Markebed-darayer sar u markebes-salayef har

Barca las coesposa va bien y barca las cufiadas se queda perpleja

La tension entre las cufiadas puede superar a veces la tension generado entre las

coesposas.
(Al- Hassas, 1988: 312) REPETIDO Justo arriba

Siria (Al-Halabiyya, 1: 5014), Egipto (Taymur: 2728), El Libano (Mbayyid: 1579),
Libia (Haqiiq: 80) Se cita el mismo refran. En Jordania: El camello de las coesposas
va bien, mientras el camello de las cufiadas se queda perplejo. (Al-3amad: 14640,
187). Thnez: Las coesposas abrazadas, y las cufiadas peleadas. (Al-Khamiri: 5014)

557. AdlS ye (e genbll () Adlall dalul) s
hubes-selfeh las-selfeh methlet-tabikh bala kulfeh
Amor cufiada para la cufiada como el cocido sin especias

La relacion entre las cufladas es sosa y artificial
(3aldmeh, 2000:62) REPETIDO Justo arriba

not yet started working her full load, she will definitely hear about it. Her husband could add fuel to the
conflict by taking his wife's side against her salafat."
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Cabe sefialar al respecto que la complejidad de las relaciones dentro de la familia
patriarcal con todo el juego de alianzas, jerarquias y poder, lleva a las esposas a
competir por el favor de la suegra y de los miembros que poseen mas autoridad.
Carrascosa (2003: 65). Dicha competiciéon puede marcar negativamente la relacion
entre las cufiadas.
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12. RELACIONES SOCIALES FUERA DEL SENO DE LA FAMILIA. LOS
VECINOS. LOS AMIGOS.

12.1. Los vecinos en el refranero palestino.

Entre musulmanes existen derechos y deberes como explica el Coran sagrado y la
sunna del profeta. Entre estos derechos existen los que son especificos de aquellos que
tienen relaciones parentesco y de cercania. La cercania puede ser fisica, es decir de
vecindad, o puede ser cercania de relacion familiar como entre padres e hijos, entre
esposos, entre hermanos y los sucesivos grados de parentesco familiar.

En este capitulo abordamos los derechos de los vecinos. La vecindad afiade mas
derechos y obligaciones a los que ya existen por la hermandad propia del Islam. El
buen trato con los vecinos es una cualidad que todos en las sociedades arabo-
musulmanas aprecian y valoran. También es uno de los signos de la rectitud religiosa
en dichas sociedades. Por esa razon se ha presentado vinculada junto a la adoracion de
Dios y junto al trato virtuoso a los padres. Leemos en el Corén:

Al (53 LAy Sy AUy 7 A (s VL) Iy W 4y 1€ 5 0y a0 1,3y
36 ) colull 5 5 e R L Ly Jaild) (s ool conlially AN AT
“wa3bodul-laha wa la tusreku behi Say'an wa belwaledayne 'ehsana wa bedhel-
qurbd wal-yatama wal-masadkin waj-jare dhil-qurba waj-jarel-junub was-sahebe
bej-junube wabnes-sabil wa ma malakat aymanukun”.
“Adorad a Allah sin asociarle nada y haced el bien a vuestros padres, asi como a
los parientes, a los huérfanos, a los pobres, a los vecinos préximos, a los vecinos
distantes, al compafiero, al viajero y a los esclavos que posedis.” (Las Mujeres,

3:36).

En la sunna del profeta son numerosos los hadithes que destacan la importancia de
tratar con mucha prudencia y generosidad a los vecinos:

"ma zala Jibrilu yusini bej-jar hat-ta dhananto an-nahu sayowar-rethah".
“Tanta era la insistencia del angel Gabriel en que hiciera el bien al vecino, que
llegué a pensar que también tomaria parte en la herencia.” Lo relataron Al
Bujari y Muslim.

LS g o pla 330 M6« A Y gl il (o 30 GIS (o 7 2 Ml b Al il Lo ] S pan ) f 4

(e

“wa 3anhu an-na rasulal-lahe sal-la allahu 3alayhi wa sal-lan gal: " man kan
yu'men bel-lahe wal-yaumel dkher, fala y'dhi jarah, wa man kan yu'men bel-
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lahe wal-yaumel dkher, falyukrem dayfah, wa man kan yu'men bel-ldhe wal-
vaumel dkher, falyaqul khayran aw leyasmet".

“Quien crea en Allah y en el Ultimo Dia que no haga dafio a su vecino; quien
crea en Allah y en el Ultimo Dia que honre a su vecino; y quien crea en Allah y
en el Ultimo Dia que hable la verdad y lo que sea provechoso o que se calle.” Lo
relataron Al Bujari y Muslim.”®!

Con base a esta exhortacion divina y a la amonestacion del Profeta: el musulmén tiene
que respetar la vida, la salud y el bienestar de su vecino. Y que su vecindad no
suponga nunca dafio a su bienestar y su seguridad o la de sus hijos y su familia. Y que
no haga nada que corrompa el buen caracter y comportamiento. Y que no le dafe
espiandole o entrometiéndose en sus secretos.

Cabe destacar el hecho de que los vecinos segun las leyes islamicas se dividen en tres
tipos: el vecino que tiene un derecho, el que tiene dos derechos y el que tiene tres
derechos. El vecino que tiene un derecho es un vecino pagano, ateo o incrédulo con
quien no se tiene parentesco.

Ese tiene el derecho de vecindad. El que tiene dos derechos es el vecino musulman
que no es de su familia. Ese tiene el derecho de la hermandad del Islam y el derecho
de vecindad. Y el que tiene tres derechos es el vecino que, ademas, es de la familia.
Ese tiene el derecho de la hermandad del Islam, el derecho de vecindad y el derecho
de parentesco.

12.1.2. Las relaciones vecinales. Una perspectiva social.

Dentro de la sociedad palestina la mala vecindad es una innoble y fea cualidad de la
persona que merma su valor y se considera un signo de una naturaleza reprensible,
junto a otras malos defectos como por ejemplo, desvelar el secreto, conspirar para
traicionar, hablar mal a las espaldas de quien no se lo merece, etc.,.

Asistir al vecino cuando te llama, visitarle cuando estd enfermo, ayudarle cuando le
ocurre una desgracia o cuando sufre peligro o temor por algo y compartir sus alegrias
y tristezas son unos de los derechos principales del vecino dentro del marco de
derechos y obligaciones vigentes en Palestina.

En las bodas palestinas, la participacion de los vecinos empieza mucho antes que el
dia de bodas a través cooperar en limpiar, ordenar y adornar la plaza donde se celebra
la boda. Por su lado, las vecinas de los padres del novio, se dirigen a la casa de éstos
el dia de bodas con una bandeja de pan que cada una de ellas prepara en su propia

%! Otros hadithes sobre la vecindad:
alise ol 55,485 530 jla (3aly ¥ (e il JAaY " ralidl Al 55 i
“No entrard en el Jardin quien no ponga cuidado en no hacer dafio alguno a su vecino.” Lo relato
Muslim. )
Lﬁ-“)ﬂ‘ ol gy eyl AR L;bu Al die G pall g caaalial AR A L;\J_} Al e Glaaal) At
“El mejor compafiero ante Allah, Altisimo sea, es el mejor de ellos para con su compaiiero. Y el mejor
vecino ante Allah, Altisimo sea, es el mejor de ellos para con su vecino.” Lo relatdo At Tirmidi.
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casa como su granito de trigo para el banquete que aquel dia se sirve para los
invitados.

Segun fuentes orales, en las zonas rurales, ha tiempos no lejanos, no hacia falta invitar
a los vecinos més cercanos fisicamente para asistir la boda de alguien, porque ésos, se
presentaban por iniciativa suya considerados como familiares.’*

Cuando una persona sufre la muerte de un ser querido, los vecinos aparte de estar todo
el rato a su lado para consolarle, se compiten entre ellos para ganar el honor de
preparar "Gl 122" gada el-mjabrin, la comida de los consoladores, un banquete
que se prepara para la gente que acude a la casa de pésame durante los tres dias de
luto.

Cuando dos vecinos, o mas, coinciden en un medio de transporte o en un restaurante,
¢stos compiten entre ellos, en un gesto claro de generosidad, para conseguir pagar la
cuenta, gesto que se repite también entre los familiares.

La relacion entre vecinos es tan cordial y la confianza es tan grande hasta el punto de
que uno se encarga del cuidado de la mujer o la familia de su vecino en caso de que
¢ste imparta un viaje largo para trabajar, para realizar la peregrinacion a la Meca o
para cualquier otro fin:

Este era un mercader que era el mayor mercader del pais, el jefe de los
mercaderes. Y un aiio entre los anios se propuso hacer la peregrinacion. Tenia
tres hijas y antes de irse a la peregrinacion le dijo a su mujer:
- Preguntale a las chicas qué quieren que les traiga de la peregrinacion. Y la
madre le pregunto a sus hijas. Y la hija mayor dijo:
- Quiero un collar de perlas.
Y la hija mediana dijo:
- Quiero un diamante.

Carrascosa (2003: 345)

Habia una vez una chica que vivia con su padre después de que su madre se
habia muerto. Un dia entre los dias le dijo su padre:
- Me he prepuesto hacer la peregrinacion.
Y le dijo:
- Pero yo tengo miedo de quedarme sola.
Y le contesto:

- No tengas miedo, nuestro vecino se encargard de ti.
Carrascosa (2003: 340)

Habia un hombre que estaba casado y tenia dos hijos, un chico llamado
Muhammad y una chica llamada Hamda. Un dia se le ocurrio al hombre que él
v su mujer debian cumplir con la peregrinacion. Cuando decidieron irse,
dejaron a los hijos al cuidado de los vecinos, y se fueron al pais del Hiydz*

%62 Hasta los tiempos actuales, en las bodas palestinas no se mandan invitaciones para los parientes méas
cercanos de las familias de los novios. Mandar dicha invitacion al tio o al sobrino del novio o la novia
por ejemplo se considera un insulto a su figura como pariente.

>3 La actual Arabia Saudi.
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Carrascosa (2003: 354)

Es costumbre entre las familias palestinas compartir su comida con las familias
vecinas. Es frecuente que un vecino lleve a otro un plato de comida; por su parte
quien recibe la comida nunca devuelve el plato vacio, sino que lo llena con otro tipo
de comida, pues devolverlo vacio es un gesto de mala educacion.’®

12.1.2.1. Refranes sobre los vecinos en la cultura palestina.

En la fraseologia palestina son abundantes los dichos y refranes que abordan
el tema de la vecindad:

558.  lab Jea & e cliand 13

edha abgadak jarak haw-wel bab darak.

Si te enfada vecino tuyo, cambia puerta casa tuya

Si te enfadas con tu vecino, pues cambia la entrada de tu casa (para no coincidir con ¢l
y agravar la disputa). Tener paciencia cuando te perjudican o te hacen dafio los
vecinos.

Por un mal vecino, no deshagas tu nido.
(Al-Yusuf, 2002: 25)

559. i da sl gl

estari ej-jar gabled-dar

Compra la casa antes el vecino

Mas vale elegir buenos vecinos antes de comprar una buena casa

La importancia de tener buenos vecinos.
(Al-Yusuf, 2002: 35)

560. les g e Jla 30l

el-dar bala jar ma bteswa hmar

Casa sin vecino no vale burro

Una casa sin vecinos alrededor no vale ni un burro.

La importancia de las relaciones vecinales.
(Abu Fardeh, 1994: 107)

561.  aie dajl sl e sl jla o yual

esber 3ajares-su' aw erhal 3an-nuh

Ten paciencia sobre vecino malo o aléjate de ¢l

Frente a los vecinos malos, o tener paciencia o mudarse.

Tener paciencia cuando te perjudican o te hacen dafio los vecinos.
(Al-Yusuf, 2002: 36)

562. s abe e pay il
en-nabi was-sa 3ald sabe3 jar

"Lﬂ.l\):\ad.h\a_lj«u;u‘)isiﬁ‘AE)AL\;.\L\J]JJLJL}"Aw}@pdﬁ\@ﬁﬂd}u‘)d\ﬁd\ﬁd_\n‘tm‘;..a‘)‘)dwiszw‘

((plse o15)))

De Abu Dhar, Dios esté complacido con él, que dijo el Mensajero de Dios, El le bendiga y le dé paz:
“;Abu Dhar, si cocinas una sopa, afiddele agua y 11évasela a tus vecinos!” Lo relat6 Muslim.
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El profeta orden6 sobre séptimo vecino

El profeta ordend tratar amablemente el séptimo vecino.

Tratar debidamente a los vecinos, incluso a los mas lejanos fisicamente, es una
obligacion religiosa.

(Fuente oral)

563, el i a1

edha aj-jar bkhir ent bkhir

Si vecino tuyo esta bien t bien

Si ti vecino esta de buen estado, ti también lo estaras
Ayudar a los vecinos y ser generoso con ellos’®
(Al-Yusuf, 2002: 87)

564. Ul s s ol lad

ej-jar jar u law jar

El vecino vecino aunque oprime

Tu vecino sigue siendo ti vecino aunque te trata injustamente

Tener paciencia con los malos comportamientos de los vecinos
(Al-Yusuf, 2002: 128)

565.  Jaardaal, s jlalbelle

3alik bej-jar u law rdajadak behjar

Cuida el vecino aunque lapida ti con piedras.

Cuida de tu vecino aunque te lance piedras.

Mantener una buena relacion con el vecino aunque se comporte mal. La

importancia de las relaciones vecinales.
(Abu Fardeh, 1994: 136)

566. <y did s @la )

en halaq jarak bel dhagnak

Cuando se afeita vecino tuyo moja barbilla tuya

Si se afeita tu vecino pues prepara tu barbilla para afeitarse.

Cuando las barbas de tu vecino veas pelar, pon las tuyas a remojar.
(Abu Fardeh, 1994: 47)

567. s el

asrarak ma3 jarak

Secretos tuyos donde vecino tuyo
Tus vecinos saben tus secretos

Uno suele enterarse de los secretos de los vecinos.
(Abu Fardeh, 1994: 53)

566

ma be3ref ser-rak el-la jarak u rab-bak

lisa ol sy el jun saladg laele JiSlE A8 He sl 13 1 b g e i) s i) J gany J6
Dijo el profeta: “Si cocinas que sea abundante la sopa y que de ella se reparta a los vecinos”.
%% Esta realidad se debe a la poca o incluso nula distancia que separa las casas en los pueblos y campos
de refugiados palestinos.
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No sabe secreto tuyo salvo vecino tuyo y Sefior tuyo
Nadie sabe tus secretos salvo tu vecino y tu Sefior.
Uno suele enterarse de los secretos de los vecinos.
(Abu Fardeh, 1994: 181)

569. )l ke 5 s

jar wemfat-tes asrar

Vecino y buscador secretos

Vecino y espia

Denunciar el intento de espiar a los vecinos.
(Abu Fardeh, 1994: 03)

570. A& Y aslat A

ej-jar el-li tsabhu la tqabhu

El vecino el que ves por la mafiana no insultes

El vecino que ves todas las mafianas no lo trates mal.

Ser simpatico con los vecinos
(Al-Yusuf, 2002: 128)

571 ATyl o s

jarak el-qarib wald akhuk leb3id

Vecino tuyo cercano y no hermano tuyo lejano

Mas vale un vecino que vive cerca que un hermano que vive lejos.

Los vecinos se comparten sus alegrias y dolores.
(Al-Yusuf, 2002: 129)

572, daidfll Gal sl

ej-jar ahaq besafa3a

El vecino mas digno el favor

Los vecinos son mas dignos de los favores.

Los vecinos son antepuestos a los parientes.
(Al-Yusuf, 2002: 129)

573, @ls agfile J8 & e pawclin Hea

daw-wer bitak sabe3 mar-rat qabel ma tet-tahem jarak

Busca casa tuya siete veces antes no acusar vecino tuyo

Busca en tu casa (algo que has perdido) antes de acusar a tus vecinos (de haberlo
robado)

Pensar bien de los vecinos

(Al-Yusuf, 2002: 174)

574, dla oal sy S

sak-ker babak u amen jarak

Cierra puerta tuya y asegura vecino tuyo

Cierra la puerta de tu casa y salva a tu vecino.

Uno tiene que proteger bien su casa de los ladrones, para no ir acusando los vecinos

de ladrones en caso de suftrir un robo. Puerta abierta, vecino que entra.
(Al-Yusuf, 2002: 200)

575 L")B )\Aj‘ 9 UJ\J J\.ﬂ\
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ed-dar darna wej-jar jarna

La casa casa nuestra, el vecino vecino nuestro

La casa es nuestra y el vecino también.

Tener una buena casa y un buen vecino es una garantia de una vida feliz.
(Al-Yusuf, 2002: 167)

576. ol Cald el g ald o) AT Jie el s

jarak methel akhak en saf wejhak saf qafak

Vecino tuyo como hermano tuyo, si ve vara tuya ve nuca tuya

Te vecino es igual que un hermano porque ve a tu cara y a tu nuca.

Los vecinos se enteran de los detalles de vida de uno
(Abu Fardeh, 1994: 91)

577, dolp Hadsdiy @ jlal pall

tman-nah el-khir lajarak tsufoh fi darak

Desea el bien para vecino tuyo ves ¢l en casa tuya

Si deseas lo mejor para tu vecino, te pasan cosas buenas

Desear el bien para los vecinos
(Abu Fardeh, 1994: 91)

578. ¥ jasasS

kum hjar wala haj-jar

Monto6n piedras y no este el vecino.

Mas vale un montén de piedras que este vecino (malo).

La mala vecindad es una innoble y fea cualidad de la persona
(Fuente oral)

579. Mo AUl yella 8 el gl b sl sl

sabah el-khir ya jari enta fi halak wana fhali

Buenos dias oh vecino mio, tu en estado tuyo y yo en estado mio.
Buenos dias oh vecino mio. Tu a lo tuyo y yo a lo mio.

No mezclarse con los vecinos para evitar sus maldades.

(Fuente oral)

12.2. Las relaciones de amistad

12.2.1. Las amistad segun los arabes.

La amistad, en términos generales, es una relacion para compartir, también significa
pacto, y amigo puede decirse de alguien que trata amistosamente a otra persona. Para
el Diccionario de la Real Academia la amistad es "afecto personal, puro y
desinteresado, ordinariamente reciproco, que nace y se fortalece en el trato".

La relacion de amistad con otra persona debe darse desinteresadamente, aunque,
siempre existe algo que ofrecer y que recibir, por lo tanto no es una amistad
incondicional, perfecta; ya que siempre se espera recibir algo a cambio (una sonrisa,
una ayuda, un comentario alentador.). Pero al mismo tiempo, palabras como amistad
y amigo no tienen las mismas connotaciones ni las mismas implicaciones en todas las
culturas del mundo, debido a la diferencia del marco cultural donde se perciben y

aplican tal concepto.
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La amistad real, auténtica, permite conocer honestamente, sin “mascaras” al otro
“yo”, significado que cobra en la cultura drabe mas importancia dado la realidad que
La palabra arabe de amistad (saddgah) viene de la raiz trilateral s.d.q que significa
"ser veraz, claro y sincero".

En la mentalidad arabe el mundo esta dividido en amigos y extrafos: la actitud y el
comportamiento con unos y otros es esencialmente distinto. Para los arabes, todos los
conocidos son amigos potenciales. Pero la amistad, en la cultura arabe, suponen no
solo la capacidad de disfrute en mutua compaiia, sino una serie de requisitos mas,
todos ellos aplicables principalmente en la vida social.

La obligacion de apoyarse y hacerse favores reciprocos es uno de estos requisitos.
Nunca rechazar abiertamente una peticion es un requisito mas. La etiqueta exige dar
siempre una respuesta afirmativa, que no implica necesariamente que la peticion se
vaya a realizar, sino que es una simple declaracion de intenciones y una muestra de
buena voluntad. Asegura Nydell (2006: 17):

"Entre los darabes, también, un amigo es alguien cuya compaiiia se disfruta. Sin

embargo, es igualmente importante para la relacion el deber de un amigo de
. : 567

dar ayuda y hacer favores a lo mejor posible."

Pedir y ofrecer favores es una parte esencial de la amistad desde la perspectiva y
percepcion de los arabes, y algunas veces se entablan relaciones de amistad con el fin
de de conseguir un interés.

Un arabe espera lealtad de alguien que se considera un amigo. El amigo no se
Jjustifica en indignarse cuando se le pregunta por los favores, ya que debe ser
entendido desde el principio que dar y recibir favores es una parte inherente de
la relacion. Los arabes no forman o perpetuan una amistad, a menos que
también les caes bien y te respetan; su amistad no es calculada o egoista como
pueda parecer. La practica de cultivar una persona solo con el fin de servirse

de él o de ella no es mas aceptable entre los arabes que entre los occidentales.
(2006: 17) °%

Un arabe espera poder contar son sus amigos cuando sea urgente, y ser respondido
positivamente a la hora de pedirles un favor, y hasta incluso si éste es ilegal o
contradice las normas vigentes, como por ejemplo, recurrir al poder del el-wasta (el
enchufe) para conseguir un puesto de trabajo sin cumplir los requisitos necesarios, o
hablar con un intermediario para conseguir aprobar una asignatura en la universidad o
cualquier otro tramite. Nydell (2006: 17-18) aconseja que haya que ser diplomatico al

*"Texto original en inglés: Among Arabs, also, a friend is someone whose company one enjoys.
However, equally important to the relationship is the duty of a friend to give help and do favors to the
best of his or her ability.

% Texto original en inglés: "An Arab expects loyalty from anyone who is considered a friend. The
friend is therefore not justified in becoming indignant when asked for favors, since it should be
understood from the beginning that giving and receiving favors is an inherent part of the relationship.
Arabs will not form or perpetuate a friendship unless they also like and respect you; their friendship is
not as calculated or self-serving as it may appear. The practice of cultivating a person only in order to
use him or her is no more acceptable among Arabs than it is among Westerners."
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ser preguntado para hacer un favor a un amigo arabe, y avisa de lo dafiino que podria
resultar para la amistad rechazar ayudar a los amigos.

"Para un arabe, las buenas maneras requieren que uno nunca rechaza
abiertamente una peticion de un amigo. Esto no significa que el favor realmente
se debe hacer, sino mas bien que la respuesta no debe ser un no directo. Si un
amigo te pide un favor, hazlo si puedes- este valor mantiene la amistad
floreciente. Si el favor no es razonable, ilegal, o demasiado dificil, la forma
correcta es escuchar con atencion y sugerir que a pesar de que tu eres dudoso
sobre el resultado, por lo menos trataras de ayudar. Mas tarde, expresa tu
pesar y ofrece en su lugar hacer algo mas en el futuro. De esta manera, ti no

has rechazado abiertamente un favor, y tu cara a cara con el amigo sigue
siendo agradable"®. Nydell (2006: 17-18)

Para los arabes, los amigos han de verse con frecuencia e intercambiar invitaciones,
ambas cosas muy a tener en cuenta para aquellas personas que vienen desde fuera de
este marco cultural. En este sentido, entre los amigos hay que estar dispuesto también
a compartir informacion que en Occidente suele considerarse privada y personal. Es
posible que, segun los criterios de comportamiento de los occidentales, que éstos
piensan que los arabes se toman demasiadas confianzas demasiado pronto. Pero, es
que para poder considerar a un ajeno un amigo, el arabe, segin Nydell (2006: 17),
necesita situarle: saber quién y como es, de donde procede (no solo geograficamente,
sino su familia asi, en general, puesto que la pregunta por la mujer es tabu-,
antepasados, estudios, trayectoria laboral, etc.) Incluso sueldo y otras indiscreciones,
desde el punto de vista de los no 4rabes. . No obstante, ¢l estard dispuesto a
corresponder con la misma o mayor informacion.

En la cultura arabe el concepto de privacidad no estd del todo definido y claro, y en
algunos casos no existe. La palabra arabe que més se acerca a tal expresion significa

'soledad', una sensacion odiosa para los 4rabes segun Patai (2002: 20)°":

"La gente quiere estar rodeado de otras personas cuando estan enfermos en el
hospital o en un estado de duelo, momentos en que un occidental podria
preferir estar solo. Todas las habitaciones del hospital disponen de
instalaciones para los familiares, y un paciente no puede posiblemente
mantenerlos fuera, incluso si él o ella lo quisieran. Los drabes se sienten
terriblemente solos en un lugar nuevo donde no conozcan a nadie, una comoda
seguridad se ha perdido.” "’

39 Texto original en inglés: "For an Arab, good manners require that one never openly refuse a request
from a friend. This does not mean that the favor must actually be done, but rather that the response
must not be stated as a direct no. If a friend asks you for a favor, do it if you can—this keeps the
friendship flourishing. If it is unreasonable, illegal, or too difficult, the correct form is to listen
carefully and suggest that while you are doubtful about the outcome, you will at least try to help. Later,
you express your regrets and offer instead to do something else in the future. In this way, you have not
openly refused a favor, and your face-to-face encounters have remained pleasant."

370 patai, Raphael, (2002): The Arab Mind, NY: The Hatherleigh Press.

> Texto original en inglés: "People want to be surrounded by others when they are sick in the hospital
or in a state of mourning, times when a Westerner might prefer to be alone. All hospital rooms have
facilities for relatives, and a patient cannot possibly keep them out, even if he or she wanted to. Arabs
feel terribly lonely in a new place where they do not know anyone; a comfortable security has been
lost."
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En Ghada Karma (2002: 181)°"* leemos la siguiente descripcion de una mujer arabe
que acababa de llegar de Inglaterra, escrita por su hija.

"Odiaba el frio y la lluvia y se quejo de que apenas podia mantener la casa
caliente. Ella se sentia sola y deseaba una compaiiia. En el mundo arabe, nunca
te encuentras solo por un momento. Tus vecinos o amigos siempre estan alli
para llamar todos los dias y, en cualquier caso, la familia estd a su alrededor
en todo momento.”"”?

La amistad entre mujeres en las sociedades arabes es un universo social que suele ser
ignoto debido al caracter conservador de tales sociedades. La movilidad restringida de
la mujer drabe que se halla separada hasta tal nivel de la vida ptblica ha repercutido
en una compensacion cultural representada por la elaboracion de redes formales e
informales de amistad y de parentesco que se tejan en torno de las visitas sociales.

La antropo6loga Soraya Altorki®™ (1986) ha estudiado durante un largo tiempo las
visitas inter-femeninas en las sociedades arabes que constituyen el principal medio
que tienen las mujeres para reducir su aislamiento; por ello, dice Altorki, no debe
sorprendernos que las mujeres se toman dichas visitas muy seriamente y que tengas
un caracter mucho mas elaborado que las de los hombres. Estas formas de
sociabilidad femenina suponen unos modelos de conducta alternativos que no
dependen de los hombres, ni pueden tampoco ser entendidos a partir de su mundo.

Altorki (1986: 99) afirma que para las mujeres, las visitas sociales suponen por una
parte un medio fundamental para romper su aislamiento:

"Para contactar con otros hogares y con el conjunto de la comunidad, ya que
les proporcionan la posibilidad de conocer nuevos acontecimientos, de estar al
tanto de las nuevas modas de comportarse y de vestirse, de conocer a gente
nueva, de crear nuevos lazos de amistades y de mantener relaciones que les
pueden servir de ayuda. También les proporcionan la oportunidad de
seleccionar los conyuges para sus amigas y parientes.

Por otra parte, tanto Giner’~ (1995:82) como Altorki (1986: 100), afirman que los
vinculos sociales que se desarrollan en tales visitas- precedidas por el principio de
reciprocidad-, son muy importantes para ellas porque les ofrecen una fuente de
seguridad necesaria dado su estatus relativamente precario en la sociedad. La
frecuencia de las visitas reciprocas es un indicador del grado de amistad y del
compromiso concomitante de mutua ayuda entre las dos partes, ya sean amigas o
parientes.

32 Karmi, Ghada, (2002): In Search of Fatima, a Palestinian Story. Londnon: Verso. Citado en Patai,
Raphael, (2002): The Arab Mind, NY: The Hatherleigh Press

3" Texto original en ingles: "She hated the cold weather and the rain and she complained she could
scarcely keep the house warm. She was lonely and longed for company. In the Arab world, you were
never alone for a moment. Your neighbors or friends were always there to call on every day and, in any
case, there was the family around you at all times."

™ Altorki, Soraya (1986): Women in Saudi Arabia: Ideology and Behavior among the Elite. New
York: Columbia University Press.

373 Giner, Josepa Cucé. (1995): la amistad. Perspectiva antropolégica. Barcelona: Icaria.
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12.2.2. La percepcion de la amistad en el refranero palestino.

Como extension de la cultura arabe, la cultura palestina vive estas mismas
implicaciones. En el refranero palestino son numerosos los dichos y refranes que
abordan el tema de la amistad por todos sus aspectos: las virtudes de los amigos,
como tratarlos, avisar de las influencias de los malos amigos, etc.,

580.  Aeluidd)) o a2

en-nabi was-sa 3ala refqet sa3ah

El profeta recomend6 amistad hora

El profeta recomienda tener amigos aunque solo durante una hora.
La importancia de las relaciones de amistad.

(Abu Fardeh, 1994: 43)

581, e jad clud g

ba3ed nafsak khos sadigak

Después de ti, acuerda amigo tuyo

Después de velar por tu interés, recuerda los de los amigos

Después de uno mismo, los amigos son los mas importares
(Al-Yusuf, 2002: 106)

582, e A caliall paly Al e )l

er-rgif el-li belma3 las-saheb el-Ii benfa3

La hogaza la que brilla para el amigo que beneficia

La hogaza que brilla es para el buen amigo.

Los mejores amigos tienen prioridad a la hora de hacer favores..
(Fuente oral)

583, Geaa Al p Guall Cu

bet-ed-diq yesa3 alf sdiq

Casa estrecha cabe mil amigos

Una casa pesufia cabe mil amigos.

Los amigos son siempre bienvenidos como invitados.

(Al-Yusuf, 2002: 113)

584, e XY dlala ol

rab-bak u sahbak la tekdheb 3alih

Sefior tuyo y amigo tuyo no mientes sobe ¢l

No mentir a Dios ni a los amigos, porque Dios es Omnisciente y lo sabra, mientras

mentir al amigo violar las normas de amistad.
(Al-Yusuf, 2002: 182)

585. Gkl JE el

er-rafiq qablet-tarig

El amigo antes el camino.

Mas vale elegir un buen amigo como compaifiero en los viajes.

La compaiia de un buen amigo alivia lo duro que puede ser un viaje.
(Al-Yusuf, 2002: 187)
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586. Gl A5 s raall e Lils

hafidh 3as-sadiq wa law fel-harig

Reserva sobe el amigo y aunque en el incendio

Reservar a los amigos es una prioridad aunque en las peores circunstancias.
(Al-Yusuf, 2002: 137)

587. 4w yélalia Y

laheq sahbak wala te3damuh

Reprocha amigo tuyo y no pierdes é€l.

Mas vale reprochar el amigo por sus errores que perder su amistad.

La impaciencia y la tolerancia son claves en la amistad.
(Abu Hamdah, 2004: 15)

588.  Addlaall (il dvilaall

el-m3atabeh dalil es-saddaqah

El reproche prueba la amistad.

El reproche es prueba a la amistad.
(Al-Yusuf, 2002: 334)

El reproche entre amigos evita el rencor.””®

589.  4addaai W g4ie AU Y 4y clhna

sadiqaq ebqih la takhuhdh men-nuh wal-la te3tih

Amigo tuyo reserva €l, no cojas de él y no des a ¢él.

Para reservar a tus amigos, no metas el dinero en tus relaciones con ellos.

Apartar el dinero de la amistad. El dinero corrompe a la amistad.
(Al-Yusuf, 2002: 224)

590. e dina Gaa

sadiq sadigak sadiqak

Amigo amigo tuyo es amigo tuyo
El amigo de tu amigo es tu amigo
(Al-Yusuf, 2002: 223)

591, Gadall cd Gpaall

es-sadiq waqted-diq

El amigo tiempo complicado

Uno debe estar cuando le necesiten los amigos
El amigo ayuda en tiempos dificiles.
(Al-Yusuf, 2002: 224)

592. sl sy (e Gl (paall 4 jua

darbetes-sadiq ahsan men busetel-3adu

Golpe el amigo mejor de beso el enemigo

Mas vale un golpe de amigo que un beso de enemigo

Justificar los defectos de los amigos.
(Al-Yusuf, 2002: 229)

376 E] 4rabe medio es muy susceptible y posee una fragil autoestima. En consecuencia, cualquier
reproche o critica hecho de modo directo sera tomado como un insulto personal. La critica ha de estar
siempre maquillada, precedida de elogios y muestras de aprecio personal y nunca debe ser hecha en
publico.
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593, lles b 5 Jal Gl 5 Y 5 ST gl 5l G

rafeq es-sabe3 law akalak wa lat-rafeq en-nedhel wa law hamalak

Acompafia el ledon y aunque come tl, y no acompana el vil y aunque lleva tu.

Mas vale acompadiar al leéon (metonimia de buen amigo) aunque te come, que
acompanar al vil (amigo malo) aunque te lleve encima.

Elegir cuidadosamente a los amigos.

(Abu Fardeh, 1994: 110)

504, apdie s ew plabs dlalia i 13

edha suft sahbak tam-ma3 sam-mi halak gasim

Si ves amigo tuyo avaricioso lldmate ignorante

Si ves que tu amigo es avaricioso s¢€ ignorante y pasa por sus defectos.

Pasar por los defectos de los amigos para reservar su amistad.
(Al-Yusuf, 2002: 85)

595.  la¥) Jie ) slalai 5352 Jia | g il

t3asaru methlel- ukhwe wet3amalu methlel-ajaneb

Convivir como los hermanos y comerciar como desconocidos

Los amigos deben convivir como si fueran hermanos, y comerciarse como se fueran
desconocidos

El dinero corrompe la amistad. La tradicion paremiologica palestina recomienda no
hacer negocios con los amigos

(Abu Fardeh, 1994: 89)

596. e e ad

bed-dak tjar-reb sadiq ez3eloh

Quieres probar amigo tuyo enfadale

Si quieres poner a prueba a tu amigo hazle enfadar.

Los amigos se ponen a prueba en los momentos de ira.
(Al-Yusuf, 2002: 98)

597. 455 Y5 dala e syl

ehtares men sahbak wala tkhunuh

Cuidado de amigo tuyo y no traiciones ¢l

Trata cuidadosamente con tus amigos y no les traiciones
Ser fiel a los amigos

(Al-Yusuf, 2002: 19)

508. b el a1 b 5sla Jladll ) 8 sl caaliall sl

ehdhar es-saheb el-gadar: felid es-smal helweh u felid el-yamin nar

Cuidate del amigo el traicionero, en la mano izquierda dulce y en la mano la derecha
fuego.

Tener cuidado con los amigos traicioneros hipocritas porque en una mano llevan una
dulce para dartele y en la otra un fuego para quemarte.

Tener cuidado con los amigos traicioneros
(Al-Yusuf, 2002: 20)

599. oAl Balandl dliabial e
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ed3i lasahbak bes-sa3adeh tekhsaruh

Pide para amigo tuyo la felicidad pierdes ¢l

Reza para que ti amigo sea feliz y lo perderas para siempre.
Convertirse de pobre en rico hace que uno se olvide de sus amigos.
La riqueza y la felicidad hacen olvidar de los amigos
(Al-Yusuf, 2002: 24)

600. )5 ana ) 5asai

el-li bensahu wel-li bersa3uh wahad

El que aconseja €l y el que prensa ¢l uno

El que le aconseja y el que le aplasta es lo mismo

Se dice de quien no distingue sus amigos de sus enemigos
Distinguir entre amigos y enemigos

(Abu Fardeh, 1994: 37)

601. il Ol vie say ) le A Ul 5 iy e Bo1a

sadiq ma yenfa3ni wand hay ma-riduh 3end hilat et-trab

Amigo no me sirve y yo vivo no quiero ¢l cuando derrames la tierra
Amigo que no me sirvid de vida, no quiero que asista a mi entierro

A los amigos hay que recordarles de vida.
(Al-Yusuf, 2002: 223)

602.  iaal S kil e Jsh

tul ma ant tay-yeb yekthar ashabak

Mientras eres vivo son muchos amigos tuyos

Mientras uno es vivo se acuerdan de ¢l sus amigos. Tan cuanto como se muera, se
olvidan de él.

La amistad con uno se olvida tras su muerte.
(Al-Yusuf, 2002: 237)

603,  dcarle L5L hialia adi)

enfa3 sahbak bsi ma yedur-rak

Beneficia amigo tuyo con algo no dafia tu

Beneficia a ti amigo siempre y cuando esto no te dafie a ti.

Fortalecer la amistad sin autoperjudicarse.
(Abu Fardeh, 1994: 79)

604.  535all Ji ol
enqata3 hablel mawad-deh

Se cortd cuerda el afecto
Romperse la cuerda del afecto.
Terminar la amistad.

(Abu Fardeh, 1994: 71)

605. e 5o yudall caliall

es-saheb el-makhsar 3adu mubin

El amigo el desastroso enemigo claro.

El amigo desastroso es una migo claro.

Los amigos que causantes de dafios son bien enemigos.

(Abu Fardeh, 1994: 27)
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606. LIS 5 ol Calii daadall dalal)
et-tufaha lemkhamjeh tetlef es-saharah kulha

La manzana podrida estropea la caja toda

Una manzana podrida puede estropear toda la caja

Las malas influencias de los amigos
(Al-Yusuf, 2002: 120)

607. i puriall @81 5 e daisall (81

rafea el-mes3ad tes3ad u rafea el-met3as tet3as

Acompana el feliz eres feliz y acompafia el miserable eres miserable

Si acompanas a infeliz serds como ¢l, y si acompanas a un miserable seras como ¢l.
Elegir bien a los amigos. La influencia de los amigos

(Al-Yusuf, 2002: 181)

608. sy Jlul 58 5 s 1)

edha jit trafqu esal marafqu

Si vienes acompanarlo pregunta por compafieros suyos.

Si quieres acompaiiar a alguien, pregunta primero quienes son sus amigos.
La influencia de los amigos.

(Abu Fardeh, 1994: 15)

609. s ol Jie gl G

ar-rafiq ar-radi methlej-jarab ye3di

El amigo el malo como la sarna se contagia

Las costumbres malas de los amigos son igual de contagiosas como la sarna.

Elegir bien a los amigos. La influencia de los malos amigos
(Al-Yusuf, 2002: 186).

610, ik il G s ¢ phay loadl Gl

rafiq lems-sali betsal-Ii u rafiq lemgan-ni betgan-ni

Acompana el orante oras, acompaiia el cantante cantas

Si acompanas al orante oraras, mientras si acompanas al cantante cantaras.
La influencia de los amigos.

(Fuente oral)

611. o)l (i slasll @3l 5 I

el-li berafeq el-had-dad behterek bnaruh

El que acompafia el herrero se quema fuego suyo
Quien acompaiia al herrero se quema por su fuego.””’
Las influencias malas de los amigos son inevitables

3TE] significado de este refran viene parcialmente incluido en unos de los dichos del profeta Mahoma

relatado por Mulsim:

Jralad 5 €l g el al) JalaS o gl Gurlal g sl d) Gun lal) e Ll Jia sals g aide il Loa il Jgan, JLS
Ll ctbusall (3 a0 o Lal S il | Al g ) e 223 (0 Ll g e gl o el g iy o i Loy i 2 o Ll 5 bl

-(‘L“"‘J)

“El caso del buen compaiiero y del mal compainero, es como aquél del vendedor de almizcle y
el herrero. El vendedor de almizcle te dara algo del perfume o ti compraras algo de él, o por lo menos
te iras habiendo experimentado la fragancia de un buen aroma. Mientras que el herrero te quemara la

ropa, o por lo menos te impregnara de su repugnante olor".
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(Abu Fardeh, 1994: 49)

612, A (e alah dligd (e alat e 1Y)l ) Cin jlaaldl Jay )

erbut lehmar janb rafiquh, edhd ma t3al-lam men sahiqoh bet3al-lam men nahigoh
Ata el burro lado colega suyo, si no aprende inhalacion suya, aprende rebuzno suyo.
Ata a tu burro al lado de otro, si no aprende su inhalacion, aprendera su rebuzno.
La influencia de los amigos.

(Al-Yusuf, 2002: 13)

613. <Al Je dlly Qi jall 3alP78
el-haq el-gurab yedel-lak 3al-kharab
Sigue el cuervo lleva tu la ruina

Seguir a los cuervos conduce a la ruina
Ser cuidadoso en elegir a los amigos.
(Abu Fardeh, 1994: 22)

™8 El cuervo (simbolo en el siguiente verso de una persona insensata que no razona) también lleva a la
ruina de los pueblos algo que se nota muy claramente en el siguiente verso: aedal asf Ji—ta cal 2l IS 1Y)
<Al )l e “Cuando el cuervo es el guia de una nacién, la dirige a la ruina. En el drabe coloquial de
Palestina se conserva la misma idea que contiene el verso anterior para aconsejar la compaiiia de los
buenos y el alejamiento de los malos que pronostican los siniestros como si fueran cuervos: </l 3all
<Al Je dluCuando persigues el cuervo “los malos amigos™ te conducen a la ruina.
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13.  CONCLUSIONES

Los objetivos que en principio se marcaron para este trabajo, tal como se expone en la
introduccion al mismo se centran en la relacién que existe entre la lengua y la cultura
palestinas actuales. Para realizar dicha investigacion hemos tenido que indagar
diversas cuestiones tedricas y metodologicas relacionadas directamente con el tema.
Desde el punto de vista tedrico era importante establecer los criterios en los que
ibamos a basar los andlisis culturoldgicos. La propia nocion de ‘cultura’ es muy
diferente seglin los autores que tratan el tema. Mas complejo atn es la cuestion de la
relacion entre el lenguaje y la cultura, que para algunos es una vinculacion
inapreciable, mientras que para otros autores es esencial para la comprension del uso
del lenguaje y de la mentalidad de los hablantes. Por todo ello, era necesario que
después de expuestas las opiniones de diferentes autores, dejaramos claras las bases
sobre la que hemos asentado nuestra investigacion. Estas, de manera muy resumida
son las siguientes:

1. Los conceptos de lenguaje y cultura aparecen en distintos autores con distintas
acepciones. El término ‘lenguaje’ lo entendemo como el instrumento
individual y social de la comunicacién que inevitablemente esta implicado en
la mentalidad de los hablantes y la realidad social de los mismos. Igualmente,
son numerosos los estudiosos que se esforzaron en definir el término ‘cultura’.
Entendemos esta, fundametalmente, como la manera de vivir de una sociedad
en un tiempo dado.

2. En cuanto a la relacion lenguaje-cultura asumimos la posicion de que estos dos
conceptos son dos realidades inseparables, donde el estudio de cada uno de
ellas es vital e imprescindible para el entendimiento del otro. Es decir, para
conocer una cultura, uno debe conocer la lengua en que ésta se expresa, y para
conocer una lengua hay que conocer la cultura que esta “detras” de la misma.

3. Entendemos por cultura arabe el conjunto de valores y creencias basicas que
determinan la vision de los drabes de la vida y que controla su
comportamiento social. El Islam es la fuente primordial de esta cultura. A
pesar de que las diferencias entre los arabes en las distintas regiones son
obvias (diferentes alimentos, distintas forma de vestir, distintos estilos
arquitectonicos y decorativos, distintos sistemas de gobierno, etc.), los arabes
son mas homogéneos que los occidentales en su vision de la vida, donde las
actitudes sociales han permanecido relativamente constantes porque la
sociedad arabe es conservadora y exige la conformidad de sus miembros.
Creer en Dios y en el destino divino, la importancia de tener nifios y la manera
de criarlos, el rol de la mujer en la sociedad arabe, proteger la honra sexual
("3rd"), la hombria y la generosidad, entre otras, son algunas de los valores y
creencias comunes que cruzan las fronteras entre las distintas regiones y clases
sociales. Los 4rabes se ven a si mismos como generosos, humanitarios,
educados y leales, y creen que tales rasgos son caracteristicos de ellos mismos
y que los distinguen de otros grupos. Al mismo tiempo creen que han sido
brutalmente explotados por parte de mundo occidental al que miran con
recelo, descontento y rechazo como culpable del retraso social, econdomico y
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politico del colectivo arabe. Algunos de los estereotipos que tienen los arabes
sobre la sociedad occidental son los de una sociedad caracterizada por el
libertinaje y el desenfreno en las relaciones sexuales, la ausencia de la figura 'y
la autoridad de los padres y la falta tanto de la veneracion y el respeto a los
mayores como de la solidaridad social. De otra parte, los topicos, las ideas
preconcebidas y las generalizaciones sobre los arabes y musulmanes en
general en Occidente son despreciativos y negativos. Asi, los occidentales ven
a los darabes como integristas, terroristas, machistas, retrasados, viles,
malgastadores de los petrododlares e incapaces de asimilar los avances
tecnologicos. En nuestro trabajo, aunque no era nuestro principal cometido,
hemos tenido presente la existencia de estos tdpicos y prejuicios, y en la
medida de nuestras posibilidades hemos tratado de clarificarlos.

En cuanto a la cultura palestina, ésta es una parte inseparable de la cultura
arabe, a ella pertenece y en ella se integra de forma natural y directa, pero al
mismo tiempo, posee rasgos y caracteres propios que la singularizan y
distinguen de otras modalidades culturales arabes. Las repercusiones y
consecuencias tanto del mandato britanico como de la implantacion del estado
de Israel son dos hechos que marcaron el inicio y el fin de distintas fases
dentro de la cultura palestina.

En relacién con la lengua arabe hemos creido necesario hacer una serie de
precisiones generales para entender mejor las peculiaridades de la lengua
palestina. El arabe se habla en mas de una veintena de paises y se divide en
arabe clasico, moderno normativo y dialectal. Los dialectos difieren del arabe
normativo y también lo hacen entre si en pronunciacién, vocabulario y
gramatica. Las diferencias entre el dialecto magrebi y el dialecto oriental son
mas que notables. En cuanto al arabe palestino es el conjunto de variedades
del arabe dialectal habladas tanto en Palestina como en la didspora. El
dialectal palestino pertenece a la familia del arabe de Levante y comparte las
caracteristicas generales de todas las variedades de 4rabe en cuanto a
formacién de palabras por flexion interna, tiempos verbales y estructuras
sintacticas basicas.

Un apartado importante dentro de esta tesis es el dedicado a las palabras
culturales. Estas son aquel grupo de palabras mas estrechamente vinculadas a
lo que seria la vision del mundo y a la psicologia de los hablantes de una
nacién (Luque Durdn, 2001). En la cultura arabe, entre los ejemplos que
definen esta cultura y la manera en la que sus integrantes ven al mundo,
ademas de reflejar su identidad, encontramos palabras clave como haldl,
haram 'y sahid, mientras que en la cultura palestina abordamos los ejemplos de
intifada, at-tagribeh, kufiyya e istishadi, que son claves para comprender la
vida de los palestinos actuales y que tienen una carga cultural, psicoldgica y
emotiva destacada.

Otro aspecto relevante en nuestro estudio ha sido el estudio de los
denominados ‘culturemas’. Estos son una de las grandes aportaciones tedricas
acerca del tratamiento de los elementos culturales en la Lingiiistica y en la
Traductologia. Los culturemas son simbolos culturalmente motivados
considerados como fuentes de distintos tipos de expresiones lingiiisticas. La
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vitalidad, la figuratividad, la motivacién y la produccion fraseoldgica son las
caracteristicas mas destacadas del culturema. Tanto la cultura clasica, la
cultura universal y la cultura arabe como los textos religiosos, sobre todo los
coranicos, son las fuentes principales de los culturemas en la lengua arabe y el
dialecto palestino.

Respecto la traduccion al espafiol de la palabra cultural arabo-palestina
istishadi, hemos llegado a la conclusion que traducirla como terrorista,
kamikaze o suicida no refleja los factores religiosos, sociales e ideoldgicos
implicados en este fendmeno que son exclusivamente aplicables a la cultura
musulmana. Para evitar este problema de traduccion hemos propuesto la
transliteracion del término istishadi en los textos traducidos del arabe en lugar
de aportar una traduccion que en cualquier caso seria equivoca para aquellos
occidentales pertenecientes a un marco cultural distinto del palestino (y del
arabe en general).

En cuanto a la tradicién oral, se trata de un fendmeno rico y complejo, que se
convirtio en el medio més utilizado — a lo largo de los siglos- para transferir
conocimientos y experiencias. En la cultura drabe a la oralidad se le concede
un valor especial. Asi por ejemplo, hasta el afio 650 la oralidad fue el recurso
para conservar el libro mas sagrado del Islam, El Coran. En el mismo sentido,
la poesia arabe se perpetué durante muchos siglos por via oral. En la
comunidad tradicional palestina, la tradicion oral fue muy efectiva a la hora de
conservar los detalles de la vida cotidiana, las tradiciones y las costumbres.
Cabe senalar que debido a la ocupacion israeli que amenaza seriamente la
tradicion y la identidad del pueblo palestino, la necesidad de preservar la
herencia folclorica, especialmente la oral, es aun mas urgente.

En cuanto al género literario mas representativo y relevante de la tradicion
arabe oral, el refranero, este se desarrolld durante los primeros siglos del Islam
cuando naci6 el interés por recopilar los refranes para salvaguardar la cultura
oral de los antepasados. Los estudiosos y los paremidlogos darabes y
orientalistas clasifican los refranes arabes en tres tipos: los de procedencia
arabe pura, los regionales que nacieron como consecuencias de la mezcla
cultural 4rabe con la persa, la kurda, y la bereber, etc., y los coloquiales o
populares. También hablamos aqui de la existencia de dos tipos de
recopilaciones paremiologicas arabes: las clasicas y las coloquiales. En
palestina la labor por salvaguardar los refranes populares se ha intensificado
durante el ultimo siglo para proteger una tradicion amenazada por la
ocupacion, aunque el numero de estas recopilaciones sigue siendo escaso.
En cuanto a los refranes populares, se trata de una de las formas de expresion
mas importantes de la sabiduria del pueblo. Los refranes constituyen una
ensefianza eterna y una guia del modelo cultural vigente en una sociedad dada,
en donde se expresan las creencias y las ideas de sus integrantes. Ademas los
refranes nos indican como describir, interpretar, orientar, evidenciar y percibir
los dogmas de accion y de pensamiento dentro de un sistema sociocultural. En
cuanto a las caracteristicas del refran, este suele ser conocido, breve, comun,
sentencioso, transmitido oralmente, de autoria anénima y que usa recursos
estilisticos — la rima, la metafora o la aliteracion, para lograr una imagen que
se pueda recordar facilmente. Respecto la autoria del refran, es una de las
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cuestiones mas arduas dentro de los estudios paremioldgicos. Son escasos los
casos en que se conocen los nombres de los autores de los refranes y, por lo
general, se suele desconocer el origen del proverbio. La contradiccion
paremiolégica se da cuando se contradicen los mensajes que transmiten dos o
mas refranes. Se ha averiguado que este fenomeno se debe de una parte a que
un refran es verdadero cuando se aplica a una situacion concreta, y de otra a
la existencia de distintos grupos sociales con intereses contradictorios donde el
refran queda designado a las interpretaciones sociologicas.

De nuestro estudio de la familia desde la perspectiva fraseologica se desprende
que la sociedad arabe estd construida alrededor del sistema de la familia
ampliada o extensa, considerada la institucion social mas primordial y central
de estas sociedades, debido al rol que desempefia como fuente de proteccion,
aceptacion social, solidaridad y seguridad para sus miembros. La familia
palestina, a su vez, se caracteriza, por lo general, por ser numerosa, patrilineal,
patriarcal, endégama y patrilocal. El concepto del 3ezwe resalta los valores de
solidaridad y cooperacion entre los miembros de la familia palestina donde el
fenomeno alwdstah, plasmado a su vez en numerosas expresiones lingiiisticas
expuestas en este trabajo, dan fe de la importancia de este término. Se ha
comprobado que la autoridad dentro de la familia palestina se determina en
funcién de los criterios de sexo, edad y posicion en la familia. Siguiendo estos
tres criterios, la autoridad recae en manos del hombre patriarca al que los
demas miembros le deben respeto y obediencia mientras las mujeres deben
respetar sus obligaciones preescritas, entre las cuales figuran la obediencia al
marido y el cuidado de los nifios. Segln este reparto de poderes, la mujer del
patriarca ejerce su autoridad sobre las demas mujeres de la familia.

Acerca del rol de la mujer en la sociedad palestina hemos comprobado que
este ha cobrado més importancia en comparaciéon con la situacidon en otras
sociedades arabes vecinas. Los esteriotipos e imdgenes que transmiten los
refranes y proverbios palestinos sobre la mujer son los de una mujer
charlatana, indiscreta, incoherente, desordenada, mal educadora, mentirosa,
llorona, gritona, astuta y peligrosa. La mujer ideal segun el refrdn palestino
debe ser decente, obediente y hacendosa. En cuanto a los hombres, para
adquirir la masculinidad en la sociedad palestina, el refranero afirma que un
hombre debe ser prefiador, proveedor de la familia, protector del honor de la
familia, valiente, generoso y hospitalario, que cumple su palabra y que se aleja
del ambiente femenino. Debido a las peculiares circunstancias que viven los
palestinos bajo la ocupacion, surgi6é también el criterio del hombre resistente
que se sacrifica por su patria.

Se ha comprobado que el significado idiomatico de los fraseologismos
somaticos articulados sobre el término bigote en la cultura palestina y los
mensajes culturales que transmiten dichos fraseologismos se ven
especialmente patente en los somatismos que presentamos, donde se refleja
que el bigote tiene, en la fraseologia palestina, un valor que supera su papel
como un patréon de belleza o atraccion masculina. Dicho valor, desarrollado
por proyecciones metaforicas y metonimicas, estd ligado a nociones de
masculinidad, autoridad, sensatez y buena moral.
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En cuanto a los padres en la familia drabo-palestina, tanto los mandamientos
religiosos musulmanes como los de la sociedad palestina brindan
reconocimiento a ambos progenitores. Mientras que el padre representa la
autoridad y el poder dentro de la familia palestina, y tiene con los hijos
varones una relacion mas especial, las madres son fuente de amor, pasion y
carifio para los hijos, y tienen una relacion mas peculiar con las hijas. EI rol
mas importante del padre es mantener y proteger a la familia, frente al rol
materno representado por cuidar la casa y criar a los hijos. De hecho, son
inexistentes en el refranero palestino los refranes que critican la figura materna
donde, por el contrario, queda satanizada la figura de la madrastra. La relacion
entre los hermanos se caracteriza, por su parte, por el amor, la armonia y la
concordia, la lealtad y la solidaridad. Tanto el padre como los hermanos
varones son responsables de las hijas de la familia incluso cuando éstas se
casan y se van a vivir a la casa de sus respectivos maridos.

En cuanto al matrimonio en las sociedades arabo-musulmanas, se trata de una
de maximas prioridades de fundamento religioso y cultural que proporciona a
los solteros una vida estable. La relacion entre el matrimonio y el 3rd es
notablemente estrecha debido a que la unién conyugal protege a los jovenes
solteros de caer en la tentacion de las relaciones sexuales prematrimoniales,
aunque en el caso de las chicas esto es mas importante y es un hecho que se
refleja detalladamente mediante los refranes populares. Debido al caracter
conservador de la sociedad palestina son escasos los casos donde el amor es el
motor que lleva dos personas a contraer matrimonio, esto se debe también a
que el matrimonio, generalmente, no es una decision individual sino que
participa toda la familia mas inmediata. Respecto a las cualidades del futuro
conyuge segun el refranero palestino, mientras que la mujer debe fijarse en la
juventud y la situacion econdémica y descartar la apariencia fisica en el
presunto futuro marido, las cualidades que deberia reunir una mujer para
considerarse esposa ideal a los ojos del hombre son el compromiso religioso,
la belleza fisica, la juventud, el buen linaje, la obediencia al marido y la
diligencia en las faenas del hogar.

Sobre la endogamia se ha podido comprobar que el matrimonio entre primos
sigue siendo altamente valorado en la sociedad palestina. Son distintos los
motivos que fomentan esta practica de los cuales destacamos la posibilidad de
ofrecer una dote menor en caso de la endogamia ademas, impedir que la
herencia se vaya a otra familia ajena, y los deseos de los padres de que su hija
sigue viviendo en el mismo pueblo (la patrilocalidad).

En cuanto a la procreacion, esta es de los objetivos centrales del matrimonio
segin los mandamientos religiosos musulmanes. En la sociedad arabo-
palestina, tener nifios no es una cuestion privada e intima de la pareja, sino un
asunto en el que opina la familia més inmediata, dado que la familia numerosa
proporciona a la familia un prestigio social frente a otras familias y clanes.
Cabe destacar la preferencia de los padres palestinos por los hijos varones
porque son garantia de perpetuar, a través de su descendencia, el apellido de la
familia, frente a las hembras cuyos hijos perteneceran a la familia de sus
respectivos esposos. La esterilidad, en este sentido, es, para los hombres, uno
de los motivos para tomar otra esposa, por lo cual las mujeres ven la
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procreaciéon como garantia y proteccion futura, ademas de servirles para
fortalecer su posicion en la estructura social.

Se ha averiguado que a pesar de que la poligamia es uno de los derechos del
hombre con fundamento religioso en el Islam, el refranero palestino avisa
sobre los conflictos derivados de la situacion poliginica como los frecuentes
problemas entre las coesposas y las dificultades econdmicas que podria
enfrentar el marido, complicaciones capaces de convertir la vida de éste ultimo
en un sufrimiento horrible. La légica lucha de las coesposas por el amor y el
caritio de su compartido marido podria reflejarse, en algunos casos, en
problemas y disputas entre los respectivos hijos de ambas, donde la herencia
suele ser el factor que conlleva a la desunion familiar.

En cuanto a los roles en la familia politica palestina, la relacion suegra-nuera
es las mas tensa y hostil, segun el refranero, tras la de las coesposas. Mientras
la suegra intenta imponer su autoridad sobre la nuera, y ésta buscar un rol en la
nueva familia a la que se ha incorporado, ambas chocan intentando ganar el
carifo del hijo-marido. Mientras la nuera lleva mas a menudo una relacion
carinosa con el suegro, la suya con la cufada (la mini-suegra) podria
convertirse también en una relacion de enemistad. Respecto a las concunadas,
los celos derivados de la situacion econdmica de sus respectivos maridos
ademas de su disputa por ganar el amor de los suegros como la llave de
fortalecer la relacion matrimonial con su hijo (el esposo) son los motivos mas
relevantes de la disputa entre las concufiadas.

En cuanto a las relaciones fuera del seno de la familia, la vecindad cobra en la
sociedad 4rabe, a diferencia de lo que pasa en la occidental, una dimensién
importante, donde a los vecinos se les suele apreciar y venerar, ademas de
tolerar sus defectos y errores. El Islam llama en numerosos textos a honrar al
vecino en una cultura donde la mala vecindad es una innoble y fea cualidad de
la persona que merma su valor y se considera signo de una naturaleza
reprensible. Respetar la intimidad del vecino y velar por los intereses de su
familia durante su ausencia son algunos de los derechos mas recompensados
tanto por la religion como por los mandamientos de la cultura arabo-palestina.

En cuanto a las relaciones de amistad, la uniéon entre los amigos debe ser
desinteresada e incondicional. En la cultura arabe, y a diferencia de las normas
vigentes al respecto en la sociedad occidental, los conocidos son amigos
potenciales, ademas de que esta relacion supone en al cultura 4rabe, junto a la
capacidad de disfrute en mutua compaiia una serie de requisitos mas, todos
ellos aplicables principalmente en la vida social, como los favores reciprocos y
la obligacion de apoyarse en los momentos criticos. El refranero palestino, a
su vez, recomienda cuidar a los amigos y tratarlos con generosidad,
amabilidad y nobleza.
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