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INTRODUCCION

La intencién de este trabajo es la de indagar a partir del encuentro disciplinar entre la
filosoffa de Michel Foucault y la ensefianza en el campo psicoanalitico de Jacques Lacan,
algunas notas caracteristicas del tratamiento que ambos pensadores hacen de la locura en
tanto critica a la cultura y como, a partir de dicha critica, nos revelan algo del fenémeno que
se muestra en el malestar de las sociedades occidentales contemporaneas.

El problema de la locura es también el problema de la busqueda de los limites al interior
del pensamiento filoséfico, en la medida en la que responde a la necesidad de renombrar

los lazos ontolégicos que intervienen en la creacion de conceptos y, en tanto, de mundo.
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Es a partir de la reflexién de la experiencia de la locura y del tratamiento que en nuestra
cultura se le otorga que, ain en la época en la que ésta es abordada casi exclusivamente a
partir de los canones que se imponen en el Manual Diagndstico y Estadistico de los Trastornos
Mentales, cabe preguntarnos: ¢por qué si investigamos a la locura no lo hacemos mediante la
férmula que la describe y clasifica a modo de enfermedad? Y es porque pensamos que
tratar el problema de esta forma es, en este caso, imponer algo a alguien, ya que partimos
de la hipétesis de que la locura no es una enfermedad.

Si bien, en las sociedades occidentales constatamos cotidianamente que nuestra cultura
esta enferma porque hemos perdido la filiacién, en tanto sefia de procedencia y vinculo de
union, en virtud de la cual soliamos decir algo acerca de nuestra pertenencia al mundo vy, al
mismo tiempo, observamos cémo frente a esta pérdida se impone el espacio en el que
habitan hombres que vinculan todo consigo mismos. Pensamos, no obstante, que ante el
fenémeno del delirio de las relaciones humanas es necesario crear nuevos espacios para la
existencia, donde sea posible que un ser humano, a pesar de tener la sensaciéon de haber
llegado al borde del agujero, sea capaz de empunar su locura, detenerse y recorrer un largo
trecho para encontrarse nuevamente.

Lo que buscamos es un lugar desde donde pensar nuestra locura y a partir de su
reflexion reconstruir la relacion que establecemos con el mundo, porque bien sea a modo
de alarido estremecedor o de canto extraordinario; la posibilidad de relacionarnos con
nuestra locura y de decir algo acerca de ella, corre el riesgo de desaparecer para siempre de
nuestra cultura.

El drama contemporaneo es el de hacer alarde de nuestro rechazo ante la posibilidad de
renacer del desgarro. Ya nadie esta dispuesto a desgarrar la existencia para fundar la vida,
esos son los locos, los que son tratados como tales, a los que se les deja un lugar marginal, a
los que no somos capaces de escuchar no por el sin sentido de sus palabras sino porque
carecemos del sentido que precede a todo acto de comprension. Por ello, es importante,
hoy mas que nunca, repensar y denunciar la relacién que establecemos con la locura, ya que
de continuar por la via del rechazo y de la negacién sistematica del reconocimiento de la
locura como una dimensién fundamental sin la cual, a decir de Lacan: ¢/ hombre no puede ser
entendids’, nos situamos ante el colapso del principio de todo proyecto terapéutico. Por lo
tanto, en el contexto de la época en la que la precariedad de los vinculos sociales da
nombre al sintoma por excelencia de nuestra civilizacién, quiero defender que estar loco no
es una forma de estar enfermo, es mas bien, una forma de recuperar la fuerza que genera

todo movimiento y lo convierte en gvépyeta.

2 Cfr. Lacan. J., Escritos. Volumen 1. Traduccion de Tomas Segovia y Armando Suarez. México, Siglo
XXI, 2009 (3%d.).
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1. EL RECHAZO DE LA LOCURA

Nos hemos olvidado de una forma de ser de la locura que no es enfermedad, sino
condicién de posibilidad de salir del aletargamiento que produce la experiencia anestesiada
del mundo, la cual nos somete a la auto-referencia vacia y repetitiva convirtiéndonos, con
ello, en el objeto de nuestro propio encierro.

Antes de resignarnos a perder la conciencia de la condicién que nos permite hacer del
mundo un mundo propio, queremos retomar la critica que denuncia la clausura del mundo
a modo de mordaza e impide que el sentido emerja en su multiplicidad y rechaza, con ello,
una forma de resistencia que, aunque terriblemente dolorosa, con un grito de agonia
muestra a la sociedad aquello que le horroriza reconocer de si misma.

La critica que atiende a la paralisis de la condicién humana en tanto proyecto en
continua realizacién ha tomado distintas formas; Foucault, por su parte, la pone en
evidencia al desenterrar los mecanismos de represion intrinsecos al poder, mientras que
Lacan, la localiza a medio camino entre la falta y la morbidez, no sin advertirnos del peligro
que subyace a la tentacién del optimismo excesivo que impera en nuestra época, por medio
del cual, se busca a cualquier precio reducir la morbidez, a costa incluso, de cerrar la falta o
el lugar desde donde es posible hacer del mundo, un mundo propio.

La denuncia de la clausura del mundo es también, en cierta medida, la denuncia de la
experiencia negativa de la locura: fuente de la mas profunda desesperaciéon humana que
actia de forma directa sobre el propio cuerpo. Si bien, el rechazo de esta dimension
fundamental estd patente a lo largo de la historia del pensamiento, el analisis ontolégico de
la locura, por su parte, pretende ser una respuesta que atiende a la necesidad de crear
nuevos espacios para comprender de otro modo su ser. En este sentido, Heidegger nos
advierte que los fenémenos patologicos (Krankbeitserscheinungen), se reconocen a partir de las
“anomalias que se muestran en el cuerpo y que al mostrarse y en tanto que mostrandose,
son indicio de que algo no se muestra en si mismo™”. Siguiendo a Heidegger, podriamos
decir que el sintoma contemporaneo nos revela el fenémeno de la enfermedad, pero sélo es
a partir de los entes que éste puede ser sacado a la luz.

Ia locura entonces, en tanto dimension fundamental del ser humano, se reconoce
porque:

a) Hs un movimiento que pone en juego la dimensiéon ontoldgica del hombre, en el
que tanto la carencia, como el exceso de sentido son formas en las que el fendémeno
patolégico se muestra.

b)  Si bien, la dimensién primaria de la falta se juega en el campo del inconsciente es en

el ambito del lenguaje donde cobra sentido. Por lo tanto, es en el lenguaje donde acontece

3 Heidegger, M., Ser y tiempo. Traduccion de Jorge Eduardo Rivera, Chile, Editorial Universitatia,
1997, p. 52.
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este agujero en el ser, que en su siendo nos constituye en la medida en la que es condicién

de posibilidad de la formacion de un yo en tanto produccion de sentido.
1.1. Lacan y la falta

La locura en tanto €vépyewr toma forma en la ensefianza de Lacan gracias a una
ontologfa de la falta, de la grieta que no se puede cerrar, del desgarro, de la hiancia, a partir
de la cual, se reconoce una alineacién fundamental en la posicién del inconsciente. Esta
falta se constituye en significantes de nuestro tiempo y lugar a modo de imagenes que
intercambiamos en el discurso social y, las cuales, en ningin momento hemos elegido.

Somos seres en cuya falta originaria se sitia la condicion crucial de la libertad y, por ello,
no hay forma de rechazar la alineaciéon que Lacan, en una de las primeras versiones del
tratamiento del problema de la alteridad, formulé bajo la tesis del estadio del espejo o el
momento ontologico en el que la experiencia de la unidad corporal es aprehendida
mediante la identificacién con la imagen del semejante, a través de la percepcion de la
propia imagen en el espejo’.

Si bien, hay un momento en el que se inaugura la experiencia del yo, el cual Lacan asocia
con el instante en el que el nifio de entre seis y dieciocho meses se reconoce en el espejo,
este ejercicio de reconocimiento en el oz, la posterior vuelta a si desde el ser o9, asi como
el auto-reconocimiento de este proceso en el espejo es una experiencia que se prolonga a lo
largo de la vida.

El ser humano se estructura en la mirada del o#7o, somos siempre fuerza afectante y
susceptible de ser afectada, no escapamos a la mirada de los ofros y éstos tampoco escapan a
la nuestra, incluso la indiferencia es una fuerza que nos constituye tanto como la mirada
atenta, por eso la ausencia del o#70 deja de lado toda posibilidad de auto-reconocimiento. Ya
sin éste, el ejercicio bidireccional que se daba a través del reflejo en el espejo es sustituido
por una relacion unidireccional del individuo consigo mismo, se establece asi un vinculo
narcisista en el que el o770 se extingue, dejando al yo dividido y lejos de la via que permite el
regreso a si mismo desde el ser o770. Es en virtud de esta relacion en solitario que se abre
paso el sintoma de nuestra época, a modo de la imposibilidad de decir algo acerca de
nosotros mismos y de la relacién que con el mundo guardamos.

No alienarse, advierte Lacan, equivaldria a nunca decir nada, a no hablar, a no aprender
a hablar siquiera. Esta falta es un agujero en el saber donde se pone en juego lo que somos.
Es el lugar de un significante que significa nada y en la medida en la que mas significa nada,
mas indestructible es. Esos significantes indestructibles y carentes de significado son los

que, al fin de cuentas, nos determinan y cuando éstos son rechazados; adviene la locura.

4 Cfr. Lacan. J., Eseritos. Volumen I, op cit.
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La locura entonces, no es el rechazo del sentido, sino el rechazo de que el sentido se
construye a partir de la falta. Acontece como un sentido o#7v que a pesar de ser atestiguado
se nos revela como incomprensible. Aparece ahi donde se constata la dimension de lo rea;
del inconsciente que en virtud de su ser inaprensible, interpela radicalmente lo mas
profundo de la existencia humana y nos deja, con ello, sumidos en un estado de perplejidad
radical ante lo que constituye nuestra materia mas intima, sin la cual, serfa imposible

comprendernos. Con respecto a la locura Lacan nos dice:

“El riesgo de la locura se mide por el atractivo mismo de las identificaciones en
las que el hombre compromete a la vez su verdad y su ser. Lejos, pues, de ser la
locura el hecho contingente de las fragilidades de su organismo, es la
permanente virtualidad de una grieta abierta en su esencia. Lejos de ser un
insulto para la libertad, es su mas fiel companera; sigue como una sombra su
movimiento. Y al ser del hombre no sélo no se le puede comprender sin la
locura, sino que ni aun serfa el ser del hombre si no llevara en si la locura como
limite de su libertad™”.

1.2. Foucault y la locura tragica

Foucault llamé #rdgica a la experiencia de la locura que es €vépyewr. Aqui, la locura se
presenta como inherente a la condicién humana, no constituye, en tal contexto
experiencial, el opuesto de la “cordura”, sino su haz o envés necesario y, también, lo que la
atraviesa ineludiblemente. Es “tragica” esta experiencia porque pone de manifiesto que al
ser de lo humano le es propio una especie de “no ser”, aunque hay que sefialar que dicho
nihil es reconocido como productivo, en la medida en que se le asigna una fuerza creativa,
imaginativa, irruptiva, capaz de abrir nuevas comprensiones de lo real. Por el contrario, la
experiencia ¢ritica de la locura presupone una esencia racional impoluta en el ser humano,
respecto a la cual la locura es vista como una desviacion, una carencia (de cordura racional) y,
en cualquier caso, no como su otra cara sino como su opuesto completamente
improductivo, como error o sinrazon.

La fuerza de la experiencia #rdgica de la locura que opera gracias a la multiplicidad de
discursos en conflicto por los que se produce el movimiento del cambio histérico es tal,
que intentar apresatla en un concepto ligado a un fundamento ultimo serfa imposible y es
imposible no sélo por esta complejidad de discursos en la que esta trabada, sino porque
esta locura, por su propio sentido, nos remite a la falta de fundamento, a la nihilidad
perteneciente al ser humano. Es por ello, por lo que se presenta a modo de acontecer y no a
modo de existencia en el sentido de lo calculable y lo medible (Bestand), susceptible de ser
determinada por un concepto dltimo. La nada de la locura no es “algo” delimitable

onticamente y, en virtud de ello, no es susceptible de ser acotada en un concepto que la

> Lacan. J., Escritos. Volumen 1, op. cit., p. 174.
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remita a un fundamento. En cuanto ausencia de fundamento posee la textura, mas bien, de
un acontecimiento ontologico, accesible sélo en su ser experimentable, en su siendo.

Por la experiencia ¢ritica, la locura se convirtié en sinénimo de enfermedad. Asi, la fuerza
de la experiencia frdgica de la locura que genera el movimiento del reconocimiento’, fue
castigada mediante las practicas psiquitricas que ejercieron todo su poder contra el cuerpo
del loco. En este sentido, nos dice Foucault fue que “al enfermo se le expulsé de los limites
de la ciudad para no ver en ¢l la escandalosa expresion de las contradicciones que han
hecho posible su enfermedad y que constituyen la realidad misma de la enfermedad
social”".

A principios del Siglo XIX comienza la historia de una serie de practicas psiquiatricas
que dejan detras la costumbre de encadenar al enfermzo a la pared, para dar paso a una
compleja y eficaz forma de reprimir todas aquellas manifestaciones de lo que la sociedad
junto con sus instituciones de poder consideraron zsamo. Apelando a razones de
humanidad, Philippe Pinel en su Tratado de la demencia, sugirié sustituir las cadenas con las
que se sujetaba a los enfermos por camisas de fuerza. Asi fue como Pinel justifico la fuerza
con la que este instrumento somete al enfermo a su propio cuerpo y lo convierte en el objeto

de su encierro:

“Al manfaco que, bajo la influencia de la furia mas extravagante cometera toda
clase de extravagancias de lenguaje y accion [...] no se aplica mas coercion que

la dictada en atencion a la seguridad personal. Para este proposito la camisa de

, , . 3
fuerza sera generalmente mas que suficiente™.

Podemos decir que con la institucionalizaciéon del uso de la camisa de fuerza comienza la
historia de una serie de métodos destinados a coaccionar las conductas de aquellas personas
que no se adaptan al medio. Lo que en estos métodos se pone en obra, canalizando, a mi
juicio, la metafora de la camisa de fuerza, es un nuevo modo de coaccién sobre la locura que
se oculta bajo la ficcion de la filantropia. El régimen de fuerza que justifica las practicas
hospitalarias dejara de tener el sentido del castzgo, para cobrar un nuevo sentido: el de
salvaguarda.

Durante las dos décadas posteriores a la denuncia hecha por Katl Jaspers en 1901 del
dogma que rige el tratamiento contemporaneo de la locura, segin el cual las enfermedades
mentales  son  enfermedades  del cerebro’, la practica psiquiatrica llevé hasta sus dltimas

consecuencias la lucha por extinguir de la sociedad todo rastro de anormmalidad. A partir de

¢ El reconocimiento no siempre se da en términos positivos, hay formas de reconocimiento que
ejercen violencia. El reconocimiento en sentido negativo, es decir, como la falta de éste, actia
anulando la posibilidad de que dos fuerzas entren en didlogo real y, en vez de ello, produce
monologos que subsumen y callan a la fuerza con la que se enfrentan.

7 Foucault, M., Enfermedad mental y personalidad. Traduccion de Emma Kestelblom, Buenos Aires,
Paidés, 1979, p. 120.

8 Pinel, P. (1801), citado en Laing, R., Esquizofrenia y presion social. Traduccién de Isabel Vericat,
Barcelona, Tusquets, 1975 (2%d.), p. 50.

9 Cfr. Jaspers. K., Psicopatologia general. Traduccion de Roberto Saubidet y Diego Santillan, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1993, 2%d.
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diversos métodos “terapéuticos” el poder entendido como antienergia fue el medio por el que

se busco borrar toda manifestacion de disidencia.

2. ¢POR QUE EN NUESTRA CULTURA RECHAZAMOS EL SENTIDO ORIGINARIO DE LA
LOCURA, EN TANTO NADA ACTIVA?

Lacan piensa que el rechazo de la falta que nos constituye desde siempre como seres
divididos se produce por la cobardia de no querer sabernos incompletos, motivo por el
cual, anhelamos una identidad originaria que, como tal, nunca ha llegado a producirse. Aqui
se localiza el germen de la patologia que deviene en enfermedad, cuando en un intento
desesperado se busca llenar este vacio constitutivo a costa de lo que sea. Lo que nos lleva a
la posicion subjetiva del objeto psicético que, estando fuera del vinculo social puede, al
mismo tiempo, estar en la sociedad.

St bien, lo que garantiza este vinculo social es un proceso de alineacion, en el sentido
que explicamos antes, por medo del cual el individuo se constituye como tal en la medida
en la que algo de su ser se funde en el nosotros y, al mismo tiempo, algo del vinculo social se
diluye en ¢l, sufriendo con ello una modificacién mutua en la que tanto el yo como el
nosotros se edifican gracias a un proceso de intercambio intermitente. Son por el contrario,
los procesos de blindaje de la identidad, a partir de los cuales se busca asegurar un
individuo que como si se tratara de un proyecto completado, de una tarea finalizada o de
una obra en exposicion que solo puede ser admirada pero no interpelada, promueven un yo
térreo que en tanto impenetrable, estatico y auto-referente, degenera en enfermedad.

De acuerdo con lo anterior, el malestar se genera no cuando la identidad se debilita, sino
cuando ésta se radicaliza. El individuo deviene entonces en el objeto de su propio encierro
y elimina con ello la posibilidad de establecer cualquier vinculo social.

Pero, si mediante el nosotros se cumple con el proceso de blindaje de la identidad, como
si se tratara de un fruto social acabado que responde al problema de la “productividad”
exigida al interior de nuestras sociedades, es decir, al problema del consumo voraz de
recursos, los humanos incluso, y de cémo éstos se expolian a si mismos hasta el limite de
su propia extincion. A esto es a lo que llamamos psicosis social.

La alternativa serfa quiza que cada uno buscarfa como tratar con su falta originaria, con
el unico objetivo de dejar ser a un significante que carece de sentido y precisamente porque
carece de sentido, abre multiples posibilidades a la existencia.

Foucault, por su parte, pensé que el rechazo de la locura en tanto experiencia #dgica se
produce porque se ha impuesto una racionalizacién en virtud de la cual se hace la distincion
razon pura e impoluta, frente a la sin-razén que es tratada como patologica.

A partir de la microanalitica del poder entendida como “la necesidad de atender a lo que

se impone, cémo se impone y los ambitos en los que se impone, es decir, atender a las
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manifestaciones del poder”'’, nos preguntamos de la mano de Foucault, por lo que subyace
a las practicas que buscan descalificar y, en tanto, desactivar la fuerza de la experiencia de la
locura en tanto €vépyeto.

Como Foucault mostrd, la idea de que la locura es una enfermedad es reciente, este
estatus no lo adquirié sino hasta el Siglo XVIII y, en tanto, la psicologia del Siglo XIX la
describi6 desde el punto de vista exclusivo de la enfermedad, olvidando que la enfermedad
es una forma de defensa. Sin embargo, ciertos enfoques de la psicopatologia del Siglo XX,
en un intento por desempolvar la experiencia #dgica de la locura, mostraron que no se esta
loco porque se esté enfermo sino, mas bien, en la medida en que las relaciones humanas
alienan se esta enfermo.

Hoy en dia el Gnico camino que se permite transitar a aquellos que muestran un
retraimiento social extremo es el de la enfermedad pero, ain éste, no es un camino que
puedan recorrer con libertad, sino un laberinto cuya unica salida es la enfermedad misma, a
modo de la més cruel y peligrosa de las exclusiones; éste es el lenguaje de la enfermedad
generado al interior de nuestras sociedades y como tal hay que comprendetlo.

Mediante su practica coercitiva, el poder borra de la memoria el hecho de que por la
exclusion se genera la enfermedad y no al revés. Durante siglos, un concepto determinado
de locura, ha justificado la represion de los fenémenos de la sociedad que muestran los
rasgos la miseria humana. No fue sino hacia la segunda mitad del Siglo XX que algunos
enfoques dentro de la psicopatologia mostraron que la exclusion es una agresion tan brutal
que, llevada hasta sus ultimas consecuencias, produce paranoia y esquizofrenia.

La psicopatologia que se genera al interior de las sociedades y la conciencia de la
potencia que subyace a nuestra propia locura no son dos opuestos excluyentes. Una sin la
otra no se comprenden, constituyen un movimiento que va de la conciencia #dgica a la
conciencia ¢ritica de la locura, para volver nuevamente sobre la conciencia #dgica, no como
un proceso de superacion o acumulacién, sino como movimiento que en su ocultamiento,

desoculta algo de la propia locura.
3. LA ALTERNATIVA

En un intento extraordinario por entender el lenguaje de la locura, Lacan observo que al
interior del delirio subyace una significaciéon. Pensemos, en relacién con esto, cémo son los
delirios de los psicoticos; todos ellos tienen que ver con el problema de la identidad, con un
problema de donde vienen, con un conflicto con la identidad transmitida. El tratamiento

que Lacan hizo de la locura nos dejo varios indicios de por dénde atajar el problema.

10 Foucault, M., “Asilos, sexualidad, prisiones” en Estrategias de poder. 1 olumen 1. Traduccion de Julia
Varela y Fernando Alvarez, Barcelona, Paidés, 1999, p. 248.
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¢Por qué entonces decimos que la locura se dice en el lenguaje de la filosofia? Porque,
veamos: ¢qué dice el sujeto sobre todo en cierto periodo de su delirio? Que hay
significacion. ¢Cual? No se sabe, pero ocupa el primer plano, se impone por lo que para él
es perfectamente comprensible y es justamente porque se sitia en el plano de la
comprension que este fenémeno incomprensible es tan dificil de captar y adquiere un
interés primordial'. La comprensién es el lugar donde retomar el problema, en el delirio
hay un nucleo completamente comprensible, lo llamativo es que es inaccesible, inerte, esta
estancado en relacion a toda dialéctica, pero entrafia sin duda un elemento de significacion.

Buscamos, en este sentido, una forma diferente de relacionarnos con la locura, que
responde a la necesidad de crear nuevos espacios para comprender de otro modo su sery
con ello, abrir nuevos significados que nos inviten a hacer estos espacios habitables.

Para recuperar la experiencia de la locura como &vépyeto sera necesario estudiar las
figuras de exclusiéon que la sociedad ha producido. A partir de la conciencia de la fuerza que
subyace a la experiencia de la locura buscamos un lugar desde donde pensar de otra forma,
con otra perspectiva. A partir del método arqueolégico buscamos explicar los mecanismos
de poder que anestesian la potencia de esta experiencia porque, como ya se habia
anticipado, el 7zhz/ de la locura en su experiencia #rdgica no es un vacio o una pura nada nula.
Es, expresado foucaultianamente, el envés de la cordura, en cuanto fuerza de ruptura que
puede iniciar nuevos cauces de accion, poniendo en tela de juicio y traspasando los limites
de la racionalidad asumida en una sociedad. Es, como querfa interpretar utilizando un
lenguaje lacaniano, esa falta o retraimiento de fundamento en el ser humano, en virtud del
cual acontece la imposibilidad de cerrar la hiancia, de llenar la falta que es condicién de
posibilidad de toda significaciéon. Esta locura productiva, al ser reducida a enfermedad,
termina siendo excluida en la experiencia ¢ri#ca, como antipoda de una supuesta esencia
racional pura del ser humano.

La hipotesis de Foucault (1964), en este sentido, es la de que “los progresos de la
medicina podrian hacer desaparecer la enfermedad mental, como la lepra y la tuberculosis;
pero una cosa permanecerd, que es la relacion del hombre con sus fantasmas, con su
imposible, con su dolor sin cuerpo, con su osamenta de noche; que una vez puesto fuera
del circulo de lo patolégico, la sombria pertenencia del hombre a la locura sera la memoria
sin edad de un mal borrado en su forma de enfermedad, pero que continua obstinandose
como desdicha”".

Para Foucault, la potencia sélo es en la pluralidad y en la diferencia de fuerzas. En este
sentido, considero que para ejercer la pluralidad como un proyecto de reconocimiento sera
necesario disentir de las figuras de exclusién que se han generado al interior de la sociedad

a modo de violencia que degenera en patologia, mediante una accién politica real, que no es

W Cfr. Lacan, J., E/seminario, las psicosis 1955-1956. 1 olumen 3. Traduccién de Juan Luis Delmont y
Diana Ravinovich, Buenos Aires, Paidés, 1984, pp. 32 — 37.
12 Foucault, M., “La locura, la ausencia de obra” en Obras esenciales. Traduccion de Miguel Morey,
Madyrid, Paidés, 2010, p. 238.
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otra cosa que una microanalitica del poder cuya atencion se centra en los detalles de la vida
cotidiana, frente al poder represivo.

LLa reaccion frente a la mas absoluta discriminacion, es decir: la negaciéon de la necesidad
humana vital de ser reconocidos, ha sido entendida al intetior de nuestra sociedad como el
resultado de la anormalidad. Sin embargo, la llamada anormalidad no es otra cosa que el
rechazo a vernos limitados por las cosas tal como son, es una lucha por ser diferentes, por
ser seres que disienten. La locura, en este sentido, constituye un movimiento excéntrico que
tiende a romper con los limites impuestos por una sociedad que se niega a reconocer que
en ella hay una fuerza productiva que genera movimiento.

Para concluir, me gustarfa aludir a la imagen que se desprende del término flexibilidad de
cera, mediante el que se hace referencia a la forma en la que el cuerpo reacciona bajo un
estado de estupor severo, donde el médico hace movimientos con el cuerpo del paciente y
éste queda rigido tras el dltimo movimiento. Luis Saez, observa en Ser erritico que vivimos
en una sociedad saturada de aparente movimiento y que la fuerza productiva del
movimiento que hace que el sentido emerja en su multiplicidad ha cesado para dar paso a
un pseudomovimiento que actia en funcion de la organizacion de la carencia y del vacio de
nuestra época’. Volviendo a la imagen anterior, podriamos decir que la sociedad inmersa
en el movimiento al servicio de la paralisis ha comenzado a reaccionar frente al mundo con
flexibilidad de cera.

Pensamos que la caducidad de un concepto de /lcura nos obliga a repensarlo, a
replantearlo. Los dafios causados nos obligan a cambiarlo. En este espacio que hoy
compartimos intenté esbozar cémo se forman los centros de poder, analizando los efectos
que en el caso especifico de la locura, entendida como antienérgeia, se manifiestan como la
negacion sistematica del reconocimiento de la pluralidad y de la diferencia. Y cémo la
locura, entendida desde la potencia que subyace a su experiencia originaria, representa un
transito hacia una forma de pensar diferente que constituye la posibilidad de salir del
letargo impuesto por nuestra época. Defender nuestro derecho a la locura es defender el
derecho a canalizar la fuerza excéntrica que tiende a romper con los limites de una sociedad
que en su fiebre de movimiento nos paraliza.

En este sentido, cabria preguntamos si es posible una visiéon del mundo en la que una
nueva forma de relacionarnos con la locura reaparezca y, con ello, hacer del mundo un
mundo propio. Y quiza, preguntarnos también: ;podemos apelar a la locura para vivir en
libertad? Algunos pensamos que si y que para ello hace falta, precisamente, un poco de

locura.

13 Cfr. Saez, L., Ser erratico. Una ontologia critica de la sociedad, Madrid, Trotta, 2009.
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