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A LOS DISCIPULOS.

De perfecto derecho tocan d vosotros, jévenes
estudiosos y dignos de superior estimacion, estas
lineas que wvan al frente de nuestra publicacién
modestisima, exiractando en ella las explicaciones
de la cdledra, objeto siempre de vuestros legitimos
afanes y manifiesias simpatias.

Sale d luz este compendio sin pretension algu-
na, ya se considere su origen, ya se atienda 4 su
forwla de redaccion; pues solo obedece d las reite-
radas instancias de los escolares, que nos honran
con su deseo de tener impresas las lecciones que
durante el curso se proponen estudiar, evitando
ast el trabajo y los inconvenientes que lleva consi-
g0 hacer las copias de unos en olros, como en afios
anteriores, y procurando sacar mejor partido,
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Condensar, pues, en corto espacio lo mds ele-
mental del estudio, queles sirva de auwilio para
repasar con provecho las teortas principales, faci-
litando la preparacion del exzamen y del grado, es
lo que nos proponemos realizar. Si al menos en
parte lo consequimos, y aliviamos de algun modo
las penalidades de nuestros alumnos, entonces
estaremos recompensados y hasta satisfechos, por
haber podido aliviarles de trabajo, d la vez que se
haya mejorado la ensefianza.

R’ Y.

Mélaga v Agoslo de 1888,



PSICOLOGIA






PRELIMINAR.

LECCION 1.

La Filosoffa en su sentido mds lato es tan anti-
gua como el hombre mismo; pues éste dotado de
actividad intelectual por creacion, y viviendo en
el mundo de la materia con su cuerpo, y también
en el mundo espiritual con lo que no es materia, 6
sea con su alma, ha menester alimentar su enten-
dimiento con verdades respecto 4 las cosas que le
tocan de cerca, investigando hasta donde pueda
las causas 6 razones de los sujetos, de los hechos y
de sus relaciones principales: semejante necesaria
aspiracién se llama curiosidad 6 deseo de saber.
i Feliz qui poluit rerwm cognoscere causas!

Ante todo se frafa de la Filosofia, porque esta
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ciencia incluye entre otros estudios, el de la Psico=-
logfa, Logica y Etica, como asignatura del pro-
grama ofieial de ensefianza. Etimolégicamente es
amor de la sabiduria, amor sapientiae, dado que
la inteligencia opera sobre su objeto verdadero,
queriéndole, poseyéndole y tomando de él sus res-
pectivas perfecciones. Pitdgoras, interrogado por
el principe Leonte, contestd ser filosofo: sus antece-
sores se apellidaban sofos ¢ sabios, titulo arrogante
en el hombre que es finito é imperfectas sus obras,
armonizando mejor la humildad con la eriatura
racional.

Del sabio es reflexionar sobre los principios evi=
dentes y las razones mds altas de las cosas, obser=-
vando con atencidn, desconfiando en prudencia de
nuestra observacién propia, y teniendo presentes
nuestras imperfecciones para conseguir la ciencia
absoluta. Cunadra 4 este propdsito recordar el pro-
verbio persa de que «un hombre puede pasar por
sabio cuando busca la sabiduria, pero si cree haber-
la encontrado es un necio.» Hasta la palabra sabi-
duria indica el especial sabor que producen en el
alma las verdades primeras, cuya investigacién
pertenece al hombre estudioso: proviene aquella
voz del verbo sapio y del sustantivo sapientia, en
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armonia con saborear los buenos alimentos; asi
gusta siempre al entendimiento nutrirse con los
juicios y raciocinios en que brilla y resplandece la
clara luz de la certeza. Saber, por tanto, es
elevarse desde los hechos que presenciamos, 4 la
averiguacion de las causas que los producen; sa-
pientis est considerare sublimiora rerum princi-
pia.

Todos los hombres tienen cierta aptitud para
conocer, y conocen las cosas de un modo natural,
expontdineo 6 primitivo, que llamamos directo; hay
otro modo de conocer que no deja de estar en nues-
tra naturaleza, voluntario, hijo de la meditacidn,
que se denomina reflejo: en aquel verificamos el
conocimiento desde luego tal como el objeto se
presenta ante nosotros, sin explicarnos las causales
del acto cognoscitivo, y este procedimiento es gene-
ral; pero en el reflejo usamos del poder personal,
para averiguar las causas porque las cosas son co=
nocidas y su razon de ser como son, ecuyo conocer
de fundamento natural, es propiamente del hombre
de estudio, y por tanto especial en cada caso de
pertinente y fecunda observacidn; si se agrega 4
lo expuesto, que semejante fuerza de reflexién se
perfecciona y robustece con el ejercicio, resultard
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evidenciado el deber primario que tenemos de
cultivar nuestra inteligencia.

Causa 6 razén de las cosas cs todo aquello que
las produce, explica ¢ fundamenta: causa préxima
es la que exige ser explicada por otra mds simple,
que 4 su vez es la remota 0 iltima en que se con-
tiene la primera, Por esto se comprende que en la
indagacién racional hay que ascender tanto como
sea posible; asi es que llegamos hasta la manifesta-
ci6n de la gloria exterior de Dios en la creacién
(que es razon suprema), desde la desigualdad indi-
vidual de los seres (que es un hecho), induciendo
la unidad dentro de la variedad (que es una ley
natural), y tocando, por decirlo asi, el orden-
perfeccién que es inseparable de todas las obras
del Omnipotente.

De aqui la definicién de la Filosofia, que se ex-
tiende al conocimiento y explicacién de todas las
cosas, mediante el trabajo legitimo de nuestras fa-
oullades. Se expresa ser conocimiento, porque es
acto de entender y por ello complemento de la po-
tencia de conocer sobre sn objeto; que tal conoci-
cimiento sea cierto y evidente, alejando la duda y
la oscuridad que no llegan 4 la altura de principio
filosdfico. Se afade eawplicacion, para incluir la
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nocion de causa, ¢ al menos la de razbn suficiente,
sin detenerse en las razones inmediatas 0 proximas.
Se refiere 4 todas las cosas, porque abarca al mun-
do material, al hombre y 4 Dios. Se concreta al
trabajo legitimo, significando la recta direccién del
entendimiento, que obra para enriquecer las cien-
cias, aparte del error que es vicio 6 imperfeceion ;
que no sustituya el conocimiento falsoal verdadero,
contrariando nuestra naturaleza que es orden, y
vive 4 expensas del orden mismo. Exige la inda-
gacién filostfica el empleo de nuestras facultades,
por separar claramente su esfera de la Teologia
dogmdtica, euyas razones supremas son verdades
raveladas por Dios 6 articulos de fe, que debemos
abrazar con la inteligencia racional y con la vo-
luntad libre, y que por lo tanto son dones gratuitos
concedidos para nuestra perfeceién y grandeza, sin
que estos dogmas puedan ser producto del esfuerzo
humano privado de la luz sobrenatural.
Conviniendo en el concepto sustancial se han
dado varias definiciones de la Filosoffa. Gaudin
dice, que es cognitio certa et evidens rerum per
altiores causas naturali lumine parta. M. T, Cice-
rén expuso, que era rerwm divinarwm atque hy-

manaruwm, causarvmque quibus hae res continen-
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tur seientia. Monlau afirma, que es el conocimien~-
to de las leyes de la naturaleza, y de sus mutuas
relaciones entre sf. Prisco la simplifica, como cien-
cia de las tiltimas razones de las cosas., Segiin es
de notar, no hay variacién en el fondo del estudio
que los autores citados, entre otros, se habfan pro-
puesto definir, por ser muy clara su materia ¢
contenido, y su verdad tan sélida y fija como la
esencia humana.

Convertida la Filosoffa 4 una ciencia 6 arte par-
ticular ensefia la demostracién de sus eonclusiones
6 preceptos; y en su virtud recibe el nombre del
ramo del saber 4 que se apliea: asf decimos filosofia
del derecho y filosofia de ]a historia, entendiendo
la manera de ser interna de estas disciplinas cien-
tificas.

La Filosofia es utilisima y hasta necesaria al
hombre, considerando: 1.° que satisface la natural
curiosidad ¢ deseo de saber, que nos es inseparable
de necesidad, conociendo las cosas por sus causas;
2. que vigoriza y da perfeccién al entendimiento,
levantdndole del mundo material ¢ corpdreo, 4 la
vez que le dota de sagacidad y acierto; 3. que es
la madre solfcita de todas las ciencias, que le deben
sus primeros principios y su razén de sér 6 enlace
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de verdades; 4." que perfzcciona la voluntad racio-
nal y ennoblece sus afectos, mediante la rectitud
del conocer con la poderosa luz de la evidencia;
5.° que nos ensefa lo que es la naluraleza humana
en si misma y en sus relaciones con los demds se-
res, y 6." que presta muchos servicios 4 la Religion
que demuestra y vindica de los ataques del error y
la impiedad.

La Filosofia se divide de muchos modos; pero el
mds corriente en las escuelas es hacer tres grandes
secciones de ella, que son: real, racional y moral:
la Metafisica 6 fllosofia real estudia su objeto posi-
tivo, independiente de la inteligencia y voluntad,
fijdndose en las causas eficientes: la Ldgica 6 filo-
soffa racional le trata como cosa ideal, con sujecion
d las propiedades que sefala el entendimiento,
buscando las causas 6 razones ejemplares: y la Eti-
ca ¢ filosofia moral se ocupa de su objeto cual tér-
mino de la voluntad, averiguando las razones fina=-

les, que tocan de lleno al agente libre y responsa-
ble.



PSICOLOGIA.

LECCION 2.’

Psicologia es la ciencia del alma humana; defi-
nicién que armoniza con la etimologia griega de
esta palabra, empezada 4 usar por Goelenio profe-
sor de fines del siglo XVI. Es un tratado de la Me-
tafisica (1), que estudia lo suprasensible y por mo-
do racional también lo fisico ¢ corporeo desligado -
de sus condiciones materiales: la Melafisica es ge=
neral llamada Ontologfa, euando se ocupa del con-
cepto de sér, que se destaca entre los mds univer-
sales sin parar la consideracion en sér alguno de-

(1) Andronico de Rodas llamé Metafisica 4 los libros de fi=
losofia prima de Arisidleles, que puso después de los de fisica.
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terminado; y la especial se cifie al sér en conereto,
siendo Teologia racional ¢ Teodicea la ciencia natu-
ral de Dios, Psicologia la ciencia del espiritu hu-
mano, y Cosmologia la ciencia del orden fisico.

El hombre es un compuesto sustancial de cuerpo
y alma; aquél es material y ésta inmaterial 6 sea
espiritu: vivir y obrar sobre la materia es propio
del cuerpo, en tanto que obrar con independencia
de la materia pertenece de lleno al alma, como
conocer y querer. Si todo efecto no puede menos de
tener una causa, y lasobrasde unagente revelan
hasta su naturaleza, los hechos materiales huma-
nos proceden notoriamente del cuerpo, y los inma-
teriales ¢ psicoldgicos evidencian por s{ mismos la
existencia y actividad del alma, principio de toda
vida: asi caben en el interior del hombre los re-
pugnantes secretos planes de la traicién, y las glo-
rfas fntimas de la virtud y del martirio.

Es imposible dudar, de que tenemos alma sujeto
de nuestros actos, con inclusién de los corpéreos 6
materiales de que se ocupa la Fisiologfa, y de que
ambas sustancias distintas integran, unidas por
creacion, el sér humano llamado 4 superiores desti-
nos. Por tanto, el alma esla sustancia que en no-
sotros siente, piensa y quiere.
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A mayor abundamiento la vida orgdnica y la
psicoldgica tienen diferente formula en el movi-
miento y la conciencia, diversos fendmenos en los
fisicos y en los espirituales, y distinto fin en el bien
transitorio del cuerpo que es engendrado y en la
perfeccion inamisible del alma que es criada por
Dios. :

La Psicologia se ordena para el mejor estudio en
tres apartes, 4 saber: Dinamilogfa, que es el tra-
tado de las fuerzas 6 facullades del alma; Ideologia,
que es el referente 4 las ideas por cuyo medio se
opera el conocimiento intelectual, y Antropologia
psiquica, que es el relativo 4 la naturaleza racional
del alma y sus relaciones con el cuerpo.

La Psicologia se llama experimental, cuando
estd fundada en la observacién interna de la con-
ciencia, O sea en la reflexién sobre los propios he-
chos espirituales: y es racional ¢ trascendente, si
se encuentra basada en el raciocinio, deduciendo de
los hechos de coneiencia la naturaleza de sus fuer-
zas productoras y la del alma misma sujeto de
inherencia; pues es constante, que todo efecto tiene
su causa similar é imposible de alteracidn 6 cambio
en su respectiva naturaleza, no de otra suerte que
el producto es como los factores que lo determinan.
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Dentro de la necesidad que encarna el estudio
filostfico en general, la Psicologia presenta afin
mayor excepeional importancia, teniendo en euen-
ta: 1.° que seocupa del hombre en su parte mds
noble, 6 sea en su espiritu, por el cual es superior
la criatura racional 4 todas las visibles; 2." que el
nosce le ipsum grabado para el pensador en el
templo de Delfos se refiere tinica y exelusivamente
al alma y no al elemento corporal; 3.° qae con ra-
zon cumplida dijeron los sabios que el hombre es
un microcosmo, mundo en pequefio, que abrevia y
compendin en sf la creacién entera, enlazando co-
mo delicada sintesis lo visible y lo invisible, pues
de un lado toca 4 la tierra que habita y de otro se
da la mano con los 4ngeles del cielo; 4," que nues-
tra curiosidad insaciable se fanda en estar llama-
dos 4 verdad absoluta y sin trabas ni limitaciones,
cuya perfeccion estd mds alld del tiempo estrecho
en que vivimos la existencia terrena, haciéndonos
el estudio psicolégico prudentes y precavidos, como
ensefia el fcaro de la fiibula, y 5.° que fal conoci-
mienlo es la base firmisima en que se asienta el edi-
ficio de la Moral, y laluz potente con gue brillan por
su esencial justicia las sabias prescripciones del
Derecho en todes los paises y todas las edades.



Indefinible por ser muy elemental el heeho, ca=
be deseribivle exteriormente diciendo: que es enal-
quiera manifestacion de un sér, producto de una
causa, resultado de una fuerza, ¢ aplicacion de
una ley: como se observa, aqui entran solo ideas
secundarias, por ser tan simple la nocién del hecho
mismo. Hay que observar en todo hecho, su objeto,
su factor causal y su ley (relacién de ambos) que
es lo mds importante para el hombre de estudio 6
sea el filésofo. Los hechos materiales llamados cos-
molégicos se perciben por los sentidos, y los espiri-
tuales 6 de conciencia por el alma sola: unos y
otros son reales, observables, experimentables y
sujetos 4 leyes de su género, como es llanisimo
persuadirlo. In suma, que ni el hombre es una ilu-
s16n, ni un conjunto de ilusiones el universo.

La neeidn yo corresponde al espiritu humano que
tiene conciencia de sus modificaciones, considerdn-
dose como sujeto y causa d la vez de los varios fe~
nomenos psicolégicos; en opuesto sentido se llama
impropiamente »o yo 4 todo lo demds. Atributo es
el concepto que se puede afirmar de una suslancia:
serd esencial el que no cabe varie sin que se altere
la naturaleza de las cosas, v.g. la eternidad res-
pecto de Dios; 4 diferencia del atributo aceidental
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que puede variar y desaparecer subsistiendo el su-
jeto y por tanto su naturaleza, v. g. la ciencia con
relacién al hombre.

La unidad, identidad y actividad son a tributos
esenciales del yo, porque éste es simple, indivisible
é inmaterial; porque sn unidad permanece sobre
las diversas facultades y & través de su tiempo; y
finalmente porque obra en si y fuera de si con vir-
tud propia: todo ello se demuestra sin dificultad.

Personalidad humana equivale al ejercicio ar-
monico d= la voluntad ilustrada por el conocimien-
to, siendo tal potencia enteramente nuestra en su
cualidad de libre; dicese muy bien por ello que
cada unoes hijo de sus obras.
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i DINAMILOGIA.

LECCION 3.

Potencia ¢ facultad del alma en general es la
fuerza 6 instrumento con que esta sustancia obra
como principio préximo ¢ inmediato de los actos
que ejecuta en armonfa con sus objetos: las poten-
cias son fuerzas reales, y también los objelos res-
pectivos materiales ¢ incorpdreos (sobre los cuales
se verifica el acto) se hallan dotados de la propia
realidad dentro de su naturaleza; pues es manifiesto
que todo sér tiende siempre al sér y jamds tiende 4
la nada. El principio remoto ¢ fundamental de los
actos es la esencia 6 naturaleza del alma misma,
que tiene ese impulso primero: comparemos el ta-
llo de que pende el fruto con la vida integra del
vegetal, y veremos patente la diferencia que existe
entre el principio de accién préximo y el remoto.

Los actos del alma también se denominan fun-
ciones 0 operaciones, segiin se fije mds la consi-




deracion en la facultad causa, ¢ en el objeto sobre
que recae dicha fuerza: las funciones se dicen ex-
pontdneas ¢ voluntarias, por actuarse sélo confor-
me 4 la polencia, 6 incluir 4 la vez la direccién
personal en el orden psicoldgico, como ver y mirar,
oir y escuchar, que marcan la diferencia entre lo
meramente expontdneo y la adicién de la volun-
tad.

Las facultades son distintas de la esencia del al-
ma sin el menor género de duda, como preciso
Santo Tomds con su claro entendimiento. Espinosa,
los nominalistas y panteistas, yerran al pensar de
otro modo, confandiendo nociones que son de todo
punto diferentes. Y en efeeto, la esencia dice rela-
cion al sér y la facultad 4 la operacién; el sér de
aquella es finito, como toda criatura, y ésta, por
razdn de su objeto, tiene cierta infinitud; la una es
sustancia y la otra accidente; la primera estd cons-
tantemente en acto y la segunda no lo estd; ¥ por
fin, que la esencia es finica y subordinada A su
Criador, en tanto que las potencias son varias y se
subordinan entre si. La doctrina opuesta es pan-
teismo, suponiendo la esencia identificada con las
facultades en acto, perfeccién de Dios incompatible
con sus criaturas necesariamente finitas.
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Habiendo diversidad especifica en los actos del
alma, la tiene que haber también precisamente en
las facultades, pues una misma potencia no puede
ser causa 6 principio préximo de operaciones dife-
rentes de las de su clase determinada: esta verdad
es de la mayor evidencia,

Se investiga en todo caso, partiendo de lo mads
conocido & lo menos conocido, ¢ de las cosas que son
para nosotros antes en el orden del conocimiento 4
las que son después, aunque les precedan en exis-
tencia: para clasificar las facultades se atiende pri-
mero 4 los objetos de ellas y d seguida 4 los aclos
realizados; con ambos datos se inducen y dislinguen
las pofencias.

Lldmase objeto material aquella cosa real, ora
sea fisica, ora espiritual, sobre la que se ejercita la
facultad; y objeto formal es el aspecto 6 razén que
sirve de relacién entre la cosa y la pofencia que
obra, v. g. el papel y su color para el acto de la
vision. Siendo los objetos formales diversos, lo serd
ignalmente la facultad productora, afiadiendo que
no seéan reductibles 4 una razén 6 aspeeto comin.

Toda potencia es activa por ser causa inmediata
de sus actos; pero en especic se reserva tal deno-
minacion para la que obra su objeto actudndelo 6
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trasformdndolo, que es como darle el agente algo
que no tuviera antes del acto realizado; se llama
pasiva la facultad que es movida 4 su operacién
por la accidn eficaz del objeto que estd, por decirlo
asi, en actividad. El objeto en el primer caso reci-
be la accién como paciente, y en el segundo es el
agente extrinseco que mueve y actia la potencia.
No faltan autores que entienden ser activas y pasi-
vas las operaciones del alma, mejor atin que las
facultades de esta manera clasificadas.

Concuerda con la anterior divisidn la quese hace
de las potencias en aprehensivas y expansivas, se~
gtin que el objeto entra de cierta manera en el su-
jeto, 6 que poseyéndole el alma 4 su modo se mue-
ve tras él, verificando algin acto para hacerse una
misma cosa con su realidad, v. g. la percepeién de
una fuente clarisima por el hombre sediento y su
resolucion de beber en ella el agua que necesita:
en lo aprehensivo siempre se perfecciona el alma
que percibe el objeto aungue sea indigno, mas en
lo expansivo solo recibe perfeccién y excelencia si
el objeto es honesto, es decir, si es conforme al
orden: por esto se concluye respecto 4 los afectos
de la voluntad, que cada uno coloca su corazén

alli donde pone su tesoro, que conficre porsus actos
4
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al agente libre la nobleza ¢ degradacion del objeto
amado,

Orgédnicas son las facultades que han menester 4

para su ejercicio organos corpéreos, v. g. el sen-

tido del gusto que no se actuarfa sin hacer uso del -
paladar: son inorgdnicas las que no necesitan 6rga=

nos, v. g. el entendimiento. El sujeto de aquellas
es el alma unida sastancialmente al cuerpo, y el
de éstas el alma misma con independencia intrin-
seca de los drganos.

Los escoldsticos, continuando la clasificacién de
Aristételes, ordenaron en cinco géneros sumos las
potencias del alma, d saber: vegetativo, sensitivo,
intelectivo, apetitivo y locomotivo.

El género vegetativo abarca las tres potencias
correspondientes 4 trasformar su objeto, la mate-
ria, en ]a sustancia corporal, y son nutricién, cre-
cimiento y generacion: éstas no han de ocupar nues-
tro estudio, por ser comunes 4 la vida vegetativa.
El sensitivo contiene cinco, la sensibilidad, la fan-
tasia, el sentido comun 6 interno, la cogitativa y
la memoria sensitiva. El intelectivo se reduce al
entendimiento agente y al posible. El apetitivo se
divide en apetito sensitivo y racional 6 voluntad.
El locomotivo, por fin, encierra sélo la fuerza loco-




motriz 6 gea el poder que tienen los animales de
moverse; prescindimos también de ella en este
lugar, por no formar sus actos parte integrante del
proceso racional 6 filoséfico, ni atin como elemento
eronolégico 6 instrumental,

Por tanto es lo generalmente admitido sefialar
tres facultades principales 6 genéricas en el alma
que son, sensibilidad (percibir los objetos materia-
les mediante érganos, y apetecerlos después de per-
cibidos), inteligencia 6 entendimiento (percibir las
relaciones de las cosas), y voluntad (querer libre-
mente dentro de le conocido). Asi es frecuente di-
vidir la Psicologia, propiamente la Dinamilogfa,
en tres secciones que son: Estética que se ocupa de
la sensibilidad, Noologfa que trata de la inteligen-
cia, y Prasologfa que estudia la voluntad.
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Con exactitud se forma este cuadro clasificacién
de las

POTENCIAS DEL ALMA.

APREHENSIVAS O COGNOSCITIVAS.

Sensibilidad |  Entendimiento 5
: bl
% Apetito gens.’itivo Apetito racional %’
& ()
bt instinto ! voluntad

EXPANSIVAS O APETITIVAS,
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LECCION 4.

Sensibilidad es la potencia orgdnica, ¢ sea del al-
ma sustancialmente unida al cuerpo, que percibe
las cosas fisicas 6 materiales.

Sensaciones son los actos de esta facultad con
relacién 4 sus objefos que nos impresionan.

Los sentidos externos ¢ corporales se acttian so-
bre las cosas fisicas exteriores, y los internos fun-
cionan percibiendo las modificaciones caunsadas en
el alma por aquellas mismas cosas pereibidas.

Organos de la sensibilidad son las partes de
nuestro cuerpo informado por el alma &% principio
de vida, que le sirven para sus funciones 6 actos de
sentir lo material percibiéndolo.

El objeto de esta potencia, por consiguiente, es
lo corpéreo que impresiona nuestro organismo,
ora sea cualidad 6 propiedad al alcance de los sen-
tidos por sf, ora sea el mismo ser sustancial de la
cosa fisica, productora de la impresién; en la per-
cepcién de las cualidades opera la facultad de un



modo propio y directo, en tanto que en la del sér
material funciona por accidente que no se da sin
sustancia, v. g. con relacion al sentido de la vista,
pereibir la luz solar y el sol, sujeto de esta luz.

Entiéndese como sensible propio el objeto formal
exclusivo de un sentido, como el calor, perceptible
solo por el tacto: es sensible comén el objelo que
cae bajo la aceién de mds de un sentido, como la
extensién y la distancia quese perciben por el tacto
y también por nuestros ojos drganos del sentido de
la vista.

Los cinco sentidos externos que son ver, oir, oler,
gustar y tocar, tienen su objeto propio que importa
sefialar: la luz y los colores se perciben por la vis-
ta, y 4 virtud de su percepcién obtenemos igual-
mente la de los cuerpos en extensién y figura, en
distancia y posicién: el sonido producido por las
vibraciones de todo cuerpo eldstico es el objeto que
actia nuestro ofdo: los olores, que son causados por
emanaciones de los cuernos que desprenden parti-
culas, ponen en accién el sentido del olfato: el sa-
bor, que consiste en la disolucion de las sustancias
corporeas verificada por nuestro paladar, actia el
sentido del gusto: y la temperatura, gravedad y
resistencia pertenecen de lleno al tacto, que auxi-
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lia poderosamente al sentidode la vista y le confir-
ma en sus percepciones.

Se clasifican por los fildsofos las propiedades 6
cualidades de los cuerpos en primarias ¢ reales y
secundarias ¢ propiamente sensibles, siendo aque-
llas las que existen con independencia de nuestra
sensibilidad, y éstas las que presentan los cuerpos
relacionados con los sentidos: la gravedad y el sa-
ber pueden servir de ejemplo respectivamente.

El sentido mds importante y de mayores exce-
lencias es el de la vista, dado que alcanza & mu-
chos objetos y 4 distancia comsiderable, siendo por
todo extremo instructivo y auxiliar eficacisimo de
la inteligencia; tanto es asf que las fuerzas menta-
les se llaman sin dificultad los ojos del alma. A
seguida reclama su puesto de inmediata importan-
cia el oido, cuyo principal valor consiste 6 estriba
en la percepcion de la palabra hablada, quees ele-
mento vital de la sociedad y 4 manera de cuerpo,
en que alienfa y se conserva para su perfeccion el
estudio provechoso de los hombres comunicados
siempre mediante el lenguaje. Viene después el
olfato, que no ha menester la inmediacion 6 con-
tacto con la sustancia olorosa, y que por lo mismo
se ejercita & cierta distancia de la materia. Cierran
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esta gradacién de los sentidos, como inferiores, el
gusto y el lacto que necesitan la proximidad mate-
rial de lo gustado y lo tocado, sin que dzjen de ser
importantes sus percepciones respectivas imposi-
bles de sustitucion.

Notese en el infante 6 pequefio, como gustar y
toear son las primeras funciones de la sensibilidad
que se ejercitan desde luego, por ser las mds nece-
sarias y constantes en la vida animal: continuan
después los actos del sentido del olfato auxiliar por
anticipado del gusto: y se desarrollan en tiltimo
término la vista y el oido, que subvienen 4 las ne-
cesidades de relacion. Es de observar, que en la
naturaleza lo imperfecto precede 4 lo perfecto, y
por esta razén es inverso el orden de ejercieio de

los sentidos al de sn importancia y sus prestacio-
nes 4 la vida-gspiritual.

Lamennais recelaba que hubiera algin sentido
mds de los cincollamados corporales, y que pudie~
se frastornar las armonias funcionales de la vida
sensitiva: no paraba la consideracién en que la
doctrina de los sentidos externos y su ntimero se
funda en la realidad de los distintos objetos forma=-
les ¢ cualidades sensibles, que no admiten amplia-
cién; y sobre todo que el Criador sapientisimo, que




puso de acuerdo los sentidos existentes en todo sée
animal, habria sin duda alguna armonizado 4 la
vez los restantes que se hubiera propuesto estable=
cer en esta clase de vivientes, segtin el plan per-
fecto de su libérrima voluntad divina exenta de
limitaciones.

De igual suerte preside admirable acierto en’ la
distribucion y colocacién de cada uno de los drga-
nos de la sensibilidad, reflejindose hasta en lo que
parezca mds infimo el orden y concierto de la sabi-
duria infinifa. En efecto, el sentido del tacto que
distingue lo que es provechoso y lo que es nocivo 4
nuestro cuerpo se halla y extiende por toda la piel,
y en el hombre espacialmente en la mano primoro-
sa de forma de palma abierta, que es 4 manera de
asiento del taclo activo, pudiendo ejecutar con ella
Jas maravillas del arte y las fdciles prdcticas cor-
porales de benevolencia: el gusto sita en la boea,
4 la enlrada del tubo digestivo, para apreciar pre-
viamente las sustancias alimenticias que recibird
el estémago, teniendo en cuenta que por punto
general es dafiosa como sustento la materia de mal
sabor: el olfato, que coopera con el sentido del
gusto, reside en el interior de la nariz que ocupa
lugar inmediato, porque tode lo que huele mal

3



sabe peor atn y no aprovecha para la nutricion;
ambos sentidos sirven para alimentarnos directa-

mente, y por ello son drganos precisos de la respi= |

racién animal: el oido, que es doble, se halla en
lugar eminente, en los huesos temporales, para
percibir mejor los sonidos y de cualquier lado que
vinieren: la vista, por tltimo, reside en los ojos
de admirable estructura, y como superior que es
este sentido se encuentra situado en la frente, para

recibir las impresiones aunque fuesen multiples y
apartadas.

Impresién es la accién de algin objeto material
(e obra sobre drgano vivo y en lo tanto dotado de
sensibilidad: se distingue desde luego de la sensa-
cién, en que es tan material como la cosa fisica que
la determina, mientras el acto de sentir es uno,
indivisible y tan simple como el sujeto alma que la
produce: por lo demds la 1mpre516n es la causa ex-
terior de la sensacidn.

No cahe admitir con cierto materialismo, que las
sensaciones sean movimientos de fibras del cerebro,
considerando: 1. que el movimiento implica el
cambio de lugar imposible en el acto de sentir nues-
tra alma; 2." que ciertas energfas fisicas mueven
nuestro cuerpo y hasta el caddver sin dar gensacién
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alguna, y 3.°que no habria sensaciones simultd-
neas y afin opuestas, como testifica la experiencia,
en armonia con la simplicidad indiscutible del es-
piritu.

Por tanto cada un acto de senfir es producto de
dos factores, pues resulta de la accion del objeto
sobre el drgano y de la actividad sensible del alma
presente al cuerpo que informa en la vida actual:
asi es que la sensacién reviste el doble cardcter de
pasiva y activa, al suponer Ja acciéon de un objeto
corporeo que impresiona y la actividad del espiritu
que tiene sensibilidad mediante su unién sustancial
con el euerpo,
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LECCION 5.

Las sensaciones ya afectivas, ya instructivas,
son en cierto modo actes de conocer, dado que en
ellas se ofrece ante nuestra alma el objeto & que
hacen relacidn: revisten el cardcter de subjetivas
como actos que son del sujeto, y también el de ob-
jetivas por hacer patentes los objetos fisicos al dni-
mo impresionado: imposible es que persona alguna
identifigne el acto interior de oler la ‘rosa con la
percepeion de esfa flor en st misma, toda vez que
las afecciones que nos modifican las percibimos con
el sentido interno y no con los sentidos corpora-
les.

No faltan pensadores que entienden reducida la
sensacion al efecto patoldgico del placer y el dolor,
que son estimulos poderosos de los seres animados;
sin reparar que semejantes modificaciones agrada-
bles y desagradables no pueden integrar y consti-
tuir los actos de la sensibilidad: 1.° porque el ob-
jeto propio de cualquier facultad la perfecciona y
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no le dafia, ni acarrea inmutacién en el organismo
como aquelios afectos; 2.” porque la sensacida pro-
cede de fuera 4 dentro y es 4 priori, en tanto que
los placeres y sus opuestos suelen venir del alma
al cuerpo y son d posleriori; 3. porque cada un
acto de sentir tiene su objeto, mientras el placer y
el dolor sensibles acompafian & cualquiera sensa- -
cién, no siendo objeto esencial de los sentidos, y
4." porque las sensaciones se refieren y localizan en
6rgano determinado, y los placeres y dolores son
generales como modificaciones del espiritu simple
quien afectan.

Se llaman especies sensibles 4 las semejanzas de
los objetos externos formadas por el espiritu y me-
diante las que son los objefos mismos percibidos:
son necesarias estas especies, pues todo conocimien-
to se opera segln que lo conocido estd en el sujeto
conocedor cognitio contigit secundum quod cogni-
tum est in cognoscente: en todo acto hay cierta
union de sujeto y objeto, porque es constante que
nada puede obrar alli donde no esté presente, y
como la cosa material es incapaz, segtn su reali-
dad fisica, de estar prasente al alma espiritual,
claro es que su presencia se verifica por medio
de una especie 6 semejanza de ella producida en el
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sujeto dotado de actividad. Las especies sensibles
no son ni pueden ser, como suponia Demderito,
particulas desprendidas de los cuerpos que vagaban
por el aire y penetraban por medio de los 6rganos
en el alma; son semejanzas inmateriales que su-
ministran los objetos de si mismos, y que son for-
madas por el espiritu que es por esencia inmaterial:
al impresionarnos un cuerpo no nos comunica la
forma que tiene en si, antes bien el alma activa
produce con la mayor facilidad y exactitud la ima-
gen ¢ especie que le es respectiva. La especie, por
tanto, no es el objeto del sentido y sf el medio de
informarle, el prineipio guo y no quod, v. g. la
semejanza que hay en el oido no es lo que se oye,
sino el medio con que s2 verifica la andicidn.
Aprehenden los sentidos las cosas en si mismas,
pues la percepeion 6 conocimiento de lo corpdreo es
inmediato y directo sin intermedio alguno: hay su-
Jeto activo y objeto material en relacién con el su=
Jeto, mediante la semejanza que éste forma con su
potencia ejercitada sobre el objeto que tiene pre-

sente: contradictorio en alto grado serfa que deter-

minado el sentido 4 conocer algo y por su imagen
propia, tuviera que conocerle en cosa distinta de
que no tuviera semejanza el sentido mismo.
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Locke neg6 con falsedad que el alma percibiera
directamente las cosas, afirmando que sélo perecibia
sus representaciones: se olvidaba aqui, por ligereza
de jnicio, que mal podrfamos conocer la imagen 6
representacion de una cosa, si desconocemos esta
cosa, 4 la manera que cs imposible de hecho soste-
ner la copia, cuyo original nos sea extrafio de todo
puatoy sin relacién alguna: ni el hombre ni el
mundo en que vive son una negacién complela,
pues antes al contrario todas las eriaturas y sus ac-
tos son afirmaciones, siquieralleven consigola li-
mitacién y la finitud. Ademds que tampoco esta-
riamos ciertos de la realidad y existencia de los
cuerpos, y marchariamos de error en error, por
consecuencia inevitable, al fenomenismo y al es-
cepticismo.

Otros sostienen que lo percibido es la impresién
de los objetos en los organos, la cual se trasmite al
sistema encefdlico ¢ sea al cerebro, sin que haya
relacién inmediata con las cosas exteriores: desde
luego se destaca un como intermedio, que no exis-
te, enftre el sujeto y el objeto. Testifica en contra
la experiencia que nos ensefiasin género alguno de
duda, que percibimos las cosas que nos rodean, pnes
las impresiones 6 modificaciones tocan y pertene-
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cen 4 la sensibilidad interna y las referimos al 6r-
gano impresionado donde se da la sensacién y no al
cerebro; los actos de sensibilidad se operan en el
alma presente 4 todas y cada una de las partes de
nuestro cuerpo: si las sensaciones no se dieran en
el alma y sf en cnalquier drgano sensitivo, en hi-
pétesis quedaria mutilada la naturaleza humana y
vendrfamos 4 caer en los errores funestos del idea-
lismo contrario al orden criado y 4 toda realidad
fisica.

Fisiolégicamente estudiada la sensacion, es de
observar en esta funcion de la vida animal, que hay
impresién material sobre el cuerpo, trasmision
nerviosa de ella desde el érganoal cerebro, y recep-
cién en el cenlro cerebral, Dichos tres elementos
instantdneos son condiciones orgdnicas para que la
sensacion se dé; y faltando alguna de ellas no se
produce el acto de sentir: son por lo mismo causas
instrumentales y nada mds, sin que constituyan la
esencia de las sensaciones: producidasson éstas por
la virtud 6 poder del alma presente al cuerpo, sin
que intervenga otro factor esencial: sirvanos de
ejemplo el instrumento llamado telescopio, ¢ue
se necesita para examinar los astros, y las lentes
que le infegran no son tampoco la esencia de la
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vision ampliada del astrénomo, sino que la funcién
visual sigue todavia siendo del observador y sus
ojos, mediante el servicio del aparato que es sélo
una mdquina de 6ptica incapaz de toda visidn pro-
pia,



— 3 —

LECCION 6.'

Hasta ahora nos hemos ocupado de la sensibili=
dad referente 4 los objetos fisicos exteriores, y que
se actiia por medio de los cinco sentidos expresados
que llevan el nombre de corporales, Para comple-
tar la teorfa tratamos en este lugar de la sensibili-
dad interna que tamhién es de importancia, pues |
funciona percibiendo las modificaciones que los
sentidos externos causan en nuestro espiritu, 6 més
claro que reune las percepciones sensitivas de lo
externo como propias y las distingue sin posible
confusion: 4 esta facultad en concreto se llama con
mucha propiedad sentido comn, por estar desti-
nado 4 conocer las percepciones de los otros senti-
dos y las diferencias que existen entreellos: ningin

-sentido cerporal actiia sobre las sensaciones de otro,
ni tampocd percibe las que le son respectivas; asf
es que la vista no opera en los fenémenos auditivos:
se ha menester por fuerza unsentido interior con el
cual sentimos que estamos sintiendo, y este es el




L35 as

comun 6 interno de que hablamos. Téngase cuidado
de no confundir esta potencia sensitiva con el senti-
do comtin aplicado al entendimiento, que es criterio
‘humano y base de los jaicios en el trabajo ldgico
para conocer la verdad y distinguirla del error.

Son objeto directo del sentido comin las sensa-
ciones de los demds exteriores realmente verifica-
das en sus organos y percibidas por estas como
puertas del alma, que se relaciona con el mundo
material 0 corpéreo: ddndose las sensaciones de lo
externo en todo nuestro cuerpo, dotado de virlud
sensitiva, este es sin duda el objeto directo y propio
de la sensibilidad interna. Es de advertir que toda
sensacion se refiere 4 determinada cosa fisica exte-
rior, y por tanto las realidades materiales son tam-
bién objeto del sentido comiin ¢ interno, aunque
solo indirecto 6 mediato; pues los actos de percibir
las sensaciones dan 4 conocer las cosas que impre-
sionan al organismo, y producen sus efectos en ar-
monfa con el poder sensitivo del alma.

La facultad ¢ potencia del sentido comun es 4
todas luces orgiinica; ya se considere que tiene por
objeto directo 4 las sensaciones inmateriales de
suyo, pero envueltas y acompafadas siempre de
modificacion material, que entra en el espiritn
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medianle los drganos; ya porque se desprende de la
naturaleza animal participada 4 la vez 4 los seves
irracionales, siendo en su virtud para nosotros re-

sultado preciso de la sustancial unién del alma es-

piritual con el cuerpo. De la propia suerte que los
sentidos eorporales tiemen su asiento en Grganos

determinados, éste que nos ocupa se sirve del sis-

tema cerebro-espinal, de donde parten las ramifi-

caciones de los nervios confluentes en su centro

encefdlico, de acuerdo y en perfecta armonfa con

las funciones genéricas 6 comunes que integran la

viviente animal 6 de relacion.

Entre todos los sentidos el fundamental por mo-

do eminente es el tacto que ya suponen los demds:
asi es obvio llamar, como los jurislas latinos, cosas
corporales 4 las que se pueden tocar, é incorpora-
les ¢ las que no admiten esta posibilidad; y 4 la
verdad la visién es 4 manera de tacto de los rayos
luminosos en la retina, la audicién por el mismo

orden tacto de las ondulaciones sonoras en el tim-

pano, el gusto es también tacto del cuerpo sdpido.
en las papilas de la boea, y por fin el olfato se re-
duce 4 tacto de las particulas 6 eflavios de la sus-
tancia olorosa en la pituitaria que recubre el inte-
vior de las fosas nasales. Puss bien, haciendo




patente la gradacién perfecta en la economia fun-
cional del hombre, el sentido coman ¢ interno es
fundamento esencial de la imaginacién y de la me-
moria sensitiva: estas potencias necesitadas en si
de objeto propio de actuacion, no serian posibles sin
las operaciones que verifica dicho sentido, que es 4
manera de centro de todos los actos de la sensibi-
lidad..

Se llaman sensaciones internas aquellas produ-
cidas mediante impresién material que se realiza
sobre algin dérgano interior: son universales las

‘que afectan 4 todo el cuerpo, v.g. una fiebre; y
locales si radican en una parte determinada, v. g.
un dolor de estémago; las periédicas se ofrecen con
intervalo fijo, v. g. el hambre y la sed, y las acci-
dentales se manifiestan al parecer por modo fortuni-
to, v. g. el cansancio.

El sentimiento se define, como efecto de la sensi-
bilidad, diciendo ser producto del alma con ocasién
de un hecho psicoldgico, & diferencia de la impre~
sibn material sobre érganos para la sensacién,
v. . el pesar causado por una mala nueva. Simple
serd el sentimiento cuando el hecho inmaterial 6
de conciencia pertenece 4 una sola facultad: sefig-
lase como estético, si se relaciona 4 la sensibilidad,
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v. g. el horror de una borrasea porsu deformidad;
intelectual, si se refiere al entendimiento,’ v. g. el
placer de Newton con la férmula de su binomio; y
moral siarranca de la voluntad qu2 es libre, v. g.
el remordimiento engendrado por una aceion torpe:
el sentimiento complejo se origina de un hecho es-
piritual que afecta 4 varins potencias, v. g. el
descubrimiento del nuevo mundo por Cristdbal
Coldn.

Los sentimientos, en rigor, son afectos de la vo-
luntad ejercida mediante Ia percepeién de una rea-
lidad 6 al menos de su posibilidad, sin que dejen
de grabarse en el espiritu, y formando por decirlo
asl su constitucion perfectible 4 expensas de los
propios actos.

Dentro de esta base las emociones corresponden
4 sentimientos repentinos 6 inadvertidos, intensos 6
de fuerza, transitorios ¢ de duracién corta y acom-
paiiados de cierta perturbacién mds 6 menos vio-
lenta en las funciones de la vida vegetativa centra-
lizada en el corazén. Bien se comprende que la
emocién en fodo caso es anormal para la natursle-
za humana y le acarrea padecimiento y hasta ld-
grimas, atin siendo la mds préspera y agradable que
se pueda coneebir.

r
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La sensibilidad tiene por aspiracién la belleza,
que viene d ser el cardcter 6 la propiedad que tie-
nen de recrear nuestra alma las cosas reales y las
creadas por la imaginacién inmediatamente des-
pués de haberlas contemplado: en su génesis parece
manifestacién de la esencia d través de la existen-
cia: se clasifica la belleza en absoluta (la inefable
de Dios), real (la finita de fodo lo eriado que res-
plandece por el orden), éideal (los productos ar-
moénicos de la mente sensibilizados por la fanta-
sia).

Por gusto se entiende la capacidad natural para
conocer y sentir la belleza real y la ideal: su ejer-
cicio directo es el referente 4 la belleza criada, y el
reflejo tiene lugar cuando obra con el poder volun-
tario sobre la belleza ideal concebida por el hombre
y exteriorizada por el arte,



— _1_(_) —

LECCION 7.

Fantasfa ¢ imaginacién es la potencia sensitiva
que retiene y conserva las semejanzas 0 imdgenes
de las cosas materiales ya percibidas, por lo mismo
no presentes, y que nos sirve para formar con las
imdgenes de varios objetos {isicos 6 con elementos
de ellas una imagen distinta y nueva sin corres-
pondencia real en ¢l mundo exterior. Esta facul-
tad, considerada en s{ misma, es sensitiva y no
racional, siquiera en el hombre preste servicios
importantisimos al entendimiento: se prueba que es
potencia sensitiva, observando que se refiere £ los
objetos materiales al alcance de la sensibilidad, que
también pertenece 4 los brutos destituidos de inte~
ligencia, y que no cabe imaginar algo qile no se
envtelva en alguna figura modo de la cantidad, y
por tanto cardcter inseparable de las cosas corpo-
reas.

Su objeto es y no puede menos de ser la especie
¢ fantasma de lo material que permanece en el
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alma: la figura del objefo externo se representa
por la imagen, y como la figura corresponde 4 la
cantidad de los cuerpos, claro es que la cantidad
resulta ser el objeto directo y propio de la imagi-
nacion, siendo 4 la vez ohjeto indirecto y por acei-
dente las demds cualidades 6 propiedades que se
incluyen en ls cantidad y la figura que es su ex-
presién mds adecuada: no es exclusiva del sentido.
de la vista instruetivo por excelencia, sino que se
extiende 4 todo lo semsible, v. g. las representa-
ciones del ofdo en la composicién musical que se
redacta, y las del gusto en la vianda que se va 4
condimentar. ]

Las imdgenes se asocian cn el espiritu por seme-
janza, oposicion y coexistencia de sus objetos en el
tiempo y en el espacio.

Orgdnica es la naturaleza de la fantasfa, pues
si de algtiin érgano careciese no percibirfa cosa al-
guna O cnalidad relativa 4 aquel sentido, como
acontece al que es ciego de nacimiento que nada.
sabe ni imagina de colores: 4 mayor abundamiento,
que padeciendo el eerebro se perturba en sus fun-
ciones la imaginacion, y por el abuso de ésta vio-
lentada ha de padecer aquel 6rgano, cual sucede

en el demente, ya sea su causal la dolencia fisica,
1



ya lo sea una tensién voluntaria y forzada dela
facultad: y es que, después de todo, el hombre es
uno y sujeto idéntico de las varias potencias atn
desde la vida vegetativa 6 meramente funcional,
Nuestro entendimiento opera sobre los fantasmas
sensibles, que son su antecedente cronoldgico &
instrumental, pero no llegan con mucho 4 consti-
tuir su cansa esencial 6 antecedente légico: lo que
la inteligencia aprehende es otra exclusiva suya,
aunque se elabore con ocasién y presencia en el
espiritu de las imdgenes 6 especies delo corpdreo y
las necesite para actuarse, v. g. la respiracién pul-
monar ha menester y supone ademds del aire at-
mosférico los conductos al exterior, consistentes en
la hoca y la nariz, y sin embargo estos drganos
necesarios para la vida no constituyen su esencia.
La fantasfa, por tanto, se nos ofrece como el
instrumento preciso de las bellas artes, cual se ad-
vierte en las obras del pintor ¢ del musico: la ra-
zbn de esto es por demds manifiesta, y estriba en
que es oficio propio del arte sensibilizar los con-
ceptos mentales, que asi atin desde la forma plds-
tica ¢ malerial que los significa, esos conceptos
hablan con superior expresién 4 todos los hombres,
cautivados sus sentidos y su entendimiento, porque




fijos con libertad se recrean y dignifican ante la
desinteresada contemplacién de 1a belleza, que es
resplandor de lo verdadero. La imaginacién es
importantisima para poetas y artistas, con tal que
vaya acompafiada de inteligencia clara y rica en
coneebir tipos de perfeccion ideal, y medios atina-
dos de expresarlos en la realidad exterior. Rafael,
Canova y Miguel Angel, génios principes entre
otros, son demostracion cumplida de esta verdad.
Los psicélogos suelen clasificar esta facultad
humana; en reproductiva, si se limita 4 represen-
tar las imdgenes ¢ fantasmas de los objetos fisicos,
v. g. imaginar un mar tranquilo, después de per-
cibido; en perceptiva, si da formas corpéreas 4 cosas
6 sujetos que realmente no las tieneu, v. g. sefialar
de algin modo en un cuadro la oracién del creyente
ante Dios; y en creadora, si combina 4 su manera
los diversos elementos que le suministrala realidad,
v. 8. deseribir un occéano de felicidad o fantasear
un monte de oro: la combinacién indicada dard
tipos ideales, cuando conserve las relaciones reales
de la cosa descartando lo defectuoso ¢ perturbador,
y creaciones siempre que prescinda de las relacio-
nes dichas y combine los elementos percibidos en
la realidad, constituyendo un todo exclusiva con-



cepeidn del entendimiento sin existir sujeto exterior:
de que proceda. ]

Kl genio se define diciendo que es la imaginacién
creadora que forma y elabora tipos ¢ produetos,
capaces de impresionar fuertemente el dnimopor
su novedad y belleza. La fantasta misma converti-
da 4 las artes mecdnicas que obran sobre la mate-"
ria recibe el nombre de inventiva ¢ invencién. |

Por wiltimo, la facultad de que nos venimos ocu-
pando és de superior importancia: 1." porque ‘su=
ministra 4 la inteligeneia los fantasmas que vienen
4 ser como los mateviales para concebir; 2.° por-
que templa la aridez de la razén pura, 3." porque
perfecciona las artes industriales; 4." porque crea
las hellas artes, que rinden con su imperio sobera~
no la admiracion universal, y 5.° porque facilita
no pocos descnbrimientos en virtud de las hipétesis
¥ sistemas 4 que da origen,

Para terminar diremos que, en la corresponden-
cia ordenada de las potencias, la imaginacion debe
ser enfrenada por la inteligencia racional, para |
que no se erija en la loca de la casa, caminando en
pos de belleza extrinseca y fraccionaria, sin la so-
lidez de la verdad aquilatada por el juicio sereno y
desapasionado.



LECCION §.°

Para terminar la doetrina de la sensibilidad,
importa que nos ocupemosde la virtud cogitativa y
de Jn memoria sensitiva, que son las snperiores de
su género. t

Potencia estimativa de los animales y en es-
pecial virtud cogitativa del hombre es aquella fa-
cultad con que el alma se extiende y alcanza en las
cosas materiales algo que trasciende y sobrepuja 4
las operaciones de los sentidos, 6 sea @ las sensa-
ciones, que nos ponen en relacion con los objetos
fisicos: asi las aves emigratorias distinguen las
épocas en que han de pasar de una region & oira;
la oveja descansa con seguridad en compaiifa del
perro su fiel guardidn, y se inquieta 4 no mds hu-
yendo del lobo; y esto antes, por regla general, de
que el primero la defienda de la acometida voraz
y destructora del segundo; las criaturas racionales
simpatizamos 6 no con determinada persona, sin
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sujecion 4 los actos benevolentes & de malquerencia
que llegue 4 realizar ya consigo misma, ya para con
su préjimo. Semejante potencia no se puede actuar
sin el concurso esencial de los sentidos: por eso la
oveja toma al lobo como su antagonista, en el mo-
mento mismo que le ve 6 le oye, y con anterioridad
por de contado 4 los ataques de su voracidad.

De aqui se desprende el cardeter de esta facul-
tad, que es algo eminente y superior en las funcio=
nes sensitivas, aprehendiendo cosas que no entran al
sujeto por la puerta de la sensibilidad: es 4 manera
de percepcidn en que el objeto respectivo obra con
poder propio en el alma que le tiene presente: no
llega 4 la comparacién ni al juicio perfecto, pero sf
se levanta del fendmeno meramente afectivo; y pro-
cede en los brutos del instinto, que es ciencia de la
naturaleza, en tanto que en los hombres se origina
de la unién que existe, sin que se confundan, entre
lo orgdnico y lo inorgdnico, entre la sensacién y
los actos del entendimiento, marcando el confin
donde fermina una facultad inferior al comenzar
otra de mayor excelencia en el mismo sujeto que
es el alma humana.

Memoria es la potencia orgdnica ¢ sensitiva por
cuyo medio se reproduce en el alma un objeto ma-
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terial percibido, 4 la vez que se reconcce su percep-
cién anterior.

Lo pasado es el objeto propio de esta facultad,
ora sea que la cosa pasd, ora lo sea el acto de su
percepeién subsistiendo el objeto: hasta el bruto
recuerda haber experimentado sensaciones deter-
minadas y con enlace preciso 4 esta ¢ aquella cosa
impresionante: tal acontece al caballo montado
por un ginete que sea perito, y 4 la fiera temporal-
mente domada por una persona que tenga esta
peligrosa habilidad. Y es que la vida animal en-
trafia este poder de recordar lo fisico, para las fun-
ciones indispensables que se llaman de relacién en
los seres animados: estos seres no tendrfan expli-
cacion, si nocontaran ensu abono con la memoria
de que tratamos en este lugar, que es la memoria
propiamente dicha. La cosa pasada, por tanto, no
es objeto de la inteligencia, pues lo temporal es
siempre determinado y por consiguienle afecta 4 la
sensibilidad: pero de un modo accidental lo pasado
puede ser objeto del entendimiento, reflexionando
esta facultad sobre sus actos sucedidos igualmente
en el tiempo que es determinado, y también se
percibe este elemento extrinseco de la inteleccion
anterior. De aquf la memoria intelectiva, que es



R —

un modo de la inteligencia propia del hombre, y
cnyo estudio no corresponde 4 este parage, y si al
tratado del entendimieato que es facultad espiri-
tual.

La imaginacion no se confundé con la memoria,
aun siendo orgdnicas ambas potencias, porque tie=
nen objetos distintos: aquella opera reproduciendo

en el alma los fantasmas de las eosas materiales,

sin referirse 4 sus ohjetos, en tanto que ésta se ae-
tiia sobre los fantasmas dichos como imdgenes de
algo que es susiantivo; mds claro, la fantasia re-

tiens y conserva las especies de lo fisico, y la me-

moria hace suyas las infenciones de estas especies,
que son los productos elaborados por la virtud co=
gitativa del sujeto.

Los elementos de todo acto de memoria son: rete-
ner las imdgenes ¢ fantasmas de las cosas que pasa-
ron, razén por la cual se dice ser tesoro de imdge-

nes y cuasi-hdbito; reproducir en la actualidad
respeetiva los fantasmas que han sido adquiridos y-
conservados anteriormente; y reconocer de presente.

los objetos de su referencia, siendo los mismos que
percibié en el tiempo pasado.

Deseartes afirma que los recuerdos se verifican

mediante  ciertos movimientos del cerebro seme-
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jantes d1os que supone determinaron la impresién
primitiva, quesefiald sn huella en la masa ence-
fdlica; tal doetrina es erronea, y se prueba quelo
es, porque atn adwitida la hipétesis, resultarfa y
no cabe ofro efecto, sino el idéntico de que el mo-
vimiento cerebral reiterado habria de repetir la
percepeidn del objeto eonocido, paro no podia alte-
rar la naturaleza del acto, que es reconocimiento
de lo mismo antes percibido: si no quedara en el
alma la especie de la cosa que pasd, el acto diver-
so de reconocerla serfa de todo punto imposible.

Locke por opuesto camino asegura gue las per-
cepeiones de los objetos pasan sin dejar vestigio al-
guno de si mismos en el cerebro ni en el dnimo, y
que éste las reconoce como tales, cada vez que se
repite la percepeién de algun objeto: “se equivoca
también, por ser contrario lo expuesto al testimo-
nio clarisimo de la experiencia, asi como por la
afirmacién gratuitade qua la percepeién reiterada
sea el reconocimiento que es acto de diversa espe~
cie, y es evidente que la vepeticién de los actos 4
lo sumo los perfecciona, pero jamds hace variar su
naturaleza que es incomunicable.

Reid y otros sostienen que la memoria no repre-

senta lo pasado, y sf que aprehende simplemente, 6
8
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sea que conoce las cosas pasadas de una manera
directa, sin que el dnimo conserve la especie, ni el
objeto se ofrezeca de nuevo 4 la percepcion: seme-
jante afirmacion cae integra por su base, atendien-
do 4 que la memoria, como toda potencia, envuel-
ve de necesidad la existencia objetiva de algo que
la actiie, y aqui se daria el absurdo de entender que
el recuerdo se realizaba sin objeto que determinara
la facultad, como si los seres y sus fuerzas tendie-
ran 4 unaimposible negacién, siendo lo cierto que
tienden 4 la realidad y al orden que es su fidelisi-
ma expresion.




LECCION o."

Entendimiento § inteligencia es el poder ¢ fuer-
za de que estdn dotadas las sustancias espirituales
para conocer, que es percibir y ponerse en relacién
con los objetos inmateriales, y cuanto hay de in-
material en las cosas fisicas. Toda la superioridad
del hombre estriba en que es inteligente y por ello
libre, siendo lo mds perfecto de la ereacién visible
como imagen y semejanza del Criador.

De igual suerte que por lasensibilidad nos pone-
mos en comunicacion con el mundo fisico exterior,
¥y conocemos su existencia ordenada, asi también
por la inteligencia (sin necesidad intrinseca de los
0rganos) nos comunicamos con lo inmaterial que
percibimos como real, verdadero y mds excelente
que el mundo de la materia y los sentidos. Las co-
sas fisicas, que todas son determinadas y efectos,
suponen algo inmaterial que sea causa determi-
nante de ellas y de otra superior naturaleza.

Los objetos inteligibles no entran al alma por
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los sentidos, y en tales funciones independientes de
lo orgdnico se verifica la relaciin, como leyendo ¢
viendo por dentro de las cosas: de aquf la etimolo-
gia de la palabra inteligencia (intus legere).

Se llama objeto adecuado del entendimiento lo
‘que puede conocer esta facultad considerada en si
misma ¢ de un modo absoluto, esto es, abstraccién
hecha del cuerpo; y objelo proporcionado lo que
puede conocer el alma humana en su estado pre-
sente de unién sustancial con el cuerpo.

|'

No es facultad orgidnica aunque ensu condicién
actual nada entiende sin fantasmas: éstos corres-
ponden 4 losensitivo, y sobre ellos ejercita el alma.
su virtud de conocer, que le es enteramente pro-
pia: hay por tanto independencia intrinseca, pues
lo que se entiende essiempre aparte delo sensible.
Obsérvese, corroborando esta doctrina, el fantasma
0 imagen del cirnjano que opera 4 un enfermo has-
ta con posible defancidn, y el mismo cuadro exterior
del criminal que traidor hiere ¢ asesina 4 su
projimo: se nota desde luego que la inteleccién
aprehende ambas situaciones, bendiciendo la obra
del facultativo conforme al orden, y reprobando por

entero e] crimen que es opuesto 4 la razén y 4 toda
ley de la naturaleza.
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De perturbarse los organos y por consiguiente
Ia fantasia, también padece la inteligencia con su
antecedente cronoldgico O instrumental, como su-
cede al enagenado; y materializando mds el ejem-
plo lo mismo ocurre al astrénomo con teleseopio
deficiente para sus investigaciones en los espacios
siderales: en el orden de generacion y tfiempo, 4
diferencia del orden esencial absoluto, lo imperfec—
to es antzs que lo perfecto, y por eso nuestro en-
tendimiento reeibe su objeto primero de lo sensiti-
vo, para actuarse después, dado que el sujeto es i
la vez de lo orginico y de loinorgdnico: la imagi-
nacidn pues, resulta & manera de espejo en que se
refleja la inteligencia, cuyos conceptos revisten al-
guna forma corporea. Imposible es que el principio
intelectivo sea potencia alguna delas orgdnicas que
varian, al paso que el eoncepto 6 la idea lleva con-
sigo la. inmutabilidad.

El objeto de la inteleccin en si misma conside-
rada se extiende 4 todo lo que es ¢ puede ser: de
modo que el sé» atin posible es el objeto de la inte-
ligencia y se llama verdad, por lo que tal facultad
aprehende propiamente el sér y la verdad. Trdtase
en este Jugar del sér que integra Ia esencia de las
cosas en abstracto y no en la delerminaciéon indi-
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vidual: se actia sobre lo mis intimo ¢ interior de
las existencias ¢ sea la esencia, que también lleya
con propiedad los nombres e forma, naturaleza y =
razon. 1
Ahora bien, el objeto proporeionado de nuestra
potencia de entender es y no puede ser otro, que la
esencia de las cosas materiales abstrafda 6separada
mentalmente de las condiciones que las individuali-
zan: el conocimiento se verifica en todo caso segin
la naturaleza del sujeto conocedor: nuestro espiri-
tu en la vida actual tiene su asiento propio en la
materia del cuerpo que informa, luego conoce por
modo nataral y directo aquello que es material, y
con esta ocasion, que es su base, llega 4 entender y
se levanta hasta lo inteligible puro: omne quod re-
cipitur in aliquo, recipitur in eo per modum reci-
pientis.
De lo expuesto se obtiene que el objeto directo
de la inteligencia es universal, en virtud de que la
esencia de las cosas eslo comfn de su género 6 su
especie, separadas las determinaciones singulares
de cada individuo: por ello removiendo con el en-
tendimiento lo que tienen de especial determinado,
el mamifero y el ave, el reptil y el pez, todavia
nos queda d salvo la esencia de animal vertebrado
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que es animal, y sin quo la agote individuo alguno,
sea éste un leon $ una paloma. Por modo indirecto
6 reflejo lo individual puede ser objeto del entendi-
miento.

Las semejanzas de que ha menester esta poten-
cia para conocer sus objetos son las especies inteli-
gibles que el alma forma con presencia de lo inma-
terial: dichas especies, que son actuaciones de la
inteligencia, son de necesidad ante el imposible de
que se unan segiin su naturaleza el objeto y el su-
jeto como supone el panteismo; luego claro es que
la union se efectiia segtin la semejanza 6 intencién
de la cosa inmaterial: 4 mayor abundamiento que
la inteligencia es de suyo indiferente para conocer
esto 6 aquello, y por tantoen cada situacién conoce
el objeto del cual tiene la semejanza ¢ forma que
no es diversa de su original, sin que haya alte-
racion exterior en la realidad de la cosa cono-
cida,

Inmateriales son las especies inteligibles mds fo-
davia que las llamadas sensibles, teniendo en cuen-
ta que se acliian por una facultad espiritual, y que
se operan sobre objeto que no tiene condicién algu-
na de las constitutivas de la materia: por fin estas
especies tampoco son el término del conocimiento,
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sino el medio de la inteleccién, principio guo y no
quod intelligitur.

Entre las maltiples funciones intelectuales di-
versas, que los psicélogos enumeran, se hallan re-
vestidas de singular importancia, la abstraceion y
la generalizacién, que deben conocerse con estos
nombres. Abstraer es segregar con la mente una
parte del todo 4 que se encuentra unida natural é
invenciblemente: las abstracciones son reales para
la inteligencia y se expresan por sustantivos espe-
ciales, v. g. el color, eon independencia de los ob-
jetos maleriales que lo presentan. Generalizar es
juntar en un tipo ideal comin los cavacteres abs-
trafdos, v. g. hombre, sin sujecidn al sabio ni al
ignorante: las ideas ganerales se dan 4 conocer por
nombres apelativos; suponen operacién intelectual
anterior que también es real; y son la ancha base
de las ciencias. Las cosas criadas son todas singula-
res y determinadas, y siendo el hombre inteligente,
ha de empezar su conocimiento con la abstraceién
y lo ha de completar con 15 generalizacién.

Despuds de esta doctrina general correspondé
tratar segiin la teorfa escoldstica del entendimiento
agente y del posible.

=5



LECCION 10.

Entendimiento agente es la fuerza de abstrac-
cion que tiene nuestro espiritu para hacer inteligi-
ble lo material, presentando su esencia después de
remover 0 separar mentalmente las condiciones
materiales que individualizan toda cosa fisica: no
carece de propiedad aquella denominacion, pues el
objeto material no puede ser aprehendido por la
inteligencia ni segun su realidad, ni gegiin su espe=
cie sensible que es determinada y singular; se hace
impresién en el entendimiento, que es facultad
inorgdnica, mediante Ia especie inteligible que nos
ofrece la esencia: en suma produce el inmediato
efecto de que sea inteligible en acto lo fisico que
solo tiene capacidad 6 posibilidad de ser inteligible
con potencia de inteleccidn,

Esta fuerza 6 poder se llama también abstrac-
cién de los fantasmas, porque con ellos tan indivi-
duales como sus objetos tiene el alma ocasién de

ejercitar y ejercita su virtud propia, removiendo
9
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todas las notas determinadas que constituyen la
existencia material de que se trate: su accién in-
discutible es la de iluminar dichas imdgenes para
hacer que se distingan & primera vista por el espi-
ritu las esencias de las cosas, que sin recibir luz in-
telectual no podrian ser conocidas: semejante ilu-
minacién resulta mediante acto reflexivo, pues la
facultad para obrav este efecto se convierte 4 la
imagen ¢ fantasma que ya estd en el dnimo y asi
realiza la abstraccidn,

Filésofos hay que han colocado esta luz de inte~
leceion fuera de nuestra alma y noen la virtud 6
fuerza de abstraer que usa el entendimiento. Malle-
branche y los antélogos afirman que dicha luz in-
teligible estd en Dios: ofros sostienen que estd en
una facnltad sustantiva de entender, que existe sin
inherencia de persona y de la cual se sirven todos
los hombres 4 la manera que el sol hace visibles
los objetos del mundo corpéreo ¢ material: 4 esta
potencia absurda mds que inverosimil la apellida-
ron los neoplaténicos inteligencia, Averroes enten~
dimiento separado y Cousin razén impersonal.
Falsas & no mds son ambas hipdtesis: 1." porque es
imposible la accién deun agente, si no proviene de
su virtud intrinseca propia, como el efecto que se



confiene en la causa: es cierto que la accidn de for-
mar la imagen sensible, y la de abstraer la especie
inteligible que representa la esencia, son de hecho
propias y exclusivas de cada uno de nosotros, luego
su principio es algo que nos pertenece y no puede
estar fuera de nuestro espiritu; 2.° que si todos los
hombres se sirvieran de una misma inteligencia
exterior, los individuos de la especie humana se
confundirfan en uno mismo, dado que la razén in-
tegra y constituye al hombre, 3.° que los aciertos
6 los errores posibles afectarian 4 todos los enten-
dimientos, y 4." que darfamos en el panteismo, no
siendo nosotros sujetos del conocimiento, y silaluz
de Dios y por tanto tendrfamos ragén divina, 6
mds claro, Dios se manifestaria en los hombres co-
nociendo y trascenderian 4 las perfecciones augus-
tas de Dios la finitud y deficiencias de la criatura
racional.

En cierto sentido Dios es la luz del espiritu hu-
mano y por modo soberano virtual; ora se conside-
re que por obra de su gracia ha criado potencial-
mente inteligibles las cosas temporales que son de
necesidad 6 de conveniencia; ora se medite que nos
ha dadola Iuzcon que entendemos todo aquello
que ha puesto & nuestro alcance: signatum est su-~
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per nos lumen vullus tui, Domine, De suerte que
obrando con nuestra inteligencia sobre un objeto,
eumplimos una ley de la creacién, y usamos de un
poder nobilisimo con que hemos sido realzados muy
por encima de los demds seres del mundo visible.

Entendimiento posible es la virtud que tiene el
alma de percibir las especies inteligibles y produ-
cir de su actividad ya impresionada 6 movida los
actos de entender. Se diferencia del llamado agen-
te: en que la virtud de éste es activa y la  del po-
sible es algo pasiva; y en que la esencia de la cosa
material es perfeccion y término de aquél, en tanto
que s6lo es causa y principio de las funciones de és-
te reducido alacto por la especie inteligible. Otros
dicen sencillamente ser el entendimiento agente
virtfud abstractiva, y el posible virtud percep-
tiva.

Verho es la intencién 6 concepto que produce de
su virtud el entendimiento wna vez informado de
la especie de Ia cosa 6 del objeto, que por semejante
representacidn contemplamos dentro de mnosotros
mismos: el principio de entender estd en la especie
inteligible y el término de cada inteleccién en el
verbo 6 concepto mental.

Llamaron los escoldsticos especies impresas 4 las
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conocidas con el nombre de infeligibles que, por
modo virtnal, retratan la esencia de su objeto, que
de otra manera no harfa la menor impresidn ni se
grabarfa en el alma espiritual; y especies expre-
sas 4 los verbos 6 concepeiones en que se dicta for-
malmente ¢ se da 4 luz el conocimiento adquirido:
las unas y las otras son parto de la actividad inte-
lectual, con esta diferencia, & saber: que aquéllas
obran sobre su cosa actudndola ¢ trasformdndola
por modo inmaterial, y éstas son movidas 6 actua-~
das por las especies impresas que ya estdin en
acto.

Sin alteracidn alguna fuera del espiritu se perfec-
ciona y consuma el acto de entender: tal operacion
ha de tener un término, que no siendo el objeto ex-
terno segtin su realidad, necesario es que el enten-
dimiento se forme por su aclividad una semejanza ¢
especie, contemplando en ella su objetivo, como en
un espejo fiel que representa la cosa conocida: por
tiltimo, el verho es loque la inteligencia ensi concibe
del objeto, siendo no s6lo término de inteleccién
sino 4 la vez medio de entender.

Por eso se 1lama verbo con sobra de razén 4 la
palabra por excelencia, como que es la mayor efi-
cacia del poder intelectual y encierra los dictados
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superiores de los hombres para su conservacion y
mejora, mediante la ejecucién de actos honestos, o
sea conformes con el orden que resplandece en to-
dos los seres.
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LECCION 11.

Conciencia es el conocimiento especial que el al-
ma humana tiene de si misma y de los actos que
ejecuta: la etimologfa de cum scientia armoniza
con esta funcién intelectual, cuyo oficio es saber
que sabemos, ¢ entender que entendemos: esd
manera del sentido ntimo ¢ comtn respecto al es-
piritu y sus operaciones inorgdnicas, Por de con-
tado que dejamos para su lugar propio la concien-
cia moral, que aun basada en la psicoldgica, es
juicfo sobre la sobre la honestidad 6 torpeza de los
actos libres.

Lldmase conciencia habitual al dicho conoci-
mienlo que el alma verifica en todo caso por razén
de tener presente su esencia; y es actual cuando su
conocer proviene de volver sobre si misma y sus
actos colocdndose, por asi decirlo, como objeto an-
te su actividad intelectual: el un modo de la con-
ciencia es directo y el otro reflejo, considerando que
nuestro espfritu es algo sustancial é inteligible



presente 4 si mismo, y también la vuelta que rea-
liza apartando su potencia de entender de los obje-
tos de actuacién y concentrdndola sobre si para
conocerse y conocer los actos que le son privativos
individuales; 4 esta wvuelta se apellida reflexién,
por la analogfa que guarda con laluz: 1.° porque
hace visible las cosas fisicas como el entendimien-
to agente ilumina sus esencias, y 2." porque diri-
gido el rayo luminoso sobre un espejo al chocar
eon la superficie forma siempre un dngulo de salida
igual al de incidencia y es por lo tanto devueltoen
el mismo sentido de su direceién.

La reflexién, pues, que nos concenfra en noso-
tros mismos, sujeto y objeto 4 la vez del conocer,
es lo que suele llamarse por otro nombre observa-
ci6n interna, y tiene desde luego trascendental im-
portancia: 1." por ser lo mds intimo y excelente de
las facultades espirituales, en sentir de Platén el
ojo interior del alma; 2.° porque constituye el
fondo 6 acervo comin de las capacidades psicolG=
gicas; 3.° porque nos da la base firme de los atri-
butos del yo, y 4.° porque viene 4 ser sin la menor
duda el fandamento de la moralidad y del derecho.

Objeto de la conciencia son los actos animicos y
el alma prineipio de ellos, ora en la habitual, ora
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en la actual: el alma estd presente 4 s misma tfal
como es en realidad, y como no cabe que se sus-
Iraiga 6 eclipse en su cualidad 6 principio esencial
de sus actos, y que 4 la vez déstos le sean descono-
cidos (lo cual serfa contradictorio), es visto que el
alma y los actos posibles de ejecucion constituyen
el objeto de la conciencia habitual; con mayor ra-
z0n todavia acontece en la llamada actual 6 refleja,
pues el alma puede volver y vuelve sobre si misma
y sus operaciones, dada su espiritualidad, lo que
no ocurre en sujeto alguno material, y siendo los
actos en general perfeceion de las potencias, claro
es 4 todas luces que por esiec medio conocemos los
actos realizados y el agente que es el alma.

Por medio de la conciencia psicoldgica el espiri-
tu entiende, sin equivoeacioén posible, la existencia
efectiva de sus actos y de los objetos respectivos,
asi como la realidad de su misma sustancia que es
el fundamento de aquellos; pero no aleanza & cono-
cer la naturaleza y propiedades de este sujeto: una
cosa es saber que el hombre entiende conociendo
las operaciones y su agente, y ofra bien distinta
por cierto saber qué sea en si y qué naturaleza
tenga este sujeto de inteleccidn: tampoco se cono-

cen por la conciencia las propiedades del alma,
10
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por la sencilla razon de que la esencia animica no
es objeto de ezta facnltad. Para adquirir estos co-
nocimientos se hasmenester usar del discurso 6 ra-
ciocinio que trasciende los lfmites de lo experimen-
tal; semejante indagacion llevada & término con
reetitud nos inspira la misma seguridad que tene-
mos en las verdades adquiridas por el testimonio
de nuestra conciencia, y en alas de aquella potencia
llegamos 4 averiguar hasta la inmortalidad de
nuestro espirita.

Siendo el entendimiento la facultad aprehensiva
del séry dela yerdad, no difiere de la conciencia,
porque esta entiende el séry la verdad del alma y
de sus actos. Dicho entendimiento en su cualidad
de potencia inorgidnica 6 inmaterial entrafia el po-
der de reflexionar, volviendo sobre sus operaciones
propias, cuya realizacion es la conciencia actual;
luego si existe, como no puede menos de existir,
identidad de la fuerza que produce los actos con la
que estd llamada 4 conocerlos, hay que concluir lisa
y llanamente afirmando que el poder ¢ virtud refle-
xiva del alma es su misma inteligencia racional.

También los actos de la voluntad se mirany
retratan en la conciencia, conociendo que el objeto
de la potencia libre requiere de necesidad su pre-



vio conocimiento; por tanto lo que se quiere cslid en
el alma por modo inteligible: es asi queel prinei-
pio de los actos 6 afectos de la volunfad estd en el
entendimiento, y que ambas facultades pertenecen
al mismo sujeto, luego al hallarse en el espiritn
inteligiblemente los actos voluntarios, hay que
afirmar en conclusién que la voluntad y sus ope-
raciones son objeto de la conciencia.

Siem pre tiene el alma apercepeién en la concien-
cia habitual, porque siendo inmaterial estd presen-
te 4 sf misma en todo caso con las especies adquiri-
das: en la aciual tiene igualmente apercepcion en
lo sensitivo oljeto del sentido comiin, porque este
es el prineipio de los sentidos exleriores y i la vez
el término de los actos de sensibilidad; mas en lo
puramente intelectivo sdlo hay dicha apreepeion
en la conciencia actual eaando la voluntad impera
reflexionar ¢ volver el alma sobresi misma y sus
actos, cuya reflexion no se verifica si falta ¢l con-
curso de la facultad de querer. Por esto se ecom-
prende 4 primera vista, que unos pensadores afir-
men que nuestra alma tiene apercepeion de fodo
cuanto en ella pasa sin distineion alguna, mientras
que otros hacen mejor en distinguir los actos de
las potencias segtin queda expuesto.
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La atencién, que es un fenémeno de aetividad,
no es otra cosa que la direccion ordennda de la fa-
cultad 4 su objeto: Wolf asienta que es aplicacion
de la inteligencia 4 una cosa de entre muchas per-
cibidas 6 4 una de las varias partes del todo; el
error estd en tomar porespecial lo que es genérico
en toda potencia perceptiva, asi como aplicar esta
fuerza 4 un objeto mejor que 4 otro pende de la
voluntad. Locke afirma que reflaxion es la aten-
ci6n sucesiva, como si la repeticion de un acto cnal-
quiera pudiese variar su naturaleza, y sélo fuera
dable 4 la conciencia actual 6 reflexiva, aprehen-
der con actos sucesivos, cuando la sncesién de ope-
raciones pertenece 4 toda facultad y por lo mismo
cabe naturalmente en la de percibir 6 conocer las
cosas que estdn 4 nuestro aleance.

R
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LECCION 12.
Juicio es el aclo de la inteligencia que eompara -
entre si dos ideas ¢ nociones, y las junta 6 scpara,
segin que convienen O repugnan la una con la
otra: componer afirmando y dividir negando es la
funcién de juzgar, y en ella el entendimiento nos
da la verdad que es su perfeccién: tiene el mayor
interés cuanto al juicio se relaciona, por ser la
operacién intelectual de mayor excelencia y resul-
tados. Primero es lo imperfecto y después se llega
4 la perfeccidn relativa: asi precede la simple apre-
hension del objeto inteligible, sin percibirse desde
luego los elementos integranies ¢ esenciales; es
posterior el delicado trabajo de separar diehos ele-
menfos y conocerles en particular, para componer-
los 4 seguida, surgiendo ¢l juicio de las expresadas
resolucién y composicidn.
Descartes y sus adepfos aseguraban ser el juicio
acto de la voluntad, aparte de la inteligencia:
querfan persuadirlo con decir que juzgar es asentir
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o disentir, admitir ¢ rechazar algo, y afiadian que
ol asenso O disenso, admision 6 no admisién de las
cosas toca 4 la potencia voluntaria y no al enten-
dimiento. Y es que confundian lastimosamente el
asentimiento en el conocer, con el consentimiento
enel querer: lo uno es adherirse la inteligencia 4
la verdad, que es su objefo propio y la perfecciona
y esto se verifica en toda facultad perceptiva; y lo
otro es adherirse la voluntad al bien propuesto por
la mente, euyo hien es su objetivo y le da lanta
perfeccién como en si tenga la cosa 6 el acto de que
se trate: 4 mayor abundamienlo que el jnicio es
extraiio al apetito racional y 4 veces opuestos el
uno y el otro, lo cual confirma el lenguaje en los
verbos juzgar y querer cuyo significado es bien
distinto en todos los idiomas, Del crror que nos
ocupa arranca y trasciende la perniciosa doetrina
del libre pensamiento.

Imposible de todo punto que las ideas provengan
de juicios (como serfa contradietorio gque el pro-
dueto engendrase los factores), es evidente 4 mds
no poder que la simple aprehensién antecede por
necesidad al acto de juzgar, perfeccién del enten-
dimiento; ora se atienda 4 que lo imperfecto, 6 sea
percibir las cosas, ha de preceder y precede 4 Io
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perfecto que es formular sobre ellas el juicio afir-
mativo ¢ negativo, segiin que lasnociones conven-
gan 0 repugnen; ora se fije la consideraci‘n en que
percibidas las relaciones de las ideas ¢ nociones,
fuerza es que estas existentes en el alma hayan
sido adquiridas con antelacién y por lo mismo cono-
cidas: luego es llanisimo que la percepcion es an-
terior al juicio, asi para afirmar que el hombre es
bueno por naturaleza, se hace indispensable conocer
previamente estas nociones, y después vemos en la
mente su conveniencia.

Para que se pueda percibir la relacién entre las
ideas sobre que se ha de juzgar, no basta que se
encuentren adquiridas en el alma, sino que esin-
dispensable que cada una de ellas se sitie por de-
cirlo asi al lado de la olra, que sean examinadas 4
la vez, y subsistiendo en la inmaterialidad del es-
piritu se comparen ambas para afirmar la relacién
si convienen, 6 negarla si repugnan entre si:
sin comparacién previa no cabe pronunciar juicio
alguno: y es que el valor de este acto del entendi~
miento consiste en su paralelismo con la relacidn
objetiva, sea del orden fisico, sea del orden supra-
sensible. Viéase, por tan sencilla consideracién, que
la inteligencia llamada 4 conocer la verdad, eskd
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bien lejos de constiluirse en autora de las cosas
cognoseibles, cuando ella es el medio que lenemos
de percibir la relacion que hubiere entre las cosas
mismas y sus representaciones ideales.

Se dividen los juicios en analiticos y sintéticos:
se dice analitico al juicio en que la razén de afirmar
6 negar el predicado del sujeto se halla contenida
en la idea del sujeto, v. g. Dios es justo, el hom-
bre no es infinito; en diverso sentido recibe el nom-
bre de sintético, si la dicha razon y cansa de afir-
mar 6 negar no estd contenida en el sujeto y se le
afiade por algo, v. g, el sol sale, Soerates fue filo-
sofo: los juicivs analiticos son d priord, sin que la
relacion de su predicado anada cosa alguna al sujefo
que contenfa en si la afirmacion; los sintéticos son d
posteriori, porque la atribucion no estd contenida
en el sujeto y hay que busearla fuera de él, 6 sea
en los prineipios de la razén y en el orden experi-
mental que abarca lo sensible y la conciencia.
También los juicios se clasifican en dirvectos y re-
flejos: se denominan directos los que tienen eomo
sujeto al mismo yo que juzga, v. g. yo eseribo, yo
deseo ser feliz; y son reflejos los demds juicios, cu=
yas nociones han sido adquiridas, v. g. Dios es

eriador, el hombre es erialura,
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Reid sostenia la existencia y legitimidad de jui-
cios instintivos, que en su sentir no eran debidos 4
comparacion alguna, y si & un como instinto inte-
lectnal previo 4 la mera aprehension: se evidencia
la imposibilidad de semejantes juicios, porque el
entendimiento necesita razon objetiva en que fun-
dar su afirmacion 0 negacidn, que no puede ser otra
que la conveniencia ¢ repugnancia de las ideas ad-
quiridas y comparadas de antemano: tampoco seria
compatible ajuf el instinto que es potencia orgé-
nica.

Cousin dejaba reducidos los juicios comparativos
4 los clasificados de abstractos, sin reparar que to-
do juicio se halla revestido de esta cualidad, y que
no cahe juzgar sohre lo conereto, conociendo como
conoce la inteligencia por modo inmaterial, para
darnos las nociones distintas, cuya relacién ha de
percibir la facultad que juzga: de otra suerte la
potencia se actuaria sobre la nada, lo cual es im-
posible.

Kant ide6 de su cuenta ciertos juicios destitaidos
de comparacidn y por tanto vaclos, 4 los cuales
puso el nombre de sintéticos d priori: la contra-
diceidn que implican estos actos del entendimiento
es manifiesta & primera vista, pues los supuesios

11



juicios no se fundarfan en el anglisis del sujefo por
ser sintéticos, ni tampoco en la experiencia interna
6 externa por ser d priori, resultando por lo mis-
mo privados de todo valor para obtener verdad
alguna.

La inteligencia considera principalmente lo uni-

versal que es su objeto propio y directo; pero tam-

hién percibe las cosas singulares: se principia en la
mera aprehension, se sigue por abstraer los ele-
mentos del objeto complejo como tal, y se termina
con unir, 4 expensas del juicio, los elementos se-
parados mentalmente: las operaciones intelectuales
del andlisis y la sintesis separando y reconstituyen-
do los elementos integrantes de la percepcién traen
de suyo la necesidad del juicio y la virtual eompa-
racién que le da existencia; sirva de ejemplo un
hecho cnalquiera, v. g. el descenso de un grave
6 el acto de abnegacién de salvar & un ndufrago.
Esta doctrina es comin 4 la percepeidn ¢ conoci-
miento de los objetos abstractos., que la realzan
con s6lidos fundamentos, v. g. la virtud es amable
por sf y como hien de orden, el vicio es contrario 4
la naturaleza racional.

Composicién en los juicios latamente es la sinte-
sis comparadora de todos ellos, y en sentido es-




tricto la conveniencia expresada por el juicio afir-
mativo. Divisién, por el mismo concepto, es en
general la resoluciénde los elementos que existe en
todo juicio, y estrictamente la separacion de las
ideas ¢ nociones formulada por el juicio negativo.

e—E
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LECCION 13.

La inteligencia no solo percibe los objetos, y
juzga para conocer sus relaciones, sino que tam-
bién se sirve del raciocinio para conocer mejor, y
consiste en pasar nuestra monte de una verdad co-
nocida 4 otra desconceida pero que en ella se con-
tiene por modo virtnal: la razon, pues, es la misma
inteligencia dotada del poder discursivo 6 racional,
y se funda en el conocimiento ¢ intuicién de los
primeros prineipios: es conocer segin razén de
causalidad ¢ de eficiencia, y no es el conocer suce-
givo que Giniecamente afiadirfa la relacién de tiempo.

Complejo es el raciocinio ¢ discurso en que en-
tran juicivs, asf como lo es el juicio por virtud de
las ideas comparadas: pero su funeién propia con-
siste en un solo acto de conocer, al pasar nuestro
entendimiento de un juicio ya formado 4 ofro que
nos importa poseer, y que viene como encerrado 0
envuelto en el primero, siendo necesario un movi-
miento de la facultad cognoscitiva para despren-
derlo, que se llama deduccién, v. g. El hombre es
mortal, Pedro es hombre, luego Pedro es mortal:
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de modo que el acto racional es y no puede menos
de ser simplicisimo, teniendo presente que es de
potencia espiritual, y que ofrece con foda sencillez
la conexién 6 enlace qu: hay entre el principio y la
conclusion respectiva.

El entendimiento y la razon son modos de una
misma facultad de conocer, pues sus chjetos y actos
se reducen 4 la misma inteligencia: la razon tiende
4 percibir la relacidn de causalidad que es objeto
inteligible, de igual manera que el juicio presenta
sus términos relacionados: conocer intuitiva 6 in-
mediatamente y conocer mediante discurso, todo
ello es conocer: imperfecta es la inteligencia huma-
na y en su virtud necesitada del raciocinio para el
debido conocimiento: la perfeccién ¢ imperfeceion
de los actos no varia su naturaleza permaneciendo
el mismo su ohjeto formal; compdrese la variacién
posible de un mdvil en estado de reposo y en estado
de movimiento por una energia fisica, y se adver-
tird que es como reposo el entendimiento que
percibe la verdad de los juicios, y movimiento la
razon que va de una verdad conocids 4 otra deter-
minada en acto de juicio, por la deduccién en que
descansa y se perfecciona la potencia.

El hombre es un animal racional: esta definicion



es excelente 4 causa de que manifiesta los elemen-
tos metafisicos 0 virtuales de su esencia; consta de
género proximo y de diferencia ltima ¢ especifica;
ofrece lo que hay de comtn eon los brutos, la ani=
malidad, y la nota distintiva de ellos, la raciounali-
dad; 4 la vez marea la distineién con los entendi-
mientos separados ¢ los dngeles, cuyo actual co-
nocimiento, como de mayor perfeccion, es todo
intuitivo sin flaqueza posible, y no racional 6 sujeto
4 las deducciones incompatibles con la verdad ab-
soluta (1).

Lldmase conocimiento ¢speculativo ¢ tedrico al
que se termina cn la verdad de los objetos, sin rela-
cién 4 obra ulterior, v. g. el arquitecto estudiando
su facultad: es conocimiento prdctico el que consi-
dera la verdad con respecto 4 la aceiéa futura de
algo, v. g. el mismo arquitecto ejerciendo ya su
profesion: de aquf que el entendimiento se diga ser
especulativo y prdctico, lo mismo que la razén. No
hay objeto formal diverso, y por ello tampoco exis-
te potencia distinta: la distincién estd en el fin, en

(1) Desde luego se comprende que no es nuestro animo tra-
tar de un modo espeeial y directo del conocimiento angélice
que toca de lleno & la Teologla;pues nos basta senalar agquella
diferencia con la inteligencia humana.
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el objeto inmediato y en el modo de perfeccion de la
facultad y de la obra si produeto; todo lo cual no
entra en lo sustancial del conocimiento, y queda
en su lfnea de accidente detenerse en la razén de
verdad 6 conocida ésta avanzar 4 la ejecucion, te-
ner por objeto el universal 6 aplicar estos princi-
pios de universalidad 4 cosas singulares, y por 1l-
timo perfeccionarse la potencia con su objeto propio
que es la verdad, 6 perfeccionarse la accién confor-
mdndose ésta con la verdad antes adquirida.

Kant afirma ser facultades diversas el entendi-
miento y la razon, y que también lo son la razon
especulativa 0 pura y la razon préetica: sin embar-
go, dpoco que se medite, vemos que no se sostiene
tal diversidad de potencias. En efecto, no hay dife-
rencia, como antes se dijo, entre el conocer de una
manera intuitiva ¢ discursiva, porque lo uno y lo
otro sencillamente es ponerse en relacidn con lo in-
teligible, nii que sea lo condicionado ni que sea lo
absoluto; porque si el oficio de la razén segin este
filésofo es formar sintesis 6 poner orden en los con-
ceptos, también esto lo hace el entendimiento refle-
xionando y percibiendo las relaciones ordenadas de
los conceptos mismos, v. g. conocer el hecho de la
salida del sol por el oviente y elevarse al conoci-
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miento racional de la ley en virtnd de la que ha de
aparecer lodos los dfas porigual parage del horizon~
te: es mds nose explicarfa el modo de conocer dis-
cursivo, sino estuviera radicado el intuitivo en la
expresada facultad de conocer, como sucede en el
movimimiento fisico que de necesidad supone el pre-
vio y final estado de reposo.

Inducir es ampliar el conocimiento de lo menos i
~ lo mds, de lo compuesto 4 lo simple, de lo parti-
cular 4 lo general: deducir es por el contrario des-
cender de lo mds 4 lo menos, de lo simple 4 lo com-
puesto, de lo general & lo particalar. Complétanse
ambas funciones intelectuales constituyendo la es-
cala de la razén, cuyo oficio no es sélo subir, ni s6-
lo bajar, sino ambas operaciones de elevacién y de
descenso: se induce siempre para deducir, y jamds
se deduce sin haber antes inducido, v. g, el médico
induce mds cuando hace sus estudios, y deduce
mejor cuando aplica sa ciencia 4 la curacion de los
enfermos cuya dolencia le es conocida. La deduc~
cidn nos da verdad en todo caso y-lo mismo la in-
duccién completa; mas la incompleta es falible, si
lo observado no es lo esencial, achaque 4 que se
halla expuesta por flaqueza la inteligencia del hom-
bre. Principio inductivo es la generalizacion de las
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condiciones comuneg y aplicable 4 los casos seme-
Jantes, luegoque hemos averiguado la ley: por este
camino se forman las ciencias de observacion y
hasta se conjetura con prudencia lo porvenir.

En suma los conocimientos se adquieren, por
medio de la percepcién de lo externo cuanto se re-
fiere al mundo exterior que estd al alecance de los
sentidos, por medio de la conciencia lo psicoldgico
6 interior de nuestro dnimo, y por medio del enten-
dimiento racional cuanto encierra el mundo inma-
terial 6 suprasensible. La experiencia tiene dos
fuentes que son, una los sentidos y otra la con-
ciencia (i observacidn interna: por eso 4 los conoci-
mientos de este doble origen se llaman empiricos 6
experimentales, que nos muestran lo contingente,
6 sea lo que las cosas son pudiendo haber sido de
otro modo. Conocimientos racionales son aguellos,
que no debemos 4 la experiencia y su repetida sin-
gnlaridad, sino que los adquirimos directamente
por la inteligencia ensefidndonos lo que es y no
puede menos de ser por su cardeter universal y ne-
cesario: claro es que el mundo racional preside y
hasta demuestra al mundo de lo experimental, co-
mo que ambos se hallan dentro del orden verdad de

la ereacidn.
12



LECCION - 14.

Memoria intelectiva es el poder que tiene la in-
teligencia de representarse de nuevo y reconocer

los objetos inteligibles: es el mismo entendimiento

ejercitando su virtud no en lo presente, sino en lo

pasado, esto es en las cosas ya conocidas: su im-

portancia estriba en ser continuacién y comple-

mento de la conciencia, hasta el punto de que las
leyes incapacitan al desmemoriado como al de-
mente. '

Esta memoria, que es privativa del hombre, y
en si misma una imperfeccién (porque donde es
posible el recaerdo cabe también el olvido que es
su opuesto) admite segiin sus condiciones los califi-

cativos de vasta si se extiende 4 muchos conceptos,

tenaz si los retiene por hastante tiempo, fiel si los.
representa con exactitud, y fdcil si no ha menester.
esfuerzo voluntario: la memoria feliz se dice ser

aquella que mejor sintetiza estas cualidades.

Los elementos del recuerdo son tres, 4 saber: el

o
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conocimiento habitual de lo infeligible, la reflexion
actual sobre las especies inteligibles confempladas
anteriormente, y el acto de voluntad que delermi-
ne |a reflexion presente,

Misteriosa para nosotros la conservacién de los
conocimientos, explicamos su reproduccion por la
asociacion de las ideas, que se entiende y considera
como ley fundamental de esta potencia.

La memoria viene 4 ser un tesoro de imdgenes 6
un cuasi hdbito, estado medio entre la potencia de
recordar y el acto ya verificado de ]a recordacién:
no andan descaminados los que le asignan el carde-~
ter de ser algo mds que la nuda facultad y algo
menos que la realidad del acto; por esta razén hay
quien distinga sin difienltad la memoria de hdbito
y la memoria de uso. El reconocimiento es un
juicio en que afirmamos ser el objeto recordado el
mismo que antes se conoeié dentro de la base de la
identidad del sujeto.

La reminiscencia es memoria que teniendo pre-
sente part2 de lo pasado se esfuerza por conseguir
el recuerdo total: constituye la linea neutra entre
la memoria y el olvido, y haciendo punto de parti-
da en el recuerdo parcial se esfuerza porque desea
rehacer la integridad del concepto: esta memoria



es incompatible con los brufos, pues supone racio-
cinio y voluntad libve de que ellos no estdn ador-
nados.

Como el orden resplandece en todo lo criado,
alcanza de ignal suerte 4 los aclos de esta facultad,
y asi cuanto se halle en relacion natural de causa
y efecto, de principal y accesorio, 1 ofra parecida,
lleva consigo ventaja para recordar: en concreto se
designan como principios de estas facilidades, lare-
lacion de tiempo, la semejanza de naturaleza, la
causa eficiente y la proximidad en el espacio.

La mnemoénica 6 nemotecnia es el arte que da
reglas para hacer expedita la memoria bajo los
fundamentos enunciados; las principales son: 1."
disponer hasta donde sea posible las cosas ¢ hechos
interesantes con semejanzas ¢ especies que graben
impresion viva en el alma, sobre todo en los con-
ceptos de mayor dificultad, 2. cuidar de que no se
altere el orden de la naturaleza, y aua darle 4 los
objetos como orden si es preciso, el de nuestra in-
teleccidn; 3." mover 6 excitar dentro de su esfera
respectiva el afecto de la voluntad, porque esta es
la potencia mds nuestra, y 4." afirmar con la me-
ditacion sostenida los conceptes de mayor impor-
tancia para el recuerdo, que se robustece por el
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ejercicio en su cualidad de funcién espiritual.
Una vez terminado el estudio elemental acerca
de la sensibilidad y del entendimiento, importa
marcar las diferencias reales que separan y distin-
guen los actos de sentir de los actos de conocer,
manifestando: 1.” que la sensacidn es mds subjeti=
va que objetiva, y la percepcion atn de lo externo
es mas objetiva que subjetiva; 2." que aquella como
orgdnica se debilita y no puede menos de alterarse
con la reiteracién del hdbito, al revés de ésta que
en su cualidad de inorgdnica se robustece y perfec~
ciona; 3.° que la una es incapaz de recordacién co-
mo tal acto de sentir, y la otra admite ser repro-
ducida por la memoria; 4.° que la sensibilidad va
acompafiada del placer 6 dolor y la percepeién no
presenta este cardeter algo extrafio 4 los actos de
nuestra inteligencia; 5.° que en las percepeiones se
pueden dar simultdineas las opuestas, lo cual no
acontece en el mismo dérgano con las sensaciones
que operan sobre lo particular y determinado, y
6.° que sélo las cosas materiales son objeto de la
sensibilidad, mientras que el entendimiento obra
sobre lo inmaterial llegando hasta conocer las esen-
cias de las cosas y de los seres ordenados de la crea-
cién.
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Por lo que lleyamos expuesto se infiere cudn
erronea es la doctrina de aquellos pensadores, que
como Candillac, tratan de explicar todos los actos
del alma por las sensaciones tinicamente, anadiendo
ser trasformaciones de éstas, las restantes opera-
ciones inorgdnicas ¢ espirituales: ninglin acto se
puede trasformar 4 si mismo en otro diverso, luego
habria que admitir también en la hipétesis sensna-
lista principios trdsformadores distintos, que son
con evidencia las demds facultades del alma de que
no participan los seres irracionales,




LECCION 15.

Concluido el tratado elemental de las facultades
aprehensivas ¢ pasivas, ya orgdnicas ya inorgdni-
cas, toca ahora ocuparnos de las expansivas ¢ ac-
tivas, bajo el mismo doble aspecto de lo sensitivo
y de lo espirituual.

En general apetito es la inclinacién ¢ tendencia
propia de las cosas d conseguir su bien respectivo,
cuyo movimiento no se distingue de la fuga del
mal, pues la naturaleza de este esla negacién del
bien: asi es que el mal no se apetece por si mismo,
sino por accidenle, v. g. el lobo no desea tanto he-
rir y matar 4 la oveja, como satisfacer su hambre,
¢ mejor dicho, su voracidad que extenderia & todo
el rebaiio indefenso. Ks que no hay facultad ni
fuerza alguna que tiendad la nadaincapaz de toda
actuacion 6 efecto.

Con el apetito llamado meramente natural bus-
can las cosas el bien sin conocerlo; este apelito no
es intencional; v. g. los liquidos ocupan los lugares
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declives y los graves tienden al centro de Ia tierra:
el apetito sensitivo inelina 4 los seres al bien cono-
cido, aunque permanezea ignorada la razén de su
bondad ¢ relacién de conveniencia, v. g. el perro
apetece y busca su alimento: el apetito racional 6
voluntad lleva 4 las criaturas al objeto bueno de-
seado, conociendo también la razén de ser esta
cosa apetecida, que no es otra que su conformidad
con el snjeto que la codicia, v. g. el hombre que
hoy trabaja y plantea un negocio honesto cuyo re-
sultado pertenece 4 lo futuro. Comiin es 4 todas las
cosas criadas e] apetito sencillamente natural, pro-
pio de los animales el sensitivo, y especial de los
hombres el apetito racional que se denomina volun-
tad.

Las diferencias de mayor importancia entre las
potencias aprehensivas y las expansivas consisten:
1.* en que el objetoentra de algin modo en el su-
jeto en las de aprehender, mientras que en las de
expansién el sujeto como que sale desf en pos de
la objetividad de 1a cosa; 2." que estas dan cierta
manera de existencia d la cosa atin con independen-
cia de ella, lo que no ocurre en la facultad apre-
hepsiva, y 3." que siempre se perfecciona el sujeto
en los actos de facultad pasiva, cuando en las de

-
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potencia activa sélo se perfecciona si el objeto es
conforme al orden.

Dentro del apetito sensitivo hay dos {endencias,
la directa llamada apetlito concupiscible que busea
los objetos buenos y se aparta de los malos que se
perciben por medio de los sentidus, y la secundaria
6 en concreto apetito irascible que se esfuerza por
un bien arduo 6 que lucha con Gbices de la consecu-
cién y hasta posesidn de la cosa buena apetecida:
ambas tendencios son armdnicas, pues la irascible
defiende y ampara los objetos del movimiento con-
cupiscible que es el propio y directo de la sensibi-
lidad; asi es que éste no perturbado basta cumpli-
damente d la naturaleza animal, pero si hay obstd~
culos surge al momento como excepeién y salva-
guardia el apetito irascible, que se termina con
desaparecer dichos inconvenientes.

Del bruto y del hombre el apetito sensitivo, en
este se halla de algin modo sujetoal imperio racio-
nal; téngase en cuenta que los drganos influyen
directamente en la sensibilidad, desde lo mera-
mente vegelativo 6 de necesidad corporea, y que d
veces los actos de esta potencia se verifican ante la
percepeion de lo externo sin el concurso de la di-
reccion voluntaria ¢ racional: de suerte que nos-

13
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otros modificamos en lo posible las manifestaciones
del apetito animal, y sobre todo con el misterioso
poder del hdbito alcanzamos 4 modificar en parte
las exigencias _org:inicas.

El objeto de la voluntad potencia espiritual es el
bien en general 6 en absoluto: con el apetito racional
no se puede amar 6 querer otra cosa que lo conocido
por el entendimiento que es facultad del mismo or-
den, como la percepcion de lo material ha de preceder
4 su apetito que es el sensitivo: ignoti nulla cupido:
la nocion de bien es y tiene que ser universal, pues
de otra manera ni se darfa como objeto de la inte-
ligencia, ni se habfa de actuar el libre albedrio al
ctial no podemos renunciar: poco importa que el bien
sea real ¢ solo aparente, el caso es que la voluntad
obra bajo la apariencia de un bien: tal acontece al
que toma. lo ageno y se lo apropia buscando su bene-
ficio, siquiera desatienda el precepto de la justicia
moral que como bien superior es preferible.

Todo movimiento ha de tener un término y todo
acto ha de tener un fin; y de la propia suerte todo
agente una forma que le determine, Fin es el tér-
mino de la voluntad 6 apetito racional, y medios
las cosas 6 los actos que nos gufan y conducen al fin
propuesto: hay fin proximo y remoto segtn que es
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inmediato 6 mediato el bien 4 que se aspira: el fin
en todo caso se quiere directamente por si, y los
medios se apelecen de una manera mediata por la
relacion que tienen con el fin amado, v. g. el euro-
peo que quiere ir 4 América también incluye el
deseo de caminar en un buque. El fin verdadero
del hombre es tnico, pues los medios no tienen
atracciones propias, y siendo Ginica la especie hu-
mana, uno ha de ser por lomismo su objeto final 6
sea el bien de orden: asf es que los llamados con
impropiedad fines de la vida y de nuestra actividad,
no son otra cosa que medios jamds queridos por si
y todos ellos conmutables al estar privados de fi-
nalidad sustantiva y permanente.

Acto voluntario es el que procede del principio
interno 6 espiritnal conociendo el fin 4 que se en-
camina; actio ab interno principio procedens cum
cognitione finis: se halla integrado por lo tanto del
simultdneo concurso del entendimiento y de la vo-
luntad. Acto involuntario es el resistido por esta
potencia sin proceder de su inclinacién ¢ impulso
natural, ya por la violencia, ya por el error an-
tecedente, Actono voluntario se dice de aquel que
ni es admitido ni rechazado por nuestro libre al-
bedrio; en este casola voluntad es neutra y pro-
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piamente no se ejercita. Expontdneos son los actos
que nacen de un principio interno, pereibido el ob-
jeto sin que se perciba la relacién de éste con el
acto mismo 6 la funcién de la potencia: y volunta-
rios aquellos en que es aprehendido el objeto y su
razon de fin con los medios idéncos para conseguir-
lo; asi es que hay expontaneidad en todo acto hasta
en lo puramente voluntario, pero no existe este
cardcter especial en los actos expontdneos que al-
* canzan mayor amplitud.

Se llaman actos elicitos los que se perfeccionan y
terminan en la misma voluntad, como el simple
querer; é imperados los que se producen por otra
facultad bajo el imperio de esta voluntad ilustrada
por la razén, que es la que ordena, como el querer
estudiar una ciencia cuyo conocimiento nos es in-
dispensable.

Entre la voluntad ¢ el querer y las obras con=
eretas de las potencias ¢ el poder hay marcadas
diferencias: pues el querer como apetito espiritual
6 inorgdnico es uno, idéntico, nativamente igual,
ilimitado y libre; en tanto que el poder como ac-
tuacion singular tiene los caracteres opuestos, y ast
es miltiple, vario, desigual, limitado y no libre: sé-
mejante demostracién noencierra dificultad alguna.
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LECCION 16.

~ Libertad es la constante propiedad de la volun-
tad humana, por virtud de la cual se encuentra en
sns actos & salvo de cierta necesidad: este sublime
atributo funda y sostiene la dignidad de las criatu-
ras racionales, asf como patentiza el orden perma-
nente y hasta eterno 4 que se han de ajustar nues-
tras acciones en prode la perfectibilidad que nos
estd concedida.

Hay dos maneras de necesidad; una externa, de
violencia 6 de coaccidn, que radica en un prineipio
del todo extrafio, y que obra sus efectos contra la
tendencia 6 propensién del agente de que se trate:
la otra se llama necesidad interna 6 de lanaturale-
za'y nose distingue (e la inclinacién propia del
sér, viniendo 4 manifestar la eficacia de su esencia
con relacién 4 las cosas t objetos de actuacidn.

Corresponden dos modos de libertad 4 estas dos
especies de necesidad: la una es libertad de coac-
¢ién 6 de violencia, que aleja tinicamente la fuerza
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exterior contraria 4 la actividad de la voluntad y
pasa por cima de su poder propio; la otra que es li-
bertad de necesidad interior, separa toda energfa
ya externa ya interna, opuesta al sér, y en lo tan-
to la voluntad es duefia de sus actos, funcionando
con soberanfa de hecho no limitada: 4 esta altima
clase pertenece la libertad humana, que también se
denomina con exactitud libertad de indiferencia y
libre albedrio; nadie puede ser forzado 6 violentado
g querer lo que no quiere en su dnimo, ni por coac-
oidn exterior, ni por nscesidad intrinseca. La vo-
lnntad sin ser libre resultaria inconcebible y con=
tradictoria.

Por tanto la naturaleza 6 esencia del libre albe-
drio se funda y estriba en el poderde elegir, sien-
do la voluntad causa integra é indiscutible de sus
propias acciones y ejercitando un verdadero domi-
nio: propriwm liberi arbitrii est electio: siempre
que ejecutamos un acto cabe no haherlo ejecutado
y variar el modo, pues se trata de lo posible contin-
gente que pertenece 4 la indiferencia esencial: ha
de haber intencién que sostenga la finalidad.

La libertad se nos ha concedido para elegir bie-
nes, unos por otros, mas no se extiends ni puede
extender d elegir entre males que habian de ser
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negaciones de hondad y de sér: el abuso 6 sea el
pecado no se halla en la érbita de la libertad, sino
totalmente fuera de ella; cual si empledsemos las
manos en clase de drganos de progresién cuando
estdn destinadas al facto activo, resultando por lo
mismo torcidos y anémalos nuestros movimientos.
En el propio sentido Dios libérrimo por excelencia
y perfeccién inefable rechaza hasta la mera posi-
bilidad de pecar 6 de faltar en su providencia inde-
ficiente y en su bondad infinita.

Muchos filésofos ponen la deliberacién ¢ consi-
deracion de los motivosque nos indueen & obrar,
entre los elementos esenciales que constituyen el
acto voluntario libre: pero bien mirado, la delibe-
racién toca al entendimiento y no 4 la voluntad;
es su requisito previo, sin entrar en lo sustancial
de la libertad, dado que contra lo deliberado se
puede obrar por defecto, y que en suma la bondad
temporal corresponde 4 la nocién de medios cuya
relacién con el fin no siempre es manifiesta 4 la
razén humana: lo esencial y propio del acto libre
consiste s6lo en la nuda volicién 6 resolucién, pues
la posesién de nosotros mismos es elemento de ca-
rdcter genérico, y la ejecucién toca 4 la polencia
que sea imperada por la voluntad racional,



El hombre es plenamente libre en esta vida,
porque todos los bienes de ella son finitos y de na-
turaleza fraccionaria tan especial, que ann sumados
en uno no satisfacen de manera alguna adecnada la
voluntad: ademsds que son de necesidad bienes con-
mutables 6 medios cuya razén de houdad encarna
en la relacién que tengan con el fin, Criada nuestra
voluntad espiritual para el bien infinito, no es po-
sible gue conserve libertad en presencia de él, como
su perfeccién que es y objeto adecuado donde nada
le queda que desear: tal movimiento no es de elec-
cién que supondria variedad posible de términos,
sino de la propia esencial naturaleza que tiende con
innato paso hacia su fin.

Se prueba la libertad que es un dogma notorio
de las criaturas racionales, entre otros argumentos
con los siguientes: 1." por la naturaleza de la vo-
luntad facultad espiritual, que llamada 4 la feli-
cidad absoluta fuera del tiempo, ningtin otro bien
por excelente que sea la puede determinar al acto,
cabiendo en su virtud la eleccion dentro de lo tem-
poral; no hay fuerza proporcionada para que su
impulso mueva 4 esta potencia de nuestra alma, ni
siempre los bienes particulares enlazados con el fin
presentan con claridad evidente esta relacion; 2.
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por la conciencia, cuyo testimonio irrecusable nos
advierte, que podemos obrar 6 no, continuar, sus-
pender 6 modificar el acto, sin gue cosa alguna in-
terior ni exterior nos vivlenle 6 apremie con nece-
sidad: corrobora esta verdad 4 posteriori el hecho
constante de alegrarnos del bien y dolernos del mal
que hayamos ejecutado, satisfaccion y remordi-
miento que solo son compatibles con la libertad;
3.° por los absurdos del fatalismo, que borrarfa de
una vez toda justicia y orden moral con sus deberes
y derechos, mérito y demérito, premios y castigos:
el imposible reconocido de tales negaciones realza
sin la menor duda la doetrina consoladora y segu-
ra que venimos demostrando, en razén de ser esta
y no otra la constitucién real del hombre hecho 4
imagen y semejanza del Criador; 4.° por el con-
sentimiento universal de las gentes, que asi lo han
entendido en todos los tiempos y paises con sus
costumbres, gobiernos y monumentos; la universa~
lidad y constancia de los juicios sobre la libertad
es garantfa firmisima de que se trata de una ley
radicada en la naturaleza que no podemos variar
ni renunciar; 5.° por el lenguaje, que encarna en el
pensamiento y su verdad hasta en los estados inte-
ligibles de la potencia voluntaria: asi es que la
1



palabra supone de nn modo necesario el hecho no
interrnmpido de que somos libres, sin que 4 nadie
se le ocurra negar tan sublime don y prenda de la
humanidad llamada 4 su perfeccion posible.

No integra nuestra libertad el conocimientosolo,
como algunos pretenden: sino que incluye ademds
la persuacion fundada de que los actos proceden del
agente, pudiendo ser ejecutados 6 no 4 su arbitrio
exclusivo y causal: v. g. el que odiando la dolencia
conoce qu2 le va 4 invadir, sabe perfectamente sin
confusién alguna, que la enfermedad sufrida por su
propio organismo no depende en lo mds minimo de
la voluntad.

Tampoco la presciencia divina es ni puede ser
Obice 4 1a libertad: no quita nuestra memoria de
hoy su cardcter libre al acto de ayer, y Dios en
presente sin fin ve siempre los actos del hombre:
nuestras acciones pues, no se ejecutan porque Dios
las tiene previstas, sino al contrario que Dios las
prevee porque las hemos de realizar con el pleno
ejercicio del poder personal qne nos pertenece y
bajo su ineludible responsabilidad. Es mds, la pre-
vision humana también salva la libertad.




LECCION 17.

Instinto en general es la tendencia ¢ inclinacion
de las cosas impresa en la naturaleza respectiva
por su Criador y en armonia con el fin que les estd
asignado dentro del orden: en acepcién mds con-
creta es el apetito de los animales que marca de una
manera necesaria los actos relativos al bien perci-
bido y que es conforme  lus operaciones de su vi-
viente: la elimologia es de instinguo, que vale tan-
to como excito, muevo por dentro.

Las eriaturas insensibles se hallan determinadas
4 un solo objeto y también 4 un solo y necesario
modo, pues ni perciben el término de sus actos, ni
tampoco la forma de ejecutarlos: en ellas toda ope-
racion es obligada 6 forzada por los agentes exte-
riores, sin haber funeién alguna propiamente di-
cha, toda vez que no existe siquiera percepcion,

Los animales brutos en su cualidad de sensibles,
tienen varios objetos ¢ eosas, pero un solo modo y
necesario, pues su término se halla en todo lo ma-



=== —

terial que perciben con los sentidos, y no se ciile 4
cosa alguna determinada con exelusién de las de-
mds: el modo es tnico é invariable porque carecen
de reflexion y del poder de elegir; aprehendido el
bien, son llevados directamente 4 su posesién con
poderoso atractivo. Los hombres por tiltimo cuen-
tan con varios objetos y disponen 4 la vez de varios
modos, por queel entendimiento que juzga tiene su
objetivo en lo universal y noen lo singular deter-
minado, y por que existe la reflexién para clegir
éste 6 aquel bien, asi comouno 1 otro medio de lle-
gar 4 su posesién: las eriaturas racionales por tanto
son verdaderas causas de sus acciones y obran con
manifiesta libertad,

El instinto animal presenta desde luego dos ca=
racteres esenciales; que son, el uno ejercitarse siem=
pre con relacién 4 los objetos que tienen su asiento
en la materia, y percibidos por la sensibilidad que
es orgdnica, y el otro que se acttia de una manera
fatal y necesaria: es que el brato aprende la cosa
buena conveniente £ su naturaleza y no percibe la
razon de esta bondad que es un juicio, pues carece
dereflexién para conocer el acto de su propio ape-
tito y compararlo con el objeto mismo: de suerte
que se mueve en todo easo sobre lo determinado y
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singular que le arrastra: no existiendo mds de un
término la actuacion instintiva rechaza la varie-
dad y libertad, siendo meramente espontdnea y
exenta de dominio propio, razén por la cual de los
irracionales se dice que obran para un fin que les
estd asignade por creacién, pero no que obran con
un fin suyo intencional y de eleccion posible.

No es ciegoen absoluto el instinto, ya se atienda
4 la percepeidn sensible de lo externo ¢ del mundo
corpdreo que requiere de necesidad, ya se considere
en ofro sentido la sabiduria divina que lo tiene pre-
venido y ordenado con exactitud admirable: los
bratos forman ecomo juicios instintivos 6 naturales
por virtud de los sentidos sobre su objeto propio;
v. g. la emigracion de ciertas aves mediante la
temperatura que sienten; y también por la poten-
cla estimativa; v.g. la oveja que distingue 4 su
cria enfre los varios corderos del rebaiio; claro es
que aquf falta la comparacion para afirmar 6 negar,
toda vez que sin el poder reflexivo no se percibe el
bien como fin, ni hay conocimiento de los actos que
sean medios conducentes para conseguirlo. Dios
eriador que es inteligencia infinita ha dotado 4 sus
obras, ora sean cosas, ora seres, de propiedadés y
medios adecnados para los distintos fines, que como
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variedad interior y bellisima se propuso al sacar
de la nada el universo con el soberano fial de su
omnipotencia: los irracionales pues, ejecutan sin
saberlo el plan de la creacién y conla perfeccion
correspondiente 4 su naturaleza, residiendo el co-
nocimiento acabado de los actos instintivos, en la
ciencia inefable de Dios supremo gerarca del or-
den.

Arte divino y completo en sulinea es el instinto
segin la doctrina expuesta: la misién de todo ar-
tista se realiza con hacer bien conforme 4 enten-
dimiento las cosas ¢ las obras singulares, y esta es
labor comin 4 los irracionales y al hombre antes
del uso de la razon; tal eucede 4 las abejas cons-
tructoras de sus celdillas exagonales primorosas y
4 los castores artifices de sus viviendas dignas dela
mayor admiracion: es imposible que inteligencia
criada disponga obras tan perfectas, en las que re-
sultan sdbiamente ordenados los medios y el fin sin
deficencia alguna, estando 4 cargo de ciegos ins-
tramentos las operaciones instintivas. Fidcil en de~
masfa es entender que procediendo el instinto de la
razon divina, sus procedimientos v determinaciones
llevan 4 manera de un cardeter racional; asi vemos
animales que ejecutan actos muy ordenados, donde
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aparece algode prudencia que procede 4 no dudar-
lo del artista supremo.

El instinto no es la fuerza locomotriz; pues esta
6 sea la potencia de mover el euerpo de un lngar 4
otro opera aun contra ¢l apetito, y 4 veces se da el
apetito sensitivo 6 el espiritual sin el movimiento de
los érganos; tampoco es el hdbito cual opinaban
Locke y Condillae, porque incluye voluntad y actos
de razén incompalibles con lo orgdnico que es fatal
y preeciso; menos es el antomatismo sostenido por
Gomez Pereira y Descartes, porque los brutos son
seres individuales é independientes que obran, co-
mo principio de sus actos propios y no son mdquinas
6 materia en movimiento; por fin el instinto estd
muy distante de ser la inteligencia segin creye-
ron algunos antignos, puesto que es de suyo inor-
gdnica y espiritual, y es susceptible de perfeccién
mediante los actos que ejecute en el tiempo.

Si estudiamos el instinto en su forma, vemos
que es innato 6 sea tan antigno y tan nuevo como
el ser animado que lo posee y 4 veces se anticipa
4 los 6rganos; es variable en las especies animales
llamadas 4 cosas diversas; es trasmisible por la ge.
Deracion normal con los drganos adecuados por
Naturaleza y atin se sostiene después de la mutila-
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cién; y es en iltimo término perfecto desde su orf-
gen, que no consiente la mds pequeiia reforma de
parte de los agentes exteriores.

Reciben el nombre de egoistas los instintos que
tienden al bien exclusivo del individuo que los
ejercita, v. g. los relacionados con la nutricién: y
se llaman simpdticos los que mirav al bien y 4 la
conservacién de la especie, v. g. los actos comple-
jos de la reproduceién animal.

En el hombre, que es el animal menos animal de
la naturaleza, el instinto se encuentra en razon in-
versa de la inteligencia; asi es que 4 mayor racio-
cinio ejercitado, corresponden menos actos instinti-
vos, y en sentido opuesto 4 menos inteligencia,
como sucede con el nifio que desconoce el fin y los
medios, pertenecen mds sugestiones ¢ impulsos del
instinto: es que hay en nosotros dos vidas que se
completan, la ovgdnica y la espiritual; y que esta
de mds perfeceidn alcanza & verificar por modora-
cional y libre las operaciones de mayor excelencia
que los brutos ejecutan necesariamente.
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LECCION 18.

Hibito es un modo 6 cualidad de fuerza interior
que reiterada nos da mds inelinacién y aptitud para
ejecutar actos que son libres, ¢ no necesarios de na-
turaleza, produciendo deleite en el agente: las ope-
raciones habitnales figuran como necesidades rela-
tivas del individuo, por lo cual se asigna al poder
de esta clase, la cousideracion de segunda natura=-
leza 'y parece que su ejercicio se verifica sin con-
ciencia, no obstante que las acciones humanas por
repelidas que fueran siempre estdn conocidas y juz-
gadas en el santuario inviolable de nuestra alma
que no se olvida jamds de si misma,

Expontdneo se llama el hdbito contraido sin re~
flexion, y voluntario el adquirido con el imperio
reflexivo racional: - también se clasifica el hdbito ds
afsctivo (hasta cierto punto), intelectual y moral,
seglin que la facultad principalmente puesta en
gjercicio sea la sensibilidad, la inteligencia y la vo-
luntad.

15
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Los habitos morales en concreto reciben el nom-
bre de costumbres; afectan al deseo intencional y &
la aceidn; ocupan la distancia que hay entre la po-
tencia y el acto libre; y llegan d ser verdadera po-
sesion del hien que solicitan. Las costumbres son el
indice del perfeccionamiento humano, porque sin-
fetizan nuestras facultades ejercitadassobre sus ob-
jetos respectivos.

Siempre existe responsabilidad en los actos habi-
tuales, porque libres somos de adquirir 6 no el hd-
bito de que se trate, dueiios de suspenderlo ¢ darle
cualquier variacién, sin que sea parte 4 desvanecer
este cardeter propio suyo la apreciacién corriente
de que el poder habitual constituye una segunda
naturaleza, pues antes al contrario, se mantiene y
ensefiorea por cima de todo lo adquirido 6 adyecti-
cio la voluntad que es de la primitiva y constante
naturaleza del hombre: en su virtud la potencia li-
bre es el verdadero principio esencial de todos nues-
tros hdbitos desde que se inician hasta que se ex-
tinguen con mayor 6 menor facilidad.

Importantisimo es el poder humano habitual y su
estudip, teniendo presente que la base de nuestra
perfectibilidad estd en la repeticion de actos libres
conformes con el orden, y que 4 fuerza del habito
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ejercemos el sefiorio maximo, que no es otro que
imperar racionalmente los propios apetifos y de<
seos: por la misma senda alcanzamos legitima in-
fluencia sobre nuestros semejanles, estableciendo
firmes relaciones de fraternidad y comercio espiri-
tnal: también la naturaleza inanimada obedece y
sirve al hombre bajo el maravilloso resorte de sus
hidbitos de trabajo, que le hacen deseubrir los mds
grandes secretos de la creacion.

Combinados y unidos los hdbitos intelectuales y
morales arraigados desde que empezamos d tener
uso de razon, sostienen el cardcter de cada indivi-
duo del linage humano: y es que la personalidad se
integra y desenvunelve 4 merced de la resultante
positiva de nuestra inteligencia y voluntad en ejer-
cicio, que viene 4 ser el temperamento moral: sien-
do cada umno hijo de sus obras, importa que el
hdbito se contraiga y mantenga en todo caso refle-
Xivamente, 6 sea con el debido conocimiento y vec-
titud de intenciones.

La voluntad aspira por constante impulso al bien
en general: el bien es lo que todas las cosas apete-
cen por ser conforme 4 su naturaleza ya las conserve,
va las perfeccione, dentro de las armonias del orden
permanente: al hombre directamente sélo pertene-
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ce y como obligatorio el hien moral, que esel eje-
cutado 4 sabiendas 6 con libertad de eleccién: los
otros bienes se hallan fuera de la humanidad.

Felicidad es el estado tranquilo de nuestra alma
satisfecha con la posesion no perturbada del bien;
la absoluta serd la contemplacién dulefsima de Dios
bondad infinita, y la relativa es la paz del espiritu,
que obra ¢l bien moral en la vida y el deleite que
se sigue 4 la prdetica de la virtud que nos eleva y
dignifiea. Las riquezas, los placeres fisicos, la salud
y todos los demds bienes fransitorios del orden tem-
poral, son incapaces de labrar nuestra felicidad, y
se llaman con perfecto sentido bienes de fortuna
para denotar lo accidental de su posesidn, 4 diferen-
cia del bien de orden que siempre es fijo y perma-
nente.

Antes de poner término al tratado elemental de
la Dinamilogfa, conviene decir algo de las combina-
ciones de nuestras potencias, y de la sintesis de
ellas, complemento del andlisis hecho para estu-
diarlas.

Seentiende por combinaciones binarias de las
facultades, las que producen actosde dos potencias,
V. €. mirar, que es ver con los ojos y querer ver
con Ia voluntad y el entendimiento. Combinaciones



ternarias son las que dan actos 6 productos en que
funcionan las tres facultades, v. g. el sentimiento
que surge en el dnimo de quien presencia un asesi-
nato, donde contrariadassufren las potencias 4 cau-
sa del desorden que contemplan; y la alegria de
haber salvado al prégimo de un naufragio, en cuyo
acto nos recreamos con toda el alma merced 4 res-
tablecerse las armonfas del orden amenazadas de
perturbacion.

La ciencia psicoldgica estudia al espiritu huma-
1o, y lo hace analizando sus atributos esenciales,
potencias relacionadas, y actos simultdneos; nece-

saria es la sintesis ¢ recomposicion de lo analizado,
pues el alma es el mismo sujeto que siente mediante

los 6rganos, que piensa con independencia de lo
sensible, y que quiere con entera libertad; y esto
de la propia suerte que las tres dimensiones se
dan en un cuerpo cualquiera.

Atributos de esencia de nuestro espiritu son la
unidad, laidentidad y la actividad. Las facultades
inseparables unas de otras son la sensibilidad, el en-
tendimiento 6 inteligencia y la voluntad. Los actos
de sensibilidad externa son las scnsaciones, y de la
interna los del sentido comiin, de la fantasfa, de la
virtud cogitativa y de la memoria sansitiva. De la
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inteligencia se enumeran varios actos ¢ funciones, g
saber: la percepeién de lo externo, la percepeién
interna, la atencién (que es reconocido fendmeno de
actividad), el juicio, la memoria intelectiva, la ima~
ginacién (que propiamente es sensitiva), la abstrac-
cion, la generalizacion, la induceién, la deduccion
y la significacion 6 palabra (que es capacidad na-
tural). La voluntad por tltimo, no presenta mds
que una clase de actos, que son las voliciones 6
afectos del apefito racional, y que recaen sobre las
cosas conocidas por el entendimiento, dejando &
salvo la libertad del principio de querer.
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LECCION 19.

Idea (del griego ¢dein ver) es bien el tipo it ori-
ginal de algo que también se llama ideal, y se re-
fiere al entendimiento prdetico, v. g. una pintura
que se dibujard; 6 se toma por la especie inteligible
de los escoldsticos, que es la representacion intelec-
tual de las cosas, medio en cuya virtud las conoce-
mos sin afirmar ni negar. Distinguese asi la idea
del juicio que responde & conocimiento mds perfec-
to; en este sentido se le llama igualmente simple
aprehensién 6 nocién. Esla idea sin duda alguna
diferente de la cosa inteligible y del alma en el acto
mismo de entender.

En la idea bajo este concepto qne es el pertinente
4 nuestro estudio, se considera el sér propio de ella,
como fenémeno del alma ¢ actunacién del entendi-
miento, y la cualidad de medio representativo del
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objeto, dado que con las ideas conocemos por via de
semejanza hasta las cosas inmateriales: se compara
la idea 4 unespejo fidelisimo para su objeto, que lo
representa y ofvece con tal exactitud ‘cuanto que no
se percibe el cristalino plano donde la cosa misma
se refleja; en el punto que el objeto externo es si-
quiera advertido, ya no es idea, por que el medio
ha de contener una relacién necesaria y ejemplar
con lo representado, sin que aparezca este fondo por
distineidn alguna; los objetos pues, se han de pre-
sentar 4 la distancia que conviene para causar el
efecto de su vision adecunada inteligible.

Las ideas por tanto son 4 la vez subjetivas y ob-
jetivas: son y no pueden dejar de ser subjetivas, al-
go inherente al sujeto que las actia, como produc-
to suyo; tal acontece, salva su diferencia, al tallado
o conforno inseparable de una estdtua que estd en la
piedra ¢ en el bronce: también son lasideas ohjeti-
vas en cuanto por ellas se conoce la cosa real de
que provienen, que es el otro factor de semejante
producto intelectual y sin el cual tampoco se da-
rian de modo alguno en la mente, porque sobre
la nada no cabe actuacién posible de facultad;
basta por viade ejemplo fijar la consideracién en
el original representado por una escultura cual-
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quiera, v. g. el crucificado que modelé Pedro de
Mena. Bajo el primer aspecto las ideas son siempre
contingentes y singulares, como el sujeto que las
forma y los actos de esfe que serealizan: en cl se-
gundo se encuentran revestidas invariablemente
del cardceter de universales y necesarias, segln es
necesario y universal el objeto que representan al
entendimiento segregada todu determinacién y sin-
gularidad; y es que el objeto proporcionado de
nuestra inteligencia es la cosa material abstraida
de sus condicicnes materiales. Excepto en la refle-
xion, laidea noesel {érmino, sino el medio del co-
nocimiento: non est id quod, sed id quo intelligi-
tur; asi se comprende la vanidad de los errores de
los ontélogos y de los partidarios de la razén im-
personal.

La esencia de la cosa material objeto proporcio-
nado y primero del entendimiento es aprendida por
este, luego que se abstraen 6 separan en la mente
todas sus singularidades ¢ determinaciones de la
realidad externa: la luz con que se hace percepti-
ble dicha esencia es el entendimiento agente, de
igual modo que la luzsolar hace visibles para nues-
tros ojoslos objetos corporeos.

Por lo mismo la Ideologia es la ciencia 6 parte

16
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de la Psicologia, que estudia las ideas como medio
de obtener el conocimiento: presenta desde luego
grandisima y reconocida importancia. (1)

Extenso por dem:s es el campo en que se agi-
tan los varios sistemas ideolégicos, disputando la
victoria de sus respectivas soluciones, bien enfen-
dido que de plantear con acierto el problema, se
adquiere la clave de toda la TFilosoffa: muy ele-
mentalmente se indican el empirismo, el sistema
de las ideas innatas, el racionalismo trascendental,
el ontologismo, y el psicologismo racional ¢ siste-
ma escoldstico que es el aceptable.

Empirismo equivale 4 Ia falsa doctrina que su-
pone tener esencial y exclusivamente su origen 6
génesis en los sentidos, todo el conocimiento de la
criatura racional: sus mantenedores son materialis-
tas como Demdcrito y Epfeuro entre los antiguos,
y Cabanis y la escuela positivista francesa enfre
los modernos; también sostienen esta hipdtesis los
sensualistas como Protdigoras y los sofistas de la
antigiiedad, y de ultimo estado Locke y Condillac.

{1) No es fuera de proposilo advertir, que estas sumarias
nociones idedlogicas se hallan bien distantes de conslitair un
tralado completo de la cuestion mds vilal de la Filosofla; pues
reclamaria de suyo una extension incompatible con leceiones
elementales, donde sdlo tienen cabida ligeras indicaciones.
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Afirmaha el empirismo anliguo que las cosas se
conocen mediante particulas finfsimas ¢ felillas de
ellas desprendidas, las enales vagan por la atmds-
fera penetrandoen el alma 4 través de los sentidos
y representando el objeto de que provienen. Seme-
jante teoria encierra la mayor falsedad, que se pone
de relieve considerando: 1.° que las cosas inmate-
riales conocidas son-ineapaces de segregar particu-
las, y aifin en lo corpéreo son muy contadas las sus-
tancias difusivas que tienen esa propiedad; 2.° que
los dtomos por pequefios que se les quiera supbner,
son materiales y no han de tocar al alma que es
espiritu; 3." que las repetidas particulas son sus-
lancia y no im:igenes del todoimposibilitado de re-
presentacion; 4.° que multiples diehos desprendi-
mientos jamds darian la unidad que existe en todos
los actos y por tanto en las percepeiones, y 5.° que
serfa necesario suprimir de una vez el mundo espi-
ritual 6 suprasensible de mids evidencia que el ma-
terial al alcance de los sentidos, renunciando asf 4
todo conocimiento, que es imposible borrar en
nuestra naturaleza racional llamadad mds altos
destinos.

Locke llamé sensacion 4 la facultad de percibir
lo que hay fuera y dentro del alma, y reflexién 4
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la potencia que el alma apliea it lo ya pereibido por
modo sensible: esta doctrina no se puede sostener:
1.° porque en las sensaciones, actos de facultad or-
génica no cabe de manera alguna la reflexion; 2.°
porque atin admitido el poder de reflexionar, este
perfeccionaria algo la sensacion, pero jamds produ-
cirfa el cambio de lo singular y contingente que da
por lo universal y necesario que le es incompatible
de naturaleza; 3." porque se anularia de un todo el
orden inmaterial con sus ideas de sér, de justicia,
de belleza y de armonfa que nada tienen de las sen~
saciones, y 4.” porque invertirfamos siempre los
términos con la mayor torpeza, v. g. sumando
cualidades sensibles para formar atrevidamente el
concepto de sustancia, agregando finitos para inte-
grar laidea del infinito que es su antitesis, y con-
fundiendo la nocidn de cansaeficiente con la simple
sucesién en el tiempo que es solo elemento ex-
trinseco causal.

Condillae continuador del filésofo inglés, negd
toda otra facultad que la sensacion, llamando for-
mas varias de la sensibilidad 4 las demds poten-
cias del alma ysensaciones trasformadas 4 sus ac-
tos espirituales que son completamente extrafios y
superiores al organismo. Hipdtesis tan avenlurada
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sedesvanece, con solo tener en cuenta que nivela
por depresién al hombre que es racional con el
bruto que no lo es; 4 mayor abundamiento que no
explica de modo alguno, la metamérfosis peregrina
de lo sensible que es singular, por lo inteligible que
es universal; y por fin, que si como él dice hay
sensaciones trasformadas que son la percepeion, el
juicio, el raciocinio y el afecto 6 acto voluntario,
de necesidad se suponen otros principios trasforma-
dores 6 facultades, puesto que la sensihilidad es in-
capaz de variar la naturaleza de sus operaciones
meramente orgdnicas; idem secundwmidem non
est natum facere nisi idem.
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LECCION 20.

La hipdtesis de las ideas innatas admite la exis-
tencia de ideas G conocimientos ingénitos en el al-
ma y anteriores 4 todo actointelectual; asi opina~
ron Platéa, Descartes, Leibnitz y Rosmini, con-
formes en admitirideas en la mente con anteriori-
dad 4 sus actos, y sin pasar por consigniente sobre
las representaciones sensibles para adquirir el cono-
cimiento de las cosas.

Desaparece en fotal la snposicion esta con fijarse
en las razones que siguen: 1." serfa un modo de
enlender contrario 4 la naturaleza del sujeto cono-
cedor quees el hombre integrado de alma y cuerpo,
y en oposicion también con la naturaleza del objeto
conocido, que se inicia en lo material, abstrayendo
las singularidades que siempre le determinan; 2..
habria que imaginar al alma sin actividad propia
en el acto de conocer 6 sea enteramente pasiva y
privada por tanto del entendimiento agente (que
es activo), iluminando los fantasmas sensibles de
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las cosas materiales; 3.* el hombre careceria de
fundamento para afiemar la realidad de los objetos
externos, pues la realilad del conocer se subordina
4 la naturaleza del espiritn nuestro que reclama
entender primero lo sensible y despues lo inmate-
rial, y 4." seria hegar el sentido comin del linaje
humano y el testimonio de la misma experiencia en
pugna con las ideas innatas 6 no adquiridas, pues
no hay ni puede haber conocimiento ¢ idea antes
del acto de la inteligencin que es uno de los facto-
res de semejante operacion 6 producto, de igual
suerte que no hay vision posible anterior 4 la fun-
cidn de nuestros ojos sobre los objetos corporeos.
Platon aseguraba que las ideas, diferentes de las
sensaciones y de las nociones, representan las esen-
cias de las cosas y son necesarias é inmutables: el
alma las conocié en si mismas 6 en la divinidad
antes de la vida temporal: aprisionadas las almas
en los cuerpos como castigo de cierto crimen, se
olvidaron las ideas anteriores: y después siendo los
objetos hechos 4 razén y en armonia de tales tipos,
con la percepeién de las cosas se recordaba lo que
tenia olvidado de la vida precedente 4 la actual.
Se eyidencia la falsedad de semejantes afirmacio-
nes gratuitas considerando: 1." que naturvales las
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ideas en el alma, esta no perdia sunaturaleza,
uniéndose al cuerpo, ni tampoco habia de perder
las ideas que le eran propias; 2." que serfa contra-
dictorio 4 la mdxima olvidar y recordar por una
misma causa que se fija en el comercio del alma y
el cuerpo; 3.° que tal conocimiento serfa reminis-
cencia, y de consiguiente un hdbito sujeto 4 Ja vo-
luntad con independencia de las percepeiones, y 4.°
que ni hay conciencia de la sofiada viviente ante-
rior, ni por ella delito que expiar en esta vida, ni
menos es de apelecer la muerte que nos libraria de
la pena abrumadora 4 la vez que imposible de la
existencia.

Descartes y sus continuadores llamaron ideas
adventicias 4 las adquiridas de los objetos externos
que nos impresionan mediante el organismo; v. g,
la idea del sol, ¢ la de un drbol; facticias 4 las for-
madas per la unién de dos 6 mds ideas 6 elementos
deellas; v. g la idea de un océano de luz, 6 la
de un monte de oro: y por ultimo, innatas 4 todas
las restantes criadas ¢ infundidas por Dios con el
alma misma, v. g. la idea de justicia, 6 la de Dios
criador, Este artificio lo basaba el renombrado
pensador en creer 4 su antojo, que el pensamiento
es esencial al alma y por tanto que siempre ha
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pensado algo, pues sin ideas no es posible el acto de
pensar por falta de objeto, acudiendo entonces al
pobre recurso de asignar al entendimiento ideas
innatas, 6 sea fan antiguas como el sér en que ra-
dica la expresada facultad. También se hacia la
ilusién de negar que el alma tuviese poder ¢ virtud
de formar y obtener de los objetos que conoce las
ideas que les representan, aceptando por lo mismo
ideas congénitas 6 innatas, cegada la posibilidad de
su adquisicién.

Los dos fundamentos de los cartesianos son in-
sostenibles bajo cualquier aspecto que se les exami-
ne: en cuanto al primero hay que observar, que ni
el acto de pensar, ni su causa proxima la inteli-
gencia racional, pertenecen 4 la esencia de nuestre
espiritu, pues en este caso estarfa siempre en ac-
to, cual acontece 4 todas las esencias, y se destrui-
ria la nocién de posibilidad y de potencia, cuya
perfeccion ¢ complemento reclama y tiende 4 la
ejecucién de los actos respectivos sobre sus objetos;
¥ por loque toca 4la negacién segunda, basta fijar-
se en que el entendimiento da 4 conocer las cosas
no formaliter sino efficienter, porque reduce 6 ha-
ce inteligible en realidad de acto lo que sencilla-

mente es inteligible en potencia, y esto lo verifica
17
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el entendimiento agente con la presencia de la cosa
iluminada por su fuerza 6 virtud espiritual, asi co-
mo no hay sensacién auditiva antes de funcionar
el sentido sobre lus ondas sonoras que le ponen en
acei6n. {Medrada estaria la ciencia del hombre con
'aceptat‘ las sentencias (e Descartes, en este parti-
cular de vitalisimo interés para la total doctrina
filosofica! Habria que relegar siempre de nuestro
estudio la experiencia, que es positiva y verdadera,
para sustituirla vanamente con un tegido de ilusio-
nes incapaces de ocultar 4 nadie la realidad y ar-
monfa del universo.

Imaginé el matemdtico Leibnilz, que la facultad
de entender por 6l identificada con la esencia espi-
ritual, serfa imposible como nuda potencia; que en
cierta iniciacion del conocimiento se contenian las
ideas 4 manera de lineamentos sin correccidn des-
pués aclarados y defividos; y que toda la esencia
del alma se integraba por un schema 6 representa-
cion confusa del mundo, que se desenvuelve con
ocasion de las cosas materiales y 4 medida que estas
nos impresionan fisicamente.

Defectuosa es como las anteriores semejante hi-
potesis respecto al origen de las ideas, ya se tenga
en cuenta que el concepto de potencia es cabalmen-



—_— 523 —

te el de prineipio préximo de los aclos que pueden
ser 0 no ser, siendo clarisimo por consiguiente que
la inteligencia conoce cuando estd en relacién con los
objetos inteligibles y deja de conocer siempre que
falta la relacion expresada, yase fije la considera-
cion en que sélo Dios criador tiene en sf esencial-
mente las semejanzas de todas las cosas que han
salido de su omnipotencia, en tanto que el hombre
es criatura en quien no puede estar d prori la re-
presentacién esencial del universo: semejante en
lo demds esta teoria 4 la de Platén ofrece las mis-
mas notas de falsedad arriba consignadas.

Rosmini redujo las ideas innatas 4 una sola, 4 la
universal de sér, indeterminada sin referencia 4
objeto alguno; esun papel blanco donde puede es-
cribirse lo que se quiera; aplicando esta idea 4 las
representaciones sensibles, se figura el pensador
italiano que surgen y con procedencia legitima to-
dos los coneeptos mentales.

Tampoco es admisible la afirmacién anterior,
pues que la sensacién dentro de tal sistema es fe-
némeno puramente sabjetivo, que adicionado 4 la
idea indeterminada de sér, no pnede dar 6 producir
conocimiento, al modo quela oscuridad afiadida 4 la
luz blanea jamds determinarfa los colores simples
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del espectro solar: serfa buscar un producto empe-
zando por descartar sus propios y genuinos facto-
res, lo cual es imposible. Admitida semejante con-
cesion hipotética eran inexplicables los conocimien-
tos sélidos del orden suprasensible ¢ inmaterial. Con
tal doctrina estariamos en pleno y mortifero idea-
lismo. Por fin la idea de sér, es abstracta y por lo
tanto d posteriori, esto essellega 4 ella después de
conocer los seres determinados que estdn 4 nuestro
alecance y con los cuales nos ponemos en relacion.




LECCION 21.

Debido el racionalismo trascendental 4 Kant y
sus continuadores, explica 4 su modo el origen de
las ideas con elementos anteriores 4 la experiencia,
analizando el pensamiento, y construyendo la ra-
zén los objetos de su mismo conocer: vale esto tan-
to como cerrar los ojos para no ver, y por tal defi-
ciencia voluntaria labrar ¢ producir las cosas 4
nuestro sabor para el conocimiento propio.

Hace distincién el fildsofo de Koenisherg, entre
la materia y la forma del conocimiento: aquella es
proveniente de los objetos sensibles aun internos,
que él entiende mudable y contingente; esfa es pro-
pia del sujeto, y le asigna el cardcter opuesto de
universal y necesaria.

Lo externo no se puede percibir sino existiendo
en el espacio, y el yo sujeto no se percibiria sin
modos sucesivos ¢ tiempo; luego la intuicidn pura
del espacioy del tiempo acompaiia & la empirfca
del exterior y del yo: tal es en el pensador raciona-
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lista la forma.de la sensibilidad, su elemento &
priori.

Afade que la inteligencia tiene formas inuatas,
categorias, que se adaptan & los elementos sensibles:
dichas categorfas estdn en el juicio dentro de las
cuatro supuestas formas primarias, cantidad, cua-
lidad, relacion y modalidad: la cantidad es apre-
ciable en el sujefo, segiin que es uno solo, 6 mds
de uno, 6 todos (unidad, pluralidad, totalidad); la
cualidad se considera en el atributo, si conviene al
sujeto, sirepugna, 6 si expresa que conviene otro
atributo diverso del que se enuncia (afirmacion, ne-
gacion, limilacion); la relacion se estudia en el en-
lace de ambos, si convienen en absoluto, ¢ bajo
condicién, 6 convienea varios predicados de los que
afirmado cada uno se niegan los restantes (sustan-
cia y accidente, causa y efecto, accion y pasion);
la modalidad se advierte en la razén del enlace de
atributo y sujeto, como existente, posible 6 nece-
sario (existencia y no existencia, posibilidad é im-
posibilidad, necesidad y contingencia). De esta
suerfe se obtienen las categorfas en nimero de do-
cs, descubiertas de tres en tres, bajo las cuatro for-
mas llamadas primarias.

Los juicios sintéticos @ priori del mismo origen
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son aquellos en que laafirmacién, 4 ser posible, sur-
giera de aplicar las formas subjetivas 6 moldes del
pensamiento 4 las sensaciones que van 4 ser 1a ma-
teria del conocimiento humano: aqui no entra para
juzgar, ni el andlisis del sujeto, ni tampocola ex-
periencia 6 sean Jos hechos que estdn 4 nuestro al-
cance con los principios universales y necesarios de
la razon.

Manuel Kant dice que el mundo de nuestro co-
nocimiento essélo el fenomenal, dado que las re-
presentaciones sensibles ofrecen ¢ suministran no
lo que son las cosas (el noimeno), sinolo que pare-
cen al sujeto (el fendmeno): hay pues divoreio en
esta filosoffa con el mundo nouménico 4 real, que
es el existente, y por ello verdadero y posible de
conocimiento.

Por fin el heresiarca del recionalismo entiende
ser la razén facultad diversa del entendimiento,
conociendo, lo absoluto ¢ incondicional, no lo condi-
cionado ¢ relativo, juntando sintéticamente los
conceptosde la inteligencia: para esta sintesis po-
see la razon tres ideas, la psicolégica (sujeto idén-
tico de los fendmenos quesuceden en el yo), cosmo-
légica (que imprime unidad absoluta 4 lo externo),
y teolégica (por la que llegaal Sér Supremo causa
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de todo): asf se conoce lo absoluto no como reali-
dad, sino como ley de nuestro desenvolvimiento ra-
cional.

Vieio sustancial de esta secta en laque han per-
severado de erroren error Fichte, Schelling, He-
gel y Krause, es el de creer que el alma sea causa
Ginica y constructora del conocimiento y su objeto:
no crea la inteligencia lo que conoce, pues ella es
criada y su poder estd cefiido 4 conocer la creacion
que preexiste. Semejante anomala manera de co-
nocer, repugna 4 la naturaleza humana, que estd
integrada de espiritu y materia; también se opone
4 la experiencia y su verdad: objeto proporeionado
del entendimiento es la cosa material, abstrafdas
sus condiciones materiales de existencia; y con la
virtud activa del alma que opera sobre los fantas-
mas sensibles de lo corpéreo y el sér inmaterial 6
espiritual que les da, cabe que ascienda racional-
mente desde lo temporal 4 lo eterno, y desde las
obras al Hacedor Supremo. No es en el terreno
de las analogias, el senlido dela vistaautor de los
objetos materiales, ni de la luz con que los percibi-
mos; sino que ellos existen con anterioridad 4 nues-
tros ojos, medios y no mds de la percepcién del
mundo material que somos incapaces de producir,



Por la senda racionalista habriamos de labrar el
mundo £ nuestro antojo, apartando las miradas de
la realidad que por do quiera se nos muestra y que
es siempre ordenada.

Lo que hay de singular y contingente en el co-
nocimiento esla forma, 6 sea el sujeto conocedor y
sus actos que de hecho pueden ser torcidos; asf co-
mo la maleria de ese conocimiento es lo universal
y necesario, que estd al alcance de los hombres en
uso legitimo de su razén: se nota la equivocacion,
que estd basadaen confundir torpemente como obje-
tos sensibles los inmateriales que tienen universa-
lidad, y en no fijarse 4 la vez que hasta lo mate-
rial llega 4 ser conocido por modo inmaterial cuyo
trabajo pertenece 4 la fuerza inteligente.

Tampoco la llamada intuicién pura del espacio
y del tiempo, esni puede ser del dominio de la
sensibilidad y forma suya ¢ priori entendiéndola
facultad solo pasiva, cuando lo ciarto es que nos
pone en relacion cou el mundo fisico exterior y que
tiene su actividad propia: una y otra intaicién son
ideas del entendimiento y d posteriori de los orde-
nados conocimientos respectivos.

Las categorias del entendimiento se hallan 4 tal

distancia de ser formas subjetivas d priori, cuanto
18
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que las hay opuestas entre si, y repugnan 4 la na-
turaleza del sujeto, que serfa por lo mismo contra-
dictoria en toda su amplitud: 4 mayor abundamien-
to que son en realidad conocimienfos abstractos y
posteriores por lo tanto 4 la percepciénadecuada de
sus concretos, sin que tengan la imposible existen-
cia previa, como si fuera cosa llana y hacedera que
hubiera producto de un solo factor, ¢ actunacién de
potencia falta de su objeto que la mueva y oforgue
la perfeccidn de que en sf misma carece y 4 queestd
llamada: lo que es anterior al acto de conocer es
la facultad, y esta presupone también el objeto que
la puede actuar 6 perfeccionar.

Por el mismo errado camino van los juicios sin-
téticos d priori: valen tanto como juicios ciegos,
en que no se juzga, pues ni los abona el andlisis por
- que son sintéticos, ni la experiencia porque son
d priori: se afirma en ellos el predicado, faltando el
motivo racional y preciso de su afirmacién que
aparece enteramente gratuita.

Resulta valdia la diferencia d priori del mundo
real y fenomenal, porque el conocimiento arranca
de la existencia de las cosas sensibles, y por ello es
atrevido sostener sin justificante alguno que los ob-
jetos son Io que son y aparecen diversos de lo que



— 131 -

son: y esto cuando eabalmente ocurre lo contrario,
y es que las cosas se nos ofrecen en su existencia
tales y como han sido eriadas, conociendo de esta
suerte sus esencias y realidad.

Conocer lo relativo y conocer lo absoluto es todo
elloconocer y obra del entendimiento, que no fun-
da la diversidad de la razén como potencia, y sélo
acusa unmodo de conocer intuitivo y otro discur-
sivo que racionalmente se ordenan y explican sin
la menor dificultul: las tres llamadas ideas de la
razon no son tampoco leyes previas del sujeto, sino
conocimientos operados por éste en armonfa con
sus objetos; esto se demuestra con fijarse rectamen-
te en que no es el sujelo conocedor el que imprime
unidad y orden 4 las cosas conocidas, sino estas
mismas las que ofrecen el sapientisimo concierto
que el hombre puede aprender y aprende, porque
retrata ad ewira las perfecciones angustas d=l sobe-
rano Aufor del universo.
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LECCION 22

Ontologismo es la doctrina de Mulebranche re-
producida de ltimo estado por Gioberti segin la
cnal conocemos en el tiempo 4 Dios por intuicién 6
modo natural divecto, viendo también en El los ob-
jetos inteligibles: la efimologia de este nombre es
del griego on ontos, que significa el sér y de logos
que vale por tratado 6 discurso.

Es intuicién 6 conocimientoinmediato el que se
opera sobre las cosas en si mismas, ya por estar
presentes por suesencia, v. g. la luz ante el senti-
do de la vista, ya por estar informada la facultad
aprehensiva de las especies, 6 semejanzas que inme-
diatamente se derivan de ellas, v. g. el drbol que
vemos: es diferente el conocimiento mediato en que
los objetos no estdn presentes ni sus especies, sino
que son reflejados en ofras cosas, v. g. la figura de
un hombre trasladada al lienzo por un pintor: el
principio del conocimiento intuitivo ha de ser pro-
pio del objeto cognoscible y guardar con él seme-
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janza perfecta, como acontece en la especie inte-
ligible.

En las eriaturas la intnicién se verifica merced
d las especies atin sensibles, procedentes de las co-
sas y que son semejanzas perfectas de las mismas,
sin que sean sustancialmente las cosas @ objetos
conocidos: de suerte que este principio de conocer,
es algo semejante, paro 4 la vez distinto de la en-
tidad cognoscible; asi la imagen del drbol aunque
sea su semejanza no es el drbol. Con relacién 4
Dios es imposible que el principio de intuicién sea
distinto de su infinita esencia, dado que fuera del
Criador todo es finito y temporal, que ain sumado
no cabe sea principio de semejanza para conocerle
en si mismo durante la vida actual: hasta la visién
beatifica no puede ser unién sustancial, y si loserd
en cuanto al acto de inteleccién, cuyo principio no
ha de ser otro que la misma divina esencia.

Imposible es conocer naturalmente & Dios por
modo intuitivo, ya se atienda 4 que el conocimiento
se verifica conforme 4 la naturaleza del snjeto 6 sép
inteligente, ya se ad vierta la desproporcién mdxima
entre la criatura finita y el Criador infinito: sér
subsistente en si y perfecto es el de Dios, y el hom-
bre es sér subsistente participado con poder virtunal,
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4 la vez que parte en esencia y parte en acto: tam-
poco hay modo de proporecion alguna delo humano
que es imperfecto y temporal 4 la augusta pecfec-
cién divina que es por esencia eterna é incomuni=-
cable.

Pensadores hay que distinguen sustancialmente
la divina esencia infranqueable para nuestra finita
inteligencia, del sér y de los atributos divinos que
reputan cognoscibles en si mismos: se persuade la
imposibilidad de semejante distincién con observar:
1.* que Dios uno é idéntico en esencia no admite
diversidad en orden 4 susér y 4 sus atributos, pues
una vez conocidos éstos lo serfa también la esencia
que es inseparable de su simplicidad perfectisima;
2.° que la desproporeidn lotal advertida en la esen-
cia se mantiene ignalmente respecto al sér y 4 los
atributos divinos, cuya distincion, que los teélogos
llaman distincion de razén 6 virtual, es hija de la
limitacién del entendimiento humano; 3.° que no
cabe sacar argumento de nuestro modo de entender
limitado, paraaplicarle 4la intnicidn 6 conocimiento
natural del sér y de los atributos de Dios, que so-
brepuja y excede 4 toda inteligencia criada y posi-
ble de creacién, y 4.° que la conciencia nos daria su
testimonio irrecusable deesta visién 6 conocimiento,
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de la misma suerte que lo suministra de los demds
actos ejecutados por el entendimiento y por cual-
quiera otra facultad.

Por el ontologismo se marcha como de la mano
al racionalismo teoldzico, que confunde el orden so-
brenatural que es fundamento ¢ causa con el orden
natural que es efecto del primero, y los sujeta am-
bos (hechos estériles 6 infecundos), al poder de la ra-
z6n del hombre, sin tener en cuenta para nada la
luz soberana de la fe: con la teorfa que refutamos,
se da muy pronto en el panteismo que por desdicha
grande mezcla en uno el sér de Dios y el sér de las
criaturas; si la luz inteligible del hombre es la mis=-
ma divina y aquella tiene que ser un principio in-
trinseco de nuestra naturaleza, claro es que la luz
¢ inteligencia divina no se distingue sustancial-
mente de la inteligencia humana; en el propio sen-
tido la inteligibilidad de las cosas no difiere de su
sér, si pues lo criado es inteligible en Dios, con evi-
dencia las criaturas y su Criador son una misma
sustancia.

Gioberti afirma que Ia primera cosa es también
la primera idea, y como lo primero que existe y
funda toda otra existencia es Dios, esta idea tiene
que ser ignalmente la primera, anadiendo que en
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ella conocemos todos los objetos, hasta los mera-
mente posibles. Se nota desde luego que hay exac-
titud en el orden intelectual absoluto, en que Dios
conoce con integra perfeccion las cosas en sus esen~
cias ¢ sus causas: pero en el orden del entendimien-
to humano que es imperfecto, su conocer es inverso
como pide la naturaleza del sujeto conocedor y cual
lo testifica la conciencia: as{ primero conocemes lo
material ¢ sensible, después nos elevamos 4 lo in-
teligible, y haciendo uso de la razén, llegamos al
conocimiento de las causas y hasta la cansa prime-
ra de toda realidad.

El sistema escoldstico acerca del origen de las
ideas, que algunos llaman psicologismo racional,
demuestra que el conocer principia en el sentido y
se perfecciona en el entendimiento: cognitio nostra
hoc ordine progreditur, ut primo incipial in sensu,
secundo perficiatur in intellectw. Desde las sensa-
ciones producidas por los objetos materiales que nos
impresionan y cuyas imdgenes elabora la fantasia,
la inteligencia aprehende la esencia de lo material,
y deaquf ya se eleva 4 lo puramente inteligible.

Los sensualistas y Locke entre ellos, no dan ca-
bida & otras ideas que las relativas 4 las cosas ma-
teriales; y atn reflexionando sobre las sensaciones,
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no puede surgir de la sola meditacion el conoci-
miento espiritual, A deshacer la difienltad del pro-
blema que es insoluble planteado en estos términos,
viene la sana filosoffa, evidenciando que dotada el
alma de inteligencia, esta después de abstraer del
fantasma sensible, ilamina de su virtud propia 6
hace inteligible en acto la esencia de las cosas ma-
teriales, y con ocasion ¢ base de fal conocimiento
entiende lo inmaterial & que jamds llegan los sen-
tidos: con razbn se compara nuestro entendimiento
4 una tabla rasa en que nada hay pintado 0 dibunja-
do; tenemos colores para el dibujo en las esencias
de lo material conocidas y cognoscibles; contamos
también con artista que trace fielmente la figura que
corresponde, y este artista nobilisimo es 1a luz del
espiritu que hace visible 4 nuestra mente aquello
inmaterial y superior 4 que no aleanza la sensibi=
lidad comun 4 los irracionales.

Nihil est in tntellectu quod prius non fueril in
sensw: el sentido es anfecedente cronoldgico del en-
tendimiento, por que éste no se puede desenvolver
sin los fantasmas que son de procedencia sensible;
pero estd muy distante de ser su antecedente légico
0 esencial; lo que el entendimiento aprehende es
obra exclusiva suya sin dependencia intrinseca de

1
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Ia sensibilidad; diferentes 4 no mds son para la in-
teligencia el cirujano y el asesino, cuya represen-
tacion sensible fiene mucho parecido, y el conoci-
miento sitia al primero en la afirmacién de un al-
ma ordenada y beneficente, en tanto que el segundo
lleva trds de si la negacion 6 torpeza desordenada
de su maldad execrable.

Resplandece la verdad de esta doctrina al consi-
derar que uno mismoes en el hombre el principio
que siente y conoce, 6 sea el alma sujeto del enten-
dimiento y por su unién saestancial con el cuerpo
sujeto 4 la vez de la facultad de sentir; por tanto
el objeto proporcionado del entendimiento no es lo
inteligible puro, sino la esencia de lo que tiene su
sér en la materia, y para comunicarnos con ella se
han menester sentidos que la aprehendan. Las ideas
de color, sabor, dureza y otras semejantes no exis-
ten fuera de la mente que las forma abstrayendo:
no hay que olvidar que la realidad externa de que
nos informa la sensibilidad, es siempre y no puede
ménos de ser concreta y singular.

Por otra parte el conocer es & manera de recep-
cién de lo eonocido en el sujeto conocedor, y todo lo
que se recibe en algo es recibido por el modo del re-
cipiente; luego es arménico con la naturaleza del
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sujeto hombre, que el objeto proporcionado de su
inteligencia sea la esencia de lo material abstraidas
las condiciones materiales que lo individualizan,
asi como el expresado sujeto es alma inteligente
que se aloja yreside en la materia del cuerpo, al
cual informa y da en acto las perfecciones de que es
susceptible en la vida presente.
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LECCION 23.

Los universales son aquellas ideas 6 conceptos de
la mente que pueden ser enunciados 6 atribuidos 4
muchas cosas, v. g. el coneepto de astro que con~
viene y se predica lo mismo del sol que de un pla-
neta: la etimologia es wnuimn versus alia, unum
habens habitudinem ad multa.

En los tiempos medios ganaron celebridad tres
sectas, disentiendo con afin sobre el valor de los
universales desde muy apartados y heterdgeneos
principios 6 puntos de partida; y fueron el nomi-
nalismo, el realismo y el conceptualismo. Con dis~
tinguir el orden real del ideal que traian confiundi-
dos, se desvanecen los errores que tomaron cuerpo
en tan importante discusion.

Niegan los nominalistas la existencia de los con-
ceptos universales, y afiaden que estos vienen 4 ser
meros signos 6 nombres genéricos con que signifi-
camos muchas cosas singulaves (flatus vocis): se-
mejante opinion fué sostenida por los epietireos,



Roscellino del siglo X1, Guillermo Okam del siglo
X1V, Hobhes, Condillac y en general todos los sen-
sualistas.

Los partidarios del realismo por opaesto rambo
afirman la existencia de los universales como tales
fuera del entendimiento humano. Plalén suponia
que eran ideas tipos con separacién de nuestra alma
y de los objelos de que eran esencias 6 causas efi-
cientes: Guillermo de Champeaux imaginaba que
antes existian en Ja mente divina sin distinguirse
de elia, y que en acto se hallaban en los individuos
0 cosas susceptibles de nuestro conocimiento: los
panteistas y los ontdlogos son también de parecer
que los universales existen con independencia de los
actos del entendimiento.

Por fin los conceptuzalistas situdndose en medio
de una y otra secta ensefisn que los universales ca-
recen de existencia real, que no son simples voces de
muchos objefos singulares, y que son por tantos nu-
das formas 6 fendmenos subjetivos sin corresponden-
cia alguna con las cosas exteriores 4 la inteligencia,
Profesaron el conceptualismo Zenon y sus discipu-
los, después Abelardo y sus adeptos, y de tltimo
estado losracionalistas y Kant 4 la cabeza de ellos.

Enfrente de todos los referidos sectavios surge
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con el poder de la verdad un conceptualismo orde-
nado, 6 si se quiere un realismo ortodoxo, que ase-
vera tener los universales su fundamento ¢ base ob-
jetivaen la cosa, por mis que en acto sélo existan
en el entendimiento que los conoce. Esta fuéla doc-
trina de los aristotélicos, de Alberto Magno, de San-
to Tomds y es la de los partidarios juiciosos de la
sana filosoffa.

Manifiesta es la falsedad del nominalismo con-
tradictorio en s{ mismo; porque si hay nombres
universales, y los nombres toman su razén de ser
de la idea 6 del concepto expresado y de su mayore
¢ menor amplitud, claro es que hay sin duda algu-
na conceptos universales fambién significados por
los nombres correspondientes con su valor positivo
inteligible: no es racional llamarles meros sonidos,
ni los universales se originan primero de nombres
propios asignados 4 lo singular, y por suma dein-
dividuos cambiados en apelativos, cual si fuera da-
ble sacarlos de colectivos que seria entonces su de-
bida calificacidn: con el eriterio nominalista toda
la realidad estaria encerrada en la esfera de las
semsaciones, al intentar destruir el mundo intelec-
tual y moral en quealienta y vive nuestro espiritu;
y lasciencias no serfan otra cosa que el agregado 6
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reunion estéril de formulas vacfas de sentido y sin
objetos que conocer: el infecundo excepticismo y
las negaciones monstruosas habfan de ser el amargo
fruto de semejantes errores.

No es menos falso el realismo, por que si los uni-
versalesen acto lo son exteriormente 4 la inteligen-
cia en las cosas singulares, precisamente han de
hacer relacion 4 su esencia que estd individualizada
en cada objeto & sér que es diferente de otro, dando
en el absurdo de considerar universal la esencia
propia del individuo que es de suyo determinada 6
singular: se dice bien del hombre Pedro que es
criatura, pero no que es la creacién 6 la naturaleza
criada; y la razdn es muy obvia si se atiended que
las existencias son singulares é individuas, y sus
esencias revisten de necesidad igual caracter, re-
sultando incapaces por tanto de universalidad al-
guna; asf juzgaba Aristételes que era imposible
existiera una esencia cualquiera en sf ad extra del
sér real -virtualizado por ella: en la hipétesis que
combatimos fodos los individuos serfan sustancial-
mente uno, y de consiguiente lo que afectase 4 de-
terminada cosa singular habria asf mismo afectado
4 las restantes de su especie, y habria que coneluir
en degradantes errores panteistas.
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Tampoco encierra verdad el conceptunlismo, pues
los universales son objetivos y ciertos, siquiera
merced al trabjo inteligente ofrezcam las esencias
de las cosas libres de toda determinaeion conereta:
yes que los objetos cognoscibles fundan las ideas 6
conceptos respectivos, y estos d su vez fundan los
nombres 6 términos, con que las ideas se significan:
erréneo de todo punto es soslener que tales concep-
tos son formulas subjetivas desprovistas de valor,
pues seria lo mismo que si concediésemos por con-
tradiccion al entendimiento (que es fuerza del alma)
el menguado poder de obrar sobre la nada: los con-
ceptualistasacaban por rigorosa y triste consecuen-
eia con las indagaciones cientificas llamadas siem-
pre 4 demostraciones verdaderas y no 4 los desva-

necimientos que engendra el idealismo sin valor
alguno ni correspondencia en el mundo exterior.

Ahora bien, la idea ¢ concepto universal se ela-
bora y produce en virtud de la abstraceion que se-
para mentalmente del objeto singular sus determi-
nacicnes todas que le integran, para obtener lo que
constituye su objetividad esencial y positiva: se-
mejante abstraccion absoluta é inmediata se dife-
rencia de la mediata y relativa, que hace compa-
racién y juzga sobre varias individualidades, para
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ver la conveniencia 6 repugnancia que tienen entre
sf; el un modo de abstraccitn es primitivo y direc-
to, mientras el segundo es reflejo y subordinado,
presuponiendo que se tiene el concepto que prescin-
de en si mismo de los objetos comparados y siendo
por lo tanto universal.

Sin dificultad se comprende que hay el univer-
sal directo que proviene dela abstraccién expon-
tdnea y primitiva, v. g. el concepto hombre, y que
existe después el universal reflejo que se origina de
la abstraccion refleja 6 mediata operada sobre los
individuos, v. g. el concepto humanidad. Acerca
de este nniversal 6 sea el reflejo versa toda la con-
tienda filoséfica empenada 4 través de los tiempos.

Cierto que el universal directo existe con evi-
dencia fuera de la mente, v. g. si decimos el arbol
erece, nadie duda de la realidad de este sujeto arbol
que es universal y del que se predican los atribu-
tos propios de los drboles existentes; luego el uni-
versal directo existe en los individuos, pero con la
diferencia de que en la realidad estd concrelo y de-
terminado, y en el entendimiento se ofrece libre de
toda determinacion y singularidad: Ipse natura
cut accidit intelligi vel abstrahi, non est nisi in
singularibus; sed hoc ipsum quod est inlelligi vel

a0
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abstrahi est intellectu. Por lo que hace al universal
reflejo que pertenece & una esencia en cuanto se
puedeaplicar & muchos individuossin tener presen-
tes las cosas que existen, s6lo se da en acto en la
inteligencia espiritual que lo concibe, y en los ob-
jetos 6 en las cosas, estd s6lo en potencia 6 en fun-
damento; por ello cabe afirmar que Pedroes hom-
bre, y no se afirma que sea la humanidad.



. ANTROPOLOGIA

LECCION 24.

Se dijo al comenzar el estudio de la Psicologia,
que la seccion 6 tratado de la naturaleza racional
de nuestra alma y de sus relaciones con el cuerpo
constituye la Antropologia psiquica 6 Psicologfa ra-
cional de que ahora nos vamos & ocupar: etimolégi-
camente la voz antropologia significa la ciencia (ue
versa sobre el hombre y su constitucidn intrinseca
6 esencial.

Elsér humano fiene algo de comiin con el brato
y con el dngel, y lambién ofrece nota diferencial ¢
especifica entre la una y la otra criatura. De la na-
turaleza animal participan 4 la vez el irracional y
el hombre, estando las almas unidas con los cuer-
pos: en el mismo sentido se advierte que de inteli-
gencia, como seres espirituales, gozan el hombre
y el dogel con independencia sustancial del orga-
nismo que nos es propio en la vida presente. La



distincién singular y exclusiva de nuestra existen-
cia se cifra en la naturaleza racional del alma,
mientras que los animales carecen del raciocinio 6
discurso y los espiritus puros tampoco tienen dicha
naturaleza racional; y es que aquellos no son espi-
ritus y en o tanto no cabe el don preciado del en-
tendimiento racional ¢ discursivo, asi como en los
dngeles su inteligencia es y no puede menos de ser
toda intuitiva y de mayor valia en presencia y co-
nocimiento del Sér infinito que es verdad perfectisi-
ma. El hombre en suma es & modo de sintesis y
compendio de la ereacion visible, y nexo maravi-
lloso de la creacion invisible angélica; viene 4 ser
como Ja misteriosa escala que une y enlaza 4 través
del tiempo la tierra, que es ahora nuesfra man-
sidn, con el cielo que abrevia en uno nuestro ori-
gen altisimo y nuestro superior destino de inmorta-
lidad.

Se considera al alma humana de dos maneras en
este tratado, que una esen si misma atin sin suje-
cidn al cuerpo que informa vivo en el estado actual,
y la ofra es precisamente en cuanto se halla unida
y por modo sustancial al cuerpo en la vida tempo-
ral que llevamos ahora sobre la tierra: en el primer
aspecto hay que reconocer que nuestra alma espi-
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ritnal es principio y fundamento de las oparaciones
y de las facnltades inorgdnicasd sean el entendi-
mienfo discursivo y la voluntad racional y libre,
que nada tienende comiin con la materia; en el
segundo aspecto 6 consideracidn el alma misma es
4 la vez principio fundamental de la vida vege-
tativa y sensifiva de nuestro sér integrado del cuer-
po material y del espiritu inmaterial: participamos
de Ja vida animal con los brutos, y de la vegetati-
va con las plantas ¢ séres inanimados; y es que en
la creacidn y en cualquiera de sus grados resplan-
dece el orden y armonfa que son propios de la inte-
ligencia infinita.

Las propiedades 6 atributos del alma estudiada
en sf misma son la simplicidad, espiritualidad é in-
mortalidad; méds claro, que nnestro espiritu es una
sustancia que no tiene y antes bien rechaza, las
condiciones caracteristicas de la materia; que obra
y funciona con independencia esencial del cuerpo;
que su vida traspasa los estrechos limites del tiem-
po 6 de la existencia terrena, y por filfimo que Dios
libremente la ha eriado de la nada por modo virtual.

Unida el alma al cuerpo ¢ sea en sn estado ac-
tnal, hay que saber la esp2cie de union de ambas
sustancias, la unidad del alma principio de toda



— 150 —

vidaen el hombre desde la vegetativa y animal has-
ta la espiritual ¢ intelectiva, y el lugar que ocupa
en el cuerpo donde reside al integrar nuestro sér
constituyendo la humanidad.

No constar de partes ni tener extensién, como
la materia, es la simplicidad del alma; cuya defini-
cidn precisamente negativa incluye la afirmacién
oportuna: lo que no es simple es material y por lo
tanto se da el nombre de materialistas 4 los que no
admiten la simplicidad de nuestro espiritu y su
distincion del cuerpo ¢ sus funciones. Hay mate-
rialistas que asegnran que la sustancia alma, prin-
cipio del pensamiento, es algo nosimple; para otros
el pensamiento y las restantes operaciones animicas
son un resultado 6 producto de nuestra organiza-
cién corporal en la vida, siquiera encaminen sus
preferentes estudios al cerebro como causa eficien-
te 0 productora de semejantes fendmenos. Tales de
Mileto consideraba que el alma era un compuesto
acuoso; Herdelito vefa en ella nna sustancia fgnea;
Anaximeno la reputaba ser un compuesto de aire 6
un gasde sntileza extrema: estasafirmaciones gra-
tuitas ya fueron desvanecidas sabiamente por Sé-
crates, Platon y Aristoteles. Entre los modernos
Locke sostenia que Dios omnipotente podia hacer
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que la materia pensase, como si la nocién de po-
tencia llevara jamds consigo la negacion respectiva
6 la imposibilidad de aquella perfeccién, lo cual
resultaria contradictorio de la mayor notoriedad,
v. g. un circulo cuadrado: por este orden fueron
las aseveraciones de Hobbes, Holvach y Helvecio
que confundfan el alma con los 6rganos, y las tor-
pes doctrinas de Bichat, Cabanis y Broussais que
llegaron 4 la elaboracién cerebral de las ideas, jui-
cios, ete.

El alma humana es principio primero de vida;
las facultades son principio de sus actos, pero no
primero 6 sujeto, sino préximo 6 inmediato; mds
claro, son fuerzas 0 instrumentos: perteneciendo la
aceidn 4 las cosas que pertenece el sér, el alma es
sustancia, pues lo que estd en algo por via de acei-
dente no obra como primer principio de accidn; es
asi que nuestra alma obra por sf misma, luego es
sustancia 6 principio primero fundamental.

Lo material no puede pensar porque es extenso,
y si el alma lo fuera tendria partes, y entonces ¢
cada una de ellas percibiria todo el objeto y los ha=-
bria miltiples contra el testimonio de nuestra con-
ciencia, 6 cada parte del alma material habfa de
percibir parte del objeto, sin que se diera la percep-
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¢ién uniea, pues cada parte de aquella ejercitaria
su virtud propia é incomunicable en progresion in-
definida: hasta la unidad de los actos vitales supo-
ne la simplicidad del alma, como que lasobras ¢
productes de un agente cualquiera son conformes
y no diferentes de la naturaleza del sujeto mismo
en aceidn,

La identidad abona con evidencia la simplicidad
por subsistir la unidad indivisa del agente; y esto
desde la fuerza motriz hasta el acto espiritual cnal-
quiera que sea. Sin la simplicidad no se concibe la
sensacion ni el conoeimiento que son fnicos, y me-
nos todavia el juicio que incluye un comparador
simultdneo de las dos ideas que se ven ambas fren-
te 4 frente, donde no cabe la duplicidad de sujetos
que juzguen contra lo que dice la conciencia clari-
sima respecto 4 la identidad del agente indivisible
6 sea del entendimiento juzgador: la hipitesis que
se separa de esta doetrina, anula por su base el jui-
cio y las ideas en que se funda.

La potencia reflexiva de nuestra alma sobre sf
misma robustece la simplicidad, porque ni lo or-
gdnico ni lo material reflexionan imposibilitados
de actnar como sujeto y objeto: asi es que imagi-
nando una superficie 6 tela doblada y con poder
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cognoscitivo, conoceria 4 lo mds su estado de insis-
tir la una mitad sobre la otra, y que habfa desapa-
recido su extensién y forma primera sin permanecer
la identidad fundamental: nuestros ojos destinados
para ver las cosas fisicas no se ven, ni pueden ver-
se 4 s{ mismos; y el espiritu que es inteligente se
conoce también como objeto, volviendo sobre &i en
la reflexién que le es dado ejercitar.

La espiritualidad supone lasimplicidad con una
nota muy superior, 6 sea la independencia intrin-
seca de todo organismo en la vida actual inelusive:
todo lo espiritual es de rigor simple, pero lo simple
no siempre es espiritual; sirvan de ejemplo el al-
ma racional del hombre y la irracional del bruto,
no perdiendo de vista sus acciones respectivas y su
fin que es tan diverso: el libre albedrio es otra
prueba de la simplicidad.

Atin con propiedades ignoradas la materia es in-
capaz de pensamiento, pues éste simplicisimo exclu-
ye un sujeto extenso y compuesto de partes; hasta
formar la idea de lo sensible, no se aviene siquie-
ra con la materialidad (término opuesto), de la sus-
tancia en que reside el entendimiento humano: 4
mayor abundamiento que si las operaciones de un

agente responden 4 su causa, como no puede menos
21
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de suceder, es notorio que dichas operaciones nece-
sariamente revelan ad exfra la naturaleza de su
agente causal, y como los actos espirituales y sim-
ples trascienden y contradicen al cuerpo y sus fun-
ciones, es concluyente sin duda posible que el alma
racional es y no puede menos de ser simple. Tén-
gase en cuenta por fin, que el pensamiento es fa-
cultad y obra sélo sobré suobjeto; y no es de modo
alguno propiedad 6 modo de ser que estaria siempre
en acto sin relacién objetiva directa: 4 nadie se le
habrd ocurrido atribnir 4 la materia facultades 6
prineipios de accién, en vez de las propiedades cons-
tantes que la caracterizan, pues esto serfa confun-
dir las nociones mds apartadas, haciendo guerra al
sentido comin de los hombres.

|
i
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LECCION 25.

Espiritual es la sustancia simple que como el al-
ma humana tiene entendimiento y voluntad, sien-
do distinta é independiente del cuerpo y pudiendo
sin él subsistir y obrar, 6 sea vivir y por lo tanto
ejecutar sus actos superiores al orden sensible.

La inteligencia es inorgdnica que conoce lo in-
material, v. g. las ideas de orden, justicia, eter-
nidad; lafacultad con queseaprehenden tales con-
ceplos es espiritual, y por consiguiente lo es de ne-
cesidad el alma en que subsiste la potencia. Tam-
bién el entendimiento abstrae de lo material en el
conocimiento sensible, bajo una razén 6 concepto
comin que no es lo individual externo, luego clara
es la espiritualidad de nuestro conocer y del espi-
ritu en quien radica la fuerza inteligente. Kste po-
der racional se conoce 4 sf mismo y su principio,
conoce las sustancias y sus modos, y llega por me-
dio de las cosas finitas al conocimiento discursivo
de Dios infinito y causa primera: luego es evidente
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que amplia los objetos de las operaciones y va mds
alld de los sentidos, como que la inteligencia se
actfia sobre el sér y la verdad de mayor excelencia
en todo caso que lo corpéreo; claro en demasfa apa-
rece por ello que, son espiritualesel entendimiento
y el alma sujeto de sus funciones suprasensibles.
Finalmente si paramos la consideracién en el don
precioso de la palabra, que ya oral, ya escrita,en-
cierra y por decirlo asi encarna los estados inte-
ligibles de nuestro dnimo, haciendo de cuerpo los
trazos 6 los sonidos con que se exterioriza y signi~
fica el pensamiento, se verd todavia con mayor
realce demostrada la espiritnalidad del alma, que
es capaz de cautivar y hacer suyas las almas de
los otros hombres hermanos nuestros, cuando la
inteligencia que habla ejerce su legitima soberania
en las sublimidades de la oratoria.

Es llano por demds que la voluntad humana se
detiene y recrea mejor en las verdades inmateria-
les 6 suprasensibles donde encuentra permanente
un sabor apropiado, y no descansa en las afirma-
ciones contingentes y singulares del orden fisico 6
material: aquellas deleitan sobremanera al alma
que las contempla, ganando dignidad y perfeccion;
al paso que estas cefiidas al mundo corpdreo le em-



botan y degradan casi el punto de poseerlas, como
que su conveniencia ¢ interés no sale de los limites
estrechos del organismo y de la materia. Comprue-
ba la espiritualidad del alma el hecho constante de
que la voluntad tiende por interior enérgico impul-
s0 4 los bienes incorpdreos, que son los positivos y
superiores con mucho 4 los llamados fisicos, pues
seencuentran bajo el dominio del apetito racional;
y esindudable que todo sér ¢ principfo de accién
es movido directamente 4 las cosas que le son se-
mejantes y apropiadas 4 su naturaleza, que aquf es
yno puede menos de ser espiritual,

La libertad de que estamos dotados solo es com-
patible con sustancias espirituales que la ejerciten,
tanto por que lo material halla su ohjeto fisico ne-
cesario dentro de su mismo orden, que es determi-
nadoy lo es también el apetito sensitivo que lo
codicia; tanto porque indeterminada la libertad en
su poder de elegir, cabe tinicamente en nafuraleza
espiritual 4 la que nada corpéreo es posible que
arrastro y decida al acto sino su propia simplicisi-
ma resolucion.

Por tltimo, sin la espiritualidad delalma que ta-
maiia dignidad nos confiere sobre toda la creacién
visible, no se darfan jamds los ingeniosos y seduc-
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tores artificios de la caridad que es la lnz celestial
vivificadora de lo terreno, ni los heroismos subli-
mes del mdrtir que todo lo resiste incluso el bien
natural de la vida, ni la ciencia inamisible de los
sabios que sacrifican lo meramente orgdnico, ni
los ideales bellisimos del arlista que dulcemente nos
arrebata con su pensamiento revestido de un poder
superior, ni tampoco la maldad deforme del erimen,
cuya torpeza de hecho se extiende & dibujar en las
tinieblas del dnimola horrible figura del suicidio
que contradice todo orden y viola toda moralidad.

El paralelismo que suele advertirse entre el alma
y el cuerpo en las vicisitudes de éste y en las edades,
no es argumento contra la independencia y espiri-
tualidad del alma en sf misma, pues el hecho no es
constante ni universal, viéndose espiritus de ex-
traordinaria grandeza y poder en cuerpos débiles y
vice-versa, ni deja dé tener explicacién por el
ejercicio previo necesario de las facultades orgdni-
cas, seflaladamente la imaginacién con sus repre-
sentaciones sensibles. Aunque se corresponden la
sensibilidad y el entendimiento, son distintas fuer-
zas que no se confunden, como acontece al alma ¥
al caerpo que integran el sér humano, siquiera este
sea el organo ¢ imstrumento de aquella: por eso se
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advierte que el origen del cuerpo es la generacion
animal, su vida y perfeccién se debe 4 lo material,
y su lérmino preciso estd en la muerte 6 disolucidn
de las partes que le componen; mientras el alma pro-
viene de creacidén, vive y se ennoblece conideas y
con afectos, y no termina 6 acaba conel tiempo al
estar dotada y como sellada de inmortalidad: es que
el orden inteligible por si arraiga en esfera de ma-
yor altura y vitalidad que el orden sensible limita-
do y circunscrito 4 la existencia terrena siempre
mudable y transitoria.

Probado que el alma del hombre es espiritual, se
desprende por légica consecuencia que 4 la vez
sea inmorlal. Una cosa 6 un sér puede morir, bien
por sf, en virtud de que se disgreguen las partes que
le constituyen; y esto no puede acontecer 4 nuestro
espiritu simplicisimo é independiente del cuerpo,
sin extensién ni partes sujetas 4 disolverse: bien
por que se destruya 6 perezea otra entidad 4 la cual
se encuentre subordinada la primera, como sucede
al alma simple, mas noespiritual de los brutos y al
principio vital de las plantas, que son incapaces de
subsistir y de obrar sin estar inherentes 4 la mate-
ria que ordenadamente informan, lo cual tampoco
se verifica en nuestra alma que es espiritual y ne
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depende de el cuerpo; luego es forzoso concluir afir-
mando la inmortalidad del alma, porque estd exen-
ta de corrupeién intrinseca, y porque no tiene de-
pendencia de la materia corraptible en que ahora
reside.

Sin el cuerpo puede vivir el espiritu, pues el en-
tendimiento y la voluntad son independientes del
organismo, al ser su enlace puramente instrumen-
tal 6 eronoldgico con la sensibilidad: conocemos y
queremos muchos objetos inteligibles refiidos con el
cuerpo y sus funciones, v. g. la justicia y la virtud:
la reflexién del alma persuade el mismo concepto de
independencia esencial: el conocimiento de las co-
sas fisicas se realiza por modo saperior 4 la natura-
leza de ellas proveniente de el alma; luego si esta
obra con energfa propia, mejor y mds potente cuan-
do prescinde del cuerpo y los estorbos materiales,
de evidencia es que separada de los érganos vivird
vida menos perturbada y de mayor perfeccién.

Dios criador y todopoderoso no es destructor, si-
no conservador de los seres y las cosas segin su
naturaleza recibida; y por lo mismo nuestra alma
espiritual conservard el sér de su creacidn bien apar-
tado de corruptibilidad: suspiramos por la duracién
incompatible con los estrechos limites del tiempo; y
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semejante deseo natural y necesario acusa su objeto
en la otra vidaque Dios sabidurfa y bondad infinita
no habia de contradecir, aniquilando nuestra alma
impulsada siempre 4 mas levantadas y sustantivas
aspiraciones que las concedidas 4 la existencia te-
rrena. '

La justicia y providencia indefectibles de Dios
supremo gerarca del orden comprueban el dogma
consolador de la inmortalidad, dada la sancién eter-
na de la ley moral y la necesidad de premios y cas-
tigos para la virtud y para el viciod que no alean-
za jamds la vida presente: nuestro afin constante y
no satisfecho de ser felices, responde 4 una afirma-
cién de mds alld del sepulero, ¢ sea vida sin fin
donde repose la tendencia con la posesion de su ob-
jeto inamisible, pues encerrarle en el tiempo que
pasa equivaldria & ofrecer la negacién ¢ la nada
como término positivo y real de nuestras facultades
expansivas: por tiltimo, fodos los pueblos aun log
bdrbaros, han creido y crecn en otra vida, y esto
en toco tiempo y lugar, porque es una ley de la
naturaleza racional que no existiria sin ohjetivo, el
cual es precisamente la necesidad para el alma de
esa vida exenta de limitaciones y llena de todo bien
que contituye la heatitud 6 felicidad.
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LECCION 26.

PPalingenesia (de nuevo al origen) es la afirma-
cién panteista de los que suponen que la inmortali-
dad del alma consiste en que esta sustancia pierda
su personalidad ¢ sér propio, se confunda con el sér
perfectisimo de Dios y viva la misma vida divina.
Metempsicosis (trasmigracién del espiritu) es la su-
posicién de gue el alma humana pasa 4 otros cuer-
- pos después de la muerte, para ser purificada y ga-
nar perfeccidn, antes de ser absorvida y aniquilarse
dentro de la sustancia infinita 6 sea la divinidad.

Del Oriente la palingenesia, fué profesada en
Greceia por los drficos y los pitagéricos, pasando &
los neoplaldnicos y los drabes de los siglos medios,
hasta renacer en el panteismo de Hegel para quien
el alma es una determinacion transitoria de la Jdea
(Dios), quedando de ella lo que de una ola en el
océano pasada la borrasea. También del panteismo
oriental la metempsicosis fué aprendida por Pitd-
goras y Platon, expresando éste que las almas re-
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sidieron en los astros y por cierto crimen fueron
encerradas en los cuerpos, de donde pasaban &
otros de animales y atin de plantas: enfre los mo-
dernos Reinaud sefiala & los astros como mansidén
definitivade nuestro espivitu: y Laurent, dadas las
miserias de esta vida, entiende que hubo otra an-
terior 4 la presente, por no admilir el dogma del
pecado original que todo lo expliea sin acudir 4
estas suposiciones atrevidas. '
Falsa en absoluto es la palingenesia, porque sélo
cabrfa que el alma se confundiera 6 mezclase con
Ia sustaneia divina siendodesn misma naturaleza,
y entonces resulta con propiedades y dotes de pal-
maria contradiccion ¢ sean incompatibles, como
finitud ¢ infinitud, tiempo y eternidad, causa y
efeeto, Criador perfectisimo y ceriatura imperfecta,
lo cual es sencillamente absurdo. En el propio sen-
tido se desvanece semejante error, haciendo fijar
la consideracién en qne si la inmortalidad de las
almas hubiera de consistir sustancialmente en que
perdieransu personalidad dentro de Dios, esto es
destroirlas 6 aniquilar su sér propio y personal dis-
tinto del Criador, seecionando la continuidad de la
conciencia, ni mds ni menos que se destrnye la
forma del vaso de agua en el instante que se vier-
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te al mar 6 depdsito de donde la fomara el reci-
piente.

Mayor falsedad encierra todavia lametempsicosis:
1." porque el alma humana y cuantosale del poder
infinito de Dios, tiene en si la perfeccion relativa y
completa que se propone su inagotable sabidurfa,
y si las almas no se criaron para unirse 4 nuestros
cuerpos tendrian ellas en si su perfeccién, y por
tanto la unién de la vida presente seria accidental
y no sustancial, y dejarfa el hombre de ser lo que
es, anillo misterioso de la ereacién visible y la in-
visible; 2.° porque el alma deseariala muerte, y
no la verfa llegar con horror como naturalmente
sucede, si aquf expiaba cierto erimen, y serfa ab-
surda 4 la mdxima la pena capital de la justicia hu-
mana; 3.” porque tendriamos conciencia clarfsima
de la vida anterior y del crimen para expiarlo; y
4.° porque el alma al descender informando el
cuerpo de los brates perderfa sin remedio su natu-
raleza racional, y ninguna cosa criada puede dejar
0 perder su propia esencia que es inalienable de su
mismo sér individual determinado.

Pitigoras y los estéicos decfan que el alma es
ana particula de la divinidad: los emanatistas sos-
tenfan que es de la misma sustancia de Dios, de la
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‘cual procede por via de emisién ¢ emanacidéa: los
panteistas aseguran que siendo el alma de la pro-
pia divinidad, se sefiala 0 marca por una determina-
cién individual del sér indeterminado de Dios; por
fin entre estos errores, hay pensadores modernos
que afirman que las almas se originan de la gene-
racién animal que trasmiten los padres. Enfrente
de estas suposiciones, la sana doctrina expone que
el alma es criada por Dios de la nada.

Ni el alma puede ser partfcula divina, ni proce-
der por emisién de la sustancia de Dios por las ra-
zones siguintes: 1.* porque serfa una cosa mis ma
con el sér adorable de Dios, y por tanto como él
perfecta é infinita, lo cnal es imposible; 2. por
que Dios habia de ser compuesto y no simple y per-
fectisimo, destruyendo por esta hipdtesis temeraria
la incomparable majestad que le corresponde sin
participacién alguna extraiia, y 3. porque ten-
driamos conciencia de eternidad y sér supremo, no
cabiendo entonces que hubiera inteligencia racio-
nal ¢ discursiva, que es imperfeccion del conocer
sujeto 4 tiempo y 4 funciones sucesivas ordenadas.

Tampoco las almas deben su existencia 4 los pa-
“dres que procrean nuevos individuos humanos; por
que si las dan ¢ producen de los cuerpos, tendria-
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mos ya 4 la materia en aptitud de originar y ser
causa del espiritu, lo cual es absurdo manifiesto
superando la naturaleza del producto 4 la de su
factor esencial; si en opuesto sentido proceden del
alma de los padres que engendran, habria que ad-
mitir inexcusablemente que la sustancia animica
del hombre era compuesta y tenia partes, cayendo
por su base la demostrada simplicidad indivisible
¥ la espiritualidad independiente de nuestra alma:
donde suele haber analogfa entre los padres y los
hijos es en el parecido corporal en primera y i ve-
ces en segunda generacién.

Evidenciado que las almas no proceden de Dios
por modo contentivo 6 sustancial, ni por emana-
ciénde su sér incomunicable, ni tampoco de las co
sas 0 seres criados, llano es en demasfa que vienen
de la divinidad por manera eficiente virtual. Dios
omnipotente con sélo su poder hace todo cuanto
quiere, lo cual armoniza (como siempre ocurred la
verdad) con el fin superior y duradero del alma,
presentido por todos los hombres y sus naturales
creencias religiosas: este criterio universal y cons-
tante encierra una ley de nuestra naturaleza, de
que no podemos ser autores. La Biblia nos refiere
que Dios formé al primer hombre del lodo de la
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tierra, le inspird un soplo de vida ¢ espiritu en el
rostro, y quedd hecho el hombre mismo en alma
viviente.

Como no hay vida anterior & la presente, es ob-
vio 4 todas luces que el alma es criada al unirse
con el cuerpo de que es forma sustancial: unosen-
tienden que su creacidn tiene lugar en el momento
en que es fecundado el germen animal: otros dicen
que es mds adelante, cuando el feto empieza 4 vi-
vir su vida especial aunque dependiente de Ja ma-
dre; y los mds con Santo Tomds, se inclinan 4 afir-
mar que el alma es eriada Iuego que el cuerpo lle-
ga 4 tener organismo propiamente humano. La
materia es después de todo controvertible entre
psicologos y fisitlogos, que estudian con interés
las manifestaciones primeras de la vida del hombre.



LECCION 27.

La unién del alma y el cuerpo no es de acciden-
te, como la del industrial con su mdquina ¢ la del
ginete con su caballo, sino sustancial, componien-
do un sélo principio ¢ sujeto infegro de acefén y de
pasién: siendo uno el término 6 resultado de esta
unién (el hombre), claro es que no puede menos de
ser sustaneial: el modo de verificarse la union real
y verdadera es un misterio, sin que desaparezca la
distineion del alma y del cuerpo que son los compo-
nentes,

Semejante unién resulta personal, por que da un
sér subsistente de naturaleza racional, que es el con-
cepto de persona: todos atribuimos & nuestro yo y
con exactitud las afecciones y los actos del cuerpo
y también losdel alma, v. g. yo ando, yo quiero,
yo eseribo. Natural es igualmente la dicha unidn,
por que toda esencia 6 virtnalidad considerada co-
mo principio de aceién se llama naturaleza, y en
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la unién aparece la esencia nuestra, cuya abstrac-
cién 6 concepto ideal es la humanidad.

El alma es forma sustancial del cuerpo, porque
aquella es el finico principio vital del hombre con
inclusion de las funciones orgdnicas: el cuerpo sin
¢l alma es caddver inerte, incapaz de toda perfec-
cién humana que ejecuta el espiritu, ddndole en
acto vida y cuanto conella se obtiene: lldmase for-
ma al prineipio que comunica sér propio al sujeto 4
quien se une, y forma sustancial al que comunica 6
imprime sér sustancial, como sucede en los anima-
les que tal forma es su principio de vida.

Vivir es obrar, aunque no toda accién es vital,
v. g. laaccidn de la gravedad: la accién de la vida
es inmanente 0 propia quese termina y perfeccio-
na en el agente mismo, sin pasar 4 otro sujeto di-
verso. Los minerales no viven, dado que su ac-
cion no vaencaminada 4 ellos, sino quese termina
0 resuelve en sustancia distinta de aquella en que
reside la propiedad. Tres son los grados de la vida
0 reinos de la creacion visible, donde hay materia y
forma sustancial que vivifica, 4 saber: el vegetal
que informa el principio meramente vital, el ani-
mal asistido del alma simple ¢ irracional de los

23
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brutos, y el hominal informado por el alma espiri-
tual ¢ intelectiva: en el reino vegetal que es el pri-
mero de la vida, son determinados los objetos y los
modos 6 los actos; en el animal que es de mds per-
feecion no siguen siendo determinados losobjetos pe-
ro sf los modos (i operaciones, y para el hombre que
es el viviente mds perfecto de la tierra, son mil-
tiples los ohjetos y varios los modos en superior es-
cala para satisfacer sus necesidades corpéreas y es-
pirituales: aunque inmateriales el principio vital
de las plantas y el alma de losirracionales dependen
de la maleria corporal que informan y desaparecen
con ella, al revés de lo que ocurre con el alma ra-
cional que es independiente del cuerpo y subsiste
sin inherencia 4 lo orgdnico.

El hombre es un solo sér viviente, y no pudiendo
surgir esta unidad indivisible del cuerpo, que es ex-
tenso y miltiple, proviene sin duda alguna del al-
ma espiritual: la conciencia con su testimonio irre~
cusable confirma esta verdady en los tres grados
de vida, vegetativa (marcada bajo el imperio de la
dolencia), sensitiva (en todo caso), y racional (se-
faladamente en la reflexidn): uno é idéntico es el
sujeto que en nosotros vive, siente y conoce.



Sistemas varios se han ideado para expliear la
nniéu del alma con el cuerpo: estos son el de las
causas ocasionales, el de la armonfa prestablecida,
el del influjo fisico, yel del mediador pldstico.

Malebranche inventor de la hipdtesis primera,
afirmé queel alma y el cuerpo se hallan privados
de actividad propia, y mds todavia de poder reci-
proco ambas sustancias: y como se siguen ciertas
operaciones de cuerpo de actos de voluntad que es
potencia espiritual, y vice versa, la intervencién
de Dios 0 su asistencia inmediata en la ocasién pro-
ducfa los unos y los ofros fenémenos. Este sistema
es inadmisible, por ser contrario 4 la verdad de la
conciencia, y porque destruye la unién sustancial,
al modo que carece de ella la armonfa y concierto
de dos relojes dirigidos por el mecdaico que los ha
construido,

Leibnitz que formuld el sistema de la armonia
prestablecida, imaginaba que independientes el
cuerpo y el alma ejecutaban separadamente una
série de operaciones que en definitiva se correspon-
dfan ellas, mediante la sabiduria divinaque las ha-
bia ordenado con anterioridad, al criar lo material
y lo espiritual. Tampoco se comprueba esta armo-



nia por nuestra conciencia que nos dice lp contra-
rio, ni se explica con el dogma linmano de la liber-
tad, ni deja de arrastrarnos 4 estéril idealismo co-
mo en Wolf.

Eulero y los sensualistas suponen que el alma y
el cuerpo se corresponden por sf, y que cada sus-
tancia determina actos en la otra (influjo de natu-
raleza). De igual suerte es errdneay 4 la mdxima
afirmacién tan ilusoria; pues sélo de la materia es
tocar y ser tocada, que no alcanza al espiritu; tam-
bién serfa accidental la union, que es sustancial
con evidencia manifiesta; y por fin que habrfa dos
principios en un sér tinico que es el hombre, por
mds que sean dos las sustancias componentes de él.

Cadwort encomendaba 4 su fantasfa nna cosa in-
termedia 4 la vez material y espiritual que uniera
con tan peregrinos caracteres el cuerpo y el alma,
llamando mediador pldstico d esta sustancia impo-
sible. Con decir que aumenta la dificultad de la
union, ofreciendo dos uniones imaginariﬁs; y afia-
dir que no hay objeto capaz de sostener propieda-
des opuestas, se patentiza la falsedad de la teoria

que dejamos indicada y que raya enel mis grose-
ro materialismo,
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Pensadores ha habido que han localizado el alma
en un organo especial, como el cerebro, el corazin
y atn el estomago: otros la confunden con la san-
gre y algunos con el sistema nervioso. La doctri-
na verdadera persuade que el alma se halla pre-
sente en todo el cuerpo y en cualquiera de sus par-
tes, tanto por que seria indigmno aislar al alma su-
perior al cuerpo en un parage determinado de él
excluyendo los demds, cuanto porque serfa acci-
dental y no sustancial la unién del espiritu y la
materia; 4 mayor abnndamiento que las sensacio-
nes se verifican en todo el cuerpo dotado de la fa-
cultad de sentir, lo que seria imposible sin la pre-
sencia del alma; y por tltimo, que extenso cual-
quier drgano 6 parte de él en que residiera nuestro
espiritu, ya estaba presente 4 mds de un punto y
desaparecfa la dificultad aufes ofrecida.

Bl cuerpo vivo lo es por el alma, y como ningin
sér puede obrar alli donde no estd presente, y las
sensaciones acaecen en todo el cuerpo, resulta que
4 todo ¢l asiste la presencia del alma. Dios que es
infinito y simplicisimo estd presente 4 todo lo eria-
do, y el espiritu humano que es simple y finito lo
estd inicamente al cuerpo que informa. Lo dicho



s g
no obsta 4 que el alma resida principalmente en
cuanto 4 sus funciones en ¢l corazény en el cere-
bro, que son 4 manera de centros de la vida vege-
tativa y sensitiva: tocante 4 la vida intelectiva ra-

cional prende y arraiga en su propio sér espiritual
con independencia esencial de los érganos.
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