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INTRODUCCION

1. Motivacion

Hace mas de veinte afos, cuando era estudiante de la Licenciatura de Derecho en la
Universidad de Granada, comencé a interesarme por la lengua y por la cultura japonesa.
Sin embargo, no encontraba ningln centro ni persona preparada que me pudiera
introducir en esta lengua, entonces tan lejana para mi, y mucho menos que me pudiera
dirigir en el estudio de la cultura de este mundo tan fascinante y del que sélo
Ilegdbamos a conocer generalizaciones vagas y unos cuantos topicos superficiales.

Un amigo danés muy versado en lenguas, me proporciond la direccion de un centro en
donde segun él me podrian orientar y de paso traducir una carta escrita en japonés que
acababa de recibir. El centro estaba situado en un inmueble del casco antiguo
granadino, muy cerca de la Facultad de Derecho. Alli conoci a un sefior muy delgado,
de rasgos elegantes y enérgicos y que, en un primer momento, no me parecio que fuese
espafiol a pesar de hablar mi idioma sin ninglin acento. Se llamaba Julio Lopez Alvarez
y habia vivido en Japdn durante més de treinta afios. Mas tarde supe que habia sido
jesuita, y que habia colaborado en Japén con el Padre Pedro Arrupe, el “Papa negro”
como se le conocia a este General de la Compariia de Jesus en el Vaticano, testigo
presencial y superviviente de la inauguracion de la era atdmica en Hiroshima vy

Nagasaki con la que finalizé la Il Guerra Mundial en Oriente.

Asimismo, J. Lopez Alvarez se habia especializado en filosofia oriental y habia sido
discipulo de Nakamura Hajime (1912-1999)*, primera autoridad como filésofo experto

y una de las figuras més representativas del Budismo Zen en Japon en los Gltimos afios.

! Nakamura Hajime asisti6 al 1| Encuentro entre fildsofos orientales y occidentales celebrado en Granada
e impulsado por el Centro UNESCO de Andalucia. La Abadia del Sacromonte fue el lugar elegido para
esta reunion en la que se tratd especialmente de la contraposicion entre el pensamiento occidental, que
tiene como centro la palabra o el logos, y la cultura del silencio, que es el gran descubrimiento del
hinduismo y del budismo. Y en el que reiteré que el acercamiento entre Occidente y Oriente es inevitable,
durante la entrevista que en estas jornadas concedio al Diario Ideal y que fue publicada el dia 19 de
marzo de 1995.
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Siendo jesuita, ejercié como profesor durante varios afios en la Universidad de Sofia
(Jochi) de Tokyo. Por razones personales estaba temporalmente en Granada con su
familia y planeaba con su esposa, que era japonesa, dar un curso de introduccion a la
lengua japonesa, “si encontraba alumnos suficientes”. Me gusté mucho la idea y me

matriculé en el curso.

Cuando le pedi que me recomendara bibliografia sobre la cultura japonesa, me aconsejo
en primer lugar que leyese el libro del Bushido, de Inazo Nitobe. En ese momento lo
pedi a una editorial londinense, pero nunca lleg6. Sin embargo, ese encuentro y aquel
curso de introduccion a la lengua japonesa han sido determinantes en mi vida y, de
hecho, me han llevado a elegir el estudio de cinco traducciones del Bushido de Nitobe

para la tesis.

Asimismo, J. Lopez Alvarez por aquel entonces era el promotor e impulsor de un
proyecto de Universidad Internacional > ubicada en tres sedes: Japén, Espafia
(concretamente en la famosa zona de montafia de La Alpujarra granadina, en las laderas
de los actuales Parques Natural y Nacional de Sierra Nevada) y EE.UU. Buscando
siempre su emplazamiento en bellos entornos de naturaleza y paisajisticos, y no en las
grandes urbes. Seria una Universidad de Estudios Internacionales e Interculturales entre
Oriente y Occidente que formaria a sus alumnos en las areas basicas siguientes (ademas
de en otras ramas y especialidades): la Linguistica Aplicada, y la Filosofia Comparada.
Y destacando su carécter intercultural e internacional, valoracion ética y proyeccion
exterior, asi como el que pudiera servir de referencia al ciudadano y a los pueblos en un

mundo cada vez mas globalizado.

Este proyecto educativo, dada su gran envergadura de planteamiento y ambicioso

desarrollo a nivel formativo internacional, y la falta de apoyo de las instituciones en ese

2 Crossroads Universitas. Proyecto de Universidad Internacional en La Alpujarra. Antonio Martin
Morillas y José Jesus Garcia Aragon. Este articulo sobre el proyecto educativo de J. Lopez Alvarez fue
publicado en 1996 por dos de sus discipulos, conjuntamente con otros diversos trabajos y autores
seleccionados, en una edicion especial bajo el titulo “I* Conferencia sobre La Alpujarra”, patrocinada por
la Universidad de Granada y la UNESCO, a través de la Catedra de Desarrollo Sostenible y Medio
Ambiente. Finalmente, y como afirman los coautores del articulo citado: “Crossroads Universitas es una
universidad trilinglie —inglés, espafiol y japonés- e intercultural -Oriente y Occidente- creada en Tokio en
1992, que tiene por finalidad ayudar a las Naciones Unidas, a través de la UNESCO, a conseguir sus
objetivos de mantenimiento de la paz mundial y desarrollo socio-econémico de los pueblos™.
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momento pionero, no se ha podido llevar a la préctica hasta la fecha actual, pero fue un

germen gue despertd vivamente mi interés por el campo de los Estudios Interculturales.

Desde entonces, han transcurrido més de dos décadas de contacto permanente por
motivos profesionales y personales con el mundo japonés, y siempre he deseado
profundizar en sus raices con la conviccion de que el conocimiento de su pensamiento,

y no solo de su lengua, era la clave del entendimiento entre culturas tan lejanas.

Dado el elevado numero de turistas, residentes y empresas japonesas ubicadas en el
Estado Espafiol, surgen irremediablemente problemas de incomprension de toda indole,
y muchos de los que he tenido evidencias a lo largo de mi experiencia profesional
durante muchos afios con los nipones se podrian evitar en gran medida, si hubiese
voluntad de un conocimiento mas profundo de su pensamiento y cultura, ordenamiento

juridico e instituciones singulares.

Todas estas razones y también mi experiencia en el campo de la traduccion entre el
japonés y el castellano, han suscitado mi interés por los enfoques comunicativos de la
traduccion y me han concienciado de la importante labor del traductor como mediador
intercultural, asi como de su responsabilidad con relacién a ambas culturas, esto es, con
la cultura de origen y con la cultura de recepcion; ya que la calidad de la traduccion
dependera del grado de conocimiento y profundizacion en la cultura de los documentos
que se traducen.

Otra de las circunstancias que ha supuesto una gran motivacion para el trabajo, ha sido
gue cuando me hallaba en plena gestacion del Proyecto de Investigacién que ha dado
lugar a la tesis, sucedio una feliz coincidencia. EI médico granadino Dr. José Gomez
Acha, casualmente me comentd la existencia de una traduccion del Bushido al
castellano, del general José Millan Terreros,- mas conocido como Millan —Astray lo que
acrecentd considerablemente mi interés por el tema, ya que suponia la comprobacion de
que el Bushido habia tenido un impacto en un sector de la sociedad espafiola (la clase
militar) y en una determinada época historica (la posguerra espafiola a partir de 1939), y
pensé que me ayudaria en este estudio de caso, a verificar la hipotesis de que una
determinada ideologia, contexto social, histdrico, etc., puede condicionar el proceso, el
producto y la recepcion de la traduccion. Esta asumpcion esta basada en las teorias de
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los funcionalistas alemanes, de la Escuela de la Manipulacién, y también de
Widdowson (2004),

Asi es que la presente tesis consta de dos etapas. La primera etapa culmin6 con el
trabajo de investigacion dirigido por la Dra. Allison Beeby Lonsdale, y titulado
“Bushido, The Soul of Japan, de Inazo Nitobe (1905): El reflejo del contexto y de la
ideologia en las traducciones al castellano”, defendido el pasado 7 de septiembre del
2005, dentro del Programa de Doctorado de Teorfa de la Traduccié® del Departament de
Traduccio i d"interpretacid de la FTI (Universitat Autonoma de Barcelona.)

En este primer trabajo me dediqué al estudio de la obra original del diplomatico y
académico japonés Inazo Nitobe (1862-1933), pionero en la divulgacion de la cultura y
el pensamiento japonés en Occidente, y a dos de las traducciones al castellano, la de
José Millan-Astray de 1941 y la de Esteve Serra de 1989 desde la perspectiva
traductologica y de los estudios interculturales, e inspirado sobre todo en el modelo de
analisis de Christiane Nord del texto original y las traducciones con el fin de estudiar la
visibilidad de los traductores. A raiz de este trabajo se vio la necesidad de profundizar
en el origen de la traduccién de Millan-Astray de 1941, es decir, averiguar la relacion
entre esta traduccion y la primera traduccion al castellano realizada por Gonzalo
Jiménez de la Espada en el 1909 y la primera traduccion al francés de Charles Jacob, en
1927.

Pensé que seria también interesante para la tesis, analizar ademas alguna traduccion de
la obra al japonés y poder comprobar como se “reescribia” (Basnnett, 1991) para el
publico japonés de una determinada época histérica, su propio codigo ético, teniendo en
cuenta que la particularidad de esta obra era que estaba pensada para explicar el
Bushido a la cultura occidental. Para ello elegi la traduccion de un discipulo de Nitobe,
Yanaihara Tadao (1938). Tadao era un eminente investigador y profesor de Politica
Colonial en la Universidad de Tokio, y que al igual que su maestro, era cristiano.
También escogi la meritada traduccién por la época en la que se escribio, el afio 1938,
fecha especialmente dificil para las relaciones entre Japon, los EE.UU y Europa,

justamente un afio antes del estallido de la Il Guerra Mundial.

¥ Programa de doctorado que més tarde se ha llamado “Traduccié i Estudis Interculturales”.
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Finalmente —y como jurista-, me interesaba mucho estudiar el Bushido como codigo no
escrito y también noético de obligado cumplimiento legal, y me parecia un ejemplo muy
claro de la costumbre como fuente del derecho. Asi mismo, resulta de enorme interés la
interpretacion, y sistematizacion del codigo del Bushido que Nitobe nos presenta en su

obra, en donde se puede apreciar su sensibilidad y formacion en Derecho Comparado.

Por otra parte, considero conveniente detenerme en el analisis de los culturemas
juridicos y politicos de esta obra, ya que su comprension es fundamental para captar la
profundidad y el caracter multidisciplinar de este texto, por lo cual dedico un apartado a
introducir esta obra desde la perspectiva juridica, que no obstante, por su complejidad
no voy a desarrollar en esta tesis, pero espero dedicarme a profundizar en ella en futuras

investigaciones.

Para escribir esta tesis, he encontrado el apoyo del Departament de Traduccid i
d’Interpretacié de la Universitat Autonoma de Barcelona (UAB), del Grupo InterAsia
de la UAB, del Grupo de Investigacion de Estudios Asiaticos (GIDEA), de la
Universidad de Granada (UGR) y del Departamento de Linguistica General y Teoria de
la Literatura de la UGR. Estos grupos de investigacion estan trabajando activamente en

la promocion de los estudios asiaticos en la Universidad.

2. Justificacion del tema

Cuando me planteé elegir el tema del Proyecto de Investigacion, lleg6 otra vez a mis
oidos referencias al Bushido de Nitobe y decidi centrarme en este libro tan influyente a
lo largo del S. XX. En esta obra he encontrado respuesta a muchas de mis preguntas
sobre la mentalidad de este pueblo extremo-oriental, que continta aun siendo para mi
tan impenetrable e indescifrable en muchos aspectos, y a través de él he conocido sus
valores, las fuentes de su pensamiento y todo lo que ha significado la clase samurai en

la cultura y en la filosofia® japonesa a lo largo de muchos siglos. Este estamento militar

* El término japonés tetsugaku- traduccion literal de la palabra griega, filosofia- fue introducido en Jap6n
por Amane Nishi, y se incluy6 en el diccionario japonés a finales del S. XIX. En esta época Tetsujiro
Inoue creo el primer diccionario de Filosofia (tetsugaku jii). Este término se utiliza para referirse a la
filosofia occidental, con origen en la filosofia griega. Sin embargo, esta concepcion de la filosofia no se
hallaba en ninguno de los sistemas de pensamiento de Asia Oriental (hinduismo, sintoismo,
budismo,confucianismo). A la filosofia oriental se denomina shisd en japonés. Hace miles de afios que
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feudal de los samurais, no solamente ha vertebrado sin interrupcion y hasta el mundo
contemporaneo a la sociedad japonesa, sino ha encarnado el espiritu y el modelo de vida
de todo un pueblo que estd muy orgulloso de su propia identidad. En cuanto a la
filosofia del Bushido y a sus valores, una gran parte de ellos son universales y otros
especificos del Bushido. Son estos ultimos los que hacen diferente a los Bushi
(samurais), de los miembros de las 6rdenes medievales de caballeria europea. Otro de
los rasgos distintivos de los samurdis y de la sociedad japonesa con respecto a
Occidente es que Japén mantuvo la estructura feudal de la sociedad hasta finales del S.
XIX.

Me ha interesado también la figura del autor, Inazo Nitobe, perteneciente a una familia
samurai, por ser uno de los artifices de la asombrosa modernizacion de Japon en la Era
Meiji, y una figura muy vanguardista en su época al promover las relaciones
interculturales entre Oriente y Occidente. Ademas, me ha interesado también el hecho
de que Nitobe, ademas de investigador y diplomatico, era jurista y con una amplia
formacién en Derecho Comparado®, por lo que presenta los valores del Bushido

también desde el punto de vista juridico.

Por otra parte, en Europa hemos tenido constancia de viajeros e intelectuales europeos,
gue como Marco Polo y Ruy Gonzalez de Clavijo primero, y posteriormente, Max
Miller o Arthur Schépenhauer, C.G. Jung o Erich Fromm, Lafcadio Hearn y Basil
Chamberlain entre otros, viajaron o se interesaron por Oriente y nos trasmitieron sus
experiencias y hallazgos, al profundizar en su forma de vida, pensamiento y cultura. Sin
embargo, no conocemos la vision que han tenido los intelectuales e investigadores
asiaticos, tanto de su propia cultura como de la nuestra a lo largo de la historia. Por lo
cual, esta obra de Nitobe que viene a llenar en parte ese vacio, es significativa porque
refleja la quintaesencia de los valores que integran la estructura vertebral de la piramide

social japonesa a lo largo de toda la etapa mas reciente de su historia; y mas aun desde

existia una “cosmovision” y un pensamiento trascendental sobre la existencia humana la contingencia
del ser, etc, aunque los métodos de solucién han sido otros: sobre todo métodos intuitivos y de
iluminacion. Gonzélez Vallés. 2001:19-25.

> Especialmente en la importante rama del Derecho Constitucional, que podemos decir que es el gran
cerebro organizador en su conjunto y al maximo nivel normativo de todo el sistema juridico; hoy tan
actual y trascendente con motivo de la Constitucion Europea.
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el punto de vista de un nativo muy cultivado y perteneciente a esta estirpe samurai que

ha configurado el Japon actual.

Siendo consciente de que este libro se publicé hace mas de cien afios y de su notable
repercusion en el mundo anglosajon, asi como de la cantidad de estudios que se han
hecho sobre el Bushido, el primer problema que me planteé era el de mi aportacion
personal a este tema y creo que he encontrado el camino con el estudio de las
traducciones al castellano, de la traduccién al francés del 1927, y de una traduccion al
japonés realizada en el afio 1938. Y de otra parte, al tratar de analizar esta obra desde
una maultiple perspectiva: tanto desde la traductologia y los estudios interculturales,

como desde perspectiva juridica

Asi es que decidi hacer un estudio de caso: Un estudio descriptivo de las referencias
culturales del texto original. Bushido: The Soul of Japan, y comparativo y diacrénico de
cinco de las traducciones existentes: La de Gonzalo Jiménez de la Espada del 1909, la
antes citada de Millan-Astray y Terreros, del afio 1941; y la realizada por Esteve Serra
de 1989; la traduccion al francés de Charles Jacob de 1927, y la traduccion al japonés
realizada por Yanaihara Tadao en 1938. Después de una primera lectura del texto
original se acrecentd mi interés por su autor, como figura sefiera de los intelectuales de
su tiempo; sobre todo por su afan de divulgacion del pensamiento y la cultura japonesa
en Occidente, y también por su esfuerzo en conocer el pensamiento y la cultura

occidental en profundidad.

A través de la vida y obra de Nitobe comencé a investigar en las fuentes y en los valores
del Bushido, y a introducirme en la historia del pensamiento chino y japonés, para
detenerme en la época Meiji que fue en el periodo en el que nacié esta obra, la época de
la “revolucion aristocratica” de un sector de los samurais contra el poder absolutista del
shogun (que ocupaba el vértice del sistema feudal). Esta apertura al exterior, después de
varios siglos de aislamiento, logré que Japdn evolucionara desde el feudalismo a un
Estado constitucional de modelo europeo®y, en menos de veinte afios, en una etapa

trascendental y vertiginosa en la que se ponia fin al S. XI1X y se inauguraba el S. XX.

® Al menos formalmente.
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Asi, como consecuencia de este primer contacto, fui tomando conciencia de la
necesidad de estudiar esta obra desde un triple enfoque: Por una parte, el traductoldgico,
que me proporciona las bases tedrica y metodoldgicas para mi trabajo, asi como una
terminologia, con los enfoques de los funcionalistas alemanes, los primeros que
consideran a la traduccion como acto de comunicacion asi como la perspectiva
ideologica de la Escuela de la Manipulacion y por otra, los estudios interculturales, -
estrechamente unidos a los traductoldgicos-, que era mi pretension desde el comienzo y
gue hacen hincapié en la figura del traductor como mediador intercultural. Y ademas
desde el enfoque juridico, esencial para poder entender los culturemas juridico-politicos,
tan abundantes en la obra y la labor de sitematizacion e interpretacion del Codigo no

escrito del Bushido, llevada a cabo por Nitobe.

En cuanto a este ultimo enfoque, me he dado cuenta de que por su complejidad y
trascendencia en el ambito de la investigacion juridica, seria mas provechoso desarrollar
el tema en futuras investigaciones, por lo que finalmente, se ha decidido introducir el

tema en un Anexo al final de la tesis.

Se ha elegido esta obra, en primer lugar, porque presenta de un modo sintético la
esencia del pensamiento tradicional del pueblo japonés; en segundo lugar, porque su
autor, el Dr. Inazo Nitobe, fue uno de los prohombres que participaron muy activamente
en la modernizacion de Japdn durante la Restauracion Meiji; y en tercer lugar, porque
creemos que el tratamiento de los referentes culturales entre dos culturas lejanas como
la japonesa y la espafiola, asi como la circunstancia de que Nitobe escribiera esta obra
en inglés, es muy interesante desde el punto de vista traductoldgico. Otra de las causas
que justifican la eleccién del texto original, es la de constituir un un ejemplo muy

interesante de *“orientalismo”. (Said, 1978)

Este libro fue producto de la nostalgia, pero también de la esperanza del autor en una
época de crisis del sistema feudal (que aun perduraba en la mitad del S. XIX), y de
otros cambios determinantes de la historia de Japdn, y sobre todo de su historia reciente
ya que, con motivo de la Restauracién Meiji de 1868, Japon se abrio al exterior después
de més de dos siglos de aislamiento completo. Igualmente, es de destacar que Inazo
Nitobe que pertenecia a la clase samurai, se convirtié al cristianismo y desde muy joven

viajo al extranjero dispuesto a conocer la cultura de Occidente, para ayudar a formar a
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los japoneses jovenes y adultos en el pensamiento y la cultura americana y europea
aunque sin renunciar a sus raices, sino todo lo contrario, para asimilarla y adaptarla a su
idiosincrasia, como en los siglos precedentes los japoneses habian hecho con la cultura

china.

En consecuencia, con este libro el autor realizé una labor de introspeccién en su legado
cultural, lo sintetiz6 e intentd divulgarlo en el exterior, con el fin de que Occidente
conociera la enorme riqueza espiritual y ética de su pueblo, y para hacerle ver que los
valores éticos no son exclusivos de la cultura occidental ni de la moral judeocristiana,
sino que hay valores que son universales. De lo que se deduce, que Inazo Nitobe fue en
aquella época, junto con Daisetz Teitaro Suzuki’ un pionero en la divulgacién del
pensamiento japonés y también en el cultivo de las relaciones internacionales e

interculturales.

Y en cuanto al estudio descriptivo y diacronico de los referentes culturales de las cinco
traducciones seleccionadas, pensamos que pueden ser claros exponentes de como en una
determinada época se traduce de una manera o de otra, segun las teorias y las normas
imperantes®, y de como un determinado contexto e ideologia y unos determinados

receptores condicionan las traducciones.

Para entender el texto original creemos que es necesario introducirnos en la historia de
la cultura y en las corrientes de pensamiento de Japon, tanto las procedentes de China

como las autdctonas; pues pensamos que serviran de ayuda para la comprension de las

" Daisetz Teitaro Suzuki (1871-1966) ha sido una autoridad en Japén en el estudio del Budismo Zen, asi
como uno de sus principales divulgadores en Occidente. Comenz6 su carrera docente como profesor de
inglés, y estuvo entrenandose en las ensefianzas del budismo en un monasterio de Kamakura. Trabajo
también como editor y como traductor desde el afio 1897 hasta el 1908.

Se casO con una estadounidense, Beatyrice Erksine Lane y, poco después de contraer matrimonio
fundaron juntos un periddico en inglés sobre budismo que se llamd “The eastern Buddhist”. Su actividad
investigadora ha sido muy fecunda, con mas de cien trabajos publicados en el tema del budismo; asi como
su dedicacién a la docencia ya que fue profesor en la Universidad Imperial de Tokio, en la Universidad de
Columbia, en Harvard, y en Méjico. También impartié sus ensefianzas en Europa, concretamente en el
Circulo Eranos de Suiza y asisti6 a varios Congresos Internacionales sobre filosofia comparada, .Suzuki
fue un gran divulgador del Budismo Zen en Occidente y su pensamiento tuvo una enorme influencia en
pensadores de la talla de C. G. Jung, Martin Heiddeger, Arnold Toynbee, Karl Jasper, etc.; e incluso llego
a mantener amistad con alguno de ellos.

8 En el caso de la traduccion al castellano del General Millan —Astray no se puede hablar de normas de
traduccion, ya que no nos consta su formacién como traductor, ni tampoco a través del analisis del
corpus podemos deducir que se avenga a alguna norma de traduccién. Pensamos que sus motivaciones
eran de caracter ideoldgico exclusivamente
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influencias de las mismas en la gestacién y en el desarrollo el Codigo del Bushido. Es
por esta razon por lo que en el capitulo Il se bosqueja una historia sucinta de la cultura
japonesa y se dedica especial atencion a la Edad Media y al periodo histérico de la Era
Meiji (1868-1912), época en la que nacio y vivid Inazo Nitobe y en la que se escribio el
libro del Bushido.

La Era Meiji fue una época en la que, como se ha dicho anteriormente, Japon
experimentd en muy poco tiempo el gran cambio cultural e ideoldgico que supuso pasar
de una estructura medieval y autarquica, a la de un Estado Moderno, como cualquier
otro pais occidental de la época. Y es que a pesar de que habitualmente se habla del
“milagro japonés” para hacer referencia a la sorprendente recuperacion que experimento
este pais en el periodo de 1950 a 1975, en que derrotado y masacrado en la Il Guerra
Mundial y renaciendo de sus cenizas como el ave fénix, llego6 a situarse en los primeros
puestos de la economia mundial, pensamos que la transformacion que se vivié durante

la Era Meiji fue cuando menos comparable.

Inazo Nitobe fue, junto a otros intelectuales de la época, uno de los exponentes de este
cambio. Este grupo de intelectuales se preocup6 del cultivo y la formacién personal asi
como de promover la formacién de los jovenes japoneses en el extranjero, y sobre todo,
colabord en la apertura real de Japdn hacia Occidente, esforzandose en conocer su
cultura, ya que el conocimiento del Otro es el primer paso para el didlogo y el
entendimiento entre los pueblos.

En cuanto a la justificacion de las cinco traducciones del texto original, que completan
el corpus de la tesis, las hemos elegido porque las consideramos buenos ejemplos para
demostrar la relacion entre el contexto, texto y pretexto (Widowson 2004), asi como la
visibilidad o invisibilidad de los traductores (Venuti 1995).

En cuanto a las tres traducciones al espafiol, encontramos que cada una de ellas refleja
diferentes momentos histéricos de la Espafia del S. XX. Ademas, la primera traduccion
al espafiol de Gonzalo Jiménez de la Espada (1909), fue la que leyo por primera vez y
que impacté tanto al General Millan-Astray, y una de las dos traducciones origen de la
traduccion de Millan-Astray (1941). Y de otra parte, hemos elegido la traduccion al

francés de Charles Jacob (1927), principalmente porque pensamos y pretendemos

10
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demostrar que fue la traduccion de la que parti6 la de Millan-Astray para su traduccion
de 1941.

Y por dltimo se ha elegido la traduccién al japonés de Yanaihara Tadao (1938) por
mostrar como se reescribe al japonés y para los japoneses esta peculiar interpretacion
del Bushido que hace Nitobe en el texto original; y porque nos muestra la vision de la
época histdrica de la invasion japonesa en Manchuria que dio lugar a una nueva guerra
chino japonesa en 1937, teniendo en cuenta ademas que el traductor japonés era

discipulo de Nitobe, un experto en Politica Colonial y pacifista.

Por otra parte, la importancia de la obra objeto de esta tesis, se puede ver por el gran
numero de traducciones que se han hecho hasta ahora. Y en nuestro caso, hemos de
decir que los resultados encontrados han sido muy fructiferos en relacion con los

objetivos de este trabajo

3. Objetivos

El analisis que se pretende realizar en el presente trabajo, se basa en los siguientes

objetivos.

Objetivo 1): Investigar la visibilidad del autor/traductor del texto original™ y el papel de
Nitobe como mediador cultural y traductor en la exportacion de los valores y conceptos
del Bushido a Occidente.

*NITOBE, Inazo. Bushido. The Soul of Japan: Charles E. Tuttle. New York/London,

2001. (Basado en la 10?2 edicion corregida y aumentada, publicada en 1905.

Objetivo 2): Investigar los conceptos y valores presentados en el texto original y sus
fuentes, asi como la importancia del Bushido en la historia y en la cultura japonesa.

Objetivo 3): Investigar la relacion entre el pretexto, contexto y texto, y la visibilidad de

los traductores en las cinco traducciones que componen el corpus.

11
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Obijetivo 4): Investigar el Bushido como cddigo no escrito de obligado cumplimiento
legal y su influencia en la Constitucion japonesa de 1889 y en el Edicto Imperial de la
Educacion de 1890.

Se ha centrado el andlisis en una seleccidn de las referencias culturales del texto original
basada en el indice de elementos culturales situado al final del texto original y algunos
otros, que aunque no se encuentran en el mencionado indice, hemos considerado
relevantes por su contenido, bien politico, juridico o ideoldgico. Se han comparado
estos referentes claves para el autor, contrastandolos con las tres traducciones al

castellano, la traduccion al frances y la traduccion al japones.

El analisis se fundamenta en las teorias traductoldgicas que consideran a la traduccion
como acto de comunicacion intercultural, las cuales dan mucha importancia a los
factores extratextuales y a las normas de traduccion vigentes en una determinada época
y una determinada comunidad cultural. Trataremos de definir el concepto de referencia
cultural asi como los problemas de traduccion que puedan plantear. Y en el analisis de

los ejemplos extraidos del corpus se podran observar las soluciones de cada traductor.

Asimismo, el presente trabajo parte de una hipdtesis general:

La traduccion de los elementos culturales reflejara el pretexto y el contexto de las

traducciones y la ideologia de los traductores

4. Corpus

La primera parte del corpus es la obra Bushido: The Soul of Japan, de Inazo Nitobe, que
expresa los valores éticos que a través de los samurdis (la clase militar de caracter
feudal), han impregnado a toda la sociedad japonesa. La segunda parte del corpus se

compone de las cinco traducciones mencionadas arriba.

Como se ha esbozado en la Introduccion, en el trabajo de investigacion previo a esta
tesis, nos intereso particularmente la traduccion al castellano de 1941 que fue llevada a
cabo por el general José Millan- Astray, en colaboracion con Luis Alvarez de Espejo. El
Bushido de Nitobe, le causd un gran impacto y, segun las propias palabras del general,

12
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le sirvid de inspiracion para su Credo Legionario en 1920. J. Millan-Astray fue el
fundador de la Legion Extranjera Espafiola, y tradujo esta obra, en el contexto historico,
politico y cultural de la posguerra dentro del pais (Guerra Civil: 1936-1939), y con el
exterior inmerso en plena Il Guerra Mundial (1939-1945). Era un momento histérico en
que Espafia estaba aislada del resto del mundo y sometida a una férrea dictadura. Y
también analizamos la traduccién al castellano de Esteve Serra (1989) para compararla
con la traduccién de Millan-Astray, ya que se llevé a cabo en un contexto sociocultural
y politico radicalmente distinto al anterior, en el que el Espafia gozaba de un sistema
democrético consolidado y es una traduccion de encargo.

Para la tesis, vimos la necesidad de profundizar en las fuentes de la traduccion de
Millan-Astray. Aunque no se especifica cuando leyo6 por primera vez el libro de Nitobe,
fue antes de 1927 (es muy posible que leyese la primera traduccion al espafiol de 1909).
La mencionada traduccion se llevd a cabo por Gonzalo Jiménez de la Espada y se
publico en Madrid en 1909). El traductor era por aquel entonces profesor en la Escuela
de Lenguas Extranjeras de Tokio (Tokio Gaigogaku). Millan-Astray mismo escribié que
habia traducido el Bushido del francés. Suponemos que se trata de la traduccién al
francés de Charles Jacob, de 1927 que fue la primera traduccion que se hizo en lengua
francesa. Esta prologada por el prestigioso periodista, escritor y ensayista de la

Academia de Francia, André Bellesort, un ferviente admirador de Japén y de su cultura.

Por ultimo, hemos afiadido al corpus la traduccién al japonés de 1938, llevada a cabo
por un discipulo y admirador de Nitobe, Yanaihara Tadao, basada en la décima edicion
corregida del texto original (de 1905), y en la primera traduccién al japonés realizada
por Sakurai Osson en 1908. La traduccion de Yanaihara Tadao de 1938 fue publicada
en Tokio por la conocida editorial Iwanami Shoten. Creemos que seria de gran interés
cerrar el circulo y mirar esta traduccion hacia la lengua y cultura propia de Nitobe, sobre
todo porque la recepcidn de su figura y de su obra ha sido polémica en Japdn, y también
por las estrategias traductoras que se utilizan, debidas al mayor conocimiento del texto

original y de su contexto.

13
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5. Estructura de la tesis

Se ha dividido el contenido de la tesis en dos partes:

La primera parte se compone del marco tedrico y metodologico y del analisis del texto
original EIl capitulo | desarrolla las bases tedricas en que se fundamenta esta tesis y el
modelo de analisis que se ha utilizado. El capitulo 1 esta dedicado al TO y a los factores
extratexctuales relacionados con el contexto y con el pretexto. Este capitulo, que es muy
extenso, se compone de una pequefia introduccién a la historia de la cultura y el
pensamiento de Japon, con el fin de situar al lector en los momentos histéricos que han
determinado la gestacion del Bushido, haciendo especial mencion al Periodo Kamakura
(1185 a 1333), época en la se instaurd y fortalecio la clase samurai; y al Periodo Meiji
(1868 a 1912), época de su declive. Se sefiala la contribucion de un sector de los
samurais, desposeidos de sus privilegios en los ultimos tiempos del shogunato de
Tokugawa, a la modernizacion (kindaika), tanto de la lengua como de la totalidad de la
cultura japonesa. Y se sitla la vida de Nitobe y el contexto en el cual escribi6 el
Bushido en el contexto histdrico de la Era Meiji, y sefialando las influencias que esta
época tan trascendental tuvo en su formacion y en su pensamiento. Seguidamente, se
presenta un estudio de las fuentes y antecedentes del Bushido, asi como de su sistema

ético. Por altimo se analizan los elementos intratextuales del texto original.

La segunda parte analiza el pretexto, contexto y texto de las cinco traducciones, asi
como el andlisis comparado del corpus. Las traducciones que constituyen el corpus son
las siguientes: la de Millan-Astray de 1941 (Cap. I11), y la de Esteve Serra de 1989 (Cap.
IV); asi como la primera traduccion al castellano de Gonzalo Jiménez de la Espada de
1909 (Cap. V), y la primera traduccion al francés, la de Charles Jacob de 1927 (Cap. VI),
porque ambas influyeron en la traduccion del 1941. Y finalmente, la traduccién al
japonés de Yanaihara Tadao de 1938 (Cap. VII), prestando especial atenciéon a los
factores extratextuales (contenidos en el pretexto y contexto) y a los elementos

intratextuales.
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Seguidamente, dedicamos un apartado a las Conclusiones. La Bibliografia se ha
dividido en tres epigrafes, una bibliografia general de los libros de traductologia
utilizados en este trabajo, y una especifica sobre Asia Oriental, Japdn, el Bushido y las

traducciones. El tercer epigrafe contiene la bibliografia juridica.

Y para terminar, presentamos un Anexo, en donde trataremos de presentar una
introduccién del Cédigo del Bushido desde la perspectiva juridica, que no obstante,
desarrollaremos en posteriores investigaciones, pero que es necesaria para explicar el
Bushido como fuente del Derecho y su reflejo en las leyes fundamentales de la Era
Meiji, asi como para comprender la importancia de los culturemas juridicos y politicos

de la obra objeto de esta tesis.
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CAPITULO I. MARCO TEORICO Y METODOLOGICO

Dado nuestro interés en la traduccion como instntionde comunicacion entre culturas,
y del papel del traductor como mediador cultueskte estudio se ha basado en la
definicién de cultura de David Katan (1990) y es tbversas definiciones de mediador
cultural que Katan recopila en su obfEranslating Cultures. An Introductiofor
Translators, Interpreters and Mediatof$990:1-12); Asi mismo, este trabajo consiste
en un estudio de caso descriptivo y comparativo,lgpeual haremos referencia a los

estudios descriptivos de la traduccion (Holmes2)1.9y (Toury, 1980, 1991a).

Nos apoyamos ademas en la corriente funcionalistaaaa: la Teoria del Skopos, pero
sobre todo en el enfoque de Christiane Nord, basad® concepto de lealtad, asi como
en su modelo de analisis de traducciones y enrstepto de fich points”. También se
fundamenta en las perspectiva de la Escuela de daipMlacién, -como propuso
nombrar Lefevere a esta corriente traductolégiga-que se dedica al estudio de los
factores ideoldgicos y de las normas de la tradacCioury, 1984, 1995) y en la Teoria
de Polisistemas, que estudia también a la trado@téo mecanismo de control de los

sistemas

Por otra parte, tratandose de un corpus de tcahes entre lenguas y culturas lejanas,
-japonés, inglés-castellano-, se debe tener entaxugpme a medida que aumenta la
distancia cultural entre dos mundos, aumenta kauithd de encontrar equivalentes
culturales, sobre todo cuando se trata de tratireinos muy peculiares de esa cultura
(culturemas§ Evidentemente, Inazo Nitobe, ha pensado en estblepnra como
“autotraductor” haciendo una traduccion inversaobi piensa que, por ejemplo, el
término “samurai” no se debe traducir, pero sin embargo trata deirdief de ampliar

la informacién, siendo consciente de que el pubiieceptor de la época en que lo
escribi6é (los estadounidenses del afio 1900) ndas$samiliarizado en absoluto con la
cultura japonesa. Nitobe traté de ser consecuanidacpretension de divulgacion que
perseguia al escribir esta obra, pero sin hacertralaiccion “apropiadora” (Venuri,
1995), sino que enfatizaba en sus singularidades su lejania. Parece que sus ideas

° El términoculturema fue utilizado por Vermeer y también por Cristidsiard que lo relacioné con su concepto de
rich points, y ha sido adoptado asi mismo por Amparo Hurtagorytucia Molina.
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sobre la traduccion se aproximan a las del fildssjoafiol Ortega y Gasset, y no es de
extrafiar, puesto que ambos estudiaron en Alemanipecas cercanas. Por lo tanto,
nos ha parecido interesante hacer referencia tanei@ opinion de Ortega y Gasset
sobre la traduccién, que expone de forma elegamtegna en su articulo “Miseria y
esplendor de la Traduccidfl” Otra de las razones que nos han motivado anmderia
José Ortega y Gasset ha sido que, al igual que INdpbe, fue un pensador muy
polifacético e innovador para su época, que tratdidulgar el pensamiento espafiol en
el exterior a principios del S. XX.

1. 1. La mediacion cultural

Katan es un autor que se acerca a la traduccid@le deperspectiva de la antropologia y
los estudios culturales. El concepto ddtura puede ser definido desde diferentes
enfoques y a lo largo de la historia ha habido mhwrgrsas definiciones. Segun Katan
(1999), ya en el afio 1952, los antropdlogos noremanos Alfred. L, Kroeber and
Clyde Kluckhohn'* compilaron 164 definiciones de la cultura, y podsrafirmar que
hasta el momento actual no hay consenso por pattsdntrop6logos en su definicion.
Sin embargo, nosotros pensamos con Katan (1999ql@),definir la naturaleza de
cultura es importante para poder ayudar a deliroitano se percibe en relacion con la
traduccion y hemos escogido su definicion comoda ftil para nuestro trabajo.

Anteriormente, Vermeét definié la cultura adaptandola a los estudiosadeaduccion,

como: “the entire setting of norms and conventiansindividual as a member of his
society must know in order to be like everybodytorbe able to be different from
everybody” (1987: 28). No obstante, en el prestateajo, hemos elegido la definicion
de Katan (1999) porque es mas desarrollada, eslefirdcion que engloba todas las
manifestaciones culturales y trata la traduccibmmaoacto de comunicacion

intercultural.

19 Este articulo fue publicado por primera vez eBiatio “La Nacién” de Buenos Aires, en 1937, y faeluido en
sus Obras Completas, publicadas en la editoriaisRede Occidente. Tomo V: 433-449. Madrid, 1961.

I Katan, 1999:16.

2 Texto que también recoge A. Hurtado, 2001.
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David Katan comienza su definicion con el triplgrsficado del verbo “colere” en latin:

un significado fisico: _cultivata tierra; un significado ético: cultivarsegun el ideal de

los humanistas; y un significado religioso: dart@uh Dios. En el ambito de la
antropologia sociocultural, la palabra “cultura’sid@a a un conjunto de tres factores:
instrumentos técnicos, en general, la técnica dalimra, caza, ganaderia); normas
(costumbres, instituciones, leyes); y represent@siosimbdlicas (lenguaje, mito,
religién). Estos tres factores culturales puedemeggresentados con tres verbos de gran
tradicion cultural en Occidente: hacesbrar y saber El conjunto de estas tres

actividades y mas concretamente, el resultadolds, &ls lo que se denomina cultura.
(Katan, 1999:12)

Por otra parte, nos parece muy interesante la afion de Katan cuando se refiere a
gue las palabras “cultura” y “traduccién” estan &agz mas relacionadas. Nuestra
investigacion del papel de Nitobe, y de los cincaddiictores de su obra sobre el
Bushido, nos ha llevado a profundizar en el cormeépt mediador cultural; es decir, en
la necesidad que tienen los traductores de seianh@ais culturales.

A. El concepto de mediador cultural

George Steiner (1975: 45) definio al traductor camaagente mediador bilingte: “The
translator is a bilingual mediating agent betweeonatingual communication
participants in two different language communitieSin embargo, segun Stephen
Bachner (1981), en su obfde mediating person and Cultural Identitia mediacion
cultural es mucho mas que la traduccién y la pmegacion. Pero la definicion de Tatft,
en su obralhe Role ofMediator (1981:53) del papel de mediador intercultural, nos

parece aplicable al traductor:

“A cultural mediator is a person who facilitatesveaunication, understanding,
and action between persons or groups who diffen waspect to language and
culture. The role of the mediator is performed.)(..by establishing and

balancing the communication between them in ordeserve as a link, in this
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sense, the mediator must be able to participasmmee extent in both cultures.

Thus a mediator must be to a certain extent bicailtu

Segun Taft, un mediador cultural debe de poseesitpiientes competencias en ambas
culturas: conocimiento de la cultura social; fatli de comunicacion (hablada, escrita
y no verbal), conocimiento y habilidad de relacersociales, asi como un fuerte
autocontrol. Esta definicion del papel del mediaglsus competencias proporciona una
base tedrica y metodoldgica a nuestro objetivo e@mastrar la labor de Nitobe, de
Millan-Astray, de Gonzalo Jiménez de la Espada,ri€salacob y Yanaihara Tadao

como mediadores culturales.

Katan afiade que el mediador cultural debe ser rongciente de su propia identidad
cultural, y entender hasta que punto su propiau@ilinfluye en su percepcion de la
traduccion. Esta aseveracion, pensamos que se piasthdar a la figura de Nitobe,
quien tenia muy clara su identidad cultural, y ipado de esa base, actuaba como
mediador entre culturas. Por otra parte, Katan alpmy dar un mayor protagonismo a
la figura del mediador, que deriva de la conciesiéia general de la importancia del

factor cultural.

En consecuencia, se cambia la imagen que tradioientée se tenia del traductor e
intérprete, que a lo largo de la historia se hteovi®mo un ser discreto, “apocado” en
palabras de Ortega y Gasset, en suma, casi irezisiblimagen actual del traductores la
de un mediador cultural, de un negociador entriei@d y por consiguiente, su figura ha
de ser cada vez mas visibfe.

13 Katan, DavidOp. cit:8
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1.2. Los estudios sobre la traduccién

Se inicia una nueva etapa en la traductologia @gmdpuesta de clasificaciéon de James
S. Holmes que fue presentada por primera vez afi®ll972, en la ponencia titulada
“The Name and Nature of Translation Studies”, erTeélird Congress of Applied
Linguistics” que tuvo lugar en Copenhague los @&asal 26 de Agostd. Desde ese
momento se aclard la cuestién que hasta entongalargeaba sobre la naturaleza y la
ubicacion de los estudios de la traduccion dentlacdmpo de las humanidades. Y se
puede afirmar que a partir de la aportacion de ldelnse establece la necesidad de
estudios descriptivos, ya que hasta entonces piedban los enfoques prescriptivos.

Holmes clasificé los Estudios de la Traduccién es grandes apartados: Los estudios
puros y los estudios aplicados. Y dividié los egtsighuros en dos ramas: los tedricos y
los descriptivosLos estudios tedricos pueden ser generales y pegciaos parciales
estan restringidos al medio, al area, al nivelpsatipos textuales, a la época y al
problema investigado. Los estudios descriptipneden estar centrados en lo siguiente:
a) en el producto (el analisis de los textos traths); b) En el proceso; ¢) En la funcion
de la traduccion, en el contexto socioculturalodereceptores, y en la influencia de los
factores extratextuales. Y los estudios aplicadp® se ocupan de la didactica de la
traduccion, de las herramientas de traduccién lg deitica de las traducciones.

El presente estudio se enmarca dentro de los estddscriptivos y, esta centrado en el
producto y en la funcidn de la traduccién, asi canel contexto socio-cultural de los
receptores y en la influencia de los factores exttaales.

1.2.1. El funcionalismo aleman

El auge de los enfoques comunicativos y culturdéeka traduccion empezé a partir de
los afios cincuenta y sesenta del S. XX. Estasettes de pensamiento tienden segun
Amparo Hurtado “a enfatizar la funcion comunicatile&la traduccion, dando prioridad
a los factores extratextuales, a los elementosuraldts y a la recepcion de la

14 Texto recogido enfranslated! Papers on Literary Translation and fistation StudiesRodopi,
Amsterdam, 1988.
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traduccion” (2001: 128-129). Hemos utilizado edtsias en nuestro trabajo porque
los funcionalistas fueron, junto con Eugene Nidas pioneros en considerar la
traduccién como un acto de comunicacion entre &gty porque nos ayudan también a

comprobar como la finalidad del traductor condiaidantraduccion.

El funcionalismo es una corriente de pensamientoaqumenzo a principios del S. XX,
y que analiza los hechos, los valora y los exgheasus consecuencias. Los primeros
gue aplicaron la teoria funcionalista a la tradutdueron Hans Vermeer (1983) y mas
tarde Hans Vermeer y Katharina Reiss (1996). Paran®er “la lengua es un elemento
de la cultura. La traduccién es una accion humana (ransferencia tanto de signos
verbales como de no verbales), basada en un, €6n una finalidad; y que tiene lugar
en una situacién, en un espacio y un tiempo deteaos. Y forma parte de la situacion,
pero al mismo tiempo la modifica” (Vermeer 1983).4%e trata de traducir de manera
gue el texto traducido funcione en la situacibnamepara los receptores a los que se
dirige. Un texto es funcional cuando es coherente & contexto. Los funcionalistas
distinguen dos tipos de coherencia: coherenciatettual e intertextual. La coherencia
intratextual implica la aceptabilidad del texto alétpor parte del receptor. Y hay

coherencia intertextual cuando hay una analogiamatecido con el texto original.

Tanto Vermeer como Reiss opinan que el principimidante en una traduccion es el
“Skopos”, de tal manera que lo mas importante aseaguir con la traduccion el
propdsito que se pretendia al realizar la tradacd$ decir, la traduccion da prioridad a
los receptores del texto meta, y estos receptoeeserguentran en una cultura

determinada que condiciona a la traduccion.

Katharina Reiss (1983), formuld la “Spezielle Theot, en la que dice que en la
relacion existente entre el texto original y elttemeta, se han de tener en cuenta dos
conceptos diferentes, la “Equivalencia” y la “Adeacidn”. La “Equivalencia” es la
relacion entre el TM y el TO, siempre teniendo ensideracion la finalidad de la
traduccién. La “Adecuacion” es la relacion entr@ ¥l y el TO para que puedan llevar
a cabo la misma funcién comunicativa en las dosi@d, la cultura de produccion del
texto y la cultura de recepcion.

15 Texto original, en adelante TO.
16 Texto meta, texto traducido (en adelante TM). @alimeta, cultura de recepcion.
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A. Christiane Nord y el concepto de lealtad

Otra de las representantes de la teoria funcidaasChristiane Nord, quien aplica esta
teoria a la traduccion literaria. Segun Christiblloed, traducir consiste basicamente en
producir un texto meta que funcione; pero sin egidyaa diferencia de la teoria del
Skopos para la que la fidelidad al texto original tiemea posicion secundaria en la
traduccion, Nord da mucha importancia al concegtdlehltad” al texto original. Pues,
aunque Vermeer aboga por la fidelidad y coheregwiee el TO y el TM, esta fidelidad
esta siempre subordinada al Skopos; lo cual al né@ico no presenta ningun
problema, pero si cuando el texto ha de ser trddudé manera en que la intencién
comunicativa sea contraria o incompatible a laniciten del autor del TO, ya que como
se ha dicho anteriormente, no solo se traduce dasréenguas sino entre dos culturas.

La “lealtad” es, para Nord (1991a, 1994), la resatwiidad del traductor hacia todas
las partes que intervienen en el proceso traduetdraductor esta comprometido con el
productor del TO y con su cultura, y también caom leceptores y la cultura del TM.
Nord prefiere llamar a este concepto como “lealtgutirque hace referencia a las
relaciones interpersonales. Y opina que este ctmcegsuelve las dos principales
limitaciones que a su juicio tiene la Teoria Skbpos

a) Debilita la relacion entre el autor del text@imal y el traductor, ya que la Teoria
del Skoposio da importancia al TO.

b) La teoria deSkoposno soluciona el problema de la transferencia dead®res

culturales.

En resumen, Nord propone una Teoria de la TradadzEéada en el funcionalismo y en
la lealtad de la traduccion entre dos culturasobitante, hay casos en que la lealtad se
tiene que reducir o sacrificar en funcién 8&bposdependiendo del texto a traducir, y

sefala la importancia de analizar el texto sinrsgfmade su contexto.
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B. El modelo de anélisis de Christiane Nord

El modelo de analisis de Nord nace de necesidadéstitas. Mas tarde, aplicé el
mismo modelo al estudio de la traduccion literaaia] O y el TM. Nord propone una
clasificacion de la topologia de las traducciditesarias que atiende a la funcion de la
traduccion y esta basada en la clasificacion deselouEl modelo de anélisis que se
sigue en este trabajo es una adaptacion del mpdspaiesto por C. Nord (1991b,1997).
Segun este modelo, se analizanf&dores extratextualesque rodean al texto original

y texto meta asi como lefementos intratextuales

- Losfactores extratextualesson esenciales ya que los textos son el prodecto d
unas circunstancias y de un contexto histéricoiabgacultural determinado del que no
se pueden aislar. El texto sin referencias a surremicarece de gran parte de su sentido.
Ademas, los factores extratextuales pueden comdicidas decisiones que toma
traductor en la manera de traducir el texto y eldpcto, y también condicionan las
decisiones que toma el traductor, los receptonessibles lectores del texto traducido.
Los factores extratextualesnos informan sobre el emisor, su propdsito, laucaldel

receptor, el lugar, la funcién, el medio (oral,réeg, el Iéxico, la recepcion, etc...

- Los elementos intratextualesson: el tema, contenido, la imagen que el
traductor tiene de los posibles receptores a eethirige, los elementos no verbales, la

estructura, la puntuacion, la sintaxis, el estta,

En la comparacion del TO y el TM, Nord hace hnéan la importancia del analisis
intercultural.
a) En la interpretacion de la intencion del autet txto original asi como la
compatibilidad de su intencién con la situaciodadeomunidad meta.
b) En el andlisis de la traduccién para ver si Ba traduccioninstrumento o

documentq y qué funciones del texto original se puedenterar en la traduccion.

Y House distingue entre traducciorergubiertas y descubiertas Las encubiertas mantienen la funcién del texto
original y dan primacia al la cultura de llegadas ldescubiertas no pretenden ser un original yendirggen
directamente a los receptores.
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c) En las restricciones de la distancia cultura afectan la coherencia entre el

contexto cultural de la traduccion y la funcion gaepersigue dar al texto traducido.

Segun Christiane Nord (1997: 7-52) las traducciosespueden clasificar en dos

grandes bloques segun la finalidad: traducdidcumentoo instrumento.

a) La traducciondocumento: Se utiliza como documento de comunicaciéon de la
cultura de llegada entre el autor y el receptagimal, y la funcion del texto
traducido es meta textual. Estas traducciones destanpueden ser: Literal,

filosofica y extranjerizante.

Las traduccionesdocumento dan prioridad a las normas y convenciones de la
comunidad de origen (1997:50). Estas traducciomesitdizan cuando el traductor
pretende mostrar la cultura de origen. Serian tielucciones que Toury denomina
como “adecuadas” Esta tipologia se aproxima al eygioc de traduccion que tenia
Nitobe -aunque a Nitobe le interesaba mucho la aw&th intercultural-, y ain en
mayor medida Ortega y GasSe€n la traduccidon de nuestro segundo traductdeves
Serra, no es esencial la identificacion del mumcéutl propio con la cultura de llegada,

"9 que resalte la

y se puede realizar una traducciéon ndédsumento o “foreignizing
lejania cultural, y ademas afadir informacién gupligue los referentes culturales,
cosa que hace siempre el autor del texto origieak@ando en sus receptores. Nuestro
segundo traductor, Esteve Serra mantiene que batadto ser lo mas literal posible,

como se puede ver en el siguiente ejemplo:

IN: “(Benevolence). It was deemegancely virtue in a twofold sense. (p. 36)
ES: “Se consideraba umnartud principesca en un doble sentido (La benevolencia)”.

(p.43)

b) La traduccidninstrumento: Funciona como instrumento para trasmitir una
intencion comunicativa a la cultura de llegada. téoto, se aproxima mas a las
convenciones de la comunidad de llegada, y séa@mue Toury denomina

“aceptables”, o Venuti, “domesticating”.

BvVer epigrafe 2.1.1.3.
19 venuti, 1995: 20.
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En la traduccion de Millan—Astray de 1941, suponengue se pretende la
identificacién del mundo textual como propio ercldtura de llegada, por lo cual se
realiza una traduccibn mas instrumental o aprop&@dtanto por la intencion del
traductor de asimilar a la caballeria japonesaladegién espafiola, asi como por la
manipulacion ideolégica que supone “cristianiZalds valores deBushidopara que
fuesen aceptados por la cultura de llegada, hacestie traduccion mas bien una
adaptacion a la cultura de llegada. Por lo tam@quede decir que en la traduccién de
Millan-Astray se cumplen los presupuestos de laiadancionalista y que opta por una

traducciéninstrumento, como se puede ver con el mismo ejemplo:

IN: (Benevolencg It was deemed princely virtue in a twofold sense... (p. 36)

M-A: Amor, magnanimidad, el amor al préjimo*, (...) Eran llamadasvirtudes
sefieras** en dos sentidos. (p.62).

(* Benevolence devieneAmor, magnanimidad, el amor al préjimo, resaltando la
definicion biblica del amor).

(** Sefera Insignia, estandarte, segun la RAE). En la praim@aduccion, Millan-

Astray sustituye la palabra “principesca” por sajie

C. Culturemas

Fue también Christiane Nord quien aplicé a la tca@hn un término acufiado por el
antrop6logo americano Michel Agaar corpantos ricos (rich points), de enorme
importancia para el estudio de las referenciasi@lé#s, ya que son los que marcan las
diferencias culturales entre dos comunidades; y rllaciona con la nocion de
culturema de Vermeer (1983), para quien logturemas son los fendmenos sociales
especificos de una cultura que han de tenerseestiecpor el traductor en el proceso de
traduccion. Asi pues en el presente trabajo sedlzado un analisis comparado de una
seleccion de los culturemas, en base al glosariodice de elementos culturales que
Nitobe presenta en el texto original -y que henswaducido en el epigrafe (2.2.3) y

también otros culturemas que aunque no aparecext mencionado indice, nos han

2En este caso, dado el contexto socio — culturdhdepoca, trata de hacer catdlicos esos valotegarao la
tendencia religiosa de Nitobe.

26



Capitulo | Marco Tedrico y Metodoldgico

parecido claves para entender el texto originalpesfundidad, y también, porque

pueden presentar mayores dificultades de traduccion

Los conocimientos del traductor sobre la culturadgen influyen en la calidad de la
traduccién, ya que el traducir supone un acercamientre dos culturas, y el traductor
actua como mediador intercultural: “A foreign cuéican only be perceived by means
of comparison with our own culture, the cultureoof our own primary enculturation”
(Witte, 1987:119)

1.2.2. La Escuela de la Manipulacion

La perspectiva sobre la traduccion de la Escuela BManipulacion es muy valiosa para
este trabajo, por la importancia que da a la idgaly a la comunidad de recepcion, asi
como a la comunidad de produccion del TO y tambid&bido a su vivo interés por la

traduccion entre lenguas y culturas lejanas.

Una de las principales lineas traductolégicas qugi®é después de la propuesta de
Holmes, y que se dedic6 a aspectos culturales deadaccion -especialmente en la
traduccion de textos literarios-, fue la EscuelalaléVianipulacién. Esta tendencia,
influenciada por el formalismo ruso y el estruciarao checo, tenia representantes en
tres lugares distintos: En Bélgica (Lambert, Varrg}oen los Paises Bajos (Hermans,
etc.) y en el Tel-Aviv, Israel (Even- Zohar, Tour@)on motivo de la publicacion del
libro de Theo Hermandhe Manipulation of Literature(1985) y, siguiendo una
propuesta de Lefevere, se denominé asi el trat®mjestos investigadores durante los
afnos setenta y los ochenta.

Lefevere (1985, 1990, 1992), describe el concepto sistema literario, de los
mecanismos de control que actlan sobre los sistgndes los factores ideoldgicos y
sociales. Dentro de esta teoria se han desarrolladi@s tendencias. La mas
representativa es la Teoria del Polisistema, (denBohar y Toury), basada en las
relaciones intertextuales, que se enfrenta aldatele la equivalencia y la adecuacio de
Reiss, Theo Hermans también trabaja con un enfdgseriptivo y sistémico. Por otra
parte, Susan Bassnett (1990), quien se incorpoedta corriente mas tarde, da un
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enfoque alun jmas ideoldgico y considera que &ut@on es una “reescritura,” y que
como tal, refleja una ideologia, y en consecuemuamipula la literatura para que tenga
una determinada finalidad.

El término “polisistema”fue introducido en la traductologia por Even-Zolpara
explicar el papel de la literatura traducida en cnlura. Se refiere a que la literatura
gue se traduce en una comunidad cultural determajnfadma parte del polisistema
literario de dicha comunidad, y la posiciébn quepacen ese polisistema dependera de
las circunstancias socio-politicas y de los modelokurales de esa comunidad de
recepcion. La aportaciéon de la Teoria del Polisistea la traductologia fue, segun
Genztler, (1993:125):

“The theoretical advance of Polisystem Theory fariElation Studies should be readily
apparent: instead of having a static conceptiowlwht a translation should be, Even-
Zohar varies his definition of “equivalence” anddé&gjuacy” according to the historical
situation, freeing the discipline from the consitaithat has traditionally limited its

previous theories”.

Este grupode autores establece un nuevo paradigma para @liesta la traduccion
literaria: Le da un enfoque descriptivo, funciogadistémico, orientado hacia el TM.
Tienen un especial interés por las normas y lingitees que rigen tanto la produccién
como la recepcion de traducciones, y tambiéngldugar que ocupan y el papel de las
traducciones en una determinada literatura y poel&cion entre literaturas (Hermans,
1985h: 10-11).

Toury hizo una definicion de las normas de tradutale la forma siguiente: “The
translation of general values or ideas shared tgnamunity - so as to what is right or
wrong, adequate or inadequate - into performansgructions appropiate for and
aplicable to a particular situation” (1999: 54-55)

El contexto de recepciéon de la traduccién poscaloeis una de las mayores
preocupaciones de la Escuela de la Manipulaciomuao los textos poscoloniales son
como decia Bakthin (1977), “polifénicos”, ya que sgnificado es intertextual, pues

siempre esta influido por varias lenguas y variadtuas. La Escuela de la
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Manipulacién pone también de manifiesto que eldistde la Teoria de la Traduccion
adquiere una nueva dimension después de la desaaiim. Desde entonces, el oficio
de traductor adquiere un enorme protagonismo \guanaresponsabilidad, como puente
entre la cultura del TO y el TM (Hatim & Mason, B)9por lo que sus conocimientos
de la cultura que pretende dar a conocer debelo seas profundos posible, y no sélo

basta con su conocimiento de las lenguas.

Por otra parte, el traductor tiene muchas limitaeg como por ejemplo de quién o de
gué institucion procede el mecenazgo; en otradrzdaqué ideologia financia esta u
otra traduccién y de qué manera interfieren épraceso de produccion y recepcion
de cualquier manifestacion cultural (Hermans, 198%). Es decir, qué autores se
traducen y cuales no en una determinada cultureeckpcion. El traductor también

puede caer en la tentacion o en el peligro de ctirse en un manipulador del texto

como solia pasar en la época colonial y este herhbién lo podemos apreciar con
mucha claridad en la traduccion de José Millartradsde 1941, y también, aunque en
menor medida, en la traduccion al francés de Chddeob de 1927

La traduccion llevada a cabo por Millan-Astray es ejemplo muy evidente de
manipulacién ideoldgica de una traduccion parasfiespecificos, en donde se tiene
muy en cuenta el contexto cultural de la comunidadrecepcién del texto. En este
epigrafe citaré solo algun ejemplo, ya que mi icitem es extenderme en el capitulo
VIII, dedicado al Analisis del Corpus. Como se peapreciar a continuacion
suponemos que son motivos ideoldgicos lo que IMil&n-Astray a eliminar en su
traduccion la referencia a Karl Marx y a su olstiaCapital:

IN: [...] about the time our feudalism was in the ldsbes, of existenceZarl Marx,
writing his “Capital”, called the attention of hissaders to the peculiar advantage of

studyng the social and political institutions e@iflalism (p. 2).
M-A: [...] cuando ya el feudalismo exhalaba su ultisuspirg otro escritor llama la

atencion de sus lectores sobre la particular v@mtag obtendrian de un estudio de las

instituciones sociales y politicas del feudaligm®).
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En el siguiente ejemplo, podemos observar comddalagia imperialista implicita en

el texto original se intensifica en la traducciom Millan-Astray, que presenta a los
pueblos africanos de forma despreciativa y, sinaggd) Esteve Serra lo suaviza y
expresa de un modo mas “politicamente correcto”.olistante, el traductor japonés
Yanahara Tadao es el mas respetuoso con los puehicenos como se puede ver a

continuacion:

IN: -as thoughthe career of any people - even of the lowest Afan savages
possessing no record -(p.179)

M-A: Como silos destinos de un pueblo cualquiera -aunque seansl Gltimos
salvajes africanos-, sin pasado alguro.(p.234)

ES: Como sia carrera de cualquier pueblo -incluso de los saljes africanos sin

historia escrita-(p.169)
YT: " EROBELEZED ? —HSBEWVWH BDIRECEE, “ASsHDORERER

BEETDE2 L ENLEDT7VAREROEERTEREL", [...] o (p. 140).

¢Hay que burlarse de la historia de un pueblo?hist@ria de un pueblo cualquiera,
incluso las etnias africanas aborigenes méasseetas, sin memoria escfit...]

Finalmente, se puede observar en este otro ejestoio Millan-Astray omite el
parrafo de Nitobe alusivo a la derrota del ejérespaniol en la guerra que siguio a la
sublevacion de Filipinas en 1896-98, donde preasaen estuvo luchando Millan-
Astray’>. Como consecuencia de esta derrota, el imperiafiesperdié una de sus
Ultimas colonias (en esas fechas se perdid tamBidlva), y fueron unos afios de
pesimismo general en EspafRor lo tanto, no era un episodio muy conveniere d
recordar en un libro de propaganda de las gedtafugrza de los militares, y menos en
esos afos de la posguerra espafiola. Observamoigamtitas traducciones analizadas

que no omiten dicho pérrafo.

L Traduccion literal de la autora.
22 Millan-Astray fue enviado a reducir a los insurgenen la sublevacion de los filipinos en 1896, pero
volvié a Espafia al afio siguiente.
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IN: Why did not Louis Napoleon beat the Prussians withhis Mitrailleuse, or the
Spaniards with their Mausers, the Filipinos, whosearms were no better than the
old fashioned Remingtons?Needless to repeat that... (p.188)

M-A: ¢ por qué Luis Napoledn no bati6 a los prusianos cau ametralladora?Es
inatil repetir... (p.246)

ES: ¢ por qué Luis Napoledn no derrotd a los prusianosoa sus Mitrailleuse, o los
espafioles con sus Mausers a los filipinos cuyas asno eran mejores que los
anticuados Remingtons™o es necesario repetir... (p.177)

CJ: Pourquoi Louis Napoledn ne battit-pas les Prussns avec sa mitraileuse, ou
pourquoi encore les Espagnols avec leurs Mausers,e ndéfirent-ils pas des
Philippines, dont les armes ne valaient guére mieugue de vieux Remington®
Inutile de répéter ce qui est [...] (p. 253)

Otro de los rasgos de la traduccion que han irddoea la Escuela de la Manipulacion,
es el enfoque poscolonial cuando se trata de tcaluentre culturas lejanas; por
ejemplo, los textos de Oriente Medio y del Lejanief@e - sobre todo a partir de los
afios 70 y 80 del S. XX, en la India, Pakistan, tgigtc.- Muchos de estos paises
fueron colonizados por Occidente, y después desnto I-y muchas veces doloroso-,
proceso de descolonizacién estan intentando remupes sefias e identidad a través de
la potenciacion de la literatura propia, asi comoas manifestaciones culturales
autdctonas. Por lo cual, en las traducciones deoltmas que producen, se tiende a
remarcar el exotismo y la lejania entre las cutudejando sin traducir la mayoria de
los elementos culturales, en vez de buscar suyaguies, lo cual las hace en cierto
modo elitistas, ya que solo podran ser comprendjas lectores con una cierta
erudicion. Es interesante resefiar que Ortega \sebasra partidario también de

extranjerizar los textos, aunque su pensamientee daliraduccion era diferente.

1.2.3. El Orientalismo.

Las antiguas metropolis europeas han tenido unga laradicion orientalista,
entendiéndose también el orientalismo como el legpecial que Oriente ocupa en la
experiencia colonialista de Europa Occidental, ya @riente ha significado para el

viejo continente muchas de sus colonias mas agigu mas ricas.
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Por otra parte, Oriente constituye una parte ialede la cultura material y de la
civilizaciébn europea. No podemos olvidar, por ejemmue el latin es una lengua
indoeuropea, y que las grandes religiones monageig§udaismo, cristianismo e
islamismo), surgieron en Oriente Medio. Ademésndieel cristianismo una sefia de
identidad caracteristica de la cultura europea,olsetie tener en cuenta que Jesucristo
nacio, vivi6 y murié en una provincia del Imperi@m®ano en Oriente Medidhace
mas de 2000 afios.

La Escuela de la Manipulacién estd especialmenteresada en los fendmenos
culturales relacionados con la imagen con que ladropolis representaban o
interpretaban la cultura de las colonias y antigt@enias. La imagen de Oriente en
Occidente, el “Orientalismo”, ha tenido una fuedpercusion en las Teorias Literarias
y en los Estudios Interculturales y Poscolonialedward Said (1935-2003), escritor

palestino de raices cristianas, ha sido clave aestogir este concepto.

En su libroOrientalism(1978) opina que esta tradicion que tiene Occaldatpresentar
imagenes romanticas y poco realistas de Asia y dent® Medio ha propiciado la
justificacion implicita del imperialismo europeo gmericano. El “Orientalismo”
justifica: “a subtle and persistent Eurocentricjylece against Arabo-Islamic peoples
and their culture." (Said 1978: 9) Said criticaaduente las practicas de las élites arabes
gue apoyan y asumen las ideas del Orientalismanictd y americano acerca de la

propia cultura &rabe

En consecuencia, segun Said, Oriente ha ayudadsfirdar cEuropa, partiendo de la
distinction entre Este y Oeste: “Orientalism expessand represents that part culturally
and even ideologically as a mode of discourse suhporting institutions, vocabulary,
scholarship, imaginery, doctrines, even coloniateaucracies and colonial styles”.
(Said, 1979: 5

2 Oriente Medio es una definicién que se establesdel&uropa y desde los EE. UU, de una franja de
territorio que comprende aproximadamente la frqamva desde Egipto hasta la totalidad de la paiains
arabiga).

4 Esta cita ha sido encontrada en la siguiente pagéb.
http://www.scholars.nus.edu.sg/post/poldiscourbéhdim|

(Orientalism: Vintage, New York, 1979), y hace referencia a una reimpresid ristica de la primera
edicién de su obra Orientalism, publicada en PanBabks en 1978.
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Por tanto, hemos visto que para este autor el @fismo significa muchas cosas y

todas son interdependientes. Opina que en el seat@démico, el orientalista es quien
estudia e investiga las diversas facetas de lareudiriental, e insiste en que los escritos
occidentales sobre Oriente han contribuido a ptas@ambos mundos como opuestos, y
tienden a calificar a Oriente de irracional, déldin suma, de inferior en contraposicion
a Occidente, que califican como cultura raciondsruerte y superior. Y afiade que el
papel dominante que el colonialismo europeo y asard ha jugado en la historia,

contribuye a distorsionar incluso las obras deolésntalistas mas eruditos y amantes

del pensamiento y la cultura oriental.

Aungue los estudios de Said se centran en la audttabe y de Oriente Medio, nosotros
pensamos que el concepto de “Orientalismo” tamb&puede aplicar a la imagen que
se tiene en Occidente de la cultura oriental - emtido amplio-. Ya que hemos
observado que en el texto original objeto de &stig,Bushido. The Soul of Japatie
Inazo Nitobe, ocurre algo parecido a lo que Saidaie@a. Sin embargo, no podemos
calificar el TO de orientalista en sentido estricdmmo que nos encontramos con un

texto hibrido.

De una parte, Nitobe dulcifica las rigideces déheento samurai y lo dota de un halo
romantico e idealizado, tratando de aproximar stesia de valores a los valores
occidentales, para que su obra y su visién deltaraudel Bushido sea “aceptable” para
la comunidad internacional. Mientras que de otmdepanfatiza en la singularidad de
los samurais y en la marcada “diferencia” de Boshi de Japon respecto de otras

instituciones de caballeria.

1.2.4. La visibilidad del traductor

Venuti (1995) parte de presupuestos similares aléol Escuela de la Manipulacion;
sin embargo, los considera insuficientes. Concretden le parece insuficiente el
modelo de analisis de Toury (1985), ya que opin@ en el modelo de analisis de
traducciones se han de incluir aspectos socicalds los valores y la ideologia
predominante de la cultura de llegada. O sea,exisprrecurrir a la teoria cultural para
el andlisis de las normas y la evaluacion de d&tdsmas, Venuti no solamente quiere
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describir la realidad, sino que toma una posttit&a& contra el imperialismo cultural
de los EEUU y las normas de traducciéon dominamda graduccion hacia el inglés que
tienden a “domesticaf® las otras culturas

Para Venuti (1995:14) la proporcién de las obraslucidas a las diferentes lenguas
refleja las relaciones de dominio y de poder des weenunidades culturales respecto de
otras. A partir de un estudio comparativo del niomge traducciones realizadas (él
estudié los afios 1982 al 1984se puede deducir qué comunidad lingiiistica emida

tiene la hegemonia econdémica y cultural. Sus @3$od demostraron la hegemonia
econdémica, social y cultural de las comunidadedalda inglesa y que las lenguas
menos traducidas eran el arabe, el chino y el pEgpoRodemos apreciar el mismo
fendmeno con el cine y con la televisiéon, puesdgania de peliculas que se traducen y

se consumen en Espafia son norteamericanas.

Seria interesante realizar de nuevo un estudidasimli anteriormente citado sobre los
afios 2004 - 2006, ya que suponemos que el nimeradieciones al chino mandarin
habra aumentado considerablemente en estos vé@imsecamo reflejo de la prosperidad
econdémica y del poder que trae consigo esta sitngmara China. Esto no es mas que
una hipotesis, pues no disponemos de datos olgetipero pensamos que su

confirmacién proporcionaria mas peso aun a estamse

Venuti relaciona estos datos con la actitud caristiea de la cultura anglosajona de
resistencia a las influencias extranjeras, queose gde manifiesto en la invisibilidad del
traductor (1995:1) y con el predominio de las trthnes familiarizantes. La
invisibilidad del traductor no obliga al lector @conocer la lejania de la otra cultura y
ignora las barreras culturales. Ademas lleva intpgracticas de poder que favorecen

la hegemonia de una cultura respecto a otra.

Venuti distingue entre dos tipos de traduccidon &seba las teorias de Schielermacher,
posteriormente adoptadas por Ortega y Gasset: p@pgadora” (domesticating), y la
“extranjerizante” (foreignising). Siendo la primenaa forma de “naturalizar” y hacer

suyos los elementos fordneos, mientras que el degm@todo trata de exotizar, de

%6 Venuti (1995)

34



Capitulo | Marco Tedrico y Metodoldgico

remarcar la lejania cultural, en donde el traducieeda visible; Venuti opta por la
extranjerizante. Lo que intenta Venuti es ponerelieve que la traduccion es distinta,
tanto del texto original como de otros textos ded#ura de llegada. En este caso
pensamos que coincide con Ortega y Gasset (1964);ansidera a la traduccién como

“género aparte™’

Esta postura prescriptiva de Venuti tiene sentidoek contexto de la critica del
imperialismo cultural de los Estados Unidos, patna@mente es muy discutible dentro
de la comunidad cultural europea, donde hay lengnasritarias luchando por la
supervivencia. De todas formas, pensamos que Ihzbe en el libro sobre el
Bushido, se manifiesta como un traductor muy “WsibAsimismo, creemos que tanto
Millan-Astray, a pesar de que sus traduccionesagpoopiadoras, como Esteve Serra que
resalta la lejania de la otra cultura, Gonzalo deméle la Espada, que también enfatiza
en el exotismo de la cultura japonesa; de otraep@tarles Jacob, con una traduccién
apropiadora y por ultimo Yanaihara Tadao, con umauccion hibrida, nos hace
concluir que todos los traductores se manifiestano traductores muy visibles.

1.3. Texto, Contexto y Pretexto

Hemos encontrado de gran utilidad para este trdbasj@aclaraciones de Widdowson
(2004) en torno a las definiciones de Texto, CdotgxPretexto, sobre todo para la
introduccién del concepto del Pretexto; tanto epréaduccion del texto original (en este
caso del Bushido de Nitobe), como de las diferetriducciones del mismo que se
analizaran en la presente tesis, tanto para losidtares como para la percepcion e
interpretacion del TO y el enfoque de las tradutes) influye en la transformacion del
texto en discurso por la comunidad de recepciédoThuestro corpus -el texto original
y las traducciones-, vienen acompafadas de intocimhes, y preambulos del autor y
del traductor asi como de expertos en Japén: edteEsag criticos. Y por otra parte la
edicion, las tapas, etc. Estas introduccionespydaentaciéon misma del libro nos hacen
muy conscientes del pretexto del texto en su ctmtgxle como el autor, el traductor y

el lector, transforman el texto en discurso.

2" Esta cita ha sido encontrada en la siguiente pagib.
http://www.scholars.nus.edu.sg/post/poldiscourbéhdim|

(Orientalism,New York: Vintage, 1979), y hace referencia a tgiapresion en rdstica de la primera
edicién de su obra Orientalism, publicada en PanBabks en 1978.
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Texto

Widdowson, en su obra, Text, Context, Pretext.i€alitissues in Discourse Analysis.

(2004), nos dice que a pesar de que el tema digiardel discurso lleva muchos afios
estudiandose, no hay una definicidn clara de loegug aln hay una confusion entre el
concepto de texto y el de discurso. Sin embargadddiison insiste en la importancia
de la distincion.

El término Discourse Analysise debe a Harris (1952), pero no distingue dptty

discurso ya que utiliza ambos términos indistintamenteapeaferirse al lenguaje
producido por un autor. Tampoco Stubbs (1983) rdjge ambos términos, e incluso
Wallace Chafe (1992/2003) en la ob@xford Internacional Encyclopedia of

Linguistics,emplea ambos términos indistintamente.

Teniendo en cuenta esta confusion terminolégicalddivson trata de delimitar la
distincion entretexto y discurspo sea, entre el lenguaje que producen las peyspna
gue proporciona datos objetivos para el analisigiistico, y la manera en que es
procesado por las diferentes partes y que “is demat interpretation” (Widdowson
2004:9).

Segin Widdowsofi, el texto hablado en una conversacion es el reflejo direletio
discurso establecido entre dos, 0 entre varias partes.eBamen, ebiscurso es el
proceso pragmatico de negociacion de significadebktgxto es el producto. Y afiade:
“These assumptions are naturally and inevitablyenadhe basis of your conception of
the world, your social and individual reality, youalues, beliefs, prejudices’ib{d
2004:13)%

28 Brown and Yule (1983) se pronunciaban en la minea que Widdowson.

29 Widdowson tiene muy en cuenta la teoria de lavaeleia de Sperber & Wilson () . Sin embargo, no lo
hemos tratado en este epigrafe en este epigrafagppensamos gque no esta en los objetivos deesga t
la especial mencion a la Teoria de la Relevancia.
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Contexto.

Como han insistido los autores que hemos mencigra@dmdo se estudia el discurso es
necesario tener clara la naturaleza del contegtgue el discurso Unicamente se lleva a
cabo cuando los diferentes aspectos el textoreatr&ontacto (se interrelacionan), con
los factores contextuales. Widdowson (2004), exartas diferentes representaciones y
definiciones del contexto que han ido aportandodidsrentes linguistas, como en el
caso de Malinowsky (1923) quien, como veremos dirugarcion, fue de los primeros
linguistas que empezaron a dar importancia al gmt&in embargo, Malinowsky tuvo
dificultades para definir y clarificar la nociénldeontexto de situacion® toma la idea
de “context of situation” de Malinowsky como la bade su “Contextual Theory of
Meaning”, aunque la nocion de “context of situdtiocontinla sin clarificarse
totalmente, ya que la teoria de Firth dependecadietepto deelevancia que no esta
definido y tampoco avanza mucho en la explicaci®r@mo su teoria se puede aplicar

empiricamente.

Sin embargo, seguin Widdowson, en donde se encuerjoa explicado el concepto de
contexto es en laRelevance TheoryTeoria de la Relevanciaje Sperber & Wilson

(1995): “However, it gets detached from the sodititcal context of situation as
Malinowsky and Firth conceived of it and becomee fhnction of an inferential

process itself” (Widdowson 2004:54). No obstanie,peoblema de la “Teoria de la
Relevancia” es que la comunicacion se represent@ asn proceso sélo cognitivo,
disociado de las condiciones socio-culturales emdmormalmente tiene lugar.

Una forma de ser mas claro y especifico con elestaty distinguirlo de la situacion, es
definirlo como un $chematic construt(ibid: 54) en la linea de Malinowsky, pero con
una formulacion mas precisa, y también proximarth Bi suSchematic construction

pero no como una herramienta para el analisis igt -para agrupar y clasificar los
tipos de funcién del lenguaje-, sino como un proagiscursivo llevado a cabo por los
participantes mismos “in the online achivement odgmatic line”. Las criticas de

Widdowson son de gran utilidad orientativa. Sin argb, no llega a desarrollarlas en

%0 Firth, citado en Widdowson (2004: 40)
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profundidad, por lo que no ofrece una alternatiesadrollada que solvente estas

lagunas.

No obstante, para nosotros,ceintexto seria el conjunto de factores y circunstancias
histdricas, politicas, sociales y culturales emsis amplio sentido, que rodean tanto al
autor del texto original y a los traductores, ashec a la comunidad cultural a quienes
los textos se dirigen, y que evidentemente, infley@rmemente en la produccién
textual y en la interpretaciéon de los textos consrudso. Asi pues, los diferentes
contextos (las circunstancias geograficas histéncaoliticas) de Inazo Nitobe, autor
del TO objeto de esta tesis, de los cinco tradestoasi como de la comunidad de
recepcion en cada caso, son determinantes endaqwion textual y en su comprension
por el lector -como veremos en los siguientes el@snp mas detalladamente en los

capitulos dedicados al andlisis del corpus-.

En cuanto a Widdowson, pensamos que no hace upagsta muy desarrollada, por lo
gue nosotros hemos presentado el contexto de fbatfstica. Es decir, hemos hecho
referencia a la historia social, politica y cultasi como al autor, el productor iniciador

y traductores del libro.

Pretexto

Desde la perspectiva socioldgica de Garfinkel (J9#2 objetivo del analista del
discurso es confrontar los datos textuales direstdeny tratar de discernir como la
gente les da sentido. Ya que, lo que la gente (@ioescribe), es una version parcial,
ambigua y eliptica de lo que realmente quiere dgcafiade que los miembros de una
particular comunidad, imponen en su discurso “eepatit pattern in their interaction”,
incluso cuando lo que estan diciendo es aparenteneonfuso. A esto le llama
Garfinkel ‘practical reasonintj que no es otra cosa que poner en practicarldss’ of
inference” de Sperber and Wilson. En resumen, los signifisaconstruidos por el
analisis linglistico “can not be equated with thtisa& are constructed by language

users in the discourse process”. (Widdowson 2004:75

Por tanto, aunque el texto puede ser aislado gdnatomo un obijeto linglistico, nunca
es vivido por los usuarios en aislamiento contdxtna tampoco el contexto es
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experimentado en aislamiento, sino que tambiémasanstruccién analitica. Es decir,
gue la gente interpreta o da sentido al lengudgeiomando los elementos intratextuales
con los factores contextuales extralinguisticosp peste proceso lo lleva a cabo de
forma diferente a como lo hace el analista delulge (“systematic processing data”),
sino desde sugpropdsitos (intenciones) y esos propdsitos pueden dejar de la
caracteres contextuales y co-textuales identifeaauras penagdinstakingly, por
los linguistas. Es decir, “what is relevant in attes what the users chose to make
relevant in relation to what they are processing linguage for”.ibid: 76)., Asi el
términopretexto hace referencia a “an ulterior motive, :a pretediteg to do one thing

but intending to do something else” (ibid: 79)

Debido a que la inestabilidad de las palabras mpesible la precisibn comunicativa,
pero proporciona al mismo tiempo la Unica comundragosible, “which is bound to
be imprecise” ipid), la relacibn que se activa cuando se usa el &agen la
comunicacién, no es entre palabras elementalegnifisados, sino entre palabras y
palabras en textos relacionados con las condicideésontexto, de su produccion y
recepcion. Asi, para Garfinkel, la relacion entrguie se dice y lo que se quiere decir es
mucho més indirecta: “What people said is an exttgndistorted representation of
what they mean, so communication is necessarilyanige”. (Garfinkel 197"
Widdowson concluye que, a pesar de que los lingglistonstruct the sense del
language” por medio de “serial analysis” etc,... leedo se resuelve es como la gente
corriente “construye” el sentido del lenguaje qtikzan. Es decir, se trata de ver cobmo
ese discurso is “actually enacted in realityibid: 75). La nocionde pretexto
generalmente se refiere a un motivo ulterior (onal); o en otras palabras, a pretender
hacer una cosa pero intentando hacer algo mase@omrgemente, el significado de las
palabras en los textos esta siempre subordinapmpbsito del discurso”: we read into
them what we want to get out of thenijifl: 86). Asi es que el pretexto esta claramente
relacionado con los diferentes roles de los ppdities en la interaccion comunicativa
que Gauffman (1981) identifico originalmente, y dugvinson (1988) elaboro.

Por tanto, nuestra comprension de un texto, y comesgemente, su “realization as a
discourse”, depende del grado en que podamos aaptanocimiento tanto linguistico

31 Texto recogido en la referida obra de Widdows®ext, Context, and Pretext(. Critical Issues in
discourse analisis 2004)
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como contextual que el autor presume que conocePars. también tiene que ver con
por qué estamos procesando el texto, qué deseattnasrede él, es decir, el objetivo
pretextual, que controla la naturaleza de la iot@ém (“engagement”) y que regula
nuestro foco de atencion, pues lo que importa gseelocutionary effect”, en términos
de actos de habla.

El concepto de pretexto es particularmente Utieleanalisis de nuestro corpus ya que
los pretextos, tanto de Nitobe, autor del TO, cdmsade los traductores de 1909, 1927,
1938 y 1941 se hacen muy explicitos en cada utasdextos mencionados.

Como ejemplo vamos a hacer referencia a la tradlna® 1941 de Millan- Astray en la
edicion del afio 1941, editada por Ibarra y la édicbasada en la misma traduccion y
que esta editada por Obelisco en el afio 002 edicion de 1941 se tituBushido. El
Alma del Japony en la portada hay un enorme protagonismo deletz¢ Millan-
Astray, asi como en el Preambulo, firmado tambié&n @l traductor, y que es
fundamental para la interpretacion de la menciorieat#uccidon como discurso por la
comunidad de recepcion. Podemos observar, sin gmbajue en la edicibn de
Obelisco del 2002 es dificil de reconocer la hugdaMillan-Astray, aunque el texto es

basicamente el mismo

Hemos observado igualmente, que la traduccion MelABdishido de Nitobe publicado
por la editorial Obelisco tiene diferentes titulssgin las diferentes ediciones. La
primera edicion, de 1989, se titukushido. El corazén de Japo6sin embargo, la
segunda edicion publicada en 1995, se titula simpitée Bushidoy pertenece a la
coleccion de Artes Marciales de la mencionada gditdEn la cuarta edicion se vuelve
a cambiar de titulo, y en esta ocasion la obra aasa EI Codigo Samurai: Bushidg
sigue perteneciendo a la coleccion de Artes Masigbor lo que nos inclinamos a
pensar que el titulo se haya cambiado en tantasooes en base a criterios comerciales,
pensando en los posibles lectores. Es interesafiédas que la edicion del 2002 a la que
hemos tenido acceso no tiene ninguna referencteadlictor. Tampoco hay ningdn
texto introductorio, ni del autor, ni del tradugtaunque la editorial nos ha dicho que
parece ser que esta basada en la traduccion ded®-A941, pero que los archivos

estan muy borrosos, etc.

32 ver el epigrafe 2.1.5. La recepcion del TO.
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Por todas estas circunstancias, nos da la imprasiéer la edicion del 2002, que es un
texto que no tiene nada que ver con la ediciéon #EL.1Y tampoco el lector tiene
ninguna predisposicion a encontrarse con una tcamluénfluenciada por la ideologia
de M-A, la Guerra Civil Espafiola del 1936, ni parcensura del régimen de Franco,
porque no sabe quien lo ha traducido. Asi, lostestde estas Ultimas ediciones estan
muy lejos de los lectores de la edicién de 194tu=mto al pretexto y el contexto, y su
negociaciéon con el texto produce discursos muyralites. No obstante, hemos
cotejado ambos textos y deducimos su evidente @ameRensamos también que a la
editorial Obelisco, radicada en Barcelona-, no #&br& parecido oportuno hacer

mencién al traductor, por razones de oportunideimpién de diplomacia.
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1.4. Metodologia

1.4.1. Documentacién: Corpus y bibliografia

En cuanto a la metodologia utilizada en la elabornade la tesis, hemos partido de
unos objetivos previamente trazados en la intradocy un modelo de analisis
adaptado del modelo de Nord, a la luz de los cdnsege contexto y pretexto definidos
por Widdowson. Nos hemos apoyado en la definic®rutura y mediador cultural de
Katan, asi como en el enfoque funcionalista endigioecon la perspectiva ideoldgica
de la Escuela de la Manipulacién. Comenzamos rmuésdibajo con una exhaustiva
labor de documentacién, primero, la recogida desd&anto sobre los factores que
rodeaban a la obra original (relativos a la Histal® Japén y déushidgd, como sobre

su autor, y segundo, para encontrar un corpus atkidciones que se adecuase a

nuestros objetivos.

Para ello nos dirigimos en primer lugar a las bikltas y librerias de Barcelona y
alrededores. En cuanto a las bibliotecas, las ne@sidntadas fueron: la Biblioteca de
Humanitats de la Universitat Autonoma de Barcel@haB), de la Universitat Pompeu

i Fabra (UPF), la Biblioteca de Catalunya, y laxGdsa Asia 'y del CIDOB, todas ellas
en Barcelona. Asi mismo, nos pusimos en contaatoatgunas bibliotecas vy librerias

de Madrid y de Granada (en esta ultima, la Bibtiatale Andalucia, la de la

Universidad de Granada, situada en el Hospital, Reale la Facultad de Filosofia y
Letras, Facultad de Derecho y la de la Facultadrdeluccion e Interpretacion). Nos
han proporcionado también material bibliograficdideerias de Osaka (Jap6n). Hemos
“rastreado” asi mismo librerias de viejo en buseaediciones para elaborar nuestro
corpus, tanto en Barcelona, como en Madrid, Grgnadacomo las bibliotecas de
familiares y amigos estudiosos de Oriente. Nogidids también a diversas editoriales
gue habian publicado traducciones al castellaria dkra objeto la tesis.
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La edicidon del texto original se encontrd con hatgtdacilidad en la Casa del Llbre de
Barcelona, y se tituldBushido. The Soul of Japa@harles E. Tutle, New York/Tokio,
2001.

A continuacibn comenzamos a buscar traduccionesspéfiol, y la primera que
encontramos, es la realizada Esteve Serra en $@8%tulaBushido. El alma de Japén

y estépublicada por la editorial mallorquina José de @tari

Seguidamente, iniciamos la busqueda de la traduaEoMillan —Astray de 1941 por

diversas librerias de viejo del casco antiguo decdana, de Madrid y de Granada.
Precisamente, en una de esas librerias barcelodedasCalle Canuda, tuvimos noticia
de la traduccion de Gonzalo Jiménez de la Espa@@9]lque en ese momento no se

pudo localizar.

Encontrar la traduccién de Millan—Astray ha sidoglee nos ha llevado mas tiempo y
planteé mas dificultades. Tras varios meses deuadsqinfructuosa, la pedimos a la
Biblioteca Nacional que inmediatamente nos facilit@ fotocopia de la traduccion de
M-A del941, tituladaEl Bushido. El alma del Japdéibarra, Madrid, 1941. En cambio,
la traduccién de Gonzalo Jiménez de la Espada @2 4® encontré poco después y sin
ninguna dificultad en la Biblioteca de Catalunyai@lona). Esta traduccién se titula,
Bushido. El alma de Japémaniel Jorro, Madrid, 1909. La traduccion al fréas de
Charles Jacob de 1927.se encontré igualmente Bibliateca de Catalunya, y se titula
Bushido L’Ame du JaponPayot, Paris, 1927.

Curiosamente, la traduccién japonesa de Yanaihadad de 1938 Bushido Iwanami

shoten, Tokio, 2001), es la que teniamos mas a nyangue hacia tiempo la habiamos
traido de Japdn y estaba en la biblioteca de Gissamente, fue esta traduccion, que
ya conociamos, la que nos decidié a buscar tantext original como las restantes

traducciones para la tesis.

Hemos tenido también acceso a una adaptacion @hgapcontemporaneo (de 2004),
gue nos han facilitado recientemente desde Japdae,describiremos con mas detalle
en el epigrafe 2.1.5 y que a pesar de no formae jpi@ corpus, ha sido bastante util y
esclarecedoras para este trabajo. Asimismo hemusdm en todo momento con la
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inestimable opiniébn y consejo de familiares cersagaoe conocian y admiraban la

figura de Nitobe desde hacia tiempo.

Igualmente, las nuevas tecnologias y especialne@ntauscadores de Internet, han sido
de gran ayuda; y sobre todo nos han permitido &prewejor el efecto que ha causado
la obra de Nitobe en Occidente a lo largo de ldsnak cien afios y sus continuas
traducciones, reediciones y reimpresiones en difesepaises. Una vez realizada la
recopilacién de informacion, se procedié a su s#ecy filtrado para realizar a
continuacién su analisis y ubicacion dentro dddajo.

1.4.2. Modelo de analisis

Se ha elaborado un modelo de analisis inspirads edelo de Christiane Nord (1991,
1997), e incorporando los conceptos Taexto, Contexto y Pretextode Widdowson
(2004) para analizar tantdos factores extratextuales como los elementos

intratextuales,

El mismo modelo de analisis se ha utilizado tanmtoeé TO como en las cinco
traducciones. En el TO, el andlisis de los factaesatextuales fue muy atil para
ayudarnos con la contextualizacion y el andlisis Td® dentro de las historia de la
cultura y del pensamiento de Japon, asi como enbitacion del autor dentro de su
época (Cap.ll). El andlisis de los factores exxtatdes nos ha ayudado igualmente, a
conocer el contexto y las circunstancias historicgersonales de Millan-Astray, y a
captar mejor la ideologia que se refleja en laucaidn del 1941 (Cap. lll). En el caso
de la traduccién de 1989 de Esteve Serra (Capsé/han visto también los factores
extratextuales, pero no hemos profundizado muctwesel contexto histérico de la
comunidad de recepcion porque no difiere esencigkndel actual. En cuanto a los
elementos intratextuales, su andlisis nos ha ayudaar el género y el estilo, tanto del
autor como de los traductores, y también a aprésadiferencias (si las hubiese) en las
traducciones respecto del contenido y de la estraictel TO. En los capitulos V, VI, y
VIl se han analizado los factores extratextualelbsy elementos intratextuales del
segundo grupo de traducciones (la de Gonzalo Jiméeda Espada de 1909, la de
Charlas Jacob de 1927, y la de Yanaihara Tada®®88).1En el capitulo VIIl se ha
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realizado un vaciado del corpus y se han clasifidad elementos culturales en relacién

con la mediacién del traductor.

Los conceptos d&exto, Contexto, Pretextode Widdowson se han adaptado a nuestro
modelo de analisis, y se ha hecho hincapié en miepio dePretexto, ya que las
traducciones tienen pretextos muy explicitos, que daves, pues aportan datos de
gran interés a la hora de analizar e interpretlarexto traducido. En nuestro analisis
nos hemos referido, dentro de los factores extnzdes, al contexto general de cada
una de ellas (contexto histérico y politico detltretor y de la comunidad de recepcion),
y también al Pretexto, es decir a los textos intotatias (prefacio, palabras del
traductor, intencion del traductor, iniciador, gtd, por ultimo analizamos el contenido

del texto propiamente dicho

Asi pues, en la traduccion al castellano del gémdiln-Astray (1941), se sustituyen
los tres textos introductorias del texto original prefacio del autor a la la primera
edicion de 1899 y a la décima edicion de 1905 r&bpgo del editor y el prélogo del
insigne pedagogo americano, William Ellioth Grifgr su propio texto introductorio,
gue titula “Preambulo”, que no tiene nada que ven el mensaje de los textos
introductorios del TO. Dicho Preambulo es muy swle, y de caracter propagandistico,
refleja claramente sus pretensiones y su ideologgadecir, su “ulterior motive”
Widdowson (2004: 79).

En cuanto a la traduccién al castellano de Esteven$1989), mantiene el prefacio a la
primera edicion del texto original de Nitobe y ¢sigico traductor que no afiade ningun
texto introductorio propio, ni del editor, etc.

Por otra parte, la traduccion al castellano de @ondiménez de la Espada (1909),
presenta un texto introductoria propio: “Algunadapeas del traductor”, que nos
muestra de forma nitida su pretension, lo que iatédecir” al lector mediante su

traduccién. En cuanto a la traduccion al francésCharles Jacob (1927), tiene un
pretexto muy poderoso. En primer lugar, la intragiwc del Académico André

Bellesort, que funciona como un reclamo para l&mtas, por ser un personaje muy
conocido en la Francia de los afios veinte, en demxgene su motivacion, intencion

pretension, su vision orientalista de Japén. Bgtaduccion condiciona de tal manera
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al lector, que incluso, nos parece que es Andrée&st el que realiza la traduccion,
mientras que el traductor (Charles Jacob) compatéd y absolutamente la ideologia

del autor del prélogo. A continuacién, hay otros textos:

El prefacio de Nitobe a la décima edicion revisdehtexto original, asi como otro
prefacio del autor, mas breve, dedicado a la meadia tradicién francesa. Estos textos
tienen tanta “fuerza”, que pensamos que sin elfosaduccion no se percibiria igual

por los lectores.

Y por dltimo resaltar igualmente Prretexto de la traduccion japonesa. El prélogo del
traductor, Yanaihara Tadao, refleja su veneracidnNitobe. Se observa que, aunque
afirma que su motivacion es acercar el texto abfepor sus palabras y por la época en
gue la escribié se puede ver que era una reivioidicade los valores tradicionales, de
Japdén como nacién y de un Bushido idealizado yifitddo por el cristianismo al igual

que pretendidé su maestro -el Dr. Nitobe-, al escabtexto original, pero intentando

convencer a su cultura de origen de esta versidBudhido tan particular en el pais del

Sol Naciente.
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CAPITULO II. ANALISIS DEL TEXTO ORIGINAL

2.1. Factores extratextuales: Contexto y Pretexto

Como se ha dicho en la introduccion, estd entre nuestros objetivos de una parte, resaltar
la importancia del autor como mediador cultural y de otra parte, poner de manifiesto la
complejidad del texto original y su importancia para entender el mundo japonés. Por
esta razon hemos hecho una especial mencion en el presente capitulo al contexto de la
obra y del autor. También dedicaremos varios epigrafes a las fuentes, los antecedentes

y los valores del Bushido.

2.1.1. Preliminar

La gestacion del codigo del Bushido dur6 varios siglos desde que su germen se implantd
en la Edad Antigua de Japon (645-1184), cuando se produjeron los primeros contactos
con la cultua y el pensamiento del continente asiatico tamizados por el filtro de China y

de Corea, y enriquecidos por el progresivo sincretismo con la cultura autéctona.

No obstante, el Bushido comenz6 a “tomar forma” en el Periodo Kamakura (1185-1333),
y se fue desarrollando y articulando a lo largo de varios siglos, paralelamente a la
evolucion de los samurais (Nitobe, 2001:5). Se considera como un codigo ético, pero
pensamos que es mucho mas que eso, pues en el mismo se encuentra la esencia del
pensamiento japonés que ha permanecido “grabado” en el inconsciente colectivo de este

pueblo hasta nuestros dias.

El archipiélago japonés ha mantenido a lo largo de su historia un dilatado contacto con
Asia continental y posteriormente con Occidente. Sin embargo, ha habido también
épocas mas 0 menos prolongadas de aislamiento. Estos sucesivos periodos de relacion
con el exterior y de aislamiento fueron determinantes en el fendmeno de absorcién de la
cultura importada de China y Corea y de simbiosis con la cultura autéctona, que ha

dado lugar a una cultura con caracteristicas muy singulares, ya que los japoneses han
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sabido adaptar las manifestaciones culturales exteriores a sus necesidades propias y a su
sentido estético. Se puede decir que el proceso de “japonizacion” de la cultura foranea,

ha sido una constante en su historia.

Desde la Edad Arcaica, hay vestigios del flujo de comunicacion del archipiélago
japonés con el continente euroasiatico®®. En el S. IV.d. C, lo méas relevante desde el
punto cultural y filoséfico fue la introduccion y progresiva asimilacion del
Confucianismo; y posteriormente del Budismo (S.VI.d. C), escuela de pensamiento que

junto con el Confucianismo influy6 tanto en la clase samurai.

A partir del S.VI se hicieron los primeros estudios sobre las traducciones chinas de los
sutras (textos sagrados), influenciados a su vez por la cultura India (hinduismo). El
Budismo en general, proponia una esperanza de otra vida después de la muerte, y fue
adoptado al principio por la clase dominante, siendo uno de sus valedores el Principe
Shotoku (596-622).

El primer periodo de aislamiento del continente y de “japonizacion” de la cultura
foranea se dio a finales del S. IX, durante la segunda época del Periodo Heian (794-
1185), bajo la dictadura de caracter aristocratico de la familia Fujiwara. Este cambio se
dio a pesar de que durante el primer periodo continué la fuerte influencia China del
periodo Nara (710-784). Una de sus manifestaciones mas patentes fue que la ciudad de
Heian (la actual Kyoto), se urbaniz6 siguiendo el modelo chino de calles

perpendiculares y su sistema legislativo seguia siendo confuciano.

Durante el periodo Heian se fundaron varias sectas budistas. La secta Tendai, por el
monje Suiché que promovia la gratificacién de los placeres mundanos, y la secta
Shingoén, por el monje Kukai, que inmediatamente fueron aceptadas por parte de la
nobleza de la época, hedonista y ociosa, totalmente replegada sobre si misma. En los
ultimos tiempos del periodo Heian surgié una nueva secta budista denominada J6do,
que trasmitia la idea de que el mundo actual era un lugar vacio para el hombre, y que se

podia renacer en el paraiso (tengoku), por medio de la invocacion a Amida buda. Esta

%% Algunos tedricos dicen que en este periodo se hablaba una lengua de origen polinesio, mientras que en
el periodo Yayoi, que fue el nombre que se dio a los Gltimos afios del Neolitico, se introdujo desde el
continente una nueva lengua de caracter Altaico.
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secta tuvo mucha aceptacion en el pueblo llano, aunque agradé también a la

aristocracia.

Otro de los hechos que propiciaron este proceso de japonizacién fue la creacion del
silabario kana, importantisima para el desarrollo de la creacion literaria, ya que
facilitaba la expresion de los matices genuinamente japoneses, lo que se echaba en falta

al utilizar solamente el sistema de escritura chino (kanjis).

Fue en la Edad Media, a partir del periodo Kamakura cuando comienza el
fortalecimiento de la clase samurai, que continud a lo largo de varios shogunatos hasta
su declive con el derrocamiento del shogunato de Tokugawa en el 1868. La “época de

la hegemonia samurai” se divide en varios periodos.

Periodo Kamakura (1185-1333). El primer shogunato (Kamakura Bakufu)

Como se ha visto, en el S.X. la cultura en Kyoto alcanz6 la cumbre de su refinamiento,
pero se descuidaron los asuntos de administracion y gobierno en las provincias. Por lo
cual, el control de los asuntos fuera de esta region central de Japon, quedé en manos
casi en exclusiva en las grandes familias de provincias, las cuales para mantener el
orden local recurrieron a las armas, y fue a mediados de la Era Heian cuando

constituyeron una clase guerrera emergente.

Su éarea de influencia fue en principio las provincias orientales de Kantd. A pesar de que
estos guerreros provincianos nunca dejaron de admirar el refinamiento por la cultura
de la corte imperial, sus valores esenciales eran completamente diferentes.Eran
samurais, y se regian por un codigo no escrito que promulgaba valores como el
autocontrol, la arrogancia, la rectitud, el honor, la lealtad al sefior, y sobre todo un gran
orgullo por el linaje y clan al que pertenecian. Curiosamente, los samurdis mas
importantes provenian de la aristocracia de la corte, pues eran miembros de la familia
Fujiwara y de la familia imperial, pero tal vez, eran los miembros de la familia que no
heredaban el patrimonio familiar, por lo que dejaron Kyoto para ocuparse del gobierno
de las provincias.Y al finalizar su mandato se hicieron guerreros y tomaron como
vasallos a familias samurais de mas bajo rango. Asi, los dos clanes guerreros mas

importantes del final de la época Heian —los Taira y los Minamoto- provenian de la
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familia imperial. Las luchas entre estas dos grandes familias fueron inmortalizadas en
la monumental obra épica EI Romance de Heike (que era otro de los nombres de los
Taira), considerado como uno de las mejores obras de literatura historica del Japén

medieval.

A causa de la corrupcién y las luchas internas, el poder de la aristocracia de Kyoto se
fue debilitando y comenzd a emerger el estamento militar. En 1192 el emperador
nombré a Yoritomo no Minamoto, como shogtn®* .Este cargo existia anteriormente,
aunque a partir de Yoritomo, tuvo caracte hereditario. Yoritomo no Minamoto fundo la
capital en Kamakura, que se convirtié en la sede del poder “de facto” mientras que el
poder “de iure” lo ostentaba el emperador, que permanecié en Kyoto con su corte.
Durante el dominio samurai se calificaban a los emperadores como “emperadores
enclaustrados” (Varley,1984). Yoritomo comenzo por hacer una reforma administrativa
y dividio el pais en cinco provincias militares, a cuyo frente coloc6 un gobernador

militar (shugo).

Durante este periodo, la clase samurai se fortalecié tanto social como econémicamente.
Hasta ese momento, uno de los clanes mas poderosos era la familia Minamoto, sin
embargo a partir del S. XIII la familia Hojo se convirtidé en la mas influyente. Esta
familia concert6 el matrimonio de sus descendientes con el shogun, pero no contentos
con eso, llegaron a conspirar contra Yoritomo, e intentaron un complot para quitarle la

vida, aunque no lo lograron.

Aunque no llegaron nunca a ser shogun, los HGOjo ocuparon el cargo de regentes
(shikken) con el beneplacito del emperador,llegando a haber doce regentes
pertenecientes a esta familia a lo largo del primer shogunato y a tener mas poder
incluso que el propio shogun, hasta el punto de que influian tanto en su nombramiento

como en su destitucion

En esta epoca se reanudaron las relaciones comerciales con China, acompafiadas de una
nueva ola de transmision cultural, lo que origind un renovado interés por la

investigacion sobre la cultura china. Ya en el periodo Nara siguiendo el modelo chino

% En realidad el titulo completo era: sei taishogun, que significa literalmente: generalisimo para
subyugar a los barbaros.
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de la dinastia T'ang-, se cre6 una gran escuela en la capital con delegaciones
provinciales, para formar a los futuros letrados y a la burocracia en los clasicos
confucianos, las leyes, literatura, matematicas, etc. Los alumnos de estas escuelas
provenian de la aristocracia mas baja, pero la formacién fue decayendo con el tiempo,
ya que en la época Heian los cargos se ostentaban exclusivamente por derechos
nacimiento y no por formacion, dandose primacia al conocimiento de la literatura y la

poesia frente a las Analectas de Confucio.

Sin embargo, en este nuevo periodo (Kamakura), y gracias a la influencia de la dinastia
Song de China, los japoneses se quedaron fascinados por la cantidad de libros impresos
alla en las mas diversas disciplinas; y la posesion de estas obras se convirtié en un signo
de estatus entre las clases altas japonesas. En consecuencia, esto provoco la promocion
de la impresion de sus propios libros y la creacion de bibliotecas, lo que contribuyo

eficazmente a despertar el interés por el saber durante la época medieval.

Ocurrié también que durante las cruentas luchas entre los Taira y los Minamoto, fueron
destruidos el Templo Todaiji y el templo Kofukuji, los méas importantes exponentes de
la época de Nara, siendo reconstruidos mas tarde bajo los auspicios del shogunato.
Como consecuencia de este renacimiento de Nara a finales del S. XII, se cre6 un grupo
de intelectuales y artistas denominado “kei”, siendo de destacar el escultor Unkei,
Ilamado “el escultor samurai”, por las fabulosas esculturas realistas que realizd de la
emergente clase guerrera, y Kaikei, famoso por sus esculturas religiosas budistas. En
cuanto a las manifestaciones pictoricas, destacaba la pintura realista en contraste con la

época Heian, en la que se perseguia la representacion de modelos ideales y sublimes.

En cuanto a la literatura, en el 1205 se recopil6 una gran serie de poemas Shinkokinshdi,
compilados principalmente por los dos grandes poetas de la época: Fujiwara Teika
(1162-1241), conocido por su deseo de escapar de la realidad refugidndose en el arte, y
por el poeta Saigyo (1118-1190), en la tradicion de los poetas viajeros de clara
influencia del Budismo Zen **, que iban errantes por Japén componiendo sus versos y
mirando al pasado para inspirarse (Varley, 1984). Fue a partir este periodo cuando el

Budismo Zen penetrd en todas las manifestaciones culturales japonesas.

% Ver el epigrafe dedicado a las Fuentes del Bushido (2.1.3), y al Budismo Zen. (2.1.3.3).
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El declive de la época Kamakura se debid entre otras causas, a las invasiones de los
Mongoles, y a la dificultad del shogunato de Kamakura, para controlar por a las bandas
guerreras emergentes y dispersas; y también a las disputas por la sucesion entre dos

ramas de la familia imperial.

Periodo Muromachi (1333-1568). El sequndo shogunato: Ashikaga Bakufu.

En este periodo historico, el gobierno militar se trasladé a Muromachi, que era un
distrito de Kyoto, y se considera como la época més tumultuosa de la hegemonia
samurai (Varley,1984). El emperador Go-Daigo, tratd de restaurar el control de la
administracion del Imperio, pero fracasé y en el afio 1336 fue expulsado de Kyoto por
Ashikaga Takauchi (1336-1574), que habia sido su vasallo. Ashikaga propuso un
candidato a emperador llamado Kogon, y Go-Daigo acompariado de su corte se exilo a

Yoshino, en la isla de Honshu.

Como consecuencia de estos hechos, hubo una cruenta guerra civil entre los partidarios
de Go-Daigo y los de Ashikaga, y sus emperadores electos, que durd cincuenta y seis
afios. En 1392 Ashikaga Kameyama instd a Go-Daigo a la abdicacion de todos sus
derechos en favor del emperador propuesto por él. Pero Ashikaga nunca tuvo control de

los daimyos que estaban siempre enfrentados entre si.

No obstante, a pesar de la inestabilidad politica de este periodo, hubo un enorme
florecimiento del arte y de la cultura. Este fenomeno se debia al patronazgo del
Budismo Zen por parte del shogun y del pujante estamento militar. Se dio también la
circunstancia de que algunas sectas budistas llegaron a tener un significativo poder

politico.

En consecuencia, en esta época historica se alcanz6 el mayor esplendor de la influencia
del Budismo Zen en el arte y la cultura. Y es que en Japon ocurrio algo paralelo a lo
que sucedio en la Europa de la Baja Edad Media y del Renacimiento, cuando la Iglesia
Catolica favorecid a los monasterios cristianos, los cuales se convirtieron en
importantes centros culturales dedicados a la investigacién y a la creacién artistica, con

la intencidn de que estas expresiones ayudasen a propagar el mensaje de Cristo.
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En la época Muromachi se desarrolld el ikebana (kado), el cultivo de los bonsais y la
ceremonia del té (cha no yu), asi como la meditacion Zen (zazen), el teatro NO; los
jardines Zen (el jardin del templo Ryoanji, en Kyoto), la pintura sumi-e, la poesia (haiku
y tanka) y también la arquitectura Zen, como por ejemplo, los hermosos templos
Kinkakuji y Ginkakuji*, cuya serena belleza atn nos emociona cuando tenemos ocasion

de visitar la actual Kyoto.

Periodo Azuchi-Momoyama (1568-1600). La unificacion de Japon: Nobunaga Oda

y Toyotomi Hideoshi

Nobunaga Oda (1534-1582) era un general del clan Taira que se hizo cristiano, y
muchos de sus vasallos tambien. Nobunaga favorecié el comercio con los paises
occidentales y redujo el poder de los monasterios budistas, acabando con la fuerza
politica del budismo. Uno de sus seguidores, Toyotomi Hideoshi (1536-1582), de
extraordinaria inteligencia y un gran estratega aunque muy ambicioso, fue quien logro

la unificacion de Japén alrededor del afio 1590.

Hideoshi, alentado por sus deseos expansionistas llevé a cabo dos invasiones a Corea.
No lleg6 a ser shogun, probablemente por su origen humilde, pero en 1586 se le otorgd
el titulo de kuamba, que significa regente del emperador. Sin embargo, no tenia poder

sobre la clase militar.

No obstante, bajo el mandato de Hideoshi se prohibié tajantemente a los misioneros
cristianos la evangelizacion de Japon, aunque se continuaban manteniendo relaciones
comerciales con Occidente. Esta prohibicion dio comienzo a un nuevo cerramiento de
Japdn al exterior (sakoku), que durd casi cuatro siglos y que fue ain mas estricto bajo la
dictadura del shogun Tokugawa lyeyasu prolongandose durante todo el periodo de Edo
(1600-1868).

% Kinkakuji (Templo dorado; Ginkakuji (Templo plateado).
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Periodo Edo (1600-1868). El tercer shogunato: Tokugawa Bakufu

Tokugawa lyeyasu llegd al poder en 1603 tras su triunfo en la batalla de Sekihara, y
establecid su gobierno militar en Edo, la actual Tokio. En el centro de Edo construyé un
fabuloso castillo alrededor del cual se fue formando progresivamente la ciudad. Pronto
abdicé en favor de su hijo Hidue, pero siguid en activo como militar y como hombre de

estado.

La primera etapa del periodo Tokugawa (que fue bastante tranquila, se conoce como
“Pax Tokugawa”, y esta situacién favorecio el auge de la burguesia, especialmente la
burguesia de Edo, asi como el desarrollo artistico en las ciudades comerciales (teatro
Kabuki, pinturas ukiyo-e, etc), en detrimento de la clase samurai , que a falta de guerras

habia perdido el protagonismo de las épocas precedentes.

Tokugawa continué la reorganizacion del sistema feudal que habia comenzado
Hideoshi; por medio de la cual, todos los daimyos y samurdis asi como el emperador y
su corte, estaban sometidos al control del shogun. Hasta el punto de que los daimyos
necesitaban su consentimiento para los asuntos importante, tales como concertar
matrimonios, e incluso en todo a lo concerniente a la administracion de sus feudos. Otra
de las medidas de control consistié en ordenar a cada daimyo que debia tener residencia
en Edo y permanecer alli una gran parte del afio. En el caso de que se ausentara, su

esposa e hijos debian permanecer en la capital como garantia.

La estructura de la sociedad fue dividida en cuatro clases: samurais, campesinos,
artesanos y comerciantes; Y se llego a regular hasta el color y el tipo de ropa que debian
vestir. En cuanto al emperador, seguia detentando el poder honorifico, mientras que el
poder real pertenecia al shogun como continuaba ocurriendo desde la Era de Kamakura,
con el auge de la clase guerrera.

Es importante destacar que Nitobe nace al final del Periodo Edo (1862), en un ambiente

rural, pero que su formacién y desarrollo posterior se debe a los grandes cambios

ocurridos en la Era Meiji.
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2.1.2. Inazo Nitobe como divulgador del pensamiento y la

cultura japonesa en Occidente

A. Biografia

El académico y diplomatico japonés Inazo Nitobe (1862-1933) nacio en la Prefectura de
Morioka, en donde su padre se dedicaba a las plantaciones de arroz. Se da la
circunstancia de que el afio en que Nitobe naci6 se recogio la primera cosecha de arroz
en el pueblo, y por este motivo su padre le puso el nombre de Inazo (uno de los kanjis

que lo componen es un antiguo caracter relacionado con el arroz).

Ingreso en la escuela primaria a la edad de 9 afos, época en la que comenzo a estudiar
inglés. A la edad de 11 afios, se trasladd a Tokio para estudiar en el Colegio
Internacional, en donde todas las asignaturas se impartian en inglés. A los 15 afios,
comenzO a estudiar Tecnicas Agricolas Modernas en el Agricultural College de
Sapporo, que estaba dirigido por el profesor William. S. Clark (1826-1886). Este
profesor de origen estadounidense, -concretamente de Massachussets y que ademas era
militar retirado- fue un magnifico educador, con mucho carisma e influencia entre los
jovenes. Era conocido tanto por el entusiasmo que les imbuia para que se cultivaran y

prosperaran en su carrera, como por su labor de proselitismo de la religion cristiana.

En ese centro Nitobe hizo amistad con Uchimura Kanzo®" y se convirtié al cristianismo.
Durante esos afios escribio varios tratados sobre técnicas agricolas, como el “Nogyo

ronbun”y se gradud en el afio 1883.

Mas tarde regres6 a Tokio, donde impartié clases de inglés durante un tiempo. Se
matriculd en la Universidad de Tokyo, donde estudido dos afios de Relaciones
Internacionales, pero sin llegar a graduarse, ya que marcho a los Estados Unidos con
una beca para continuar sus estudios en la Universidad John Hopkins (Baltimore), en

donde se licencié en Econdémicas. Uno de los amigos y compafiero de estudios que

37 \er el apartado sobre la biografia de Uchimura Kanzo.Epigrafe 2.1.2.3., apartado B.
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conocio en esa universidad fue Woodrow Wilson (1858- 1924), quien afios después

seria presidente de los EE.UU., y creador e impulsor de la Sociedad de Naciones.

Nitobe conoci6 también a una estudiante cuaquera, Mary Elkintorf, hija de un
importante hombre de negocios de Filadelfia, con la que se cas6 en 1891 aln a pesar de
la oposicion de la familia de ambos. Nitobe se hizo cuaquero, porque pensaba que su

gética era similar a la ética de los samurais.

Poco tiempo después de contraer matrimonio, regresé de nuevo a Japon, donde ejercid
como profesor durante un tiempo para marchar de nuevo al extranjero. En esta ocasién
viajo a Alemania para estudiar en diferentes universidades, tales como la Universidad
de Bonn y la Universidad de Berlin. Durante su estancia en Alemania, y tras una
decisiva conversacién con un eminente jurista belga, De Laveley®, quien se interesé
por las ensefianzas religiosas o éticas que se impartian en la escuela japonesa, y también
ante las insistentes preguntas de su esposa por el tema, comenzd a plantearse escribir un

libro sobre el Bushido.

Diez afios mas tarde, en 1897, y durante un periodo de convalecencia en el Estado de
California, se dedicd a escribir el libro del Bushido. La particularidad de esta obra
radica en que fue escrita en inglés y en los Estados Unidos, y no fue traducida al
japonés hasta afios después. El libro “Bushido, The Soul of Japan fue publicado por
primera vez en el afio 1899 o 1900, en Filadelfia por la editorial The Leeds & Biddle
Co.

Nitobe volvio a Japdn y estudio Ciencias Politicas y Derecho en la Universidad de
Kyoto, donde se doctor6 y fue profesor. En el afio 1909 fue nombrado profesor de
Politica Colonial en la Universidad Imperial de Tokio. También fue Rector de una

universidad cristiana para mujeres en Tokio.

Ademas de su brillante carrera en el campo de la docencia y de la investigacion, en
donde llegé a tener cinco doctorados® por diversas universidades americanas y

japonesas, desarroll6 una importantisima labor diplomatica en todo el mundo. En 1918,

% Nitobe. 2001: XI.
¥ Dos de ellos honorificos.
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participo en el Tratado de Versalles y, en 1920 fue nombrado Vice-Secretario de la

Sociedad de Naciones, por lo que trasladé su residencia a Ginebra.

Durante esa época constituy6 una comision de notables “The Internacional Comitte for

Intellectual Cooperation”*

entre los que formaban parte figuras de la talla de Albert
Einstein y de Marie Curie, para crear un organismo internacional que ayudase a la
difusion de la educacion y de la cultura por todo el mundo, y que velase por la
conservacion del Patrimonio de la Humanidad. Se puede decir que fue el germen de lo

que posteriormente seria la UNESCO.

Tuvo mucha influencia en las relaciones internacionales, ya que su mayor deseo era
ayudar para que los japoneses fueran comprendidos en el exterior y lleg6 a acufiar una
frase que resumia su idea: “I want to be a bridge over the Pacific line”. Ostentd
diferentes cargos politicos también en Asia, como el de Gobernador de Taiwan durante
unos afios, entre otros. Hizo del didlogo entre las naciones el objetivo primordial de su
carrera profesional y de su vida. Su labor de mediador entre los Estados Unidos y Japon
fue muy relevante, y se intensificd a partir de 1930, cuando comenzaron a agravarse las
relaciones entre los dos paises. A causa de estos problemas, ya no le fue permitido a su

esposa viajar al Japén durante un tiempo, por el mero hecho de ser estadounidense.

Era un hombre de talante conciliador y pacifista que siempre estuvo en contra de la
intervencion de Jap6n en ninguna guerra, pues pensaba que las guerras eran inutiles.
Murié el 15 de octubre 1933 a la edad de 71 afios en la ciudad de Victoria, durante el
transcurso de una mision diplomatica en Canada. Desgraciadamente fallecio en una
época en que las relaciones bilaterales entre Japon y EE.UU., eran especialmente
dificiles, sobre todo después de la invasion de Manchuria por los japoneses. Estas
desavenencias desembocaron en la Guerra Chino japonesa en 1937, y afios despues, en

la intervencién armada de Japon en la 11 Guerra Mundial.

Nitobe escribié numerosas obras sobre Japon y las relaciones entre Oriente y Occidente,

entre ellas:

0 Howes, 1993: 4.
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- Intercourse Between the United States and Japan: A Historical Sketch: John Hopkins
University Press, Studies in Social Sciences, Extra.Vols:8.Baltimore, 1891.

www.amazon.com/exec/obidos/external-search/

-The Japanese nation, its land, its people and its life, with special consideration to its
relation with the United States: G.P. Putnam's Sons. New York, 1912,

www.amazon.com/exec/obidos/external-search/ y www.bnf.fr

- The Use and Study of foreign Languages in Japan: League of Nations, Comitte of

Intellectual Cooperation, Geneve, 1923. www.bnf.fr
- A Japanese View of Quakerism: Friends Service Council, London, 1926.
- Western influences in Modern Japan: a series of papers on cultural relations (Nitobe

y otros autores): University of Chicago Press, Chicago, 1931.

www.amazon.com/exec/obidos/external-search/

De su abundante obra en los mas diversos temas, es de destacar que la cuarta parte esta
escrita en inglés. Las obras completas de Nitobe se titulan The Works of Nitobe Inazo, y

han sido editadas por la Universidad de Tokyo Press. Tokyo, 1972.

Inazo Nitobe también estd considerado junto con Uchimura Kanzo, Nijima JO y
Hiromichi Kozaki**, como una de las figuras més representativas del pensamiento

cristiano en Japon durante la época Meiji y la primera mitad del S. XX.

Sin embargo, su figura ha sido objeto de critica en Japon por algunos sectores ya que lo
consideraban proclive al colonialismo, y su pensamiento ha sido objeto de polémica. No
obstante, en los dltimos afios se ha reivindicado su labor de mediador cultural y
diploméatico a favor de la paz, y se estan celebrando diversos eventos sobre este
personaje asi como diversas reediciones del Bushido. En el afio 1984 se emitié un
billete de cinco mil yenes japoneses con su imagen por el gobierno nipdn, que ha sido

de curso legal hasta el afio 2004.

41 Gonzalez Vallés. 2001: 532.
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B. La obra

El libro del Bushido se puede considerar como un ensayo que trata de explicar en
términos sencillos el sistema de valores de los samurais, que se ha constituido de forma
progresiva y consuetudinaria en la base del sistema ético de Japon ya a partir del S. XIl,
y hasta finales del S.XIX. Es interesante remarcar que aunque los samurais eran
guerreros, el Bushido nunca promueve el ataque gratuito ni la provocacion, sino la

defensa.

En nuestro trabajo, el analisis esta basado en la edicion publicada por la editorial
Charles E. Tuttle en el afio 2001 (con ISBN: 0-8048-3413-X); y la hemos elegido por
ser una ediccion facsimil de la edicidn de 1905, publicada por Putnam’s Sons, ya que no
hemos conseguido una copia de la primera. Hemos extraido referencias a una edicion
del 1899 en el prefacio a la primera edicion, que se reproducen tanto en la edicion del
2001, como en la traduccidn al castellano de Esteve Serra de 1989. Sin embargo, no
estamos seguros si la primera edicion se llegd a publicar en 1899 o en 1900, ya que s6lo
hemos encontrado una referencia bibliografica a una publicacion de 1900, en una
traduccion al japonés del afio 1938 publicada por lwanami shoten, de Tokio y en otra
edicion bilingle inglés/ japonés del 2004 publicada por la editorial Takarashimasha,
Inc, en la pégina 144: “The English text was first published in 1900 by The Leeds &
Biddle Co, Philadelphia.”. Curiosamente no consta ninguna referencia a los autores y
traductores de este libro del 2004. Suponemos que la primera publicacién de 1900 fue

mas limitada que la de 1905.

La publicacion del 2001 es una edicion de bolsillo encuadernado en ristica. La portada
esta diferenciada en dos partes, la parte superior, es de color crema y tiene un dibujo en
tonos azules de un samurai a caballo y empufiando una katana*’. Encima del dibujo, en
la parte superior del libro se lee la palabra Bushido, en letras grandes del alfabeto latino

en color marron oscuro y, a la izquierda, en vertical y con caligrafia japonesa del mismo

*2 Katana, espada larga japonesa.
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color azul de la ilustracion, se lee de nuevo: Bushido y el nombre del autor, Nitobe

Inazo™.

La parte inferior es de color azul azafata y se puede leer: “The Soul of Japan”, y en el
extremo inferior derecho, Inazo Nitobe, ambos en caracteres latinos. Como fondo
aparece un dibujo muy sutil, en tinta negra, de un paisaje con castillo feudal amurallado
y con un lago, imitando el estilo de las pinturas sumi-e. En la parte superior izquierda de
la contraportada se lee Martial Arts, que suponemos que indica que la obra se incluye en
una coleccién dedicada a las artes marciales. Hay también una breve referencia al

contenido y al estilo de la obra, y una referencia al autor en pocas lineas.

El libro tiene 203 péginas. En la primera pagina hay una dedicatoria del autor a su
“amado tio TOKITOSHI OTA, quien le ensefio a admirar las gestas de los Samuréis y a
venerar el pasado”*. A continuacién aparece la tabla de contenidos, un prefacio del
editor, y a continuacion, el prologo a la primera edicion escrito por el autor, asi como
una introduccion de Willian Elliot Griffis. Le sigue una pagina con tres citas que

muestran sus conocimientos de la cultura europea:

1) Un poema de Robert Browning extraido de la obra, (Bishop Blougram’s Apology).
El mencionado poema de Browning es conocido por plantear el debate de la razén

versus la fe.

2) Un texto de Henry Hallam, de la obra Europe in the Middle Ages. Hallam (1777-
1859), fué un historiador britanico de la época victoriana y muy interesado en el proceso
de formacion de los estados europeos. Otra de sus obras mas conocidas trata de la
historia de la constitucion inglesa. La obra de donde parte la cita de Nitobe (Europe in
the Middle Ages) fue publicada en 1818, en los comienzos del romanticismo en Europa
y la cita se refiere al espiritu de la libertad, de la religion y del honor, que segun Hallam,
a veces emergen desde el fondo de las aguas a la superficie, y constituyen poderosos
impulsos para la humanidad. Hallam sefiala pues, las caracteristicas que definen el ideal

de la caballeria europea. Es interesante comentar que la meritada obra de Hallam esta

*3 En este caso observamos el nombre del autor escrito en el orden habitual en japonés: el apellido
(Nitobe) seguido del nombre (Inazo). Sin embargo en el presente trabajo empleamos el orden inverso, al
estilo occidental, para referirnos a Inazo Nitobe, puesto que el propio autor siempre que escribe su
nombre con alfabeto latino utiliza este orden.

* Traduccion del inglés de la autora.
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citada en el Protocolo Adicional de la Convencién de Ginebra del 12 de agosto 1949, y
en relacion con la Proteccion de la Victimas de Guerra de Conflictos Armados
Internacionales (Protocolo 1), 18 de Junio de 1977. Y, teniendo en cuenta que Inazo
Nitobe fue Vicesecretario de la Sociedad de Naciones desde 1920 a 1926, nos ha
Ilamado la atencion esta referencia, y nos ha hecho pensar en la huella que Nitobe

probablemente haya dejado en la Organizacion de Naciones Unidas.

3) Y por ultimo una cita de Friedrich von Schelegel (1777-1829), de su obre Philosophy
of History), que hace referencia a la caballaria como la poesia de la vida. Schelegel fue
un filésofo, escritor y critico literario muy polifacético, que sirvio en la armada y en el
Ministerio de Exteriores austriaco. Fue contemporaneo de Goethe y de Schiller, estudid
sénscrito como su hermano August, quien introdujo los estudios de sanscrito en
Alemania. Schelegel fue pionero ademés en el estudio comparativo de la linguistica
indoeuropea y la filologia comparada. Estuvo muy influenciado por los precursores del
Romanticismo aleman, y precisamente se le conoce como el introductor del término

“romantish” en el contexto literario.*

Finalmente, para concluir nuestra descripcion de la edicion facsimil del TO, hay un
indice de nombres propios y de elementos culturales con referencia a las paginas donde

aparecen (paginas 195-203).

El tema del libro es el Cadigo del Bushido y su explicacién detallada contrastandolo con
ejemplos paralelos de la cultura occidental. Su estilo es mas bien académico,
conprofusion de citas y de referencias a autores de las mas variadas disciplinas, pero
aunque pueda parecer contradictorio, relativamente sencillo y didactico, debido a su
pretension de hacer llegar la obra al mayor nimero de lectores. Los elementos mas
caracteristicos del estilo son: La arcaizacién del lenguaje cuando reproduce o hace
referencia a textos antiguos (en donde se aprecia la influencia del lenguaje de la Biblia
en su traduccién al inglés de 1616), la referencia a otros idiomas y culturas ademas de la

japonesa, sobre todo a expresiones en latin, griego y aleman; los préstamos y las

*® Referencia encontrada en la paginaweb:
file:///C:/Documents%20and%20Settings/pc/Escritorio/Friedrich%20von%20Schlegel.htm
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transliteraciones de los elementos culturales, asi como los neologismos, lo cual puede

plantear diversas dificultades en la traduccion.

La intencién del autor de la primera edicion del libro del Bushido, es dar a conocer a los
receptores extranjeros el desarrollo del sistema ético japonés, que es un punto clave
para entender el contexto socio-cultural de Japén. Para ello se vale de todo su saber en
el campo de la filosofia comparada, de la literatura universal, del derecho y las
religiones comparadas, tratando de buscar una aproximacion entre los valores
tradicionales japoneses y los occidentales; poniendo en entredicho la division maniquea
occidental entre cristianos y paganos, y demostrando que hay otras comunidades

culturales con valores éticos similares.

Sin embargo, creemos que tal vez idealiza y sublima a la clase guerrera en exceso. Por
otra parte, Nitobe temia que el concepto del Bushido fuese manipulado por los
gobernantes japoneses para su propio beneficio, y desafortunadamente asi ha sido; y no
solo por parte los gobernantes japoneses. En el trabajo objeto de esta investigacién
podremos observar como la traduccion del General Millan-Astray de 1941 es un

ejemplo de este tipo de manipulaciones.

De otra parte, el hecho de estar expresamente escrito en inglés implica que va destinado
al pablico anglosajon y posiblemente de formacion cristiana, ya que como se ha dicho

antes, procura comparar los valores del Bushido con los valores cristianos.

Dice Nitobe en el prefacio a la primera edicion:

“All through the discourse I have tried to illustrate whatever points | made with parallel
examples from European history and literature, believing that these will aid in bringing

the subject nearer to the comprehension of foreign readers. (Preface: xiii).

Con esta obra, Nitobe deseaba paliar el desconocimiento que en ese momento histérico
(alrededor del afio 1900), se tenia en Occidente respecto de Japon. Su pretension era
sobre todo, como él mismo explica en su libro (Nitobe 2001:109), mostrar el
funcionamiento de la mentalidad japonesa, que a primera vista puede parecer

excesivamente dura y a veces incongruente, por esta mezcla de risa y de tristeza que nos
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choca tanto a los occidentales. Por lo cual, su estilo deliberadamente procuré no ser
excesivamente académico, ni riguroso, para llegar al mayor nimero de lectores posible
y poder cumplir la funcién de dar a conocer el sistema ético japonés en la cultura de

llegad

2.1.2.1. Inazo Nitobe y su pensamiento sobre la traduccion

Inazo Nitobe se pronuncia sobre la traduccidn de forma expresa. Su pensamiento sobre
la imposibilidad de la traduccion es similar al de Ortega y Gasset (1961), en algunos
parrafos de su obra sobre el Bushido. Suponemos que estaba influido por las corrientes
de pensamiento que respecto a la traduccion imperaban a finales del S.XIX, fruto del
romanticismo tardio y propiciado por el auge de los nacionalismos. Es interesante tener
en cuenta que este fendmeno nacionalista se dio de forma casi coetanea en Europa y en
Japén (en este pais una década mas tarde de la Revolucion Meiji, entre 1880 y 1890).
Por otra parte, se ha de sefialar el hecho de que Nitobe habia llevado a cabo parte de su
formacion académica en Alemania, al igual que afios méas tarde lo hiciera Ortega y
Gasset -quien obtuvo una beca de ampliacion de estudios del gobierno espafiol -, con lo

que es facil inferir que tuvieran parecidas influencias.

A continuacién citaremos algunos ejemplos extraidos del texto del Bushido en donde
Nitobe opina acerca de la traduccion de los elementos culturales especificos de la
cultura japonesay también de otras culturas:

1-. IN: The use of the original term, (bushido), is also advisable for this reason, that a
teaching, circumscribed and unique, engendering a cast of mind and character so

peculiar, so local, must wear the badge of its singularity on its face”. (Op. cit.: 4).

2-. IN: Then, some words have a national timbre so expressive of race
characteristics that the best of translations can do them but scant justice, not to say

positive injustice and grievance. (Op. cit.: 5).
3-. IN: Who can improve by translation what the German “Gemuth” signifies, or who

does not feel the difference between the two words verbally so close allied as the

English gentleman and the French gentihomme. ( Op. cit.: 5).
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4-. IN: The Japanese word that | roughly rendered Chivalry®® is in the original, more
expressive than Horsemanship. Bu-shi-do means literally: Military-Knight-Ways.The
ways which fighting nobles should observe. In a word: The Precepts of Knighthood, the
“noblesse oblige” of the warrior class. (Op.cit.:5).

Tal como hemos adelantado, el filésofo espafiol José Ortega y Gasset (1883-1955)*
tratd también con mucho interés el tema de la traduccion. En su ya citado articulo
“Miseria y esplendor de la Traduccion”, hace referencia a un debate que se llevé a cabo
con ocasion de la invitacion de profesores y alumnos del Colegio de Francia. Esta
bellamente escrito en forma de didlogo y expone ante sus interlocutores su hipétesis de
que hay pensadores alemanes que no se pueden traducir.

Asi, Ortega y Gasset parte de la idea de que todo quehacer humano, y también la
traduccion, es un afan utdpico al que uno se puede aproximar en mayor 0 menor grado,
pero que nunca se logra totalmente. Con ello se esta planteando la cuestion de la
intraducibilidad como se la plantea Nitobe en varios de los ejemplos del Bushido,
presentados en este epigrafe. También se refiere Ortega a la comunicacion y al lenguaje
en general, y cree que el hablar es también una accion utdpica y paraddjica, y a que el

lenguaje es insuficiente para comunicar los pensamientos.

Para Ortega, la traduccién solo es posible cuando las lenguas son cercanas y cuando la
materia a traducir se refiere a las ciencias naturales o a las matematicas, pero que a
medida que la distancia entre las lenguas, y entre las formas de pensamiento de un
pueblo aumentan, y sobre todo si se trata del campo de las humanidades, la dificultad de
traducir es mayor. Pero también de forma paradojica opina que a pesar de ser dificil, la
traduccion estd dotada de sentido. La comunicacion y el lenguaje de un pueblo expresan
su forma de pensar y de sentir, y siguiendo Humboldt, opina que el significado la
palabra alemana “Forst” (bosque), no designard el mismo paisaje que la palabra

* Chivalry también significa Military-Knigts-Ways y no sélo horsemanship, como afirma Nitobe. (Beeby,
2004)

*" Ortega y Gasset, José. Catedréatico de Metafisica de la Universidad Complutense de Madrid. Completé
su formacion en Alemania, (principalmente en la escuela de Marburgo), en sus comienzos seguidor de la
corriente historicista, pero que mas tarde se apartd de esta tendencia asi como del racionalismo y se
inclind por la linea vitalista
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espafola “bosque”. Y que el color blanco en el polo Norte no sera igual que el color

blanco en Andalucia.

Est& también muy influenciado por el te6logo y filésofo aleman, Schleiermacher (1768-
1834) vy, en especial por su libro: Sobre los diferentes métodos de traduccion (1813).
Ortega se pronuncia en la misma linea cuando dice que “al traducir se debe de respetar
siempre el texto original” (Ortega y Gasset, 1961: 449). En consecuencia, es partidario
de “exotizar” las traducciones para resaltar su lejania; tanto la lejania en el tiempo,

como la lejania geogréfica y cultural.

Ortega y Gasset afiade que la traduccion es un género aparte e independiente del género
del texto original. Incluso llega al extremo de opinar que en el caso concreto de la
traduccion de sus obras al aleméan, y dado que una lengua determinada refleja la manera
de pensar de un pueblo, es necesario forzar la gramatica y la sintaxis alemana de tal
forma que los alemanes “perciban la manera de pensar de la cultura espafiola”. En
cuanto a Nitobe, como hemos visto antes, era muy consciente de la dificultad de
traduccion entre lenguas y culturas lejanas, y pensamos que por esa razon opto por la
auto traduccion, para hacer mas asequible su obra a la mentalidad occidental de finales
del S. XIX.

2.1.2.2. El contexto histérico: La modernizacion de Japon en el siglo
XIX

Esta época también nos ha parecido relevante en el presente trabajo ya que fue el
contexto historico en que crecio y se formo Inazo Nitobe. Se da la circunstancia de que
muchas de las figuras méas relevantes de este periodo y que participaron de alguna
manera en la Restauracion Meiji, fueron sus maestros, sus compafieros de estudios, o
bien le influyeron de alguna forma, tanto en su vision de Japon y de Occidente, como en

su trayectoria vital.
Japdn llevaba mas de dos siglos cerrado al exterior, pero llegd un momento en que ya

no podia permanecer mucho tiempo en esa situacion ya que, de una parte, China habia
sido vencida por los britanicos en la Guerra del Opio (1839-1842) y, de otra parte, la
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capacidad de la marina occidental con barcos cada vez mas potentes no permitian a
Japon ese aislamiento del resto del mundo. En 1844, el rey Guillermo 1l de Holanda,
envid una carta al shogun invitdndole a que abriera sus fronteras para conseguir y

mantener la estabilidad en la zona, pero no recibid ninguna respuesta concreta.

A partir de ese momento hubo debates internos a favor y en contra de la apertura, y las
ideas a favor de la apertura se gestaron principalmente por los intelectuales de la

Escuela de Mito, cuyo daimyo tenia relaciones de parentesco con la familia Tokugawa.

Este debate estaba en pleno apogeo cuando en el afio 1853 llegd a la bahia de Edo
(antiguo Tokio) la escuadra estadounidense de los “barcos negros” (kurobune), a cuyo
frente estaba el Comodoro Matthew Perry, enviado por el entonces presidente Millard
Fillmore con la intencion de forzar a Japon a abrir sus fronteras y al establecimiento de
relaciones diplomaticas y comerciales entre los dos paises. En el 1854 se firmd un
Tratado de Amistad® entre los dos paises y se intercambiaron diplométicos. Townsend
Harris fue el primer consul americano y quien logré un pacto comercial con clausulas
parecidas a los anteriores tratados bilaterales con China, y que fueron bastante

desiguales, siempre a favor de los americanos™.

Las diferencias de opinion en cuanto a la apertura al exterior continuaron sin
solucionarse y el debate se centraba en esta ocasion sobre si la apertura de Japdn deberia
mantenerse limitada a unos pocos puertos, tal y como se habia acordado en el Tratado
de Harris, o si debia de abrirse totalmente. Habia quienes opinaban que la apertura
deberia ser una estrategia para fortalecer a Japon y una vez conseguido el objetivo,
echar a los “barbaros occidentales” fuera y cerrar de nuevo las fronteras. Sin embargo,
habia otra corriente que pensaba que las relaciones con Occidente serian beneficiosas a

largo plazo.

Los ultimos afios del shogunato de Tokugawa fueron muy convulsos. Los que primero
se opusieron a su politica internacional fueron un grupo liderado por uno de los
gobernadores (tozama) rebeldes mas poderosos de Japén occidental, por lo que fueron

excluidos de la participacion en los asuntos de Edo.

*8 E| Tratado bilateral de 1854 se conocia como el Tratado de Kanagawa. (Hane, 2001:231)
* Varley, 1984: 206-207.
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En 1860 hubo un acuerdo entre el shogunato y los daimyo rebeldes®, e incluso se
intentd un arreglo con la corte de Kyoto por medio de un matrimonio concertado entre
el shogln y la princesa imperial. Sin embargo continud la oposicién de algunos
samurais de las regiones de Satsuma y de Choshi y de otras zonas, que renunciaron a su
condicion de vasallos y se convirtieron en ronin (samurais sin daimyo), para perseguir
sus ideales politicos como los caballeros andantes. Se les llamé Shishi (hombres de
grandes propdsitos). Su lema era: “Béarbaros fuera”; estaban a favor de la Restauracién
del Emperador y se aliaron en pro de la causa con los ministros anti-Tokugawa.
Después de muchas intrigas, el ejército del shogun fue vencido y capitul6 en el afio
1867.

Hubo un personaje fundamental en la rebelion contra Tokugawa: Sakamoto Ryoma.
Naci6 en Shikoku, y pertenecia a la clase samurai pero de bajo rango. Desde muy
temprana edad era huérfano de madre y fue criado por una hermana, la cual lo inici6 en
el arte de la espada. No mostraba habilidad ni interés por los estudios, por lo que sus
hermanos decidieron enviarlo a Kyoto para que se perfeccionara en el kendo®'.
Sakamoto Ryoma llego a ser magnifico con la espada y se cuenta que llego a derrotar al
namero uno de la época. Sin embargo, al regresar a su pueblo no tenia ain una idea de
cual seria su camino en la vida. Como le gustaban mucho los barcos, solicité ayuda
econémica a algin daimyo del lugar y construyd un barco con el que se dedicaba al
comercio especialmente con los feudos de Satsuma y de Chdshi.

A raiz de un desafortunado incidente que tuvo con un barco de la flota de Tokugawa,
sucedid que al reclamar la reparacion de los dafios, le comunicaron que al haber
ocurrido el incidente en aguas internacionales, ningun tribunal japonés tenia
competencia sobre el asunto. Por primera vez tuvo conocimiento de la existencia del
Derecho Internacional y también del desconocimiento y del vacio legal que habia en
Japdn en esta materia; sobre todo en cuanto al Derecho Maritimo, asi como de la

necesidad por conocerlo.

%0 |os feudos (han) de Choshii, que es actualmente la Prefectura de Yamaguchi y los de Satsuma, que
actualmente forman parte de Kyushi.
>! Esgrima japonesa, literalmente “Camino de la espada”.
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Quizas su aportacion mas decisiva a la historia de Japon fue el poner en contacto a los
sefiorios rebeldes de Satsuma y de Chdéshii, y conseguir que se aliaran para derrotar a
Tokugawa, lo que ha sido llamado por algunos historiadores la “revolucion
aristocratica”. Pues Sakamoto Ryoma, a pesar de ser un samurai, de su indiscutible
destreza con la espada Yy de tener su propio ejército, estaba convencido de que Japdn
debia modernizarse, y que para ello el sistema feudal y la clase samurai debia ser

abolida y restaurarse el Imperio Meiji.

En consecuencia, penso en la necesidad de un marco legal que sentara las bases y los
principios legales de tamafa reforma. Se podria decir que escribid el borrador de lo que
mas tarde seria la Constitucion Japonesa y que tenia ocho capitulos. Sin embargo, era
consciente de que no tenia formacion juridica, y por tanto, fue uno de los que
propusieron a It6 Hitobumi para que fuese a Europa a estudiar su legislacion. It6
Hitobumi habia sido uno de los alumnos del intelectual reformista del sefiorio de
Choshi, Yoshida Shoin y se le conoce como el “padre” de la primera Constitucion

japonesa®.

Es interesante resaltar que varios de los alumnos de Yoshida Shoin fueron los artifices
de la reforma de la Era Meiji, y muchos de ellos fueron ministros y altos cargos del
nuevo gobierno, como el anteriormente mencionado 1t6 Hitobumi o el conde Katsu, otro
samurai formado también por el ide6logo Yoshida Shdina quien Tokugawa tenia entre
sus consejeros. El conde Katsu era de talante reformista y conciliador, y aconsejo al
shogun que no debia entrar en guerra con los rebeldes por el bien de Japén. Y
consiguio que el shogun se rindiera de forma pacifica con lo que se evito el

derramamiento de sangre.

Otro de los episodios en los que se aprecia el caracter visionario de Ryoma, fue el
siguiente: Su hermana mayor se casé con un médico que tenia contacto con los
holandeses y poseia libros extranjeros. Hojeando uno de esos libros Ryoma vio por
primera vez un planisferio y localizé a Japon, comprobando lo pequefio que era y el
lugar que ocupaba en el mundo. Asi que se cuenta que dibujo y dio a conocer por

primera vez un planisferio en su pais. Desde entonces sus ansias por conocer otros

52 \/er Anexo.
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mundos se acrecentaron, y comenzé a hacer negocios con barcos extranjeros a pesar de
las prohibiciones del shogunato, y a recabar informacién del exterior. Ryoma fue
también el primer japonés que realiz6 un viaje de bodas, que hasta entonces no era

costumbre en Japon. Solia llevar zapatos y pistola, al estilo occidental.

La Restauracién debia su nombre al Emperador Meiji (1852-1912)%%, y fue propiciada
como hemos visto anteriormente, por la revolucion de los jovenes samurais ilustrados
de la clase samurai dominante y algunos samurdis de bajo rango °*. En los primeros
momentos y, debido a que no habian definido una estrategia concreta de gobierno,
desearon el retorno a los valores de las viejas instituciones del S. VIl y al Cddigo Taihd
(idea romantica que también se dio en Occidente de forma coeténea), pero se dieron
cuenta que era mas beneficioso mirar al futuro y a Occidente. En 1868 se promulgo en
nombre del Emperador, una Carta Jurada, conocida como el Juramento de los Cinco

Principios en la que se expresaba el deseo de modernizar el pais.>

Se tomaron una serie de medidas, tales como la abolicién de los han (sefiorios que
pertenecian a un daimyo o sefior feudal, y que solian tener una relativa autonomia del
gobierno central); y se tendi6 a un Estado unitario y centralizado dividido en
prefecturas. Se disolvid la clase samurai y se prohibid llevar katana ni ninguna otra
espada, excepto a la policia y al ejército del Emperador.®*® Se proclamé el principio de

igualdad legal para todos y se instauro el servicio militar obligatorio en 1873.

Muchos samurdis, de una parte se rebelaron al ser desposeidos de sus privilegios, pero
por otra parte, miraban con interés el progreso de Occidente. Fue entonces cuando se
produjo el fendmeno denominado “bummei kaika” (civilizacion e ilustracion). Se
organizd un viaje oficial a los Estados Unidos, encabezado por Iwakura Tomotomi y

por aristocratas y altos funcionarios, que se denomind Misién Iwakura; y llevaron

53 “Meiji Isshin”, como se conoce en Japén, y que literalmente significa Renovacion Meiji.

> Dentro de la casta de los samurais habia diferentes rangos, segun la renta de que disponian. La renta
se media en koku (sacos de arroz que se cobraban como estipendio y se pagaban como tributo). En lineas
generales los samurais se dividian en dos grandes grupos, los de alto rango (joshi) y los de bajo rango
(hirazamurai), estos dos grupos estaban divididos a su vez en varios subgrupos.

Segun Andrew Gordon (2003), una de las peculiaridades de la revolucion de la Era Meiji en Japén frente
a las revoluciones llevadas a cabo en Europa, fue que sus artifices pertenecian a las clases dominantes.

> Ver Anexo.

% A los samuréis les estaba permitido hasta entonces llevar dos espadas: la katana, que era larga y se
utilizaba para exteriores, y la wakisashi, que era mas corta.
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consigo nifios becados por el gobierno para que fueran educados en EE.UU. y en
Europa. Se invitaron a Japdn personajes relevantes como profesores y como consejeros

técnicos para que formaran a quienes no podian salir al exterior. (Varley, 1984: 207)

Los signos externos de este cambio comenzaron en ciudades como Tokio y Yokohama,
con la instalacion de gas en el alumbrado pablico, el aumento de la red del ferrocarril,
el telégrafo, el servicio postal, la instalacion de industrias, etc. Se extendio el uso de
uniformes occidentales a diferentes grupos (policia, ferrocarriles). A partir del afio 1873
se adopto el Calendario Gregoriano. Se empezaron a ver ropas occidentales en las
ciudades, aunque mezcladas con piezas de la indumentaria tradicional. Los hombres
comenzaron a cortarse la coleta tradicional, practica que iniciaron los militares para
poder llevar los sombreros del uniforme, si bien esta costumbre no se extendid hasta
1890. ElI Emperador también la adopto. Incluso se comenzo a poner de moda llevar
barba y bigote; no obstante, las clases populares y el campesinado tardaron bastante en

aceptarla.

Poco a poco se construyeron casas de ladrillo, sobre todo para los edificios publicos y
comerciales. En Tokio, el barrio comercial de Ginza sufrié un devastador incendio en
1874, y se reconstruy6 con casas de dos pisos de estilo occidental, hechas de ladrillo.
Sin embargo, para las viviendas privadas, los japoneses continuaban prefiriendo las

casas tradicionales de madera.

Uno de los grupos de intelectuales mas prestigiosos que proponian estos cambios se
Ilamé Meirokusha - literalmente, la asociacion del afio seis de la era Meiji, llamada asi
por el afio de su fundacion-. Su principal lider fue Fukuzawa Yukichi (1835-1901).
Fukuzawa era un samurai de clase baja, pero muy ambicioso. Se dedico a estudiar las
armas occidentales y la lengua holandesa, que pronto cambi6é por el inglés pues
entendié que era mucho mas util para relacionarse con Occidente. En 1860 viajé a los
EE. UU. de América en una mision oficial, y mas tarde hizo otros viajes transoceanicos
y escribio un libro:*“Seiy6 jiy6™ (La situacion de Occidente). Este libro causd un gran
impacto a nivel general y lo convirtié en un pionero de la divulgacion del mundo
occidental en Japon, siendo uno de los introductores de las teorias del liberalismo

economico en este pais.
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También escribio Gakumon no Susume (Incentivos para el aprendizaje), que estaba
influenciado por la idea de la Illustracion pero también confuciana, del
perfeccionamiento del individuo a través de la educacién. En esta obra se daba
prioridad al aprendizaje de cosas practicas. Fukuzawa denuncid las injusticias del
régimen de Tokugawa y proclamé los principios, basados en el derecho natural, de la
libertad para todos los hombres y de la soberania y autodeterminacién de los pueblos.
Asimismo, fue uno de los impulsores de la educacion primaria universal y pablica, y de
los derechos de la mujer. Por su labor de critico social siempre quiso ser independiente

de las instituciones del gobierno.

Hubo otro grupo de samurais liderado por Taisuke (1837-1919), que reclamaba los
derechos individuales y politicos del pueblo. Pero el gobierno estaba en contra, y como
resultado promulgd una ley en contra de la libertad de prensa (1872), que provoco la
disolucién del grupo Meirokusha. A esta ley le siguieron otras en la misma linea, pero a
pesar de todo, comenzaron a crearse partidos politicos, tales como Aikokusha (El
Partido Patridtico). Sin embargo, hasta el 1881 no hubo un reconocimiento oficial de los

derechos del ciudadano a participar en los asuntos politicos.

No obstante, tras esta década caracterizada por la apertura a Occidente, siguid otra de
retroceso, en donde se dio un giro radical hacia el nacionalismo por parte de un grupo
de intelectuales. Se reivindicd la literatura clasica y la poesia de Matsuo Bashd y los
canones estéticos clasicos como los Unicos validos. No obstante, siguiendo un
movimiento pendular, le sucedié de nuevo una tendencia mas moderada en favor de la

occidentalizacion, pero salvaguardando los valores culturales genuinamente japoneses.

2.1.2.3. Los movimientos cristianos en la Era Meiji

A. La influencia formativa de Inazo Nitobe (1862-1933)

El cristianismo goz6 de su mayor popularidad durante la Era Meiji; sin embargo, nunca
ha tenido mas de un 1% de seguidores. Este porcentaje disminuy6 a causa del
nacionalismo virulento que siguié al aperturismo inicial de la Restauracion. Sin

embargo, su influencia se mantuvo en el campo de la medicina y en el sistema
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educativo, ya que los protestantes ingleses y estadounidenses desarrollaron una
importante labor en el campo de la investigacion y de la docencia. Ellos fueron quienes
compilaron varios diccionarios de inglés—japonés y se dedicaron a traducir la Biblia al

idioma nipon.

Los misioneros se dedicaron a la educacion de forma muy fructifera. Los centros mas
conocidos fundados en esta época fueron la Universidad Cristiana “Doshisha”, en
Kyoto, fundada por Fukuzawa, y la Universidad de Keid en Waseda, fundada por
Okuma®’. Y en el &mbito socio-politico, fueron también los movimientos cristianos los

gue apoyaron las primeras corrientes socialistas en Japon.

Muchos de los jovenes educados por los cristianos eran samurdis que habian perdido
sus privilegios durante la Restauracion y que trataron de escalar socialmente mediante
la educacion y la formacién académica. Para ellos, estos profesores tenian cualidades
similares a los samurais y para los profesores, era muy gratificante formar a estos
jévenes que ya tenian la base ética y los valores del Bushido. Uno de los pedagogos
mas importantes de la restauracion Meiji, asi como uno de los pensadores mas
representativos del pensamiento cristiano en esta época junto con Inazo Nitobe fue

Uchimura Kanzo.

B. Uchimura Kanzo (1861-1930)

Asimismo, Uchimura Kanzo era hijo de un samurai. Fue amigo y compafero de
estudios de Inazo Nitobe en la Escuela de Estudios Agricolas de Hokkaido, que
actualmente forma parte de la Universidad de Hokkaido. Esta escuela era de orientacién
cristiana. Fue alumno del Dr. William S. Clark, un cristiano estadounidense y laico, que
tenia mucha capacidad de influencia entre los jovenes. Uchimura Kanzo se convirtio al
cristianismo y fue bautizado en la Iglesia metodista de Sapporo. (Gonzalez Vallés 2001:
238-270).

Se especializd en la industria de productos maritimos. En 1885 se divorcid y emprendio

un viaje a los EE.UU. en donde estudio Filosofia, Teologia y Hebreo. A su vuelta a

*"Estas universidades siguen siendo muy prestigiosa en la actualidad.
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Japon fue profesor en un Instituto de Ensefianza Media de Tokio, y tuvo problemas, ya
que en una ocasion fue acusado de traidor hacia la nacion y hacia su Emperador, por no
inclinarse ante una copia del “Edicto Imperial de Educacion”. Como represalia, se le
obligd a dimitir de su puesto de docente, aunque mas tarde se disculpd publicamente en

atencion a sus colegas docentes y a sus alumnos.

Uchimura fue victima del giro ultra nacionalista por parte de un sector de los
intelectuales, que en un principio fueron internacionalistas acérrimos. A partir de
entonces Uchimura se dedicé a la ensefianza privada y a escribir sobre temas religiosos.
A Uchimura se le reprochaba que fuese cristiano hasta el punto de ser infiel al
Emperador. El lo negé diciendo que era devoto de Jesus y de Japon, insistiendo en que
era un cristiano japonés, al igual que habia cristianos anglicanos. Fundé un movimiento
cristiano llamado mukyoukai (lit: sin iglesia), que trataba de ser independiente de la
jerarquia eclesiastica. Sélo se declaraba fiel seguidor de la Biblia y en especial de las

ensefianzas del Nuevo Testamento

Pensamos que Inazo Nitobe, tanto por su amistad con Uchimura, asi como por los
comentarios que hace en el libro del Bushido, tenia una concepcion del cristianismo

bastante préxima.

“l trust my attitude toward Christianity itself will not be questioned. It is with
ecclesiastical methods and with the forms which obscure the teachings of Christ, and
not with the teachings themselves, that | have little sympathy. I believe in the religion
taught by Him and handed down to us in the New Testament, as well as in the law
written in the heart.” (Nitobe, 2001: XIV).

En el parrafo anterior también se puede apreciar también la influencia cuaquera de

Nitobe, ya que los cuaqueros son menos jerarquicos que los metodistas.
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2.1.2.4. La recepcion de la literatura occidental y la traduccion en la
Era Meiji

La traduccion de las ideas de la cultura occidental a la lengua japonesa comporto en un
principio una serie de dificultades: Se plante6 la manera de codificar mejor el
conocimiento importado de Occidente dada la dificultad de la lengua japonesa de
transcodificar la terminologia occidental (Howland, 2002: 61). Por consiguiente, en los
afios 1860-1870, a causa de estos problemas los investigadores y los educadores se
plantearon la necesidad de la transformacion de la lengua japonesa al comenzar a

escribir sobre la occidentalizacion.

El primer problema a resolver fue la creacién de una nueva terminologia. Esto ya se
habia cuestionado durante el shogunato de Tokugawa, ya que cuando se comenzaron a
firmar Tratados Internacionales con los EE.UU. y con Holanda, en 1858, necesitaban
traducir el Derecho Internacional para saber a qué se obligaban. Lo Unico que tenian
hasta ese momento era la traduccion al chino del libro: Elementos del Derecho
Internacional, de Henry Wheaton; del que se hicieron varias traducciones al japonés.
Seguidamente se llevaron a cabo mas traducciones de libros de Derecho Internacional,
Derecho Natural y Derecho Constitucional, en el Instituto Oficial de Estudios Exteriores
(Bansho Shirabesho).

A continuacion comenzaron a interesarse en la traduccion de libros de Economia y de
Politica, sobre todo ingleses y estadounidenses. Por ejemplo, el gran pensador y
pedagogo Fukuzawa Yukichi, tradujo en su libro Seijo jijo, una gran parte del libro de
Economia Politica de Robert Chambers. Y Nakamura Keio tradujo el libro Self Help, de
Samuel Smiles, y en 1870 On Liberty, de Stuart Mill®® . Otro de los pensadores que
influyd en los artifices de la modernizacion de Japdn fue el filésofo y sociélogo inglés

Herbert Spencer (1820-1903), defensor de las teorias positivistas.

%8 John Stuart Mill fue uno de los “padres” del liberalismo econémico y del “utilitarismo” en Inglaterra
enel S.XIX.
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2.1.2.5. La Traduccion Literaria

Ya en el siglo XVI, los jesuitas llevaron a cabo una version libre de las Fabulas de
Esopo, que fue una de las pocas obras que habian sobrevivido a la erradicacion llevada
a cabo por Tokugawa para borrar cualquier vestigio de la relacion que la cultura
japonesa tuvo con Occidente, y aunque se habia hecho alguna adaptacién de libros
famosos ya antes de la Restauracion, como la de Robinsén Crusoe, de Daniel Defoe,
fue en esta época historica (Era Meiji), cuando se procedié a la traduccion de obras

occidentales a la lengua japonesa de forma generalizada.

Al principio de la Era Meiji estaban de moda los libros frivolos y satiricos (kokkeibun).
Uno de los escritores con méas éxito fue Kanagaki Robun (1829-94), con obras mas
bien mediocres, tales como Seij6 Doéchi Hizakurige, por lo que suponemos que se
comenzo a recurrir a la traduccion de libros occidentales en la busqueda de literatura de
mayor calidad y se tradujo a Scott y a Disraeli. En esta época habia mucha aficion por
los relatos de aventuras cientificas, como los de Julio Verne (La vuelta al mundo en
ochenta dias, y Viaje a la Luna, etc.); y mas tarde a las aventuras politicas. En 1885
aparecen las primeras traducciones japonesas de Cervantes, concretamente de dos
novelas ejemplares: El casamiento engafioso, y La fuerza de las sangre; y en 1887
aparece otra traduccion de EI casamiento engafioso. No se sabe nada del traductor o
traductores y es muy curioso comentar que estas novelas eran confundidas con el
Quijote y atribuidas un tal Cervanto®. Sin embargo, en esos afios Tsujiro Watanabe
publica la primera version libre y parcial de los primeros veinte capitulos del Quijote y
un poco mas tarde, en 1915 aparece la primera traduccion completa del mismo a través
del inglés de Shimamura Katakami, y otra de traduccion de Morita en el mismo afio. No
obstante la primera traduccion directa del castellano del Quijote, aparecio mucho mas
tarde, en 1948.

Los primeros traductores tuvieron muchos problemas con el estilo, debido a la enorme

diferencia que en la lengua japonesa existia entre el lenguaje escrito y la lengua hablada,

> Estas referencias a las traducciones de obras de Cervantes las hemos extraido de la Conferencia que el
Dr. Shimizu Norio, Catedratico del Departamento de Filologia Hispanica de la Universidad de Jochi
(Tokio), dio en la Casa Asia (Barcelona), el 17 de junio del 2005.
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con diferentes registros dependiendo del grado de formalidad del discurso. Por lo cual,
las primeras traducciones eran mas bien versiones libres o adaptaciones. Para tratar de
solventar este problema, se constituyé un movimiento liderado por Futabatei Shimei
(1864-1909), llamado Genbun-itchi, tendente a salvar la enorme distancia entre el
lenguaje escrito y la lengua hablada. Es interesante destacar que Futabatei Shimei
ademas de traductor, fue también el creador de la auténtica novela japonesa moderna.

Segun los investigadores Yamamoto Masahide y Nanette Twine (2001), esta tendencia
a aproximar la lengua escrita y el habla, la comenzaron a aplicar los periodistas en la
prensa escrita y los creadores de la nueva novela japonesa, muchos de los cuales
también eran traductores, como ocurria con Futabatei Shimei. Se acepté el dialecto de
Tokio como el japonés estandar y esta fue la lengua que se utiliz6 en los libros de texto

de la escuela primaria y también por los periodistas.

El proceso de traduccion constaba por consiguiente de dos etapas: traduccion mas
transformacion. La segunda etapa, la transformacion, estaba fundamentada en la idea de
que para transmitir las ideas occidentales de forma mas eficaz, la lengua japonesa debia
ser transformada. Entre las propuestas que se plantearon sobre el tema, las mas
arriesgadas fueron las de Nishi Amane, quien propuso sustituir el lenguaje escrito (kanji
y kanas), por el romaji o alfabeto latino, para poder transcribir directamente los
conceptos occidentales. Otros, como Shimizo Ozaburo sugiri6 la supresion de los kanjis
(caracteres chinos), utilizando s6lo el alfabeto silabico de origen japonés llamado

hiragana.

Como hemos sefialado anteriormente, en un principio la mayoria de los neologismos se
escribian con caracteres chinos. Pero fue en la década de 1880-1890, cuando en la
Universidad Imperial de Tokio, se llevo a cabo la labor de estandarizacion de las
palabras que designaban los conceptos occidentales. Entonces se escribian con
caracteres chinos + katakana. Pero en los afios siguientes se comenzaron a escribir estos
términos en hiragana. En el 1884, Otsuki Fumikako introdujo los préstamos (gairaigo)
y se acordd escribirlos en katakana. Asi fue como se comenzaron a usar los préstamos y
no las transliteraciones con caracteres chinos. Por consiguiente, podemos concluir que
la necesidad de traducir las obras occidentales a la lengua japonesa propicié la
evolucion del japonés escrito tal y como lo conocemos en la actualidad.
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A continuacion citaremos como ejemplo de este proceso de traduccion +
transformacion, dos de las traducciones al japonés del libro del Bushido de Nitobe, a
las que hemos tenido acceso. La primera traduccion al japonés se llevd a cabo en el
afio 1908 por Sakurai - que era amigo personal de Nitobe-, con el titulo de “Bushido”
escrito en kanji. La citada traduccion esté escrita con muchos arcaismos, probablemente
por que se intentaba utilizar el lenguaje caballeresco de la época feudal, con lo cual era

de muy dificil lectura, s6lo reservado para la élite intelectual de la época.

Hemos tenido también acceso a la décima edicion de una traduccion del libro del
Bushido de Nitobe, del afio 1938, publicada por la prestigiosa editorial japonesa
Iwanami Shoten en edicion de bolsillo, y traducida por Yanaihara Tadao, que se titula
igualmente “Bushido” en kanji y que forma parte del corpus. En esta traduccion hay un
prologo firmado por el mismo Yanaihara Tadao, que es muy esclarecedor sobre la
iniciativa y la intencion como traductor, en donde asegura que su principal objetivo al
realizar esa traduccién era hacer la obra, cuyo contenido era ya muy complicado- mas
asequible a los lectores japoneses del afio 1938, como se podra ver mas detalladamente
en el Cap. VII. de esta tesis. Efectivamente, hemos observado que en la misma se hace
una adaptacion a un japonés mas moderno, por lo que resulta mas facil de leer que la de
1908. En este caso concreto, comparando las dos traducciones mencionadas, se ha
podido observar el proceso de la modernizacion del sistema de escritura en la
traduccion del afio 1938 con respecto a la traduccion de Sakurai publicada en la Era
Meiji.

2.1.3. Antecedentes y fuentes del Bushido como sistema de

pensamiento

Segun Daisetz T. Suzuki (1993), hay dos lineas originales del pensamiento chino: El
Confucianismo y el Taoismo originario, ya que este ultimo se fue deformando por
tabues y creencias populares. Y continua este autor afirmando que la linea confuciana es
pragmaética y positivista, mientras que la taoista es una corriente mistica y especulativa.

Cuando el budismo mahayana se introdujo en China, se encontré con el terreno
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“abonado” por el pensamiento de Lao Zi y de Zhuang-Zi. Asi el budismo, se mezclo

con la linea taoista, lo que facilitd su asimilacion por la mentalidad china.

La comprension de la idea de “snyata™ (o vacuidad), tan dificil de asimilar para la
mentalidad occidental, pero sin embargo fundamental en el budismo, fue enormemente
facilitada por la idea taoista de “wu” —*“la Nada Absoluta, el no-ser causa de todo ser, en

2,60

japonés mu®- | que provenia de Lao Zi. ™

El budismo chino se escindié en diferentes escuelas o sectas, algunas de las cuales
penetraron en Japon a partir del S.VI d. C. Pero como veremos a lo largo de este
epigrafe, la mas influyente escuela para los samurais fue la del budismo Ch"an (Zen en
japonés), que penetr6 en Japdn en el S.XII y que ha adquirido gran desarrollo en este

pais hasta la actualidad.

Como se ha dicho anteriormente, la situacion geografica de Japdn, que es un
archipiélago situado en el extremo oriental del continente euroasiatico, es determinante
para comprender la influencia que ha ejercido el pensamiento y la cultura china a lo
largo de su historia. Ya que, de una parte, estd lo suficientemente cerca de China para
asimilar su cultura, pero lo suficientemente lejos como para no ser dominado, ni politica

ni militarmente, al menos en los siglos precedentes al actual.

Y, de otra parte, durante el periodo Edo (1600 a 1868), con motivo de que el shogun
Tokugawa lyeyasu era budista acérrimo y temia que las relaciones comerciales con el
exterior favoreciesen la entrada de misioneros cristianos y que, tras estos misioneros, se
escondiese el ejército de los colonizadores, Japdn se aislé completamente del exterior
(sakoku), -sobre todo a partir del afio 1635 y su gobierno ejercié un enorme control

sobre las influencias extranjeras. Esta situacion propicioé que Japon se replegara sobre si

% anzaco 2003: 141.

61 Miyamoto Musashi, el legendario e intrépido ronin (caballero andante) de la época Muromachi, en su
tratado de Estrategia, titulado Los cinco Anillos (gorin no sho), describe el concepto de Vacio: “Por Vacio
entiendo todo aquello que no tiene ni principio ni fin. Observar sus ensefianzas significa a la vez no
observarlas” (Musashi, 2000: 24).
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mismo y desarrollara una cultura propia a pesar de la enorme influencia que hasta ese

momento habia ejercido el continente asiatico (sobre todo China y Corea).

En relacion con el origen y las fuentes chinas del Bushido nos vamos a referir a
continuacién al Confucianismo, Taoismo y Budismo Zen (Chan)., y también a la fuente
autoctona, el Sintoismo japonés, fuentes que Nitobe menciona con especial atencién en

su obra sobre el Bushido.

2.1.3.1. Confucianismo

A. Confucio (551-479 a.C.)

Confucio fue el gran educador de Asia en la antigliedad, y también se puede considerar
como un precursor de la sociologia politica en Oriente, ya que le interesaba
fundamentalmente el hombre como miembro de la comunidad. El testimonio mas
directo acerca de su viday su personalidad se encuentra en el libro titulado Dialogos o
Analectas (Lun Yu), que se elabor0 a partir de las notas recopiladas por sus discipulos,
en donde se transmiten las ensefianzas de Confucio a través del didlogo con sus

discipulos y seguidores.

Kong Zi ((Koshi en japonés, y Confucio en Occidente), nacidé y murid en el sefiorio de
Lu, en la provincia actual de Shandong, en China (aproximadamente en el 551-479 a.C),
en la época de la decadencia de la dinastia Zhou. Era de origen aristocratico, y
pertenecia a la clase de los “shi”, que era intermedia entre la nobleza guerrera, el
campesinado y los artesanos, y que mas adelante formaron la clase de los letrados-
funcionarios de la China Imperial. Su sabiduria le llevo a ser conocido como Kong el
sabio (Kong Fu Zi), nombre que fue transliterado por los misioneros occidentales como

Confucius.
Confucio estuvo al servicio de varios duques y estados, y pasé los ultimos afios de su

vida viajando errante, de un estado a otro tratando de plasmar sus teorias en una

realidad politica en otros reinos con bastante poco éxito. Termind pensando que para ser
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politico se habia de pactar con soberanos que habian perdido el Mandato del Cielo. A lo

largo de su vida errante solia estar acompafiado de sus discipulos

Regresa a su Estado natal a la edad de sesenta y ocho afios, con la sensacion de haber
fracasado®. Pasé los ocho Gltimos afios de su vida en Lu, en donde no acepté ningdn
cargo y estudio y compild los seis libros clasicos (liuying, rokyo). Tres siglos después

de su muerte, la dinastia Han adopté el Confucianismo como doctrina oficial.
Los seis libros clasicos son:

El libro de las Mutaciones (Yijing, eki-ky0) que, segun el el historiador chino, Sima
63 (11

Qiam® “trata del Cielo y de la Tierra, del Yin y el Yang, de las Cuatro Estaciones y de
los Cinco elementos, es el estudio por excelencia del devenir’®*; El libro de la Historia
(Shijing, Shokyd®), llamado también el Libro de Documentos, que “es el libro de la
politica”; EIl libro de las Odas (Shujing, Shikyd). Se trata de una antologia poética de
aproximadamente trescientos cinco piezas de la dinastia Zhou (S.XI-V1.a.C), que segln
la tradicién fueron compilados por Confucio (Lun Yu, 1997:162)); El libro de los Ritos
(Li ji, Raiki), y Las Cronicas, o Primaveras y Otofios (Chungit, Shunjii)®, que
siguiendo a Sima Qiam, “son el estudio del buen gobierno de la humanidad”.®® Se dice
que compilé también el Libro de la Mdsica, pero lamentablemente se ha perdido su
rastro. Segun la tradicion, la musica y la armonia siempre fueron muy importantes en

sus ensefianzas.

Ademas de la compilacion de los Seis Clasicos, se le atribuyen los Ilamados Cuatro
Libros que han constituido, junto con los anteriores, la base fundamental de la
educacion tradicional en China y también en Japdn desde tiempo inmemorial. Los
cuatro libros de las ensefianzas de Confucio son: Analectas, La Gran Ensefianza, El
libro del Medio y El libro de Mencio. Si bien, las Analectas (Lun yu, que se pronuncia
Rongo en japonés), constituyen la base de las ensefianzas de Confucio que trasmitio a

sus discipulos, y que en Japén eran memorizados por los nifios samurais.

62 Jasper, 2001: 42-43.

%3 Citado en Cheng, 2002:77

% Cheng, 2002: 77.

% Confucio (Lun Yu, traduccion y notas de de Anne Héléne Suérez), 1997:162.; Lanzaco, 2001: 130-
132.
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La época en que vivio Confucio era la epoca de crisis de los valores y division del
imperio chino en estados enfrentados entre si. Para Confucio la Unica solucion a estos
problemas era conocer las tradiciones de la antigiiedad china para renovarlas y
transmitirlas. Esta postura pone de manifiesto la importancia de las tradiciones frente a
la insignificancia del individuo, como explica en su obra Lun Yu. “Transmito, no
invento. Siento confianza y querencia a la antigiedad”. (VI1-1) Aun asi, Confucio trata
de extraer y de repetir lo verdadero, pero no de imitar el pasado. “Aquel que repasando
lo sabido, aprende de ello algo nuevo, puede ser maestro” (11-11). Este amor por los

ritos y tradiciones ha sido también heredado por el pueblo japonés.

Cuando estudia la historia, observa que las dinastias que son hereditarias acaban por
fracasar. Asi, a Confucio le gustaba escoger modelos historicos concretos dignos de
imitar. EI modelo en que se inspird fue el del soberano de Zhou, del S. XIl. a. C.,
(época de apogeo de la Dinastia Zhou), el cual goberné en nombre de su sobrino que a

la saz6n era menor de edad, sin caer en la tentacion de usurpar el trono.

Para Confucio el ser humano es bueno por naturaleza, pero necesita ser educado por un
buen educador, es decir, con “valores” que lo conduzcan por el camino recto. Se plantea

el modo de aprender y de ensefiar, y exige una disposicion y vida ética.

Insiste en el cultivo de las relaciones interpersonales, y sobre todo en amar y respetar a
los padres y hermanos (ya que a la familia y, en este caso, la de caracter patriarcal, la
considera como un pilar fundamental en la sociedad), también insiste en la importancia
de ser franco y formal, pues para Confucio quien tiene mala conducta nunca podra
aprender lo esencial: la humildad, la indulgencia, la paciencia y la constancia. Dentro
de la humildad, uno no debe intentar usurpar u ocupar el lugar de otro, y debe conocer
sus propias limitaciones. Esta disposicion seria la base para aprender tanto la mdsica,
como la escritura, el tiro con arco, etc. EI camino del aprendizaje es largo y dificil, y es
una aproximacion a la verdad que no se llega a alcanzar del todo. Esto es importante

tenerlo en cuenta, no obstante, hay que estudiar sin pensar en alcanzar una meta.

% Cheng, 2002:77.
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Los principios basicos de Confucio son los siguientes:

a) Su pensamiento ético y politico, y su ideal del “noble” (el hombre de bien).

b) Las nociones del saber fundamental vigente.

c) La conciencia sobre los limites (el limite de la educacion, del conocimiento).

d) El concepto de “li”’, que se traduce por razon, Yy seria equivalente al término
griego “logos”. Como sefialé el sindlogo francés Démiville (1997)%, la traduccién
literal del término seria “las venas de la piedra de jade”. Esto se puede interpretar como
una manifestacion del caracter indirecto de la lengua china, esto es, como expresion de

una manera indirecta de pensar.

Para Confucio los “li” (en japonés “ri”)®®, son los principios: “Guialo (al pueblo) por la
virtud, manteniéndolo en orden por los ritos: tendré sentido del honor y se avendra.”(l1-
3). Confucio se dedicé a observarlos, recopilarlos y sistematizarlos. Son los usos chinos
que regulan todas las actividades de la vida en sociedad, desde “como se camina, como
se saluda, las reglas de la vida social, en las formas especificas correspondientes a cada
situacion, las ceremonias de los sacrificios y de las ofrendas [...], los ritos de
casamiento, nacimiento, muerte y entierro, las normas de trabajo, de la guerra y el

quehacer cotidiano”. (Jasper, 2001: 48)

Un principio fundamental en la filosofia de Confucio es la idea de orden y de armonia
universal, y que el individuo, en cuanto que no tiene sentido sin la sociedad de la que
forma parte, no puede escapar nunca de esta sociedad estrictamente jerarquica e
inamoviblemente estructurada. Y es humano “Vencer su ego para volver a seguir los
ritos, en esto radica el ren”. (XI1-1).° Aunque también concede mucha importancia a

otros factores.

%7 Esta referencia al sin6logo francés Démiville se ha estraido del libro de K. Jasper (2001).

%8 Segtin explica Anne Héléne Suarez en las notas de su traduccién del Lun Yu- que hemos escogido
principalmente para nuestra referencia al pensamiento de Confucio,junto con una obra de Karl Jaspers y
otra de Anne Cheng, ambas sobre el pensamiento oriental y sobre el pensamiento chino-, los “li”
significaban originariamente “favor del cielo”. Sin embargo, en el Lun Yu tienen un sentido mas amplio,
refiriéndose también a las ceremonias, a las reglas, a los usos de cortesia, convenciones sociales, de la
civilizacion y conveniencia. La “funcion de los li se complementa con la musica”. Confucio, 1997: 174.

% Recogido en la obra de Cheng, 2002:65.
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Siendo el pensamiento chino trinémico ", frente al pensamiento dualista de Occidente
basado en la filosofia griega, Confucio no distingue entre moral, usos sociales o
derecho, y tampoco diferencia la ética de la estética, sino que todo esto forma parte de

una misma cosa.

Es de destacar como se ha esbozado anteriormente, la importancia que Confucio otorga
a la musica en la educacion social, hasta el punto de que opina que el gobierno debe
intervenir en el tipo de mdsica que escuche su pueblo: “Quien entiende de musica
alcanza a penetrar los misterios de las normas de convivencia”. Y afiade:” Iniciate con
el Libro de las Odas, consolidate con los ritos, complétate con la musica” (VI111-8) “En
las relaciones sociales imperan las convenciones sociales y la muasica [...]”. Y “Una
musica exacerbada hace que la gente se desmande. Exacerba la fuerza del placer
desbordante y destruye”. Pero también dice que la musica tampoco es en si absoluta y
se cuestiona: “Si siendo hombre, se carece de humanidad, ¢de qué sirve la musica?”,
(111-3).

Este interés por la relacion entre la mdsica en la educacion nos recuerda al filésofo
griego Platén (427-347), quien también se ocup0 de la importancia de la musica en la
formacion del caracter y en fomentar los valores y pensaba que la musica no sélo
formaba parte de la educacion del individuo, sino del Estado, en su obra sobre la
organizacion del Estado, La Republica. De este tema también trataron otros fildésofos
griegos de la época clasica, como es el caso de Aristoteles, en su obra titulada Politica
(Gonzalez Pardo, 2002). "

Para Confucio todo lo natural es considerado positivamente, y respecto al trato en las
relaciones lo considera fundamental cuando afirma que: “El hombre no se desentiende
de sus semejantes.” Pero aungue todos deben ser tratados con respeto, la sociedad es
muy jerarquica: “El noble honra al digno y soporta a todos”. Para Confucio,la lealtad
para con los tuyos y con los demas es primordial. En cuanto a las mujeres, apenas se

" Trinomia, “[...] esta idea gira en torno a tres conceptos basicos muy conocidos: en primer lugar el
binomio ying y yang, y en segundo lugar, el Dao, el tercero, que representa la unidad de ambos” (San
Ginés 2007: 369)

™ Ademés de laas obras clasicas de Platon yAristoteles més arriba mencionadas, citamos estun articulo
sobre el tema de Diego Gonzélez Pardo, “Lo que bailaban Platdn y Aristételes”, publicado en la revista
digital argentina Aterion XXI, 2., 2002. http://www.asterionxxi.com.ar/numero2/griegosmusica.htm
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refiere a ellas: “A los hombres superiores a la media debe hablarse de cosas elevadas. A

los inferiores no (V1-6)”.

Para él, el buen gobierno so6lo es posible en un estado en donde se observen los “li”, la
justicia y la humanidad en el trato. No es muy favorable a las leyes, que considera un
instrumento limitado, el Gltimo recurso y prefiere los modelos: “Para fallar pleitos yo no
soy mejor que cualquier otro. Lo que procuro es que no haya pleitos”.”” Esto ocurre
igualmente con el pueblo japonés, que suele dar mas importancia a las costumbres que a
la ley escrita. Asimismo, un buen gobierno necesita un buen soberano, alimento
suficiente, un ejército y que el pueblo confie en el gobierno, asi como la figura de un
estadista. Distingue entre el ideal del “noble” (junzi), nobleza de sangre y condicion de

sabio, en contraposicion con el hombre vil (xiaoren).

Confucio se plantea si es mejor vivir en soledad o en sociedad, y elige vivir en sociedad
porgue es un hombre de accidn, de actuar aqui y ahora, aunque siendo siempre tolerante
para quienes eligen vivir en soledad. Su filosofia siempre se refiere al hombre y a la
comunidad: El “ren” o el sentido de lo humano se escribe con un kanji que significa
“hombre y dos”’®. El ren significa también el respeto reverente, la justicia y el estudio,
la benevolencia. Un buen soberano deberd ser generoso, veraz, digno, bondadoso,
responsable e indulgente. “El sefior ha de disponer de sus vasallos segun los ritos. Los
vasallos (han de) servir a su sefior con lealtad” (111-19). Es un valor muy alto que a casi

nadie concede y menos a si mismo, pero que considera un ideal a seguir.

Cree que en el punto medio esta la virtud, y estd en contra del exceso, tanto en
expresiones como en los actos, porque rompe la armonia. Mientras que el noble
(“junzi”) estd en el medio y no se inclina hacia ningin lado, en cambio, el vil
(“xiaoren”, literalmente hombre pequefio) se inclina al exceso. Para concluir que: “El

hombre de bien conoce lo justo, el hombre vil s6lo conoce el provecho” (IV-16).

El mero pensamiento especulativo no significa nada si no hay una manera de obrar que
plasme ese pensamiento. El orden social ha de ser mantenido “Lo que no deseo que los

demas me hagan, tampoco deseo hacerlo a los demaés (V-11). Del principio de autoridad

72 Jasper, 2001:50.
7 Cheng, 2002:63.
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dice que “sin autoridad no hay orden”, y que el gobernante debe ser ejemplar para su
pueblo, independiente y tener su propio criterio, sin dejarse influir por la opinion
publica. También alaba el caracter previsor de situaciones, ya que “le preocupa
especialmente la desigual distribucion de la riqueza y la falta de paz y de seguridad”.
(Jasper, 2001:50)

Confucio, aunque creia en ciertas deidades y respetaba el Mandato del Cielo, no creia
demasiado en la existencia de Dios ni en los demonios, sino en el sentido de que habia
que respetar a los espiritus pero mantenerse alejado de ellos, dando prioridad a la
resolucion de los problema terrenales (VI1-20). Por consiguiente, el confucianismo no se
puede considerar como una religion, sino que mas bien es una ideologia de pensamiento
con un cédigo moral y ético, que regula sobre todo las relaciones interpersonales, las
relaciones sociales y las instituciones politicas; y sus representantes eran letrados y
funcionarios. Se extendio sobre todo en Corea y en Japén, al igual que se propagaron

otras corrientes del pensamiento chino junto con su sistema de escritura.

El confucianismo se introdujo en Japon en el S. IV d. C. a través de Corea. En las
cronicas Kojiki (712), a las que se hace referencia como “la Biblia”de las antiguas
tradiciones niponas y Nihongi (720), en donde se narra la historia de Wani, el letrado
coreano que fue enviado por un rey coreano a la corte de Yamato para ocuparse de la

educacion del principe heredero Ojin.

El mencionado letrado, utiliz6 en su labor educadora las Analectas de Confucio (Lunyu-
Rongo en japonés) y El libro de los Tres Caracteres (en japonés, Sanjimon). Este Gltimo
estaba constituido por poemas con palabras de tres caracteres, que trasmitian el
pensamiento de Confucio y fue utilizado en el Japon desde esa época como método de
ensefianza de la escritura china. Sin embargo, el emperador Ojin no se consideraba un
buen gobernante en el sentido confuciano y se suicidd por ello. Le sucedié su hermano
el emperador Nintoku, quien segun las crénicas fue un magnifico gobernante, y cuya
tumba, en Sakai (la prefectura de Osaka), es el monumento funerario méas colosal que

se ha erigido en Japon.

Otro de los emperadores a quien mas le influenci6 el pensamiento chino y promovio el

intercambio con China y la absorcion de su filosofia en el siglo VII, fue el principe
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Shotoku. En el afio 604, el principe Shétoku redactd una Constitucion de 17 articulos
(junanaju kempo) inspirada en los principios confucianistas y budistas. El principe
Shotoku se encontré con las dos tendencias predominantes de confucianismo y el
budismo, que se integraron facilmente en Japdn, ya que sus valores se mezclaron con
los tradicionales del sintoismo. De hecho, al adoptarse estas lineas de pensamiento por
el pueblo japonés, se ha producido una simbiosis tal que resulta dificil distinguir qué

valores son de origen propiamente chino y cuales son autéctonos.

El principe Shotoku en su Constitucion, utiliz el pensamiento de Confucio para los
asuntos administrativos y de gobierno, y el pensamiento Budista para los asuntos
religiosos. Ya en el S. VIII. d. C. el confucianismo habia influenciado en gran medida
el sistema politico nipén, por lo que, desde entonces, los emperadores se aficionaron a

celebrar grandes ceremonias para honrar a Confucio.

Con el transcurso del tiempo, el confucianismo en Japon se fue entremezclando con el
sintoismo y con el Budismo Zen, adquiriendo caracteristicas nuevas que lo
diferenciaban del confucionismo importado de China, y que se conoce coOmo
neoconfucianismo. Esta corriente de pensamiento tuvo muchisima influencia en los
diferentes shogunatos de la época feudal japonesa, pero sobre todo en el shogunato de
los Tokugawa. No obstante, y aunque parezca paraddjico, el neoconfucianismo alcanzé
también un gran protagonismo durante la Restauracion Meiji y su influencia perduro
durante varias décadas después. Segun Gonzalez Vallés (2001) las tres escuelas
principales neoconfucianas durante la época de la hegemonia samurai, fueron la escuela

Xushi, Yomei y Kogaku.

Los monjes budistas desempefiaron un papel muy importante en la introduccion del
confucianismo en Japdn, asi como también en la propagacion de otras corrientes del
pensamiento y la cultura china. Durante el S. XII, en los monasterios budistas de la
escuela Zen se impartian las ensefianzas de Confucio durante los periodos Kamakura
(1185-1333) y Muromachi (1333-1568). Fue durante estos dos periodos en los que el
Budismo Zen y la clase samurai gozaron de su maximo esplendor. Les influyd

especialmente la difusion del pensamiento de Xushi (aprox. en 1130 d. C).
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La Escuela Xushi esta basada en la doctrina del filésofo chino Chu- Tzu (1130-1200 d.
C.), uno de cuyos mayores representantes en Japon fueron Fujiwara Seika (1561-1619)
y Razan Hayashi. Este ultimo logré que el shogun Tokugawa lyeyasu adoptase el
confucianismo como el fundamento ideoldgico de su politica. Esta doctrina establece el
dualismo entre los li (ri) en japonés y el ch’i. (en japonés ki), que significan “razén y
energia” respectivamente. Se insiste en la “razén eterna como razén del universo en
cuanto fuente del orden moral y social tuvo favorable acogida en los ambientes
gubernamentales y en algunos sectores intelectuales del Japon feudal” (Gonzalez Vallés
2001: 159) Por tanto, se hacia hincapié en la obediencia y sumision incondicional de los

subditos al shogun como vértice del poder legitimamente establecido.

Otro de los representantes mas notables de esta corriente doctrinal fue Yamazaki Anzai
(1618- 1682) que fue monje y también samurai, y que segun Gonzalez Vallés, su obra
titulada Keinai—gigai/ (Reverencia interior-deber exterior), fue decisiva en la
justificacion del poder absoluto del shogun primero y tras la Restauracion Meiji, del

poder del Emperador.

En el S. X1V los cinco templos mas importantes del Budismo Zen (Gozan), fueron
importantes centros de estudios neo-confucianos. Sin embargo, como se ha dicho en
parrafos anteriores, fue durante el periodo de Edo (1600-1868), cuando se desarrollé el
confucianismo japonés propiamente dicho, con diferencias del chino y del coreano, ya
que las familias gobernante del shogunato Tokugawa adoptaron estas ensefianzas como
el fundamento ideoldgico del shogunato, especialmente el modelo de Estado absolutista
y centralizado. Asi pues, el neo-confucianismo japones en el periodo de Edo tuvo un
importante papel, tanto en las clases superiores, el daimyo y los samurais, como en los
habitantes de las ciudades y los campesinos. Por el contrario, el confucianismo chino

tradicional solo influyé en la clase dirigente.

Como se ha esbozado anteriormente, los hijos varones de los samurais eran instruidos
en las ensefianzas de Confucio y las recitaban de memoria como una parte muy
importante de su formacién. De esta forma, los valores confucianos han impregnado el
alma samurai y siguen influyendo profundamente en el alma japonesa. Y desde el punto

de vista politico, este confucianismo “japonizado” fue una importante fuente de
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inspiracion en la reforma social y politica de la Era Meiji, pues estaba en contra del

despotismo de los sefiores feudales. (Cauquelin-Ling-Koning Mayer, 2000: 92 -93).

Por otra parte, el comienzo de la Era Meiji fue una época de predominio de la filosofia
racionalista y del humanismo, sin el sentido antropocéntrico del humanismo europeo
(sino que se consideraba al hombre como una parte mas del cosmos), y también del
fomento del estudio de las tradiciones del pasado, del apoyo de la clase agricola, y del
auge del sentimiento nacionalista. En este periodo sin guerras la clase samurai se dedico
a las actividades docentes e intelectuales y, entre ellas, a trasmitir las ensefianzas neo-
confucianistas. Asi, la Escuela de Mito’*(Mito-Gaku), fue una de las corrientes mas
representativas del neo-confucionismo en la época de Tokugawa. Y en especial de la
escuela clasicista. Esta corriente doctrinal, que en Japon se llamaba kogaku, proponia
un retorno a las obras de Confucio, y era contraria a la escuela de Xushi. Uno de sus
representantes mas notables fue Yamaga Soko ((1622-1685), que habia sido samurai, y
educado en la doctrina de Xushi, pero pronto mostré su rechazo. Su pensamiento se
basaba basicamente en que el principio que lo crea todo el Ying y el Yang “es la causa
primera del origen e interrelaciones de los seres del cielo y de la tierra”. (Gonzalez
Vallés, 2001:167)

Dada la importancia de Confucio en Japdn, Nitobe le dedica especial atencion en el
capitulo segundo del libro del Bushido, referente a las fuentes del mismo: “As to strictly
ethical doctrines, the teachings of Confucius were the most prolific source of Bushido.
His enunciation of the five moral relations between master and servant, (the governing
and the governed), father and son, husband and wife, older and younger brother and
between friend and friend [...]” (Nitobe, 2001:15-16)

™ Escuela de Mito. Ver el epigrafe 2.1.2.2. “La modernizacion de Japon en el S. XIX”.
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B. Mencio (372-289 a.C.).

Después de la muerte de Confucio, el confucianismo comenzé a evolucionar con las
interpretaciones que de su pensamiento hicieron Mencio (en japonés Moshi) y de Xu
shi, siendo la escuela de Mencio una de las corrientes doctrinales mas proximas a

Confucio.

Meng Zi, transcrito en Occidente como Mencio (372 a. C -289 a.C), nacié en el periodo
de lo Reinos Combatientes, en el Reino de Zhou. Fue discipulo de un discipulo de Zisi,
nieto de Confucio. Vivi6 en una época muy convulsa y también muy corrupta. Y no
solo en la esfera de la politica, pues muchas de las escuelas filos6ficas estaban
enfrentadas. La escuela legista de Shen bu Hai (de la escuela legista Fa Sia), los

estrategas de Sun Zu (El arte de la guerra) y la escuela de Mozi.

Mencio dedicé gran parte de su vida a la ensefianza particular como maestro, y a partir
de los sesenta afios viajé por diferentes reinos al igual que Confucio y también fue
letrado. Los letrados en la época de los Reinos Combatientes estaban bajo la proteccion
de un soberano, como consejeros itinerantes’. Los letrados — burécratas del imperio
tuvieron en la época entre la caida del feudalismo y la unificacion del imperio, un cierto
poder de decision y una relativa independencia respecto al poder politico. Decidian
incluso a qué principe se dirigian y en qué momento. Los letrados evolucionaron hacia
shi’® en el sentido de empleo o especializacion, y segiin Anne Cheng, este “serfa el

origen del caracter ambiguo de la relacién entre el intelectual y el poder en China™"’.

Mencio viajaba divulgando su teoria del “hombre de bien” y también anunciaba la
venida de un “sabio—rey “, pues opinaba que cada quinientos afios llegaba a este mundo
un ser excepcional. Fue bien recibido por muchos gobernantes, pero sus opiniones y
consejos de caracter politico nunca fueron aceptados. Continu6 y desarrollé la idea de

Confucio de “humanidad” y también la idea de misericordia (buren), de la verglienza y

> Cheng, 2002: 140.
78 La diferencia del matiz de estas dos acepciones de “shi” sélo se puede apreciar viendo el kanji
correspondiente o ideograma chino.

7 Op.cit.: 141,
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del sentido del bien y del mal. Es el primero que expresa la diferencia entre el hombre
de bien (junzi) y el poder del principe (jun). Segin Mencio, el hombre de bien trata al

principe de igual a igual (pero esto nunca se permitié completamente).

“Hay dignidades otorgadas por el Cielo y dignidades otorgadas por los hombres. El
sentido de lo humano y de lo justo, la lealtad y la buena fé.....son dignidades otorgadas
por el Cielo. Los titulos de duque, ministro y gran oficial son dignidades otorgadas por
los hombres” (VI A 16). Libro de Mencio.

El letrado (shi) es un subdito del principe desde el punto de vista politico, pero es su
maestro desde el punto de vista moral. Los dos se necesitan, ya que el poder politico
necesita una justificacion moral y el intelectual necesita un reconocimiento de caracter
oficial. Mencio sigue la linea confuciana en cuanto que considera al hombre como parte
de la energia cdsmica, y cree en la bondad intrinseca de su naturaleza, pues lo que
distingue al ser humano del animal es su naturaleza moral (liang xing). Pero cree que el
ser humano para llegar a ser de verdad bueno ha de cultivarse. Sin embargo, el discurso
de Mencio es méas preciso y dialéctico que el de Confucio, y fue recopilado por sus
discipulos posiblemente después de su muerte. Desde el punto de vista politico
coincidia con Confucio en los pensamientos siguientes: En el ideal del “buen
gobernante” donde debia prevalecer el “ren””; En que un reino solo sera estable si se
une; En el origen de la legitimidad del poder en el pueblo, incluso hasta el punto de
justificar el magnicidio en caso de tirania: “el pueblo es lo primero, los altares de la

Tierra'y el Mijo van después y el soberano es lo altimo”. (VII B 14). Mencio.

Sin embargo, aunque estas teorias nos puedan parecer como el germen del pensamiento
democratico, segun la opinion de Anne Cheng (2002) no es asi, ya que Mencio respeta
siempre la jerarquia existente, tanto la jerarquia politica como la social; y més bien las
utiliza para la justificacion moral de dicha jerarquia. Lo que si es cierto es que se
muestra en contra del despotismo en su teoria del “gobierno humano”. Para Mencio la
unica manera de gobernar es mediante el consenso. Asi pues, un soberano que trata al

pueblo “con humanidad, lo atrae naturalmente hacia si”’®. Y “Los duques tienen tres

78 Cheng, 2002:143.
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bienes, que son preciosos: las propiedades, el pueblo y los asuntos de Estado”. (Cheng
2002:143)

Con las frases anteriores, afirma que el pueblo es para un Estado mas importante que su
monarca, y que para unificar el Estado y gobernar la nacion se han de administrar con
diligencia los asuntos del pueblo, ya que pensaba que el éxito politico de un gobernante

dependia del apoyo que le prestaba su pueblo.

Un monarca que no hacia bien a su pueblo debia ser destituido. Para hacer bien, lo
primero era dejar que la gente conserve sus propiedades, ya que lo consideraba como
una de las bases de equilibrio personal y familiar. También estaba en contra de las
guerras y de los que las promovian porque quien sufria siempre era el pueblo. Mencio
consideraba la rectitud como el valor moral mas preciado, y aceptaba incluso el
autosacrificio en favor de la rectitud ya que “se debe entregar la vida por una causa

justa”. Es decir, daba primacia a la rectitud sobre el beneficio.

Una de las lineas neoconfucianas que seguia las ensefianzas de Mencio y que tuvo
mucha influencia en Japon, fue la escuela Yomei. La Escuela Yomei, surgio en la
epoca del shogunato de los Tokugawa y seguia principalmente la doctrina de Mencio y
se basaba en la armonia entre la sabiduria y la accion. Fue una corriente de pensamiento
que parte del filésofo chino Wang Yang Ming (1472-1528) -a quien Nitobe hace
referencia en las paginas 18 y 191 del texto original objeto de esta tesis- ,Uno de los
discipulos mas representativos de Wang Yan Ming en Japén fue Nakae Toju, (1608-
1648) que insistié mucho en la importancia del Ko (piedad filial). La escuela Yomei fue
una corriente que tuvo mucho calado entre el pueblo Ilano, porque promovia la libertad
de las clases populares, cosa que desagradd mucho a la clase dirigente del shogunato,
por lo que muchos de sus seguidores fueron perseguidos. Precisamente Gonzalez Vallés
comenta que el pensamiento de Nakae posiblemente estuviese influenciado por el
pensamiento cristiano, aunque nos dice este autor espafiol que no hay constancia
documental de ello. Y también afiade que la corriente de Yomei tuvo muchisima
influencia también en la Restauracion Meiji, ya que estaba en contra del

“conservadurismo del shogunado” (Gonzalez Vallés 2001: 165-166).
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Desde luego, para Nitobe, Mencio era muy importante. “Next to Confucius, Mencius
exercises an immense authority over Bushido”. (Nitobe 2001:16). “The writings of
Confucius and Mencius formed the principal text-books for youths and the highest

authority in discussion among the old”. (ibid)

Dice Nitobe en el libro del Bushido acerca de la rectitud, virtud tan ponderada por
Mencio: “Here we discern the most cogent precept in the code of samuray” (Nitobe
2001:23); “Another (bushi) speaks of it in the following terms: “Rectitud is the bone
that give firmness and stature” (ibid); “Mencius calls Benevolence man’s mind and
Rectitude his path” (Nitobe 2001:24)

2.1.3.2. Taoismo

Las figuras mas representativas del pensamiento taoista en China que tuvieron mas

influencia en el pensamiento japonés fueron Lao Zi y Zhuang Zi.

A. Lao Zi (604-531 a.C.)

Segun la leyenda, Lao Zi (en japonés Roshi), fue contemporaneo de Confucio y vivio
entre los siglos V1'y V a.C. Parece ser que era originario del reino de Zhou. Su apellido,
Li, significa ciruelo pues, segun la tradicién nacié bajo este arbol tras 62 afios de

gestacion, por lo cual le llamaban “nifio viejo”.

Se cuenta que estuvo encargado de los archivos de Zhou durante un tiempo, pero al
desilusionarse por la decadencia de los Zhou decidié marchar hacia el Oeste. Cuenta la
leyenda que cuando llego al ultimo puesto fronterizo con la intencidn de retirarse de los
asuntos del mundo y escribid el Daodejing, o libro de la Viay la Virtud “luego se fue y
nadie sabe donde muri6” (Cheng 2002:164).

El Daodejing tiene una estructura diferente a los libros sobre las ensefianzas de
Confucio y Mencio. No se trata de didlogos sino “de una serie de poemas cadenciosos y
rimados de extrema concision de un estilo Unico...” (Op.Cit.:164). Se trata de aforismos,

de metéforas y paradojas. Segun lsabelle Robinet (2002), su estructura estd pensada
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para ser memorizado y cantado. Su mensaje principal es la no-accién (wuwei), y su
aplicacion como estrategia en la politica, e incluso en la guerra, como recurso para
desarmar al enemigo. Pues Lao Zi vivid en una época de violencia terrible que se dio al
final de los Reinos Combatientes. Para Lao Zi el principio de la no-accién se basa en
que, tanto en la naturaleza como entre los humanos, el uso de la fuerza acaba

volviéndose contra uno mismo. El Lao Zi rechaza las teorias de Confucio y de Mozi:

Prescinde de la sabiduria y el discernimiento

Y el pueblo se vera cien veces beneficiado.

Prescinde de tu sentido de lo humano y de lo justo

Y el pueblo recobrara el amor humano vy filial. .

De la aparicion de la inteligencia y el discernimiento nacié del gran engafio.
(Lao Zi, 8)

Otra de las caracteristicas del pensamiento de Lao Zi es su exaltacion de lo femenino,
en contraposicion con la veneracion que Confucio sentia por lo masculino. Para el
taoismo, y para todas las escuelas de pensamiento chino, el universo esta regido por dos
principios energéticos, el masculino y el femenino, el yin y el yang, que se atraen
mutuamente y forman una unidad en perfecto equilibrio. Y también pone de manifiesto
la exaltacion de lo fréagil frente a lo aparentemente fuerte, de ahi su metéafora del agua.
El agua es un elemento omnipresente en el Lao Zi, queriendo indicar que lo débil puede
mas que lo fuerte, lo humilde y lo flexible vence a lo poderoso. La grandiosidad del
agua radica en su humildad y en su capacidad de adaptacion. La no-accion es mas

efectiva que la accion.

El agua en su fluir se dirige hacia abajo de forma natural:

“Nada en el mundo es mas blando y débil que el agua.
Pero para mellar lo duro y lo fuerte nada la supera.
Nada puede reemplazarla.
Que la debilidad domine a la fuerza.
Y la blandura a la dureza.
Nadie en el Cielo ignora como hacerlo.
Pero nadie es capaz de practicarlo”.
(Lao Zi, 78)

93



Capitulo 1l Analisis del texto original

La metéfora del agua nos recuerda a alguno de los haikus del poeta japoneés del S. XVII,
Matsuo Bashd (1644-1694) -que habia sido samurai en su juventud y que
posteriormente se hizo monje-, y especialmente aquel haiku en que nos habla del junco
que por su flexibilidad y fragilidad es doblegado por el viento, pero sin llegar nunca a
romperse. Pensamos también, (aunque no es nuestro campo de investigacion), que esta
metafora del agua, asi como otros principios taoistas y del budismo Zen, se han venido
aplicando en la arquitectura japonesa para poder hacer frente a los frecuentes y

devastadores seismos que padece Japon.

Lao Zi proclama la bondad natural del hombre antes de formar parte de la sociedad, una
idea que expres6 en Occidente Jean Jacques Rousseau en su libro: Emilio o la
educacion, publicado en el S.XVIII. En consecuencia, Lao Zi propone el retorno a la
Madre Naturaleza para unirse al Dao’® y fundirse en él, con el fin de lograr la armonia

universal y el retorno al Origen, es decir, al estado primitivo.

Precisamente, segin Gonzalez Vallés (2001) entre otros autores, el pensamiento japonés
ha incorporado el concepto de Dao (en japonés do/camino), de la tradicion taoista china.
De este concepto taoista proviene un término clave para nuestra tesis: Se trata del
referente cultural “Bushido” o “camino del samurai”, entre otros muchos culturemas
que iremos analizando en este trabajo y que curiosamente, son tanto de caracter

confuciano como budista y sintoista.

Finalmente, reiterar que Lao Zi utiliza la poesia y la paradoja en términos como la
fortaleza de la debilidad, el poder de la no accidn, etc., y que esta técnica se ha seguido
practicando en Japon, especialmente en el budismo Zen. Asi, los koans son preguntas y
respuestas de caracter paradojico que utilizan los maestros Zen como veremos en el

epigrafe siguiente, dedicado al budismo Zen.

® El Dao fue introducido por el taoismo en el Japén. El Dao es inexplicable, es el no-Dao 'y sélo lo
conoce quien se ha fundido con el.
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B. Zhuang Zi (369-286 a.C.)

Zhuang Zi, en japonés (Soshi), fue otra de las grandes figuras del taoismo . Segun la
tradicion nacid en la actual provincia de Henan, en China; se casé y fue funcionario
aungue no quiso estar al servicio de ningin gobernante y se dedicé a divulgar sus
ensefianzas. Piensa al igual que Lao Zi en el Dao como la totalidad del cosmos, el
principio de toda la existencia. ElI pensamiento de Zhuang Zi, de gran profundidad,
constituye una de las obras fundamentales de la cultura china. Sin embargo, esta escrita
en un estilo complicado y ambiguo,-aunque también el Lao Zi-, lo que la hace muy
dificil de traducir y mas adn, al utilizar las metaforas y las paradojas.

Para Zhuang Zi lo unico verdadero era la Naturaleza y, el ideal del hombre que propone
Zhuang Zi es un ser totalmente liberado, tanto exteriormente como interiormente de sus
propios condicionantes mentales. En suma, un ser que vive con austeridad y muestra
desapego por las cosas mundanas, aunque siempre estaba dispuesto a dar amor, aln
recibiendo odio, para asi unirse en total armonia con el Dao. El Dao —no Dao, como el

Absoluto o como la Nada.

En definitiva, Zhuang Zi propone una vida de eremita, ya que no le interesa para nada
los problemas de la sociedad y la ignora constantemente; un tipo de vida que solian
seguir los poetas y los artistas de su tiempo. En cambio, Lao Zi muestra su interés por
los problemas sociales y politicos, puesto que habla de la sencillez y de la vuelta al
estado primitivo como un ideal que debe perseguir el buen gobernante. Existia también
el Daojiao que era la religion popular taoista, en donde se practicaban los rituales de

magia, el chamanismo y la adivinacion.

El taoismo se introdujo en Japon en el S. VII. d. C., y queda constancia de ello sobre
todo en los rituales magicos. Durante le época Heian se aplicaban los principios taoistas
de orientacion y de distribucion de viviendas (fengshui, en japonés fusui) en la
arquitectura domestica de las casas de los aristocratas. También se estudiaban los astros

a la manera taoista.
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El pensamiento de Zhuang Zi tuvo mucha influencia en el pensamiento filosofico-
religioso (budismo Zen y budismo J6do) y en la literatura japonesa. Esta influencia se
puede observar en bastantes poemas de la coleccion Manydshi, asi como en otras obras
de la literatura clésica. También el anteriormente aludido poeta Matsuo Bashd (1644-
1694) entre otros, esta influenciado por este fil6sofo™.

Como consecuencia de la influencia taoista, se comenzaron a estudiar los textos de
medicina china, y en especial de la acupuntura, y se incorporaron en el Ishinpo, escrito

en el 984 8 y que fue el primer libro de medicina japonesa.

2.1.3.3. Budismo Zen

Vamos a comenzar nuestra referencia al Budismo Zen con una cita de Nitobe acerca del
mismo, en su libro del Bushido: "A sense of calm trust in Fate, a quiet submission to the
inevitable, that stoic composure in sight of danger or calamity, that disdain of life and
friendliness with death". (Nitobe 2001:11)

Y a continuacion, con una cita de un maestro Zen recogida en el texto originalobjeto del
presente trabajo que afiade: “Zen is the Japanese equivalent for the Dhyana®® which
represents human efforts to reach through meditation zones of thought beyond the range
of verbal expression”. (Nitobe 2001:11)

Para seguir introduciéndonos en este tema, vamos a remitirnos a la primera historia de
la taza de té de la antigua antologia anénima de Budismo Zen (aungue no esta recogida
en el TO), cuya traduccion al castellano se titula: “Carne de Zen —Huesos de Zen’y
constituye un clasico de esta literatura.

“Nan-in, un maestro de la era Meiji (1868-1912) recibi6 cierto dia la visita de un
erudito, profesor en la Universidad, que venia a informarse del Zen.
Nan-in sirvio el té. Colmé hasta el borde la taza de su huésped, y entonces, en vez de

detenerse, siguio vertiendo té sobre ella con toda naturalidad.

8 Gonzalez Vallés, 2001:86-87.
8 |_anzaco, 2001:206-235.

96



Capitulo 1l Analisis del texto original

El erudito contemplaba absorto la escena, hasta que al fin no pudo contenerse mas:

“Esta ya llena hasta los topes. No siga, por favor”.

“Como esta taza”, dijo entonces Nan-in, “estas tu lleno de tus propias opiniones y
especulaciones. ;Como podria ensefiarte lo que es el Zen a menos que vacies primero tu
taza?”. (Op. Cit: 11)

El relato de la taza de té - un relato de un profesor y un monje de la época Meiji-, hace
referencia a la necesidad de liberarse del ego y de las ideas preconcebidas para
sumergirse en un universo cultural diferente. Hemos citado este relato porque pensamos
que se puede aplicar también a la interpretacién de las lenguas de culturas diferentes o
lejanas. Esta tendencia la avanzo también el famoso psicoanalista y orientalista suizo
C.G. Jung, discipulo de Daisetz Suzuki, cuando al aproximarse al estudio comparativo
de las culturas occidental y oriental, y en paralelo a su clasificacion de tipos
psicoldgicos, llam6 a la primera extrovertida y racional, asi como a la segunda

introvertida e intuitiva.

A.;Qué es el Zen?

Como afirma el prestigioso maestro Daisetz Suzuki, en su obra “Zen and Japanese
culture” (1993), el Zen fue el resultado de la fusién del Budismo Mahayana (Gran
Vehiculo) con la mentalidad china. EI Budismo Mahayana fue introducido en China en
el S.I d.C. por Bodhidarma -el vigesimo octavo patriarca-, procedente del sur de la
India, quien introdujo en China las ensefianzas del primer patriarca, Sakiamuni, que fue
a su vez discipulo de Buda. Cuentan las crénicas que en esa época ya se encontraban en
China algunos practicantes. No obstante, el Budismo Ch"an era posterior, y la época
de su florecimiento fue al final de la dinastia Song (1127-1279), y a partir de entonces el

budismo Ch"an comenz6 su decadencia en el “pais del centro”.

Los chinos no tienen una actitud tan filos6fica como los indostanicos. Se dice que son

mas practicos y se dedican a cosas reales, mas arraigadas a la tierra, y aunque estaban

8 Dhyana:expresado en términos sencillos, es uno de los estadios del Budismo mahayana, de
concentracion y meditacion que hay que ir alcanzando para llegar al estadio ultimo, el nirvana
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profundamente subyugados por el Budismo de la India, nunca perdieron el contacto con
la realidad de la vida diaria. Esta idiosincrasia transformo el Budismo Indio en Budismo

Zen.

Decir qué es Zen es verdaderamente complicado, pues solo puede llegar a saber
realmente qué es Zen quien experimenta el “satori” (iluminacién), que es un contacto
directo con la supraconsciencia o energia cosmica. No obstante, Suzuki dice que el Zen
es una disciplina para alcanzar la iluminacion. La iluminacion es el “satori” en lengua
japonesa y se pronuncia “wu” en chino, aunque el ideograma es el mismo. “Zen is a
discipline of enlightenment. Enlightment means emancipation. And emancipation is no
less than freedom”. (Suzuki.1993: 5). La iluminacion es el objetivo del budismo Zen'y
de todo el Budismo. Para llegar hasta ella se utilizan varias técnicas, que provocan la
liberacion de los procesos de razonamientos mentales que se consiguen al llevarlos
hasta el limite de las contradicciones o paradojas. Las técnicas mas importantes son: los

koans (peguntas y respuestas paradojicas) y zazen (meditacion sentado).

Esta escuela del Budismo Mahayana naci6 en la India (sofisticada rama heterodoxa del
Hinduismo), y aungue alli no se desarroll6 mucho por la rapida reaccion de las escuelas
budistas heterodoxas, se transmitié por los monjes budistas a través del Tibet; primero a
China, en donde lleg6 a integrarse en el tacismo y a quedar influida por la doctrina
moral del confucionismo. A continuacion dicha escuela del budismo siguid
extendiéndose por el continente asiatico llegando hasta Corea, y transmitido por los
monjes Zen a Japon en el S. XII, pues aunque su introduccién datas del S. VII, bien es
verdad que no fue hasta el S. XII, cuando el Zen arraig6 en profundidad en el pais del

Sol Naciente.

En Japon ya habia otras escuelas budistas y, en un principio, el budismo Zen a través del
maestro Eisai intentd introducirse en Kyoto, que a la sazon era la sede de la Corte
Imperial, pero no fue aceptado por la aristocracia de la Corte (kuge), ni tampoco por
otras sectas budistas de méas antigliedad y raigambre en la Corte, las sectas Tendai y la
Shingon, y ello a pesar de que el monje Eisai intentd establecer un dialogo entre el Zen
y las demas sectas. Sin embao, al fracasar en su intento se desplaz6 hacia el norte, hasta
llegar a Kamakura (situada cerca de Tokio), en donde el estamento militar se estaba
fortaleciendo y se instauraba el poder creciente de los samurais.
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En esos momentos, Kamakura estaba dominada por el clan HGjo, que acababa de
hacerse con el poder tras derrotar al clan Minamoto. Este régimen era de caracter
militar y muy austero en sus costumbres. Entre sus integrantes, comenz6 a tener
aceptacion la via de conocimiento del budismo Zen. Y “tuvo gran impacto por su
ascetismo y su caracter vital” (Suzuki, 1996: 48). De este modo, la influencia del
budismo Zen se fue extendiendo cada vez mas entre los samurais, y alcanzé su maximo

esplendor en los periodos Ashikaga y Tokugawa.

Los monjes Zen establecieron una forma especial de vida monéstica. Cada monasterio
era un ente de caracter democrético, y estaba dividido en una serie de departamentos al
servicio de la comunidad monastica, y que siempre declaraban su independencia del
poder politico. Se respetaba en especial a los ancianos, pero todos trabajaban por igual
en las labores manuales, incluso el maestro que, trabajando al unisono, guiaba a sus
discipulos por el camino del Zen. También tenian mentalidad tanto politica como
econémica, pero esta quedaba reducida a la administracion y organizacién de su
monasterio. (Suzuki 1993::4).

Los monjes Zen no estaban obligados a rezar constantemente, ni a soportar penitencias,
ni a leer ni discutir libros sagrados, sino que se dedicaban a cosas practicas y
escuchaban los sermones ocasionales del maestro, que solian ser cortos y cripticos.
Basicamente consistian en preguntas y respuestas. Las respuestas eran paradodjicas e
incomprensibles siguiendo el pensamiento racional y estaban acompafiadas siempre por

acciones directas.

Desde el punto de vista metafisico absorbieron muchos principios taoistas, pero desde
el punto de vista practico se alejaban tanto del trascendentalismo taoista como del
desapego indio por la vida productiva. No obstante, el Zen comparte con ellos su
disciplina de acceso por via intuitiva para acceder a un nivel superior al mental (la
iluminacién). Asi pues, si en Occidente se distingue desde Freud los dos niveles de
subconsciente y consciente, la psicologia de Oriente aporta el tercer nivel de la

supraconciencia, al que se accede con la ayuda de las técnicas del Zen.
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Por consiguiente, el Zen es muy dificil de definir en términos tedricos ya que es una
disciplina para alcanzar la iluminacién (*“satori”), esto es, la experiencia directa intuitiva
por la que se accede al estado de supraconciencia o energia cosmica. Las técnicas para
acercarse al “satori”, comienzan por romper el mecanismo del razonamiento l6gico y

mental.

Asi, los maestros de Zen aplican a sus discipulos sus precisas y rigurosas técnicas para
intentar “romper” el proceso l6gico, liberarlos de los razonamientos mentales y abrir la
via intuitiva. Para ello, les ponen pruebas dificiles de superar, les someten a preguntas y
respuestas paraddjicas (koans), para hacer “saltar en pedazos su mecanismo intelectual”
al llegar a su limite de tension al no obtener la respuesta imperativamente solicitada, y
finalmente “explosionar y liberarse del ego” con lo que se accede al estado de
supraconciencia, no dualista; mas alla de la mente racional ordinaria y que la consideran
un obstaculo a superar, y con el fin de que no interfiera en la captacion de la Realidad
ultima. En suma, en la experiencia del satori el “yo” desaparece, y con ello la
preponderancia de la mente racional que ocupa su lugar subordinado, para acceder por
via intuitiva al nivel superior del acceso directo a la energia cosmica u océano

desconocido de la supraconciencia.

Dada la dificultad de expresar con palabras este elevado camino de realizacion para
alcanzar la iluminacidn, citaré un relato que creo que es bastante ilustrativo del proceso

del budismo Zen en términos mas sencillos:

“En una obra de Linchi®® (876 d.C.), nos habla de un monje que venia del monasterio de
Rinzai, y en el camino encontrd a tres monjes que pertenecian a otra escuela budista, y
uno de ellos pregunt6 al monje Zen: Cémo es de profundo el rio del Zen? EI monje
gue acababa de sostener una entrevista con Rinzai, que se distinguia por sus acciones
directas, contest6 de forma inmediata: Descubrelo por ti mismo, y propuso arrojar a su
interlocutor por el puente. Pero sus compafieros intercedieron por él y se soluciond la
situacion.”® (Suzuki, 1993: 5)

8 Lin-Chi, en japonés Rinzai. Monje Zen que nacié aproximadamente en el afio 810-815 d. C. en la
China de la dinastia Tang y que en Japon fundo una de las sectas Zen mas importantes: la Rinzai.
8 Traduccién de la autora.
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A continuacion reproduciremos también el relato de un lefiador que ilustra de forma
magistral el estado de no-mente (mu-shin), fundamental para alcanzar el satori o la
iluminacién, que el maestro Suzuki incluye también en su obra Zen and Japanese
culture. (Suzuki, 1993:115).

A woodcutter was busily engaged in cutting down trees in the remote mountains. An
animal called “satori”-appeared. It was a very strange-looking creature, [...]. The
woodcutter wanted to catch it alive. The animal read his mind. You want to catch me

alive, do you not?

Completely taken aback, the woodcutter did not know what to say, where-upon the
animal remarked, “you are evidently astonished at my telepathic faculty’. Even more
surprised, the woodcutter conceived the idea of striking it with one blow of his ax,

when the satori exclaimed: "Now you want to kill me”.

The woodcutter felt entirely disconcerted, and fully realizing his impotence to do
anything with the mysterious animal, he thought of resuming his business. The satori
was not charitably disposed, for he pursued him saying:, “ So at last you have

abandoned me™".

The woodcutter did not know what to do with this animal or with himself. Altogether
resigned, he took up his ax and, paying no attention whatever to the presence of the
animal, vigorously and single-mindedly resumed cutting trees. While so engaged, the

head of the ax flew off his handle, and struck, the animal dead.

The satori, with all its mind-reading sagacity, had failed to read the mind of * no-

mind-ness’.

Finalmente, sélo insistir en que el Zen no esta necesariamente en contra de las palabras,
pero las palabras se alejan de la realidad y se vuelven conceptos, y el Zen esta en contra
de la conceptualizacion, contra las ideas abstractas. Se llega al espiritu del Zen
ineludiblemente a través de practicas no mentales y, en suma, viviéndolo a través de la

experiencia directa del satori.

El budismo Zen, aunque tuvo mucha influencia en la doctrina moral china, y a pesar de

impulsar la filosofia china en la dinastia Song y alguna escuela de pintura, no afectd

101



Capitulo 1l Analisis del texto original

tanto a su cultura como a la japonesa. Pues, aunque otras escuelas budistas ya habian
influido en la esfera espiritual de los japoneses, el Zen ha ido més alld y ha penetrado en

todas y cada una de las fases de la vida cultural de Japén.

B. El Zeny Los Samurais.

Puede parecer extrafio que el Zen fuese aceptado por la clase militar, ya que el Budismo
es la religién de la benevolencia y de la compasion y nunca ha estado relacionada con la
guerra. Pero ha estado ligada a ellos tanto moralmente como filosoficamente:
moralmente, porque su tendencia estoica y ascética congenia con el espiritu del
luchador; filos6ficamente, porque se trata a la vida y a la muerte sin diferenciarlas,
indistintamente®®; y contrapone la intuicion y el intelecto. Se planteaba la intuicion
como la mejor manera de alcanzar la verdad, y como la mente del militar es
relativamente sencilla y no proclive a complicarse en filosofar, congenio con el espiritu
del Zen y lo acogieron como guia espiritual. Como se ha dicho, el Zen comenz6 a
implantarse en Kamakura en el S.XII. bajo la proteccién del régimen Hdjo, que se habia
rebelado contra la nobleza cortesana.

En Japon se suele relacionar a las diferentes sectas budistas con los diferentes
estamentos: Tendai para la familia real, Shingon para la nobleza, Zen para el guerreroy
Jodo para las masas, por su extrema simplicidad. (Suzuki, 1996: 49). Las sectas Tendai
y Shingdn se caracterizaban por sus pomposos rituales y la parafernalia de sus
ceremonias, segun el gusto refinado y decadente de la familia imperial y de la
aristocracia de Kyoto. En cambio, la Via del Zen caracterizada por su austeridad y por
su ascetismo, también fomentaba el valor, pues prometia otra vida, lo que les ayudaba a
vencer el miedo a la muerte, y el auto-control que fortalecia su voluntad. Estas
cualidades eran muy apreciadas por los guerreros. Por otra parte, la secta Jodo era mas

sencilla'y sus ensefianzas mas faciles de asimilar por el pueblo Ilano.

A continuacion nos referiremos a los samurais y el arte de la esgrima. Suzuki establece
un paralelismo entre el arte de la esgrima y la lucha de caracter conceptual del Budismo

entre el nirvana (iluminacion) y el samsara (realidad humana sin iluminacion en la que

% En el budismo, la vida y la muerte son dos estadios que parten de una misma unidad, dentro de la rueda
de la vida.
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vivimos la inmensa mayoria de los mortales), pues para llegar al nirvana se ha de
superar el estadio inferior del samsara®. El nirvana sélo se puede alcanzar cuando no
se desea, y con el arte de la espada (kenjutsu) sucede algo similar, ya que solo se
domina cuando la mente se libera del ego y por tanto, del miedo a la muerte (op.cit.: 68)

y es que la lucha en el arte de la esgrima es una lucha real entre la vida y la muerte.

Cuando se dice que “la espada es el alma del samurai”, significa que es el simbolo de
todos los valores e instituciones del Codigo del Bushido. Asi la espada tiene una doble
funcién: Destruir todo lo que se oponga a la voluntad de su propietario y sacrificar todos
los impulsos viles. Los maestros espaderos han sido muy venerados, y se dice que para
fundir una espada, lo hacian en estado de oracion. Invocaban al dios guardian para que
les guiara, se sometian a abluciones para purificarse y se vestian con ropas de

ceremonia.

La espada no es para los samurais un objeto de destruccion, sino un simbolo de
inspiracion y que tiene un poder misterioso. La espada ayuda a cultivar la lealtad, el
autosacrificio, el respeto, la benevolencia y otras virtudes. La préctica de este arte
estaba encaminada, no sélo a dominar la técnica sino al perfeccionamiento espiritual. Se
ha de profundizar hasta llegar al estado de “no-mente” (mushin), superar el dualismo de
la vida-muerte y liberarse de los estados mentales para llegar a alcanzar el inconsciente

césmico (satori).

El samurai llevaba siempre dos espadas: una larga, para la defensa y el ataque, y una
corta, para su autodestruccion si se daba el caso (seppuku). El arte de la esgrima y todas
las artes marciales son luchas a vida o muerte contra el propio ego. La practica de este
arte estaba encaminada no solo a dominar la técnica, sino al perfeccionamiento
espiritual, con el fin de liberarse de todo pensamiento o sentimiento y asi poder
dominar este arte. “La mente se para con el objeto. La espada erecta atraviesa la
dualidad de las cosas”. (Suzuki, 1996:74) Representa la fuerza de la intuicién vs. el

intelecto.

8 El nirvana es el satori o la iluminacién. El samsara es el mundo fenomenolégico, la Rueda de la Vida
(uno vive, muere, vive, muere...).
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El samurai nunca se separaba de su espada. En los momentos mas cruciales de su vida,
como el nacimiento de un hijo, la espada estaba en su habitacion para proteger a la
criatura de los malos espiritus, y en el momento de su muerte la espada también se
hallaba presente, para ayudarle a cruzar el puente hacia el mas alla. Para concluir con la
referencia al Budismo Zen, es interesante sefialar que en la Espafia de principios de siglo
XX, el General Millan-Astray, quedd entusiasmado con el libro de Nitobe sobre el
Bushido y posiblemente utilizé su propia interpretacion del Zen®’, para sus clases en la
Academia de Infanteria de Toledo y afios mas tarde, para el Codigo de la Legion

Extranjera.

2.1.3.4. Fuentes autdctonas: Sintoismo

La palabra Shinto significa “el camino de los dioses”. ElI sintoismo (Shinto) es la
religion que expresa por excelencia la identidad del pueblo japonés. Es una religion de
la época arcaica que se llega a confundir con el origen de la cultura japonesa.

Este término aparece por primera vez en la literatura japonesa en las crénicas del
Nihongi o “Cronicas del Japon” en el S.VIII. y segin Gonzalez Vallés (2001: 39) “ el
camino de los dioses, tal como es descrito en los libros mitoldgicos japoneses, esta en
cierto modo vinculado a la idea tipica de camino del pensamiento chino. “ Asi la
palabra china parece ser que aparece por primera vez en el | Ching (en japonés
“ekikyo”), o Libro de las Mutaciones que data de los S. 1l1 y Il a. C. y que “tiene un
significado de ley sagrada y misteriosa de la naturaleza, gracias a la cual las estaciones
del afio se suceden ordenadamente y los gobernantes sabios dirien a sus subordinados

con suavidad y eficacia”. (Op. Cit.: 44)

En sus épocas primigenias parece ser que no tenia un nombre concreto, ya que al
principio la religion japonesa era una amalgama de cultos y ritos a la naturaleza, a la
agricultura, a la fertilidad y a los antepasados, y con la figura del emperador como una

divinidad®. Habia unos clanes de caracter religioso llamados “uji”, que eran grupos de

8 No obstante, creemos que es muy poco probable que Millan-Astray conociera la via del Zen.

88 Algunos datos se han extraido de la conferencia “El Shinto en Japon”, impartida por el Dr. Alfonso. J.
Falero de la Universidad de Salamanca, en la Universidad de Granada en febrero del 2005, y organizada
por el Seminario de Estudios de Asia Oriental de esta Universidad.
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caracter hereditario que adoraban a su uji (una divinidad). Cada jefe uji era a la vez un
jefe politico y religioso. Existia desde el principio la palabra “matsurigoto”, que
significa a la vez gobierno y ritos religiosos, lo que implica que el poder politico y el
religioso eran una misma cosa, como solia suceder en las sociedades primitivas. Esta
palabra se continda utilizando en la actualidad para referirse a las fiestas tradicionales

en general.

Ademas del Nihongi, el Kojiki (712) o Libro de los hechos de la antigiiedad, es otra de
las fuentes que nos narran la mitologia y las diversas manifestaciones religiosas y éticas
del Japon antiguo. En el Nihongi aparece otra expresion: “Kamu nagara’ - que significa
literalmente seguir la voluntad de los dioses- y, segun algunos investigadores era el
nombre de la antigua religion Shinto®. Pero en realidad sélo se comenz6 a estudiar el
Shinto cuando comenzaron las interferencias con el Budismo y el Confucianismo, vy,

curiosamente, fueron los monjes budistas los pioneros en su estudio.

Precisamente, ya en el periodo Tokugawa ocurrié que como reaccion a la doctrina
neoconfuciana, habia una corriente doctrinal denominada Wagaku, que promovia el
retorno del Shinto como fuente de pensamiento auténticamente japonés, y que
rechazaba todas las corrientes de pensamiento que habian llegado de fuera, pues se
pensaba que, en cierto modo habian desvirtuado el Shinto originario, por lo que sus
seguidores se dedicaron al estudio de las fuentes mitologicas japonesas. Parece ser que
este movimiento se inici6 con Keichu (1640-1701), quien anteriormente habia abrazado
el budismo y estudiado los clasicos confucianos. Uno de los representantes mas
conocidos de esta corriente de pensamiento fue sin duda Motoori Norinaga (1730-
1801),-

Uno de sus rasgos caracteristicos ya desde tiempos ancestrales, era el culto a los
antepasados, y mediante ese culto colectivo, les hacia sentirse parte de un clan. Es
caracteristico también que para el Shinto no hay otra vida después de la muerte (que es

8 Segtin Holtom (2004), el término kamu es muy similar tanto fonéticamente como en su significado a
la palabra de origen polinesio tabu (que se escribe también kabu o kapu) y del que proviene el término
tabu. Sin embargo, no se han realizado todavia estudios suficientes que verifiquen la relacién de ambos
términos.
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el reino de las tinieblas), por lo cual, solo se persiguen la felicidad y el bienestar

material, por lo que se trata de vivir el presente con la mayor felicidad (yorokobi).

En la religion sintoista la palabra “tsumi” o pecado, se asocia mas con el concepto de
impureza o de contaminacion que con el concepto de culpa o de moralidad, como ocurre
cuando nos referimos a las religiones monoteistas de Occidente. La impureza suele estar
asociada con la sangre: las heridas, las relaciones sexuales, la menstruacion, el
nacimiento de los hijos y la muerte. Los rituales de purificacién son muy importantes.
Asi pues, antes de orar se observa siempre un ritual de purificacion de las manos y de la
boca. Por eso, en todos los templos sintoistas hay una fuente o un arroyo que facilita las
abluciones. Una de las tradiciones mas arraigadas y cotidianas en Japdn que
posiblemente provengan del Shinto, son los “onzen”, bafios termales y publicos a los
que los japoneses acuden con asiduidad y que forman parte de la vida cotidiana de este
pueblo. Dice Nitobe acerca del sintoismo: “Shinto theology has no place for the dogma
of original sin”. (2001:12)

La palabra en sentido amplio “kami” significa dioses o también “los de arriba”. Sin
embargo, su significado ha planteado bastantes problemas a los filélogos japoneses. El
significado mas completo se debe al eminente investigador japoneés de la corriente

doctrinal wagaku, anteriormente referenciado, Motoori Norinaga: ™

“No comprendo todavia el significado del término kami. Sin embargo, en general, puede
decirse que kami significa en primer lugar, las divinidades del cielo y de la tierra que
aparecen en los documentos antiguos y también los espiritus de los santuarios en que
son adorados.

Innecesario es decir que incluye a los seres humanos. Incluye también objetos como
pajaros, animales, arboles, plantas, mares y montafias, etc. En el uso antiguo, cualquier
cosa que se saliera de lo habitual, que poseyera un poder superior o inspirara temor era

denominado kami™.

Un ejemplo bastante ilustrativo de un kami es el Fujiyama, la montafia sagrada mas
bella y representativa de Japon Estos dioses se adoran en templos en donde no hay

imagenes y se les adora con una inclinaciéon y unas palmadas; a veces se toca una

% |_a cita de Motoori Norinaga se ha extraido de la obra de Holtom 2004: 35.
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campana levemente. ElI Shinto es una religion muy sencilla y su fuerza emana del
profundo amor que el pueblo japones tiene por la naturaleza y por su pais. Asi, en el
Nihongi se define a Japdn como “la tierra donde las divinidades (kamis) brillaban como

la luz y donde los &rboles y la hierba podian hablar”®".

A las generaciones sucesivas de emperadores se les considera kamis y se les Ilama
“kamis distantes” por su majestuosidad y su distanciamiento del pueblo Ilano. Segun la
leyenda, la diosa del Sol, Amaterasu - que era descendiente de los dioses lzanami e
Izanagi, creadores de Yamato®-, llegé a las costas de 1se® hace miles de afios y fund6
la dinastia imperial. Desde entonces esta dinastia se ha mantenido sin ninguna
interrupcion hasta nuestros dias, y las tumbas de la familia imperial se hallan en el
santuario de Ise. Asi pues, los principios de patriotismo y lealtad al emperador del

pueblo japonés, reflejados en el espiritu del Bushido, estan influenciados por el Shinto.

Segun Holtom (2004) el término kami, ademas del significado en general de lo sagrado,
tiene un significado mas especifico, y hace referencia a los espiritus y las deidades de la
naturaleza; a los espiritus de los antepasados®™: y como se ha dicho antes, a los

emperadores y personajes relevantes; al gobierno, a la antigliedad etc.,...

Es interesante sefialar que el afio 1945, cuando Japon fue derrotado en la Il Guerra
Mundial, el Emperador Hirohito se dirigi6 por primera vez al pueblo japonés
renunciando pablicamente a su condicién divina y hablando en japonés estandar, ya que

la familia imperial hablaba una lengua diferente y exclusiva para sus miembros.
Nitobe afiade respecto al sintoismo:

“What Buddhism failed to give, Shintoism offered in abundance. Such loyalty to the
sovereign, such reverence for ancestral memory, and such filial piety [...Jwere
inculcated by the Shinto doctrines, imparting passivity to the otherwise arrogant
character of the samurai” (Nitobe 2001: 12).

! Gardini 1995:23.
% El nombre que se daba a Japén en la antigiiedad.
% La actual prefectura de Mie, al sudeste de Japon.
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“The Emperor is the bodily representative of Heaven on earth®” (Nitobe 2001: 14).

“To us the country is the sacred abode of the gods, the spirits of our fore father” (Nitobe
2001: 14)

“The tenets of Shintoism cover the two predominating features of the emotional life of

our race: Patriotism and Loyalty! (Nitobe 2001:14)

2.1.4. Los valores y las instituciones del Bushido

La palabra samurai procede del verbo “saburau’ que significa servir. El Bushido, como
hemos visto anteriormente, es un cddigo ético que surgié de la necesidad que tenia la
clase guerrera de unas normas de comportamiento y unas directrices comunes por las
que se pudieran guiar y dirimir los conflictos que surgian entre ellos. Al principio fue un

cddigo de transmision oral, y mas tarde sus principios se recogieron por escrito.

En cuanto al comienzo del empleo del término Bushido, hay posiciones diferentes.
Segun algunos intelectuales, aparece por vez primera en la lengua japonesa a finales del
siglo XV1, en el legado de Toori Mototada (1539-1600) entre otras obras®, pero la
corriente mayoritaria opina que el término Bushido no se empled hasta el periodo
Tokugawa. Sin embargo, ya en el periodo de Kamakura (S. XII), se hacia referencia al
“yumi no narai” (or the Way of bow and arrow). Durante el periodo Meiji se recurrio
con mucha frecuencia al término Bushido para ayudar al fortalecimiento del espiritu

nacional y de las sefias de identidad del pueblo japonés.

Existe una obra anterior sobre el Bushido, traducida al espafiol en 1998 vy titulada El
codigo del samuray. Esta obra data del S. XVI, y “constituye un tratado unico sobre las
leyes y preceptos internos de estos aristocratas guerreros”. Fue escrito por Yuzan
Daidoji, que pertenecia a una importante familia de samurais. Daidoji fue un escritor
notable y buen estratega que conocio el ambiente de lo primeros afios del shogunato de
Tokugawa, ya que su padre era vasallo de esa casa y fue discipulo de Mitsukini, el

% No podemos dejar de tener en cuenta que el culto a los antepasados es una tradicion tambien
confuciana.

% El Cielo y la Tierra son la base del yin y el yang.

% Yiizan Daidoji, 1998. Nota del traductor de la version inglesa.
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sefior de Mito y también de Yamaga Soko, otro experto en el Bushido. Merece la pena
resaltar que Ydizan habia sido testigo de las hazafia herodica de “Los cuarenta y siete
Gishi”, los cuarenta y siete leales que vengaron la muerte de su sefior, que ha
constituido un episodio clave en la épica japonesa®. La obra de Yiizan se tradujo por
primera vez al inglés en el 1941, mucho después de que Nitobe escribiera su famoso
libro sobre el Bushido.

Sin embargo, el primer tratado propiamente dicho sobre los valores del Bushido, se
titula Hagakure; fue escrito por un samurai llamado Yamamoto Tsunemono en el
S.XVII, y se considera un clasico. Estuvo muy de actualidad en la época anterior a la
segunda Guerra Mundial, pues fue una época muy nacionalista y también en la
posguerra (a partir de 1945). Esta obra influyé mucho en el novelista japonés Yukio
Mishima, tanto en su vida como especialmente en su muerte, que se produjo mediante

el seppuku en 1970 (suicidio ritual), asi como en su obra literaria.

En este libro se insistia en la subordinacion total del samurai a su daimyo, en su
aceptacion de la fatalidad del destino y en su preparacion para la muerte. Y aconsejaba
la desconfianza en los demas. Se llegaba a sugerir que un samurai que se preciara de
serlo, debia guardar silencio en muchas ocasiones, y dedicarse a la concentracion y a la

meditacion.

Asi que, como se ha dicho anteriormente, fue durante la época de Tokugawa cuando se
comenzo a perfeccionar la articulacion del Bushido como cédigo ético, aunque nunca
llegé a ser una ley positiva®. Una de las razones que propiciaron este cédigo fue la de
definir y justificar ante la sociedad la utilidad de la funcion del samurai, puesto que no
se dedicaba a un trabajo productivo en términos mercantiles. Su principal deber era ser
virtuoso y dedicarse al Bushido o Camino del Guerrero. Los samurdis de la clase
superior recibian una renta de sus sefiores; y generalmente, en una familia de samurais,
el segundo o tercer hijo se dedicaba al comercio o a otras actividades lucrativas para

ayudar al sostenimiento de toda la familia.

% Nitobe hace referencia a los “Cuarenta y siete Gishi” en las paginas 125y 127 del TO.
% \Ver Anexo.
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Los principios rectores del Bushido estan basados en valores, la mayoria de los cuales
son universales. Sin embargo, hay otros valores e instituciones especificos del Bushido
mas dificiles de entender por culturas diferentes a la japonesa, y en especial en un
contexto cultural de raices judeo-cristianas, a pesar de que Nitobe intenta encontrar
puntos de coincidencia entre los valores cristianos y los valores del Bushido.

Podemos concluir diciendo que el Bushido es un cddigo de caracter consuetudinario; y
parafraseando a Nitobe, “un cddigo no pronunciado pero ratificado por los hechos y por

una ley escrita en las tablas de la carne”. (Nitobe 2001: 5)

2.1.4.1. Valores Universales

Inazo Nitobe se refiere de forma expresa a las similitudes de los principios que inspiran
los distintos codigos de honor de la caballeria europea con los principios del Bushido.

“it is striking how closely the code of knightly honour of one country coincides
with that of others; in other words, how the much abused oriental ideas of morals
find their counterparts in the noblest maxims of European literature.” (Nitobe
2001: 43)

A. La Rectitud vy la Justicia.

La palabra japonesa que designa este valor se denomina “Giri”, que significa
literalmente la recta razon y también sentido del deber. Nitobe lo califica como el
precepto més solido y como una virtud viril, sincera y honesta; y para definirlo prefiere
citar las palabras de conocidos “bushi”: “Rectitude is the power of deciding upon a
certain course of conduct in accordance with reason, without wavering: to die when it is
right to die, to strike when to strike is right” (Nitobe 2001: 23)

Confucio se refiere al “Giri” como el deber para con nuestros padres, nuestros
superiores y nuestros inferiores, asi como para con la sociedad en general. Nitobe opina
que ese sentido confuciano del “Giri” es inferior a la doctrina cristiana del amor, y que

en cierto modo viene a sustituirlo. Cuando las cosas no se hacen por amor, se hacen por
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sentido del deber. La Rectitud va siempre unida al valor y se considera como la

columna vertebral del cuerpo del samurai.

Mencio define a la rectitud como un largo y estrecho sendero que el hombre ha de
recorrer para recuperar el paraiso perdido. Un “camino de perfeccion”, como dirian los
cristianos. Sin embargo, este sentido del “Giri” ha sido a menudo manipulado y
utilizado también para esconder y justificar otros sentimientos menos nobles; y a veces,
como una “mascara” para justificar la hipocresia y la cobardia de muchos; es interesante
sefialar que segtin André Gordon®: “(giri) Degenerated into a vague sense of property,
called up to explain, for example a daughter must sell her chastity to get funds to pay

for her father’s dissipation”. (p. 27)

No obstante, el Bushido intentd siempre ayudar a que este valor no perdiese su sentido

original a pesar de las muchas manipulaciones sufridas.

B. La Veracidad y la Honestidad.

Decia Confucio que “la sinceridad es el principio y el fin de todas las cosas”, y
siguiendo en esa linea, era de la opinion de que con sinceridad se pueden conseguir los
objetivos. La palabra japonesa sinceridad (makoto) estd constituida por el kanji
“palabra” (kotoba) y el “perfecto” (tadashii). Este valor coincide con los valores

cristianos: “Thou shalt not bear false witness”? 1%

A causa de su elevado status, al bushi se le exigia esta virtud mas aun que a los
pertenecientes a otros estamentos sociales. Por consiguiente, la palabra de un bushi era
sagrada y se consideraba ofensivo formalizar cualquier contrato o documento por
escrito. La palabra dada era suficiente. Los juramentos eran muy excepcionales pues se
consideraban también contrarios al honor al igual que para los cristianos: “Thou shalt
not swear”. “Let your yea be yea and your nay, nay”**. Esta préctica sigue en el Japén

actual, pues hay muchos contratos privados que se formalizan verbalmente y que se

% Gordon, 2003:27.

100 Referencia a los mandamientos de la ley de Dios. King James s Bible. Deuteronomio, Capitulo 5,
versiculos 11y 22.

191 1 dem.
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respetan como si fuesen escritos. Se llegaba al extremo en la época feudal de pagar las

ambigiiedades y mentiras con la muerte®2.

Dice Nitobe sobre la veracidad: “To emphasize our words, a practice was literally
resorted to or literally sealed with blood” (Nitobe 2001:.63) Y también “[..]]
(falsehood). This word,( in japanese uso) is employed to denote anything which is not a
truth(makoto) or fact (honto).(ibid)

En cuanto a la estratificacion social, el ideal del pueblo japonés del S.XIX eran los
samurais y la aristocracia'®. Después venian los campesinos por la importancia que se
ha dado siempre en la cultura japonesa a la tierra y a sus frutos. Le seguian los
artesanos, quienes producian objetos Gtiles para la sociedad, mientras que el lugar mas

bajo en la escala social lo ocupaban los comerciantes.

Los samurais, que eran sefiores feudales o vasallos, obtenian sus rentas principalmente
de la tierra y no estaba mal visto que se dedicasen al trabajo en la granja como
entretenimiento. En cambio, las actividades mercantiles no se consideraban apropiadas
de su status. Esta forma de actuar se basaba en la idea de que no era bueno que el poder
y la riqueza estuviesen en las mismas manos Nitobe lo compara esta postura con las
teorias del profesor Dill sobre la caida del Imperio Romano. Segun el prof. Dill, una de
las causas de la caida del Imperio Romano fue que la nobleza obtuvo permiso del
Emperador para dedicarse a actividades mercantiles lo cual dio lugar a un monopolio
por parte de unos pocos. (Nitobe, 2001:65).

Un fendmeno similar ocurrié en Espafia en el S. XVII, ya que durante el reinado de
Felipe Il se prohibi¢ trabajar a los nobles e hidalgos a quienes sélo les era permitida la
carrera militar o eclesiastica, o bien, vivir de las rentas. Este hecho, ademéas de las
sucesivas guerras en que Espafa participd y tuvo que financiar, contribuyé al declive
del Imperio Espafiol. Esta prohibicion no se dio en otros paises europeos, sobre todo en
los paises de éetica protestante. Sin embargo, en Espafia la prohibicion permanecio hasta

el reinado de Carlos Il1, época de la recepcion del pensamiento de la Ilustracion.

102 | a palabra dada del samurai se llama ichi gon. Y las mentiras y ambigiiedades: ni gon (doble lenguaje)
193 parece que era similar en la China del S. XIX.
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En la Restauracion Meiji, cuando se abolio el feudalismo de manera oficial, los
samurais desposeidos de sus feudos y de sus privilegios fueron compensados con bonos
del Estado, y se les dio libertad para que los invirtieran. Sin embargo, el resultado fue
un fracaso, ya que a su falta absoluta de préctica en asuntos financieros, se le unia el

hecho de afrontar una situacion que era contraria a su codigo de honor. (Nitobe, 2001)

C. La benevolencia

Decia Nitobe que el amor, el afecto y la compasion hacia los demas eran los atributos
mas altos del ser humano, y las consideraba virtudes principescas; y consideraba -en la
misma linea que Confucio y Mencio-, que la benevolencia y la compasion eran
esenciales en un buen gobernante. Es decir, que la bondad y la compasién del soberano
generaban prosperidad en su pueblo. Asi pues, Nitobe cita a Confucio: “Never has there
been a case of sovereign living benevolence and the people not living righteousness”.
(Nitobe 2001: 37). No obstante, es un valor universal, y tenemos ejemplos de €l en
todas las religiones y culturas. Asi, la Biblia nos recomienda amar al préjimo como a
nosotros mismo en los Diez Mandamientos y nos habla del amor fraterno en el Nuevo
Testamento. Asi mismo, en el derecho romano el principio de buena fe era uno de los
principios generales a la hora de llevar a cabo cualquier negocio juridico y
afortunadamente, a pesar de las flaguezas y egoismos que tenemos los humanos es un

valor gue no ha perdido vigencia en la actualidad.

En esta obra observamos que la benevolencia es un valor que Nitobe resalta mucho
porgue lo considera esencial y nos cita muchos ejemplos, tanto de Occidente, como de
China y Japon. Como se ha visto anteriormente, en el TO suele citar a Mencio y
Confucio para referirse a ella, como en este caso: “When the prince loves what people
love and hates what people hate, then is he what is called the parent of the people”.
(Nitobe 2001: 39).

Para Nitobe, la benevolencia es una virtud femenina y maternal, en contraste con la
rectitud que es una virtud, a su entender, mas dura y viril. Por lo tanto, Nitobe pondera
especialmente la benevolencia para con los débiles, para con los oprimidos y los
vencidos como una virtud muy apropiada de un samuray (pero también de un buen

cristiano): “Tenderness, Pity and Love were traits which adorned the most sanguinary

113



Capitulo 1l Analisis del texto original

exploits of a samurai” (Nitobe 2001: 46); y nos relata varios asi mismo episodios de la
historia japonesa en donde se pone de manifiesto esa benevolencia del vencedor para
con el vencido, como por ejemplo, lo que acontecio en la terrible batalla de Sumano —
ura (1184. d.C), una de las mas decisivas en la historia de Japon, y que recoge en la
pagina 44-45 del TO.

Es curioso también que Nitobe, (al igual Confucio y Platon en la Antigiiedad), se refiere
a la importancia del cultivo de la muasica armoniosa y de la poesia para fomentar el

cultivo de la Benevolencia y de los buenos sentimientos en general

D. El honor.

El honor era el valor por excelencia del Codigo del Bushido. La idea de honor en lengua
japonesa se compone de tres caracteres o kanjis: na (nombre), menmoku (compostura) y
guaibun (oido exterior)”. (Nitobe, 1989: 75)

Se trata del buen nombre, de la honra, como diriamos en Occidente; y segun explica
Nitobe, era por la fama por lo que luchaban los jovenes samurais, y no por la riqueza ni
por el conocimiento. EI honor se sustenta en el sentido de la vergiienza, que les era
inculcado desde los primeros afios de su vida. Mencio decia al respecto que: “Shame is
the soil of all virtue, of good manners and good morales”. (Nitobe 2001: 74) La
paciencia y el sufrimiento era otra de las recomendaciones de Mencio: “Though you
denude yourself and, what is that to me? You cannot defile my soul by your
outrage.”(Nitobe 2001: 77).

El sentido del honor se inculcaba en los samurais desde su mas tierna infancia, y los
jévenes para llegar a hacerse un nombre, se sometian a todo tipo de pruebas y a una
tremenda disciplina solo comparable en Europa con la disciplina de la antigua Esparta.
Consistia en ritos para probar su valia y su resistencia, tanto fisica como su capacidad y
equilibrio de caracter mental. Nitobe nos da varios ejemplos de estas pruebas en las
paginas 32 a 35 del TO.

El honor era un valor superior a la propia vida, y se les preparaba para que siempre

estuviesen dispuestos a entregarla por una causa justa y sin ningun titubeo. Por eso, a
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los samuréais se les ha comparado siempre con la flor del cerezo (sakura), la flor
emblematica de Japdn; por lo efimero pero a la vez por la extraordinaria belleza de su

existencia.

E. El deber de lealtad

La lealtad (chugi) del vasallo (samurai) a su sefior (daimyo) es una de las
caracteristicas determinantes del feudalismo en general, y del Bushido en particular,
“.but it is only in the code of chivalrous honour that loyalty asumes a paramount
importance”. En el caso de Japon, por el hecho de que el sistema feudal ha durado (al
menos oficialmente), mas que en ningln otro pais europeo, el deber de lealtad se ha

llevado a unos extremos a donde no se ha llevado en ningln otro lugar.

El deber de lealtad se extendia a toda la familia ya que, frente al caracter individualista
de Occidente (que en cuando se refiere a la familia diferencia perfectamente los
intereses de cada uno de sus miembros), para el Bushido es una unidad y su interés es
comun y unico. Por consiguiente, cualquier miembro de la familia del samurai,
consideraba un deber dar la vida por su sefior, o por los familiares de éste si se daba el
caso, pues el deber de lealtad era superior incluso al afecto, “the samuray matron stood

ready to give up her boys for the cause of loyalty”. (Nitobe, 2001: 88)

La idea socratica de que el individuo debe vivir y morir por el Estado o por su

representante legitimo, se expresa en el Bushido como sigue:

“(Socrates ) makes them ( the laws and the State ) say: “ Since you were begotten and
nurtured and educated under us, dare you once to say that you are not our offspring

and servant , you and your fathers before you?”. (Nitobe, 2001: 89)

La propia vida era la ofrenda que todo samurai ponia a disposicion de su sefior. No
obstante, siendo a la vez vasallo y su hombre de confianza, cuando el samurai veia que
su sefior se equivocaba era su deber convencerle del error, pero si éste no llegaba a
entender su fallo, entonces el samurai podia demostrar que su sefior estaba equivocado
pagandolo con su propia sangre.Por ultimo, y como ejemplo de este tremendo sentido

de la lealtad, no podemos dejar de referirnos al General Nogi de la época Meiji, quien
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fue el héroe de la batalla de Port Arthur, (1904-1904), en el extremo sur de la peninsula
de Manchuria, y que fié la batalla méas larga y mas cruenta librada en tierra durante la
mencionada guerra.ruso-japonesa Precisamente, dos de sus hijos entregaron su vida por
la causa en dicha guerra.El General Nogi se inmolé junto con su esposa mediante
seppuku tras la muerte del Emperador Meiji como muestra de su lealtad.incondicional,
siguiendo la practica del Bushido de seguir al maestro hasta la muerte (junshi).
(Nurikaya 1973/2005)

F. La cortesia

Se puede decir que la cortesia (rei) es un valor universal, porque todo caballero ha de
ser cortés y es algo que los padres tratan siempre de inculcar en sus hijos. La urbanidad
(o buenas maneras) ha sido hasta la primera mitad del S. XX una asignatura impartida

en los colegios de un cierto status en la sociedad occidental.

Sin embargo, en Japon la cortesia es algo muy especial. Historicamente se le ha dado
muchisima importancia; tradicionalmente habia varias escuelas que desarrollaron
diferentes teorias y estilos diversos. Una de las mas conocidas era la Escuela de
Ogasawara, en la que se decia que el fin de toda etiqueta era el cultivo de la mente. Dice
Nitobe: “Courtesy and urbanity of manners have been noticed by every foreign tourist
as a marked Japanese trait”. (Nitobe 2001: 50)

La disciplina de las buenas maneras ayuda al cuerpo y la mente a mantenerse en
armonia con uno mismo y con el entorno, facilitando el autocontrol y el dominio del
espiritu sobre los instintos. Se podria decir que la impronta del Bushido ha elevado a la
cortesia a la categoria de arte, y ha considerado a este valor, no como algo meramente

estético ni como un fin en si mismo, sino como medio de cultivo espiritual.

Una de las ceremonias de etiqueta por excelencia de la cultura japonesa, reflejo del
Budismo Zen y del espiritu del Bushido, es la ceremonia del té (cha-no-yu). Se dice que
era una forma de evadirse de las constantes luchas de los periodos Ashikaga y

Muromachi, época en que la ceremonia del té alcanzé su maximo esplendor.
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Nitobe la describe asi: “As an example of how the simplest thing can be made into an
art and then become spiritual cultive, | may take chan-no-yu [...]. Tea sipping is a fine
art! [...]. That calmness of mind, that serenity of temper, that composure and quietness
of demeanour that are the first essentials of cha-no-yu”'%*. (pp.55-56). Y “Cha-no-yu is
more than a ceremony, it is a fine art, it is poetry which articulates gestures for rhythms,
it is a modus operandi of soul discipline” (pNitobe 2001: 57).

Y para terminar, sélo afiadir que para el alma japonesa la etiqueta consiste en compartir
con los demas y en hacer de lo mas simple e insignificante, y de los gestos de la vida
cotidiana una obra de arte; pues siendo Japdn un pais tan castigado por la naturaleza se

trata de vivir cada instante con la maxima intensidad

2.1.4.2. Valores e instituciones singulares

G. La educacion v el adiestramiento del samurai.

Lo primero que se pretendia era la formacion de su caracter. Una vez conseguido este
paso, se les instruia en la prudencia, en el cultivo de la inteligencia y en la dialéctica. Y

por altimo se les introducia en el camino del Zen.

Las bases del Bushido eran tres: Chi = Sabiduria; Jin = Benevolencia.; Yu = Valentia.
(Nitobe, 94)

Los samurdis eran hombres de accién y su mentalidad no era especulativa sino de una
enorme sencillez, ya que constantemente se estaban jugando la vida, y lo fundamental
era la rapidez en tomar decisiones. Por esto, eran contrarios a la erudicion como meta
del aprendizaje, tal como decia Confucio, y su educacion se dedicaba a fines practicos,

esto es, a desarrollar sus habilidades.

El maestro era muy venerado y se consideraba como el segundo padre del discipulo. El
maestro daba preferencia a forjar el caracter frente al cultivo de la inteligencia, y a

104E| cha-no-yu o ceremonia del té es una manifestacion de la influencia del budismo Zen en la cultura
japonesa.
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cultivar el espiritu antes que la mente. La religion no era importante para ellos y sin
embargo, adoptaron el budismo Zen por su extrema austeridad, y porque les ayudaba a

liberarse del miedo a la muerte.

La filosofia y la literatura formaban una parte primordial de su educacion. La filosofia
les ayudaba a la formacion del caracter, aunque no la utilizaban para solucionar sus
problemas tacticos; y la literatura la utilizaban como “divertimento”. Se le daba mucha
importancia a la caligrafia, ya que se considera un arte muy cercano a la pintura, y en
sus trazos se refleja el caracter de la persona. Aln en nuestros dias se aprende este arte
(shddo) que se considera muy refinado. Se les ensefiaba también el tiro con arco, el

kendo, el jiujutsu'®

, la equitacion, tactica, historia y ética. No se les ensefiaban las
matematicas ya que los samurdis no eran en absoluto aficionados ni a los nimeros ni a

la economia.

Nitobe hace un paralelismo con el desapego de Don Quijote de la Mancha por los
bienes materiales y el espiritu del Bushido, que pensamos que en este caso es muy
acertado, ya que Don Quijote era un Caballero Andante, el prototipo de hidalgo espafiol,
y que Millan —Astray en la traduccion del Bushido del 1941 trata de asimilarlo al
samurai, de forma a nuestro entender algo exagerada por lo que creemos que no lo

captd, ya que hay bastantes diferencias.'%

Nitobe dice asi: “Hence children were brought up with utter disregard of economy. It
was considered bad taste to speak of it, and ignorance of the value of different coins was
taken as a sing of good breeding”. (Nitobe, 98) Y también: “Luxury was thought the
greatest menace to manhood and severest simplicity of life was required of the warrior
class”. (p. 98)

El desprecio por el dinero era llevado al extremo de que los samurdis no aceptaban
dinero por sus servicios ni por sus ensefianzas, ya que se consideraba que estos bienes

intangibles eran tan elevados que no se podian pagar. A cambio, los bienes que recibian

195 Es un arte marcial para la defensa que no usa armas.

106 E] Quijote se escribi6 con la intencién de criticar a las novelas de caballeria, muy de moda en la época.
Y también al status quo. Sin embargo, pensamos que la intencion de Millan-Astray era justificar y dar
una base caballeresca y espiritual a la Legion.
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los maestros por parte de sus discipulos (tanto en dinero como en especie), se

consideraban ofrendas (iwai) que eran aceptadas de buen grado.

En la actualidad se sigue practicando la costumbre de dar gratificaciones por servicios o
favores recibidos en principio altruistas; y se lleva a cabo de forma elegante. La
gratificacion se llama iwai, y consiste en una cantidad discreta de dinero dispuesta en un
bello sobre especialmente disefiado para este uso, 0 bien en regalos diversos. En Japon
es costumbre también que los jefes de una empresa o los altos cargos y funcionarios,
reciban presentes de sus subordinados y clientes dos veces al afio, en Afio Nuevo

(shogatsu) y en verano (chugen).

H. El autocontrol

El autocontrol es un valor universal. No obstante, 1o hemos incluido dentro de los
valores especificos japoneses'®’ porque creemos que el entrenamiento y los niveles de
autocontrol exigidos a los samurais no tienen parangén en Occidente. En todo caso, sélo

podrian ser comparados a la disciplina espartana de la Grecia clésica.

El autocontrol ensefia a resistir, a ser fuerte y cortés. Esta basado en la idea de no
disturbar el &nimo a los demas con la manifestacion de nuestros problemas y nuestros
estados de &nimo. Esto no significa tratar de hacerlos insensibles a los sentimientos, ya
que este extremo puede originar el efecto contrario. Pero si se pretende no perder la
compostura, ni llorar en pablico. “It was considered unmanly for a samurai, to betray
his emotions on his face, [...]. The most natural affection was kept under control”.
(Nitobe 2001:107)

Se reprimia también la expresién verbal de los sentimientos profundos e intimos ya que,
se consideraba que el hecho de exteriorizarlos verbalmente, implicaba su poca
profundidad. Creemos que esta idea sigue “grabada” en el pueblo japonés; por lo cual
en esta lengua es muy importante captar el sentido de las pausas, de los silencios y de

los gestos tanto o mas que el sentido de las palabras. Y Nitobe trata de explicar esta

197 E| autocontrol es una constante en el pensamiento chino, especialmente en el taoismo.
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actitud. "l believe that it is our very excitability and sensitiveness which made it a

necessity to recognise and enforce constant self-repression™. (Nitobe 2001: 109-110)

|. La institucion del suicidio y el desagravio

El seppuku era una institucion legal y solemne. Era una ceremonia de expiacion de las

culpas (de los guerreros y sus familiares)'®

en donde expresaba el arrepentimiento y se
pedia perdén publicamente. Incluso se consideraba que al mostrar sus entrafias en
publico, era una forma de demostrar su inocencia. En muchas ocasiones era un castigo

impuesto por el daimyo.

Las ceremonias de seppuku llegaron a un alto grado de refinamiento, y se puede decir
gue era en esos momentos cruciales en donde los samurdis alcanzaban el culmen del
autocontrol. El ritual se llevaba a cabo siguiendo unas normas, y segln relatan las

cronicas de la época tenia una gran plasticidad.

Se llevaba a cabo en la sala principal de un templo o de un edificio importante, a la luz
de las velas o bien al aire libre. La victima llevaba el traje de ceremonia destinado para
las grandes ocasiones, y le acompafaba un kaishaku y tres oficiales. El kaishaku era el
encargado de cortarle la cabeza al reo una vez que éste habia llevado a cabo el seppuku;
no era exactamente un verdugo, sino que mas bien le ayudaba a morir. Era por
consiguiente, un cargo que estaba reservado a los caballeros mas diestros en el manejo
de la espada. Esta funcién se consideraba un honor, y era usualmente desempefiada por
alguien muy cercano a la victima. Se llevaba a cabo mediante el wakisashi o espada
corta. Dice Nitobe acerca de la ceremonia: “The oficial handed (the wakisashi)
postrating himself to the comdemned man, who received it reverently raising it to his
head with both hands. (Nitobe 2001: 117)

El seppuku también se conoce mas popularmente como harakiri (literalmente cortar el

vientre), “which means self-inmolation by disembowelment” (Nitobe 2001: 111). Se

1081 a responsabilidad penal era solidaria y alcanzaba a todos los vasallos del daimyo, y a toda la familia
del acusado.
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dice que la muerte por destripamiento se fundamenta en una antigua creencia que
situaba en el abdomen el alma y los sentimientos. Esto ocurre también con la palabra
francesa entrailles y la espafiola entrafias, una de cuyas acepciones se refiere al afecto
y la compasién, y también en la Biblia se hace mencién a la “inquietud de las entrafias”.
Segln Nitobe “The word hara was more comprehensive than the Greek phren or
thumus,” (Nitobe: 2001: 113). Los japoneses pensaban, al igual que ocurria en la cultura
helénica, que los puntos méas importantes del ser humano eran el higado y los rifiones,
asi como la capa de grasa que los envuelve. La justificacion del suicidio era el honor,

que estaba por encima de la vida.

En cuanto al desagravio (kata-uchi), esta era una practica bastante corriente, que
demostraba la lealtad al daimyo. S6lo se permitia para reparar los dafios al sefior, pero
nunca cuando se atenta contra la propia familia 0 amigos. Un caso célebre de “vendetta”
fue el de “Los Cuarenta y siete Ghisi” al que nos hemos referido anteriormente. Sin
embargo, a partir del S. XVIII, se intent0 restringir esta practica. Para llevarla a cabo se
debia obtener antes un permiso del bakufu (gobierno). Es significativo sefialar que en el
caso de los mencionados héroes legendarios, después de llevar a cabo el desagravio de
su sefior asesinado, derivado de su deber de lealtad, fueron condenados por el Bakufu a

cometer hara-kiri “por haber disturbado el orden ptblico”.**

J. La formacion y la posicion de la mujer

Segun Nitobe, la mujer en general tiene un halo de misterio que la mujer japonesa trata
de potenciar como uno de sus principales atractivos. Esta vision del ideal femenino es
una caracteristica de las culturas asiaticas, sobre todo en Oriente Medio y en Asia
Oriental. El ideograma chino que representa a lo misterioso esta formado de dos kanijis:
uno que significa joven y otro que significa mujer, y que se puede interpretar como que

el alma femenina es misteriosa e incomprensible a los hombres.

La palabra esposa se representa por el ideograma compuesto del kanji de “mujer” y el
de “escoba”, es decir, una mujer que limpia la casa. Algo parecido al origen de la

palabra inglesa wife, que procede de la palabra weaver (tejedora).

109 Hane 1999:144.
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Aunque el ideal femenino era la mujer dentro de la casa y dedicada por completo a la
vida doméstica, las virtudes mas ponderadas de las mujeres samurais eran también de
carécter militar, y sobre todo aprendian a ser abnegadas. El ideal femenino del Bushido
era también “amazoénico”. Se trataba de una mujer que podia manejar las armas pero
solo para la defensa, para la educacion y entrenamiento de los hijos cuando el padre
estaba ausente, o para la auto-inmolacion en caso de que su honor o su castidad fuesen
amenazados o violentados. La castidad era su virtud mas elevada, mas aun que la propia

vida®?,

“Young girls therefore were trained to repress their feelings, to indurate their nerves, to
manipulate weapons, [...] specially the long-handled sword called nagi-nata” (Nitobe
2001: 140)

Se prestaba especial atencion en ensefiarle la mejor manera de suicidarse, si se daba el
caso (cosa que sucedia con bastante frecuencia). Y se le instruia, por ejemplo, en qué
parte del cuello debia herirse para morir desangrada (en la car6tida), o como atar sus
piernas para que en caso de abrirse el vientre su cuerpo cayese sobre sus rodillas de

forma elegante y honesta.

Otra parte importante de su educacion consistia en ensefiarle las artes mas refinadas, la
musica, la danza y la literatura. A lo largo de la historia de Japdn muchas mujeres de
clase samurai han ocupado puestos relevantes sobre todo en el mundo de la literatura
japonesa. Pero los fines de esta esmerada y exquisita preparacion estaban dirigidos a
complacer a sus esposos y a sus padres, y el objetivo ultimo era la purificacion de las
almas. Las mujeres samurdis, al igual que la mayoria de las mujeres de las sociedades
patriarcales, estaban destinadas a hacer la vida mas agradable a su circulo mas intimo,
pero no para enorgullecerse ni para beneficiarse de sus talentos. “It was to maintain its
honour and integrity, that they slaved, drudged and gave up their lives”. (Nitobe 2001.:
144)

10 En el tratado de Louis de Frois de 1585, se hace alusion a las costumbres de los japoneses, y se dice
que las mujeres japonesas no les importa la pureza ni la virginidad, y que a los hombres tampoco. Este
malentendido pensamos que puede ser debido al desconocimiento de la lengua japonesa en profundidad y
a la costumbre de bafiarse en publico de los hombres y mujeres japonesas. Louis de Frois, Traité sur les
contradictions de moeurs entre Européens et Japonais [Trad. Xavier de Castro] Changdeigne, 1993: 51.
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Se entregaban a los demas desde su nacimiento hasta su muerte, primero se sacrificaban
por el padre, después por el marido, y también como madres se sacrificaban por sus
hijos. Eran adiestradas desde su juventud para anularse como personas y a servir a los
demés en una situacion de total subyugacion'*!. Hasta el punto de que se dejan ver junto
al marido Unicamente en las ocasiones en que su presencia pueda ser Util a su esposo;
pero si su presencia se considera un obstaculo, ella debe de permanecer oculta. Hay una

palabra japonesa que define este papel de la mujer y es “naijo” (lit. ayuda interior).

Esta renuncia personal de la mujer en favor de su esposo o de su familia, es paralela a la
renuncia del del esposo samurai a favor de su sefior y a la renuncia del sefior por el bien
de su pais. En resumen, todos estdn encadenados y sometidos a un superior y la mujer
ocupa el escalafon méas bajo. La mujer estd anulada por el esposo, el esposo por su
sefior, y el sefior se debia al Mandato del Cielo. Esta desigualdad es contraria al
cristianismo, que proclama que cada ser humano tiene que rendir cuenta Unicamente
ante el Creador. Sin embargo, no podemos olvidar que el cristianismo también se gesto
dentro de una sociedad y una cultura patriarcal, y que estas situaciones de

discriminacion también se han dado aunque no de una forma tan extrema.

A pesar de que el objeto de este trabajo no es el estudio comparativo en profundidad
entre la caballeria japonesa y la europea, creemos interesante sefialar, aunque sea de
forma superficial, los rasgos mas acusados que las diferencian. Y podemos apreciar que
en la caballeria japonesa hay una gran diferencia respecto de las 6rdenes de caballeria

europea en cuanto a la posicion de la mujer y al trato que se les da socialmente.

El ideal femenino de la caballeria europea era la mujer-musa, fuente de inspiraciény a
la vez destinataria de sus hazafas. La lealtad hacia la amada era uno de los principales
deberes caballero europeo. Otro de los rasgos distintivos en Europa eran los amores

ilicitos, que no se censuraban, y que mas bien eran de buen tono. Asi pues, los amores

111 ) a esposa de un samurai era quien dentro de la estructura social japonesa tenia menos derechos y a
quien se le exigia una mayor represion de sus sentimientos. Hasta el punto de que, mientras que al esposo
se le permitia tener todas las amantes que deseara, el adulterio de la esposa estaba castigado penalmente
con la muerte. Por el contrario, la esposa de un samurai no podia sentir celos, ni mucho menos
demostrarlo. Cuando el esposo moria se le exigia la fidelidad absoluta a su recuerdo hasta la muerte. Hane,
1991: 154,
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de los caballeros andantes con damas casadas era un tema frecuente en la poesia de la
Edad Media.

2.1.5. Larecepcion del texto original

Desde su publicacion en 1900, el Bushido de Nitobe, tuvo un gran impacto en el pablico
norteamericano, y una notable difusion en los paises anglosajones. Sin embargo, fue a
partir del triunfo del ejército nipon en la Guerra Ruso-Japonesa (1904- 1905), que se
despertd un vivo interés a nivel internacional por los samurais y el Bushido. En el
prologo del editor a la edicion que hemos utilizado en el presente trabajo (la de Charles
E. Tuttle, 2001), que es una reedicion de la de 1905, hay una referencia expresa a la
excelente acogida del texto desde la publicacién de la décima edicion revisada en 1905
por la editorial Putnam’s Sons, pero se han encontrado pocas referencias a la recepcion
de la primera publicacion en 1900.

“This attractive little book [...] has had a remarkable response since it was first
published in 1905. Today the demand is as great as ever despite the "Westernization™ of
Japan”. (Nitobe 2001::x)

Segun las palabras del editor en el prologo, la razén de esta acogida es que la obra
continua dando respuestas, tanto a los japoneses, como a los occidentales sobre la razén
de la permanencia en el tiempo de determinadas ideas y costumbres en Japon. Hemos
encontrado también una referencia a esta obra en una ponencia sobre la figura de Nitobe
de John. H. Howes, “[...] he wrote Bushido: The Soul of Japan, probable the single
most influential volume on Japan in the English language and a modern Japanese classic

in translation”. (Howes 1993:3)

A continuacién citamos unas palabras de Nitobe en el prélogo a la meritada edicion de
1905 en relacion con la repercusion de la obra:

“In the meantime, Bushido has been translated into Mahratti by Mr. Dev of Khandesh,
into German by Fréaulein Kaufmann of Hamburg, into Bohemian by Mr. Hora of
Chicago, into Polish by the Society of Science and Life in Lemberg,—although this
Polish edition has been censured by the Russian Government. It is now being rendered

into Norwegian and into French. A Chinese translation is under contemplation. A
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Russian officer, now a prisoner in Japan, has a manuscript in Russian ready for the
press. A part of the volume has been brought before the Hungarian public and a detailed
review, almost amounting to a commentary, has been published in Japanese. Full
scholarly notes for the help of younger students have been compiled by my friend Mr.

H. Sakurai, to whom | also owe much for his aid in other ways”**%. (Nitobe, 1905)

Hemos encontrado en internet una referencia al la obra en una revista irlandesa de 1906,
titulada Dana, lo que nos ha parecido un documento muy interesante para comprobar el
interés que suscito el libro desde sus primeros afios en el mercado anglosajon. Parece
ser que habia por aquella época en Londres y en Dublin un grupo de intelectuales, en
torno al escritor norteamericano Ezra Pound (1885-1972) y su esposa, Dorothy
Shakespear, que estaban vivamente interesados e influenciados por Oriente, gracias
entre otras cosas a su descubrimiento de la obra de Confucio, y a su amistad con el
polifacético escritor, orientalista, y especialista en arte americano Ernest Fenollosa
(1853-1908), quien paso una gran parte de su vida en Tokio, como profesor de Ingles en
la Universidad Imperial de Tokio y en la Escuela Normal de la capital nipona y llegé a
ser director del Departamento de Bellas Artes del Museo Imperial de Tokio. Sus
escritos sobre Confucio, arte y poesia oriental influyeron tremendamente en la poesia de
Ezra Pound y de su circulo. Precisamente, Ezra Pound edit6 dos traducciones sobre

dramas japonesas de Teatro N6 de Fenollosa en 1916.

Por otra parte, en el prologo a la décima edicion de la traduccién japonesa del Bushido,
publicada en 1938 por la editorial lwanami shoten, se narra la anécdota de que el libro
gusto tanto al presidente de los EE.UU., Franklin Delano Roosevelt (1882-1945), que lo
solia regalar a sus colaboradores y personas allegadas.

Esta obra ha tenido y sigue teniendo un gran impacto a nivel internacional, y en muy

diferentes grupos sociales. En una busqueda en la pagina web, http//: www.Google.com,

en junio del 2005 se encontraron 14.200 entradas referentes a Inazo Nitobe y a su obra
sobre el Bushido, y en Abril del 2007 se han encontrado 77.600 entradas, por lo que el
interés por la obra en los dos ultimos afios ha crecido de forma exponencial. La

repercusion abarca a sectores tan diversos como grupos y organizaciones pacifistas,

U2 nww.harvest fields.ca/ebook/017007/01.html
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grupos relacionados con las artes marciales, e incluso movimientos politicos de la

extrema derecha.

Una de las repercusiones mas importantes a nivel politico internacional de Nitobe y su
mencionada obra ha sido que al parecer, sirvid de inspiracion a los movimientos
politicos que culminaron en la independencia de Polonia a principios del S.XX. Segln
el articulo de Ko Hirano, publicado en el periddico “Japan Times” el 9 de agosto del
2003, Nitobe sirvid de inspiracién a muchos polacos que veian en Japon un ejemplo de
resistencia a las presiones imperialistas, segun expresd recientemente al periodico
“Kyodo News”, el diploméatico polaco en la Embajada de Tokio, Rodowicz (2003),
quien estd investigando sobre estas relaciones de Nitobe con Polonia. Rodowicz escribe:
“Nitobe perhaps saw an example in Poland of what could happen to a country once it
loses sovereignty, and is subjugated to foreign powers, a kind of European China”. La

independencia de Polonia tuvo lugar el 11 de noviembre de 1918.

El citado articulo relata que Nitobe tuvo un encuentro en Warsaw, en 1922 con Josef
Pildulski, el padre del estado moderno polaco, que a la sazén mostrd su contento por la
victoria japonesa contra los rusos en 1904. Continua el articulo citando a Eiichiro
Uchikawa, Secretario General de la Fundacion Nitobe en Morioka, quien comenta lo
siguiente, “[...] many Poles were fascinated with Japan’s spiritual force through
Nitobe’s writings, such as Bushido, as they searched for inspiration while striving for
independence”.

Asi mismo, en los ultimos afios no ha dejado de tener vigencia la labor y la obra de
Nitobe. Precisamente, el 9 de junio de 2004, se celebr6 en Tokyo un symposium sobre
su vida y obra, promovido por la United Nations University (UNU) en colaboracion con
la Nitobe Foundation de Morioka (Jap6n), la Japan Foundationy la UNESCO, titulado
Why Nitobe Now ? con el objetivo de recordar su figura y aplicar sus ensefianzas para
buscar alternativas frente a la inestable situacion que atraviesa la Comunidad
Internacional en la actualidad, asi como analizar la actual tendencia aislacionista de

Japdn, replegado sobre si mismo y enfocado sélo hacia sus asuntos internos

El libro de Nitobe continla reeditandose, y desde sus comienzos se tradujo a diferentes
idiomas, lo que indica su ininterrumpida repercusion desde su publicacion en 1900. A
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continuacion citamos una seleccion de titulos de diferentes épocas y en diferentes

idiomas que constatan la acogida de la obra, asi como su vigencia en nuestros dias.

En cuanto a las diferentes ediciones del texto original, en una visita a la pagina web,

http://www.worldcatlibraries.org/oclc/32463?tab=holdings en mayo del 2007, se ha

encontrado una relacién de las reimpresiones y ediciones del mismo, que muestran la
repercusion de la obra desde su primera publicacion; y sobre todo el auge que
experimento su pecepcion desde la publicacion de la décima edicidn revisada en 1905 ,
tanto en Estados Unidos y Canada, como en Japon a lo largo del S. XX, de las cuales

destacamos las siguientes:

-Bushido. The Soul of Japan; an exposition of japanese thought: Putnam’s Sons,, New
York, 1906/1907/1908/1909.

- Bushido. The Soul of Japan: Boston, Massachussets, 1908.

-. Bushido. The Soul of Japan; an exposition of Japanese thought: Young People’s
Missionary Movement of the U.S. and Canada, New York, 1909.

-Bushido. The Soul of Japan; an exposition of Japanese thought: Tutle. Co., Rutland.
Co., 1969/ 1994.

-Bushido. The Soul of Japan; an exposition of Japanese thought: Shokwabo, Tokyo,
1901.

- Bushido. The Soul of Japan; an exposition of Japanese thought: Teimi Pub.Co. ,
Tokyo, 1907/1908/ 1914/1918.

- Bushido. The Soul of Japan: Teimi Pub, Co, 1909.

- Bushido. The Soul of Japan: Students. Co, Tokyo, 1914.

-Bushido. The Soul of Japan; an exposition of Japanese thought: Kenkyusha, Tokio,
1938/19309.
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- Bushido, The warrior’s code. 1989.
http://www.amazon.fr/exec/obidos/search-handle-url/ix=books-fr-intl-
us&rank=%2Bsalesrank&fgp=author%011nazo%20Nitobe

- Bushido. The Soul of Japan; an exposition of Japanese thought: Kodansha,

International, 1998.

- Bushido, The Soul of Japan: Ed. Tuttle, New York /Tokio 2001.

-Bshido: Samurai Ethics and the Soul of Japan, 2004.

www.amazon.com/exec/obidos/external-search/

Seleccidn de traducciones encontradas en Internet.

- I. Nitobé. Bushido, Japans sjal.Auktoris-erad Ofversétting Ekenstiema: [sn],
Stockholm, 1906 (Uppsala: Almqvist& Wiksells).

-1. Nitobe. El Bushido: El alma de Japdn. Esta traducido de la 132 edicion del autor

por Gonzalo Jiménez de la Espada: Ed. Daniel Jorro, Madrid, 1909.

- Nitobe. I. Le Bushido: L"Ame du Japon. Traduction de Charles Jacob. Preface de M.
André Bellessort : Payot. Paris, 1927.

- |. Nitobe. El Bushido: (EI alma de Japon): Traduccion espafiola del general Millan

Astray. Colaborada por Luis Alvarez de Espejo: Gréf. Ibarra. Madrid, 1941. **3

- |. Nitobe. Bushido: El corazén de Japén.: Obelisco. Barcelona, 1989.

- |. Nitobe. Bushido: Obelisco, 2Ed. Coleccion Artes Marciales. Barcelona, 1995.

13| as cuatro primeras traducciones se han encontrado en la Biblioteca Nacional, cuya pagina web es:
www.bne.es
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- Bushido: dusza japonii/ Inazo Nitobe [tl. Z ang.].: Keiko Publishers, Warsawa, 1993.

Este titulo es el de la traduccion del Bushido al polaco. Se ha traducido como Bushido:

el alma de Japon; y la traduccion esta hecha del inglés.

- Nitobe, I. El cddigo Samurai: Bushido. Obelisco. Coleccion Obelisco-Artes Marciales.
42 Ed. Barcelona, 2002. La editorial Obelisco se dedica principalmente a libros de auto
ayuda, artes marciales, y ciencias ocultas. La traduccion es la del General Millan —

Astray, aunque no consta en el libro el nombre del traductor.

- |. Nitobe. Bushido. El alma de Japdn. Exposicion del pensamiento japonés. (trad,
Esteve Serra): J. de Olafieta. Palma de Mallorca, 1989 y 2002. Este titulo también se

ha encontrado en el catadlogo de la Biblioteca Nacional de Japén.

-1. Nitobe. Bushido, EI camino del guerrero (se trata de la traduccion literal del término
japonés al espafiol).No hemos podido encontrar mas informacién acerca de este titulo.
www.Isf.com

- I. Nitobe.Bushido. Die Seele Japan.s: Taschenbuch. Kistkeitz. Verlag, 2000.

- I. Nitobe. Die Seele Japan’s: Eveirlerte.Angkor. Verlag, 2003. Eirwerte Fassung.Esas
dos traducciones lo son al aleméan y ambas se titulan: EI Alma de Japon.

- I. Nitobe. Bushido L"anima del Giappone. www.ciao/it/Bushido

-1. Nitobe.Die Sieben des Samurai: Piper Verlag, 2006

En abril del 2007, hemos encontrado de forma totalmente casual otra traduccién al
castellano del texto original objeto de este trabajo que se titula:

-Bushido . El Cddigo ético del samurai y el alma de Japon.

Est4 traducido del inglés por el escritor José Javier Fuente del Pilar y editado por
Miraguano, en 2005. Al final del libro esta escrito que se termind de imprimir el 15 de
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octubre del 2005. La traduccion estd muy documentada, con profusién de notas del
traductor referentes a los multiples autores y personajes histéricos a los que Nitobe hace
referencia, y que facilitan mucho la lectura y comprensién de la obra. Este hallazgo, ha
sido tan inesperado como interesante, y ha sido una lastima no haber tenido informacién
sobre esta traduccion con anterioridad, ya que posiblemente nos hubiesemos
cuestionado el incluirla en el corpus. No obstante, en esta ocasion se ha decidido

posponer su estudio para posteriores investigaciones.
Por tanto, la aparicidn de esta nueva traduccion en fecha tan reciente, constata que el
interés por las obras relacionadas con la cultura japonesa y en concreto, con el Bushido

de Nitobe continua creciento en Espafia en los Gltimos afios.

Titulos en japonés a los que hemos tenido acceso

-Nitobe, 1. Bushido. (Se titula simplemente Bushido y estd escrito en caracteres
japoneses. Se trata de la 102 edicion de la traduccidn japonesa de 1938, publicada por la
editorial Iwanami shoéten, una editorial muy prestigiosa de Tokio; y traducida por
Yanaihara Tadao, que analizaremos detenidamente en el Cap. VIII de esta tesis.
Yanaihara era, al igual que Nitobe- cristiano y pacifista; y fue también profesor de
Politica Colonial en la Universidad Imperial de Tokio, Es interesante observar que al
estar dirigida esta traduccion a los lectores japoneses se titula simplemente Bushido, al
igual que la primera traduccion al japonés de la obra, realizada por Sakurai Osson en
1908.

- Bushido o eigo de yomu (lit /EI Bushido leido en inglés). El titulo también esta escrito

en kanjis y no consta el nombre del autor o autores. Es un libro de caracter didactico
que reproduce la primera edicion de 1899, con el prélogo incluido. Se acompafia una
biografia de Nitobe escrita en japonés y acompariada de fotos de las diferentes etapas de
su vida, y de su familia y amigos; y contiene una adaptacion de la obra al japonés
moderno, lo cual facilita mucho la lectura a los estudiantes de japonés, y tambien a los
estudiantes japoneses de la lengua inglesa. Estd publicado por la editorial
Takarashimasha, Inc., de Tokio, en abril del 2004. No consta el nombre del traductor al

japonés.
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2.2. Elementos intratextuales

2.2.1. El género y el estilo

El libro de Nitobe se puede considerar como un ensayo. La época en que se escribio,
Ilamada del bummeikaika —civilizacion e ilustracion -, y por tanto de fuerte influencia
del pensamiento de la llustracion europea, se prestaba a la utilizacion del género
ensayistico. Sin embargo, el ensayo se habia venido utilizando en la literatura japonesa
desde la Edad Antigua.

La primera evidencia de aproximacion al género de ensayo japonés se le denomina
zuihitsu. Aparece a partir del periodo histérico de Heian'*. Uno de los ensayos mas
famosos de esta época se titula Makuranososhi (Librito de la almohada de hierba),
escrito en la Era Heian por Sei Shonagon**-una dama de la corte muy refinada-. Es un
libro Unico en la literatura japonesa, tanto por el significado que encierra su titulo, como
por sus agudas observaciones, por sus pensamientos sobre la naturaleza humana, y sus
brillantes evocaciones con un fino sentido del humor, sobre la vida en la corte. Escribe
en un tono alegre y distendido y utiliza la forma de un diario. EIl diario, gracias a las
sefioras de la Era Heian, llegd a desarrollarse en Japdn como un importante género

literario.

Hay otra definicidn de ensayo, en la que se le denomina hojuoki, que comenzo también

en la Edad Media (S.XII). El hojuoki consiste en una serie de reflexiones con un

114 Era Heian(794 -1185). Hace referencia al periodo histérico en que la Corte Imperial de Japén se
traslado a Kyoto. Fue un corte en que la aristocracia tenia un papel relevante, y ademéas era muy culta y
refinada, y se dedicaban al cultivo de las artes y de las letras. En esta época las mujeres destacaron desde
el punto de vista intelectual, y especialmente en la literatura. Una de las obras cumbres de la literatura
japonesa Genji monogatari (El relato de Geniji), de lady Murasaki Shikibu que era una dama de la corte,
fue escrito en este periodo histérico.La posicion privilegiada de estas mujeres permitia tratar con los
hombres en términos de igualdad.

115 Sej Shonagon; dama de la corte de la Emperatriz Sadako, la cual era una mujer muy instruida que
gustaba de tener a su alrededor una corte de mujeres interesantes y divertidas. La posicion privilegiada de
estas mujeres permitia tratar con los hombres en términos de igualdad. A Sei Shonagon le gustaba
disturbar a sus interlocutores masculinos con sus bien fundamentadas e ingeniosas criticas.
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argumento uniforme, en contraste con otro género literario: tsurezuregusa. El género
tsurezuregusa, se desarrollo en el periodo histérico de Kamakura (1185-1333), y el
méaximo exponente fue un monje budista llamado Yoshida Kenko, de hecho este género
literario toma el nombre del titulo de la mencionada obra de Yoshida Kenko.. Asi
pues, el nombre tsurezuregusa alude a kusa (hierba), como una metafora de las
palabras, y también como una metafora del sistema de escritura hiragana. A pesar de
estar escrito en hiragana, parece que el autor es un hombre. De otra parte, la palabra
“tsurezure” alude a pasar el tiempo; es decir, el término significa literalmente, palabras
para pasar el tiempo. Y se describen todas aquellas cosas que van pasando por la cabeza
del autor de forma espontanea, mientras paseaba y escuchaba las anécdotas que ocurrian
a su alrededor, pero sin ninguna pretension intelectual, ya que el Budismo Zen esta en
contra de los procesos exclusivamente mentales. Yoshida Kenko llegd a componer 243
proverbios. La mencionada obra esta traducida al espafiol y se titula: Ocurrencias de un

ocioso: Hiperién, Madrid, 1986.°

De todas formas el ensayo, tal como lo conocemos en Occidente, y en este caso, el
ensayo de Nitobe, es considerado en Japon algo mas elaborado y de una categoria
superior al hojuoki y al tsurezuregusa. Por otra parte, el interés de los intelectuales
japoneses por el ensayo europeo, comenzO aproximadamente hace 100 afios. Nitobe
habia leido a Michel de Montaigne y a al Baron de Montesquieu entre otros autores y en

consecuencia, estaba influido por este tipo de ensayo

El estilo del autor es sencillo y didactico, ya que teniendo en cuenta que Nitobe escribe
en una lengua “prestada” (Nitobe 2001: 8), su mayor preocupacion es hacerse entender,
si bien es verdad que utiliza con frecuencia frases largas y subordinadas. De todas
formas trata de explicar los referentes culturales y los conceptos mas complicados
ayudandose de ejemplos de la cultura y el pensamiento occidental, lo que pone en
evidencia tanto su erudicidn, como su capacidad de sintesis. Sin embargo, a pesar de su
vasta cultura, no abusa de los cultismos, -y si los utiliza, los explica con palabras

sencillas-.

18 ver el articulo sobre Yoshida Kenko, de Linda H. Chance., “ Formless in Form: Kenko,
"Tsurezuregusa”, and the Rhetoric of Japanese Fragmentary Prose”. Harvard Journal of Asiatic Studies,
Vol. 59, No. 1, 1999, pp. 254-265. Pagina web, http://links.jstor.org/sici
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Lo que si hemos observado es la utilizacion de palabras y frases idiomaticas no sélo en
japonés- aunque transliteradas a la grafia latina-, sino también en latin, en aleman, en
griego y en francés. Pensamos que la profusion de expresiones en griego y en latin se
debe a que el conocimiento de estas lenguas era el distintivo de todo hombre cultivado
en la Europa de principios del S.XX.

La utilizacion del aleman para referirse a términos especificos y a instituciones, creemos
que se debe tanto a su formacién juridica, como en filosofia occidental. Esta practica de
mantener los elementos culturales en la lengua original, también es coherente con su
pensamiento sobre la traduccién. En cuanto a la utilizacion de frases idiomaticas y
expresiones en francés, se ha de tener en cuenta ademas que, en el S. XIX, la capital de
la cultura occidental era Paris. Por lo tanto, el francés era la lengua de la cultura. Esta
recurrencia a tan diversos idiomas, en principio choca con su afan de divulgacion,
aunque hay que tener en cuenta que siempre procura traducir al inglés estas expresiones
o ampliar la informacién. Tal como dice la nota del editor: “Bushido presents the cause
of Japan in simple and readable terms” (Op. cit: x).

En la contraportada se hace también referencia al estilo “fluido y poético, influido por
su filosoffa quéakera™**’. Efectivamente, el texto tiene una gran carga emotiva y para ello
su autor utiliza muchos adjetivos y metaforas. Precisamente, el libro termina asi: “Then

in the beautiful words of the Quaker poet,

“The traveller owns the grateful sense.
Of sweetness near, he knowa not whence
And, pausing, takes with forehead bare
The benediction of the air”. (Nitobe 2001: .193).

Nitobe recurre a menudo a las metaforas para ponderar con entusiasmo las virtudes de
los samurais -que no siempre fueron tan virtuosos, pues también tuvieron sus épocas de
corrupcion, sobre todo en el periodo Ashikaga-; asi como para suavizar lo que pueda

parecer chocante a los occidentales.

17 Traduccion de la autora.
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El texto original tiene una fuerte carga emotiva y poética como se ha dicho
anteriormente y, para ello, el autor recurre a determinados recursos estilisticos ademas
de las metéforas. En el andlisis comparado del corpus (Cap.VIII), intentaremos mostrar
mediante ejemplos cdmo se manifiesta esa emotividad, y si se reproduce o en qué grado

se mantiene en cada una de las traducciones.

A. Laemotividad del texto v la ortografia

En cuanto a la ortografia, observamos que en el texto original se usan las mayusculas de
manera muy frecuente. Pensamos que el autor recurre tanto a ellas para potenciar la
emotividad del texto y dar prioridad a determinados personajes y conceptos. Por otra
parte, suponemos que en esa época las reglas ortograficas no eran tan estrictas como en

la actualidad.

Asi pues, los conceptos: Absolute, Heaven. (p.123), Hell (p.131), Divine (p.41) Rational
or Quasi (p.130), the Modern Japan (p.162) y también en las instituciones: (the Precepts
of Knighthood (p.157, 163), Kingship (p.41). Se suelen escribir en mayuscula también
los valores: Right Reason, Valour, Rectitude, Great Valour, Fortitud, Bravery,

Benevolence, Loyalty (p. 89, 90, 178.), por citar solo algunos ejemplos.

Sin embargo, en la traduccion de GJE al castellano de 1909 no se utilizan tantas
mayusculas como en el TO, lo que le resta emotividad, por lo que pensamos que el
traductor, en este caso da prioridad al cumplimiento de las normas ortograficas de la

lengua meta.

En cuanto a la taduccién francesa de CJ de 1927, si que utiliza muchas mayusculas, lo
que ayuda a reproducir la emotividad, y en algunos péarrafos resulta ain mas emotivo
que el TO, fendmeno que ocurre en la siguiente traduccion analizada, la de M-A al
castellano y que es un indicio méas de que la traduccion de 1941, parte de la mencionada
traduccion al francés de 1927. Respecto a la traduccion al japonés, este analisis no tiene
sentido puesto que estd escrita en kanji y kanas; y no existen ni maydsculas ni

mindsculas como ocurre en la grafia latina.
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Como se vera mas adelante, en la traduccion de M-A se usan bastantes mayusculas, si
bien el traductor no tiene un criterio unitario, pues a veces escribe palabras con
mayusculas, y en otras partes del texto no lo hace, pero esta traduccion desprende una
fuerte emotividad, y a veces resulta muy vehemente. En la traduccion al castellano de
ES de 1989, en algunos casos se mantienen las mayusculas debido a la proximidad del
traductor al texto original. No obstante, ES suele respetar en general las reglas
ortograficas del castellano. En la traduccion de ES no se aprecia con la misma

intensidad el nivel de emotividad del texto original.

2.2.2. Contenido y estructura

El titulo original es, Bushido: The Soul of Japan. Si se analiza este titulo desde una
Optica funcionalista, se observa que la aclaracion: “The Soul of Japan” no es la
traduccién literal del término Bushido, que significa “el camino del guerrero”, sino que
el autor ha elegido esa frase para explicar el tema del libro a unos lectores que ain no

estan familiarizados en absoluto con la cultura japonesa.

También se han encontrado diferentes traducciones al castellano, en las que el titulo se
ha modificado en funcidn al pablico al que se dirigen. Por lo cual, nos ha parecido muy
interesante comprobar que la Editorial Obelisco de Barcelona - que ha venido
publicando la traduccion del Bushido de Nitobe al castellano ha cambiado el titulo en
varias ocasiones. La primera edicion se titulaba, Bushido, el corazon de Japon, y se
publico en 1989. Hay también una edicion de la misma coleccidén que se titulaba
simplemente Bushido y se publicé en 1995. Sin embargo, la cuarta edicion ha vuelto a
cambiar el titulo, a pesar de que se trata de la misma traduccion. Se titula, El codigo
Samurai Bushido. Obelisco. Coleccion Obelisco-Artes Marciales. 4% Ed. Barcelona,

2002. (Ver el epigrafe 2.1.5) Desafortunadamente, no hemos podido averiguar la causa
de los frecuentes cambios del titulo de la obra, pero pensamos que se trata de una

estrategia comercial, para que el libro atraiga el mayor nimero de lectores posibles.

Por otro lado, la traduccién de Esteve Serra publicado por la editorial Olafieta, que
analizamos en la presente tesis, se titula Bushido. El alma de Japdén. Exposicion del

pensamiento japonés. (J. de Olafieta. Palma de Mallorca, 1989 y 2002). En este caso

este titulo pertenece a la coleccion, “Los pequefios libros de la sabiduria” que se dedica
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a la divulgacion de los clasicos de la literatura y la filosofia de todo el mundo, por lo
que pensamos que la especificacion “Exposicion del pensamiento japonés”, esta
pensada en funcion de la coleccion y de los lectores a los que va dirigida. En cuanto al
titulo de la traduccion al francés de CJ (1927) es, Bushido. L"Ame du Japon, por lo que
se reproduce literalmente el titulo del TO.

Solo cabe afadir que las diferentes traducciones al japonés que hemos encontrado se
titulan simplemente como Bushido, ya que ese termino es suficiente al lector japonés
para comprender el contenido de la obra. Por lo tanto, se ve otra vez la influencia de la

funcién de la traduccidn a nivel del titulo de la misma.

El libro consta de XVII capitulos, cada uno de los cuales tiene un titulo que esta escrito
en mayusculas. No obstante, a pesar de la estructura en capitulos, segun explica su autor

en el capitulo 1, el contenido del libro se divide en cuatro partes,

- La primera parte, se dedica al estudio de las fuentes del Bushido.

- La segunda parte, se dedica a analizar sus caracteristicas y sus ensefianzas.

- La tercera, estudia su influencia en el pueblo japonés.

-La cuarta, nos explica su continuidad (la continuidad del espiritu del Bushido), y la
permanencia de su influencia en la estructura de la sociedad japonesa contemporanea (p.
3).

En cuanto a la cuarta parte, que se refiere a la permanencia de la influencia del Bushido
aun hoy en Japdn, pensamos que se puede observar facilmente en la particular
concepcion que se tiene de la relacién entre los empresarios y los trabajadores, la cual
se podria considerar como una version actualizada de la relacion de carécter paternalista
del daimyo hacia los samurais y el vasallaje (on) de estos hacia él; por lo que el sistema
econdmico de Japon se ha definido por algun autor como “feudalismo capitalista”, a

pesar de que a primera vista estos términos pueden parecer contradictorios.

Al final del texto original y como hemos esbozado anteriormente, Nitobe presenta un
indice alfabético de nombres propios y de términos, que a nuestro entender facilita
mucho la lectura de la obra. De otra parte, nos resulta muy interesante observar la

cantidad de nombres de personajes historicos, tanto estrategas, como de la historia del

136



Capitulo 1l Analisis del texto original

pensamiento y de la literatura universal asi como de sus obras maestras, que Nitobe cita
en su libro. Este indice no existe en ninguna de las tres traducciones al castellano
analizadas, pero si existe en la traduccién al francés de 1927 y en la traduccion al

japonés de 1938.

2.2.3. El indice de contenidos y las referencias culturales

En cuanto a las referencias culturales del japonés al inglés, este ensayo esta “plagado”
de marcadores culturales, de la mayoria de los cuales, el autor ha tomado préstamos de

118

la lengua japonesa y los ha transliterado " al sistema de escritura y a la pronunciacion

inglesa™®, afiadiendo notas que los explican en detalle.

Pensamos que el autor ha preferido utilizar las notas a los equivalentes culturales, ya
que a lo largo del texto se da la contradiccion de que, por una parte el autor desea
exotizar el texto, es decir, marcar la peculiaridad y la lejania de la cultura original
respecto de la cultura de recepcion, y de otra parte, se esfuerza en explicar
minuciosamente el significado de estos referentes culturales con notas y ejemplos. Esta
tendencia se podria considerar como un deseo del autor de remarcar su labor de
puente entre las dos culturas lejanas. Como se ha dicho anteriormente, el indice incluye
elementos culturales y figuras relevantes tanto de Japon como de Occidente.

Para terminar el analisis del texto original, reproduciremos el indice de elementos
culturales que incluye el autor del texto original al final de la obra, en el que nos hemos
basado principalmente para realizar el analisis del corpus, seleccionando los elementos
culturales que nos han parecido mas relevantes y acordes con nuestros objetivos, aunque
hemos analizado también algunos otros referentes culturales que no aparecen en el

indice, porque pensamos gque nos pueden ayudar en los objetivos propuestos.

Si observamos el indice, se puede apreciar que es muy prolijo, y que hace referencia a

elementos culturales tanto de la cultura oriental como occidental, en donde un elevado

18 gjguiendo a Carmen Magirén (2002), nos referimos a transliteracién en sentido amplio en este parrafo.
Sin embargo, utilizaremos la transliteracién en sentido estricto, para los nombres propios, mientras que
para la traduccién de las demas referencias culturales hablaremos de préstamos.

119 Sistema Herpburn, que es el sistema que se usa habitualmente.
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porcentaje son nombres propios, (antropénimos y toponimos) de personajes, batallas y
lugares histdricos, grandes pensadores y literatos. Esto nos indica el caracter
multidisciplinar y la elevada complejidad de la obra; que aln a pesar de estar escrita con
la intencion de divulgar, es evidente que cuanto mayor conocimiento se tenga de ambos

contextos culturales (Japon y Occidente), mejor se podra entender y traducir.
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Capitulo IlI La traduccion de Millan-Astray (1941)

CAPITULO lll. LA TRADUCCION DE JOSE MILLAN-
ASTRAY (1941)

3.1. Factores extratextuales: Contexto y Pretexto

3.1.1. Millan — Astray y su utilizacion del Bushido como instrumento
propagandistico

A. Contexto

El contexto histérico de la traduccidon de esta obra asi como la personalidad de su
traductor, que a la sazon era Jefe de Prensa y de propaganda del Régimen de Franco, fue
determinante para la utilizacion de la presente traduccion como instrumento de
propaganda de las gestas militares. En el afio 1941, los militares estaban en plena
euforia, pues no podemos olvidar que los afos siguientes al 1939 fueron llamados Afos
de la Victoria por parte del régimen.

De otra parte, el mundo estaba inmerso en la 11 Guerra Mundial, y aunque Espafia no
participd activamente, era simpatizante del eje italiano-aleman-japonés. Por ende,
Millan —Astray se dedic6 muy activamente a la labor propagandistica del fascismo en

Italia y en Espafia, como se vera en su biografia.
Ademas, segun Florentiono Rodao (1998: 1)

“Las dos guerras que sirvieron de prélogo a la Il Guerra Mundial tuvieron lugar en los
dos extremos del continente eurasidtico y pronto hubo ese sentimiento mutuo de
coincidencia de objetivos. Los republicanos se solidarizaron con la lucha china contra la
invasion japonesa mientras que los nacionales lo harian con los japoneses, basandose en
esa lucha contra el comunismo que ambos divulgaban. Los nacionales aceptaron pronto

gue Japon habia de ser el gendarme en Asia y, lo que es mas interesante, dejaron de
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considerar a este pais como asiatico. Cuando se referian a la “barbarie asitica” en

consecuencia, no incluian a Japon”.*?

Es importante tener en cuenta que la Guerra Civil espafiola comenzo el 18 de julio de
1936 y la Guerra Chino-Japonesa, el 7 de julio de 1937. En 1941 comenzé la Guerra
en el Pacifico entre los EE. UU y Japon, una guerra que se siguié con mucho interés en

Esparfia ibid):

“Al tener noticia de las victorias japonesas, no faltaron los motivos de alegria y de
esperanza en el triunfo final del “Nuevo Orden”, pero era ya un distinto tipo de amistad.
La imagen de Japdn paso a estar totalmente mediatizada por la guerra y las relaciones con
el Eje, sin que apareciera caracteristica propia alguna. Los articulos alabando a Japén ya no
se referian a los aspectos positivos (las semejanzas mutuas, etc.), sino a los negativos, a

saber, los enemigos comunes.

Volvié una breve ola de "japonesismo™ a principios de 1942 y se pueden encontrar
varias referencias a un renovado entusiasmo [...] y el que fuera Agregado Militar en
Japén, Fernando Navarro Ibafiez, recordaba afios después que los miembros de la
Legacion japonesa en Madrid "consiguieron extraviar a la opinién pablica espafiola, que
los recibia en todas partes con grandes muestras de simpatia y amistad”. (Rodao
1998:1-3)

Por tanto, este clima bélico era propicio a la reivindicacion de los valores guerreros por
excelencia, por lo que en Espafia se potencié en esos afios la imagen de Japon como
potencia militar de primer orden, imagen muy adecuado a la propaganda del bando
nacional:“por un lado, la admiracion ya mencionada en los ambientes
militares -principalmente en la Marina- por la estrategia llevada por Japén durante la
Guerra Ruso-japonesa de 1905, que llevo a la publicacion de un libro sobre el
comandante en jefe de la flota japonesa en este conflicto, Togd Heihachird. [...] Por
otro lado, fue la imagen del Bushido, o luchador dispuesto a dar la vida en la batalla sin
mayor pregunta, la que simbolizd mejor los tiempos que se vivian y muestra de ello fue

la reimpresion, financiada por la Legacion japonesa en Madrid, de un libro ya traducido

120 | as dos citas del articulo de Florentino Rodao -“Japén y la propaganda totalitaria en
Espafia, 1937-1945)”, que introducen este capitulo se han encontrado en la siguiente
pagina web: http://www.florentinorodao.com/academico/aca98b.htm# 1. COINCIDENCIA_DE
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en 1908, Bushido. EI alma del Japon, con un prologo del General Millan Astray”
(Rodao, 1998).

En consecuencia, no es de extrafiar que Millan-Astray interpretara a su manera la
profunda filosofia del Bushido, sacandola de su contexto, y la utilizd para su campafia
aprovechando el desconocimiento que en la Espafia de 1941 se tenia de la historia y de

la cultura japonesa, y posiblemente porque él tampoco la conocia mucho.

B. Biografia del traductor

José Millan y Terreros nacio el 5 de julio de 1879 en A Corufia. Su padre era Letrado y
funcionario del Ministerio de Gracia y Justicia, y ocupd también el puesto de Director
de la Modelo de Madrid. Adoptd el segundo apellido de su madre, Astray, como su

segundo apellido, y es por este nombre por el que se le ha conocido siempre.

Millan—Astray ingresé en la Academia de Infanteria de Toledo a los 15 afios. Fue
destinado en primer lugar a Madrid, pero cuando ocurrié la sublevacion de Filipinas se
marchd alla en 1896 y regresé a Espafia en 1897. En el afio 1905 lo ascienden a capitan.
Contrajo matrimonio al afio siguiente y en 1909 fue nombrado profesor de la Academia
de Infanteria de Toledo. En 1912 fue destinado a Africa, en donde lucha contra El

Raisuni, que se habia sublevado contra las fuerzas de ocupacion espafiola.

En 1919 se le ocurri6 la idea de crear una Unidad Extranjera y, después de muchas
gestiones, logré crear un Cuerpo de Voluntarios Extranjeros para la guerra, pensada
sobre todo para la guerra colonial en el Norte de Africa, y en Septiembre del mismo afio
se le nombra para una comision en Argelia destinada a estudiar el Régimen y los

Fundamentos de la Legidn Extranjera francesa. En 1920, crea el Tercio de Extranjeros.

Para crear el Tercio de Extranjeros se inspir6 ademas de la Legion Francesa, en los
Tercios Espafoles de los S. XVI y XVII. Estaba formado en sus comienzos por gentes
de las mas diversas procedencias, sobre todo por mercenarios y desarraigados. Segln
contaba el propio Millan-Astray, a los primeros legionarios, los saco de la cércel de
Barcelona, y los envi6 en tren hasta el Norte de Africa; y cuenta asimismo que en el

desplazamiento fueron arrasando por donde pasaban; Sin embargo, no se ha podido
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probar qué parte era cierta y qué parte era de leyenda, dadas las dotes propagandisticas

de su fundador y su deseo de dotar al Cuerpo de un halo de leyenda.

Hay indicios de que también se inspir6 en el Bushido de Inazo Nitobe, y posiblemente
leyé la primera traduccién del Bushido al espafiol de que tenemos constancia: la
traduccion realizada en 1908. Le causé un gran impacto y mas adelante, en el
Predmbulo de la traduccién de 1941 cuenta que lo tradujo al castellano del francés. La
traduccion de Millan-Astray fue publicada en 1941. Parece ser que fue en El Bushido
en lo que baso las ensefianzas morales inculcadas a los Cadetes de Infanteria y también
para inspirar su Credo Legionario. “El Credo Legionario esun codigo ético redactado
en el clésico estilo militar de la arenga o la proclama, abundante en hipérboles, en la
misma linea de la conocida y recitada férmula de juramento a la Bandera : “[...] hasta la
ultima gota de vuestra sangre”. “No debe entenderse o interpretarse como una norma
juridica, sino como lo que es: Un compendio de Virtudes Militares”.

(www.lalegion..com). Pensamos que la influencia del Bushido le hizo considerar a los

legionarios no como simples soldados, sino como Caballeros Legionarios.

Hemos encontrado también otra referencia a Millan—Astray y al Bushido por parte del
historiador e hispanista Paul Preston,

“la obsesion de Millan por la muerte se deja ver en su Credo Legionario segln el cual
“[...] el morir en el combate es el mayor honor. [...] La muerte llega sin dolor y él no es
tan terrible como parece. Lo mas horrible es vivir siendo un cobarde’. Millan imprimio

a los legionarios la idea de que no existe pecado que no pueda limpiarse con la muerte.”

“En esto, su Biblia era un libro publicado en 1895 por un japonés; Inazo Nitobe,
Bushido: EI alma de Japdn. Se supone que la traduccion al castellano, a partir de la
version en inglés del propio Nitobe, era del propio Millan, si bien nada indica que
supiese inglés o japonés. Tampoco existen pruebas de que los sadicos borrachos de la
legidn siguieran el austero codigo del bushido del Japon. No obstante, la idea sirvi6 para
otorgar dignidad a una unidad cuyos soldados rasos eran tratados como carne de cafién
facilmente sustituible”. (Preston, 1999: 121-124).
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En cuanto a este Ultimo parrafo - y con todos nuestros respetos-, pensamos gque es una

postura tendenciosa de Preston, que no se corresponde con la realidad.

Sin embargo, hay himnos de la legion que dicen frases de un romanticismo exacerbado,
tales como: “Soy el novio de la muerte”’o “Viva la muerte”, que podrian derivar de su

particular interpretacion de la institucion japonesa del seppuku o harakiri.**

Como se puede observar en el comentario al Preambulo de la traduccion de 1941, y en
la cita anterior de Paul Preston, hay dos referencias sobre la traduccion del Bushido de
Millan Astray. Ambas referencias son contradictorias. Una versién dice que se tradujo
del francés mientas que Paul Preston apunta que se tradujo del inglés, sin embargo, el
propio Millan—-Astray asegura en el mencionado Predmbulo, que fue traducida del
frances. Esta hipdtesis se reafirma por el hecho de que el traductor tuvo contacto con la
lengua francesa, tanto en el Norte de Africa (Marruecos y Argelia), como por su
estancia en Francia en el afio 1919, y lo intentaremos demostrar mediante el analisis de
la traduccién al francés de Charles Jacob (1927). Ademas, en esa época la lengua

extranjera que se estudiaba normalmente en los colegios espafioles era el francés.

Millan fue muy temerario y radical en todos sus gestos y también en el campo de
batalla, lo que le costd heridas muy graves. Perdié un brazo en Fondak, Marruecos, en
1924, y también perdi6 un ojo por herida de bala en el 1926. Estaba muy orgulloso de
sus mutilaciones y solia ir con un parche negro. Se decia de él que su extremismo se
debia en parte a la fascinacion que sentia por el extravagante “poeta-aventurero” italiano

Gabrielle d”Anunzzio.

Era también muy aficionado a cantar himnos para animar a la tropa, incluso en plena
batalla. En 1927 fue nombrado general de brigada, y en 1927 coronel honorario. Estuvo
en Francia durante un tiempo, y a su regreso lo nombraron jefe de la Academia de
Infanteria de Toledo, y segin Preston, sus ideas fueron el germen de la instruccion

121 Florentino Rodao (2001: 122-123), hace alusién a la relacién del seppuku y el Bushido con Millan —
Astray.
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militar que impartia Francisco Franco, que fue discipulo suyo (aunque no hemos llegado

a comprobar esta afirmacién de Preston documentalmente).

Cuando se produjo el Alzamiento Nacional de 1936, Millan estaba en Suramérica, pero
en cuanto se enterd de lo sucedido, volvio a Espafia en barco. Lleg6 primero a Lisboa y
después a Cadiz en donde dijo que habia regresado de Suramérica porque la legion le
reclamaba y seguidamente, se instald en Sevilla con Franco. Se cuenta que alli
pronuncid a voz en grito su siniestra maxima: “jViva la muerte!” Y continu6 haciendo

una ferviente propaganda del bando nacional durante la Guerra Civil.

“y también proclamo el 4 de octubre del 36, tres dias después de que Franco se erigiera

en jefe del Estado ‘que el Caudillo es enviado de Dios como Conductor para la

liberacion y engrandecimiento de Espafia*?”.

Es conocido su enfrentamiento con Miguel de Unamuno en el transcurso de un discurso
de este ultimo en la Universidad de Salamanca en el afio 1936, en donde era Rector a la
saz6n 2 .Parece ser que sus discrepancias venian de tiempo atras, pero en esta ocasion,
la situacion era especialmente tensa en el pais. Y ese dia Unamuno hizo un comentario
que ofendi6 a Millan—Astray, quien irrumpié en el claustro. Dijo entonces Millan —
Astray: “iMuera la inteligencial”.Y Unamuno le contestd: “[...] Venceréis pero no
convenceréis. Venceréis porque tenéis sobrada fuerza bruta, pero no convencereis,
porque convencer significa persuadir. Y para persuadir necesitais algo que os falta:

razén y derecho en la lucha”

Creemos que es interesante dedicar un comentario tanto al tristemente famoso grito de
Millan: “Muera la inteligencia”, como al de: “Viva la muerte”, pues pensamos que
pueden estar influenciados en parte por una interpretacion peculiar del libro del Bushido
y en especial del Budismo Zen, tan profundo y dificil de captar para nuestra mentalidad
occidental. Cuando Millan ataca a los intelectuales diciendo: “Muera la inteligencia”,
ademas de expresar el recelo que tradicionalmente han tenido algunos militares hacia
ellos, puede estar refiriéndose a la primacia que otorga el Zen a la intuicién sobre el
intelecto, como via de captacion de la realidad que Nitobe expresa entre otros, en el

122 preston, 1999: 122-126.
122 Thomas, 1964: 353-355.
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capitulo X de su obra titulado: “The education and training of a Samurai”’-de ahi la
aceptacion del Zen entre los samurdis-. En cuanto al de: “Viva la muerte”, como se
esboz6 anteriormente, creemos, en la misma linea de Florentino Rodao (2001), que esta
influenciada por una mal interpretacion de la institucion japonesa del suicidio ritual
(seppuku), como expresion maxima del honor, la lealtad y autocontrol de un Bushi, y
también del patriotismo, como mas tarde ocurrié en la segunda Guerra Mundial con los

“kamikaze”.*?*

Después de este incidente imborrable, M-A continud con su labor propagandistica y de
mediador enviado por Franco junto con otros seguidores. Y se decia que convocaba a la
prensa a toque de silbato y los hacia ponerse en fila. Era muy mujeriego y tuvo muchas
amantes, la mas famosa fue quizé la cantante de cabaret y artista Celia Gamez. Llego
incluso a ser su padrino de boda. En 1941, se enamord de Rita Gasset, sobrina de Ortega
y Gasset, que era mucho menor que él. Ella se quedd embarazada, y Millan quiso anular
su matrimonio con su esposa Elvira. Fue informado de que debido a una circunstancia
personal, no habria problema en la anulacion canonica. Pero Franco no estaba de

acuerdo y la pareja marchd a Lisboa, donde naci6 su hija, llamada Peregrina.

En 1943 Franco lo nombrd procurador en Cortes, como una especie de retiro y de
compensacion por los servicios prestados. Pero a Millan le seguia gustando estar
presente en los asuntos de Estado, por lo que tuvo muchos enfrentamientos.
Progresivamente, su figura fue cayendo en el olvido. Murié en 1954, de una lesion de

corazon.

C. Preambulo de la traduccion de 1941

El predmbulo que Millan- Astray hizo a su traduccion del Bushido en el afio 1941, es de
marcada caracter propagandistico y esta redactado en un estilo castrense, que podemos

encontrar en la pagina Web de La legion, www.lalegion.com. Pensamos que Sus

comentarios son bastante simplistas y exagerados; probablemente tanto por el caracter y

124 Kamikaze significa literalmente, “viento de los dioses” y fue el nombre otorgado a los jovenes
aviadores japoneses que se lanzaban en vuelo rasante y con poco combustible, sabiendo de antemano que
moririan irremediablemente, para luchar contra el ejército americano; pues estaban convencidos que
tenian que entregar su vida por su pais.
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la formacién del traductor'?, asi como por las circunstancias histéricas y del publico al
que estaba destinado. Sin embargo, es un documento muy valioso para este trabajo, ya
que nos informa con bastante claridad de los elementos extratextuales que rodean a la
traduccion'®®. De todas formas, tiene bastantes imprecisiones y se contradice a veces

con el contenido del texto original, como se puede apreciar en los ejemplos siguientes.

M-A estaba convencido de que el cddigo del Bushido era mucho mas antiguo que la
religién cristiana.

M-A: los principios de la moral cristiana no estan en pugna, ni mucho menos con el
Bushido, que es anterior a Jesucristo. (p.8)

M-A: (El Bushido) su origen es antiquisimo, quiza hace varios miles de afos [...]
(p.7).

Sin embargo, el origen del Bushido no es tan antiguo como afirma Millan-Astray, ya
que como nos explica Nitobe en el texto original, se conciencid como cddigo de
conducta hacia el S. XII.d.C., durante el periodo Kamakura, coincidiendo con el
florecimiento de la clase samurai. Ademas, la referencia de Millan —Astray a la no
contradiccidn de sus principios con la moral cristiana es muy discutible, porque, si bien
se hace referencia a valores éticos que son universales (y no exclusivamente cristianos),
hay instituciones, como las instituciones del suicidio (seppuku) como acto expiatorio y
del desagravio (katauchi), totalmente contrarias al sentido cristiano de la vida.- La vida
como un bien que no nos pertenece del que no debemos disponer-. En cuanto a la
venganza, es una caracteristica de religiones como el judaismo**’y el islamismo pero no

del cristianismo, que ensefia a perdonar a los enemigos.

En el ejemplo siguiente, observamos que M-A ignora que el Bushido se basa en una
sociedad feudal: M-A: “El Bushido [...] iguala en su préactica a todos los hombres, sin
separaciones ni privilegios de castas ni edades” (Op. cit.: 8). Creemos que este parrafo
contradice las referencias que se exponen en el epigrafe 2.1.3.1. de este trabajo,
dedicadas a las fuentes del Bushido y especialmente a la influencia de Confucio en la

formacion del caracter y la educacion de los samurdis, a la que Nitobe alude en

125 No tenemos constancia de su formacién como traductor, ni que tradujese otras obras aparte del
Bushido de Nitobe.

26T odas las citas de M-A son de la edicién de 1941.

27| a Ley del Talién “Ojo por ojo y diente por diente” (Levitico, 24, 19
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multiples parrafos, como podemos apreciar a lo largo del mismo. Confucio establece
las cinco clases de relaciones jerarquicas que rigen desde la familia a todo el conjunto
de la sociedad. La posicion que cada uno ocupa en la sociedad estd reglada de

antemano.

Seguidamente, hace referencia al culto al Emperador y no diferencia entre el poder
politico y el poder religioso, M-A:“[...] veneracion religiosa a su Emperador que
representa para ellos a Dios y la Patria”. (p. 8). Esto se contradice también con su
afirmacion de que los principios del Bushido no se contradicen con el cristianismo, ya
que el mensaje de Jesucristo trasmitido en el Nuevo Testamento afirma reiteradamente
su independencia del poder politico. “Dadle pues, al César lo que es del César y a Dios
lo que es de Dios” (San. Marcos, 12:17). Y, “Mi reino no es de este mundo [...]".
Suponemos que a MA le interesaba reforzar la colaboracion entre Iglesia y Estado que

era uno de los pilares del régimen de Franco.

A continuacion reproducimos una seleccion de ejemplos del Preambulo en donde se
demuestra claramente su propdésito de manipular la traduccion. De su lectura del
Bushido hace una interpretacion muy sui generis, donde explicita cuatro categorias que
no estan en el TO: cuatro principios fundamentales, cuatro votos, cuatro pestes y
cuatro cultos. La terminologia utilizada para las cuatro categorias refleja
intertextualidad con la ideologia catélico-castrense del régimen de Franco.

Millan—-Astray enumera los que él considera que son los cuatro principios
fundamentales del Bushido, que pensamos estan basadas en las cinco clases de

relaciones inspiradas en Confucio, asi como en el espiritu militar:

NO DEJARSE SOBREPASAR POR NADIE EN SUS IDEALES.
SERVIR AL JEFE SUPREMO*

SER FIEL A LOS PADRES

SER PIADOSOS Y SACRIFICARSE POR LOS DEMAS. (p.8)'?

128 Se ha trascrito la cita en mayusculas, tal y como viene en el predmbulo de la traduccién. Lo mismo
ocurre con las demas citas del presente epigrafe que se han reproducido también en mayuscula.
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**“No dejarse sobrepasar [...] servir al Jefe Supremo”. (En este caso suponemos que se

referia al Generalisimo Francisco Franco).

A continuacién expone los “cuatro votos que impone el Bushido” término que en
principio nos recuerda a los cuatro votos de muchas érdenes religiosas cristianas, siendo
el cuarto voto el de obediencia al Papa. Sin embargo, hemos de admitir que en la
traduccion al castellano de la obra sobre el Bushido del S. XVII, Hagakure, de
Yamamoto Tsunemono (2002:2-3), se hace referencia a “Los cuatro votos”, pero no los
especifica; aunque si se recogen en una traduccion publicada por la editorial Arkano en
Abril del 2005; pero como podemos apreciar, se asemejan mas a lo que M-A enumera
como principios del Bushido, presentados en la pagina anterior'?®, por lo que es posible
gue M-A halla tenido referencias de la mencionada obra, bien directas o través de la
traduccion francesa de donde parti6 la suya propia. Sin embargo, estos “votos” no estan
citados explicitamente en el TO. Los cuatro votos son segun M-A: “LA MUERTE, LA
FIDELIDAD, LA DIGNIDAD Y LA PRUDENCIA”. (p 8)

Hace también referencia a “las pestes del Bushido” de las que tampoco nos habla
expresamente Nitobe en el TO; “las pestes del Bushido son: “EL SUENO, LA
DISIPACION, LA SENSUALIDAD Y LA AVARICIA”. (P.8).

Esta alusion a “las pestes del Bushido” refleja intertextualidad con los Pecados

Capitales

Seguidamente M-A define el Camino del Bushido como: “el Camino del Bushido o Via
de los Caballeros: ES EL CULTO AL HONOR, CULTO AL VALOR, CULTO A LA
CORTESIAY CULTO A LA PATRIA”.

En este ejemplo nos llama la atencién la palabra “culto”, que segln el Diccionario de la
RAE, tiene varias acepciones: “1. Dicese de las tierras o plantas cultivadas. 2. Dotado
de las calidades que provienen de la cultura o instruccion. 3. p. us. Fig. Culterano. 4.

Homenaje externo de respeto y amor que el cristiano tributa a Dios, a la Virgen, a los

129y he pronunciado los votos siguientes: No dejarme superar nunca en el Camino del Samurai. Servir
bien al sefior. Tener devocién filial a mis padres. Manifestar gran compasion y obrar por el bien del
Hombre.” (Yamamoto Tsunemono, 2005: 203-204)
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angeles, a los santos y a los beatos. 5. Conjunto de ritos o ceremonias liturgicas con los
que se tributa homenaje. 6. Es el honor que se tributa religiosamente a lo que se
considera divino o sagrado. 7. Por. Extension. Admiracion afectuosa de que son objeto
algunas cosas. Rendir culto a la belleza. 8. Cultivo. 9. Con cultura de estilo [...]

En el PreAmbulo de M-A el término “culto” se asocia con las acepciones 4,5,y 6 del
Diccionario de la R.A.E., con unas connotaciones claramente catolicas, que Nitobe

tampoco utiliza en el TO para referirse al Bushido.

En las citas anteriores se aprecia que M-A hace una interpretacion del Bushido distinta a
la de Nitobe, una interpretacion tendenciosa. Se puede observar también en estos
ejemplos el estilo adoctrinarte y autoritario del preambulo. A continuacion, M-A se
refiere a la motivacion de la traduccion, que fue la gratitud hacia un representante de
Japon en Esparia, que hacia tiempo le habia dedicado un ejemplar del Bushido. No

obstante, nosotros pensamos que su motivacion era ademas de caracter propagandistico.

M-A concluye su Preambulo de forma emotiva y solemne, con una referencia a
Cervantes: “No os cansa mas el traductor. Este saludo de proemio no es méas que una
cortesia en reverencia al Japon caballeroso, a Inazo Nitobe, el autor de tan bellisimo
libro, y a vosotros, los que vais a leerlo, traducido a la lengua de Cervantes por vuestro
servidor”. (p. 13)

3.1.2. Larecepcién de la traduccién

En cuanto a los receptores de la traduccion, Millan-Astray lo indica de manera expresa,
tanto en la portada de la traduccion, en el extremo inferir de la cual se puede leer: “Se
suplica la difusion de este libro, principalmente entre la juventud escolar’; Como en el
preambulo: “[...] Para las juventudes de un pueblo que después de una larga época de

decadencia renace y quiere ser esplendorosamente grande y libre”. (p.9)
Es interesante mencionar que en la primera edicion, la del 1941, se dice por escrito que

el libro no puede ser comercializado, y es por eso por lo que se ruega su difusion entre

los jovenes en edad escolar. Segun Florentino Rodao, la edicion de 1941 fue financiada
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por una institucion japonesa, aunque M-A no hace alusioén a esta circunstancia en el

Preambulo.**°

El traductor persiste en su empefio de asimilar le ética samurai al cristianismo, (que en
este caso, dada la época y las circunstancias, seria mas bien al catolicismo) y también
dice que los legionarios son samurais, M-A: “Es el Japon [...]Jque atesorando en su alma
las condiciones mas puras de la religion cristiana, y de la caballerosidad y del valor

heroico,” (p.12)

Tenemos constancia, por la informacion que nos ha proporcionado la Biblioteca
Nacional, de que hubo dos ediciones de esta traduccion. La primera en 1941 y la
segunda, en 1943, y no hay evidencias de que se volviese a editar, hasta el afio 1989,
como veremos mas adelante. De todas formas, creemos que influyé enormemente en la
Academia de Infanteria de Toledo y en La Legion Extranjera Espariola, ya que como se
ha dicho, la ética del Bushido inspir6 a M-A para preparar sus clases en la Academia
Militar de Toledo y el Credo Legionario. Es interesante afiadir que Millan-Astray “fue

el primer Jefe de Prensa y de Propaganda después de la sublevacion franquista”.***

En este caso la funcion del texto, que es de caracter propagandistico, coincide con la
intencion del traductor, pero no con la del autor del texto original, que era simplemente
crear puentes entre culturas y no imponer ninguna ideologia. Tampoco coincide con la
intencion de la Legacion Japonesa que la financid, pues suponemos que su pretension
era la divulgacion de su cultura en Espafia y probablemente buscar apoyo para la causa
japonesa en la Segunda Guerra Mundial. De hecho, segun Florentino Rodao (2001),
Japdn también identificaba a Espafia con las potencias militares y afiade que Franco
recibid tres regalos muy significativos desde Japdn. El primero, un sable o katana
especialmente fundido para él, de parte de la Sokokukai (la Juventud Patridtica de
Nagoya); en segundo lugar, una estatua en bronce de un guerrero del S.X1V, llamado
Kusonoki Masashige, que muri6 luchando a favor de la restauracién Kenmu, un regalo
de la Asociacion de Amistad Japon—-Alemania-Italia; y el tercero, un busto del ideélogo
de la Restauracion Meiji, Yoshida Shoin, por parte del ayuntamiento de Shimonoseki en

la prefectura de Yamaguchi, con la siguiente dedicatoria: “al gran talento politico y

1% Rodao, 2001: 122-123.
131 Op.cit.: 123.
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valiente militar” y “como recuerdo del patriotismo japonés a una nacion que también a
fuerza de patriotismo ha sabido superarse a si misma y derrocar al comunismo

internacional”*%2,

Recientemente, la editorial Obelisco de Barcelona, nos ha proporcionado una
informacién muy valiosa. El libro titulado: EI Codigo del samurai.Bushido, editado en
el 2002, y que se editd por primera vez en el 1989 dentro de la coleccién Artes
Marciales -y en donde no se hace ninguna referencia al traductor-; parece que fue, segin
la editorial, traducida por el General Millan-Astray y posiblemente hizo la traduccion de
la version francesa de Charles Jacob, editada por Payot en 1927, lo que confirma nuestra
hipdtesis respecto a la traduccién de 1941, ya que la traduccién del Bushido de Charles

Jacob de 1927 se halla en la Biblioteca Nacional y en la Biblioteca de Catalunya.

Efectivamente, hemos contrastado la publicacién mencionada con la traduccién de M-A
de 1941 y podemos decir que el contenido es el mismo, aunque hay algunas erratas y se
han incluido algunas ilustraciones y comentarios alusivos a los samurais y al Bushido,
que no aparecen en la traduccién de M-A, pero que son diferencias irrelevantes en
relacion con las similitudes entre los dos textos Por consiguiente, se ha vuelto a publicar
la traduccion de M-A en Catalunya, a partir del afio 1989 -y actualmente va por la
cuarta edicién-, por la editorial Obelisco, pero con otro titulo y sin mencionar el
traductor en la obra. Suponemos que la eleccion de este nuevo titulo —EI Codigo del
Samurai. Bushido-, se debe a que esta incluido en la coleccion de Artes Marciales, por
lo que el titulo se ha pensado en funcidn de los posibles lectores. Suponemos que la
recepcion del mismo texto en otro contexto y con otro pretexto podria ser muy

diferente, pero seria otro proyecto de investigacion.

%2 Op.cit.: 123.
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3.2. Elementos intratextuales

A. Texto: Descripcion fisica del libreo

A continuacién podemos observar como se pone de manifiesto la utilizacion de la
presente traduccion como instrumento propagandistico, tanto en la portada de la obra y
en el Predmbulo, como en el contenido mismo de la traduccion; Comenzaremos por un

analisis de la obra.

Se trata de un ejemplar de 252 paginas de formato mediano, 14,50 cm. x 21 cm.; y
cuidadosamente encuadernado en pasta dura. La portada, aunque la tenemos
reproducida en blanco y negro, nos han asegurado que es de vivos colores, y por lo
tanto, muy atractiva para los nifios y jovenes. Hay un enorme dibujo de aspecto infantil
que representa a un samurai con un abanico desplegado en su mano derecha decorado
como una bandera japonesa, y ataviado con una especie de capa, kimono, y un casco,
que parece el tipico sombrero conico de los campesinos y samurais japoneses. Y con la

mano izquierda, empufiando una espada corta (wakisashi) y envainada.

En la parte superior izquierda y en un recuadro, podemos leer en mayusculas y con
letras grandes de estilo oriental: “GENERAL MILLAN ASTRAY™. En la parte inferior,
debajo del dibujo mencionado, se puede leer: “EL BUSHIDO”, y debajo: “EL ALMA
DE JAPON”. Justo debajo, “por INAZO NITOBE”. Hay también un sello de la censura
en la parte central derecha de la portada. Nos ha parecido interesante sefialar que las
letras que se refieren a M-A tienen el mismo tamafio que las del nombre del autor, que
estd en la parte inferior del libro; y que en la portada no se refiere a él como traductor,

aungue si lo hace en la pagina siguiente.

En la pagina siguiente podemos leer Inazo Nitobe, Profesor de la Universidad Imperial
de Tokio. Y debajo, “Miembro de la Academia Imperial de Japon”. En el centro, “EL
BUSHIDO (EI alma de Japdn)”.Y debajo, “Traduccion espafiola del General Millan-
Astray. Mas abajo, “Colaborada por Luis Alvarez Espejo”, pero no hemos podido

averiguar quien era este sefior, ni el tipo de colaboracion prestada. En la parte mas
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inferior podemos leer: “Se suplica la difusion de este libro, principalmente entre la
juventud escolar”. Todas estas circunstancias se podran apreciar mejor en el Preambulo.
Al final de la obra se dice que no puede ser vendida, y se reitera la suplica de su

difusion.

3.2.1. El género y el estilo.

El titulo, EI Bushido, El alma del Japon, reproduce el del texto original. A pesar de que
la traduccion sigue perteneciendo al género del ensayo, se ha podido observar en el
apartado referente al Preambulo, que la traduccion de M-A, tiene un estilo de marcado
caracter propagandistico. La palabra “Preambulo” en vez de prologo o introduccion, es
muy significativa de su intencion. Este término se suele utilizar para introducir una ley
positiva, como se puede apreciar en el caso de la Constitucion espafiola de 1978, el
Cadigo Civil del 1989, y muchisimas otras leyes de nuestro ordenamiento juridico que

no vamos a enumerar por no ser objetivo del presente trabajo.

Por otra parte, utiliza un lenguaje mas sencillo que el del texto original, suponemos que
para hacerlo asequible a los jovenes alumnos quienes que iba destinado el texto. Suele
utilizar también palabras escritas totalmente en mayusculas para recalcar su “mensaje”
como podemos observar en su Preambulo, cuando se refiere a “los principios del
Bushido”, y a las “pestes del Bushido”. Estos términos nos dan idea del lenguaje que
utiliza, que no pretende persuadir, sino imponer. Ademas, sus palabras nos recuerdan a
los libros de catequesis del nacional- catolicismo y la expresién “Credo legionario”

acufiada por M-A, nos confirma esta suposicion.

En cuanto a la emotividad, M-A reproduce la emotividad del texto original, e incluso, a
veces es mas vehemente que IN. Lo que si podemos observar es que la sensibilidad de
Nitobe es mas sutil y de otra parte, observamos tambiéen la intertextualidad de Nitobe
con el lenguaje biblico. En la traduccidén de M-A apreciamos que su lenguaje tiene mas
influencia militar pero también religiosa, aunque la mayoria de las veces M-A no parece
reconocer la intertextualidad con textos especificos de la Biblia que se encuentra en

varios parrafos del TO.
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En cuanto a la sintaxis, M-A, por regla general, utiliza frases mas largas que en el TO,
como podremos apreciar en el ejemplo anterior y en el analisis comparado de los
ejemplos del capitulo 1X -Esto puede ser debido a que las frases cortas son mas
normales en inglés que en castellano y porque M-A suele recurrir a la explicitacion-. Es
interesante sefialar también que la traduccion de M-A no esta exenta de sin sentidos, y
esto posiblemente se debe a que traduce de una traduccion y a que no tiene formacién
como traductor.

M-A tiene la tendencia a hacer una traduccién “apropiadora”, (Hurtado, 2001)*** y por
lo tanto, intenta adaptar los referentes culturales a la cultura de llegada. No obstante, en
el caso de que esto sea imposible, afiade notas, explicitaciones y ampliaciones que sean

asequibles o politicamente correctas para el publico receptor.

Por otra parte, el sello de la censura de la portada nos explica en parte la omision de
autores y de episodios que Nitobe cita en el texto original y que Millan — Astray obvia
en muchas ocasiones. Nos referimos de nuevo a la omision de la referencia a Karl
Marx y a Theodor . Huxley, asi como a la manipulacion del pensamiento de ambos y la
omision de algunas referencias a la democracia que aparecen en el TO. Esta tendencia
“apropiadora” se observa también al traducir los nombres propios, que igualmente
podremos observar en los ejemplos del capitulo VIII y en algunas expresiones en latin
de Nitobe asi como en las explicitaciones que utiliza M-A para traducirlas, como por

ejemplo:

IN: scarcely any credenda, furnishing them [...]Jwith an agenda of a.[..](p.15)
M-A: si apenas prescribe a sus adeptos una creencia (credenda) [...] no deja de

darles [...] (Agenda) un programa de vida [...] (p. 32).

3.2.2. Contenido y estructura

La traduccion es completa en cuanto a la obra del Bushido y se divide, como el TO en
diecisiete capitulos. Sin embargo, no se reproduce el prefacio del autor a la primera

edicion de 1899, sino que se incluye un Predmbulo de M-A, lo cual pone de manifiesto

133 \Jer también el epigrafe 1.2.3. sobre VVenuti los conceptos de “domesticating” y “foreignizing”.
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que el pretexto (la intencion, funcion, motivacion etc, del traductor) difiere

notablemente de la del autor del texto original.

Otra cosa que nos ha llamado la atencion es la colocacién de la tabla de contenidos al
final de la obra, mientras que en el TO esta situada al principio, pero que es normal para
un libro en Espafia. Tampoco reproduce el indice de elementos culturales del texto
original. Suponemos que esta ausencia puede deberse, en el caso de la traduccién de M-

A, a la finalidad de la misma y al pablico al que estaba dirigida.
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CAPITULO IV. LA TRADUCCION DE ESTEVE SERRA
(1989)

4.1. Factores extratextuales: Contexto y Pretexto

4.1.1. Esteve Serra como traductor de encargo

Es una lastima que no hayamos logrado conectar personalmente con el traductor, a pesar
de nuestros reiterados y pacientes intentos, sobre todo porque es el Unico traductor vivo
de las obras que constituyen el corpus del trabajo. Por consiguiente, las Unicas noticias
que tenemos de él han sido a través de la editorial Olafeta. Por el editor sabemos que es
traductor profesional de inglés castellano, y que reside en Barcelona, y nos ha
transmitido también que segun el propio Esteve Serra, “es una traduccién literal” y que
“poco tiene que decir acerca de la misma”; asi pues, el traductor se ha negado a hablar o

contestar un cuestionario sobre la traduccion.

La traduccién ha sido un encargo de la Editorial Olafieta, de Palma de Mallorca™* y fue
publicada por primera vez en el afio 1989, en Palma de Mallorca. La presente edicion ha
sido publicada en el afio 2002 y pertenece a una coleccion de pequefio formato (11x 14
cm.), denominada, “Los pequefios libros de la Sabiduria” y dedicada a la publicacion de
los clasicos breves de la literatura y el pensamiento universal. Es el nimero 70 de la

coleccion.

El hecho de que la iniciativa de la traduccion haya sido de la editorial, se refleja en que
la motivacion del traductor es bien distinta, y suponemos que es estrictamente cumplir
el encargo profesional. Segin lo que nos ha trasmitido la editorial, su prioridad ha sido
ser lo mas cercano posible al texto original y respetar las normas ortograficas y
sintacticas de la comunidad receptora. Esto se refleja en que no se reproduce la
emotividad del texto original a pesar de reproducirse las metaforas, como veremos mas

adelante.

34 Dato extraido de la entrevista telefénica con el editor, José de Olafieta en Septiembre del 2004.

161



Capitulo IV La traduccion de Esteve Serra (1989)

La editorial Olafieta, segin el catadlogo que gentilmente nos ha enviado, no esta
especializada en un tema concreto, sino que publica varias colecciones -ademas de la
coleccion a la que pertenece el libro del Bushido-, sobre temas diversos. Dedicando

siempre especial atencion ala filosofiay a la literatura, como por ejemplo:

El barquero (coleccion de bolsillo); Torre de Viento (narrativa); Terra incognita,
dedicada a novelas sobre viajes o sobre lugares incognitos; Medievalia (temas
medievales); Medio Maravedi (Biblioteca de la Edad Media y el Siglo de Oro);
Mandala (sobre Budismo, Mistica, Alquimia, la Cabala etc,); La aventura interior;
Sophia perennis: metafisica, simbologia cosmologia, arte y tradicion; EI Cuerno de la
Abundancia (coleccion sobre curiosidades alimenticias y culinarias; Morgana y

Biblioteca de cuentos maravillosos (narrativa fantastica de todo el mundo).

4.1.2. Larecepcion de latraduccion.

La coleccion a la que pertenece esta bastante difundida, tanto por la tematica, como por
lo atractivo y lo cuidado de su disefio, asi como por lo asequible de su precio a pesar de
tratarse de una editorial relativamente pequefia. De todas formas, esta obra no habia
tenido hasta ahora en el mercado espafiol la enorme difusion de los paises anglosajones,
ya que en Espafia, el interés por la cultura japonesa es relativamente reciente y hasta

ahora habia pocas traducciones de obras japonesas al espafiol.

Afortunadamente, en estos Ultimos afios el interés va en aumento, en parte propiciado
por la cultura del “Manga” que ha irrumpido con fuerza entre los jovenes, y de otra
parte, por el estreno de peliculas como “El Gltimo samurai’, dirigida por Edward Zwick
y protagonizada por Tom Cruise y Ken Watanabe, que fue estrenada a principios del
2004, y que ha tenido una enorme repercusion en la totalidad del Estado Espafiol, y en
el mes de abril del 2005 se estrend “El ocaso del samurai” (Tasogare Seibe), dirigida
por Yoji Yamada, que nos muestra la sacrificada vida y las penurias de un samurai de
clase baja en las postrimerias del periodo Tokugawa; una pelicula sencilla e intimista

que recrea el mundo samurai con exquisita sensibilidad.
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4.2. Elementos intratextuales.

A. Descripcion fisica del libro.

Es un libro de bolsillo, de 183 paginas y encuadernado en rustica. La portada y la
contraportada reproducen dos grabados del artista japonés Utagawa Kunisada 1., del
afio 1865. En la parte superior derecha del libro estd escrito el nombre del autor en
mayusculas y en negro. Debajo “EL BUSHIDO”, con letras rojas en la parte inferior,
“El alma del Japdn” en cursiva y en color negro. En la parte superior derecha de la
contraportada hay un recuadro con una breve resefia del contenido de la obra, y en la

parte inferior, el titulo de la coleccidn, el nombre del editor y el ISBN.

4 2.1. El género y el estilo.

El titulo de la traduccion es el mismo del texto original; Bushido, El alma de Japon. En
la primera pagina tiene un subtitulo (Exposicion del pensamiento japonés), que no se
encuentra en el texto original que nosotros tenemos -aunque en algunas bibliografias si
se recoge este subtitulo- pero que explica el género de la obra (ensayo), y su contenido

de forma explicita a la comunidad de recepcion.

El traductor se caracteriza principalmente como se ha dicho antes, en su aproximacion
al texto original, y ademas, la traduccion esta hecha del inglés, circunstancia que me ha
confirmado el editor, Sr. J. de Olafieta. Sin embargo, al ser un encargo profesional, y
por lo que hemos observado en la traduccion, no se ha implicado mucho ni ha

profundizado en la cultura japonesa.

Esto se refleja en que el texto no produce el efecto de emotividad del TO ni de la
traduccion de M-A., aln a pesar de que reproduce las metéaforas. Por otra parte, no
utiliza tantas palabras en mayusculas para resaltar conceptos y valores, como en el TO
con la excepcion de las palabras Samuray y Bushido, que a veces escribe en mayuscula,

sino que se preocupa mas de respetar las normas ortograficas sintacticas y gramaticales
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de la cultura de llegada. Tampoco utiliza tantos signos de exclamacion ni de

interrogacion como ocurre en el texto de IN y en la traduccion de M-A.

En cuanto a las caracteristicas ideolégicas del lenguaje, ES utiliza palabras y
expresiones propias del contexto socio politico del Estado Espafiol actual; como por
ejemplo: lider, democracia, soberano (p.44, 46), estado (p.44), virtud principesca,
profesion de principe (p.43); ejercicio libre del poder monarquico y gobernante (p.47);

marco del Bushido (p.93), dignidad y valia personal (p.75).

En cuanto a las referencias culturales, suele transliterarlas al igual que estan en el TO, y
no las adapta tanto a la cultura de recepcidn, como sucede en la traducciéon de M-A, ya
que esta traduccion esta dirigida a un publico adulto y de un nivel cultural medio y de
otra parte, la cultura de recepcion de finales de los afios ochenta esta mas familiarizada
con la cultura japonesa que la Espafa del afio 1941, por lo que no recurre tanto a las

notas.

4.2.2. Contenido y estructura.

En la primera pagina se escribe el nombre del autor de la obra y se afiade “Exposicion
del pensamiento japonés”; a continuacion, el nombre del traductor y el de la coleccion.
En la pagina siguiente encontramos los datos bibliograficos y la reproduccion de una
dedicatoria del autor, Nitobe, a su tio TOKITOSHI OTA™, quien segln sus propias
palabras le ensefi6 a “admirar las gestas de los samuréis”. Le sigue la reproduccion del
prefacio del autor a la primera edicion del 1899 y en la pagina 11 reproduce las citas de

la obra original (de Browning, de Hallam y de Schlegel), traducidas al castellano.

Comienza el primer capitulo en la pégina trece y al igual que M-A, sitia la tabla de
contenidos en la ultima pégina (183). El libro esta dividido en XVII capitulos y cada
uno de ellos esta titulado en mayusculas, al igual que el texto original. No existe en la
obra informacién alguna acerca del traductor que nos ayude a conocer su trayectoria
profesional ni las dificultades a las que se ha enfrentado, ni tampoco las decisiones que

ha ido tomando en el proceso de traduccion.

135 Se ha reproducido el nombre en mayusculas, tal como esta en el TO y la dedicatoria completa en la
traduccion que también reproduce la grafia del texto original.
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La traduccion de Esteve Serra es completa en cuanto a la obra del Bushido y se
reproduce el prefacio a la primera edicion de 1899 firmado por el autor. Sin embargo,
no se reproduce ni el prologo del editor, puesto que no se trata de una edicién facsimil y
por la misma razon, tampoco existe la introduccion de William Elliot Griffis, el

0’ 136

educador estadounidense que fue Illamado a Japén en 187 para introducir la

metodologia y el sistema americano de ensefianza publica.

El indice de nombres propios y de referentes culturales que habia al final del texto
original y que a nuestro entender facilita mucho la lectura de la obra y nos ha ayudado
en el analisis del corpus-, no se reproduce en la traduccion de ES y suponemos que se
habra debido a las limitaciones del nimero de paginas de la coleccion de “Los pequefios
libros de la sabiduria” impuesta por la editorial, y a que no se trata de un libro

académico.

136 Nitobe, 2001: XVII.
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CAPITULO V. LA TRADUCCION DE GONZALO JIMENEZ
DE LA ESPADA (1909)

5.1. Factores Extratextuales: Contexto y Pretexto

5.1.1. Gonzalo Jiménez de la Espada y la divulgaci6  n del Bushido en
Espafa

A. Contexto.

El contexto socio politico internacional en el 48®9 tanto del autor del TO, como del
traductor es muy relevante para interpretartestiuccion. No podemos olvidar que el
afo 1908, cuando esta obre se comenzé a traducastdllano (de la 132 edicion del
TO), hacia tres afios que los japoneses habiandeenpiastantemente a los rusos, y
gue hacia una década (1895), de su “sonada” Mctem la guerra contra China, asi es
gue estas circunstancias propiciaron que el prestig los militares japoneses,
herederos de los samurdis y del Bushido, se aderaea nivel internacional, y que
consiguientemente la obra de Nitobe sobre este teol@ase una inusitada
actualidad®”. Y precisamente, en el afio 1908 se publicé la gmntraducciéon del
Bushido de Nitobe al japonés, traduccion de un arpigrsonal suyo, Sakurai Osson y
revisada por el propio autor del texto original.

Es muy posible que Gonzalo Jiménez de la Espadk)(Gie por aguel entonces

residia en Tokio y que por tanto vivid muy de ceestos acontecimientos, se diera
cuenta de la importancia de esta obra para danaceoel “alma japonesa” en Espaiia vy,
tal como él mismo nos explica: “Atento a no deswmrtlas ventajas que ofrece esta
ocasion (si no excepcional, poco frecuente) panatpar en el pensamiento japonés por

SuUs propios caminos.”

137 Sobre la imagen de las hazafias militares japorydseRenovacion Meiji en Espafia de principios del
S. XX, ver el articulo de F. Rodao y D. AlmazamQ@) “Japonizar Espafia: La imagen Espafiola de la
Modernizacion del Japdn Meiji”, en la pagina wtip://www.florentinorodao.com/

167



Capitulo V La traduccion de Gonzalo Jiménez de la Espada (1909)

B. El Traductor.

Desgraciadamente, la informacion que tenemos adeldaaductor es muy escasa, Y la
hemos encontrado en los pretextos de la tradua®oh909. Segun el articulo “Hacia
un lejano mundo sofiado “Manifestaciones literagasirtisticas de los viajeros y
sofiadores por el Extremo Oriente y por las IslaPdeifico™*® El traductor, Gonzalo
Jiménez de la Espada y Fernandez de Ledn llegpdm dn Septiembre de 1907 como

profesor de espafol en la Escuela de Lenguas fedasren Tokio.

Asi pues, GJE residia en Tokio durante un tiempef@ando en la Escuela de Lenguas
Extranjeras en la Universidad Imperial de Tokgaigogakkd, y conocia a Nitobe
personalmente. No nos consta que se dedicase megulke a la traduccién, de hecho,
solo tenemos constancia de esta obra, aunque detédtalta de informacién sobre su
trayectoria vital y profesional, no nos atrevemaaafirmaciones categéricas.

C. Pretexto.

En la traduccién de GJE hay tres textos que intredua obra: el primero, del propio
traductor y en donde expresa su motivacion pada¢iala obra, que no es otra que dar
a conocer el pensamiento y la cultura japonesa spafia “a través de sus propios
caminos” (Nitobe 1909: 5), tratando de ser fitd abra de Nitobe. A esta introduccion
de Gonzalo Jiménez de la Espada le siguen dasstexds, uno es la introduccién de
Nitobe a la primera edicion d&€D (Op. Cit.: 13) yel segundo reproduce la introduccion
gue también hizo Nitobe a la décima edicidon reas@p. Cit 17). Todos estos textos

estan traducidos al castellano.

El en la introduccién, que es exclusiva de la priestraduccion, denominada “Algunas
palabras del traductor”, GJE da fe de la admiracritua entre Espafia y Japén, y de

los puntos de coincidencia que tienen a su entexid&ballero espafiol con el samurai,

138 Sue Hee-Kim, de la Universidad Complutense de Magrpublicado en |zRevista Espafiola del
Pacificg N° 2, Afio 1992. Encontrado en la pagina vietp://cervantesvirtual.com/serviet/SirveObras

168



Capitulo V La traduccion de Gonzalo Jiménez de la Espada (1909)

reprochandole si acaso a Nitobe, que en el TO bebmmparado a los samurais
unicamente con la caballeria europea y no hubdedicado algunas letras a analizar las
enormes similitudes, que segun su parecer, tiesarelrai con la figura del caballero
espafol, opinibn que comparte el general José vWli@erreros ( Millan-Astray), como
se puede apreciar en el Preambulo de su tradust@@stellano de 1941.

Como se ha venido expresando, el traductor no acuitadmiracion por Japon y el
Bushido, y se observa que conoce mas de cercatmpgetmaductores al castellano la
cultura japonesa. Evidentemente, el hecho de yivirabajar en Tokio facilitdé este
conocimiento, aunque no hemos podido averiguar qu@anto tiempo prolongd su
residencia en el pais del Sol Naciente. Segun sysas palabras, la motivacion para
traducir la presente obra fue “Aparte el méritaimteco de la obra, me ha movido a
hacer su version la oportunidad de traducir una gégponesa de su original, siquiera
éste se halle escrito en un idioma que no perteslemetor sino por afinidad” (Nitobe,
1909: 5). GJE asi mismo, que Nitobe era cristiam® yus palabras se deduce que lo

conocié personalmente.

En cuanto a las similitudes entre el caballeronégoy el espafiol, se hace hincapié en
la introduccion en el legendario orgullo espafi@ponés asi como en el desprecio por
los bienes materiales de ambas caballerias. #meléambién el traductor a comparar
-entre otras cosas- la cortesia de ambos puehlesafirma muy similar, cosa con la
gue no estamos completamente de acuerdo, aungiiedamos un apice del extremado
refinamiento de la etiqueta japonesa a la que h@®disado un epigrafe en este trabajo
2.1.4.1. (apartado F). Sin embargo, discrepamoredoldo en lo concerniente al trato
con la mujer, tanto en el espacio publico comolémito doméstico, tema al que nos
hemos referido en el apartado J del epigrafe 2.1d& esta tesis, pues a pesar de que
Espafa ha sido también un pais de cultura tradibitente patriarcal y machista-, las
galanterias finezas del caballero espafiol haciadéamas han sido siempre muy
ponderadas. Ya en diversos parrafos del Quijotpeecia esta caracteristica, asi como
en muchas otras obras, y también ha llamado miglaencién a los viajeros europeos

gue visitaron a la peninsula ibérica a partir@leXVIll, que lo relatan en sus crénicas.

En cuanto al paralelismo que GJE hace respectoral tle la igualdad de género en las

capas mas bajas y en las mas altas de la societgtras que existia una enorme

169



Capitulo V La traduccion de Gonzalo Jiménez de la Espada (1909)

desigualdad en las clases medias, desde luegoukager en cuenta el contexto social
de la Espafia de finales del S. XfRy principios del siglo XX, tanto en el &mbito
urbano como en el medio rural, lo que daria lugaunaestudio extremadamente

minucioso, que nos desviaria de los objetivos tketesis.

De otra parte, GJE nos informa de é&srategiasde traduccidon que pretende seguir,
diciendo que procurara mantenerse fiel al TO, tai@to no abusar de los equivalentes
culturales en castellano, lo cual se permita ptasdo exético de la cultura japonesa
“Atento a no desvirtuar las ventajas que ofreca estsion (si no excepcional, poco
frecuente) para penetrar en el pensamiento jappOESuUs propios caminos, me he
esforzado en seguir a la letra el estilo del ausacrificando muchas veces las
veleidades del casticismo{Op. Cit.5). En este caso su pensamiento sobre la
traduccion esta en sintonia con el autor del Tédry el fildsofo espafiol Ortega y

Gasset.

Y para terminar, el traductor hace publico su agradiento a Nitobe por haberle
“concedido graciosamente para publicar su librdaeque él califica derfoble lengua
castellana”. (Op. Cit7)

5.1.2. La recepcion de la traduccién

La primera edicion en castellano d8ushido. El Alma de Jap@fue publicada en el
afio 1909 en Madrid, por la Editorial Daniel Jorvocomo se vera a lo largo de esta
tesis una de la repercusiones mas notorias déegeenos constancia fue el impacto
gue esta obra produjo en el general espafiol Miistnay, -fundador de la Legién
Espafiola Extranjera en 1919- desde que leyo ladcawh al castellano de 1909, que le

139 para entender un poco la consideracion de la renjesta época —clases media y altas-, ver el@nsay
Granada la Bella(1968:141-149) del diplomatico, ensayista y escringel Ganivet (1865-1898),
precursor de los movimientos intelectuales de teegeeion del 98, y que escribia entre otros temlaes

la identidad de Espafia, desde la perspectiva dglomatico que la observa desde el exterior. Bista,

gue es muy interesante, porque aunque soélo seamganescueta y panoramica, compara al prototipo de
la mujer granadina decimononica de clase mediaaitdas mujeres de similar estatus que habia
observado y tratado en las diferentes ciudadespeas en donde habia residido como diplomatico. En
cuanto a las clases campesinas se pueddl wer de Granad4d1986) de Gerald Brenan (1894-1977?), un
relato que casi sin pretenderlo es un estudio poitigico de una comunidad rural de la Alpujarra
granadina, de principios del siglo XX, ya que @risr britanico vivi6 muchos afios en Yegen, uno de
los términos municipales de la Alpujarra Alta. Bda por Alianza Editorial en Madrid, 102 edicion.
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sirvid en parte de inspiracion para las ensefiagmasimpartia en la Academia de
Infanteria de Toledo y que més tarde inspir6 swedOrLegionario”. Millan-Astray
tradujo esta obra del francés en 194teniendo en cuenta también el contexto
militarizado de la posguerra espafiola en esos &fios

Por otra parte, no hemos encontrado mas traducciaheastellano en el periodo
comprendido entre el 1909 y 1941, al menos en Bspaitual nos hace suponer que la
repercusion en este pais fue menor que en losspaiggosajones, lo cual tiene que ver
en gue para Espafia, la cultura japonesa seguosa@m una gran desconocida.

La funcion del texto de GJE es dar a conocer luailjaponesa en Espafa a través del

Cddigo ético del Bushido y comparar sus valoreslagsmlel caballero espafiol y latino,
por lo que coincide con la intencién de Nitobe, gteela de crear puentes culturales.

5.2. Elementos Intratextuales

A. Descripcion fisica del libro.

Es un libro que esta encuadernado en ruastica, li68epaginas de formato edicién de
bolsillo (20cm x 12 cm). No tiene ilustraciones. Bnprimera pagina se puede leer;
INAZO NITOBE, y debajo; Universidad Imperial de Tiok En la parte central
“Bushido. El Alma de Japo6n” y debajo en letras nmchas pequefas; traducido al
espafol por Gonzalo Jiménez de la Espada; y délvafesor en la Escuela de Lenguas
Extranjeras de Tokio. Y en la parte inferior deddp Editorial Daniel Jorro, Madrid,
1909.

5.2.1. El Género y el Estilo.

El titulo, Bushido. El alma de Japomeproduce el del texto original, y pertenece al
género del ensayo. En cuanto al lenguaje, se absmre utiliza un lenguaje mas

sencillo quizas que el del TO. En referencia an®tévzidad, si bien reproduce las

140ver el capitulo I1I: Anélisis de la Traduccion #@41.
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metaforas del TO, no lo encontramos tan emotivooceste, tal vez por su prioridad de
utilizar una estrategia traductora “extranjerizagkeurtado, 2001). Es decir, que a pesar
de que en general se nota que conoce mejor lar&ydtponesa que otros traductores,
en su deseo de ser lo mas cercano posible alaya, gerdido fuerza el TM. Tampoco
parece reconocer en la mayoria de los casos deédrtualidad con textos de la Biblia
gue se encuentran en algunos parrafos del TO,ual igue ocurre con los otros

traductores al castellano.

De otra parte, no encontramos omision a persohégesricos ni a sociedades secretas,
gue como la masoneria, en la posterior dictaduaqfrista (1939-1975) hubiesen

estado censurados, lo que refleja un contexto denmridertad de expresion que el

contexto de la traduccion de M-A de 1941.

5.2.2. Contenido y Estructura.

El texto es completo en su contenido, pero aungumsta de diecisiete capitulos (al
igual que el TO), se da la particularidad de GdHos numera y no utiliza signos de
puntuacion para separarlos, sino que todo el tprtsenta una continuidad y sélo

introduce el capitulo con el titulo en mayuscutasno en los ejemplos siguientes:

1. Corresponde al capitulo Il del TO:
“Empezaré con la
RECTITUD O JUSTICIA
el mas poderoso precepto del codigo del samumditolfe 1909:27)

2. Corresponde al capitulo IV del TO:
“Facilmente se hubiera convertido en un nido deambbs si el Bushido no
tuviera un claro y exacto sentido del
VALOR, FACULTAD DE LA AUDACIAY DEL SUFRIMIENTO
gue ahora nos toca examinar”. (p. 41)
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En la pagina siguiente a la portada, se encueatdedicatoria que Nitobe hace en el
texto original pero traducida el castellano: “A amado tio Tokitoshi Ota que me
ensefid a admirar las gestas de los samurais, destiedibro”. En la pagina siguiente
reproduce también las tres citas del texto origeralcastellano, y a continuacién le
siguen tres textos introductorias. El primero “Algs palabras del traductor” firmado
por GJE; El segundo que reproduce la introduccinhgzo Nitobe a la primera edicién
del TO y el tercer texto que reproduce la introdut@ la décima edicidon revisada del
TO, también firmada por Nitobe.

Se observa ademas, que el indice (en este casadtafiTabla de contenidos”, se

encuentra al final de la obra. Es interesante dastque en esta traduccion no se
reproduce el indice de elementos culturales del TO.
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CAPITULO VI. LA TRADUCCION DE CHARLES JACOB
(1927)

6. 1. Factores extratextuales: Contexto y Pretexto

6.1.1. Charles Jacob y la primera traduccion al fra  ncés

A. Contexto General.

Ya desde finales del S.XIX., gponismocomenz6 a tener influencia en la cultura
francesa, influencia que se acrecentd consideraioligna principios del S. XX. Asi, en
el campo literario, fue en el afio 1902 cuando seetzaron a publicar las primeras
traducciones déaikus y en 1905 se publicdé un libro deikustitulado “Au fil de
I'eau”, por Paul-Louis Couchoud, André Faure y AllBncin.

Poco a poco, dhaiku llegd a ser en Francia el poema del instante iaotid Era un
haiku peculiar, diferente délaikujaponés que no buscaba la comunién del hombre y la
naturaleza, sino que era taiku “europeizado”, mas proximo y mas cercano a los
hombres. E incluso, muchos de los poetas europge@sfueron a la | Guerra Mundial,
escribieronhaikusen el frente, como una especie de terapia patar tla aliviarse de
todos los traumas y horrores que estaban soportdfal920 se procedid a una
compilacion dehaikusfranceses por Jean Paulhan en la reN&€&, pero fue en 1923
cuando se publicé la primera antologia lagku francés, en la revista “La Pampre”, y
bajo la direccion de René Maublanc.

El afio 1927 fue uno de los ultimos afios de bonanpadémica en Europa poco antes
de la gran depresion de 1929. Era una época arelademas, Francia seguia siendo el
centro de la cultura Europea y una gran metrégedir tanto, fue un periodo de
florecimiento en todos los ambitos culturales,casno de continuacion del interés por
Oriente. En especial, con el auge del movimientgagp@nismo, que, como se ha dicho
anteriormente, comenzo a finales del S. XIX, coagartacion de los intelectuales que
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viajaban al Extremo Oriente, tales como, Thedp@ititier, y loshaijin*** franceses
tales como Paul-Louis Couchoud, André Faure y Alemcin quienes fueron los
creadores dedaiku francés a principios del S. XX.

No es de extrafar, pues, que el Bushido de Nitodeaftraducido al francés por Charles
Jacob en 1927, y tituladbe Bushido. L’Ame du Japorpmo la introduccién y
divulgacion del espiritu deBushidoen Francia. No tenemos apenas informacién de
Charles Jacob, el traductor. Sin embargo, sabemstmiie sobre André Bellesort, el

autor del prologo a esta traducciéon, que no awelttor.

André Bellesort (1866-1942) fue miembro de la Acaie Francaise (desde 1935 a
1945) y un intelectual muy polifacético. Era poetajero, etndlogo, escritor y critico
literario con abundante obra publicada sobre léualgriega y sobre la literatura y
pensamiento en Francia en el S.XVIII; asi como radguobras sobre Japén, una de las
cuales trata de la labor evangelizadora en Asi@ateFrancisco Javier. Asi mismo, fue
un excelente periodista, enviado especial del ®Diaei Tempsy de laRevue des deux
Mondesa Chile, a Bolivia, a Suecia y Filipinas. En 18fif® enviado a Japén,
precisamente era el afio en que finalizé la gudnmogaponesa, con la victoria de
Japén y comenz6 una época muy brillante para etigj§aponés. Parece ser que el
traductor sigue la misma linea ideoldgica de Betkesintroductor e iniciador de la

traduccion.

B. Pretexto

En el prefacio, Bellesort nos da claves muy valgsara nuestro trabajo, sobre todo del
contexto, de la iniciativa y en suma, de los faesoextratextuales de la traduccion
(Nord 1997). Comienza Bellesort diciendo que dalticcion de 1927 era la primera que
se realizaba en lengua francesa, con evidentesoetespecto de otras lenguas, como
por ejemplo la primera traduccién al castellanalizada en 1909 por Gonzalo Jiménez
de la Espada, y que también forma parte del catpweste trabajo.

141 poetas d@aikus
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Continua resaltando Bellesort en el citado prélada version francesa, la originalidad
gue suponia -en ese momento histérico-, leer uo lgmbre la caballeria japonesa
escrito por un japonés que “non seulement a reeunes forte culture européene, mais
encore qui s’est fait chrétiefi*’(Nitobe 1927: 9). Bellesort hace hincapié en que el
conocimiento de Nitobe de la cultura europea Ipdranitido escribir para los europeos
y ha logrado acercar la cultura japonesa a Eurcfmmdo a nuestros fildsofos en su
obra sobre el Bushido.

Bellesort pone también de manifiesto su enorm@aifa por los valores cristianos y su
complacencia y admiracién porque Nitobe sea cnistissefialando que este hecho
desmentia los temores de algunos compatriotas sguesconsideraban a la religion
cristiana como enemiga de sus tradiciones y acusallas cristianos japoneses de ser
malos nacionlistas -como se ha visto en el casam&o y compariero de estudios de
Nitobe, Uchimura Kanza“*, lo que nos indica de una parte, que Bellesarocta de
cerca el contexto historico-politico del Japénal&ta Meijt*, en el que Nitobe vivié y
escribi6 la presente obra; y de otra parte, qtenia asimilar las ensefianzas del
Bushido al Evangelio -como ocurre a veces conr@bip autor del TO, y en mayor

medida con otros traductores-, como se podra \etfargo de esta tesis.

Bellesort cuenta que viajoé por segunda vez a Japvh914 —el afio del comienzo de la
12 Guerra Mundial-, y segun relata, uno de susdgaimpactos fue el oir hablar del
Bushido a su alrededor. Afiade que esa palabratrgdiece como Voie du Guerriet

(ibid: 10), no se habia empleado antes de 1900, y gparézia que no se encontraba

tampoco en ningun diccionario japonés hasta esefec

Se refiere también a Basil Chamberlain (1850-198B6)eminente profesor britanico de
filologia en la Escuela Naval Imperial y en la Wnsidad Imperial de Tokio, que fue
también escritor, ensayista y traductor — precisgenano de los primeros traductores
de haikusal inglés-, asi como el primer traductor Heljiki (1906) en lengua inglesa.
Chamberlain pues, escribi6 excelentes obras soap®nJ y no obstante -segun

142 palabras de André Bellesort en el prefacio.

143 ver epigrafe 2.1.2.2.

144 Bellesort escribid entre su abundante obra, véitioss y articulos sobre Japén como por ejemipéo:
société japonais€1912); Le Nouveau Japorf1926); Les journées et les nuits japonais€$932).
(Wilkipedia). http:/fr.wikipedia.org/wiki/Andr%eC3%A9 Bellesort
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Bellesort-, habia publicado alguna critica mordasbres el Bushido en 1912.
Chamberlain acusaba a los japoneses de su nasimnadimenazante, y de que bajo el
término Bushido habian inventado y creado una nueligion. Sin embargo, para
Bellesort el Bushido no era una nueva religion bsolito, ni tampoco lo es para
nosotros, como se puede ver a lo largo de estajdrab

Seguidamente, Bellesort, analiza la actitud quenmie ha tenido Japén hacia las
culturas foraneas, esa mezcla de fascinacion redipid y de posterior desencanto que
ha ido forjando su propia identidad cultural y agiee ya nos hemos referido en la
introduccién a la cultura japonesa, del Capituloddl esta tesis. Para Bellesort, el
resurgir del Bushido a principios del S. XX., lmstituido una especie de freno ante la
avalancha y recepcion masiva de las ideas y lasepoiones europeas en Japon, en la
década siguiente a la Restauraciéon Meiji; conreld& impedir que el pueblo japonés

olvide su cédigo de honor no escrito pero grabadsuecorazdn durante varios siglos.

Sefiala también la aguda observacion de Nitobe ouaaldreferirse a los entonces
recientes triunfos militares japoneses en ManchiYfaédu, etc, dice que eran debidos no
tanto a los avances tecnologicos del armamentaamikino al espiritu del Bushido
trasmitido por las antiguas generaciones de samardoda la nacion. Explica asi
mismo, que el Bushido es un codigo de maximas ®r&eogidas por los moralistas,
poetas y dramaturgos; y que surge del sincretigmre éa religion autdctona sintoista,
de ritos ancestrales a la naturaleza y la divimiraclel Emperador, con la ética
confuciana y con la “resignacion” a lo inevitaflee ensefia el Budismo, en palabras de
Bellesort “et un peu la résignation du Bouddhisiibid, 11). Pensamos que la palabra
resignacion no es muy apropiada en este caso, @arglica una actitud pasiva, y que
tal vez la palabra “aceptacion” seria mas adectfada

Segun Bellesort, esta concepcion caballerescawsi@o, no tiene parangon en todo el
Extremo Oriente, ni en Malasia ni en la India. imbargo, este punto nos parece
discutible y muy interesante de investigar, aunigugemos descartado en esta ocasion
por el peligro de desviarnos de los objetivos da &ssis. Pensamos sin embargo, que
esta afirmacién tan categorica de la singularideldBdishido tiene que ver con el deseo

145 Sugerencias de la Dra. Nicole Martinez, investigacrincipal del Grupo Marpa del Departament de
Trasducci6 de la UAB, en entrevista personal, éditire del 2006).
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de exotizar, es decir, con la visién “orientalis{@aid, 1978), que se percibe en el

Pretexto de la presente traduccion.

En el prefacio, se hace también referencia a laengla impresién que los samurais
causaron en los primeros europeos que arribarcapan,] como en el caso de San
Francisco Javier (1506-1552), de quien Bellesartile@® una obra tituladaApotre des
Indes et du Japon. Saint Frangois XavW#&P16, y que ademas de santo era hidalgo,
“qui avait du sang de hidalgo dans les veines @t spus son humilité et son
dévouement d"apotre, gardait toujours les sentisngatson origine et de ses traditions”
(ibid: 12). Contintia diciendo que San Francisco Jawehabia ocultado su sorpresa al
encontrar las virtudes de IBsishitan semejantes a las de la caballeria europedrg s
todo le llamaba la atencién el desprecio que egt@sreros tenian por el dinero, que
hace a la nobleza pobre tan honorable como la r@biea.

Le subyugaba igualmente al santo espafiol, el deatortesia japonesa y el que no
fuera soOlo para perseguir la belleza, sino que rdapta puesta en practica de los
principios morales més necesarios. Puntualizé gwxibencia del control constante de
uno mismo, les ayudaba a controlar también la medad e impulsos pasionales,
obligandoles por lo menos, a la reflexion y a peesalos demas.

Por otra parte, sefiala Bellesort la amplitud yd#zi de las ropas samurais, que
condicionan sus movimientos, lo cual nos indicacapacidad de observacién y su
conocimiento de la cultura japonesa. Le llama posknente la atencion el tremendo
estoicismo de estos guerreros y especialmente sicigoo frente a la muerte, que
consideran no como una liberacion, sino como ureieén numerosas ocasiones
llevado a cabo mediante la institucion dsppukd*®. Se refiere a la minuciosa
descripcion deharakiri, que hace Nitobe a través del relato de Mitfgrgrosigue sus

comentarios refiriéndose a la educacion y entrematmide los samurais (hombres y
mujeres), afadiendo que sus principios y ensefianaasdotado al alma popular
japonesa del ideal dda“ grandeuf. El ideal francés, recogido por De Gaulle y que

sigue siendo referencia para los conservadoresdsas.

148 ver epigrafe 2 1.2.4.
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Es interesante la mencién que hace -como paradigneacortesia japonesa- a un relato
popular, cuyo titulo en francés es segun BelleShet, Casque parfuniéSin embargo,
hasta el momento no hemos podido averiguar ebtiuiginal-; y que tuvo un gran
éxito después de la guerra ruso-japonesa. El ragnanenta la historia Kimura, un
afamado guerrero del S. XVII, que se despide deolii su joven esposa. Ella sabe

gue no volvera del combate ya que él le ha pedigopgrfume su casco.

Bellesort cuenta que en Japén existia la tradiciénque cuando un buen samurai
estaba dispuesto a morir en el campo de bataltiiagpie su casco se perfumara de
almizcle para que, una vez muerto, por el perfuenke seconociera como a un noble y
para que mitigase la acritud del olor de la calirgollada. Bellesort termina asi su
relato : “Quelle attention posthume ! Quelle paige! Et quel orgueil aussib(d :16).
Respecto a esta tradicion, sélo afiadir que segéstnas investigaciones, parece ser que
lo mas habitual era perfumar las ropas del samyrag era tan corriente el hecho de

perfumar el casco.

Se refiere también el autor del prélogo, al Bushidmo el privilegio de una casta y
comenta su influencia en las clases populares. hia@ecion a comerciantes y a
campesinos que desean morir como samurdis, erstaaninea que nos explica Nitobe
en el capitulo XVII del texto original, pero quizés muestra mas jerarquico aun que el
autor del TO. “Mais il faut toujours que la lecoiemne d’en haut, que la branle soit
donné par un aristocrate. C'est dans le roman qussd aristocrate demande auujik
des régles de conduite et le mot de sa destindéds. 17). Y continua asi, «Le Bushido
a déposé dans I'ame populaire japonaise des pegap grandeur, conception d'un
ideal qui n"est pas mortib{d : 17). Pensamos que este es un comentario muyékanc
con el que se suele a menudo aludir a la “graridkufa France; y en los afos veinte
del siglo pasado, Francia era auan un gran Imp&sta alusion a la “grandeur” en el
alma japonesa, nos indica que Bellesort esta e@uiga implicitamente el pueblo
japonés y a Francia, en el sentido de que Jap&ichazado la “categoria” de “pais
occidental”.

Como se puede observar, se trata de un minucigsmnen de la obra, resaltando los
puntos que le parecen mas importantes- y los q@dargcercan a la cultura europea-, e
intercalando comentarios y alguna critica, comoglae sigue: « M. Nitobe nous en a
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exposeé toutes les vertus; et tout est vrai dandiw@) mais, -ce n’est pas un reproche
gue je lui addresse, -il a laissé de c6té la ridsssrent inhumaine dont elles étaient la
rancon »(ibid: 16). Como venimos diciendo a lo largo de estig,testamos de acuerdo
en esta critica a Nitobe por la excesiva sublinadiél Bushido pero pensamos que la
principal razén era la blusqueda de la aceptacidla deltura del Bushido y de Japén

por la comunidad de recepcion.

Como colofén, Bellesort resume a grandes rasgds fgrma muy emotiva, el perfil de
Nitobe, como cristiano y como diplomatico, remadmaigue tratd siempre de conciliar
el espiritu internacional con su ardiente patnotis“et son culte passioné a les
tradicions nationals”ilpid: 17). “Et son livre s"achéve comme un acte dedéois les

destinées de son peuple auquel nous souscrivomsbientiers” (bid : 19).

El segundo texto que precede a la presente traduetifrancés es del propio Nitobe.
Se titula “Avant-Propos”, y es una traduccion rantés del prefacio del autor a la
primera edicion. Le sigue un tercer texto que 8dati“Avant-Propos a la edition
francaise”, escrito asi mismo por Nitobe, en donuesstra su grata sorpresa por la
fabulosa acogida de su obra, que a la sazdn sa fefyipreso en Japén 30 veces e iba
por la doceava edicion en lengua inglesa, y quespde, estaba siendo traducido a los
mas diversos idiomas. Nitobe se congratula de qudirpaparece la version francesa, -
con un evidente retraso (1927) incluso con respacta primera traduccion al espafiol
(1909) - gracias a la labor de M. Charles Jat@lreat de | Instituté’ y a Madame
Schroeder, de quien por cierto, no hemos podidaguar nada mas.

Nitobe muestra de nuevo su satisfaccion por etéstg acogida de la obra desde su
primera publicacién, en los medios més diversad,deseo de que en Francia ocurra lo
mismo. “Prouvant ainsi que le sujet évellait urtiat universel, et je veux esperer que
le lecteur francais lui reserveront a leur tour hon accueil ». ibid: 23) Hemos

observado que esta ultima introduccion de Nitobta basada en el prélogo del autor a
la décima edicién revisada del texto original pedodio en 1905, pero con algunas

referencias especificas a la traduccion francelshody .

147 Nota aclaratoria del significado de “Laureat diesfitute. Miembro de alguna seccién de L Académie
de France.
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En cuanto a las citas que siguen a los prélogogmeducen las tres del texto original,
de Hallam, de Schelegel y de Browning, traduciddisaacés y se afiade una cuarta que
s6lo hemos encontrado en la presente traduc@érirata de un poema tituladee
samourai,de José Maria de Heredia (1842-1905), un poetalmaam Cuba de padre
francés y educado en Francia; Erudito y amantadely de la historia, y que fue uno
de los representantes -junto con Thelphile Gauwdi@re otros-, del movimiento
parnasiano. Heredia fue discipulo de Leconte die,Lisllegd a ser un autor bastante
reconocido en su época, siendo incluso distingoatoo Oficial de la Legién de Honor

francesa.

El poema tituladd.e samouraiges un soneto, -que utilizaban los parnasianosermd
parte de un libro de 118 sonetos recopilado en 1893 el titulo dd_es TrophéesA

continuacion reproducimos el mencionado poema.

Le samourai

C’etait un homme a deux sabres
D’un doigt distrait frélant la sonore biva,
A travers les bambous trésses en fine latte,
Elle a vu, par la plage éblouissante et plate,
S’avancer la vainqueur que son amour réva.
C’est lui. Sabres au flanc, I'eventail haut, il va.
La cordeliére rouge et le gland écarlate
Coupent I'armure sombre, et, sur I'epaule éclate
Le blason de Hizen ou de Tokungaffia
Ce beau guerrier vétu de lames et de plaques,
Sous le bronze, la soie et les brillantes laques,
Semble un crustacé noir, gigantesque et vermell.
Il I'a vue. Il sourit dans la barbe du masque,
Et son pas plus hatif fa reluire au soleil

Les deux antennes d or qui tremblent a son casque .

José-Maria de Herédia.

198 pensamos que se refiere al clan slebgunTokugawa, pero lo escribe como “Tokungawa”, y
suponemos que es una errata.
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El poeta describe al samurai como “un homme a dalptes” (un hombre con dos
espadas). Sin embargo, este primer parrafo noneedeal poema, y es algo que nos ha
parecido muy curioso, una especie de “licencia”’ sgidha permitido Bellesort, y que

sirve también para acercar el texto al lector.

El soneto narra con recreacion estética el swgingcionado cruce de miradas entre el
samurai y su amada a través de las cafias de b&mds@nte la imagen de un guerrero
bello y altivo, con su armadura y su casco ricameguarnecidos con oro y otros
metales, luciendo en su hombro el emblema delldiaen o Tokugawa brillando al sol,

-por lo que se refiere un samurai del periodo Edo-.

Pensamos que el poeta cubano se imagina al samiatarioso, imponente,
comparandolo inconscientemente a un caballero earopor lo que es un caso
interesante del reflejo de las corrientes oriestiadi que se dieron en Europa a finales
del S. XIX 'y primer tercio del S. XX., en las pasterias del romanticismo al principio
y mas tarde como una expresion estética del maeonichinoiserie, japonaiserje
que idealizaba a los héroes orientales a la mate@mo ellos imaginaban al ideal
del caballero europeo, sin caer en la cuenta quedldres estéticos de los samurais no

siempre coincidian.

En suma, nos ha parecido interesante este poemtpepes un reflejo de la recepcion
de la cultura japonesa en la Francia de los afio&2Mecesario tener en cuenta que
este pais fue uno de los primeros lugares de Buenmlonde, ya en el S. XVIII existia
una Escuela de Lenguas Asiaticas, y en el S. XlXetzaron a publicarse revistas
especializadas en estudios asiaticos, lo que ladaido en Francia una tradicion de
grandes orientalistas. Una gran diferencia con fizspan donde el mundo académico
no ha tenido demasiado interés hasta hace pocags afida cultura de Asia Oriental,
aun a pesar de la excepcional labor e interés gimas miembros espafioles de la
Comparfia de Jesus en el continente asiatico, qaerfu junto a los jesuitas
portugueses e italiand®’ los primeros europeos en llegar a China y Japdl 8n XV,

149 Como por ejemplo, en el S. XVI los jesuitas FraoaiJavier (Espafia), y Valignano (ltalia), que
vivieron en Japon, y tantos otros que fueron a Aaiala mision de evangelizarla, y se dieron cudata
profundidad de la cultura de esas tierras y destadiablada” complejidad de su lengua, asi comade |
imperiosa necesidad de introducirse en ella pacerba entender y para ser aceptados por una
civilizacién tan impenetrable como la japonesa.
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y que desde esa época han realizado interesargigistodios sobre Asia en las mas
diversas disciplinas y han sido junto con otrosioneros cristianos, los primeros

divulgadores de la lengua y cultura asiatica endecde.

C. El traductor.

Desafortunadamente no hemos podido saber hastarekemio casi nada acerca de
Charles Jacob, el traductor, ni de Mme Schroedguien también menciona Nitobe
(ibid: 23), como colaboradora en la traduccion franc8&a embargo, y como se ha
visto en parrafos anteriores, si que hemos enamtguna informaciéon sobre André
Bellesort, el autor del Prefacio, quien adquiereytan protagonismo en esta traduccion.
Tanto es asi, que a veces se le confunde condicta, bien por el protagonismo
adquirido, o porque en la meritada traduccion fleja@ sin ninguna disonancia tanto

la intencidén , como los objetivos del autor dellpgd.

Por lo cual suponemos que Bellesort puede haberdiidchiciador de la traducciéon y
gue buscé a un traductor de su confianza, y gqudddeamente estuviese en sintonia

con él, - en este caso fue Charles Jacob-, pareeglieara la mencionada traduccion.

6.1.2. La recepcion de la traduccion

Hemos encontrado algunas referencias en el busdadioternetvww.google.comen
donde se han encontrado 13.300 entradas sobrebt\NBushidoL"’Ame du Japdh
(pagina visitada el 11 de mayo del 2007).

En visita realizada el mismo 11 de mayo al cataldigtal de la Biblioteca Nacional de
Francia se han encontrado siete entradas sobrée\itpie nd solo se refieren al
Bushido, sino a varias de sus obras mas divulgagis;omo a sus obras completas,
publicadas en inglés por la Universidad de TokyesP1(1972), y titulada3he works

of Nitobe InazoEn cuanto a las traducciones al francés del BlOshademas de la de
Charles Jacob (1927), se han encontrado las stgsien
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- Bushido L"Ame du JapofiTrad, André Louka) : SIAM. Paris, 1982.

- Bushido. L’Ame du JaporfTrad, Enmanuel Charlot): Budo. Col, la Budothéque
Paris, 1997

- Bushido. L’Ame du Japon(Trad, Enmanuel Charlot): Budo, 22 ed., Col, la
Budotheque. Paris 2000.

Lo cual demuestra que a partir de los aflos 80 Heddaun resurgimiento muy
considerable del interés por la figura de Nitobpoy su obra sobre el Bushido en

Francia.

Ademas, nos ha llamado especialmente la atenaidnrelectura sobre el famosos
Bushidode Nitobe, tituladaRelire “Bushido. L'/Ame du JaponEsta traducida del
inglés y presentada por Keiko Yamanaka. Publicadageditorial Econdémica, en la
coleccion “Strategies & doctrines”, y publicadaRaris el afio 2004. Esta relectura del
texto original, objeto de la tesis contiene ademrdapéndice con la biografia de Inazo
Nitobe, lo cual nos corrobora una vez mas el retovaterés que esta obra despierta

en Francia actualmente.
Estas referencias bibliograficas han sido encoag &t las siguientes paginas web:
http://catalogue.bnf.fr/servlet/biblio;jsessionidi®AaaqudnxqgqVTy3e6FjI1gE:

-1?1D=32488035&idNoeud=1.1.5&SN1=0&SN2=0&host=catale
Y también

http://www.bnf.fr/pages/zNavigat/frame/version egpale.htm?ancre=espagnol.
htm

http://www.ciao.fr/Bushido L ame du Japon Inazoobit 152706
http://authentification.bnf.fr/sso/authn?Requesihipg8kn&MajorVersion=1&Mi
norVersion=0&Issuelnstant=200711T12%3A26%3A16Z&RkRdeviD=com.Com

&ForceAuthn=false&lsPassive=false&Federate=falsef&colProfile
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6.2. Elementos Intratextuales

A. Descripcion fisica del libro.

En cuanto a las caracteristicas de la obra, se deatun ejemplar de 266 péaginas, de
formato mediano encuadernado en rustica. En laag@artpodemos leer en la parte
superior, INAZO NITOBE, y debajo, en una letra npesjuefia, “PROFESSEUR A
L"UNIVERSITE IMPERIALE DE TOKIO, y debajo, MEMBRE B L° ACADEMIE
IMPERIALE DU JAPON. En el centro de la portada yletras ain mas grandes, se
lee: LE BUSHIDO, L~ AME DU JAPON, e inmediatamerdebajo: TRADUCTION
FRANCAISE DE M. CHARLES JACOB, LAUREAT DE L' INSTITWD, y una linea
mas abajo: PREFACE DE. M. ANDRE BELLESORT. Esténidt nombre esta escrito
en negrita, lo que indica que Bellesort era mascioio que el traductor y que servia de
reclamo para vender el libfd°

Un poco mas abajo, y centrado, un pequefio dibujereado en una figura ovalada que
parece representar un ramo de espigas y un sigaangta unkanji que significa
padre, o tal vez sean dos espadas cruzadas, p&@st&donuy claro. Abajo del todo se
lee: PAYOT, PARIS, que hace referencia a la editotia pagina siguiente reproduce
la portada y afiade al final la direccion de la ardit: 106, BOULEVARD ST —
GERMAIN, debajo se lee: 1927, y, finalmente: “Talreits réserves”. En la pagina
siguiente anuncia otra obra del mismo autor coguesi

“DU MEME AUTEUR”
“La Nation japonaise. Son territoir, sa populatisa,vie; avec

considérations spécials sur les relations aveEtais-Unis ».

150 Se han reproducido los textos de la portada #pcetie letra lo méas parecido a la original daidi
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6.2.1. El género y el estilo

Pertenece, al igual que el TO y todas las traduesi@nalizadas hasta ahora, el TO al
género ensayistico y, para hacer referencia aimi@nto y evolucion del ensayo en la
historia de la literatura japonesa nos remitimosgrafe 2.2.1. Género y estilo, del

Capitulo II, dedicado al analisis del TO.

En cuanto al estilo, CJ utiliza un lenguaje elegafdrmal y culto, aunque no hemos
observado ningln cambio de registro cuando citashntiguas de otros autores, 0
reproduce las palabras de algun samurai célebmap das del pequefio principe
famélico de Send&t, ni cuando hay intertextualidad con la Biblia died<James (S.

XVII) en el TO, porgue en este caso, el traducargoco la ha captado.

En cuanto a la emotividad se ha observado que &mtel indice como en el texto,
casi siempre mantiene las mayusculas cuando sgerefilos valores del Bushido y a
culturemas clave; mantiene los signos de puntuamibsu mayoria y que asi mismo |,
reproduce las metaforas del TO, lo que ayuda aenania intensidad emotiva del TO.
También reproduce los culturemas en las lenguagnates tal como lo hace IN,

excepto en algunos casos que los traduce al francés

6.2.2. Contenido y estructura

El titulo es BushidoL"Ame du Japany reproduce literalmente el del texto origiriz.
obra esta dividida en diecisiete capitulos, al ligiee el texto original. Es interesante
decir que la presente traduccion si que reprodutwliee de elementos culturales del
TO (pp. 262-265). Por otra parte, el indice de laap también (TABLE DES
MATIERES) se encuentra al final del texto.

Desde el punto de vista sintactico, las frasespgorio general mas largas y complejas
gue las del TO, y utiliza mas explicaciones y alggune otra nota del traductor para
aclarar algunos conceptos, que no estan en el Ti€eds también que a veces cambia

la posicién de los elementos de la frase, (sujadhos, complementos etc. Lo cual

151 ver ejemplo N° 11 del capitulo VIII (Anélisis d@brpus).
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potencia la intensidad emotiva y le da un toqusqal del traductor. Creemos que es
una forma de manifestacion de la visibilidad datitrctor, que apoya la tesis de Ortega
y Gasset (1961) y de Venuti (1995) cuando dicelgueduccion es un género aparte,
distinto del TO.

En cuanto al proceso de la traduccion, se obsarea g pesar de que Charles Jacob no
sigue un proyecto traductor homogéneo, predominatilzacion de las estrategias
apropiadoras, probablemente, siguiendo la tendateita época en Francia y con la
intencion de hacer la obra mas asequible a la coladrde recepcion, que no estaria
muy familiarizada con la cultura japonesa, aungesdd luego mas que Espafa en

aguella época.

No hay ningun sello de censura en la obra, ni dmigle autores polémicos para
algunos sectores de la sociedad ni tampoco de pmseomo se vera en la traduccion
al castellano de 1941. Lo que si hemos observadmocse ha esbozado con
anterioridad, es que también el traductor es msiplei en la presente traduccion, como

podremos observar en el Analisis del Corpus.
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CAPITULO VII. LA TRADUCCION DE YANAIHARA
TADAO (1938)

7.1. Factores extratextuales: Contexto y Pretexto

7.1.1. Yanaihara Tadao y la lealtad de la traducci 6n

A. Contexto.

Hemos elegido esta traduccién tanto por la épast@rita en que se publicd, como la
personalidad del traductor y su amistad y admiragide profesaba al autor del TO. La
traduccién de 1938 se hizo de la décima edicioisaea del texto original publicada en
1905, y el traductor también conocia la primeraamdsa traduccion al japonés de
Sakurai Osson de 1908, que fue revisada por eig@idipbe, segun Yanaihara Tadao
hace referencia en el prélogo.

Conocer el contexto historico que vivia Asia Orggiisto un afo antes de la Il Guerra
Mundial y poco después de la ocupacion japonessamchuria, es muy importante para
entender la presente traduccion al japonés deliBusle Nitobe, por Yanaihara Tadao,
profesor a la sazén de Politica Colonial en el Depsgento de Econdémicas de la
prestigiosa Universidad de Tokidy que fue discipulo de Inazo Nitobe y de Uchimura
Kanzo. Yanaihara Tadao compartia el ferviente jsaoif de ambos, y su idea de que el
dialogo intercultural ayuda a prevenir las guerPag.tanto, pensamos que la publicacion
de una nueva edicion de la mencionada obra era opaoytuna en ese periodo
especialmente inestable en las relaciones intermaleis y en la region geografica de
Asia-Pacifico.

No obstante, antes de avanzar en el analisis pleedznte traduccién hay que hacer una
advertencia importante, y es que la edicion quézamaos, fue publicada en el afio 2001,
por la editorial Iwanami de Tokyo, y se trata denlancionada traduccién del 1938 pero

152 E] mismo puesto docente que habia ocupado Niteseedel 1909 y durante algunos afios.
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gue ha sido revisada, y aunque minimamente, maddigor Yanaihara Isaku en el afio
1974.

B. El traductor

Yanaihara Tadao (1893-1961), estuvo muy influeriagsde su juventud por el
pensador cristiano Uchimura Kanzo, y por el prdditobe Inazo. Yanaihara se hizo
cristiano y formé parte delukyoukai(literalmente,“sin Iglesia”), movimiento cristiano
liderado por Uchimura Kanzo, que proponia un enssimo al margen de cualquier tipo
de jerarquia eclesiastica, movimiento en dondeirmodia lo largo de toda su vida adulta.
Compartia con sus maestros la idea de que lasagusman inutiles — y como se vera mas

adelante-, se opuso abiertamente a la ocupaci®tadehuria (1931) por los japoneses.

Fue catedratico en la Facultad de Econémicas pgeefigiosa Universidad de Tokio en
1920, y su primer libro se titulburistosha no Shink{_a fe del cristiano), publicado en
1921. Dentro del ambito académico, se dedicé ablesdel contexto socio-econdémico
de Japon en los afios 20 y 30 del S. XX, los movitoig migratorioshokumin),asi
como la politica colonial japonesa. Sucedid queaasa de sus fuertes criticas a la
organizacion del Estado, a la politica exteripisebre todo al colonialismo de Japdn en
Korea, China y Manchuria, Taiwan y Micronesia-, edrafio 1937, época en que las
relaciones entre Japén y E.E. U.U. eran muy terisas, un enfrentamiento con las
autoridades académicas de su Universidad y fuedora dejar su puesto docente en
diciembre de ese mismo afio y paralelamente, mutésss libros fueron prohibidGa

Se da la circunstancia que su traduccionBiedhidode Nitobe fue publicada un afio
después de su expulsién de la Universidad de Tokio.

Yanaihara no pudo regresar a la Universidad hastegde noviembre de 1945, una vez
terminada la Il Guerra Mundial. No obstante, desp@éuperar su puesto de profesor en
la Universidad y hasta su jubilacion, ocupé difeeencargos. En 1946, fue elegido
Decano de la Facultad de Econdémicas; y en 1949raxta Directordel Departamento
de Educacion. Desde 1951 y hasta 1957 fue Rectlarldeiversidad de Tokio.

Pensamos que esta restitucion se debio al trengamdbio que vivié Japon tras perder la
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guerra, y porque tal vez la figura de este intaklgbolémico durante el antiguo régimen,

ayudaba ahora a mejorar la imagen de Japén a@Gmntanidad Internacional.

C. Pretexto:

En el prélogo del traductor, YT habla de su adniragor el Dr. Nitobe y por el TO,
indicando que se trata una traduccién integraedt&d toriginal escrito en inglés de Nitobe
Inazo, tituladoBushido. The Soul of Jap#&h899), es decir que se refiere a la primera
edicion, que se escribid en el 1899 (especificanapla fecha correspondia al afio 32 de
la Era Meiji). Se refiere asi mismo a que el texiginal fue escrito cuando Nitobe tenia
la edad de treinta y ocho afos, en un periodo deatecencia en California. Continua
diciendo que el TO se public6 por primera vez dadeifia en 1900 por la Editorial
Leeds & Biddle Company, y al afio siguiente se pabkn Japdén. Hace referencia
también a la décima edicién revisada de la obrdiqgada en el afio en New York en el
afo 1905 — afio 38 de la Era Meiji-, por la edildPiatnam’s Sons y también en Japén,

por la editorial Teimi shuppansha.

Comenta ademas Yanaihara en el prélogo, que dioe3a de la Era Meiji, fecha de la
aparicion de la primera edicién del texto origi(a899), habian transcurrido tan solo
cuatro afios del triunfo japonés en la guerra cdbhiaa, y era cinco afos antes de la
Guerra Ruso —Japonesa, de la que Japon salio de viatorioso, por lo que comenzaba
una época de brillantez y de euforia para los and japonese§€omo consecuencia de
estos hechos, el interés por Japon y por su agaegj@rcito, comenzd a acrecentarse a

nivel mundial.

Continua diciendo el traductor que en esa époaapamnsecuencia de la Restauracion
Meiji, se dio también un apasionado auge del pg#nw japonés por parte de los tres
ejércitos (tierra, mar y aire). El fendmeno delauglitar japonés se comenzd a estudiar
en el mundo, e inesperadamente para el autorrawsobre el Bushido fue traducida a los
principales idiomas. Yanaihara Tadao afiade queaniente, de entre la extensa obra de
Nitobe, su libroBushido. The Soul of Jap&s el mas conocido a nivel internacional.

153 hittp:/lwww.h-net.msu.edu/reviewa/showrwv.cgi?
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YT afiade que poco después de la desaparicion dbe\ien 1935 —afio 10 de la Era
Showa-, aparecié una nueva publicacion del textpral prologado por su viuda, Mary
Elkintorf, quien vivié en Japdn hasta su fallecim@en 1938 y dedico los ultimos afios
de su vida a la recopilacion y publicacion de lmsbajos inéditos de su esposo.
Precisamente la presente traduccién fue publichdéseno afio de la desaparicion de la
viuda de Nitobe.

Yanaihara hace mencién en reiteradas ocasionedaagio del prélogo, a la primera
traduccion al japonés, la de Sakurai Osson, egitanigo personal de Nitobe, publicada
en el afio 1908 (afio 41 de la Era Meiji); en la cplaboré el propio autor del TO y se
encarg6 de su revision-, y la considera una geatuticion. Incluso comenta que le gusto
mucho al propio Nitobe, quien llegé a decir quenédmo no podria haber hecho una

traduccién mejor.

El traductor dice también que Sakurai era un esudigue conocia bien las fuentes chinas
citados en la obra, por lo que las referenciasfigietignas, y hace hincapié en que esa
traduccién insuperable fue fruto de la colaboraeidtie el autor (Nitobe) y el traductor
(Sakurai), y que él (Yanaihara) no hubiera podigoeh una traduccion de ese nivel.

Sin embargo, explica las razones que le llevan@mabizar su propia traduccién en 1938.
Fue principalmente para simplificar el lenguadf@anbun y kanshi -ya que Sakurai
utilizaba casi siempr&anbun, que son expresiones éanji antiguo muy cultas y
exclusivas del lenguaje caballeresckagshio lenguaje poético proveniente de la poesia
clasica china, de forma que el texto de Sakuraie-ccontenido era ya bastante
complicado en si mismo—, resultaba extremadameiitalbso de leer, y de otra parte,
era un libro muy dificil de encontrar ya en los &fi@inta, tanto en anticuarios como en

librerias de viejo.

Por consiguiente, Yanaihara Tadao pretendid addptanencionada traduccion y

modernizarla para que fuese mas facil de entermtelagomunidad de recepcién, pero
teniendo siempre en cuenta la lealtad al TO-. Maesti mismo YT, su temor de que esta
decisién suya de emplear expresiones mas modeen&smdan fracasar en vez de

encontrar mayor recepcion.
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No obstante, el traductor no renuncia totalmentetiizar expresiones de japonés
caballeresco, lenguaje poético, ni algunos arcadsaugnque intercala expresiones mas
actuales-, pues como el mismo explica, temia quebla perdiese rigor y fuerza
expresiva, por lo que su traduccion es bastanteco@plicada de leer que la del afio
2004, a la que hemos hecho referencia en el cagltulde este trabajo. Pero nosotros
pensamos también en otra intencion de YT, aunquesnexplicita, que coincidia en
parte con Nitobe. Es decir, con la continuaciériadBnea de su maestro fallecido de
reivindicacion aunque parezca paraddjico, del d@lmtercultural y del nacionalismo
japonés asi como el del pacifismo, asi como intgntasentar de nuevo en Japdon esta
peculiar y romantica vision del Bushido cristianiaa

Ademas, a pesar de que no hemos tenido accesotradizccion de 1908, puede
facilmente deducirse que el proceso de transfodnate la lengua escrita japonesa que
se inicié en la Era Meiji, habia comenzado a lbgraparte su objetivo de acercar el
lenguaje escrito a la lengua hablada, por lo quel efio 1938 la lengua escrita estaba
bastante mas simplificada que en 1908. Sin emb&geforma definitiva de la lengua
japonesa tbyo kanji) -en la que se redujo el nimero Kenjis basicos a 2000,
simplificAndose enormemente el japonés escritosenttevd a cabo hasta después de la

Segunda Guerra Mundial.

7.1.2. Larecepcion de la traduccion

Segun el propio traductor, Yanaihara Tadao y sy Mianaihara Isaku, -responsable de la
edicion revisada del 1974-, la traduccion de YT1888 tuvo mucha repercusion en
Japén desde su primera publicacion; y que hastidoel 974 habia sido reeditada catorce
veces la Editorial lwanami de Tokio. Mas adelardesido reeditada por la editorial
Iwanami de nuevo. La primera impresion de estacc@la fue publicada en 1991 vy la
séptima en 2001, lo que demuestra que en losadtiguince afios hay también un
considerable interés por este texto entre losrest@poneses

Como se ha dicho, la version que disponemos inalay@élogo de YI. En el prélogo del
corrector Yanaihara Isaku, sobre la revision degdduccion del 1938, nos dice que el
motivo de esta nueva revision ha sido que los tenes de la imprenta estaban
considerablemente deteriorados, y por eso se pgéoeedenovarlos. En un principio,
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Yanaihara Isaku pensé en cambiarlo todo a la lengontemporaneayén kogotai)para
facilitar la lectura de la obra a los lectores 8&4l, sin embargo enseguida le asalt6 el
temor de que este cambio tan radical estropeanitmal (chdsh), de la traduccién de
1938, con lo que la pérdida seria mucho mayor agiedneficios que semejante cambio
pudiese aportar a los lectores contemporaneos.

Asi es que para no estropear la traduccién origieafanaihara Tadao, Yanaihara Isaku
se ha limitado a cambiar alguriajispor nuevas letras japonesas y kamasactuales.
Ademas, algunos adverbios y conjunciones que astab&anji, se han escrito en
hiragana La motivacion era simplemente acercar la obraarlagente.

A continuacién Yanaihara Isaku expresa su fervidesz=o de que a partir de la edicion
revisada de 1974, esta obra siga despertando leaaiin de muchos lectores tal y como
habia sucedido hasta ese momento. Finalmente,emgradla Sra. Fuji Minako, quien

voluntariamente se habia prestado a ayudarle ewdkficacion de los caracteres de la
imprenta. Y para terminar, le sigue la fecha y éirde esta Ultima revision: Noviembre

del 1974. Yanaihara IsakiOf.cit:6)

7.2. Elementos intratextuales

A. Descripcion fisica del libro

Se trata de una edicidén de bolsillo, de 159 pagirerscuadernado en rastica. La cubierta
del libro es muy sobria, de color crema y los clam®s estan estan impresos en azul
pavo. .Tiene una cenefa alrededor de la portadgwonaldas motivos florales y pajaros
en tinta azul, del mismo tono que los caractergsasos. En la portag@demos leer lo
siguiente: En la solapa hay una brevisima refeaeatiBushido y concretamente al
parrafo de la obra en la que Nitobe lo compara fioladel cerezo. A continuacién
tenemos una reproducion de la cubierta, que esrfaga propiamente dicha, pero en un
color mas subido, cercano al sepia, y los caracte de la misma tonalidad pero mas

intensos.
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Vemos que la portada esta dividida en tres blogaedadeogramas; en el bloque superior

se leelwanami bunyay mas abajo los nimeros siguientes: 33. 118.4k, albajo el titulo

de la obra:EX & (Bushidd; Un poco separado, en el bloque central se le®bbli

Inazo; y debajo, traduccion de Yanaihara TadaoelExtremo inferior hay un tercer
bloque de caracteres en donde podemosliganami(nombre de la editorial); y debajo,
Iwanamishoten (librerialwanamj). A continuacion se revuelve a reproducir la paats

en la pagina siguiente podemos leer.

BUSHIDO. THE SOUL OF JAPAN
1899
Inazo Nitobe

La mencionada pagina sélo contiene estas tresslinea lo que se puede apreciar que en
esta traduccién, tanto el traductor (Yanaihara @adaomo el editor, otorgan el maximo
protagonismo al autor y al texto original, a diferi@ de algunas traducciones que hemos

analizado en capitulos precedentes.

Ademas, se ha de advertir que como suele ser hbhbitulapén, el libro comienza en

donde terminan los libros escritos en grafia latihae lee de izquierda a derecha y en
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vertical. Asi que la ultima pégina del libro seazben donde comienza cualquier texto
occidental. En la contraportada se puede leerBM) &I precio del libro en yenes (900
yenes + impuestos), y en la parte central una eqasfera en azul en cuyo interior
podemos leer lwanami -éwnji-, que como se ha dicho, es el nombre de la editorial

7.2.1. El género y el estilo

La traduccion se titula simplemente en la port@ia-i& (Bushido), titulo que es

suficiente para la comunidad de recepcion, ya questn refiriendo a su propia cultura,
aungue como se vera mas adelante, en la pagirargépduce el titulo integro de la
primera edicion del TO. La traduccion sigue pert@rao al género ensayistico.

En cuanto al estilo y al lenguaje que utiliza seeotia que el traductor, a pesar de su
intencion de modernizar el texto, recurre a express de japonés caballeresco y a
arcaismos, aunque intercala expresionemyismas actuales. Hemos observado que esta
traduccion ha sorprendido a algunos japonesesJagaensideran un poco “extrafa”,
desde el punto de vista gramatical y sintactico.

En cuanto a la emotividad, la profusién de japdm&sorifico, la reproduccion de las
metaforas del TO, las citas kanshj y expresiones de japonés caballeresco, son oescurs
gue potencian la emotividad y profundidad de laaolkn referencia a la sintaxis,
encontramos que la mezcla de construcciones sgaacictuales y en desuso, hacen de
esta traduccion un texto poco convencional, y heptmservado como se ha dicho
anteriormente, que a veces choca a alguno dedtwséds japoneses que me han ayudado
en el presente trabajo.

Si observamos qué estrategias traductoras se hanilizadd,
-apropiadoras/extranjerizantes-, vemos que el ttaduno sigue una estrategia uniforme.
Ya que, aunque prevalece la tendencia apropiaf@arsgihara Tadao procura al mismo
tiempo mantener la lealtad al texto original. Esiréntenta no olvidar la motivacion y
los objetivos de su maestro cuando escribié esta. @in embargo, hay elementos
culturales y expresiones linglisticas que sorobatips para los japoneses, que procura
no explicarlos demasiado.
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7.2.2. Contenido y estructura

La obra es completa y es una traduccién de ladib®a del TO, por lo que reproduce
todos los textos introductorios de la edicion ragas de 1905, y afiade un prélogo propio
del traductor de 1938. Yanaihara Isaku afiade ekto ttcomentando la edicion revisada
en 1974, insistiendo en que el mayor objetivo eoprésente traduccidén es hacerla mas
asequible al lector. Asi mismo se hace eco delrmre@onimero de lectores de la

traduccion.

A continuacién - en las paginas 7-8-, se sitlaldatde contenidoEX/mokuj). Mas

adelante, el titulo completo del texto originallegesta escrito en vertical y se lee de

izquierda a derecha-E 1 & B AN HE H A& 248 0 #%8F/ BushidoNihon no tamashi.

Nihon no shisé no kainféBushido. El alma de Japdén. Exposicion del pensatoi
japonés),

En la pagina siguiente se encuentra la dedicatleriitobe en japonés honorifico a su
amado tio Tokitoshi Ota, con quien tuvo muy estwedhzos, ya que durante un periodo
de su vida, convivid con él como su heredero y &ilep apellido. No obstante, después
de la muerte de sus hermanos varones de sangresGe) hogar paterno y recupero el
apellido Nitobe. En la pagina siguiente se repredeicprélogo del autor a la primera

edicion, firmado en Marvent, Pensilvania, en didieende 1899. Sigue con el prélogo a
la décima edicion ampliada, firmado por Nitobe aerisKikawa, Tokyo, el 10 de enero

del 1905.

Se reproduce asimismo el apéndifstik), con los nombres de personajes ilustres de la

cultura mundial y de elementos culturales del TE&popno sigue el orden alfabético
occidental (latino), sino el orden del “alfabetdabico japonés ekana
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CAPITULO VIII. REFLEJO DEL CONTEXTO Y DEL
PRETEXTO EN LAS TRADUCCIONES

8.1. Andlisis del texto original y de las cinco traducciones: La
mediacion de los traductores

Preliminar

En nuestro primer estudio'>* analizamos la manipulacion de la traduccion que tiene una
finalidad mas alla de la propia labor de traduccion, como es el caso de la realizada por
José Millan Astray (M-A) de 1941, comparandola con la traduccion de encargo de

Esteve Serra (ES) de 1989.

Después de los resultados tan interesantes del analisis de la traduccion de Millan Astray
de 1941, vimos la necesidad para esta investigacion de analizar la traduccion al
castellano de Gonzalo Jiménez de la Espada (GJE) del afio 1909, que impacto tanto al
general espafiol y que segin sus propias palabras, le inspird6 su famoso Credo
Legionario. De otra parte, nos interesaba también conocer la otra traduccion de la que
parti6 el general para realizar su controvertida traduccion. En un principio, so6lo
sabiamos que la tradujo del francés, aunque teniamos algunos indicios de que fuera a
partir de la traduccion realizada por Charles Jacob en 1927, por lo que localizamos la
mencionada traduccion francesa, con el objetivo de comprobar si era el origen de la de
Millan-Astray, o si al menos nos podia aportar alguna informacion sobre la mencionada
traduccion al castellano de 1941. Nuestro analisis ha confirmado la relacion entre las

dos traducciones.

Por ultimo, pensamos que también seria enriquecedor para nuestra tesis ampliar el
analisis del corpus con una traduccidn japonesa, para mostrar la vision de un traductor

japonés del Bushido de Nitobe, y como lo reinterpretaba para los lectores nipones de

' Trabajo de investigacion dirigido por la Dra. Allison Beeby Lonsdale, y titulado, Bushido. The Soul
of Japan de Inazo Nitobe (1905): El reflejo del contexto y de la ideologia en las traducciones al
castellano. Departament de Traducci6 i d'Interpretacid (FTI). Universitat Autonoma de Barcelona, 2005.
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una determinada época histérica y por eso, nos decidimos por la traduccion de

Yanaihara Tadao (YT) realizada en el afio 1938

En consecuencia, en este capitulo analizaremos las referencias culturales mas relevantes
del TO y el reflejo de la ideologia, el pretexto y el contexto en las diferentes
traducciones que constituyen el corpus de la tesis, asi como los efectos emotivos y
poéticos que consideramos mads significativos. Trataremos de mostrar como la vision de
cada traductor —ideologia, pretexto y contexto de cada uno de ellos-, afecta a la
produccion textual y a la interpretacion del texto como discurso a través de una

comparacion de los seis textos.

La obra de Nitobe (IN), como se viene observando a lo largo de este trabajo, es muy
apasionada y esta intensidad emotiva deriva a nuestro parecer, de un profundo
sentimiento nacionalista, propiciado por el momento histérico —La Restauracion Meiji
(1868) -, que el autor vivid tan de cerca, y que marco su adolescencia y juventud. Por
otra parte, Nitobe, como un erudito que conocia bien el método cientifico occidental, se
dedico a analizar a través de las jugosas paginas de esta obra el porqué de la fascinacion
que su pais le producia. Pensamos ademas, que con este rasgo emotivo tan caracteristico,
lo que pretendia no era solo divulgar, sino apasionar y convencer al publico anglosajon

de las excelencias de Japon.

Para ello, el autor utiliza principalmente la institucion de los samurais y el culto a la
naturaleza, tan caracteristico del alma japonesa y, para enfatizar esta emotividad, utiliza
ademas determinados recursos estilisticos, tales como la puntuacion, la ortografia y
especialmente las metaforas que comparan la institucion de los bushi con elementos de

la naturaleza.

Es frecuente asi mismo, el uso de mayusculas para resaltar conceptos y valores. Asi
mismo, es interesante hacer notar que, cuando hace referencia a la Biblia -cosa que es
bastante frecuente-, o cita textos antiguos, utiliza muchos arcaismos para intentar
reproducir el efecto del japonés antiguo, que diferia bastante del japonés de la época
Meiji, y mas atin del japonés contemporaneo; y este tipo de discurso contribuye también

a potenciar la emotividad del texto. Observamos igualmente, que a menudo utiliza
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signos de puntuacion como las comillas y signos de exclamacion, asi como la letra

cursiva.

Observamos que las metaforas y la emotividad que pretende trasmitir el autor se
reproducen con similar fuerza en la traduccion de Millan-Astray, ya que a este traductor
le interesaba enfatizar el texto al tener un proyecto traductor claro con finalidad de
propaganda de una determinada ideologia. El mismo M-A lo expresa claramente en el

Preambulo de la mencionada traduccidon de 1941.

Por el contrario, no tenemos informacion acerca de la finalidad del traductor al
castellano de 1989 Esteve Serra, por lo que tampoco tenemos claro su proyecto
traductor,-aunque por la informacién que nos ha facilitado la Editorial, parece que se le
puede identificar como una traduccion de encargo. Asi pues, esa falta de proyecto
traductor y de implicarse en la traduccion se podra apreciar en la seleccion de ejemplos
que presentamos en el presente capitulo y se refleja también en la emotividad, pues
aunque se reproduzcan las metaforas, el efecto suele ser menos poético que en el texto

original.

En cuanto a la traduccion que inspir6 el Credo Legionario (la traduccion de Gonzalo
Jiménez de la Espada de 1909), tenemos muy poca informacion sobre el traductor. En la
mencionada traduccion hay un prologo del traductor en donde nos informa de la
motivacion de la misma, que es dar a conocer el pensamiento y la cultura japonesa a
través del Bushido en Espafia, con lo que sus objetivos son distintos a los del la
traduccion de M-A de 1941 y no sabemos si el traductor de 1909 llegd a conocer a
Millan—Astray, ni tampoco si tuvo constancia del tremendo impacto que la obra de

Nitobe causo6 al mencionado militar y posterior traductor.

Respecto a la traduccion al francés de Charles Jacob de 1927, tampoco hemos
encontrado mucha informacién acerca de este traductor, aunque si podemos decir que
sigue la misma linea ideoldgica del autor del prologo, André Bellesort, un ferviente
admirador de Japon y especialmente de los samurais y los triunfos militares japoneses a
finales del S. XIX y principios del S. XX. De otra parte, las ambiciones imperialistas del
pais del Sol Naciente lo “acercaban” a los paises europeos que como Francia, poseian

un imperio en ultramar. Por lo cual la motivacion de CJ -el traductor, que coincidia con
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la del autor del prologo-, era dar a conocer la cultura de los samurais en Francia y
presentar a Japon como una potencia militar de primer orden; y en consecuencia se trata
de una traduccion muy emotiva. En en general, podemos observar que su linea
ideologica (la de CJ) estaba en sintonia con M-A, pero era mucho méas moderada que la

del general espafol, y sus objetivos no eran los propagandisticos.

Finalmente, el traductor al japonés, Yanaihara Tadao, en el prologo a su traduccion de
1938 nos dice que su motivacion para traducir la obra sobre el Bushido de Nitobe fue el
hacerla mas facil de leer por el publico japonés de la época, ya que la primera
traduccion al japonés, la de Sakurai Osson de 1908, a pesar de ser insuperable, resultaba

muy dificil de leer por el japonés medio.

Sin embargo, por la fecha de publicacién y su contexto podriamos imaginar que su
motivacion podria ser el mismo pacifismo de Nitobe. Siguiendo nuestra hipoétesis
general en cada ejemplo sefialaremos igualmente como la ideologia se manifiesta en las
traducciones, y asi mismo, veremos si son traducciones apropiadoras o extranjerizantes;
o si hay sinsentidos derivados del desconocimiento del contexto. Trataremos de resaltar
en ecada ejemplo cémo se manifiesta la emotividad del texto original y en que grado se

mantiene en las traducciones.

Dado que el TO trata de difundir el pensamiento y la cultura japonesa en Occidente
comparandola con el pensamiento y la cultura occidental, y pensando siempre en hacer
esta difusion lo mas asequible a la comunidad de recepcion, observamos que esta
“lleno” de referencias culturales que no son exclusivamente japonesas. Por tanto,
aunque prestaremos atencion prioritaria a las referencias culturales japoneses, creemos
que es interesante incluir también algunas referencias culturales de la cultura y el
pensamiento occidental, lo cual nos ayuda a tratar el tema desde el punto de vista de los
estudios interculturales. Es interesante sefalar que casi todas son expresiones con

contenido ideolégico, o de profundo arraigo en la historia y en la cultura japonesa.
Los ejemplos del texto original y de las traducciones elegidas se presentan por medio de

tablas numeradas sobre la parte superior izquierda, cada una de las cuales tiene seis filas

- cada fila se refiere a uno de los seis textos analizados- y dos columnas, en donde la
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primera columna tiene las iniciales en mayuscula del autor y de cada uno de los

traductores del corpus y la segunda columna contiene cada texto.

Las tablas estdin compuestas del TO y dos grupos de traducciones que corresponden a
dos etapas de nuestra investigacion sobre el Bushido de Nitobe. El primer bloque se
compone del texto original y de las traducciones al castellano de M-A (1941), y de ES
(1989). El segundo bloque estd compuesto de tres traducciones: La de GJE (1909) al
castellano y la traduccién francesa de CJ (1927), y finalmente la traduccion al japonés

de YT (1938).

En cada ejemplo de la traduccion japonesa -que aparece siempre en la ultima fila-, se
podran ver tres textos diferenciados. El primero de ellos es una reproduccion integra de
los ejemplos de la traduccion de 1938. El segundo texto es una transliteracion de la
traduccion al japonés en romaji. Y por ultimo, una traduccion literal de la autora de esta
tesis. En cuanto a esta traduccion literal, creemos que hay que hacer una advertencia al
lector, y es que, a pesar de que la traduccion de 1938 esta escrita con muchos arcaismos
y con lenguaje poético y caballeresco, la traduccion al castellano por parte de la autora
de este trabajo, se ha realizado utilizando un lenguaje actual, aunque advirtiendo
siempre de los culturemas especialmente cultos y significativos, y comentandolos. El
motivo de no utilizar castellano medieval, ni lenguaje caballeresco, se debe a que,
siguiendo los objetivos de esta tesis, lo que nos interesaba era realizar una traduccion
documento, que nos informe sobre ¢l texto de origen y el tratamiento de los culturemas,

sin pretender de ningun modo llevar a cabo una traduccion literaria.
Asi pues, los ejemplos del corpus se presentan distribuidos en dos apartados:
1) Mediacion del traductor

2) Sinsentidos e incongruencias

1) Mediacion del traductor

En este apartado prestaremos especial atencion al reflejo del contexto y de la ideologia
del autor/traductor del texto original, asi como al contexto y el pretexto de los
traductores en cada una de las traducciones que constituyen nuestro corpus. A pesar de

que la ideologia es la caracteristica mas sobresaliente que analizamos en el corpus,
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estudiamos también la emotividad —aunque es dificil separarla de la ideologia-, y las

estrategias traductoras -extranjerizantes y apropiadoras-.

2) Sinsentidos e incongruencias

Hemos dedicado un segundo apartado a los sinsentidos e incongruencias, ya que aunque

algunos de ellos se deben a la manipulacion del traductor, la mayoria no tienen nada que

ver con la ideologia, sino que mas bien ocurre por un desconocimiento tanto de la

lengua como de la cultura de origen por parte del traductor. Por lo tanto, se ha hecho

una seleccion de los sinsentidos que ponen de manifiesto de manera mas flagrante esta

falta de conocimiento del contexto cultural para reforzar la idea de que traduccion y

cultura estan estrecha e inevitablemente unidas.

A continuacion presentamos los ejemplos seleccionados por medio de tablas:

1) Mediacion del traductor

N°1
IN | Chivalry is a flower no less indigenous to the soil of Japan than its
emblem; the cherry blossom. (p.1)
M-A | La “Caballeria” es una flor tan peculiar al pais japonés, como el “cerezo”.
(p-15)
ES | La caballeria es una flor tan originaria del suelo de Japon como su
emblema, la flor del cerezo; (p.13)
GJE | La Caballeria es una flor no menos indigena del suelo de Japon que su
emblema, la flor del cerezo. (p. 21)
CJ | La chevalerie est une fleur aussi particuliére au terroir japonais que le
cerisier, embleme de notre pays. (p. 27)
YT

BHtiE* FZORBEIKRBERAUL, BEOL#HCEFORTSH
2., (p. 25)

*3rJ)F 1) A - (Nota: En la traduccién japonesa se escribe Chivalry en

katakana encima del término Bushido).
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Bushido* wa sono hyousho taru sakurabana to onajiku nihon no tochi ni koyl
no hana de aru.
El Bushido es una flor tan originaria del suelo del Japon, como su simbolo, la

flor del cerezo.

La obra comienza con esta bella metadfora que es un canto a la identidad nacional del
pueblo japonés. IN asemeja la institucion de la caballeria japonesa con la naturaleza, y
concretamente con su flor mas caracteristica y de mas arraigo: La flor del cerezo.
(Chivalry/cherry blossom). La emotividad del TO se reproduce en la traduccion de M-A
(1941), que ademas utiliza comillas y mayusculas:(“Caballeria”); sin embargo, escribe
“cerezo” pero no habla de que es el emblema de Japon, por lo que hay un sinsentido y
de otra parte, traduce “soil” por “pais”. La traduccion de ES (1989) se aproxima mas al

original pero pierde emotividad.

La traduccion de GJE (1909) se acerca mucho al TO y también reproduce la emotividad
del mismo, pues por ejemplo, se refiere a la “Caballeria” con maytsculas. En cuanto a
CJ (1927) se refiere a ‘“chevalerie” en mintsculas, y traduce “indigenous” por
“particuliere”, que significa “peculiar”, por lo que utiliza una estrategia apropiadora, se
observa asi mismo que GJE traduce “cherry blossom” por “la flor del cerezo” y CJ por
“cerisier”, y “than its emblem” por “emblem de notre pays”, y podemos decir que la

traduccion de CJ pierde algo de emotividad.

YT (1938) escribe “Bushido” (X 3iB8) —culturema que evidentemente, cumple mejor

su funcion en la cultura de llegada, aunque en el TO se habla de Chivalry. No obstante,

al lado del término Bushido escrito en kanji, hay unos furiganas*>® que reproducen la

palabra Chivalry. Con esto, parece que el traductor intenta dar prioridad al término & £
i8(Bushido), pensando en los lectores japoneses, pero su lealtad al TO le hace escribir

también el término = J F 1) A -Chivalry, en katakana, como intentando

comparar/acercar ambos conceptos, -occidental y japonés-, de la caballeria.

133 Furigana, escritura en kanas que normalmente sirven para indicar como se lee un determinado kanji. .
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N°2

IN | The conditions of society which brought it forth and nourished it have
long disappeared. (p.1)

M-A | Evidentemente, las condiciones sociales que habian engendrado y
amamantado la “Caballeria” han desaparecido desde hace mucho
tiempo.(pp.15-16)

ES | Las condiciones de la sociedad que la hizo nacer y la alimenté
desaparecieron hace mucho. (p.13)

GJE | Las condiciones sociales que lo produjeron y lo fomentaron han
desaparecido hace largo tiempo. (p. 21)

CJ | Evidemment, les conditions sociales qui avaient enfanté et allaité la
chevalerie ont disparu depuis longtemps. (p. 28)

YT

ThEERD DB TCEHSREBIIEALBETHIZALWL, (p. 25)

Sore 0 umi katsu sodateta shakai jotai wa kieusete gai ni hisashi
Las condiciones sociales que lo han alumbrado (al Bushido) y alimentado

han desaparecido hace mucho tiempo.

Aqui observamos de nuevo una metafora de la caballeria con un ser vivo, con lo que es

un parrafo de gran expresividad. M-A (1941), mantiene la metafora y la fuerza emotiva,

mientras que ES (1989) aun siendo proximo al TO, pierde emotividad a nuestro

entender.

Vemos también que las traducciones de las que parte la de M-A, la traduccion de GJE

(1909) no reproduce la emotividad del TO. En cuanto a la traduccion al francés de CJ

(1927), es bastante mas emotiva, ya que recurre a metaforas que personifican a la

institucion del Bushido como si de un nifio se tratara; y si nos fijamos en la traduccion

al castellano de M-A del 41, vemos que ha traducido este parrafo literalmente de la

francesa. En cuanto a la traduccion al japonés de YT (1938), observamos que es menos

emotiva que el TO.
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N°3

IN

More than a decada later, about a time our feudalism was in the last throes
of existence, Carl Marx, writing his “Capital”, called the attention of his
readers to the peculiar advantage of studying the social and political

institutions of feudalism. (p. 2)

Mas de diez afios después, cuando ya el feudalismo exhalaba su ultimo
suspiro, otro escritor llama la atencion de sus lectores sobre la particular

ventaja y politicas del feudalismo [...]. (p. 2)

ES

Hacia la década en que nuestro feudalismo estaba llegando a su fin, Karl
Marx, en su Capital, [lam¢ la atencion de sus lectores acerca del provecho
especial que se podia obtener del estudio de las instituciones sociales y

politicas del feudalismo [...] .

(p. 14)

GJE

Una larga década mas tarde, proximamente hacia el tiempo en que
nuestro feudalismo vivia los ultimos momentos de su existencia, Carlos
Marx, al escribir su Capital, llamaba la atencion de sus lectores sobre la
ventaja especial de estudiar las instituciones sociales y politicas del

feudalismo (p. 22)

cl

Plus de dix ans apres, alors que notre feodalité était a son dernier soupir ;
Karl Marx, dans son livre le Capitale, attirait 1"attention de ses lecteurs sur
lavantagentout particulier qu’ils retireraient dun étude des institutions

socials et politiques de la feodalité [...]; (p. 29)

YT

TORTEULZEANTRIEOHRFEN RROEZEIEMBS L
LTWECBHMINVIAETOE TERGR,) ICHEVT, BHESOHLH
BUEH G EMR LOBKOERICEL[..] REDERZMREL

Co (P.26)

Sono go jlinen ijyou wo hete wa gakoku no houkenseido ga saigo no iki wo
hikitorou to shiteitakoro Ka-ru Marukusu wa sono sho shihonron ni oite,
houkensei no sakai seido shoseido kenkyujou no tokushu no riben nikanshi

dokusha no chui wo kanki shita.
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Mas de diez afos después, en la época en que en nuestro pais, el
feudalismo estaba agonizando, Karl Marx, en su obra “El Capital”, llam¢ la
atencion a sus lectores/ (lit. “levanta”* la atencion a sus lectores), de que era
especialmente ventajoso estudiar las instituciones politicas y sociales del
feudalismo [...].

*expresion literaria en desuso actualmente que potencia la emotividad.

Este ejemplo es uno de los que evidencia mas la manipulacion de la traduccion por parte
de M-A (1941), quien omite la referencia a Karl Marx y a su obra El Capital debido a
que Karl Marx era un autor maldito en la Espafa de la época y sus obras estuvieron
prohibidas hasta mediados de los afios 70 del siglo veinte. En cambio, en la traduccion

de ES de 1989 no se omite esta referencia.

Observamos que esta omision de M-A no viene de ninguna de las dos traducciones que
el conocié. GJE, en la traduccion de 1909 mantiene la referencia a Karl Marx y a su
obra ““Capital”’, que aparece en el texto original, por lo que no se observa ningtn tipo
de mediacion ideoldgica. Sin embargo, hay que tener en cuenta que esta traduccion se
publico en 1909, cuando atun no se habia producido en Rusia la Revolucion de Octubre
(1917), por lo que el régimen comunista no existia atin, y de otra parte, que el contexto
politico y social en Espafia durante la primera época del reinado de Alfonso XIII no era
tan represivo como en los afios cuarenta del siglo XX. Se observa también que GJE
resalta las dificultades y la nostalgia de la época con la frase, “una larga década mas
tarde”. En cuanto a la traduccion francesa de CJ de 1927, tampoco se omite la
referencia a Karl Marx ni al Capital, a pesar de que el régimen comunista llevaba una

década implantado en Rusia.

Y en a la traduccion japonesa de YT (1938), vemos que hace asi mismo referencia a

Karl Marx (8-} YMJ2), que el traductor escribe en katakana por ser un antropénimo

extranjero, y que menciona también el titulo de la obra El Capital , pero traducido al

japonés [ A%E@], -entre corchetes-, que significa literalmente “Tratado del Capital”.
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N°4

IN

“What Buddhism failed to give Shintoism offered in abundance, such
loyalty to the sovereign, such reverence for ancestral memory, and such
filial piety as are not taught by any other creed, were inculcated by the

Shinto doctrines”. (p.12)

Lo que el Budismo no supo dar, el Sintoismo lo ofreci6 en abundancia. La
lealtad hacia el soberano, la veneracion a la memoria de los antepasados y
la piedad filial; las doctrinas de Shinto inculcaban todo esto mas

rigurosamente que ninguna otra creencia.(p.28)

ES

Lo que el budismo no daba, el shintoismo lo ofrecia en abundancia. Una
lealtad al soberano, una veneracion por la memoria ancestral, una piedad
filial que no ensefa ningin otro credo, eran inculcadas por las doctrinas

sintoistas. (p. 22)

GJE

Lo que el Budismo no pudo dar, el Sintoismo lo ofrecia en abundancia. La
lealtad al soberano, la veneracién a la memoria de los antepasados, el
amor filial, que ningin otro credo predica, fueron inculcados por las

doctrinas sintoistas. (p. 29)

CJ

Ce que le Bouddhisme ne sut pas donner, le Shintoisme [ offrit en
abundance. Le loyalism envers le soverain, le venération de la mémoire
des ancétres et la pieté filiale ; les doctrines de Shinto inculquaient tout

cela plus rigouresement que ne l'enseignait aucune autre croyance, (p.

40)

YT

LHEOEABTY LEnZHENEN ICHIGL L, HEBEOHRICKY)
THRCENEZDERICNTZER. HECHITZEH, BSTICH
ICEWTRETR, HOVABDIRBICL>TEHAShBL 212

ENENTH>To (p.32)

Bukkyou no ataezarishi mono wo Shintd ga yutakani kyokyu shita. Shinté no
kyogi ni yorite kizamikomaretaru shukun ni taisuru chusei, sosen ni taisuru
sonkei, narabi oya ni taisuru koké wa ta no ikanaru shukyo ni yotte mo

oshierarenakatta hodo no mono de atte.
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Lo que el Budismo no podia dar, el Sintoismo lo proporcionaba en
abundancia. La doctrina sintoista inculcaba la sumisién como ninguna otra
religion [...] esa lealtad al sefior, la reverencia hacia los antepasados y la

piedad filial'*.

En este ejemplo observamos que M-A (1941) mantiene las maytsculas del TO, lo que le
da mas emotividad que el texto de ES (1989), que da prioridad a las normas ortograficas
de la cultura de recepciéon. Vemos también como M-A acerca el texto al lector,
traduciendo “ancestral memory” por “a la memoria de los antepasados”, mientras que
ES es mas proximo al TO. Por lo cual, pensamos que ambas traducciones cumplen su
funcién en la cultura meta. Hemos observado también que M-A utiliza el cambio del

orden de la frase y la explicitacion con fines pedagogicos.

En cuanto a las traducciones origen de la de M-A, se observa que GJE (1909) mantiene
asi mismo las mayusculas del TO, por lo que reproduce la emotividad del mismo. Sin
embargo, traduce “ancestral memory” por “reverencia a la memoria de los antepasados”
acercando el texto al lector, al igual que CJ (1927) y que M-A. Observamos pues, que
GJE no sigue en este parrafo una estrategia uniforme sino que utiliza indistintamente las

estrategias extranjerizantes y apropiadoras.

En la traduccion japonesa, YT (1938) traduce el parrafo mencionado por “fA 5

% BEHY (sosen ni taisuru sonkei)”, que significa “veneracion hacia los antepasados”, por
q g p p

lo que es proximo al TO, pero cumple bien su funcion en la cultura meta.

N°S

IN To us the country is more than land and soil from which to mine gold or to
reap grain- it is the sacred abode of the gods, the spirits of our
forefathers:

(p. 14)

M-A | Para nosotros, la Patria es algo mas que la tierra, algo mas que un suelo del

13 La piedad filial (ko) significa obedecer fundamentalmente a los padreshasta la muerte.
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cual se extrae el oro y se recoge el grano; es la mansion sagrada de los

Dioses, de los espiritus de nuestros mayores. (p. 30)

ES | Para nosotros, el pais es mas que una tierra y un suelo del que extraer oro y
cosechar grano: es la morada sagrada de los dioses, los espiritus de
nuestros antepasados. (p. 23)

GJE | Para nosotros, el pais es algo mas que la tierra, algo mas que el suelo donde
se extrae el oro, 6 en que se cosechan granos: es la mansion sagrada de los
dioses, espiritus de nuestros ascendientes; (p. 31)

cl Pour nous, la Patrie est quelque chose de plus que la terre, de plus quun
sol dont on extrait de lor et ou 1'on réclte du grain : c’est le séjour sacré
des dieux, des esprits de nos aieux ; (pp. 42-43)

YT

B TELR, SHMERMLLEYBRYZREL 2V 3514
LENDE®RZETS: - ThE@ELZ, IBXHLEELOBEOENH

EX2EMTHS. (p. 33)

Wareware ni torite kokudo wa kinkou wo saishushiteri kokumotsu wo
shukaku shitari suru tochi ijou no imi wo yuusuru [,,,] sorewa kamigami,

sunawachi wareware no jinsen no rei no shinsei naru sumika dearu.

Para nosotros, nuestra tierra significa mas que (cultivar) el suelo donde se
extrae el oro, y mas que la tierra en donde se cosecha el grano; esto es, la

morada sagrada del espiritu de los dioses de los antepasados.

Un vez mas vemos la emotividad que provoca el sentimiento nacionalista que IN

expresa por medio de metaforas. Observamos que M-A (1941) traduce “country” por

“Patria” en mayusculas, y también habla de “Dioses” en mayusculas, lo cual nos choca,

pero lo atribuimos a su intencion de potenciar la emotividad del texto. Observamos

asimismo, que traduce “forefathers” por “mayores” y suponemos que el matiz se debe a

que la religion cristiana tiene una concepcion distinta del culto a los antepasados del

Sintoismo. En cambio, ES (1989) es mas neutral y se mantiene orientado hacia el TO.

Este ejemplo es muy emotivo y pensamos que la emotividad es el resultado de su fuerte

carga ideologica.
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Por otra parte, GJE (1909) traduce “country” por “el pais” y “dioses” en minuscula,

siendo proximo al TO. En cuanto a la traduccion francesa de CJ (1927), lo traduce por

“Patrie” (al igual que M-A), y la palabra “dieux” es traducido en en mintscula.

En cuanto a la traduccion al japonés de YT (1938), traduce los citados culturemas por

“E £ /kokudo”, literalmente tierra/pais, y “gods” por” “$# < /kamitachi”.

N°6

IN

To us the Emperor is more than the Arch Constable of Rechtsstaat or even
the Patron of a Culturstaat- he is the bodily representative of Heaven on

earth, blending in his person its power and its mercy. (p.14)

Para nosotros el Emperador es algo mas que el archicondestable de un
Rechtsstaat y atiin mas que el amo de un Culturstaat. Es el representante
humano del cielo sobre la tierra, reuniendo en su persona el poder y la

clemencia celestes. (p. 31)

ES

Para nosotros, el Emperador es mas que el gran Condestable de un
Rechtsstaat*, o incluso que el Patrocinador de un Kulturstaat**, es el
representante encarnado del Cielo en la tierra, que combina en su persona el
poder y la clemencia de aquel. (p. 24)

* Estado de Derecho (N del T).

** Estado civilizado (N del T).

GJE

Para nosotros el Emperador es mas que el Archi-condestable de un
Rechtsstaat, y atin, que el “Patron” de un Culturstaat: es el representante

corpdreo del cielo en la tierra. (p. 31)

cl

Pour nous, I’Empereur est plus que 1" Archiconnétable d 'un Rechtsstaat, ou
encore que le Maitre d'un Culturstaat : il est le représentant humain du
Ciel sur la terre, reunissant en sa personne la puissance et la clémence

celestes. (p. 43)

YT

BYICEWTREREFEROBERORTR L, XLERORE
E"NXMO2, TERL, EICRBZEELESRORKETH

W, RODECBEZE—BIERBLEZESDTHS, (pp.33-34)
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Wareware ni torite tenné wa houritsukokka no keisatsu no chd dewanaku
bunkakokka no hogtsha ““patoron” demonaku chijé ni nikushin wo
mochitamou daihyousha deari ten no chikara to jin-ai to wo goittsushin ni

kenbi shitamou no dearu.

Para nosotro, el Emperador no es el Superintendente del Estado de Derecho,
ni tampoco el Patrono del Estado Civilizado, sino el representante
encarnado del Cielo en la Tierra, reuniendo en su persona el Poder y la

misericordia celestes.

En este caso aparece otra vez la ideologia junto a la emotividad en el texto original de
IN al hablar de su Emperador. IN mantiene algunos culturemas en aleman y en cursiva,
pues fueron acuiiados por juristas alemanes, pero no los explica, porque suponemos que
serian términos extrafios y tal vez arriesgados de explicar en la comunidad de recepcion

y en los albores del S. XX.

En la traduccion de M-A (1941) es patente tanto la emotividad como la ideologia: (Amo
del Culturstaat), en vez de Patron, como escribe IN, término que ES (1989) traduce por
Patrocinador, siendo mas proximo al TO. Tampoco se molesta M-A en traducir los
culturemas alemanes ni explicarlos con notas, lo que nos lleva a pensar que no tendrian
ningin significado para ¢él, aunque tenemos que decir que ocurre lo mismo en la

traduccion francesa de CJ (1927), de la que parte M-A.

La traduccion de ES (1989) es, sin embargo, mas neutral y adecuada a la comunidad de
recepcion. Ademads ES explica los culturemas alemanes, ya que son términos integrados

a nuestra organizacion socio-politica actual de un Estado de Derecho.

Por otra parte, GJE (1909), se mantiene proximo al TO y reproduce tanto la ideologia
como la emotividad de IN. El traductor mantiene también los culturemas politicos
alemanes en alemén, pero no los explica, al igual que ocurre en el texto original y en las

traducciones de CJ y la de M-A.
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En cuanto a la traduccion al japonés de YT (1938), se mantiene la ideologia y la

emotividad del TO, pero observamos que traduce “Archicontestable Rechtsstaat” por”

EEREROBEEDER” (horitsukokka no keisatsu no chd/ Superintendente del Estado

de Derecho) y el “Patrén” de un Culturstaat por {t B xR ORZBEZ (/N O,

(bunkakokka no hogdsha-Patoron/Patron, patrocinador, (0 garante) del Estado
Civilizado). En este caso, observamos que mantiene el culturema del TO en aleman
Rechtsstaat, y ademas explica su significado para que el concepto sea mas facil de

comprender por la comunidad de recepcion, poco familiarizada con estos términos

juridicos alemanes, y en el caso de “Patron” mantiene el culturema en katakana, [/\ b

H>/], pero lo traduce también al japonés, lo mismo que hemos visto en la traduccion

de ES de 1989, por lo que pensamos el traductor japonés conocia bien su significado, en

su calidad de experto en Ciencias Politicas. Y que también los explicd pensando en la

comunidad de recepciéon. YT traduce “mercy” por “{=%/ que significa misericordia”

como un atributo divino.

N°7

IN | The tenets of Shintoism cover the two predominating features of the

emotional life of our race. —Patriotism and Loyalty.(p. 14)

M-A | Los dogmas del Sintoismo contienen los dos rasgos principales de la vida

emocional de nuestra raza: Patriotismo y Lealtad. (p. 31)

ES | Los principios del sintoismo cubren las dos caracteristicas predominantes

de la vida emocional de nuestra raza: el patriotismo y la lealtad. (p.24)

GJE | Los dogmas del Shintoismo corresponden 4 los dos caracteres dominantes

en la vida emocional de nuestra raza: Patriotismo y Lealtad. (p. 31)

CJ | Les dogmes du Shintoisme contiennent les deux traits principaux de la vie

é¢motionelle de notre race: Patriotisme et Loyalisme. (p. 43)

YT | wEo#%Eck. BAREOBBEZO->OXENEGREFED

NEBELEZLVEBIEENTVS, (p. 34)

Shindd no kyougi ni wa waga minzoku no kanjo seikatsu no futatsu no

sihaiteiki tokushoku to yobarubeki aikokushin oyobi chyigi ga fukumarete
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iru.

La doctrina del Shinto contiene las dos caracteristicas predominantes de la

vida emocional de nuestra raza, patriotismo y lealtad.

IN habla de “tenets of Shintoism”, y M-A (1941) lo traduce por “dogmas”, mientras
que ES (1989) lo traduce por “principios”, por lo que una vez mas aflora la ideologia en
la traduccion de M-A mientras que la de ES es mas neutral y cumple bien su funcién
en la comunidad de recepcion. Sin embargo, en este caso no es una decision s6lo de M-
A, ya que GJE (1909) traduce “tenets” por “dogmas”, por lo que se atisba la ideologia o
mas bien la influencia de la teologia catdlica y lo mismo ocurre con la traduccioén de CJ
(1927), que lo traduce por “dogmes”. Por lo demds, GJE reproduce la emotividad del
TO al escribir “Patriotismo y Lealtad” en mayusculas, y lo mismo ocurre en el texto de
CJ, que resalta el “Patriotismo et Loyalisme” Y, en cuanto a la traduccion de GJE, sélo
afadir una apreciacion de puntuacion, ya que observamos que acentia la preposicion
“a”, lo mismo que en otras ocasiones la “6”, un acento que hace tiempo se suprimio de

la ortografia en castellano.

En la traduccion al japonés, YT traduce el culturema “tenets” por “¥(Z&” (kyodgi), que

significa “doctrina o principios”. Se observa también que en el texto en japonés se

traducen los culturemas mencionados por sus equivalentes culturales (BE 4, B

/aikokushin, chugi); es decir, “patriotismo” (lit, amor al pais), y “lealtad”.

N°8

IN | The writings of Confucius and Mencius formed the principal text-books

for youths and...(.p,16)

M-A |Los escritos de Confucio y de Mencius constituian la guia principal de la

juventud ... (p.34)

ES | Las obras de Confucio y Mencio eran los principales libros de texto para

los jovenes. (p. 26)
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GJE |Las obras de Confucio y Mencio constituian los principales libros de texto

para los jovenes. (p. 33)

CJ |Les obres de Confucius et de Mencius constituaient le guide principal de

la jeunesse. (p. 47)

YT | g#ma2E8BRIcSVCEENSEEICEL TR, AF0KIIERIED

BREEEBRDIMERTH 27z, (p.34)

Genmitsu naru imi ni oite dotokuteki kydgi ni kanshite wa kdshi no kydkun

wa bushidd no mottomo héfu naru engen de atta.

En sentido estricto, las ensenanzas de Confucio eran la fuente mas abundante

del Bushido en cuanto a la doctrina ética.

Aqui se observa la ideologia de M-A (1941), cuando traduce “principal text-books” por
“guia principal”, mientras que la traduccion de ES (1989) es més neutral y orientada al
TO. Es interesante sefialar que M-A no omite las referencias a los fildsofos orientales, al

igual que sucede con los demads traductores.

Se ve también que la traduccion de GJE (1909) es proxima al TO no encontramos
ninguin reflejo de ideologia, pero si pensamos que por su trabajo como profesor en
Japon, supiera que las Analectas de Confucio entre otros textos, habian de ser
memorizados por los nifios samurdis y no discutidos ni razonados. En la traduccion
francesa, CJ (1927) nos habla de “guide principal”, al igual que la traduccion de M-A,
“guia principal”, que reproduce la ideologia de la traduccion francesa, en consonancia
en este caso con la ideologia de M-A. De otra parte vemos que en cuanto al tratamiento
de los nombres propios (Confucius, Mencius), GJE los naturaliza (estrategia
apropiadora), mientras que CJ mantiene la transliteracion al latin que estandarizaron los

jesuitas.
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Por otra parte YT (1938), traduce el parrafo por por “bushido no mottomo héfu naru

engen de atta » que significa “era la fuente mas abundante del Bushido”, pero no se

refiere a textos escritos ni a guias escolares. Creemos que con esta apreciacion, YT

estaba refiriéndose a que en el auge de la época samurai, los textos confucianos se

recitaban de memoria, y que no todos los samurais los conocian directamente. En

muchos casos se trataba de tradicion oral, ya que no debia ser muy habitual que los

nifios samurais pudiesen leer los textos confucianos con soltura. Pensamos que esta

traduccion cumple bien su funcidon en la cultura de recepcion. Hemos observado asi

mismo, que YT reproduce en chino solo el nombre de Confucio, que en japonés se

pronuncia como “Koshi”.

N°9
IN | Bushido could not accept the judgement of Huxley, that the cosmic process
was unmoral [...]. (p. 17).
M-A | El Bushido hacia poco caso del saber en si mismo que no debia ser buscado
como fin en si, sino como medio de alcanzar la sabiduria. [...] (p. 35).
ES El Bushido no podia aceptar la opiniéon de Huxley, segun la cual el proceso
coésmico es amoral. [...] (p. 27)
GJE | El Bushido no aceptaria jamas la afirmacion de Huxley, segiin la cual el
proceso cosmico es amoral. [...] (p. 34)
cJ Le Bushido ne pouvait accepter le jugement de Huxley,: a savoir que les
cours de phenoménes cosmiques est déporvu de moralité. [...] (p. 47)
YT

FHOETRERMZEETELT/\VIAL—0HEZ, BLi@

FRITDEABH2EDTHSD, [...](p. 35)

Uchi no shinké ha dotokusei wo yusezu to nasu Huxley no dantei wo

bushido wa y6nin suru o enakatta no de aru.

El Bushido no podia aceptar la conclusion de Huxley, de que el proceso

cOsmico es inmoral. [...]
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Podemos observar que tanto las traducciones al castellano de ES (1989) y de GJE
(1909), la traduccion al francés de CJ (1927), asi como la traduccion al japonés de de
YT (1938), son proximas al texto original. Es decir, que en las tres se hace mencion al
pensamiento de Huxley sobre el proceso cosmico y no se observa mediacion ideologica

ni censura.

Sin embargo, la unica traduccidon que no hace mencion a Huxley, y que ademas
modifica el parrafo que explica su opiniéon sobre el proceso coésmico, es la traduccion
al castellano de M-A de 1941 atn pesar de partir de la traduccion francesa de CJ en
donde si estd la referencia a Huxley.Thomas Huxley(1825-1895) era un bidlogo
britanico seguidor de las teorias de Darwin sobre la evoluciéon del hombre, y que
criticaba mucho las utilizacion de la religion para explicar hechos cientificos, ya que
daba prioridad a las evidencias que podian se probadas cientificamente, por lo que
preobablemente no estuviese muy bien visto en el contexto historico de la Espana de
1941, ni en los circulos que frecuentaba M-A. Por tanto, en la traduccion de M-A si que

apreciamos mediacion ideoldgica por parte del traductor.

En cuanto a la traduccion de YT (1938), vemos que no se entiende bien el parrafo
debido a que la construccion de la frase es muy extrafia. Por tanto, la traduccion literal

seria ilegible, por lo que en esta ocasion se ha traducido al espafiol seglin el sentido.

N°10

IN | The Lord of heaven and earth, [...] dwelling in the heart of man, becomes his

mind (kokoro); hence a mind is a living thing, and is ever luminous. (p. 19)

M-A |El duefio del cielo y de la tierra [...] morando en el corazén mismo del
hombre se convierte en su espiritu (Kokoro): luego el espiritu es algo vivo y

esta siempre luminoso. (p. 37)

ES | El seiior del cielo y de la tierra, [...] que mora en el corazén del hombre, se
convierte en su mente (kokoro); por eso una mente es una cosa viva y

siempre luminosa. (p. 28)

GJE | “El Seiior de los cielos y de la tierra, [...] entrando en el corazén del hombre
se convierte en su espiritu (Kokoro); de ahi que un espiritu sea una cosa viva

y siempre luminosa”. (p. 35)
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CJ |“Le Maitre du ciel et de la terre [...], habitant dans le coeur méme de
1’homme, devient son esprit (Kokoro) ; donc 1'esprit est une chose vivante et
il est toujours lumineux » ; (p. 48-49)

YT

TRBELDEE, ACRENTOLERD, BICOEEPILT, &
R4V & ALK, "2OFXREKOBARELCRL Y ..

(p- 36)

Tenchi sh6j6 no shusai, hito ni yadorite kokoro to naru. Yueni kokoro wa
katsubutsu ni shite, tsuneni syoujyou tari -to. Mata iwaku, sono hontai no

reimei ha tsuneni Shojo tari.

El Sefior del Cielo y de la Tierra, habitando en el corazéon del hombre se
convierte (deviene) en su mente, por eso, la mente es una cosa viva, siempre
luminosa, o dicho de otro modo, la esencia del espiritu siempre esta

brillando.

En este caso IN se refiere al “Lord of Heaven and earth”, mientras que M-A (1941) lo

traduce por “dueiio del cielo y de la tierra”. Sin embargo ES (1989) es mas neutral y se

mantiene proximo al TO “el sefior del cielo y de la tierra”. A continuacion el texto

original se refiere al término kokoro uno de los culturemas fundamentales para entender

el pensamiento oriental y especialmente el pensamiento japonés. Asi pues, IN mantiene

el término kokoro pero a continuacion lo traduce por “mind”, ya que en japonés kokoro

se escribe con un kanji que representa el corazon y puede significar a la vez corazon y

mente. Observamos que M-A (1941) lo mantiene y lo traduce por “espiritu”, y

suponemos que hace una traduccion literal del francés de CJ (1927) “esprit”, pero sin

embargo en espafiol, el término “espiritu” tiene un matiz diferente; GJE en 1909,

también habla de “espiritu”, mientras que YT (1938) lo traduce por ““kokoro”.

N°11

IN

A famished little boy-prince of Sendai, who in the drama is made to say to
his little page, “Seest those tiny sparrows in the nest, how their yellow bills

are opened wide, and now see! There comes their mother with worms to feed
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them. How eagerly and happily the little ones eat! But for a samurai when his

stomach is empty, it is a disgrace to feel hungry”. (p. 31)

El pequefio principe de Sendai, que muriendo de hambre, dice a...”Mira
esos gorriones en su nido, ;ves como abren todos lo mas que pueden sus
picos amarillos; y ves ahora a su madre que les trae gusanos para comer?” .
Con qué avidez y con que gusto comen los pequefiuelos. Pero para una
Samurai es un deshonor prestar atencion al hambre cuando el estdbmago esta

vacio.(p. 52)

ES

[...] un principito famélico de Sendai, que en la obra de teatro dice a su
pequefio paje: “Mira esos gorriones minusculos del nido, como abren
completamente sus picos amarillos, y ahora fijate: ahi viene su madre con
gusanos para darles de comer” jQue ansioa y alegremente comen los
pequefios! Pero, para un samuray, cuando su estomago estd vacio es una

verglienza sentirse hambriento”. (pp. 37-38)

GJE

[...] un hambriento nifio, principe de Sendai, 4 quien un drama pone en
boca las siguientes palabras: “Mira esos gorrioncillos en su nido, como
abren sus picos amarillos, y mira ahora: su madre llega trayéndole

gusanillos para alimentarlos. [...] (p.43)

cJ

[...] un petit Prince de Sendai qui, mourant de faim, dit a la piece a son petit

page les mots suivants :« Regarde ces petits moineaux dans leur nid; tu
vois comme els ouvrent tout grands leur becs jaunes; et vois-tu
maintenant leur mére qui leur apporte des vers a manger ? [...] Mais un
samourai, c’est un deshonneur pour lui que de fair attention a la faim

quand son stomac est vide ». "(p. 62-63)

YT

[ERFUIO TN, "HBIEFUKIHRBO, BEHEThEFED,
BELRIHYEXRL, MREXVELLCE, FOFROELVEZ

TEINEEBUP,L ., WUSLLE[.](p.44)

Sendaihagi no chimatsu cago ni yori kuru oyadori no esabami o sureba
cosuzume no kuchibashisashiyori arisamani, kotori o urayamu chigokoro ni

mo, samurai no ko wa himoshiime o suru ka chugi ya.) to, ijirashikumo [...]
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El pequefio principe de Sendai decia a [...] (los padres de los pajaritos que
estan enjaulados, los gorrioncillos con los picos abiertos pidiendo alimento, y
la madre que introduce el pico dentro de la jaula). Aunque envidio a esos
pajarillos que su madre da alimento, el hijo de un samurai ha de aguantar el

hambre, y eso demuestra su auténtica lealtad.

En cuanto a los traductores, observamos que M-A (1941) suele reproducir e incluso
potenciar la emotividad del TO, una actitud coherente con su objetivo propagandistico;
Sin embargo, no reproduce los arcaismos del discurso de Nitobe. Pensamos que esto se
debe a que no capta ese cambio de registro. Vemos también que la traduccion de CJ
(1927), aunque trasmite la emotividad del TO, no reproduce los arcaismos del mismo.
En cuanto a la traduccion de ES (1989), hemos observado que el traductor no trasmite la
emotividad del TO, a pesar que suele reproducir las metaforas. Sin embargo, no recurre
tanto a signos de puntuacion para resaltar conceptos y valores, por lo que da la
sensacion de no profundizar mucho en el trasfondo cultural de la obra, siendo prioritario
para €l respetar las normas ortograficas y 1éxicas de la comunidad de recepcion. e puede
apreciar también como GJE (1909), reproduce en parte (mediante los signos de

puntuacion) la emotividad del TO, pero no reproduce los arcaismos del mismo.

En este ejemplo hemos creido que es importante detenernos en la traduccion al japonés
de YT (1938), ya que nos ha parecido muy interesante. YT (1938) vuelve al texto
original que Nitobe ha traducido al inglés. En este parrafo se cita un poema antiguo que
tiene rima: “Sendaihagi no chimatsu cago ni/ yori kuru oadori no/ esabami o sureba
kosuzume no /kuchibashisashiyori arisamani, kotori o urayamu chigokoro ni mo™. Se
trata de uno de los muchos poemas japoneses antiguos que hace referencia a los péjaros
cautivos. Precisamente, lo que més nos ha sorprendido en un primer momento de este
texto es que YT utilice el culturema “kago”, que significa “jaula”, en vez de
“neest/nido” como hace el autor del TO y los demas traductores. No obstante, pensamos
que posiblemente sea para potenciar la emotividad del texto, que expresa con un
ejemplo muy dramdtico la crudeza del sistema samurai, y en especial, el duro
entenamiento que recibian los niflos samurais desde su mas tierna infancia. Este texto
pertenece al Capitulo 4 del texto original objeto de esta tesis, que trata del valor, el

coraje y el entrenamiento del nifio samurai, y concretamente, ejemplifica el aguante y la
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abnegacion que se requiere del hijo de un samurai y que se presenta como una prueba

también de lealtad.

Desde luego, nos resulta extrafio imaginar a unos fragiles gorrioncitos en una jaula,
separados de sus progenitores, y pensamos en la tremenda dificultad de la madre para
alimentarlos a través de los frios barrotes. Pensamos también que Nitobe debia conocer
este poema pero que dulcificé su mensaje en el texto original para que en Occidente no
chocara demasiado, es decir, que fuese aceptable a la comunidad de recepcion

anglosajona de la época, como ocurre a lo largo de su obra.

N°12

IN “What a coward to cry for a triffling pain!” (p. 31)

M-A | “Ah, el cobarde que llora porque tiene pupa” (p. 52)

ES | “iQué cobardia llorar por un dolor insignificante!”. (p, 37)

GJE | “;{Qué nifio tan; cobarde, que llora por un dolor insignificante!” (p. 43)

cl Oh; le poltron qui pleure pour un boboj (p. 62)
YT | ZhLZ0BATAKCERAEVSERETT | (p4d)

Kore shiki no itami de naku koto wa nantoiu okubio mono desu!

Qué cobarde eres, llorar por un dolor tan insignificante!

En este caso la emotividad se manifiesta en el TO por medio de los signos de
exclamacion, que solo mantiene la traduccion de ES de 1989, pero a pesar de todo, la
traduccion de M-A de 1941 reproduce la emotividad del TO. Observamos también que
M-A traduce la expresion “triffling pain” por “tiene pupa”, utilizando un lenguaje de
caracter infantil, con lo que se trata de una estrategia apropiadora, y que resulta mas
cercana a la traduccion francesa que al TO, mientras que ES lo traduce por “dolor

insignificante” y es mas cercano al TO.
La traduccion de GJE de 1909 mantiene los signos de puntuacion y reproduce la

emotividad del TO, y se mantiene proximo al mismo. Asi mismo, la traducciéon al

francés de CJ (1927) mantiene los signos de puntuacion y la emotividad, aunque este
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ultimo realiza una traduccion apropiadora y utiliza una expresion especial para dirijirse
a los nifios: “Oh; le poltron qui pleura pour un bobo”. En cuanto a la traduccion al

japonés de YT (1938), pensamos que es proximo al texto original.

N°13

IN (Benevolence). It was deemed a princely virtue in a twofold

sense”...(p.36)

M-A | “Amor, magnanimidad, el amor al prdjimo, [...]. Eran llamadas
virtudes seiieras * en dos sentidos”. (p.62)

(* Sefiera: Insignia, estandarte, segiin la RAE.)

ES | (La benevolencia). Se consideraba una virtud principesca en un doble

sentido”. (p.43)

GJE | La benevolencia se estimaba como una virtud regia en un doble sentido.

(p- 48)

CJ | (L’amour, la magnanimité, 1"affection pour le prochain). Elles étaient dites

vertus princéres en deux sens. (p. 71)

YT '8 BR. BiE. A%, B#EEEXESO/ELT, T8HDBEAD

BROBUFBELEELOL LTRSS hiz, ThEZHOEKE

BLWTIEOBEEZS N, (p.49)

Ai, kany0, aijyo, dojyo, renbin wa korai saikd no toku toshite, sunawachi hi
tono reikon no zokuseichiu mottomo takaki mono to shite mitomerareta.

Sore wa futayou no imi ni oite Oja no toku to kangaerareta.

Amor, magnanimidad, afecto, carifio, compasioén, conmiseracion, han sido
desde antiguo virtudes excelentes. Por eso, se consideraban los maximos
atributos (o atributos superiores) del alma de la persona. Se consideraban

virtudes regias en un doble sentido.

En la traduccion de este parrafo se observa de nuevo la ideologia de M-A (1941), ya que
sustituye la palabra “principesca” por “sefiera”. También encontramos explicitaciones en

M-A, pues traduce “Benevolence” por “Amor, magnanimidad, amor al prdjimo”, lo que
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podria interpretarse como una manera de potenciar la emotividad del texto asi como una
referencia al cristianismo “amor al prdjimo”, que ayuda a acercarlo al lector. Por
consiguiente, la traducciéon de M-A es de nuevo apropiadora, mientras que la de ES

(1989) es mas proxima al TO.

En cuanto al segundo bloque de traducciones, GJE (1909) traduce “princely virtue” del
TO por “virtud regia”, asimilandola a la virtud de la profesion de principe. Ademas,
creemos que la palabra “regia” aumenta la emotividad, ya que se refiere a una virtud
propia de un rey/reina, y también a una virtud excepcional. Pensamos que en la
traduccion de GJE se refleja el contexto historico de la Espafia de principios del S. XX.,
con la reciente Restauracion de la monarquia borbonica (que fue una época de mucha
inestabilidad politica, con la sucesiva alternancia en el poder de los absolutitas y
liberales). En cuanto a CJ (1927), lo traduce por “vertus princiéres”, siendo mas cercano

al TO.

Sin embargo, YT (1938) lo traduce por £ & M & (6ja no toku), es decir virtud

regia/imperial.

N°14

IN Also, - It is impossible that any one should become ruler of the people to
whom they have not yielded the subjection of their hearts. Both
(Confucius and Mencius) defined this indispensable requirement in a

ruler by saying, “Benevolence- benevolence is Man.”(p.37)

M-A | Es imposible llegar a ser el conductor de un pueblo a menos que el
pueblo no le haya dado cabida en su corazén. Ambos exigen esa cualidad
esencial en un jefe, diciendo; Bondad. La bondad es el hombre. Esta

cualidad esencial se llama Bondad. (p.62)

ES Y también que es imposible que alguien llegue a ser el soberano de un
pueblo al que no ha sometido su corazon. Ambos (Confucio y Mencio)
definieron este requisito indispensable en un gobernante diciendo:

Bien. (p.44)

GJE | “Es imposible que nadie pueda regir un pueblo sin someter antes sus

corazones”. Ambos (Confucio y Mencio) definieron este requisito
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indispensable en el soberano, diciendo: La Benevolencia es el Hombre™. (p.

49)

cl “Es imposible a quiconque de devenir un conducteur du peuple, a
moins que le peuple n’ait donné prise sur son coeur ». Tous deux
(Confucius et Mencius) exigent cette qualité essenticlle chez un chef en

disant :« Bonté-la bonté c’est 'Homme. » (p. 72-73)

YT | TRELBRETFLCELDZBRVEE CAHSETDARY, &, AE

HIZ, COXFBELEDEOAUXEH#HZEEREL T, R ALK

Vie (p.49)

Tenkashinpuku sezushite ou taru mono wa imada korearazaru nari » to.
Kémou tomo ni, kono Oja tarumono no fukaketsuydken o teigishite, ““jin to

wa hito ni nari”’.

Todavia no existe un rey tan perfecto que el pueblo le entregue su corazon.

Ambos, Confucio y Mencio, definieron esta cualidad indispensable en un

rey. “La Benevolencia es el hombre”.

En este caso podemos observar que IN habla de, “become ruler of the people”. [...] Sin
embargo, M-A lo traduce por “el conductor de un pueblo”, y también nos habla de
“jefe” que son términos relacionados con la dictadura, y nunca menciona la palabra
gobernante. En cambio, ES lo traduce por “llegue a ser el soberano” que es un término

mas democratico y actual.

Hemos observado también que tanto IN como ES (1989) nos hablan de la entrega del
soberano a su pueblo, de su voluntad de servir al pueblo; asi es que pensamos que es un
concepto mas democratico de gobernante. Sin embargo, M-A (1941) se refiere a la
entrega por parte del pueblo hacia el gobernante, es decir, que el pueblo le debe de

rendir pleitesia, lo que es mas propio de un gobierno paternalista y dictatorial.

Se puede apreciar ademas que tanto IN en el texto original, como ES se refieren a

Confucio y a Mencio. Asi pues IN dice: ...“both Confucius and Mencius defined...” y
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ES:... “Ambos, Confucio y Mencio definieron...”; Sin embargo, esta referencia y la
cita no aparecen en la traduccion de M-A, que simplemente dice: “Ambos,...esta
cualidad...se llama Bondad”. Finalmente, comentar que hemos observado un sinsentido
en ES, cuando traduce (IN) Benevolence- Benevolence is Man / (M-A) Bondad / por

(ES) Bien.

Observamos asi mismo que GJE (1909) habla de, “pueda regir un pueblo”, y se
aproxima al TO; y traduce “indispensable requirement of a ruler”, por “requisito
indispensable en el soberano”, que refleja su ideologia mondrquica y también
democrata. En cuanto a CJ (1927), lo traduce como ““de devenir un conducteur du

peuple”, al igual que M-A.

YT (1938), por su parte, nos habla de una una indispensable e importante cualidad de

un rey, y que también significa gobernante“EE LD ENDFTAIREBHZEZRL T

(6ja taru mono no fukaketsu akken wo teigishi). A continuacion, YT se refiere
expresamente a Confucio y a Mencio, lo mismo que ocurre con GJE y que CJ. En

cuanto a la cualidad indispensable de un gobernante, GJE lo traduce por “Benevolencia”,

CJ por “Bonté” y YT por “{= (jin) /humanidad.”

N° 15

IN Thus also, [...] Bushido accepted and corroborated paternal
government - paternal also as opposed to the less interested avuncular

government. (Uncle Sam'’s to wit!)-.. (p.40)

M-A | Asi igualmente, [...] Bushido acogié y corroboré un gobierno paternal

asi como opuesto al gobierno despético. (p.64)

ES Asi también, [...] el Bushido aceptaba y corroboraba el gobierno
paternal —paternal también en cuanto opuesto al menos interesado

gobierno del tio (a saber, el del Tio Sam)-.(p. 45)

GJE | En un sentido que no se suele dar 4 la palabra, el Bushido aceptaba y
practicaba el gobierno paternal, paternal también como opuesto al

menos interesado gobierno avuncular (jdigalo si no el del Uncle Sam!).

(p- 50)
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cl Dans un sense qu’ont ne donne pas d’habitude au mot, Bushido acuellit et
corrobora un gouvernament paternel, paternel aussi comme opposé au
gouvernement avunculaire le moins interesée (celui de 1'Oncle Sam, par
example). (pp. 74-75)

YT

AKULTEBITEELERLE, BEEASNTVRILREEBZIERICHS
TREBCAZEZTVWA, POBRELLE, THhREEEL, BOOPXHE
WRREBA "FB8DhEFI)N. YAOBK ! 1 ARNTIERLCSH

WTERRKBTH 27 (p.50)

Kakushite bushiddé mo mata tujyou ataerarete iruto wa kotonaru imini oite
fukenseiji o ukeire, katsu kakunin shita. Sore wa mata kanshin no yayausui
0ji seiji sunawachi ankuru-samu no seiji ! soutai suru imi ni oite mo oyaji
teki de atta.

Asi mismo, [en un sentido diferente al que se le d& normalmente], el
Bushido también esta de acuerdo y corrobora la politica paternalista,
paternal también en relacion a la menos interesada politica del tio. (EI

gobierno del Tio Sam*).

* En este parrafo es interesante sefialar el hecho de que la expresion F;U R B

J8, no existe en la cultura japonesa. Por lo que creemos que es una palabra

inventada por el traductor como una estrategia apropiadora, al traducir el

término “7 > J)L Y s (Nota de la autora)

Podemos observar la mediacion ideoldgica por parte de M-A (1941), que omite la

referencia al Tio Sam y a los EE.UU. Sin embargo, ES es mas proximo al TO.

En la traduccion de GJE (1909), se hace referencia al gobierno« del Uncle Sam”,

manteniendo el antropénimo en inglés, y sin explicar su significado y su relacion con

los EE.UU. Sin embargo, en la traduccion de CJ (1927) se refiere al “Oncle Sam” y
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YT (1938), lo reproduce escrito en katakana« 7> JL. B ! », por lo que no

encontramos mediacion ideoldgica.

N°16
IN The old saying [...] called the king of England the “king of devils,

because of his subjects” often insurrections against, and deposition of their
princes,” and which made the French monarch the “king of asses,
because of their infinite taxes and impositions”, but gave the title of the
king of men to the sovereign of Spain “because of his subjects” willing

obedience”. (p. 40)

M-A | [...] el viejo dicho que llamaba al Rey de Inglaterra “el Rey de los
diablos”, a causa de las frecuentes insurrecciones de los subditos contra sus
principes, tan frecuentemente depuestos por ellos; que hacia del Rey de
Francia el “el Rey de los burros”, a causa del gran nimero de taxas e
impuestos; pero que daba el titulo de “Rey de los hombres” al Rey de

Espaiia a causa de la obediencia solicita de su pueblo. (p. 65)

ES ...el antiguo dicho que calificaba al rey de Inglaterra como “el rey de
los diablos, a causa de las frecuentes insurrecciones de sus subditos contra
sus principes y la deposicion de estos”, y que hacia del monarca francés “el
rey de los asnos”, a causa de sus infinitos impuestos e imposiciones”, pero
que daba el titulo de rey de los hombres al soberano de Espaiia”, debido

a la obediencia espontanea de sus subditos”. (p. 46)

GJE | ... el dicho que llamaba “Rey de lo diablos”, al Rey de Inglaterra, por
las diferentes insurrecciones y cambios de Principes realizados por sus
stbditos”, y al Rey de Francia “Rey de los asnos”, por sus infinitas
contribuciénes € imposiciones”; pero que daba el titulo de “Rey de
hombres”, al soberano de Espaiia, por la voluntaria obediencia de sus
stubditos” (p. 50).

cl Le vieux dicton n’est pas tout a fait faux, qui appelait le Roi
d’Angleterre « roi des diables », a cause des insurrections fréquentes
des sujets contre leur princes, si souvent déposes par eux » ; qui fasait
du Roi de France le « roi des anes, en raison du grand nombre de taxes

et d'impdt » ;- mais qui donnait le titre de « roi des hommes au suverain
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d’Espagne, a cause de 1"obéissance empresée de son peuple ». (p. 75)

YI | Ty¥UZRBENC L% "EROETHD. MALEBNEHOVET

FLELEEBECHL TRERNTDIHNRIC, EFEVW. 752VAD
Iz "HEOETH3MAExhEEBAREERCEDIN S, &
SV TARAVOELCRABOELEVWSHEZERS, LA

FARNFEATRHELTVEIDLS,, EESHENf®D. (p. 51)

Igirisu koku 6 no koto wo [akuki no 0 dearu, nanto nareba kareno shinka
wa shibashiba kuné ni taishite hangyaku sani suru ga yueni] to ii. Furansu
no 6 wo [roba no 0 dearu nantonareba sozei kbka wo mugen ni owasu
kara] to ii. [Supein no 6 ni wa ningen no ¢ toiu shiigb wo ataeru, nanto

nareba jinmin ga yorokonde fukuju shiteiru kara] toiu kogen ga aru.

Existia un antiguo dicho en que se llamaba al rey de Inglaterra, rey de los
diablos, a causa de las constantes revoluciones de sus cortesanos; al rey de
Francia se le llamaba rey de los burros, a causa de los infinitos impuestos
estatales. Y al rey de Espafia se le habia nombrado rey de los hombres,

porque los ciudadanos le obedecian con agrado).

En este caso, el TO muestra la ideologia de Nitobe con la recurrencia a esa cita antigua
que calificaba a tres de los reyes europeos, y aunque no especifica a qué reyes se referia,
tal vez sea a los monarcas de la época anterior a la revolucion francesa. Seguidamente,
observamos que M-A (1941) reproduce el mismo contenido ideolégico del TO, aunque
utiliza un lenguaje mas popular. ES (1989), por su parte, reproduce la ideologia del TO
pero emplea un lenguaje mas culto y proximo al TO. En consecuencia, pensamos que la

traduccion de M-A es apropiadora.

Se observa que en el segundo bloque de traducciones, tanto GJE (1909), CJ (1927) y
YT (1938) reproducen la ideologia de IN en el texto original. Vemos también que YT
utiliza gran cantidad expresiones de japonés antiguo y caballeresco (koten y kanbun),

que actualmente estan en desuso, pero que pensamos que utiliza para hacer referencia a
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reyes y situaciones del pasado, por lo que estd destinado a unos lectores de un nivel

cultural medio-alto, y también la consideramos como una traduccion apropiadora.

N°17

IN | A well-known anecdote of a rustic samurai. (p.48)

M-A | Una anécdota muy conocida sobre un samurai de poco fuste™ . (p.75)

ES | Una célebre anécdota de un samuray rustico...(p.53)

GJE | Una conocidisima anécdota de un samurai rustico es un ejemplo

oportuno.

(p- 57)

CJ | Une anecetdote bien connue sur un samourai assez fustre, illustre trés

justement ce point particulier. (p. ?)

YT | R2H2E TAEBXE, OYTFELT. ACHShEZREN S

22 (p.55)

Aru inaka zamurai [daikybungo] no monogatari toshite hito ni shiraretaru
itsuwa ga aru.

158

Hay una célebre anécdota en el relato [daikyoubungo]™" sobre un samurai

pueblerino.

La expresion de IN, “a rustic samurai” es traducida por M-A (1941) por una frase
hecha, “de poco fuste”, que aunque tambén tiene sentido peyorativo como en el TO,
encontramos que cambia el sentido del mismo. Puede decirse que en la traduccion de la
frase por M-A, se pone de manifiesto una vez mas el caracter de traduccion apropiadora.
En cambio, ES (1989) traduce literalmente la frase del TO y por tanto, pensamos que la

traduccion de ES es extranjerizante.

157 «“Eyste”: Nervio, sustancia o entidad. Diccionario de la RAE.
1% Daikyuobungo, significa “relatos sorprendentes” y es un término antiguo que ya no se usa . Pensamos
que es el titulo de un libro de relatos.
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Por otra parte, GJE (1909) traduce literalmente el TO: “un samurai rstico” mientras

que CJ (1927) lo hace por “un samourai assez frustre”, por lo que pensamos que la

traduccion francesa origind una vez mas el sinsentido en la traduccion de M-A.

En cuanto a YT (1938), traduce por “=X % H&{F (Aru inaka zamurai)”, que significa

“un samurai pueblerino”, una expresion muy corriente en lengua japonesa y que tiene

un sentido peyorativo, por lo que en este caso, YT -siendo proéximo al TO- es también

cercano a la cultura meta.

N°18

IN

In its highest form, politeness almost approaches love. We may reverently
say, politeness “suffereth long, and is kind; envieth not, vaunteth not
itself, not puffed up; doth not behave itself unseemly, seeketh not her

own, is not easily provoked, taketh not account of evil” (p. 50) *

*Esta descripcion del amor cristiano, se entiende porque en en los
comienzos, el cristianismo pasé por el filtro de la cultura griega, en donde
se distinguen dos tipos de amor: el Eros (amor humano, carnal) y el Agape.

(amor de Dios, amor espiritual . Nota de la autora.

En su forma mas elevada, la cortesia casi se confina con el amor. Podemos,
por tanto, con la debida reverencia decir: “La cortesia es muy paciente y
es buena; no es envidiosa, no se jacta, no pone ningin pero; no se
conduce de manera inconveniente, no piensa en ella misma, no es

facilmente vejada y no hace caso del mal” (p. 81)

ES

En su forma mas elevada, la cortesia se acerca casi al amor. Podemos
decir con reverencia que la cortesia “aguanta mucho, y es buena; no
envidia, no se vanagloria, no se hincha; no se comporta
indecorosamente, no busca su propio provecho, no se deja provocar

facilmente, no tiene en cuenta el mal.”(pp.56-57)

GJE

En su forma superior, la cortesia casi se confunde con el amor. Podemos
decir sin irreverencia que la cortesia “ sufre largo tiempo y es generosa; no
envidia, no se envanece, no se engrie, no comete inconveniencias, no es

egoista, no es facil 4 la provocacion, desoye el mal” (p. 59)
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cl Dans sa forme plus haute, la politesse confine presque a 1’amour. Nous
pouvons dire avec respect: la politese “est trés patiente et elle est bonne ;
elle n’envie point, elle ne se vante pas, ne fait pas d’embarras ; elle ne se
comporte pas d'une fagcon inconvenante, ne pense pas a elle méme, n’est

facilement vexée est ne fait pas attention au mal ». (p. 89)

YT L OBEOFREREEALEBICIERETS, BARBERZLEED

T, "LBERCLTEESY, ILBHET, ILBEFEST. 1A
57, 2T BDLT, ChOFMNERHT, H5T. ADEZR

HYLEEVWDBTHAS, (po 59)

Rei no saikd no keitai wa hotondo ai ni sekkin suru . Gojin ha keiken naru
kokoro wo motte, [rei wa kanyounisite jihi ari, rei han netamazu, rei wa
hokorazu, rei wa takaburazu hirei wo okonawazu onore no ri wo motomezu,

ikidourazu, hito no aku wo omowazu] to iiuru de arou.

En su forma mas elevada, la cortesia se acerca al amor. La persona
auténtica, con un corazon respetuoso, puede llegar a decir, [La cortesia es
compasiva, es tolerante y perdona, la cortesia no es envidiosa, la cortesia no
es orgullosa, no se exalta, no es descortés (o grosera), no quiere su propio

beneficio, no es orgullosa, no piensa mal de la gente.

Observamos en este ejemplo el hecho de que Nitobe, para describir la cortesia (rei) se
refiera a un pasaje de la Epistola de S. Pablo a los Corintios de la “King James Bible”
del S. XVII, que describe el amor. Esta intertextualidad le otorga mucha emotividad al
parrafo. Sin embargo, la emotividad se pierde en las tres traducciones al castellano, que
no han utilizado el castellano ni el francés del XVII, muy diferente del actual,
probablemente por que no han captado la procedencia de la cita. También se puede
apreciar que tanto el texto de M-A (1941) como el de ES (1989). estan plagados de
sinsentidos,. Curiosamente, M-A dice “En su forma mas elevada, la cortesia casi se
confina con el amor”, y nos se entiende muy bien. Esto es debido a que ha traducido
literalmente de la traduccidén francesa una vez mds, como apreciamos acontinuacion:

“Dans sa forme plus haute, la politesse confine presque a 1’amour”. CJ (1927).no ha
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captado tampoco la intertextualidad del parrafo con la Biblia de King James, y se

aprecian asi mismo, algunos sinsentidos.

GJE (1909) tampoco ha captado la referencia biblica en su traduccion al espanol. En
cuanto a la traduccidn al japonés de YT (1938), utiliza japonés honorifico antiguo, por
lo que reproduce mejor la emotividad del TO que los otros traductores, y parece haber
captado la intertextualidad con la Biblia, o tal vez haya traducido el parrafo de la
traduccion de Sakurai de 1908. A continuacion reproducimos un parrafo de una Biblia

japonesa editada en 1981 -a partir deuna traduccion del afio 1954- por la Sociedad

Biblica de Japon , del parrafo aludido , que dice asi: “BIFBERTHY), BEFETR
W, Ehlktezlial, BERESSHEY, B5EVFREEZLEV, B
POFREERDEV, WSELZWL, RAZVELIZV, EEE1955:27

1) /Ai wa kanyou de ari, ai ha nasakebukai. Mata, netamu koto wo shinai. Ai ha

takaburanai, hokoranai, busahou wo shinai, jibun no rieki wo motomenai, iradatanai,
urami wo idakanai*®. / El amor es tolerante, el amor es compasivo. Y, no es envidioso.
El amor no se irrita (exalta), no es vanidoso (jactancioso), no es grosero, no desea su

. . . . 160
propio beneficio, no se irrita, no es vengativo.

N°19
IN | Why not? —All roads lead to Rome! (p.55)

M-A | (Por qué no? Por todas partes se va a Roma. (p.84)

ES | (Por qué no? Todos los caminos llevan a Roma! (p.60)

GJE | (Por qué no? Por todas partes se va 4 Roma (p. 63)

CJ | Pourquoi pas? Tous les chemins ménent 2 Rome. (p. 95)

YT | @ece&saV\ier®s>: - $XTOERKO-TICETS !

(.6 1)

Nande dekinai koto ga ar¢ subete no michi wa Ro-ma ni tozuru!

1% Seisho 1981: 271 (lit/ Sagradas Escrituras)
1 Traduccién literal de la autora.
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¢Por gqué no se puede? jTodos los caminos conducen a Romal!

En este caso, observamos una frase hecha en el TO: “All roads lead to Rome!”, que M-
A (1941), no ha traducido por la frase espaiiola equivalente y tampoco ha reproducido
los signos exclamacion, lo cual le disminuye bastante la emotividad y la fuerza de la
asercion que IN transmite y que sin embargo, ha sido reproducida y cumple su funcion

en la traduccion de ES (1989).

GJE (1909), tampoco traduce la expresion por la frase espafiola equivalente, ni
reproduce los signos de exclamacion, por lo que también disminuye la emotividad. Se
observa que la traduccion de M-A en este parrafo es exactamente igual que la de GJE,
por lo que es posible que utilizase esta traducciéon ademds de la traduccion francesa de

1927 para realizar la suya propia.
En cuanto a la traduccién al japonés de YT (1938), vemos que es proxima al TO y
reproduce la emotividad del mismo por lo que la encontramos en este caso, proxima al

TO.

N°20

IN As an example of how the simplest thing can be made into an art and then

become spiritual culture, I may take Cha-no-yu, the tea ceremony. (p. 55)

M-A | Quiero tratar de dar una idea de como es posible convertir la cosa mas
simple en un arte y hasta en una cultura espiritual, describiendo el “Cha-

no-yu” o ceremonia del té. (p.84)

ES | Como ejemplo del modo en que la cosa mas sencilla puede convertirse en
un arte y luego ser cultura espiritual, puedo tomar el Cha-no-yu, la

ceremonia del té. (p. 61)

GJE | Por via de ejemplo de como la cosa mas sencilla puede convertirse en un
arte y formar parte de la cultura espiritual, hablaré del Cha-no-yu, la

ceremonia del té. (p. 63)

cl Comme il est posible de faire, de la chose la plus simple, un art et

finalement une culture spirituelle, je tdcherai d’en donner une idée par le
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Cha-no-yu, la cérémonie du thé. (p. 95)

YT

REBEZDIETE—OEMERY, LALTHREBEERZY S D

D—HEelL T, HRIFTOBZEETLS, (p. 6 1)

Mottomo kantan naru koto demo hitotsu no geijutsu to nari, shikashite
seishinshuyou to nariyurukano ichi rei toshite, watashi wa chanoyu wo

ageyou.

Como un ejemplo de que la cosa mas sencilla llega a ser un arte, pero mas
aun, como un e¢jemplo de nuestro cultivo espiritual, puedo tomar el cha no

yu (la ceremonia del té).

En el texto original se ha procedido a transliterar el referente cultural (Cha—no-yu), que

se acompana de una explicacion del mismo. Las tres traducciones al castellano y la

traduccion al francés lo reflejan de la misma forma, aunque la de M-A (1941) es un

poco mas larga. En este caso todos los traductores se limitan a describir la ceremonia

del té por lo que no se aprecia ni ideologia ni especial emotividad. En la traduccion

japonesa el término estd en kanji “3x DB

N°21

IN The presence of kakémono* calls our attention.more to grace of design than
to beauty of colour. (p. 56)
* N.T. “Hanging scrolls, which may be either, paintings or ideograms, used
for decorative purpose.

M-A | La presencia del Kakémono* llama nuestra atencionmas bien sobre la

gracia del dibujo que sobre la belleza de los colores. (p.85)
*Los lienzos suspendidos, representando imagenes o0 maximas
ideograficas, con las cuales se adornan las paredes.

ES | La presencia de kakemonos* llama nuestra atencion mas sobre la gracia del
dibujo que sobre la belleza de los colores. (p.61)
* Rollos colgantes que pueden ser o bien pinturas, o bien ideogramas,
utilizados con fines decorativos.
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GJE | la presencia del Kakémono (1) llama nuestra atenciéon ma a la gracia del
dibujo que 4 la belleza del color [...] (p. 63)

(1) Cuadro decorativo, alto y estrecho, armado y suspendido a la
manera de los mapas murales, y que contiene pinturas 6 ideogramas.

(p. 64)
CJ | La la présence de kakémono (1) attire notre attention plutét sur la grace du

dessin que sur la beauté des couleurs.
(1) Panneaux suspendus representant des images ou des maximes

idéographiques et dont on décore les cloisons. (p. 96)

YT | Ty, GEEOZELYECLABROBHREICEADIEEER

<o (p.61)

[kakemono] wa shikisai no bi yorimo mushiro kézu no yugasa ni gojin no

chii wo hiku.

El [kakemono] llama la atencion de las personas mas por el refinamiento

de la composicion del dibujo que por la belleza de los colores.

En este ejemplo podemos apreciar la emotividad, la estrategia apropiadora y también la
ideologia. Se mantiene en todas las traducciones la trasliteracion del culturema
kakemono y a continuacion una nota explicativa de su significado, a excepcion de la
traduccion japonesa, en la que se reproduce el término en kanji y no se explica su

significado con una nota, porque no hay necesidad en la cultura de llegada.

En el TO el culturema (kakémono) esta en cursiva -lo que denota énfasis y emotividad-,
y curiosamente, con acento esdrujulo, lo cual nos llama la atencidon puesto que en
japonés no se representa el acento grafico. Sin embargo, en la traduccion al espafiol de
ES (1989), esta en plural (kakemonos) y sin acento grafico. Suponemos que lo ha
traducido en plural por analogia con la palabra samurai, cuya forma plural (samurais),

se usa habitualmente en lengua castellana.

En cuanto a la trsduccion de M-A (1941), este conserva la transliteracion del culturema

y la escribe con mayuscula, con lo que le otorga fuerza emotiva y, por otra parte, la
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acentlia segun las reglas ortograficas del castellano. En cuanto a la nota al pié, M-A, se
refiere a “lienzos suspendidos” con lo que se trata de una traduccidon también
apropiadora-; sin embargo, el soporte habitual del kakemono es el papel de arroz
elaborado de forma artesanal y con exquisito refinamiento. M-A se refiere también a
“imagenes y maximas” aunque el TO se refiere a ideogramas, por lo que se puede
apreciar una vez mas como aflora la ideologia, pero sin embargo, en este caso no es una

decision exclusiva de M-A, sino que es una trasduccion literal de la traduccion francesa.

En la traduccién al castellano de 1909, GJE reproduce el culturema “Kakemono™ en
cursiva, en mayuscula y con acento grafico segun la ortografia del castellano (al igual
que después hizo M-A), lo que intensifica la emotividad del TO, y lo describe con
esmero en una nota, asemejandolo a un cuadro decorativo alto y estrecho y
comparandolo a los mapas murales, a modo que los lectores se puedan al menos
imaginar de qué se trata, teniendo en cuenta el casi total desconocimiento—salvo
contadas excepciones- que se tenia en la Espafia de 1909 de la cultura japonesa.
Finalmente dice GJE que “contiene pinturas e ideogramas” por lo que no se observa

ningun intento de mediacion ideologica por parte del traductor.

En la traduccion al francés de CJ (1927), se translitera el culturema en minuascula, pero
también con acento grafico (kakémono). En la version francesa observamos estrategias
apropiadoras en la nota explicando el culturema. “Panneaux suspendus », y presencia
de ideologia cuando habla de «representant des images ou des maximes
idéographiques ». Aqui se v¢ la ideologia del traductor al francés, a quien M-A traduce

literalmente este parrafo como se ha dicho anteriormente.

En cuanto a la traduccién de YT (1938) no existe la nota explicativa del culturema

kakemono, ya que no tendria ningun sentido.

N° 22

IN | Bushi-no-ichi-gon- the word of a samurai or in exact German equivalent,
“Ritterwort”- was sufficient guaranty for the truthfulness of an assertion. (p.

62)

M-A | “Bushi-no-ichi-gon”, es decir, la palabra dada por un Samurai (o en su
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exacta equivalencia alemana: “Ritterwort”- era garantia suficiente de la

veracidad de una afirmacion. (p. 93)

ES

Bushi-no-ichi-gon- la palabra de un samuray o en su equivalente aleman

exacto, Ritterwort -era garantia suficiente de la veracidad de una asercion.

(p-67)

GJE

Bushino ichi-gon (la palabra del samurai) 6 en un equivalente exacto, en
aleman ein Ritterwort) era garantia suficiente de la veracidad de una

afirmacion (p. 68)

cJ

Bushi no ichi-gon, c’est-a —dire la parole donnée par un samourai (ou,
dans son exact equivalent alemand, Ritterwort), était une garantie suffisant

de la véracité d une assertion. (p. 103)

YT

TR0 —F) —RAVBOUYR—JFI)IRNR i tterwor
t FERICCNICHED, —ESAE., TOENEEMHICNTS T

PRBRETH>21z, (p.65)

[bushi no hitokoto]----doitsugo no ritta-worot wa, seikakuni koreniataru. -----

toieba, sono gen no shinjistusei ni taisuru jibun naru hoshou deatta.

[La palabra del Bushi], que es exactamente Ritterwort en aleman, era garantia

suficiente de veracidad.

El uso de mayusculas y de comillas para resaltar los elementos culturales, asi como el

mantenimiento de los culturemas en japonés y en alemén en el TO, dotan al texto de

emotividad que se mantiene en la traduccion de M-A (1941) y en la de ES (1989),

aunque este ultimo suprime las comillas con lo que el efecto emotivo disminuye. (La

palabra alemana Ritterwort significa “palabra de honor” y también literalmente “palabra

de caballero™).

GJE (1909) mantiene los culturemas en japonés “Bushi no-ichi-gon” y en aleman “ein

Ritterwort™ usa también mayusculas y aunque no las comillas, pero se reproduce la

emotividad aunque en menor intensidad que el TO, como ocurre con la traduccion de

ES. En la traduccion de CJ (1927) también se reproducen los culturemas, las comillas
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del TO y la emotividad. Y en lade YT se reproduce el culturema aleman, dos veces, en

katakana y en romaji “1J ¥ &—rJ )L I Ritterwort”, lo que potencia la emotividad

del texto.

N°23

IN | ...“falsehood”. This word (in japanese, uso) is employed to denote anything

which is not a truth (makoto) or fact (honto). (p.63)

M-A | ... “mentira”. Esta palabra (en japonés “uso”), se emplea para designar

todo lo que no es una verdad “makoto”, o un hecho “honto”. (p. 94)

ES | ... “falsedad”. Esta palabra (en japonés, uso) se utiliza para denotar

cualquier cosa que no es una verdad (makoto) ni un hecho (honto). (p. 68)

GJE | ...”falsedad”. Esa palabra (en japonés uso) se emplea para denotar una cosa

que no es verdad (makoto) 6 realidad (honto). (p. 69)

CJ | (mesonge). Ce mot (en japonais, USO) est employé pour désigner tout ce qui

n’est pas une vérité (makoto) ou un fait (honto). (p. 105)

YT | 'y, VWS EAER, THEESE "YAM, . THREZESL

KREBXTKRUBMND, TBRECELZRTEHIZAVS NS,

(p.66)

[uso] to iu nihongo wa nandemo shijitsu [makoto] de naki koto moshikuwa

jijitsu [hontd] de naki koto wo shimesu tameni mochiirareru.

[uso] en japonés, se emplea para indicar todo aquello que no es un verdad

[makoto] ni un hecho [honto].

En este caso IN en el texto original, utiliza “comillas” solamente para resaltar el término
“falsehood”; sin embargo, M-A (1941) utiliza comillas en todas las transliteraciones de
palabras japonesas, por lo que intenta potenciar ain mas la emotividad del TO. También
se observa que se escribe el culturema en inglés (TO), en espafiol y en francés
(traducciones), pero que se acompafia de la transliteracion del culturema en japonés

entre paréntesis, tanto en el TO como en las traducciones. Esta explicitacion aproxima
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el texto a la comunidad de recepcion, al mismo tiempo que se muestra el culturema
japonés. En cuanto a ES (1989), observamos que es menos emotivo que M-A y que

continua siendo proximo al TO.

En el segundo bloque de traducciones GJE (1909) es muy préoximo al TO y lo mismo

ocurre en la traduccion de CJ (1927). En cuanto a la traduccion al japonés de YT (1938),

no nos habla de “falsehood” sino que traduce al japonés [ Y], pero la escribe en

katakana a pesar de ser una palabra japonesa, y lo mismo ocurre con otros dos

culturemas [¥ O b, 782 N 7J], para potenciar la emotividad, y utiliza también

expresiones que ya no se usan, tales como “ T & C &% L < [&/denaki moshiku wa”,

pero que se utilizaban entre los samurais. Aunque en la época Tokugawa también eran
expresiones utilizadas por médicos, monjes y comerciantes de nivel alto (como por
ejemplo los miembros de la familia Mitsubishi, Sumitomo, o Mitsui, que prestaban gran
cantidad de dinero al gobierno de Tokugawa) Y asi mismo, los academicos, que no eran
samurais pero tuvieron el mismo nivel de la educacion y hablaban en el mismo modo,
por lo que es una prueba mas de la influencia del Bushido otros estamentos de la
sociedad japonesa. El uso de estas expresiones y de arcaismos -como iremos
comprobando a lo largo de este capitulo-, es una constante en esta traduccion y es

también una forma de potenciar la emotividad y de dar profundidad al texto traducido.

N°24

IN | Here then, is the scapegoat! (p.85)

M-A | He aqui el cordero del sacrificio. (p.121)

ES | ;He aqui pues el chivo expiatorio! (p.86)

GJE | ;Ya hay, pues una victima salvadora! (p. 86)

CJ | Voici donc, I'agneau du sacrifice...(p. 130)

YT |z icBHoL¥ENESNIE 1 (p 80)

Koko ni gisei no yama hitsuji ga karareta!

Aqui ha sido cazado el cordero del sacrificio!
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Este parrafo pone fin a una historia extremecedora sobre el grado extremo del deber de
lealtad en el estamento Samurai. Se cuenta que, el samurai Michizané fue exiliado de la
capital a causa de la envidia y la calumnia. Pero sus enemigos, no contentos con ese
castigo decidieron acabar con su familia. Asi es que fueron en busca de su hijo que ain
era pequefio, y que estaba escondido en una escuela rural bajo la custodia de Genzo, un
antiguo vasallo de Michizané. Cuando al director de la escuela se le dieron ordenes
expresas de entregar la cabeza del nifio un determinado dia, su primera idea fue la de
encontrar un substituto del nifio entre sus alumnos. Al no encontrar ningiin alumno que
se pareciera minimamente al hijo de su antiguo sefior Michizané, sus ojos se fijaron en
un alumno que acababa de llegar a la escuela escoltado por su madre, que se parecia

mucho al nifio de Michizané, y el pequeno fue sacrificado.

En este caso y en esta frase hay una intertextualidad con la Biblia: “Here then, is the
scapegoat!”, que M-A traduce por “He aqui el cordero del sacrificio” y lo que parece
que hace referencia al sacrificio de Abraham y su hijo Isaac del libro del Génesis.

(Génesis, 22 1-19).

No obstante M-A (1941), omite los signos de exclamacion del TO, lo que le resta la
emotividad que trasmite Nitobe. Sin embargo, creemos que la traduccion de ES (1989):
“iHe aqui pues el chivo expiatorio!”, cumple mejor su funcién en la cultura meta, ya

que ha captado la referencia a la Biblia y mantiene la emotividad del TO.

Se observa como GJE (1909) lo traduce por “una victima salvadora”, y aunque
mantiene signos de exclamacion que le otorgan emotividad, creemos que no ha captado
la intertextualidad con la Biblia que se observa en el TO. CJ (1927) lo ha traducido
como ““I"agneau du sacrifice...”, terminando la frase en puntos suspensivos, y M-A lo

traduce literalmente de la traduccion francesa: “He aqui el cordero del sacrificio”.

En cuanto a la traduccion de YT (1938), se observa que es proxima al TO: “Z < 4%

MOWENES ! ”, que significa: “Aqui ha sido cazado el cordero del

sacrificio!”, luego en este caso se trata de una estrategia extranjerizante. No obstante
b 9

241



Capitulo VI Reflejo del contexto y del pretexto en las traducciones

encontramos un sinsentido al utilizar el verbo “¥& (cazado)”, por lo que tampoco parece

no haber captado la intertextualidad con la Biblia. Por ultimo, s6lo indicar que el
“cordero” era un animal que no existia tradicionalmente en Japén y que posiblemente

fue introducido por algun pais occidental.

N° 25

IN |Such a one was despised as nei-shin, a cringeling, who makes court by
unscrupulous fawning, or a ché-shin, a favourite [.....] by means of servile

compliance. (p. 95)

M-A |Era despreciado como nei-shin, como un ser rastrero que hace su corte por
medio de adulaciones poco escrupulosas, o como un ché-shin [...] por medio

de serviles complacencias. (p.129)

ES | Semejante hombre era despreciado como nei-shin, hombre rastrero, que hace
la corte mediante una adulacion sin escripulos, o como cho-shin, un favorito

[....] mediante una sumision servil. (p. 92)

GJE |Se le despreciaba como nei-shin, adulador que hace la corte con bajezas, 6
como cho-chin, favorito que obtiene el aprecio de su amo mediante una

obediencia servil. (p. 91)

CJ |1l étaient mépris¢ comme nei-shin, comme étre rampant qui faiait sa coeur

par peu scrupuleuses flagoneries, ou comme cho-shin, (p.1 3 6) comme

un favori qui vole 1’affection de son Maitre par de serviles complaisances.

(p. 138)
YT I ph23BRRVEITEhEEEEAIAER > TRICABD I EERD

BFFEELT, W "BEI TEHOEREZDIERDOLY) TEED

FEBEAVEELTBLOLS NI, (p. 85)

Kakaru mono wa (neishin) sunawachi haraguroki ayu wo motte kiniiru koto
wo motomuru kanto tos hite, aruiwa [chdshin] sunawachi hikutsu naru tsuiju

no yorite shukun no ai wo nusumuheishin toshite yashimerareta.

Esa clase de hombre era despreciado como [neishin], es decir, un adulador de
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mente oscura, y como [choshin], es decir, un cobarde que complace para

obtener el aprecio de su amo.

Pensamos que las traducciones de M-A (1941) y de ES (1989) son apropiadoras, pues

aunque mantienen los culturemas en japonés como suele ser habitual, los traducen y

explican a continuacion. Vemos asi mismo que las traducciones de GJE (1909), de CJ

(1927) y de YT (1938) son apropiadoras, por lo que todos los traductores utilizan la

misma estrategia.

N° 26

IN

In their zeal to uphold the claim of the throne to undivided loyalty, they
charged Christians with treasonable propensity in that they avow fidelity to
their Lord and Master [...] Little did they know that we can in a sense,
“serve two masters....“ rendering unto Caesar the things that are Caesar’s

and unto God the things that are God’s”. (p.91)

En su celo para sostener una fidelidad sin limites a las pretensiones del
Trono, acusaron a los cristianos de tendencias de lesa majestad, por
cuanto confesaban la fidelidad a su Dios y Maestro. [...]. No se daban
cuenta que en un sentido es posible “servir a dos maestros sin posponer el
uno al otro”, “dando al César lo que es del César y a Dios lo que es de

Dios”. (pp.127-128)

ES

En su celo por apoyar la pretension de una lealtad indivisible, acusaron a los
cristianos [...].a la traicion por la confesa fidelidad a su amo y Sefior.
[...] No sabian que en cierto sentido podemos servir a dos

sefiores... Dadle al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios”
(p. 91)

GJE

En su celo por defender el derecho del trono a una lealtad no
compartida, acusaron a los cristianos de inclinaciones traidoras porque
profesaban fidelidad a su Sefior y Duefio [...] No sabian que podemos,
en cierto sentido “servir a dos amos sin ensalzar 4 uno 6 despreciar al
otro” “dando al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios”. (p.
90)

cJ

Dans leur zele a soutenir les prétentions du trone a une fidélité sans
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partage, ils accuserent les chrétiens de tendances de lése-majeste en ce
qu’ils confessaient leur fidélité a leur Dieu et Maitre [...] IIs ne se rendait
pas compte qu’il est en un sens posible de « servir a deux maitres, sans tenir
a 1'un aux dépens de 1"autre », « rendant au César ce qui est a César, et a
Dieu ce qui est a Dieu ».

(pp- 136- 137)

YT

BOREZLCLNITZAASTDEHZHEZEITSHOORY FUANE
FZDNEICRRZESETHI N SAREOHEAHZEDE L THEH
Lo "TCHEBLAPNEZRATRZEBLKLTZEICHRL S
28, "HAYILOPREASFILE, BFOEORBBEMTD, B

SRASHEA>EOTHD. (pp. 8 3-8 4)

Karera wa koshitsu ni taisuru fukabun no chiisei wo 6go suru netsushin no
amari kirisutosha wa sono shu nichujitsu o chikaumono de arukara
daigyaku no keikd arumono toshite hinan shita .[kore wo shitashimi kare wo
utonzuru koto nakushite nishu ni tsukae] urukoto,[Kaisaru no mono wa
Kaisaru ni kami no mono wa kami ni osamuru] karera wa shiranakatta node

aru.

En su celo por proteger la Corte Imperial con una lealtad indivisible, ellos
acusaban a los cristianos de propension (tendencia) de gran traicion. No
conocian que, en un sentido, podian servir a dos amos: “lo que es del Cesar,

para el César, a Dios (kami), lo que es Dios (kami)”.

En este ejemplo, y como suele ocurrir en la mayoria de los casos, ES (1989) se ha

mantenido proximo al texto original. Por el contrario, M-A (1941) ha afiadido bastantes

términos. Asi, nos habla de “traicién de lesa majestad”, que no aparece exactamente asi

en el texto original, lo que manifiesta su ideologia. En el parrafo del TO que hace

referencia a “Lord and Master”, M-A lo traduce por “Dios y Maestro” mientras que ES

lo traduce por “amo y Seflor”. En cuanto a la cita biblica, “rendering unto Caesar the
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things that are Caesar’s and unto God the things that are God’s”, los dos traductores la

reproducen literalmente.

GIJE (1909), traduce la expresion del TO “avow fidelity”, por “inclinaciones traidoras” y

“Lord and Master” por “Sefior y Duefio”; también reproduce literalmente GJE la cita

biblica, al igual que los demas traductores. CJ (1927) traduce estas expresiones por

“tendances de lése-majesté” parrafo que M-A ha traducido literalmente, y también CJ

se refiere a “Dieu et Maiitre.

En cuanto a la cita biblica, en la traduccion japonesa de YT (1938), se traduce “God”

por “#” (kami), por lo que es una traducciéon apropiadora en la que se aprecia el

sincretismo del mensaje cristiano con la cultura religiosa autoctona; teniendo en cuenta

ademas la circunstancia de que YT era cristiano.

N° 27
IN | The tripod which supported the framework of Bushido was said to be Chi,
Jin, Yu, respectively Wisdom, Benevolence, and Courage. (p. 94)
M-A | El tripode que soportaba la armadura del Bushido fue llamado chi, jin, yu
respectivamente: sabiduria, bondad, valor. (p.132)
ES | Se decia que el tripode en el que se apoyaba el marco del Bushido era Chi,
Jin, Yu, respectivamente, Cordura, Benevolencia y Valentia.(p.93)
GJE | El tripode que sustentaba todo el armazon del Bushido, se decia estar
formado de Chi, Jin, Yu: sabiduria, benevolencia y valor. (p. 92)
CJ | Le trépid qui supportait la charpente de Bushido fut appelé Chi, Jin, Yu,
respectivement: Sagesse, Bonté, Courage. (p. 141)
YT

RTEOBHEAZALPRERELCETHDEHMES NI, (p. 96)

* TE Az, TOWEK——3E2HLOAE, ¥

bushid6 no honegumi sasaetaru teisoku wa chi, jin. yu de aru to shosareta.

Se decia que el tripode que sostenia la estructura del Bushido era Chi, Jin, Yu

11 La explicacién del culturema kanae o teisoku no viene en la presente traduccion sino que ha sido
afladida por la autora de esta tesis.
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En este ejemplo IN habla de “the framework of Bushido... was said to be...”,
expresion que ES traduce literalmente. Sin embargo, M-A la traduce como “la
armadura del Bushido”, lo que denota su formacion como militar, asi como el ptblico
al que iba dirigida la traduccion. Y que, no obstante, ES (1989) traduce literalmente. Por
otra parte pensamos que la expresion “was said to be” de IN es un reflejo de la forma de
expresion de la lengua japonesa que evita las afirmaciones categoricas. Sin embargo, en
la traduccion de M-A (1941), observamos que dice, “fue llamado”, y en la de ES “era”

ambas formas de expresion mas habituales de la lengua castellana.

GJE (1909) traduce la expresion del TO “the framework of Bushido” por “todo el

armazon del Bushido” por lo que recurre a la ampliacion, y CJ (1927) por “le charpente

du Bushido, mientras que YT (1938) lo traduce por “B#Hdx/ literalmente, estructura,
carcasa, etc”, y traduce la palabra “tripod” por teisoku o kanae, un kanji que significa :
“una olla con tres patas” y representa una olla del periodo de la edad de bronce en China,

que simboliza un soporte muy estable. Este kanji por tanto, es muy antiguo y se

considera una expresion muy culta que casi nadie usa actualmente en Japon.

N° 28.

IN To begin with suicide. Let me state that I confine my observations only to
seppuku or kappuku popularly known as harakiri -which means self-
immolation by disembowelment [...] for the choice of this particular part of
the body to operate upon, was based on an old anatomical belief as to the

seat of the soul and of the affections. (pp.111-112)

M-A | Comenzando por el suicidio, debo decir que limitaré mis observaciones
solamente al “seppuku” o “kappuku” conocido con el nombre popular del
“hara- Kkiri” que significa inmolacion de si mismo abriéndose las
entrafias [...] pues la eleccion de esta parte especial del cuerpo para tal
operacion estaba basada en la creencia anatomica relativa al sitio donde se

asienta el alma y los afectos. (pp.151-152)

ES | Para empezar con el suicidio, diré que voy a limitar mis observaciones al
seppuku o kappuku, conocido popularmente como hara-kiri, que significa
autoinmolacion por destripamiento. [...] Pues la eleccion del operar en esta

parte del cuerpo en particular se basaba en una antigua creencia anatomica
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que localizaba en ella la sede del alma y de los afectos. .(pp.109-110).

GJE

Empezando com el suicidio, advertiré que mis observaciones se limitaran al
seppuku 6 kappuku, conocido vulgarmente por hara-kiri, que significa
suicidio por apertura del vientre. [...] Porque la eleccion de esa parte
especial del cuerpo* para la ejecucion estaba fundada en una antigua
creencia anatomica en cuanto al asiento del alma y de los sentimientos.
(p. 106-108)

* (El vientre). N. de la autora

cJ

Pour comencer par le suicide, je dois dire que je bornerai mes observations
au seul seppuku ou kappuku, connu sous le nom populaire de hara-Kiri,que
signifique inmolation de soi méme en s ouvrant les entrailles. [...] Car le
choix de cette partie spéciele du corps pour une telle opération était basée
sur une ancienne croyance anatomique relative au siége de 1’ame et des
affections.

(pp. 161-162)

YT

FTARCOVTIEXNSD AN, AFROERZFLIES L < FEIE.
BILESEVELTHSNTVREDICRET A EEM>TE
<o ChIFERZDLICLDERDETH D, [LIBICHHEDC
DD ZBATHDR, ChZUTERLEFCOBEILCDER

THERAZNEZCET<OTH D, (pp.97-9 8)

Mazu jisatsu ni tsuite noberu ga, watashi wa watashi no kousatsu woba
setsupuku moshikuwa katsupuku, zokuni harakiri toshite shirarete irumono
ni gentei surukoto wo kotowate oku. Korewa hukubu wo kiru kotoni yoru
jisatsu no i dearu.[...] Toku ni karada no kono bubun wo erande kiru wa
kore wo motte reikon to aijou to no yadoru tokoro to nasu furuki

kaibdgakuteki shinnen ni motozuku nodearu.

Primero trataré sobre el suicidio. Principalmente,quiero restringir/(limitar)
mis obsevaciones al seppuku o kappuku, que generalmente se conoce como

harakiri. Esto significa suicidio provocado por un corte en el vientre. La
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especial eleccion de esta parte del cuerpo para ser cortada estd basada en
una antigua creencia anatomica® de ser el lugar que alberga el alma y el
amor.

*Literalmente: autopsia, diseccion. Hace referencia al vientre. (Nota de la

autora).

En este ejemplo se han mantenido el referente cultural hara-kiri en las traducciones al
castellano de M-A (1941), ES (1989), y de GJE (1909) asi como en la francesa de CJ
(1927), seguidos de una traduccion de los mismos. La unica diferencia que se aprecia es
de cardcter ortografico, ya que en la traduccion de M-A, escribe el término con
mayuscula y lo pone entre comillas, probablemente para expresar mas emotividad.
Podemos apreciar también que la traduccion de M-A es mas explicita y menos sutil,
puesto que estaba pensada para sus jovenes alumnos, y también observamos que no

censura ni manipula ideologicamente esta institucion (Harakiri/Seppuku).

El altimo parrafo de GJE es una traduccion literal del TO, y da lugar a una expresion
incorrecta para el lector de la comunidad meta que dice asi: “estaba fundada en una
antigua creencia anatomica en cuanto al asiento del alma y los sentimientos”. Sin
embargo, CJ traduce el parrafo por “une ancienne croyance anatomique relative au
siége de 1'ame et des affections », y pensamos que esta traduccion cumple mejor su

funcion en la comunidad meta que la de GJE.

En cuanto a la traduccion al japonés de YT (1938), la encontramos préxima al TO. No
obstante, intercala algunas expresiones muy cultas y en desuso que no aparecen en el

TO, pero que cumplen muy bien su funcion en la cultura meta.

N°29

IN | Though Lao-tse taught to recompense injury with kindness, the voice of
Confucius was very much louder, who taught that injury must be
recompensed with justice.[...] and yet [...] justified only when it was

undertaken in behalf of our superiors and benefactors (p.128)

M-A | Aunque Lao Tse ensefié a perdonar las injurias, la voz de Confucio fue

mucho mas vigorosa, enseiiando que era justo castigar [...], no era
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justificado mas que si se llevaba a cabo para vengar a nuestros superiores.

(p- 172)

ES

Aunque Lao-tse ensefi0 que habia que responder a las ofensas con
bondad, la voz de Confucio, mucho mas fuerte, ensefio que habia que

hacerlo con la justicia. (p. 125)

GJE

Aunque Lao-Tse enseii6 4 pagar la injuria con la bondad, la voz de
Confucio fue mucho mas alta cuando aconsejaba que se recompense la
injuria con la venganza; [...] cuando se ejercia en nombre de nuestros

superiores y bienhechores. (p. 119-120)

cJ

Quoique Lao- Tsé¢ elt enseigné le pardon des injures, la voix de
Confucius fut beaucoup plus forte, qui enseignait qu’il était juste de
punir: [...] que si elle était entreprise pour venger nos superiers ou nos

bienfaiteurs. (p. 181)

YT

EFRBAHICHBVDICHEZE>TITEHAL, LALES "B, &
DTCRANRBRINECEBLALDAFOEOSENFEBAICKTSH
2k, - - LALBANS BERLEEBELEEELKEBEADLEYD
< DETSNBIBEICBVTOAEYTHD ERE N,

(.10 8)

Roshi wa urami ni mukuiru ni toku wo motte suto oshieta. Shikashi seigi
[choku] motte urami ni hdzu beki koto wo oshietaru Kdshi no koe no hé ga
haruka ni dai de atta.-------- shikashi nagara fukushu wa tada me ue no
mono moshikuha onjin no tameni kuwadaterareru baai ni oite nomi seitd de

aru to nasareta.

Lao Tse enseid que habia que pagar el odio con la bondad. Sin embargo la
voz de Confucio, mucho mas fuerte ensefiaba que hay que castigar el odio
con la justicia[...] Sin embargo la venganza s6lo era correcta en caso de

desagravio de los superiores y benefactores.
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En el texto original, IN se refiere en este parrafo, al principio taoista del perdon de las
ofensas, que se encuentra también en el budismo y en la religion cristiana,
contraponiéndolo a la idea confuciana de hacer justicia -que tenia mucho més peso entre
los samurais-, para introducir la idea del ““kataki-uchi” o reparacion de agravios. No
obstante, el Bushido s6lo permitia esta accion “on behalf of our superiors and
benefactors”. En este ejemplo podemos observar como se manifiesta la ideologia de los
traductores. Asi, mientras que en el TO dice: Lao Tse...recompense injury with
kindness,..Confucio...taught that injury must be recompensed with justice”, M-A
(1941) dice: “Lao Tse enseii¢ a perdonar las injurias,...Confucio...ensefiando que era
justo castigar”... “para vengar a nuestros superiores”, lo que evidencia su ideologia
represiva y su condicion de militar de alta graduacion. De hecho, a M-A se le conoce
la frase de “jA mi la legion!”, que pronunciaba siempre que se veia en una situacién
apurada y que es el titulo de un libro reciente (publicado en 2004) sobre la historia de la
Legion extranjera Espafola. Sin embargo, ES (1989) lo traduce asi:“...responder a las
ofensas con bondad,... Confucio... que hay que hacerlo con justicia”, omitiendo el tema
de la venganza de los superiores, con lo que presenta una ideologia propia de la
democracia en donde todos los actos deben someterse al principio de legalidad; es decir,

a la supremacia de la ley.

GJE (1909) lo traduce por “pagar las injurias con la bondad”, mientras que CJ (1927),

lo traduce por “enseigné le pardon des injuries”. Por otra parte, YT (1938) lo traduce
por “BFFBAKEICEVDICEZE 2 TT EHA”, que significa “Lao Tse ensefio

que habia que pagar el odio con la bondad”.

En cuanto al otro parrafo destacado, M-A lo traduce por “para vengar a nuestros
superiores”, y se puede apreciar la importancia que tiene para ¢l la jerarquia. Sin
embargo, ES dice: tan sélo que “hay que hacerlo con la justicia”, por lo que en este caso

es una traduccion apropiadora.

GJE lo traduce por “cuando aconsejaba que se recompense la injuria con la venganza” y

CJ: “qui enseignait qu’il était juste de punir”, con lo que ambos traductores evidencian

su ideologia represiva. YT por “UA' UIESR MBE, €2 TRKICEBFINEZLES
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L X #=% (Shikashi seigi [choku] urami ni mukuiru ni toku o mottesu to oshieta”, que

significa: Sin embargo (Confucio) ensefia que hay que castigar el odio con la justicia.

(Es interesante observar que el traductor escribe justicia dos veces, con dos kanjis

sindnimos (seigi, choku)- y pensamos que es un recurso para enfatizar en la importancia

del término, una practia habitual en la lengua japonesa. En cuanto al ultimo péarrafo

analizado, GJE lo traduce por “cuando se ejercia en nombre de nuestros superiores o

benefactores”; en cuanto al mismo parrafo en la traduccion de CJ, “pour venger a nous

superiors ou benefactors”.

N°30

IN

No more can we witness tragedies of family vendetta enacted. The knight
errantry of Miyamoto Musashi is now a tale of the past.The well-ordered
police spies out the criminal and metes out justice. The sense of justice

satisfied, there is no need of kata-uchi. (p. 128)

No asistimos por mas tiempo a tragedias familiares que terminan con la
“vendetta”. El caballero errante Miyamoto Musashi se ha convertido en
un cuento del pasado. La policia, bien organizada, busca a los criminales
por cuenta de la parte perjudicada, y es la ley quien distribuye la justicia.

Satisfecho el sentido de la justicia, no es ya necesario el “Kata-uchi”.

(p.173)

ES

Ya no presenciamos tragedias de venganzas familiares. La caballeria
errante de Miyamoto Musashi es ya un cuento del pasado. Una bien
organizada policia, en vez de la parte ofendida, descubre al criminal y la
ley imparte justicia. Una vez satisfecho el sentido de la justicia, no hay

necesidad del kata-uchi. (p.126)

GJE

Ya no somos testigos de tragedias promovidas por la vendetta de familia.
Las andanzas caballerescas de Miyamoto Musashi, son ahora un cuento
viejo. Una policia bien organizada espia al criminal en nombre de la
parte ofendida, y la ley hace justicia. Satisfecho el sentido de la justicia,

ya no es necesario el kata-uchi. (p. 108)

cJ

Nous n’assistons plus a des tragédies de familles aboutissant a des vendetta.
Le chevalier errant de Miyamoto Musashi est devenu un conte du passé.

La police bien organisée recherche les criminels pour le comte de la
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parte lesée, est c’est la loi qui distribuie la justice.[...] Le sens de la justice

¢tant satisfait, il n’est plus besoin de kata-uchi. (p. 182)

YT | REOBEN DB EBEZZLRERIPAEV., SARBOREST

FSXERBEBE >k, HELELEBENfNBEEOLEOICLAZE
L, ZBFfFEBOEREF LT, 2ERHELHNFEEZELSET
%, FERNEBREESNLEARIZ, BEBEOMLELREICE2ENDT

B2, (p. 109)

Kazoku no teki utsuhigeki wo miru koto ga mo wa ya nai. Miyamoto
Musashi mushashukyu wa ima ya mukashibanashi to natta. Kiritsu tadashii
keisatsu ga higaisha no tameni hannin wo sagashi hdoritsu ga seigi no
yokyu wo mitasu. Zenkokkashakai ga hii wo kyousei suru. Seigikan ga

manzoku seraretakayueni, adauchi hitsuyou naki ni ittata no de aru.

Ya no presenciamos las tragedias de las venganzas familiares. La caballeria
errante de Miyamoto Musashi es ya un cuento antiguo. La policia bien
disciplinada (organizada) busca al asesino por cuenta de la victima y la ley
satisface la demanda de justicia. *en toda la sociedad del pais, por tanto ha
dejado de necesitarse recurrir al ada uchi.

/[En toda la sociedad del pais se corrige la injusticia y los errores, por lo
tanto, ha dejado de necesitarse recurrir al adauchi.)

*(N. de la autora. La ultima frase se ha traducido de dos formas, siendo la

ultima manera la mas literal)

En este ejemplo vemos como IN en el texto original utiliza el culturema italiano
“vendetta” para traducir el culturema japonés “‘kata-uchi” (reparacion de agravios) en
vez de la palabra en inglés, para darle expresividad y fuerza al texto y porque a nuestro
entender tiene connotaciones muy cercanas a la institucion del kata-uchi. Sin embargo,

en este caso M-A (1941) mantiene el culturema “vendetta” sin traducirlo al castellano.
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ES (1989) lo traduce por “venganzas familiares”, con lo que hace una traduccion
apropiadora. No obstante, pensamos que la institucion del “kata-uchi/ ada uchi”

precisamente no venga a los familiares, sino a los seflores del samurai o a sus maestros.

GIJE (1909) por su parte, lo traduce por “vendetta” lo mismo que CJ (1927). En cambio,

YT (1938) lo traduce por el equivalente cultural “&Y 2 ZRE|” (utsuhigeki), por lo cual su

estrategia es apropiadora.

N° 31

IN | When Mahomet proclaimed that “the sword is the key of Heaven and of
Hell”. (p.131)

M-A | Cuando Mahoma proclamaba que “la daga era la llave del Cielo y del
infierno”. (p.178)

ES | Cuando Mahoma proclamé que “la espada es la llave del Cielo y del

Infierno”. (p.128)

GJE | Cuando Mahoma proclam6 que «la espada es la llave del cielo y del

infierno ». (p. 122)

CJ | Lorsque Mahomet proclamait « que la glaive était la clef du Ciel et de

1"Enfer ». (p. 185)
YT | IARXY KA TRIRXEEHRENBTHD ) EEELEE. (p.111)

Mahometto ga, [tsurugi wa tengoku to jiigoku to no kagi de aru] to sen gen
shita toki.

Cuando Mahometto proclamé6 que “la espada era la llave del cielo y del

infierno”.

Este ejemplo IN hace referencia a una cita del Coran. La cita se reproduce literalmente
en todas las traducciones excepto en la de M-A (1941), en la que sustituye el culturema
“sword” por el equivalente “daga”. Otra cosa que nos ha llamado la atencion es que M-
A escribe la palabra “infierno” en minudscula, a diferencia del texto original de IN, asi

como las traducciones de ES (1989) y de CJ (1927).
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GIJE (1909) reproduce también la cita literalmente, pero escribe “cielo” e “infierno” en

minusculas, lo que disminuye la emotividad. En cuanto a YT (1938), traduce la cita

literalmente al japonés; sin embargo, es interesante destacar que traduce el culturema

sword del TO, por &l (tsurugi), que designa un arma mucho mas antigua que la katana.

Y como el parrafo hace referencia al Kordn y a Mahoma, pensamos que la traduccion

cumple muy bien su funcién en el TM. Sin embargo hemos de advertir que nosotros, en

la traduccion literal al castellano, hemos traducido el culturema por “espada” ya que

este término procede de “spata” que es una palabra ibera y que designa un arma larga y

recta, de dos filos y acabada en punta. Ademas la spata fue un arma que el ejército

romano comenz0 a utilizar porque les parecidé mejor qe las armas que ellos tenian.

N° 32

IN

(He) when at the age of five he was apparelled in the paraphernalia of
samurai costume, placed upon a go-board* and initiated into the rights of
the military profession. (p. 131)

N.* The game of go is sometimes called japanese checkers, but is much
more intrincate than the English game. The go-board contains 361 squares

and is supposed to represent a battle-field....

(El nifo) a los cinco afios se le revestia de todos los accesorios del traje de
Samurai, colocados sobre un tablero de “go” * y se le iniciaba en los
reglamentos de la profesion de las armas. (p.177).

* El juego de “go” es algunas veces llamado el juego de damas japonés, pero
es mucho mas complicado que el juego europeo. El “go” contiene

trescientos sesenta y un rectdngulos y representa un campo de batalla;

ES

(El nifio) a la edad de cinco afos, se le ataviaba con toda la parafernalia del
vestido de samuray, colocado encima de un tablero de go *y le iniciaban
en los derechos de la profesion militar... (p.128).

* Al juego del go a veces se le llama el juego de damas japonesas, pero es
mucho mas intrincado que el juego inglés. El tablero de go contiene 361

casillas y se supone que representa un campo de batalla. ..

GIE

A los cinco afios, se le vestia con todas las piezas del traje de samurai, se le

colocaba sobre un tablero de go (1), y se le iniciaba en los derechos de la
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profesion militar. (p. 122)
(1) al juego de go se le llama & veces juego de damas japonés, pero es
mucho mas complicado que el juego europeo. El tablero de go contiene 361

casillas y se supone que representa un campo de batalla [...]

cJ

C’était un événement important, quand a 1’age de cinq ans, il "tait revétu de
tous les accesoires du costume samourai, placé sur un go- échiquier* et
initié aux reglamentes de la profession des armes.

*le jeu de go est appelé quelquefois le jeu de dames japonais, mais il est
plus compliqué que le jeu européen. Le go-echiquier contient 361
rectangles est supposée représenter un champe de bataille [...] (p. 185-

186)

YT

EIROBRLTOBRE—RZEBITEEOLICIALESh, CARXRT
MATVWEREDNIORDY ICENO N ZREICET IR
OTHEITNERZROS MDD, RICEY TEELIRETH

o (o 111)

Gosai no Bushido no fukuzou. Isshiki wo tsukete kiban no ue ni tatasare,
kore made moteasonde ita kangu (omocha) shoté no kawari ni honmono no
katana wo koshi ni sasu koto ni yori Bushi no shikaku wo mitomerareru no,

kare ni torite jiju naru kikai de atta.

Era para €l (nifio) una ocasion muy importante, cuando a la edad de cinco
afios se le vestia con toda la parafernalia (accesorios) del traje de Bushi, se le
colocaba sobre un tablero de go, se le coloca por primera vez una espada de
verdad, en vez de la de juguete con la que hasta ahora jugaba, y se le habilita

como Bushi.

En este caso se refiere a la ceremonia que se lleva a cabo cuando el hijo varén

perteneciente al estamento samurai cumpllia cinco afos, que consiste en vestirlo de

samurai y darle para la ocasion una espada de verdad (wakisahi) en lugar de la espada

de madera que usan de nifios, y desde ese momento estaba capacitado para

autoinmolarse por su seflor mediante Seppuku.
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En la actualidad se sigue practicando una ceremonia simbolica parecida cuando el hijo
cumple cinco afios. Se decora la casa con banderolas de colores llamativos y alegres, y

162

se colocan estatuillas alusivas en el tokonoma ™ del salon principal. Ademas, el mes de

mayo es el mes de los nifios, asi como el mes de marzo es el mes de las nifias.

El juego de “go” es originario de china (weigi, en chino), pero se introdujo en Japon al
igual que otras muchas manifestaciones culturales. En la actualidad, este juego continua
muy arraigado en Japdn y se sigue practicando en numerosos clubs; lo suelen practicar
los hombres- sélo ellos en una establecimiento publico-, de clase media—alta, que gozan
de tiempo libre. Es un juego complejo; a veces dura tres o cuatro dias con sus noches
respectivas. Podemos observar que IN habla del go y afiade una nota del traductor para
explicar en qué consiste, diciendo que es, “more intrincate than the English game”,
probablemente porque IN lo viese practicar en Inglaterra o EE.UU. M-A (1941)
mantiene igualmente la nota explicando el juego, pero dice que es mas complicado “que
el juego europeo”. La traduccion de ES (1989) es fiel al texto original y se reproduce la

nota del traductor explicando lo que es el juego de “go”.

GJE (1909) y CJ (1927), lo traducen por “juego europeo” y ““jeu européen”
respectivamente. Sin embargo, YT (1938) en su traduccion al japonés no tiene
necesidad de explicar este juego con ninguna nota, ya que forma parte de la cultura

japonesa

El tnico término que acaso pudiera contener una connotacion ideoldgica en este parrafo
es la traduccion de “rights” por “reglamentos” llevada a cabo por M-A (1941), mientras
que ES (1989) y GJE (1909) lo traducen por “derechos”. Sin embargo, hay que decir
que CJ (1927), lo reduce por “reglamentes de la profession des armes » con lo que una
vez mas comprobamos que M-A ha traducido literalmente del francés. Asi, M-A traduce
también “military” por “de las armas”, como en la traduccion al francés y GJE (1909)
por “derechos de la profesion militar”. Y por su parte, ES mantiene el término “militar”.

Pero aparte de estas excepciones, los traductores se limitan a describir esta ceremonia de

192 Tokonoma: Se trata de una especie de altar que preside el salén principal y en donde se muestran
pinturas o poemas de caracter religioso y/o filosofico y, generalmente las piezas artisticas mas valiosas
que se posean.
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forma neutral y pensamos que todas las traducciones cumplen muy bien su funcion en la

cultura meta y en los momentos historicos en donde fueron publicadas.

En cambo, la traduccion japonesa, YT (1938) nos dice: “Bushi no shikaku wo
mitomerareru no waly se le habilita como Bushi”, que es una traduccion apropiadora y

cumple por tanto, muy bien su funcién en la cultura meta.

N°33

IN | After the first ceremony of adoptio per arma. (p.132)

M-A | Después de esta primera ceremonia de la “adoptio per arma”. (p.178)

ES | Después de la ceremonia de adoptio per arma. (p.129)

GJE | A partir de esta ceremonia de adoptio per arma. (p. 122)

CJ | Aprés cette premiére céréemonie dé 1"adoptio per arma. (p. 186)

YT | ZORMICABBUOHERKY TH, (p. 111)

Kono bumon ni hairu saisho no gishiki owarite ato (nochi)..

Después de la finalizacion de esta primera ceremonia de iniciacion del

Bushi.

En este caso en el TO hay una referencia al latin, la expresion “adoptio per arma” y en
todas las traducciones, excepto en la japonesa se traduce la frase literalmente y se
mantiene la mencionada expresion en latin, aunque M-A (1941) la resalta por medio de
comillas, cosa que no ocurre en el TO. Con lo cual, tenemos uno de los pocos ejemplos
en que cuatro de los cinco traductores: M-A (1941), ES (1989), GJE (1909) y CJ (1927),

han optado por la estrategia extranjerizante.

En cambio, en la traduccion japonesa de YT (1938) se observa que no mantiene la frase

en latin “adoptio per arma” del texto original cuando se refiere a la ceremonia de

iniciacion del nifio samurai, sino que la traduce por EPJIC A (que viene a significar

literalmente “entrar por la puerta de los Bushi’”). Por tanto, utiliza una estrategia

apropiadora, haciendo hincapi¢ en la singularidad que para el traductor tiene la
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ceremonia de iniciacion de un samurai, respecto de otras ceremonias de iniciacion en
otras instituciones de caballeria occidental. Y tal vez pensando en los lectores que en su
mayoria no entenderian la frase en latin, o que atn entendiéndola, no la identificarian

con el Bushido.

N° 34

IN | Without confining the sphere of woman ‘s activity to Kiiche, Kirche,

Kinder, as to the present German Kaiser is said to do. (p. 139)

M-A | Sin limitar la esfera de la actividad de la mujer a la cocina, a la iglesia y

al hijo (Kiiche, kirche, kinder), como se dice, lo hacia el Kaiser aleman,

(p. 186)

ES Sin confinar la esfera de la actividad de la mujer a Kiiche, Kirche,

Kinder como dicen que hace el actual Kaiser aleman. (p. 135)

GJE | Sin limitar la esfera de la actividad femenina al Kuche, Kirche, Kinder
(la cocina, la iglesia y los hijos), como dicen que pretende el actual

emperador de Alemania, (p. 127-128)

cl Sans limiter 1'sphére d’activité de la femme a la cuisine. A 1'église, a
I’enfant., (Kiiche, Kirche, Kinder), comme on dit le faisait le Kaiser

allemand. (p. 194)
YT | RV OEFRFBRAEEOEE L AR [Kiche], 3£ [Kirche], &5

CICF#[Kinder] IZH Y EFEDIRLEWVWS A, (p.115)

Doitsu no koutei wa fujin katsudé no hani wa daidokoro (Kiiche), kidkai

(Kirche) narabi ni kodomo (Kinder) ni ari to iwareta to iu ga.

Se hablaba que el Emperador aleman decia que la esfera de la actividad de
la mujer se limitaba a la cocina [Kiiche], la iglesia [Kirche], y a los nifios

[Kinder], sin embargo[...]

En este ejemplo no vemos manipulacion ideoldgica por parte de M-A (1941), porque
suponemos que estaba de acuerdo con la vision sobre el papel de la mujer proveniente

del Bushido, en cuanto a ES (1989), es de nuevo proximo al TO. Lo que si observamos
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es que la traduccion de M-A es apropiadora, porque escribe también los culturemas
alemanes en espafiol; puesto que la comunidad de recepcion posiblemente no entenderia
los culturemas alemanes “Kiiche, kirche, kinder”'®’, y usa el pasado como CJ. Por el
contrario en la época de la traduccion de ES, esos culturemas no son tan le janos a la

cultura espafiola

La traduccion de GJE (1909) mantiene los culturemas alemanes (Kiche, Kirche,
Kinder), pero los explica entre paréntesis al igual que M-A, lo cual es un tendencia
apropiadora muy acorde con el contexto cultural de la Espafia de 1909, poco
familiarizada con la lengua alemana. Se observa también que CJ (1927), en la
traduccion al francés, utiliza en ese parrafo la misma estrategia apropiadora. Lo mismo
ocurre con la traduccion al japonés de YT (1938), aunque explica cada culturema por
separado. En cuanto al autor de ese axioma, GJE traduce “German Kaiser”, del texto

original, por “el actual emperador de Alemania”, mientras que CJ (1927) lo traduce por

“Kaiser allemand” y YT(1938), por K4 Y ® 23 /(Doitsu no kétei) que significa

“emperador de Alemania”, por lo que al igual que GIJE, utiliza una estrategia

apropiadora en este caso.

N° 35

IN | The military class in Japan was restricted to the samurai [....]. Above them
were the military nobles, the daimyo and the court nobles, the kugé, this

higher, sybaritical nobles, being fighters only in name [...] (p.149-150)

M-A |La clase militar, en el Japén, estaba compuesta exclusivamente por los
samurais [...]. Por encima de ellos estaban los militares nobles, LOS
DAIMYO, y los nobles de la corte, LOS KUGE, estos ultimos de una clase

aristocratica mas elevada, no eran mas que sibaritas.....(pp. 199-200)

ES |La clase militar en Japon se limitaba a los samurais, [...]. Por encima de
ellos estaban los nobles militares, los daimio, y los nobles de la corte, los
kugé, nobles superiores y sibariticos que solo eran guerreros de nombre.

(p. 144).

GJE |La clase militar en Japon estaba limitada 4 los samurai [...] Sobre ellos

estaban los militares nobles, los daimio y los nobles cortesanos, los kugé,

163 En Alemania se conocen como las tres K.
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estos ultimos nobles superiores, sibaritas, que no tenian de guerreros

mas que el nombre. (p. 136)

CJ

La classe militaire au Japon était exclusivement composée de samourai, [...]
Au-dessus d’eux, étaient les militaires nobles, les daimio, et les nobles de
Cour, les kugé,- ces derniéres d'une classe aristocratique plus élevée,

n’étant que des sybarites et n"ayant, du soldat, que le nom. (p. 207-208)

YT

BACET2ESEEBRRBN-_BTAZHAZIBLCRShE, ZOL
CESRKEIAELE, BEEBKEDZAWENFH2k— 50
PESREBZIREKELER, EEBHREBVTOABALD CBER

2h2%k (p. 12 2)

Nihon ni okeru gunji kaikyu ha yaku nihyakuman nin wo kazoeru bushi ni
kagirareta. Sonoue ni gunji kizoku taru daimyou to, kyitei kizoku taru kuge
to ga atta---korerano mibun takaku anetsu naru kizoku tachi wa, tada meisho

ni oite nomi bujin taru ni suginakatta.

La clase militar en Japén, que sumaba aproximadamente dos millones de
individuos, estaba constituida exclusivamente por los samurais, por encima
estaban los militares aristocratas, los sefiores feudales (los daimyo), y los
nobles de la Corte, los kuge, de una clase superior, sibaritas, que tan s6lo eran

guerreros de nombre.

En este ejemplo podemos observar una manifestacion de la ideologia de M-A (1941), de
GIJE (1909) y de CJ (1927) quienes se refieren a los KUGE con mas desprecio que IN
en el TO y que ES en la traduccion al castellano de 1989. Asi pues, dice M-A: “LOS

KUGE, estos ultimos de una clase aristocratica mas elevada, no eran mas que

sibaritas”, lo que manifiesta su desprecio a la nobleza cortesana frente a los guerreros

mientras que ES es mds neutral y estd mas proximo al TO. Vemos también que M-A

manifiesta una emotividad mas exaltada que IN mediante el uso de mayusculas al

referirse a los distintos estamentos, mientras que tanto IN como ES utilizan cursiva para

resaltar las diferentes clases sociales en la época del shogunato de Tokugawa.
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GJE (1909) y CJ (1927) utilizan cursiva para referirse a los estamentos sociales
japoneseses, lo que le otorga emotividad al texto. Se observa tambien que M-A realiza
una traduccion literal de la francesa, mientras que YT (1938) es mas proximo al texto

original.

N° 36

IN | Democracy raises up a natural prince for its leader, and aristocracy

infuses a princely spirit. (p. 158)

M-A | La democracia coloca arriba a un hombre escogido y lo toma como jefe,
en tanto que la aristocracia infunde un espiritu noble entre el pueblo. (pp.

209-210)

ES | La democracia eleva a la categoria de lider a un principe natural, y la

aristocracia infunde un espiritu principesco entre el pueblo. (p. 151)

GJE | La democracia erige como jefe a un principe natural y la aristocracia

infunde en el pueblo un espiritu principesco. (p. 142)

CJ | La démocratie met en haut un homme d’élite et se le donne comme
chef, cepedant que l'aristocratie infuses un esprit noble parmi le peuple.

(pp. 218-219)
YT | PRIBRTOEEELLTRROEEZEL. BRISGIEN

FHZRROBICIEAT S,

(p.127)

Heimin shugi wa shiddsha toshite tensei no Oja o okoshi, kizoku shugi a

Oja teki seishin o minshu no aida ni chiinyu suru.

La democracia erige como leader a un rey natural®, y la aristocracia infunde

en el pueblo un espiritu imperial.

* Nota de la autora: (K FX /tensei) significa “natural” pero también

“celeste”, por lo que alude a la naturaleza divina del Emperador, algo que

choca un poco con lo que nosotros conocemos como democracia y con el
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concepto actual de la monarquia en Occidente.

ES traduce literalmente el texto original. Sin embargo M-A y CJ evitan las palabras

“leader” y “natural prince, princely spirit” y las sustituyen por “jefe, coloca arriba, y

espiritu noble...”, y “chef,... met en aut...homme d’elite...”, respectivamente; lo cual

nos parece que se contradice con el concepto de democracia, por lo que se aprecia la

ideologia en ambos traductores de forma evidente.

GJE (1909) traduce “leader” por “jefe”, pero el resto del parrafo es una traduccion

literal del TO. En cuanto a YT (1938), se reficre a “}§8 & (shidosha), que significa

leader, y “XB M E & (principe natural/ y principe celestial)”, y traduce “princely

spirit” por “EZEHKIKE M (espiritu imperial)”’; en cambio CJ (1927), lo traduce por

““esprit noble”.
N° 37
IN | The Precepts of Knighthood begun at first as the glory of the elite became

in time an aspiration and inspiration to the nation at large; and though the
populace could not attain the moral height of those loftier souls, yet Yamato
Damashii, the Soul of Japan, ultimately came to express the Volksgeist of
the Island Realm. (p. 164)

Los preceptos de la Caballeria, después de haber sido primitivamente un
titulo de gloria para los escogidos, se convirtieron con el tiempo en la
aspiracion e inspiracion; y aunque el pueblo no pudo alcanzar la altura moral
de esas almas superiores, Yamato Damashii, el alma del Japon, llego a
ser la expresion suprema del volkgeist® del Imperio de las islas. (p. 216)

*Espiritu del pueblo.

ES

Los Preceptos de la Caballeria que comenzaron como la gloria de la
élite, se convirtieron con el tiempo en una aspiracion y una inspiracion para
la nacién en general; y aunque el vulgo no podia alcanzar la altura moral de
aquellas almas elevadas, Yamato Damashii, el Alma de Japon, llego

finalmente a expresar el Volkgeist del Reino de las islas. (p. 156)

GIJE

Los Preceptos de la Caballeria, que empezaron por ser patrimonio de los
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escogidos se convirtieron con el tiempo en inspiracion y aspiracion del
pueblo en general, y aunque el populacho no podia alcanzar la altura
moral de aquellos espiritus sublimes, sin embargo, el lamato Damashii, el
alma de Japén, lleg6 por ultimo a expresar el Volkgeist del Imperio
Insular.

(pp. 146-147)

CJ | Les préceptes de la chevalerie, aprés avoir étre d’abord un titre de glorie
pour 1’élite, devinrent, avec le temps 1"aspiration et 1'inspiration de toute la
nation; et, quoique le peuple ne pit atteindre a la hateur morale de ces
ames supériore, Yamato Damashii, ’Ame du Japan, arrive a ’‘etre

I’expression supréme du Volkgeist de L"Empire des Illes. (p. 225)
YT [ RTERSNGRBEORRELTHE LN, BESDICLENL

EREBROBUSLTEREL >/, LALFRBELTOERENS
TLERTRELABZDL 220N EE, "X, BERCEFEOR

BREMERRIDICE21, (p. 130)

Bushido wa saisho wa senryou (eri-to) no kou-ei .toshite hajimattaga, toki
wo furunishitagai kokuminzenpan no katsugouoyobi reikanto natta.
Shikashi heimin wa Bushi no doutokutekitakasani made wa
tasshienakatta keredomo, [Yamato Damashii] wa tsuini shima teikoku no

ni minzokuseishin (fourukusugaisuto) wo hyougen suruni ittata.

El Bushido, que al principio era patrimonio de una clase social (¢élite), llegd
a ser el fermento que se extendid para fermentar a toda la nacion. Sus
principios éticos se extendieron a laa clases medias.Aunque el pueblo
llano no llega a la altura moral de los bushi, sin embargo, [Yamato
Damashii] (Volkgeist) llego a ser la expresion del espiritu del pueblo del

Imperio de las Islas.

Es interesante sefalar que mientras en el TO y las cuatro primeras traducciones se

mantiene el culturema aleman del TO, Volkgeist, YT en la traduccion al japonés
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emplea un equivalente cultural japonés RER¥EM (minzoku seishin) que significa

“espiritu del pueblo”, pero también mantiene el culturema francés (élite/eri-to) y el
culturema aleman (forukugaisuto) al lado el equivalente cultural japonés (en furigana) y

escrito en katakana como es lo habitual para los extranjerismos.”.

En el texto original IN reproduce el culturema japonés Yamato Damashii, pero lo
traduce al inglés a continuacion. Observamos que es importantisimo en esta obra porque
fue el que inspird a Nitobe el titulo del TO (Yamato damashii, viene a significar: The
Soul of Japan). En cuanto al culturema Yamato Damashii, también vemos que los
cuatro primeros traductores lo mantienen transliterado (Yamato Damashii), a la grafia

latina, pero lo explican cada uno en su lengua, mientras que YT lo reproduce en kanji

sin ninguna explicacion adicional: AFI&8 (Yamato damashii).

Se observa también un atisbo de ideologia en CJ (1927), GJE (1909) y M-A (1941),
cuando traducen “Island Realm” por “Empire des Illes”, “Imperio Insular” e “Imperio
de las Islas”, mientras que la traduccioén de ES (1989) es de nuevo més neutral -“Reino
de las Islas™-. Otro caso en que apreciamos la ideologia y la utilizacién de estrategias
apropiadoras en CJ y M-A, es cuando traducen: “the glory of the élite” por “un titre de
glorie pour 1'élite” (CJ), y “a un titulo de gloria para los escogidos”(M-A); y también
cuando traducen “loftier souls” por Almas superiores”(M-A), y “ces Ames supériore”
(CJ) y“mientras que GJE lo traduce por “ser patrimonio de los escogidos” 'y
“espiritus sublimes”, y ES por “la gloria de la ¢élite” y “almas elevadas”,

permaneciendo estos dos traductores mas neutrales y proximos al TO.

En cuanto a la traduccion japonesa YT (1938) traduce por “BR#1F4E L =3 &R
& V) /patrimonio de una clase social” una traduccion apropiadora menos ideoldgica que

las d M-A y de CJ; y por otra parte se refiere al “5% B/ Imperio de las Islas”, que en

este caso hace mencion al Imperio japonés, por lo que utiliza de nuevo una estrategia

apropiadora no exenta de ideologia.
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N° 38

IN | The samurai grew to be the beau ideal of the whole race: “As among
flowers the cherry is the queen, so among men samurai is lord”, so sang

the populace. (p. 162)

M-A | El Samurai ha llegado a ser el “bello ideal” de toda la raza. “Asi como entre
las flores, la del cerezo es la reina, asi entre los hombres el Samurai es el

Sefior”. Cancion popular (p. 213)

ES El samurai llegé a ser el beau ideal de toda la raza “Al igual que entre las
flores, la del cerezo es la reina, también entre los hombres el samuray es

el sefior”, cantaba el pueblo. (p. 154)

GJE | El samurai llegd a ser el bello ideal de la raza. « Como entre las flores es
reina la del cerezo, entre los hombres, es seiior el samurai. Canta el

pueblo. (p. 145)

CJ | Le samourai est devenu le beau ideal* de toute la race. « Comme parmi les
fleurs, celle du cerisier est reigne, ainsi, parmi les homes, le samourai est
seigneur », dit une chanson populaire. (p. 222)

*En francgais dans le texte (TO) . (N de T)
YT | RTB2RBROEEBRES S 1o, [RBA, ARRT B

Ebns. (p.129)

Bushi wa minzoku no yoki riso to natta. [hana wa sakuragi, hito wa Bushi]

to riyouni utawareru.

El Bushi llegé a ser el (bello ideal del pueblo japonés. [De entre las flores, el

cerezo, de entre los hombres, el bushi], se cantaba.

Esta cancion popular que reproduce IN en el texto original hace referencia al samurai
como “the beau ideal of the whole race”, es interesante destacar que IN utiliza un
culturema en francés “beau”, en vez de la palabra en inglés y creemos que es recurso
para potenciar en francés “beau”, en vez de la palabra en inglés y pensamos que es
recurso para potenciar la emotividad del texto que le sigue y que volvemos a reproducir

“As among flowers the cherry is the queen, so among men samurai is lord”[...] En
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cuanto al traductor M-A(1941) , potencia la emotividad mediante el uso de mayusculas

y de particulas: “asi como entre las flores,...asi entre los hombres...”. Sin embargo, el

texto de ES (1989) es menos expresivo, ya que no utiliza mayutsculas y construye la

frase de forma mas fria: “Al igual que..., también entre los hombres...”.

GJE (1909) consigue una traduccion bastante emotiva por medio de la peculiar y

poética construccion de la frase, y CJ (1927) en la traduccion francesa, también. Lo

mismo ocurre con la traduccién al japonés de YT (1938), que utiliza el lenguaje poético

(kanshi) cuando reproduce la cancion sobre los bushi.

N° 39

IN

The Yamato spirit is not a tame, tender plant but a wild- in the sense of

natural — growth. It is indigenous to the soil. (p. 165)

El “espiritu de Yamato” no es una planta delicada del jardin, sino una
planta salvaje en el verdadero sentido de la palabra. Es indigena de

nuestro suelo. (p. 217)

ES

El espiritu de Yamato no es una planta doméstica y fragil, sino una

vegetacion silvestre. Es indigena del territorio:...(p. 157)

GJE

El espiritu del Yamato no es una planta cultivada, tierna; sino un
producto silvestre, en el sentido de natural; es indigena de nuestro

suelo. (p. 147)

cJ

L’esprit de Yamato n’est pas une plante délicate du jardin, mais une
plante sauvange dans le vrai sense du mot. Elle est indigene de notre sol.

(p. 226)

YT

AARERBEIFEEYTHOESLT, BRABNEVSERICHV

THEDETHD, TNRENMEOLHICEAETHS, (p.13 1)

Yamato Damashi wa juyaku naru baiyo shukubutsu dewa naku shite
shizenteki to iu imi ni oite yasei no san de aru. sore wa wa ga kuni no tochi

ni oite koy( de aru.

El Alma de Yamato el alma de Japdn) no es una planta cultivada y fragil,
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sino una planta que crece silvestre en el sentido de natural. Es indigena del

suelo de nuestro pais.

“Yamato” es uno de los culturemas que junto al de “sakura” y el de “kokoro” entre
otros, consideramos mas significativos en el TO. Yamato fue el nombre que se dio al
primer Estado constituido en la Era Arcaica (S. IV. d.C-S.VI d.C.), situado el sudoeste
de Japon, en la actual Prefectura de Nara, y que fue el origen de Japon como pais. Por lo
tanto, el término alude a las ancestrales raices de este pueblo, al primer nombre que se le

dio; de ahi el profundo significado de este culturema. Nos parece también interesante

sefialar que la palabra Yamato (A1), significa literalmente “gran armonia”, por lo que

consideramos este ejemplo como una bella metafora del espiritu japonés, que IN
compara en este caso con una planta silvestre: “but a wild — in the sense of natural”-; y
que sin embargo, M-A (1941) traduce por “una plante salvaje en el verdadero sentido de
la palabra” con lo que se pierde la sutileza de IN y se observa una cierta manipulacion

ideoldgica por su parte. Por el contrario, ES (1989) se mantiene mas cercano al TO.

Por otra parte, GJE (1909), lo traduce por « un producto silvestre, en en el sentido de
natural », con lo que se aproxima al TO, pero pierde emotividad y sutileza, y CJ (1927),
lo traduce por « mais une plante sauvange dans le vrai sense du mot », en donde se
pierde la delicadeza que transmite el texto original y muestra una cierta manipulacion

ideoldgica. Se observa asi mismo que M-A ha traducido el parrafo literalmente de la

traduccion francesa. En cuanto a la traduccion japonesa, YT (1938), lo traduce por “BH

RNEVSERICSEVTHLEDETH S / una planta que crece silvestre en el

sentido de natural”, con lo que es una traduccion proxima al TO.

N° 40

IN | (The national character). The Concord philosopher calls it: “an element
which unites the most forcible persons of every country; [...] and is
somewhat so precise that it is at once felt if an individual lack the

Masonic sign.”(p. 169-170)

3

M-A | (Caracter nacional). El filésofo de Concorde le llama “un elemento que une

en cada pais a las personas que estan dotadas de mas fuerza vital; [...], y
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que es algo tan infalible, que inmediatamente se reconoce si un individuo

esta desprovisto de ese signo secreto”. (pp. 221-223)

E-S

(Caracter nacional). El filésofo de Concorde lo llama” un elemento que une
a las personas mas enérgicas de cada pais [...], y es algo tan preciso que

enseguida se siente si un individuo carece del signo masonico”.(p. 160)

GJE

El aludido filésofo, lo llama « elemento que une a las personas mas
salientes de cada pais; las hace inteligibles y agradables unas a otras, y es
algo tan preciso que al momento se advierte si un individuo carece de

ese signo masonico. (p. 151)

cJ

Le philosophe de Concorde 1'appelle « un élément qui unit les personnes
le plus donées de force vitale de chaque pays; qui fait qu’elles se se
comprenent et sympathisent ensemble ; et qui est quelque chose de si
infaillible qu ont reconnait inmmédiatement si un individu est déporvu

de ce signe maconnique ». (p. 231)

YT

LALBASOAVILROBARZIL: ROZEL<IhZzE>2T—
RERELKBE—ERNVEANBERN LRI LR, #A2T
"REOBREENBDIAYNEREEL, PNSZL THENICEREL
BRELEZERTHD, LALTZTNRBALYOENF 7V —X—-Y
COBBEAVTEELESICRALSZPBEICHETHS, 4 £F

2TW3, (p. 134)

Shikashinagara Concorudo no tetsujin wa Rebbon no gotoku kore o motte
ichi-minzoku moshikuwa ichi-kokumin no sen-yuteki-isan nari to nasukoto
naku kaette, [kakkoku no mottomo yurioku naru jinbutsu o ketsubdshi
karera o shite sdgoteki ni rikaishi dokanseshimuru youso de aru. Shikashite
sore wa koko no mono ga furi mason no angou o0 mochiizutomo tadachi ni

kanchi shiuru hodo ni meiri6 de aru.] to itte iru.

Sin embargo, el filésofo de Concorde (como Lebbon dice, / 0 como Lebbon

define) dice con este ejemplo: Esta claro que no utilizan el signo secreto de
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los free mason.

Shikashi nagara Concorudo no tetsujin wa Rebbon no gotoku kore o motte
ichiminzoku moshiku wa ichi kokumin no senyuteki san nari to nasukoto
naku kaette, [kakkoku no mottomo yurioku naru jinbutsu o ketsubdshi
karera o shite sogoteki ni rikaishi dokanseshimuru youso de aru. Shikashite
sore wa koko no mono ga furi mason no ango o mochiizutomo tadachi ni

kanchi shiuru hodo ni meiri6 de aru.] to itte iru.

En este ejemplo M-A omite la referencia a la masoneria: IN “masonic sign/ M-A: signo
secreto”, ya que en esa época historica los masones estaban perseguidos en Espaiia. Sin

embargo la traduccion de ES se aproxima una vez mas al TO: “signo masonico”.

GIJE (1909), hace alusion a “si un individuo carece de ese signo masdnico”, por lo que
no se observa manipulacion ideologica, ni un especial rechazo a la masoneria, como en
la traduccion de M-A. Ademads la traduccion de CJ (1927), de donde pensamos que
parte la traduccion de M-A, tampoco omite las referencias a la masoneria: “qu’ont

reconnait inmmédiatement si un individu est déporvu de ce signe magonnique”,

mientras que YT nos habla de “UA LT ENREELZDOEN 7)) —X—VDES%Z

A WF & £>(furi- mason no angou) que significa un individuo que no usa el signo

secreto de furi-mason. En este caso, creemos que se esta refieriendo a franc mason (o

franco masones.

N° 41. La importancia del culturema “sakura” en el Bushido

Uno de los elementos culturales mas importantes encontrados en el corpus es el
culturema “sakura” (flor del cerezo); pues en Japon el término “sakura” tiene un
profundo arraigo a través de su historia. Ya en el S. IX, la flor del cerezo fue tomada
como sefa de identidad frente a las flores del ciruelo que eran el simbolo de una de las
dinastias chinas que entraron en contacto con Jap6n en la Edad Antigua. La flor del
cerezo tiene muchos significados; representa el proceso de la vida, de la muerte y

reencarnacion, las relaciones entre hombre y mujer y los procesos de reproduccion; asi
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como también las relaciones sexuales no reproductivas (geishas, efebos que se ofrecian

a los templos medievales, etc.).

Parece ser que existe una relacion simbolica entre el sakura y el arroz, ambos simbolos
de fuerzas positivas y de prosperidad en los rituales agricolas de la cosmogonia
primitiva de Japon. Algunos investigadores afirman que la etimologia del término
sakura viene del “asiento (kura) del espiritu del dios (sa)”, del dios del los arrozales.'®
(Ohunuki&Tierny, 2002: 9-13).

Por todas estas razones, la flor del sakura se convirti6 en la representacion estética del
“Yamato damashii” o el espiritu de Japon, tanto a nivel individual como colectivo y se
plantaron cerezos japoneses en todo el archipiélago. La flor del sakura ha sido y
continta siendo una flor amada y admirada por los japoneses de todas las capas sociales.
Como sefialan Ohunuki & Tierny (2002), los asiaticos y sobre todo los japoneses, han
cultivado especies de arboles de caricter ornamental solamente para contemplar su
efimera belleza, en contraposicion con la importancia que tradicionalmente se atribuye a
los frutos de los arboles en Europa y en América. A finales del periodo Edo (1603-
1868) la flor del cerezo era un simbolo en todo Japon y se generalizo el ritual de su

contemplacion al comienzo de la primavera.

En el Periodo Meiji (1868-1912), propiciado por la corriente nacionalista de la
Restauracion, la flor del sakura representaba también el sacrificio de los soldados por
el Emperador, y en la II Guerra mundial se adopté como el simbolo del “tokkotai”
(Fuerzas Aéreas Especiales), que se han conocido popularmente como kamikazes, que
lo llevaban grabado en sus cascos y uniformes militares. A continuacion presentamos un
ejemplo que pone de manifiesto la importancia de este culturema para IN, y de qué

manera han captado esa importancia los traductores:

IN Yes, the sakura* has for ages been the favourite of our people and the
emblem of our character [...]
(pp- 164-165)

*Cerasus pseudu-cerasus, Lindley.

164 Traduccion de la autora.
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M-A | Si, el sakura (cerezo) ha sido, a través de los afios, el favorito de nuestro

pueblo y el emblema de nuestro carécter. [...]. (p. 217)

ES Si, el sakura * ha sido durante siglos la flor favorita de nuestro pueblo y el
emblema de nuestro caracter. [...] (pp. 156-157)

* Cerasus pseudo-cerasus, Lindley.

GJE | Si, el sakura (1), ha sido miles de afios la favorita de nuestro pueblo y el
emblema de nuestro caracter. (p. 147)

(1) Cerasus pseuducerasus, Lindley.

cl Oui, le sakura * a été a travers des ages le favori de notre peuple et
I’émbléme de notre caractére. [...] (p. 225-226)
*Cerasus-pseudo-cerasus, Lindley (c’est le nom cientifique du genre

cerisier).

YT lUAay, MEERBHIEROERTHY ., RFIERMORETH >

o [..](. 130)

Shikari, sakura wa korai waga kokumin no aika de ari, wa ga kokuminnsei

no hydsho de atta.

Es cierto, el sakura ha sido desde antiguo, la flor mas querida por nuestro

pueblo, y el simbolo de nuestro caracter nacional. |[...]

En este caso IN mantiene la transliteracion del término japonés en el TO y, tanto en el
texto de IN como el de ES (1989), se escribe una nota aclaratoria a pi¢ de pagina con el
nombre cientifico de la planta segin Lindley. En cambio, en la traduccion de M-A
(1941) se lleva a cabo Ila transliteracion del término original “sakura” seguida de la
palabra “cerezo” en castellano y entre paréntesis, eliminando la nota al pié con el
nombre cientifico, tal vez pensando en hacer el texto mas asequible a sus alumnos, pero
que a nosotros nos parece que hay que tener en cuenta que el arbol del sakura no es un
cerezo como los que habitualmente se dan en la peninsula ibérica y tiene la peculiaridad
de no dar fruto. Por consiguiente, la traduccion de M-A seria “domesticating” o
apropiadora, mientras que la de ES es “foreignizing” o extranjerizante. Hemos

observado también que en la traduccion de M-A se dan explicitaciones, cosa que no
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ocurre en la traduccion de ES. En general se trata de un parrafo muy emotivo y

metaforico ya que dice que el sakura es el emblema del caracter del pueblo japonés,

como se ha visto en el epigrafe anterior.

En cuanto a los demads traductores, GJE (1909) y CJ (1927), mantienen el culturema

““sakura” y ambos reproducen la nota de Lindley con el nombre cientifico. No obstante,

solo la traduccion de CJ afiade la aclaracion de que se trata de un nombre cientifico, lo

cual a acerca mas al lector; c’est le nom cientifique de genre cerisier”. Es interesante

resaltar que esta aclaracion no se encuentra en el TO ni en ninguna de las traducciones

analizadas hasta ahora. No obstante, en la traducion al japonés no se reproduce la nota

de Linley, porque no tendria ningin sentido. El término “Shikari”, se podria traducir

como “es cierto, es verdad”.

N° 42

IN

An unconscious and irresistible power, Bushido has been moving the
nation and individuals. It was an honest confession of the race when
Yoshida Shéin, one of the most brilliant pioneers of Modern Japan wrote

on the eve of his execution the following stanza:...(p.171)

Como una fuerza irresistible e inconsciente, el Bushido ha movido a la
nacion y a los individuos. Era una confesion sincera de toda la raza,
cuando Yoshida Shoin, uno de los mas brillantes pioneros del Japon
moderno, escribia en la vispera de su ejecucion las estrofas

siguientes...(p.224)

ES

El Bushido, como poder inconsciente e irresistible, ha impulsado a la
nacion y a los individuos. Yoshida Shoin, uno de los pioneros mas
brillantes del Jap6n moderno, hizo una honrada confesion de raza,
cuando escribi6é en la vispera de su ejecucion, la siguiente estrofa. (p.

161)

GIJE

Fuerza inconsciente e irresistible, el Bushido ha dado movimiento a la
nacion y a los individuos. No hizo mas que traducir fielmente el
sentimiento de la raza cuando Yoshida Shoin, uno de los mas brillantes
iniciadores del Japon, escribié la siguiente estrofa la vispera de su

ejecucion. (pp. 151-152)
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CJ Comme une force inconsciente et irrésistible, le Bushido a mu la nation
et les individus. C’était une confession sincére de toute la race quand
Yoshida Shéin, 1'un des plus brilliants pionniers de Japon moderne,

écriveit la vielle de son exécution, les stances suivantes : (p. 232)

YT |R+EE—0EEBNEZH/DERLEEZ HEL T, BRBLTHE

AZBHAPLTELE, HEAFOBEEEBNLEEREND—ALDEH

MEAAICHR< ORZKL 2 XOHE. (p. 134 .

Bushido wa hitosu no muishikiteki naru katsu teikou shitagaki chikara to
shite, kokumin o yobi kojino ugokashite kita. Shin nihon no mottomo
kagayakashiki senkusha no hitori taru Yoshida Shéin ga keini tsuku zenya

eijitaru tsugi no uta wa.

El Bushido, como una fuerza inconsciente e irresistible, ha movido a la
nacion y a los individuos. Yoshida Shoin, el mas brillante de los pioneros

del nuevo Japon, en la vispera de su ejecucion recit6 el siguiente poema.

En el presente ejemplo observamos que todos las traducciones son apropiadoras y que
hay un sinsentido en M-A, (1941). Se observa que el sinsentido proviene e la traduccion

francesa de CJ (1927), de la que M-A traduce literalmente.

El nombre de este personaje célebre que se menciona en el parrafo (Yoshida Shéin), ha
sido transliterado a los caracteres latinos, como IN acostumbra en el texto original;
todos los traductores lo trasliteran excepto en la traduccion al japonés de YT (1938),
con la unica salvedad de que IN escribe “Shdin” para reproducir mejor la pronunciacion
y ES (1989) lo reproduce. Sin embargo, M-A lo traduce por Shoin. Yoshida Shéin fue
uno de los educadores de algunos de los personajes mas relevantes de la Renovacion
Meiji, tales como It6 Hitobumi'®. En este caso, tanto la traduccion de M-A como la de
ES, la de GJE (1909), y la francesa de CJ traducen “stanza” del TO por “estrofa”, y
observamos que se adecuan a la ortografia de la comunidad de recepcion, con lo que se

trata de traducciones apropiadoras.

' Ver el epigrafe 2.1.2.2.
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En la traduccion japonesa, YT traduce la expresion arriba analizada “wrote [...] the

following stanza” por “Fk U 7= % R @ # & /eijitaru tsugi no uta wa” que significa,

“recito el siguiente poema”. En este caso “stanza’ se traduce por ““uta’, que significa

cancion y también poema, ya que los poemas son recitados; y recitar para la cultura

japonesa esta cerca de cantar. En cuanto al término “‘eijitaru”, significa “hablar” y

también “escribir’”’.

N°43
IN Unformulated, Bushido was and still is the animating spirit, the motor
force of our country. (p. 172)
M-A | Sin estar redactado en formulas, el Bushido era y es todavia el espiritu
animador, la fuerza motriz de nuestro pais. (p. 224)
ES | Adn sin ser formulado, el Bushido fue y todavia es el espiritu animador,
la fuerza motriz de nuestro pais. (p. 162)
GJE | Aunque no expresado, el Bushido fue y es todavia el espiritu vivificador,
la fuerza motriz de nuestro pais. (p. 152)
cl Sans étre rédigé en formules, le Bushido éait et est encore l'esprit
animateur, la force motrice de notre pays. (p. 233)
YT

EFRECZTHAEH, BTERRSEOEESE®,. EBHOITHOL

L., FELRIEZTS5THS, (p.135)

Keishiki wo koso sonaezare, Bushido wa waga kuni no katsudo seishin,

unddryoku de atta shi, mata gen ni so de aru.

Aun sin ser formulado, el Bushido era y todavia es el espiritu animador, la

fuerza motriz de nuestro pais.

La emotividad se expresa en el TO mediante metaforas (Bushido/animating spirit/the

motor force of our country), que se reproducen en las traducciones de M-A (1941) y de

ES (1989).
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Las metaforas del TO se reproducen también en las traducciones de GJE (1909), de CJ

(1927) y de YT (1938). Hay una explicitacio en la traduccion de CJ “Sans étre rédigé

en formules”, que intenta acercar el texto al lector, una expresion que M-A traduce

literalmente: “sin estar redactado en féormulas” y que da lugar a un sinsentido. En

cuanto a YT (1938), traduce el mencionado parrafo por “Fo RN & Z T A &

1 » (keishiki wo koso sonaezare), que significa “sin estar previsto formalmente”, o

“sin estar formulado” y que es proximo al TO. Como es habitual en la traduccion de

YT, utiliza expresiones de japonés caballeresco que potencian la emotividad.

N° 44

IN | The great statesmen who steered the ship of our state through the
hurricane of the Restoration and the whirlpool of national
rejuvenation. (p.172)

M-A | Los grandes hombres de Estado que han dirigido la nave de nuestro
Imperio a través de la tormenta de la Restauracion y del torbellino de
nuestro renacimiento nacional;...(p.225)

ES | Los grandes estadistas que gobernaron el barco de nuestro estado a través
del huracian de la Restauracion y el remolino del rejuvenecimiento
nacional, (p.162)

GJE | Les grandes hombres de Estado que pilotaron la nave de nuestro Estado a
través del huracin de la Restauracion y el torbellino del
rejuvenecimiento, (p. 152)

CJ | Les grands hommes dEtat qui ont piloté le vaisseau de notre Empire a
travers la tourmente de la Restauration et dans le tourbillon de notre
renaissance nationale. (pp. 233-234)

YT

IFETORBEERNEFOERERE OFEZRANEMROMEY LK

BUARES K, (p. 135)

Oseifuku no bofu to kokuminteki ishin no senpu to naka wo wa ga kokusen

no kajitorishi daiseijika tachi wa
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Los grandes Estadistas* -(lit, politicos)- que dirigieron la nave de nuestro

pais a través del huracan de la Renovacion Nacional.

En este ejemplo se aprecia un alto grado de emotividad y poeticidad en el TO, por el
uso de bellas metaforas: “Ship of our state/ through the hurricane of the Restoration/ the
whirlpool of nacional rejuvenation”. Las metaforas se reproducen tanto en la traduccion
de M-A (1941) como en la de ES (1989). Es interesante observar que nuevamente se
manifiesta la ideologia en la traduccion de M-A, ya que traduce “state” por “Imperio”; y
“nacional rejuvenation” por “nuestro renacimiento nacional”’. Sin embargo, la

traduccion de ES es bastante proxima al TO.

Podemos observar que, tanto en la traduccién de GJE (1909) como en la de CJ (1927),
se mantienen las metaforas y se reproduce la emotividad del TO. Sin embargo, es
interesante sefialar que mientras que GJE utiliza el culturema “Estado”, CJ lo traduce
por “Empire”, y M-A lo traduce literalmente de la traduccion francesa como se acaba de
apreciar, por lo que se aprecia la mediacion ideoldgica de ambos traductores. En la

traduccion al japonés, YT (1938) mantiene asi mismo las metaforas del TO y por tanto

reproduce la emotividad y poeticidad. No obstante, traduce “state” por “BE” (kuni), que

significa “pais” y también “estado”.

Por otra parte, GJE traduce “nacional rejuvenation” por “rejuvenecimiento”, y parece
que no se capta muy bien el sentido de la frase; En cuanto a la traduccion francesa, CJ

lo traduce por “renaissance nationale”, y M-A traduce este término literalmente de la

francesa. En cambio, YT (1938) lo traduce por “ERIIHEFT" o “renovacion nacional”,

que hace referencia a la Restauracion/Renovacion Meiji de 1868 (Meiji Isshin), que es

una expresion mas proxima al TO

N° 45
IN ...-and you will find that it was under the impetus of samuraihood* that
they thought and worked (p. 173)
M-A | ...y se vera que es bajo el impulso del espiritu Samurai, que han
trabajado y pensado. (p.227)
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ES |- y encontraremos que pensaron y trabajaron bajo el impulso del

Bushido.(p. 163)

GJE | Fueron hombres que no conocian mas ensefianza moral que los

Preceptos de la Caballeria. (p. 152)

CJ | Etl'on verra que c’est sous I'impulsion de 1’esprit samourai qu’ils ont

travaillé et pensé. (p. 235)
YT | REBUMTS OBBHBINEHSEY LALTH O Iz,

(p.135)

Bushido igainanra no doétokutekikyjun wo shirazarishi hitobito de atta.

Eran personas que no conocian otras ensefianzas éticas ademas del Bushido.

En este ejemplo vemos como IN utiliza el término “samuraihood”, que suponemos que
es un término acuiiado por IN y observamos que M-A (1941) lo traduce por “espiritu
Samurai”. Sin embargo, en la traduccion de ES (1989) se utiliza el término Bushido, y
CJ (1927), lo traduce por “l’esprit samurai”, al igual que M-A.En cuanto a GJE(1909),

lo traduce por los “Preceptos de la Caballeria”, una solucion que acerca el texto al lector,

mientras que en la traduccion al japonés YT (1938), nos habla de “E £ 38" (Bushido),

por lo que también acerca el texto al lector japonés.

N° 46

IN - as though the career of any people- even of the lowest African savages

possessing no record-,...(p.179)

M-A | Como si los destinos de un pueblo cualquiera —aunque sean los dltimos

salvajes africanos-, sin pasado alguno. (p.234)

ES Como si la carrera de cualquier pueblo — incluso de los salvajes

africanos sin historia escrita-... (p.169).

GJE | Como si la vida de un pueblo, hasta la de los salvajes africanos inferiores,

que no tienen historia escrita,...(p. 158)

277



Capitulo VI Reflejo del contexto y del pretexto en las traducciones

cl Comme si les destins de n'importe quel peuple- fussen les derniers des

sauvages africans n’ayant aucun passé, (p. 243)

YT | —EROEL W2 ? —HSBVABBIREKOERE, 5757 DR
BREMBECEDE2EELENEZT7VHREEOEETEXE”,

[...]o (p. 140).

Ichi kokumin no rekishi o azakeru? ---karera wa ikanaru minzoku no
keireki. Nanraka no kiroku o shoyu sezaru mottomo okuretaru afurica

genjimin no keireki de sae mo [...].

(Hay que burlarse de la historia de un pueblo? La historia de un pueblo
cualquiera, incluso las etnias africanas aborigenes mas retrasadas, sin

memoria escrita [...]

En este ejemplo, ya en el TO se expresa una ideologia imperialista soterrada que
discrimina a los pueblos africanos, y que se hace mas patente en la traduccion francesa
de CJ (1927) y en la espafiola de M-A (1941), que traduce literalmente del anterior. Sin
embargo, la traduccion al castellano de ES (1989) es mas politicamente correcta y dice

asi: “incluso de los salvajes africanos sin historia escrita”.

De otra parte, GJE (1909) ha traducido “career” por “vida”, amplificando el sentido de
la frase. Y CJ lo ha traducido por “destins”, que nos parece mas emotivo y apropiado a
la cultura de llegada. Ademaés, GJE es muy préximo al TO cuando traduce “hasta la de
los salvajes africanos inferiores, que no tienen historia escrita”, manteniendo el mismo

“toque” de ideologia imperialista de IN.

En cuanto a la traduccion al japonés de YT (1938), es interesante observar que utiliza un

arcaismo M (azaru), que significa mofarse, burlarse, y se trata de un kanji que refuerza

la emotividad o la expresiviad del texto. Se observa asi mismo, que YT que es mas

politicamente correcto cuando se refiere a los pueblos africanos como: “f8] 5 A* D FE &
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ZIIECERDE2EEENEDT7VABREROBETE X E”, que en espaiiol

quiere decir: “incluso las etnias africanas aborigenes mas retrasadas, sin memoria

escrita”. Asi, observamos que aunque no estd exento de ideologia, es mas moderado, ya

que esta traduccion es la Uinica analizada que no los califica de “salvajes” sino que habla

de “aborigenes”, y de “memoria escrita”.

N° 47
IN Principalities and powers are arrayed against the Precepts of Knigthood.
(p-183)
M-A | Las grandezas de la Materia y las Potencias del Siglo estan desplegadas
contra los preceptos de Caballeria. (p.241)
ES | Los principados y las potencias se alinean en contra de los Preceptos de
Caballeria.(p.173)
GJE | Principados y potencias han formado contre los Preceptos de la
Caballeria. (p. 161)
CJ | Les Grandeurs de Chair et les Puissances du Siécle” sont déployées contre
les Préceptes de la Chevalerie. (p. 248)*
YT

E5EDDERHFITHERIEZR> TRLTEICHRT S,

(po 144)

Moro moro no kenno oyobi keni wa jin o hatte bushido ni taikou suru.

Toda clase de poderes y de autoridades se alinean en contra del Bushido*
* (Nota de la autora. Esta expresion viene a significar: Cualquier autoridad

intenta competir con el Bushido).

En este ejemplo M-A (1941) traduce “Principalities and powers” del TO que hace

referencia a los poderes terrenales - y presenta intertextualidad ya que es una expresion

de la Biblia-, por “Las grandezas de la Materia y las Potencias del Siglo” que denotan

manipulacion ideoldgica,-aunque no se entiende muy bien la frase-. Pensamos que se

refiere a las Potencias que se hallaban enfrentadas en la II Guerra Mundial, ya que la

traduccion se hizo precisamente en esa época historica (1941). Se puede apreciar que ES
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(1989) no capta la intertextualidad con la Biblia y lo traduce como “Los principados y

las potencias”.

GJE (1909) tampoco llega a captar la intertextualidad con la Biblia y traduce

literalmente la frase del TO: “Principados y potencias han formado contra...”, mientras

que CJ (1927) lo traduce por “Les Grandeurs de Chair et les Puissances du Siécle” que

nos suena raro, vemos que al igual que los anteriores traductores, no capta la frase

biblica.

YT (1938) lo traduce asi: “EBEDDHRES LOHEHEEZERE > THRLTEICKH

3%, / Moro moro no kenno oyobi keni wa jin o hatte/toda clase de poderes y de

autoridades™; en donde utiliza japonés antiguo una vez mas, pero tampoco parece

captar la intertextualidad con la Biblia.

N° 48
IN | With an enlarged view of life, with the growth of democracy, (p. 186).
M-A | Con una mision mas amplia de la vida, con el desarrollo del progreso
social, (p. 244)
ES Con una visién mas amplia de la vida, con el desarrollo de la democracia,
(p- 176)
GJE | Con una concepcion mas amplia de la vida, con el desarrollo de la
democracia, ...(p. 163)
CJ | Avec una vue plus agrandie de la vie, avec le progrés de la démocratie, (p.
251)
YT

ERESN-D AEE., FTREBORE (p. 145)

Kakudai seraretaru jinsei kan, heimin shugi no hattatsu.

Con una vision mas amplia de la vida, con el desarrollo de la ideologia de la

igualdad.
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En este caso M-A (1941) traduce “the growth of democracy” del TO, por “el desarrollo

del progreso social”, omitiendo la referencia a la democracia, ya que la comunidad de

recepcion estaba inmersa en una dictadura. En el caso de ES (1989) lo traduce por “el

desarrollo de la democracia”. Es interesante sefalar que CJ (1927) no omite la

referencia a la democracia, “avec le progrés de la démocratie” , y que en este caso M-A

no ha traducido literalmente del francés..

GJE (1909) es proximo al TO y tampoco omite la referencia al desarrollo de la

democracia, en cambio, YT (1938), nos habla de la igualdad -“£ERFE -, del progreso

del pueblo llano, ya que suponemos que la palabra democracia no era muy apropiada

166

segun el traductor japonés para referirse al Bushido ™.

N° 49

IN

Why did not Louis Napoleon beat the Prussians with his Mitrailleuse,
or the Spaniards with their Mausers, the Filipinos, whose arms were
no better than the old faOshioned Remingtons? Needless to repeat

that...(p.188)

M-A

JPor qué Luis Napoleon no batié a los prusianos con su ametralladora?

Es inutil repetir...(p.246)

ES

JPor qué Luis Napoleon no derroto a los prusianos con su Mitrailleuse,
o los espaiioles, con sus Mausers, a los filipinos, cuyas armas no eran
mejores que los anticuados Remingtons? No es necesario repetir... (p.

177).

GIJE

JPor qué Luis Napoleon no derroté a los prusianos con sus
Mitrailleuse, 6 los espafioles, con sus Maiisers a los fiipinos, cuyas
armas no eran mejores que anticuados Remingtons? No es necesario

repetir lo que...(p. 165)

cJ

Pourquoi Louis Napoleon ne battit-pas les Prussiens avec sa
mitraileuse, ou pourquoi encore les Espagnols avec leurs Mausers, ne
défirent-ils pas des Philippines, dont les armes ne valaient guére mieux

que de vieux Remingtons ? Inutile de répéter ce qui est...(p. 253)

1 . . . ,. , .
% En su calidad de experto en Ciencias Politicas, se supone que debia conocer en profundidad el
significado del término “democracia”.
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YT | @4 FRLAVEZOI RS 41—
BREFZzE- T, JOVYEEZERLAEN, D
DTHBNo BVBARA T ARZTOE—F I
FEE2T. AROLIV NV HER > TRELEZICBESYL

TAVYEANEHEBDCEZRABD 2IOTHB D (p. 146)

Naze Rui Naporeon wa sono Mitoraiyu-zu shiki kikanjyuu wo motte
Puroshiya gun wo gekiha shinakatta node aru ka. Aruiha Supeinjin ha sono
Mo-zeru juu wo motte kyuushiki no Remintonjyuu wo motte busou shitaru

ni sugizarisi Fuiripinjin wo yaburu kotosae nakatta node aru ka.

(Por qué Luis Napoleén no venci6é al ejército de Prusia utilizando su
Mitrailleuse? Y tambien los espafioles ;porqué utilizando sus fusiles
Mauser, no pudieron vencer a los escasamente armados filipinos que usaban

un antiguo sistema de fusiles Remington?

Este es uno de los ejemplos en donde se aprecia mas la manipulacion ideoldgica de la
traduccion de M-A (1941), pues suprime el parrafo alusivo a la derrota de los espafioles
durante la sublevacion de Filipinas en 1897, que ¢l mismo vivid en primera persona y
que supuso la pérdida de la colonia y la agonia del Imperio Espafiol, puesto que, como
su finalidad era de propaganda de los militares espafioles, evidentemente, no le
interesaba mencionar derrotas. Sin embargo, GJE no suprime la referencia a la derrota
de los espanoles en Filipinas, a pesar de lo reciente del hecho y del impacto que produjo

en los intelectuales espafoles de la época, ni tampoco CJ, ni YT (1938).

N°50

IN The domineering self-assertive, so-called master morality of Nietzsche,

itself akin in some aspects to Bushido, (p. 191)

M-A | La moralidad superior de Nietzsche tiranica y presuntuosa, se aproxima

en algunos aspectos al Bushido. (p. 249-250).

ES | La moralidad dominante y autoafirmativa de Nietzsche, la llamada
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moralidad del sefior, que tiene algunos puntos de contacto con el Bushido .

(p. 180).

GJE | La moral soberbia, egotista mal llamada dominadora de Nietzsche, algo

semejante en ciertos aspectos al Bushido. (p. 167)

CJ | La tyrannyque et présomptuéue moralit¢ soi- disant supérieure de
Nietzsche, elle méme-apparentée sous certains rapports au Bushido. (p.

257)
YT | ZAFI0LLW3EHNAEASTTIRNED T AEBR, HEACH

WTHLEICEV, KELKRB-—KHREBTHD, (p.1438)

Niiche no iwayuru senseiteki jikoshucho teki naru shujin détoku wa aru ten

ni oite Bushido ni chikai.

La moral tiranica, egotista de Nietzche, la llamada moralidad del Amo, es

hasta cierto punto, cercana al Bushido.

En este ejemplo se observa como los adjetivos referentes a la moral de Nietzsche del
TO:“domineering, self-assertive, so-called master morality of Nietzsche”, son
traducidos por M-A (1941) como: “la moralidad superior de Nietzsche, tirdnica y
presuntuosa’’; y por CJ (1927) como “la tyrannyque et présomptuéue moralité soi-disant
supérieure de Nietzsche” con lo que ambos demuestran una actitud de rechazo hacia el
filosofo alemdn, mientras que el TO es mas neutral; asi como la traduccion de ES
(1989), que es proxima al TO y dice asi: “la moralidad dominante y autoafirmativa de

Nietzsche, la llamada moralidad del sefor”.

GJE (1909), por su parte, traduce el parra fo por “la moral soberbia, egotista, mal
llamada dominadora de Nietzsche [...]”, con lo que nos parece que muestra también

rechazo hacia el filésofo aleman. En la traduccion al japonés de YT, cuando se refiere

al pensamiento de Nietzsche dice “— 4 FITO VWL W2 EFWES EFRNEDEA

EfEIE”, que significa: “La moral tirdnica, egotista de Nietzche, la llamada moralidad

del Amo”.
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N° 51

2) Sinsentidos e incongruencias

IN

“Zen” is the japanese equivalent for the Dhyana. (p. 11)
*N.T. (Dhyana, which represents ‘“human efforts to reach through
meditation, zones of thought beyond the range of human expression.

( Lafcadio Hearn, Exotic and retrospectives, (p.84)

“Zen” en japonés es el equivalente de Dhyana* que representa el esfuerzo
humano para alcanzar por la meditacion las esferas del pensamiento
transportado mas alla de la expresion verbal. (p.27)

* Lafcadio Hearn, Exotiques and Retrospectives: 84.

ES

El Zen es el equivalente japonés del Dhyana, “representa el esfuerzo
humano, de alcanzar mediante la meditacion zonas del pensamiento, zonas

que estan mas alld de la esfera de la expresion verbal. (p.21.)

GJE

“Zen”es el equivalente japonés del Dhyana, que representa el esfuerzo
humano para elevarse por la meditacion 4 zonas de pensamiento que exceden
los limites de la expresion verbal”*. (p. 29)

*Lafcadio Hearn. Exotiques and Retrospectives. p. 84.

CJ

Zen is 1’equivalent japonais du “Dhyéna », qui represente 1"effort humaine
pour atteindre, par la méditation, les spheres de la pensée par dela la portée
de I"éxpression verbale* ». (pp. 39-40)

*Lafcadio Hearn. Exotiques ad Retrospectives. p. 84.

YT

P, &3 FYy—FTORFFERTH2 T, ThiE 'SRHICLDRR
ODEBEZBEBAL»BEOEHIC, ERZ2Et 2T

EBALTRIABOEHZEKRTS*) (p.32)

Zen to wa diana no nihongoyaku de atte, sorewa gengo ni yoru hydgen no
han-i o koetaru shisé no rydiki ni meiso o motte sen to suru ningen no

doryoku o imi suru.

El Zen es la traduccion al japonés del Dhyana, que significa el esfuerzo
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humano para llegar, por medio de la meditacion, mas alla del limite del

pensamiento mental, mas alla de la expresion verbal.

En este ejemplo hemos encontrado problemas de comprension del concepto de Zen. En
un primer momento, pensamos que la principal caracteristica de las traducciones de este
ejemplo, era la de ser traducciones apropiadoras, ya que, al igual que el TO, los
traductores tratan de explicar el culturema “Zen”, comparandolo con el culturema del
Budismo de la India “Dhyana”, seguido de la cita del japonodlogo irlandés Lafcadio
Hearn, que compara estos dos conceptos pensando que tal vez era mas familiar a la
cultura de recepcion. Sin embargo, al fijarnos en dicha cita, nos ha extranado mucho la
traduccion de M-A (1941) que dice asi: “que representa el esfuerzo humano para
alcanzar por la meditacion las esferas del pensamiento transportado mas alla de la
expresion verbal”; Y pensamos que tal vez no capto el contexto, y que tampoco captod
bien el concepto, pero que fundamentalmente el sinsentido procede de la traduccion
francesa de CJ. Por el contrario no hemos tenido tanta dificultad en comprender la
traduccion de ES (1989), aunque hemos de admitir que tampoco nos ha quedado

totalmente clara.

GJE (1909), y CJ (1927) son proximos al texto original, pero también nos parecen un

poco confusas ambas. Sin embargo, la traduccion dal japonés de YT nos parece mucho

mas clara, ya que nos dice: Thid "SEICIDRADHEZEA -2 BEOESE

IC, BBZE2 T EHALTDABDOEHEEKRT B/ “que significa el esfuerzo

humano para llegar, por medio de la meditacion, mas alld del limite del pensamiento
mental, mas alld de la expresion verbal”. Suponemos que para YT como traductor
japonés, era mas facil de entender y de explicar algo sobre el Zen mientras que los

demas traductores que no estaban tan familiarizados con la cultura japonesa.

N° 52

IN Does this ultra-Spartan system of “drilling the nerves” strike the modern

pedagogist with horror and doubt ? (p. 32-34)

M-A | El sistema ultra-espartano de “drill des nerfs” —barrenar los nervios- ;no

llena al pedagogo moderno de horror y de duda? .(p. 53)
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ES Este sistema ultra-espartano de “entrenar los nervios” ;llena al pedagogo

moderno de horror y de duda? [...] (p. 39)

GJE | Ante este sistema ultra-espartano de «domar los nervios » jasalta al

pedagogo moderno el horror y la duda, ? (p. 44)

cl Ce systéme ultra-spartiate du « drill des nerfs » ne frappe-t-il pas le

pédagogue moderne d horreur et de doute ? [...] (p. 64-65)
YT | ZoBANLERES TEERD ) Hild. BROHER

ZENPETHELEBERBILODTHASD. (p. 45 Kono

chou Suparta shiki naru (kimo wo neru)* hoho wa gendai no kiouikuka wo
odorokasete senritsuto gimon o dakashimeru de arou ka.

*Nota de la autora: (echarle valor./ entrenarse para que no se tenga miedo.

Este sistema ultra espartano de [tan wo neru- dokyou]” entrenarse para que

no se tenga miedo” horroriza y hace dudar al pedagogo moderno sobre si...

En este ejemplo se observa un falso sentido en la traduccion de M-A ya que ha
mantenido la expresion idiomadtica en francés “drill des nerfs” (porque ¢€l lo tradujo del
francés), y ademds afiade una traduccién literal al castellano, y nos parece que no
cumple bien su funcion en la cultura de recepcion por sonar muy agresiva y
desproporcionada. En cambio, la traduccién de ES si que nos parece que cumple mejor

su funcion en la cultura meta y no encontramos sinsentidos.

GIJE (1909), utiliza la expresion “domar los nervios”, con lo que realiza una traduccion
apropiadora y pensamos que cumple mejor su funcion en la cultura de recepcion. En
cuanto a CJ (1927), utiliza la “expresion “drill des nerfs” traducida literalmente del TO,

por lo que observamos que el sinsentido de la traduccion de M-A procede una vez mas

de la traduccion francesa. YT (1938) nos habla de "ABZ% #R%/kimo wo nerus una

expresion idiomatica japonesa que viene a significar « entrenarse para no que no se

tenga miedo.
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N°5S3

IN | “Bushi no nasake”-the tenderness of a warrior- had a sound which appealed

at once to whatever was noble in us; (p. 42)

M-A | Bushi no Nasaké, en “La ternura de un soldado” dice: “ Estas palabras

producian un sonido que despertaba en nosotros, no se qué de noble, (p.67)

ES | La expresion Bushi no nasake, la sensibilidad de un guerrero, tenia un

sonido que apelaba de inmediato a lo que hay de mas noble en nosotros;

(p. 48)

GJE | «Bushi no nasaké»-la ternura de un guerrero- tenia un sonido que

hablaba inmediatamente al alma de todo lo que en nosotros hay de noble;

(p- 52)

CJ Bushi no nasaké — la tendresse d un soldat-: : ces mots rendaient un son

qui évellait tout de suite en nous je ne sais quoi de noble. (p. 78)

YT | TREOBH, EVWSER, BESCRIFEROEERZBRICER

fZ..o (p.52)

Bushi no nasake] to iu kotoba wa tadachini wagakokumin no koukinaru

jokan ni uttaeta.

La palabra* [Bushi no nasake]*, directamente significa/ (es) la manera mas
noble de expresar el sentimiento del pueblo japonés.

* La ternura de un soldado (traducion de la autora).

En este caso se hace alusion a una expresion marcadamente cultural que IN ha
mantenido y transliterado al alfabeto latino, acompafidndola de una aclaracion del
significado en inglés como es habitual en esta obra'®’. La traduccion de ES mantiene el
término original transliterado igual que IN y lo traduce por “la sensibilidad de un

guerrero”.

Sin embargo, en la traduccion de M-A podemos observar un sinsentido pues se refiere

a “Bushi no Nasaké” como si fuese un nombre propio -un autor-, que dice en una

'7 La escuela neoconfuciana Yomei, que seguia la doctrina de Wang Yang Ming tenia muy en cuenta el
concepto de nasake en sus ensefanzas.
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supuesta obra titulada “La ternura de un soldado”. “Estas palabras...”etc. Creemos que,

aunque bien puede ser que M-A no captd esa expresion porque no entraba en sus

esquemas mentales ni en su sensibilidad, ya que en la traduccion de CJ, si que aclara el

término y no encontramos ningn sinsentido: “ Bushi no nasaké — la tendresse dun

soldat-». Por otra parte, no hay tampoco ningun sinsentido en la traduccion de GJE ni en

la de YT, solo afiadir que en la traduccion japonesa no se aclara el término “Bushi no

nasake” porque no es necesario, que se utiliza una vez mas expresiones y sintaxis de

japonés antiguo en este parrafo

N° 54

IN

The great Iyéyasu left to posterity a few maxims, [...] —“The life of a man
is like going a long distance with a heavy load upon the shoulders. |[....]

Forbearance is the basis of length of days”. (p.76)

El gran Iyéyasu ha legado a la posteridad algunas méximas [...] “La vida
del hombre ofrece la imagen de alguien que sigue un largo camino con
una pesada carga sobre las espaldas, [...] La paciencia es la que

constituye la duracion de los dias”. (p.110)

ES

El gran Iyéyasu legd a la posteridad unas cuantas maximas [...] “La vida
del hombre es como recorrer una gran distancia con una pesada carga
sobre los hombros. [...] La paciencia es la base para tener una vida

larga”. (p.79)

GJE

El gran Iyeyasu dejo 4 la posteridad unas cuantas maximas [...]: “La vida
del hombre es como una larga marcha con una carga pesada sobre los

hombros. [...] La paciencia es la base de una larga vida”. (p. 79)

CJ

Le grand Iy€yasu a laissé a la posterite quelques maximes [...] La vie de
I’homme offre 'image de quel’'un qui suit une route longue avex un
lourde fardeau sur les épaules [...] La patience est ce qui fait la longueur

des jours ». (p. 120)

YT

BRBIREOHINOFIIXDZEEETEN D, —— TAD—
HREREAESTREEEZVSHFIEL, 2P 5T - - #HA

BERADE] (p.7 4)
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Idainaru lyeyasu no kiékun no nakani tsugi no gotoki kotoba ga aru. Hito
no (issho) wa omoni wo oute toki michi o iku ga gotoshi. Isogu bekarazu

kannin buji chokyu no moto]

El gran Iyeyasu dej6 unas palabras en sus ensefianzas [la vida del hombre es
como caminar con una pesada carga sobre los hombros. No tengas prisa. La

calma es la base de todo para tener una vida tranquila y segura]

En este caso se hace referencia a maximas de un personaje historico: el shogun

Tokugawa Iyeyasu. En este parrafo son necesarios los conocimientos de la cultura

japonesa para entender el original. En la tltima médxima, encontramos un falso sentido

en la traducciéon de M-A, y se debe a que tradujo literalmente del francés, y a su

desconocimiento de la cultura japonesa.

GIJE (1909) lo traduce por “[...] La paciencia es la base de una larga vida”, que es

mas cercana al TO y a la traduccion japonesa. En cuanto a CJ (1927), traduce por « La

patience est ce qui fait la longueur des jours » ; y en donde observamos un sinsentido.

N° 55

IN | Self control. (p. 103)
M-A | El control de mi mismo. (p. 141)
ES | El dominio de si mismo. (p. 101)
GJE | El imperio sobre si mismo (p. 9%)
CJ | Le controle de soi (p. 151)

YT | %3, p.91)

kokki*

*Se puede pronunciar también Katsumi, pero oficialmente en el Gendai
Kokugo (lit, “japonés moderno” aplicado por el Monbusho); se usa so6lo de
esta manera, asi, con este contexto, no se suele pronuncia Katsumi, sino

Kokki)

El dominio de si mismo.
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En este caso pensamos que en la traduccion de M-A (1941) hay un sinsentido ya que

traduce literalmente de la traduccion francesa; y que la de ES (1989) es apropiadora y

cumple mejor su funcion en la cultura meta. GJE (1909) nnos habla de “El Imperio

sobre si mismo”, lo que nos parece un sinsentido, mientras que CJ (1927) hace

referencia a “Le controle de soi”. Vemos también que la traduccion japonesa es proxima

al TO, pues YT (1938) traduce la expresion por ““kokki”, que significa “el dominio de si

mismo”.
N° 56
IN | The very babe just beginning to toddles taught to lisp the adventures of
Momotaro, the daring conqueror of ogreland. (p.161)
M-A | Al hombrezuelo que empieza a dar sus primeros pasos se le ensefa a
balbucear las aventuras de Momotaro, el audaz conquistador del pais de los
ogros. (p.213)
ES | Hasta el nifio pequefio que empieza a caminar, aprende a balbucear las
aventuras de Momotaro, el intrépido conquistador del pais de los ogros.
(p- 154)
GJE | Hasta el nifio que acaba de soltarse a hablar aprende a balbucir las
aventuras de Momotaro, el atrevido conquistador del pais de los ogros.
(p. 122)
CJ | Au petit bonhomme qui commence a faire ses premieres pas, on
enseigne a bégayer les aventuresa de Momotaro 1’ audacieux conquérant
du pays des ogres,(p. 222)
YT

KRERBEHEWRHIZENVDHRTEA, hABRANBAEKDER
ZERSHETEICEZRAL,

(p.129)

Yochi yochi aruki hajimeta bakari no youji de sae, Momotaro Onigashima-
seibatsu no bouken wo megura/ mawaranu shita de kataru koto wo oboeta.

Hasta el nifio pequeiio que da sus primeros pasos, balbucea las aventuras de

Momotaro, la aventura de la conquista de Oniga shima”.
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El titulo del cuento japonés “Las aventuras de Momotaro”, se ha traducido de forma
literal en todas las traducciones. Momotaro es el protagonista de un cuento infantil muy
popular en Japén y su nombre significa literalmente, “hijo de melocotén”, ya que segun
el cuento fue encontrado en el interior de un melocotdon enorme que venia rio abajo por
una anciana sin hijos que estaba haciendo la colada, y fue adoptado por el matrimonio
de ancianos con gran alegria. Segliin el cuento, Momotaro era un pequeilo samurai que
salvo, el solo, a todo un pueblo de la opresion a que estaba sometido por parte de unos

monstruos horribles y crueles.

Observamos que la referencia de IN a “the very babe” de IN, es traducida como “el
hombrezuelo” por M-A (1941), que es una traduccion que refleja los posibles lectores a
los que se dirigia la traduccion. No obstante, observamos un sinsentido en M-A que
proviene de la traduccion francesa. En cuanto a la traduccion de ES (1989), es una vez

mas literal al texto original. Y GJE (1909) lo traduce por “el nifio pequeiio”, mientras

que CJ (1927) lo hace por “le petit bonhomme”. De otra parte, YT por “%15”, que

significa un nifio de un afio a dos afios, por lo que no vemos ningun sinsentido.

N° 57
IN | Is Bushido still alive? (p. 168)

M-A |(El Bushido esta siempre vivo? (p. 221)
ES |{Vive aun el Bushido? (p. 159)

GJE |;Vive todavia el Bushido? (p. 149)

CJ | Le Bushido ést-il toujour vivant? (p. 229)
YT |\R+EEAEBEEDHN. (. 133)

Bushido wa nao ikiruka

(Continua viviendo el Bushido?

Nitobe se planté si el Bushido sigue vivo, y si seguira vivo en el futuro

Observamos también que en este caso hay una incongruencia en la traduccion de M-A
(1941), que dice “;el Bushido esta siempre vivo? que no es intencionada (es decir, por

motivos ideologicos), sino que se debe a que no ha captado el significado de la frase, tal
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vez porque la traduccion francesa de que se sirvid lo confundiera. En cambio, en la

traduccion de ES no se presenta este problema.

GIJE (1909) es proximo al TO, y también lo es la traduccion al francés de de CJ (1927).

En cuanto a la traduccion japonesa de YT (1938), es algo diferente. En una primera
lectura nos parecié extrana, ya que el traductor se plantea si el Bushido podra vivir
después. Es decir, si sobrevivird, pues parece que el traductor japonés estd convencido
de que el Bushido pervive en ese momento (en el afio 1938, que fue un periodo de fuerte

sentimiento nacionalista y de refuerzo de los antiguos valores), y ademas se cuestiona si

podra sobrevivir en el futuro. El término japonés “7& & / nao” es clave en este parrafo,

ya que significa: “renacer, florecer, revivir”, y también “seguir viviendo” .

En resumen, la gran diferencia entre el texto original y la traduccion japonesa de YT es
que, mientras el traductor (YT), tenia el convencimiento de la pervivencia del Bushido,
Nitobe, casi medio siglo antes, se cuestionaba este tema, tal vez porque miraba a Japon
desde Occidente. Es decir, Nitobe consideraba que el Bushido muri6 una vez, y por eso
escribio: “still alive?”, pero sin embargo, el traductor japonés incluy6 su idea de que el
Bushido permanecia en distintas formas en el pueblo japonés, asi pues, su idea en

cuanto a la pervivencia del Bushido influy6 en la traduccion.

N° 58

IN | Open the biographies of the makers of The Modern Japan — of Sakuma, of
Saigo, of Okubo, of Kido, not to mention the reminiscences of living

men such as It6, Okuma, Itagaki, etc [...] (p.173)

M-A | Que se abran las biografias de los creadores del Japén moderno: De
Sakuma, de Saigo, de Okubo, de Kido, sin hablar de las reminiscencias

del pasado que atin, como Ito, Okuma, Itagaki, etc,..(p.227)

ES | Abramos las biografias de los creadores del Japén moderno-de Sakuma,
de Saigo, de Okubo, de Kido, por no mencionar las reminiscencias de

hombres vivos como Ito, Okuma, Itagaki, etc...(p.163)

GJE | Abrid las biografias de los fundadores del Japon moderno, de Sakuma,

de Saigo, de Okubo, de Kido, por no mencionar Is memorias de los
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vivos, como Ito, Okuma, Itagaki, etc...(p. 153)

CJ | Qu'on ouvrie les biographies des créateurs du Japon moderne: de
Sakuma, de Saigo, d’Okubo, de Kido, sans parler de réminiscences du
passé qu’on trouve chez les hommes encore vivants, como Ito, Okuma,

Itagaki, etc...(p. 235)
YT  BRAROBRELDEAM, BB, AXAR. KFOERE. £LF

B, AR, RESFRFLIAVOEEREZDEEVT

RB&X.(p.136)

Gendai Nihon no kensetsusha taru Okuma, Saigo, Okubo, Kido no denki,
mata 1t6, Okuma, Itagaki to gensonseru, jinbutsu no kai godan wo himotoite

miyou.

Abramos las biografias de los creadores del Japén moderno, de Sakuma,
Saigo, Okubo, Kido, Y también intentemos abrir (desvelar) las

conversaciones de los recuerdos de los hombres vivo, como It6, Okuma,

Itagaki.

En este ejemplo que trata de los artifices de la Restauracion Meiji, los dos traductores
respetan exactamente los antroponimos, pero lo que también observamos es un
sinsentido por parte de M-A (1941), “por no mencionar las reminiscencias del pasado
que aun como Ito.”, que probablemente sean debidas a su desconocimiento del contexto,
lugar de lo que expresa el TO: “Not to mention [...] of living men such as” [ ] En
cambio, no se observa ningun sinsentido en la traduccion de ES (1989): “por no

mencionar las reminiscencias de hombres vivos como Ito, [...]”.

Por otra parte, GJE en 1909, reproduce exactamente los antroponimos, pero también
encontramos un sinsentido en su traduccion, “por no mencionar las memorias de los
vivos, Ito, [...]”, que pueda derivarse de su desconocimiento en profundidad de la
cultura japonesa, ya que aunque pas6 algin tiempo (no sabemos exactamente cuanto),
en el Japon de la Era Meiji, no sabemos hasta qué punto participaba o estaba informado

de su historia y politica recientes. En este caso no observamos ningun sinsentido en la
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traduccion de CJ (1927), y si una ampliacién que aclara ain mas las frase del TO: “sans
parler de réminiscences du passé qu on trouve chez les hommes encore vivants, como
Ito, Okuma, Itagaki, etc”, Es cuanto a los antropénimos, los nombres de Sakuma, de
Saigo, de Okubo y Kido, hacen referencia a conocidos samurais notables que lideraron

la revolucion que dio lugar a la Renovacion y Restauracion Meiji.

Cuando Nitobe alude a los vivos, nombra a Itd, que fue alumno del pedagogo Yoshida
Shoéin, asi como el artifice de la primera Constitucion japonesa de 1899. It6 fue también

1 .7
% Yy también fueron alumnos de

Primer Ministro del primer Gobierno de la Era Meiji
Yoshida, los antiguos samurais Okuma e Itagaki. Ambos tuvieron asimismo, un gran
protagonismoen la época Meiji y fundaron los primeros partidos politicos en la década

que siguio a la Restauracion.

N°59

IN | No, it was Bushido, pure and simple, that urged us on for weal and woe.

(p.173)

M-A | No es al Bushido pura y simplemente a quien debemos nuestros

beneficios y nuestros males. (p.227)

ES No, fue el Bushido, puro y simple, el que nos anim¢ en la suerte y en la

desgracia. (p.163)

GJE | No, fue pura y simplemente el Bushido el que nos impulsé a lo bueno

como 4 lo malo. (p. 152)

CJ Non; c’est au Bushido, purement et simplement, que nous devons nos

bienfaits comme nos maux. (p. 235)

YT | &, EANELANBAZBALEEORMLREMORTETH

Co (P.136)

Ina, yokare ashikare gojin wo ugokashita mono wa junsuimuzatsu no
Bushido de atta.

No, fue puramente y simplemente el Bushido, lo que movié el corazon de la

gente, para bien o para mal.

168 Ver Anexo.
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En el ejemplo anterior se hace referencia al Bushido como la fuente de inspiracion en la
construccion del Japon de la Renovacion Meiji. Por lo cual, IN opina que la cultura de
Occidente solo influy6 en el campo de la pedagogia y la ciencia occidental, pero que
todo lo que era Japon en ese momento historico se debia al Bushido. —“No, it was
Bushido, pure and simple, that urged us...”-. Sin embargo, M-A (1941) lo traduce de
otra manera, cambiando el sentido del TO: “No es al Bushido pura y simplemente a
quien debemos...”-. Mientras que ES (1989) se mantiene de nuevo proximo al TO: -
“No, fue al Bushido, puro y simple, el que nos animo...”-. Es muy interesante observar
como en este ejemplo se ha cambiado totalmente el sentido de una frase por la omision

(posiblemente intencionada), de la “coma”.

No encontramos ningun sinsentido en la traduccion de GJE (1909) ni en la de CJ (1927)
de este ejemplo, excepto -como hemos dicho antes- en la traduccion de M-A, lo que nos
inclina que quit6 la coma después del “No”, con que comienza la frase por motivos
ideologicos, concretamente creemos que en este caso ha sido por su interés en asimilar
al Bushido con la religion catolica. En cuanto YT (1938) observamos que es proximo al

texto original.

N° 60

IN Though war clouds hang heavy upon our horizon, we will believe that the

wings of the angel of peace can disperse them. (p. 186)

M-A | Algunas nubes guerreras que flotan sobre nuestro horizonte, queremos

creer que las alas del 4ngel de la paz las disipara. (p. 244).

ES Aunque las nubes de la guerra oscurezcan nuestro horizonte, creeremos

que las alas del angel de la paz pueden dispersarlas. (p. 176)

GJE | Aunque se ciernen en el horizonte nubes de guerra, queremos creer que

las alas del angel de la paz podra dispersarlas. (p. 164)

cl Quelques nuages de guerre qui pésent sur notre horizon, nous voulons

croire que les ailes de 1"ange de la paix les disperseront. (p. 251-252)

YT | MERKERAAFBLEBS>EVAEE. BARFENOXREOEN

&< ChEISCEETD.(p.145)
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Senun kuraku waga suiheisen jou wo 6u to iedomo gojin wa heiwa no tenshi

no tubasa ga yoku kore wo harau koto wo shinzuru.

Aunque las nubes oscuras de la guerra cubran nuestro horizonte, las alas del

angel de la paz muchas veces las dispersara.

IN- el autor del texto original-, se esta refiriendo probablemente en este parrafo, a la
amenaza de guerra entre Rusia y Japon (1904-1905), y como ya hemos dicho en

diversas ocasiones, IN era cuaquero y rechazaba todo tipo de guerra.

Se observa en este caso que la sensacion de amenaza de guerra que pretende transmitir
IN en el texto original: “Though war clouds hang heavy”, se pierde en la traduccion de
M-A (1941) que dice asi: “Algunas nubes guerreras que flotan”, con lo que el texto
pierde fuerza e incluso no lo entendemos muy bien. En cambio, la traduccion de ES
(1989): “Aunque las nubes de la guerra oscurezcan...”, nos parece que trasmite mejor la

sensacion de amenaza de guerra del TO y cumple mejor su funcion en la cultura meta.

GJE (1909) en su traduccion: “Aunque se ciernen en el horizonte nubes de guerra”,
trasmite bien la sensacion de amenaza de guerra del TO y por tanto, cumple bien su
funcién en la cultura meta. CJ (1927) lo traduce por una expresion muy elegante que
potencia la emotividad “quelques nouages de guerre qui pesent sur notre horizon”,
expresion que M-A no ha captado bien -aunque la intenta traducir literalmente-, por lo

que presenta sinsentidos en su traduccion de 1941. Finalmente, YT (1938) traduce la

frase asi: “BIEB<S BN KFERLZES L VWA EE”, que literalmente significa:

“Aunque las nubes oscuras de la guerra cubran nuestro horizonte”, con lo que una vez

mas, el traductor japonés es proximo al TO y no presenta sinsentidos.
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CONCLUSIONES

Desde el principio, el interés y la motivacion giespertaba el tema de esta tesis era
muy fuerte, sin embargo, los resultados han sido raés fructiferos de lo que se
esperaba, ya que hemos descubierto nuevas viawektigacion, porque a través del
estudio del pretexto y contexto del texto origindds cinco traducciones hemos podido
entrar en un tema de gran interés en la historla ttaduccién — el estudio de porque se
traduce un texto en particular en un momento dadia dhistoria. Por ejemplo, hemos
visto la relacién entre la traducciéon japonesa deathara Tadao (1938) vy la vida del
traductor justo antes de la invasiéon de Manchusiaparte de los japoneses. Yanaihara
Tadao era especialista en politica colonial y est&i contra de la invasion lo cual le
llevo a tener que renunciar a su puesto como mofasla Universidad de Tokio. Estos
eventos siguiendo la muerte de su “maestro”, Njtolos hace pensar que el hecho de
traducir esta obra en ese determinado contexte tiea intencionalidad que va mucho

mas alla de la intencidn explicita del traductor.

Hemos constatado ademas, que todas las traducciexrespto la de Esteve Serra
(1989), estan hechas en épocas de guerra, o bieesdegimiento o declive del
estamento militar, y que aparecen en momentos gie @l los nacionalismos, tanto de

derechas como de izquierdas.

Asi pues, siguiendo un orden cronoldgico, la traguc al castellano de Gonzalo
Jiménez de la Espada (1909), aparece pocos afjesédede la gran crisis de 1898, la
agonia del imperio espafiol, con la pérdida de limas colonias importantes en
ultramar; Cuba y Filipinas, y en una etapa en goesector de los intelectuales
espafoles sienten un enorme interés por salirtatiexy aprender de otros paises y de

otras culturas.

La traduccion francesa de Charles Jacob (1927)iskcp entre la primera y la segunda
guerra mundial en una época de tremenda crisisbetoa en Europa y los EE.UU, que
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dio lugar al terrible crack 1929. La “grandeur” l[Bencia estaba en declive, y también

comenzaban los problemas en algunas de sus colonias

En cuanto a la traducciéon al japonés de Yanaihadad (1938) y la traduccion al
castellano de Millan-Astray (1941), se ha visto gparecen en una €poca histérica muy
similar, de clara inestabilidad internacional, pexsalmente tensa en los dos extremos
del continente euroasiatico. En el afio 1937 hatpotado otra guerra chino japonesa,
y por otra parte, la traduccion de José Millan-Agtf1941) aparece dos afios después
del triunfo de los nacionales en la Guerra Cilag®la, y con el mundo enfrentado por
la Segunda Gran Guerra (curiosamente, el mismadahtristemente famoso incidente

de Pearl Harbour), por lo que la propaganda msitaestaba en plena actualidad.

En cambio, la traduccién al castellano de Estevea3&989), aparecié en un contexto
en donde el Estado Espafiol gozaba de una granlidsihbtanto econdmica como
politica. Se disfrutaba de las ventajas de unaenaemocracia parlamentaria y de la
reciente incorporacion de Espafia a la entonces @idadi Econ6mica Europea (hoy la
Unidn Europea). En esta época comenzo de nuewvibeeés por las culturas orientales,
y la “moda” por la préctica de las artes marcigbesp mas bien como ejercicio fisico y
mental, y como via de realizacién espiritual. P@gmos que Serra es un traductor de
encargo, menos “visible” que los anteriores, queseamplica en la traduccién. Un
traductor algo méas “neutro”. Como se ha visto eepgrafe 4.2.2., la coleccién en
donde se publica: “Los pequefios libros de la safztuesta dedicada a los clasicos de

la literatura y del pensamiento universal.

Por lo tanto, hemos podido entender mejor el poygegando de las traducciones, pero
ademéas hemos podido verificar que la manipulacg&hidd al pretexto, puede llegar al
extremo de cambiar totalmente la finalida8k@pos)de Nitobe. A continuaciéon

presentamos esta diferencia de Skopos entreteldeginal y las traducciones:
IN (1905). crear puentes entre culturas, divulgar la culiapanesa. (Cap. II)

GJE (1909) divulgar el pensamiento japonés y concretamehBushido en Espafa.
(Cap. V).
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CJ (1927) Dar a conocer el Bushido en Francia y resaltaigelndeur” de la clase
guerrera samurai con la esperanza de que Fratipere su “grandeur”. (Cap. VI).

YT (1938). Reinterpretar la obra sobre el Bushido de Nitebelapon, en una época
muy convulsa en el Pacifico, justamente la obnauddicd un afio después del estallido
de la Guerra Chino-japonesa de 1937 a causa daifmoidn japonesa de Manchuria y
justo antes del comienzo de la Il Guerra Mundiame una reinvencion y promocion
del Bushido, perfeccionado por el toque del crigsimo que proponia Nitobe y por su
pacifismo. y que compartia YT como cristiano y fiska. (Cap. VII)

M-A (1941): Crear un instrumento propagandistico del régismore un documento
que ya le habia servido en parte para crear logipios de la Legion Extranjera
Espanola y del Credo Legionario. (Cap. Ill).

ES (1989) cumplir un encargo profesional para una editof@ap. V)

En cuanto a nuevas vias de investigacion, pensaoedas traducciones de 1927 y
1938 merecen una investigacion mas profunda commbiém otras traducciones de
Bushido que podrian esclarecer el momento historico en fqaen escritas, como

puede seBushidoy los movimientos nacionalistas en Polonia en 1918

También se han cumplido los objetivos que plantsaahiniciar este trabajo. El primer
objetivo era de investigar la visibilidad del adttaductor del texto original y el papel
de Nitobe como mediador cultural y traductor enelportaciéon de los valores y
conceptos deBushidoa Occidente Este objetivo se ha podido llevar a cabo en la
primera parte de la tesis, partiendo de un marm@acte amplio (Cap. Il), y basandonos
en las teorias que consideran a la traduccion @otmde comunicacion y que realzan
la figura del traductor como mediador entre cukusaen la influencia de los factores
extratextuales (contexto y pretexto) en la intagaén el texto traducido.

A través del analisis del texto original (Cap.H¢, ha podido demostrar que Nitobe es un
traductor muy visible, ya que en principio, deciggzribir el TO en ingles, por lo que
hizo en cierto sentido, una auto-traduccion, pehsam la comunidad de recepcion, y
realizando un gran esfuerzo de mediacion culturakelapon y el resto del mundo v,
tratando de presentar el pensamiento y la cultapmnesa y contrastandola con
ejemplos paralelos del pensamiento y la culturadeatal (Rodriguez-Beeby, 2007) y

299



Conclusiones

también porque su obra ha sido segun, Howes (1p&®)ablemente el libro mas
influyente sobre Japon en lengua inglesa, y unicoldsn traduccién, como hemos

podido verificar en el epigrafe 2.1.5., sobre tepeion del TO.

Igualmente, el papel de Nitobe en la exportacidfogeonceptos y valores del Bushido
a Occidente ha quedado patente a lo largo derast&@d. Nitobe realizé una seleccion
de elementos culturales que recoge en un indiebéil€o situado al final de la obra,
gue facilita mucho la lectura del TO y la comprénsile los culturemas. Hay también
otros culturemas, que aunque no se recogen enrglionado indice, han sido también
analizados porque consideramos que son fundamepala captar esta obra en toda su

profundidad.

El segundo objetivo era de investigar los conceptoalores presentados en el texto
original y sus fuentes, asi como la importanciaBledhido en la historia y en la cultura

japonesalo hemos llevado a cabo en el capitulo 1l dedicaldanalisis del texto original.

En primer lugar, hemos podido justificar la eleocide la obra de Inazo Nitobe,
Bushido: The Soul of Japacomo pionera en la divulgacion de la cultura ylae
valores japoneses en Occidente por parte de um aatvo; y por dedicarle especial
mencién a la claseamuraiy a sus valores que son la clave para entendeiitlara y el
pensamiento japonés. A traves de la presentaciamaeesefa de la biografia y obra
del autor del TO, hemos podido demostrar que Nittdsicé gran parte de su vida a
estudiar la cultura propia y divulgarla a Occideast como la cultura y la filosofia
occidental, buscando siempre nexos que acercas@mieate y a Occidente, sin
renunciar a la identidad cultural propia, como hemmostrado a lo largo del capitulo II.

Asi mismo, se ha podido observar a través de sstielie (también en el Cap. 1), la
enorme repercusion del texto original en la imagea los paises de Occidente han
tenido de Japdn en los ultimos cien afios. Adem&sok apreciado - a partir de los
afos 1985-1990 - un considerable resurgimienténtiEiés por el tema de loamaurais

y delBushidoen los paises anglosajones y en Espafa; espegialaesde el afio 2003,
con la produccion de diversas peliculas sobrenedtgue se han mencionado en el Cap
IV. No obstante, deseamos insistir en que nuestxién del tema fue anterior a este
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fendmeno y por tanto, no ha tenido nada que veresta reciente moda, tal como

hemos explicado en la introduccion de esta tesis.

Es importante resaltar igualmente, como una caséat de la repercusion del TO que
“la generalizacion del términBushidoen Occidente se debid, sin duda alguna, a la
publicacion en 1899, por el doctor Nitobe, deldikitulado Bushido The Soul of
Japarm®, hasta el punto de que se llegé a difundir la ideajpque carente de
fundamentos documentales- en medios popularesoestdeénses, de que “la palabra

Bushido fue inventada por Nitob&”

La investigacion de las fuentee los valores y las referencias culturales detotex

original, se ha llevado a cabo a lo largo del cdpitl de este estudio, y se han podido
demostrar las influencias del pensamiento chinoeylad fuentes de pensamiento
autdctonas en @ushidg haciendo hincapié en el hecho de que, debidoanparte a

la posicion geografica de Japén, los sucesivoog@esi de apertura al exterior y de

aislamiento han sido, ya desde la Edad Arcaicacanatante en su historia; y que estos
periodos alternantes han ido moldeando la peadi@sincrasia de su cultura.

En relacion con las fuentes de pensamiento chleaBan influido especialmente el
Confucianismo (Confucio y Mencio), el Taoismo (LiagzZhuang Zi) y el Budismo
C’han gen): A pesar de que Nitobe no hace referenciaia@telni cita a estos dos
pensadores taoistas en el texto original, el tamisen especiaZhuang Zi, ha influido
enormemente en el Budismo Zen. El pensamientotdaaji®rtd al pensamiento japonés
- entre otras cosas - el conceptoDde/dd“camino”, que luego fue asimilado tanto por
el Budismo ZenBushido, chado, kado, shgdzig.

De otra parte, se ha visto la influencia de la feeautoctona, el Sintoismo, que es la
religion originaria del Japon, como hemos mostraddos epigrafes 2.1.3.2. y 2.1.3.4.
Como se ha visto en estos dos epigrafes, el coitughinto, significa literalmente

“‘camino de los dioses”. No obstante, es interesdestacar que este culturema, tan

189 Esta cita se encuentra en la nota del traductlar dersion inglesa de la obra de Yiizan Dajdiji
Cdédigo delSamura Edaf, Madrid, 1998: 11.
0 0p. cit 11.
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fundamental para entender lo genuinamente jap@pésece ya en la Crénica taoista
chinal Ching (en japonésekikyo”/ El libro de los Cambios)uno de los seis libros

clasicos compilados por Confucio.

Asi pues, en la relacion de ejemplos extraidos adepus, (capitulo VIII), hay
referencias tanto a las fuentes del Bushido colos @alores, conceptos e instituciones
mas representativas. Respecto deflamtes presentadas en el capitulo VIII, hemos
visto que los ejemplos N° 4, 5, 6, y 7 hacen refdeeal Sintoismo Shinto) los
ejemplos N° 8, 13 y 14 al confucianismo; el ejempib 29 al confucianismo y al
Taoismo; Y los ejemplos N° 20, 21, asi como el Nh&cen referencia al Budisrden

En cuanto a losonceptos, valores, e institucionasas representativasdel Bushidg
se han podido mostrar en los epigrafes 2.1.4.4.2;1y 2.1.4.2., del capitulo Il, asi
como en el capitulo VIII con los siguientes ejerspl® 1, 13 y 14 (benevolengia);
N° 11 (autocontrokiokk); N°18 (cortesiaéi); N° 23 (verdadiontg sinceridadhakot9;
N° 27 (sabiduria, benevolencia, valathi, jin, yu} N° 28 (seppukku, kappuku o
harakiri/suicidio ritual); N° 30(venganzakatauchi o adauchj N° 31, 32(educacion y
entrenamiento del samurai); N° &hkura);N°s 37, 44 y 43Yamato Damashii).

Hemos podido ver también, que Nitobe realza logrealautoctonos, losroistas tan
fundamentales en déushidg como la lealtad y el culto al Emperador como una
divinidad, asi como el culto a la naturaleza (cdpst 2, 6, 7 y 9 del texto original). Y es
interesante comprobar como Nitobe — que era an@stjantentaba siempre acercar estos
valores al cristianismo. Asi observamos los casesuéntes de intertextualidad con
pasajes de la Biblia, como se puede apreciar efeeiplo N° 18 del Capitulo IX, que
explica la cortesia japonesa con un texto que emsgerda muchisimo a la Il Epistola de
S. Pablo a los Corintios, sobre el amor cristialed Nuevo Testamento y que repetimos

aqui:

“In its highest form, politeness almost approachesge. We may reverently say,

politeness “suffereth long, and is kind; envieth, n@untethnot itself, not puffed up

doth not behave itself unseemly, seekethh®o own, is not easily provoked, taketh not
account of evil (Nitobe 2001:50)*

302



Conclusiones

Por tanto, se ha demostrado que este intento dxiagar el pensamiento japoneés al
cristianismo es una actitud muy frecuente a lodatgl TO y coherente con la intencion
y finalidad del autor, ya que a lo largo de esteadl®e da esta postura ambivalente de
exotizacion por una parte, para reivindicar ferteemente la singularidad de la cultura
japonesa y por otra parte, de compararla/acerealdacultura occidental para que sea

“aceptable” por el “Otro”, es decir por la comurddde recepcion.

Como se ha expresado en el Capitulo Il, hemos tadeninvestigar también los
personajes histdricos que aparecen en el indiclesdelementos culturales del TO,
insistiendo en la importancia de smuraisy delBushidoa lo largo de la historia de la
cultura y del pensamiento de Japon, destacandeclaigridad que supone que algunos
de estossamurdisde finales del S.XIX, impregnados de las ideastriidas que les
llegaban de Occidente, se rebelasen conshagunTokugawa (en 1868), para concluir
con la etapa feudal que duré siete siglos (los mssmue durd la dominacion
musulmana en Espafia), y llevar a cabo la modeiaizadel pais en un tiempo

impensable .

En cuanto al tercer objetivo, que era de investgaelacion entre el pretexto, contexto
y texto, y la visibilidad de los traductores en ¢&sco traducciones que componen el
corpus, esto se ha llevado a cabo en los capitlijo®/, V, VI y VII, dedicados al
andlisis de cada una de las cinco traducciones ior&tas. En el capitulo VIII se
puede visualizar més claramente el andlisis cordpadal corpus, con la yuxtaposicion

en cuadros de ejemplos de cada texto.

En este capitulo se ha reforzado nuelsipatesis general,“el contexto y la ideologia
de los traductores se reflejan en las traduccionés’través del andlisis y la
comparacion de las cinco traducciones selecciondalae M-A del 1941, la de ES de
1989, la de GJE de 1909, la de CJ de 1927 y pondilla de YT de 1938), hemos
podido demostrar que el contexto cultural, la idg@ del traductor; asi como los
receptores a los que se dirige, condiciona el pmgeel producto de la traduccién. Es
mas, debido a la evidencia de la mediacion idecddogncontrada sobre todo en las
traducciones de CJ (1927), y en la traduccion d& {941), la comprobacion de esta
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hipotesis ha sido un trabajo relativamente sencilar una parte queda en evidencia
gue la traduccion de 1927 es un texto orientalipie,resalta los valores “europeos” del
Bushido y su “grandeur”. De otra parte, la utiliacde la traduccion de esta obra al
castellano en la Espafia de 1941, como instrumewojmagandistico se manifiesta de

forma patente.

Recordamos el impacto que la obra produjo en eefaéMillan-Astray desde que leyd
la primera traduccion al castellano - la traducadéncluida en el afio 1908 y publicada
en 1909 - que le sirvié en parte de inspiraciom @ ensefianzas militares que impartia
en esas fechas en la Academia de Infanteria deld glgue mas tarde inspir6 su Credo
Legionario. Como hemos sugerido, podemos ver lauantia delBushidoen su
menosprecio por los intelectuales, como se pudecarren su grito de: “jMuera la
inteligencia!”, proferido en el enfrentamiento cehfilosofo y por entonces rector
magnifico de la Universidad de Salamanca, Dr. Miglee Unamuno, ocurrido en la
citada universidad, en el afio 1936. Insistimosaesiduiente cita de la traduccién de
1941, donde se refleja claramente esa postura:

IN: Intellect itself was considered subordinate toethical emotion Man and
universe was conceived to be alike spiritual and leical. Bushido could not accept
the accept the judgement of Huxley, that the cosmigrocess was unmoral. Bushido
made light of knowledge of such. It was no pursueds an end in itself, but as a
means to attainment of wisdom. Hence he who stoppeshort of this end was
regarded no higher than a convenient machine, whiclkeould turn out poems and
maxims at bidding. (p. 17).

M-A: La inteligencia misma estaba subordinada a la emocion moral. El Bbh&lo
hacia poco caso del saber en si mismo en si mismeeaqo debia ser buscado como
fin en si, sino como medio de alcanzar la sabiduri&n consecuencia, aquel que se
limitaba a este fin, era considerado como una simplmaquina de fabricar poemas
y maximas a mas y mejor(p. 35).

Otro resultado interesante de esta investigac#&guehemos podido establecer las
traducciones origen de la de M-A (1941), demostrando que se ha basado
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principalmente en la traduccion al francés de ©27), aunque también tiene en cuenta
la traduccién al castellano de GJE (1909), quddysimera que leyo varios afios antes.
Se ha comprobado asi mismo que mantiene de CAloafqs que no se contradicen
con su postura ideoldgica, pero que censura ypuknparrafos o términos que chocan
con su pretexto. Por eso, cuestionamos la afirmatedFlorentino Rodao (1998) de que
M-A puso el prologo a la reimpresion de la prim&aduccion al castellano, como
podemos apreciar en los ejemplos N° 3 y 9, 1540949 y 59 del capitulo VIII. A
continuacién, mostramos un texto de Florentino Rodgue ya hemos citado en el
capitulo Il de esta tesis:

“Por un lado, la admiracién ya mencionada en lobiantes militares - principalmente
en la Marina - por la estrategia llevada por Jaghdmrante la Guerra Ruso-japonesa de
1905, que llevé a la publicacion de un libro sobfeomandante en jefe de la flota
japonesa en este conflicto, Tégbd Heihachird. [...t Bwo lado, fue la imagen del
Bushido, o luchador dispuesto a dar la vida enaalla sin mayor pregunta, la que
simbolizé mejor los tiempos que se vivian y muesteaello fue la reimpresion,
financiada por la Legacion japonesa en Madrid, delilwro ya traducido en 1908,

Bushido. El alma del Japoron un prélogo del General Millan Astray” (Roda898)

Otro indicio de que M-A ha traducido del francésn $os sinsentidos, pues muchos de
ellos ya estan en la traduccién francesa de Chaatasb (1927), o son debidos a que M-
A traduce literalmente del francés sin tener emtaudos falsos amigos” etc; por lo que

se vislumbra que su dominio de la lengua francesssrmuy elevado.

Por otra parte, el analisis de la primera traduceaibcastellano de Gonzalo Jiménez de
la Espada (1909), demuestra que el TO tuvo desdgrimeros afios de su publicacién,
una repercusion en Espafia, ya que segin RodaoazAhm(2006) - entre otros autores
- desde Espafia se siguio el proceso de Renovacgfinddn un cierto interés, sobre

todo en la prensa escrita, Es interesante tambidmecho de que la obra se tradujo al

espafol incluso, mucho antes que al francés.

En cuanto a los lasstrategias traductoras hemos observado que ningun traductor

emplea una estrategia traductora uniforme, es ,dacitotalmente apropiadora, ni
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totalmente extranjerizante. Asi, hemos visto atgd de este trabajo, que para Gonzalo
Jiménez de la Espada (GJE), segun sus propiasrgsladu prioridad es mantenerse
cercano al TO, por lo cual predominan las estrasegiktranjerizantes. No obstante,
vemos que su estrategia traductora tampoco esrmma@fomientras que Charles Jacob
(CJ) emplea mayoritariamente estrategias apromaddio obstante, el traductor no
sigue una metodologia uniforme, y hay casos emqsesorprende con las estrategias

que utiliza.

En el caso de Yanaihara Tadao (YT), hemos demastrad su prioridad es la lealtad al
texto original del maestro (Nitobe), y a su lindaaldgica; y que también toma como
referencia la traduccion al japonés de Sakurai ©sk01908. No obstante, hace un
esfuerzo por acercar la obra - que en un prinagsiaba pensada para la comunidad
anglosajona - a la cultura de recepcién. Es degignta que su traduccion sea
“aceptable” para los lectores japoneses de la époma lo cual, se trata de una

traduccién hibrida.

Observamos también que Millan-Astray (M-A), supaditi traduccién a la voluntad de
propaganda politica de sus ideales, por lo queopngthn las estrategias apropiadora, e
interpreta las ensefianzas del Bushido a su comaaipara adaptar el contenido de la
obra al mensaje que deseaba trasmitir a sus joadunesos, a los legionarios y demas
seguidores. En cambio, parece ser que la priortkadEsteve Serra (ES), es la de
mantenerse lo mas cercano posible al TO, por loeguie mayoria de los casos utiliza

estrategias extranjerizantes

Sin embargo, hemos observado que en la traduadios ejemplos N° 20, N° 23 y N°
25 del capitulo VIII, que hacen referencia a celtoas genuinamente japoneses - y se
refieren a objetos materiales sin carga ideolégit@dos los traductores utilizan una
estrategia comun. De hecho, en esto siguen el &eteptratamiento de los culturemas
del TO. Asi pues, observamos que el TO generalmmeatgiene la palabra en japonés,
pero transliterada a la grafia latina, y a contiiuasuele afiadir un término equivalente
en inglés, explicitaciones o notas aclaratoriasrAlbien, en relacion con el tratamiento
de los culturemas de cultura no japonesa, que sgnatmundantes, hay mas variacion

en las estrategias traductoras,
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Lasexplicitaciones que, segun Toury (1985) es uno de los universkdda traduccion,

se producen sobre todo en la traduccién de M-Ajmpten el efecto de acercar el texto
al lector. En cambio, en la traduccion de ES, sigid su criterio de proximidad al
texto original, no se da este fenbmeno. Los ejemp&ferentes a las estrategias
apropiadoras y extranjerizantes extraidos del cospupresentan en los ejemplos, n° 40

al n° 50, ambos incluidos.

Un resultado interesante del andlisis del TO yragucciones es leomparacion del
lenguaje utilizado para expresar ciertos conceptadaves, de politica, pensamiento,
militar y derecho, que también confirma la hip6tess general.Por ejemplo, hemos
observado que IN (1905) cuando se refiere a unrgabte, utiliza generalmente
expresiones de caracter monarquico, palabras ¢ales: Princely virtue; Kingdom.,
natural prince, ruler GJE (1909), utiliza al igual que Nitobe expres®mle caracter
monarquico y democratico: principesca (virtud);ditds; regir (un pueblo); principe
natural, principesco. Sin embargo, en la traduccin CJ (1927), predominan
expresiones de caracter no monarquiconducteur, peuple, homme d’élitsalvo
algunas excepciones comeertuts princéreslo cual refleja claramente el contexto
socio-politico de Francia en los afos veinte. Etrdduccion de YT (1938) vuelven a
predominan las términos que reflejan un contextoarguico: virtud regia, rey natural /
rey celeste, espiritu imperial, no existe un reygarfecto. Pero, la terminologia de M-
A (1941), refleja un contexto socio-politico de&aer militar y de estructura piramidal,
ya que utiliza mayoritariamente palabras tales codefe, desde arriba, hombre
escogido, conductor, Imperio, sefiera. En cuanta drdduccion de ES (1989),
observamos que suele utilizar palabras que reflefagontexto socio-politico de un
estado democratico: gobernante, soberano, estddn,democracia.

Como era de esperar, la ideologia del pretextol gatgexto, también se refleja en la
emotividad que se manifiesta, tanto en el TO como en lasit@dnes; son reflejo de
ella las frecuentes metéaforas, el uso de mayusguiespuntuacion. Se observa que en
el texto original se usan las mayuUsculas de managaextensa y suponemos que es un
recurso para resaltar la emotividad del texto. Ti@mbkes posible que las reglas
ortograficas de la lengua inglesa no fuesen tarnctst en el afio 1899 como en la
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actualidad, lo que facilitaba ese recurso expresh& pues, se suelen escribir en
mayuscula: (i) los conceptos: Absolute, Heavenl@8), Hell (p.131), Divine (p. 41)
Rational or Quasi (p. 130), the Modern Japan ();16i) las instituciones: (the
Precepts of Knighthood (pp. 157,163), Kingship4p); (ii))los valores: (Right Reason,
Valour, Rectitude, Great Valour, Fortitude, BravedBgnevolence, Loyalty, (pp. 89, 90,
178.), por citar soOlo algunos ejemplos. Este recsespresenta en todas las traducciones,
menos en las de Yanaihara Tadao y Esteve Serrala Emaduccién al japonés,
evidentemente, es porque utiliza otro sistema detes, pero si que reproduce la
emotividad del texto original. Tampoco se reprodutaas las mayusculas en el texto
de Esteve Serra, que las mantiene en algunos debmo a la fidelidad del traductor al
texto original, pero generalmente se suele darigad a las normas ortograficas de la
cultura de llegada.

Quizas uno de los resultados mas interesantes sletli@ es hasta que punto la
manipulacién de la traduccion de M-A choca comtaricion de Nitobe, siendo los dos
cristianos. Por ejemplo, se ha observado a tra®E3@ que Nitobe explica como los
samurdis abrazan el budisnZ@n y lo razona, sin embargo, Millan- Astray, en el
Predmbulo a su traduccion y a lo largo de la misaf@ma rotundamente que el
mensaje deBushidoes cristiano, y sus valores también, pero no fmma. En su

vehemente deseo de propaganda, creemos que sadimntnucho. En primer lugar, se
contradice con Nitobe, porque este era cristiardmueero, y Millan—Astray era catdlico.
No obstante, Millan se guarda muy bien de especifit matiz, que por otra parte, era
un matiz importante en la Espafia de 1941 dondenleaureligion oficialmente

reconocida por el Estado Espafiol era la religidalica, apostdlica y romana. Por ende,
hemos podido apreciar que Nitobe, tanto por lau@rftia de su amigo el pedagogo
cristiano Uchimura Kanzo, como por su sintonia ctos cuaqueros, no estaba de

acuerdo con la jerarquia eclesiastica.

Esta manipulacién se debe a la ideologia del ttaduc su intencién de utilizar la
traduccién delBushido de Nitobe como instrumento propagandistico. Yadelesl
Predmbulo a la misma, pueden observarse ejempdosu thediacion ideoldgica: “Los
principios de la moral cristiana no estan en pughmucho menos con Blushido, que
es anterior a Jesucristd (M-A, 194: 8). Sin embargo, tenemos que decirrgodste
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parrafo, que a través de nuestro acercamiento hastaria de lossamurais hemos
podido demostrar que Bushidoes un cddigo de caballeria de caracter consuettmlin
gue se ha ido gestando poco a poco, pero esiaderEXIl. d. C, y coincidiendo con

el fortalecimiento de la clasgamurai cuando se comenzé a tener conciencia de su

existencia y empez6 a aplicarse, por lo gue nareartiguo como dice M-A.

Se ha apreciado asi mismo que en el Preambulo teadaiccion de 1941, M-A
manifiesta su intenciébn de realizar una traduccapropiadora. A continuacion
presentamos una de las afirmaciones mas signifiatie M-A en relacion con este
punto: “El Bushido se inspira en reglas de la m#&s pnoral dguala en su practica,
como el Cristianismo, a todos los hombres, sin sapaiones ni privilegios de castas

ni edades”. M-A, 1941: 8). En este caso discrepamos tambiém Millan—Astray en

su apreciacion del principio de igualdad erBakhidg ya que se ha visto en este
estudio que una gran parte dilshidose inspira en Confucio, y hay que tener en
cuenta que precisamente la ética confuciana esta@leegula el principio de jerarquia
en cinco tipos de relaciones entre los hombresd®ksgego, hemos de tener en cuenta
gue el TO hace referencia a una sociedad de carfécidal, y por tanto basada en el
vasallaje; y a la clase militar, que nunca ha sglmlitaria. Esta reflexion nos hace
concluir que el discurso politico y propagandistidebido a su ferviente vehemencia
esta lleno de contradicciones, pero que a vecetaude descubrir, porque es un tipo

de discurso que nos arrastra, en el que la emaujdide a veces el analisis.

Como se ha observado, el presente trabsgo ha tratado de enfocar desde las
perspectivas traductologica y de los Estudios ¢nfturales, asi como la juridichlo
obstante, en cuanto al cuarto obijetivo, el de tiyass el Bushido como codigo no
escrito de obligado cumplimiento legal y su infloenen la Constitucion japonesa de
1889 y en el Edicto Imperial de la Educacion de0l88cordamos que, como ya se ha
anunciado en la introduccion, en los objetivos detdsis, y al principio de las
conclusiones, hemos decidido presentar la perspegiridica del Bushido sélo de
forma muy general y sucinta en el ANEXO situadfirell de este trabajo, después de la
Bibliografia. Por tanto, en el mencionado ANEXOhserealizado una introducciéon de
la dimension juridica de esta obra, de su carat#erddigo consuetudinario, y de su
fuerza de ley durante los siete siglos de domiamwai en Japdén asi como su reflejo
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en las dos leyes fundamental del Japén modernizadwvado en la Era Meiji, tratando
el Derecho como cultura y comparandolo de forma sugnta con el derecho romano,
gue ha sido una de las mayores aportaciones degp&warda cultura mundial, y que
como el cddigo del Bushido comenzé siendo un derelehcaracter consuetudinario,
plasmandose por primera vez por escrito en ladeeyas Doce Tablas, en la época
Arcaica, mientras que los preceptos del Bushidensgezaron a recoger por escrito en

una época histérica muy posterior, a partir de{\@ll.

Como venimos diciendo, esta perspectiva juridica ha parecido también muy
importante para entender el texto original y lo#uramas juridicos y politicos del
mismo, y porque nos abre una nueva via de invegiige&n el ambito de los Estudios
interculturales y el Derecho Comparado. No obstamimedida que avanzdbamos en el
analisis de esta Ultima perspectiva, nos dimostaudsu tremenda complejidad, por lo
gue hemos decidido esbozarla en este trabajo, pesugm su estudio en profundidad

para posteriores trabajos de investigacion.

Y para terminar, no podemos dejar de sefialar tjeede los resultados que nos han
sorprendido, ha sido el enriqguecimiento de la obe Nitobe a través de la
intertextualidad con obras literarias y filosoficascidentales. Un buen ejemplo se
encuentra en las sustanciosas citas del pretektexte original, como se ha podido ver
en el epigrafe 2.1.2.a primera cita del poema de Robert Browning parmkdilema
entre la fe y la razon, cuestion de candente adtadhlen la época de Nitobe, y que
preocupaba mucho a la comunidad cientifica. Latexeualidad entre este poema y una
cita de Suzuki D. en su obratroduction to Zen Buddhisifi991), evidencian una vez
mas el puente entre Oriente y Occidente que Nitehdié y pensamos que el Maestro

Suzuki recogio.

“What's a break or two seen

From the unbroken deserts either side?

And then (to bring in fresh philosophy )

What if the breaks themselves should prove at last
The most consummate of contrivances

To teach a man’s eye, teach him what is a faith?”
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Bishop Blougram’s Apology.
Robert Browning

En el siguiente péarrafo, Suzuki explica el concefgen:

“Zen systematicallytrains the mind to see this; it opeasman’s eyeo the [...] He returned to
Yisan and imploredhim to teach himin thefaith of Zen”.

An introduction to Zen Buddhism.
Suzuki Daisetz (1991)
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ANEXO: PERSPECTIVA JURIDICA

Introduccion

No podemos dejar de destacar por su importanamugusea de forma muy sucinta,- ya
gue su estudio se deja expresamente sefialadogsaaadlar en posteriores trabajos de
investigacion en el ambito del derecho comparadee &litobe se refiere a la

singularidad del Feudalismo japonés, como sisteotdal y politico, asi como a la

originalidad del Bushido, como sistema ético ydind, en el principio de su obra. Y

afiade que sin una comprension del Feudalismo Wudlghido, las ideas morales del
Japoén actual son un libro cerrado.

Asi mismo, nos ha parecido muy interesante la eafda que Nitobe hace a la
apreciacion de Karl Marx, quien en su lidb Capital llamé la atencion acerca de la
conveniencia de estudiar las instituciones sociafesliticas del feudalismo, y que en la
época soOlo se podia observar en su forma viva damin. Ya que, al igual que la
Revolucion Francesa constituyd un hito historico @locual terminé el feudalismo en
Francia (en el dltimo tercio del siglo XVIII), la eRtauracion/ Meiji tuvo como
consecuencia la finalizacién de la época feuddbdesamurais en Japon (en el daltimo
tercio del siglo XIX), la vertiginosa apertura aunao occidental, asi como la rapida
asimilacién e integracion del derecho europeo nental y del derecho anglosajon.

El constitucionalista aleman Peter Haberle (2080)su obrd eoria de la Constitucién
como ciencia de la culturanos recuerda de forma muy sintética y clara gusultura
juridica europea se ha formado en un proceso carealmas de dos mil afios. Y en la
gue “destaca como basica la etapa propia de ofil griega clasica, tan notable ésta
como lo fuera posteriormente la de configuraciorcdeceptos juridicos propia de la
Roma clasica, una etapa jamas alcanzada de nuesteripomente. A esto hay que
afadir las aportaciones del judaismo y del cristma [...].” (Op. Cit 27)
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Y posteriormente, “Europa como entidad culturaldrisa ha sido unida por la herencia
comun del Renacimiento y la llustraciéon, asi complas grandes doctrinas filosoficas
y sociales de los siglos XIX y XX” (Gorbachev, 1987

E, igualmente, el profesor Peter Haberle se refd¢iferoyecto constitucional europeo-

atlantico como obra comun en los términos sigugnte

“El Estado constitucional europeo no podria sercebito, ciertamente, sin las
aportaciones de Norteamérica. En otras palabrdsstaldo constitucional europeo ha
sido histéricamente y hasta hoy, una obra comiBulepa y de los Estados Unidos, un
proyecto no terminado, permanentemente abierto, sguelesarrolla en el nivel de
maduracion de los textos. Esta evolucion comienzraela Declaracion de Derechos de
Virginia (1776) y la Declaracion de Independenc@&alos Estados Unidos, al mismo
tiempo que con la obra de Smith riqueza de las nacioneasi como log-ederalist
Papers (1787) y continia con algunos hitos del Estadostiticional, como el
desarrollo del federalismo y de la jurispruden@astitucional de los Estados Unidos.
Ciertamente, en Europa se elaboraron previamegtmad antecedentes: las ideas de
Locke, Montesquieu, Rousseau y, en general, ldegetasicos como los de Jonas o Sir

Popper ultimamente, influyen en cuanto derechotitan®nal en sentido amplio. [...]

La teoria constitucional europea debe subrayarcque nacion ha prestado, a largo
plazo, su especifica aportaciébn a esta obra cetectran Bretafia, la democracia
parlamentaria; Francia, los derechos humanos d8;138iza, el Estado federal de
1848; Austria, la jurisdiccion constitucional (192Ralia y Espafia, el regionalismo (en
1947 como texto constitucional temprano, en Italigsde 1978 como realidad
constitucional solida en Espafa); Alemania, la #&@uopin de la jurisdiccion
constitucional, quizas el derecho eclesidstico Ekthdo, a veces, teorias avanzadas
sobre derechos fundamele®’ (Haberle 2000: 97-98)

Todo ello, en el marco imprescindible que desd®atén de Montesquieu, autor de la
famosa obra El espiritu de las ley&g1743), se viene distinguiendo en todo Estado
democrético, como es la separacion de los tresrgedegislativo, ejecutivo y judicial;

cuyas competencias correlativas son ejercidasogatiVersos 6rganos constitucionales.
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A. El Bushido como cédigo consuetudinario ético wyidico.

Inazo Nitobe, en el Capitulo | del texto origindljeio de esta Tesis, comienza por

recordarnos de forma poética y nostalgica que:

“Chivalry is a flower no less indigenous to thel sbiJapan than its emblem, the cherry
blossom; nor is it a dried-up specimen in the &eum of our history. It is still a living
object of power and beauty among us; and if itaggumes a tangible shape or form, it
not the less scents the moral atmosphere, and mskaware that we are still under its
potent spell” (Nitobe 2001: 1}

Como se ha dicho al comienzo del epigrafe 2.24l. Capitulo 1l, segun Nitobe, el
Bushido comenz6é a tomar forma en el Periodo KansaKdd85-1333), y se fue
desarrollando y articulando a lo largo de los \argiglos de la época feudal,
paralelamente a la evolucion del estamento guedetos samurdis. Se considera como
un cadigo ético y consuetudinario de obligado cumghto legal, pero pensamos que
es mucho mas que eso, pues en el mismo se encleergrentaesencia del espiritu
japonés Yamato Damashijue significagl Alma delJapon). Y el samurai llegé a ser el
beau idealde toda la raza.

Sin pretender hacer una disquisicion histérica qaeparase el feudalismo y la
caballeria europea y japonesa, Nitobe definid rehitdd “Bushido” como las practicas
gue debian observar los guerreros noblestanto giawcotidiana como en el ejercicio
de su profesion y que, en una palabra, se trateasdpreceptos de la caballeria del
“noblesse obligdede la clase guerrera; o, en otras palabras, @#io de principios
éticos y juridicos no escritos ensefiados a loslleabys, ya que la costumbre era fuente
del derecho esencial en el estamento militar dedawurais.

7%« a caballeria es una flor tan originaria del sudébJapon como su emblema, la flor del cerezesno
un espécimen seco de una antigua virtud conserraghherbolario de nuestra historia. Es todavitige
nosotros, un objeto vivo de fuerza y belleza; pien no adopta ninguna forma tangible, perfuma sin
embargo la atmosfera moral, y nos hace consciaefdegue aln estamos bajo su poderoso hechizo.
(Nitobe 1989: 1)". Traduccion de Esteve Serra.
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Nitobe dice asi:

“Bushido then, is the code of moral principles whibe knights e required or instructed
to observe. It is not a written code. At best ihgists of a few maxims handed down
from mouth to mouth or coming from the mouth of allwknown warrior or savant.
More frequently t is a code unuttured and unwritigossessing all the more powerful
sanction of veritable deed, and of a law writtarttee freshly tablets of the heart. It was
founded not in the creation of a brain, howeveeabt on the life of a single personage,
however renowned. It was an organic growth of desaahdcenturies of military
career. It perhaps fills the same position in tlstolny of ethics than the Magna
Charta or the Habeas Corpus At (Nitobe 2001: 4-5).

Y afiade a continuacion:

“Only as it attains consciousness in the feudal agerigin, in respect to time, may be
identified with feudalism. Burt feudalism itselfygoven of threads, and Bushido shares
its intrincate nature. As in England the politigatitutions of feudalism may be said to
date from the Norman Conquest, so we may say tmt ih Japan its rise was
simultaneous with the ascendancy of Yoritomo, latethe twelfth century. @p

Cit .2001: 6)

B. El Bushido como fuente del derecho feudal japosé

Como se ha visto en el ----capitulo I, el edilet texto original de que disponemos - la
edicion del 2001 y que reproduce integramentedri®o$ introductorias de la edicion
revisada de 1905 publicada por Putnam “sons-, gméédgo, da una definicion del
Bushidoque segun sus palabras es generalmente acepBaddnido is theunwritten
code of lawsgoverning the lives and conduct of the noblesap&h, equivalent in many

172 Nota. “el Bushido es, pues, el codigo de principiwrales que los caballeros debian observar sgue
les enseflaba a observar. No es un cédigo escrito; rads consistente en unas pocas maximas
transmitidas oralmente o debidas a la pluma denadgigrrero o sabio célebre. Suele ser un codigo no
pronunciado ni escrito, ratificado enérgicamente Ips hechos y por una ley escrita en las tablhs de
corazon. No se basé en la creacidon de un Unictreerpor capaz que fuera, ni en la vida de un solo
personaje, por famoso que fuera. Fue un desaoainico de décadas y siglos de carrera militadaEn
historia de la ética ocupa tal vez la misma posigjde la Constitucion inglesa en la historia paaitisin
embargo, no tiene nada que se pueda comparar GarteaMagna o con la Ley de Habeas Corpus [...]."
(Nitobe 1989: 1). Traduccién de Esteve Serra.
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ways to the European Chivalry.Op. Cit: vii) Es decir, no es una ley positiva, sino un
conjunto de principios fundamentales que a fueezaed observados reiteradamente por
una comunidad, adquieren fuerza de ley. Es un dgedw® la costumbre como fuente

del derecho, un pacto entre caballeros que tieeezdude ley. Por consiguiente, de lo
anteriormente expuesto, se deduce que la costuenbrieiente del derecho esencial en

el estamento militar de los samurais.

Segun una clasica metafora, al igual que la fupateral indica el lugar donde el agua
surge de las entraflas de la tierra, desde el dobauka superficie, las fuentes del
Derecho podrian definirse también como la maniéé&tede un estado de transicion del
Derecho, de lo invisible a lo visible, y que sonrealidad el espiritu del pueblo segun

Savigny.

“Tal y como se expresaba Ross respecto de la Ra®allrancesa: cuando la
soberania se traslada del monarca absoluto al@uysiglo XVIII), comienza
una nueva era. Esa nueva era se caracterizagee la la doctrina de las fuentes
se refiere, por la consideracion de la ley (fuemtienaria), expresion de la
voluntad todopoderosa del pueblo soberano (a traeésus representantes
libremente elegidos por sufragio universal), comdukente de todo el Derecho,
y sin que haya lugar alguno de forma prioritarieaga costumbre, los principios
generales del derecho o la jurisprudencia (fuesteandarias). (Balaguer 1991.:
19)173

C. El reflejo del Bushido en la Constitucion japonsa de 1889

El Emperador Meiji proclamo en 1868 el “Juramengdas Cinco Principios” que todos
los subditos debian realizar, en el que tratabseflalar la bases del Estado moderno y
se comprometia publicamente a constituir un gobiemepresentativo japonés, en
sustitucion del poder feudal del shogun o jefe esonor militar (a diferencia del monarca
gue no habia tenido poder real, y s6lo formal, cheral periodo samurai hasta este

cambio de régimen).

173 Los términos entre paréntesis que se han intelcaia la cita de Balaguer (1991) son nuestros.
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Sin embargo, se mantuvo la estructura aristocrgicarquizada y centralizada en la
figura del monarca, siendo la Casa Imperial (Catéedng una institucion legitimada
por linea directa con el Ancestro divino, la Diasal Sol, Amaterasu (Mishitoshi,
Lathar, Tanaka, 1992:21). En consecuencia,en urestédeCarta Jurada, se prohibié de
forma expresa el cristianismo por su doctrina ingatible con la regia, no obstante,
esta prohibicion se levanté en el afio 1873, aungeguia habiendo bastante
desconfianza hacia los cristianos, sobre todo dasdasa deennao

Precisamente, el pedagogo y pensador cristiano muichi Kanzo, tuvo muchos
problemas por no inclinarse ante otra de las nojuré&dicas fundamentales, junto a la
Constitucién de 1889 de la época Meiji: El Edictapérial de Educacion, de 1890
por lo que fue destituido de su cargo docentepdmsal que ya nos hemos referido con
mas detenimiento en el epigrafe 2.1.2.2., del alapil, dedicado a la figura de
Uchimura Kanzo. Al igual que el rechazo de la ieflaia de los misioneros cristianos
que se produjo bajo el mandato de Toyotomi Hidegsdurante los 250 afios de
cerramiento samurai al exterior de Japon. EstaaCiutada fue el comienzo de la
reforma politica del Estado llevada a cabo durknRestauracion Meiji (1868-1912), y
uno de cuyos mejores frutos fue la Constituciori@®9otorgadapor la Casa Imperial
y que estuvo en vigor hasta el afio 1947(“Constitucién de Mac Arthur”)

La Constitucion Imperial no seria el producto dea ussamblea Nacional, sino
elaborada por un grupo de expertos, tanto japornem®® extranjeros, entre los que
destaca Itoo Hitobumi (1841-1909), politico conaeir e importante estadista de la
época Meiji, quien al regreso de su viaje por Earep donde se dirigié en 1882 para
estudiar las diferentes constituciones-, en 18&8HItobumi se convirtié en el primer
jefe de un gabinete de ministros presidido porrep&rador, antes de ser el presidente
del Consejo Privado de la Casa Imperial (MichitpElmauth y Tanaka, 1992:67-68).

174 Las dos Leyes Fundamentales del pais en la Erj éf@n la Constitucion y El Edicto Imperial de
Educacion y constituian ekékutal' o literalmente el “cuerpo del pais”. La politicacional estaba
basada en el concepshinto—confucianale un gran Estado-Familia, y su razén ultima eouéb al
Emperador, como Dios y padre de todos los japené&sde principio viene expresado en el Art. lade
Constitucion Meiji de 1889 y en el Edicto Impedal Educacién de 1890.

175 Es importante tener en cuenta que la Constitud®n889i fue sustituida después de la Il Guerra
Mundial, en el afio 1947, por una Contitucion impag®r el Gobierno de los Estados Unidos . La
Constitucion de 1947, conocida como “La Constimai@ Mac Arthur”. En la que se que introdujeron
cambios sustanciales con respecto a la ConstiMeif en lo referente a la figura del Emperadomay |
fuerzas armadas, -entre otros puntos-, y que pexceaalin en vigor.
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It6 Hitobumi hace hincapié en el hecho inusitadgudemulgar una Constitucién en el
Este de Asia (primera de Oriente de modelo eurgpgolp considera como un
instrumento para el desarrollo nacional, si bietra de un elemento exdgeno, ajeno
al devenir historico propio nipén. Asimismo, read# funcion privilegiada del gobierno
frente al resto de la poblacién y, como consecaemipone que el eje del proyecto
constitucional deberia constituirlo el poder mond@rg, merecedor del maximo respeto
y concentracién del poder a falta de una tradidegitimadora proveniente de una
religion universal. No obstante, en el Preambuloedta Carta Magna (fuente del
derecho) se recoge el origen divino de la Casarialpe

En la Constitucién Imperial de 1889 se establexiéxistencia de la Dieta Imperial, que
estaba integrada por dos camaras: la Camara dPaleEs - reservada a la familia
imperial y a la nobleza, asi como a las personatoradas por su libre designacion- y
la Camara de Representantes (constituida por 3@Mmimnos elegidos entre los
ciudadanos varones que pagaban por lo menos 15 genenpuestos, es decir, el 1%
de la poblacién); y de un Consejo Privado, comoadog de consulta de la Casa
Imperial. Se insistia en el privilegio dehnocomo comandante supremo de las fuerzas

armadas y ejecutor de la politica exterior.

Sin embargo, la Constitucion Meiji —de modelo @e®m-, y que parecia por tanto una
constitucion moderna, era muy peculiar. Se puedwrdmar de moderna tan solo
porque garantizaba el derecho de propiedad prigdda antiguos vasallosiinmin, y
porque proclamaba quetehnoactuaria dentro del marco constitucional y deigpio

de legalidad. Y ello, al menos formalmente que ealmente, por su insuficiencia
democratica, asi como de conformidad con el deplat#eado en su conjunto sobre
esta esencial diferenciaciéon por la doctrina carstinal europea de la época.

No obstante, Mishitoshi (1992) califica esta Norfumdamental de “premoderna”, ya
gue la Casa Imperial legitimada en el poder pargen divino y por ser el eje politico
del Estado, tenia atribuida legalmente la conceidnade muchos privilegios y
prerrogativas al estilo de las Monarquias absoletaspeas; y en la que igualmente se
aprecia la influencia del Bushido y de la noblezadfl japonesa especialmente en el
Preambulo (linea divina, ancestral y hereditarianaenarca), Capitulos k€nng y Il
(Dieta Imperial), entre otros.
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Asi pues, en modo alguno, estas funciones moraditic facultades absolutas del
monarca respetaban el principio fundamental deli@rania popular y la doctrina de la
division de poderes de Montesquieu, basada emladible separacién y control mutuo
entre los distintos poderes del Estado: ejecutegislativo y judicial; con el fin de

asegurar al maximo el funcionamiento del sistenmstitoicional, asi como la garantia y

proteccion de los derechos fundamentales del carda¢Francia, Declaracion de 1789).

Por otra parte, sélo afiadir también por su trasmasid en esta admirable transicion del
régimen feudal al estado moderno, que con motivdadpromulgacion del primer
Cddigo civil japonés en 1898 (derecho privado)almente de muy diversa influencia
euroamericana, uno de sus tres redactores—Nobudbigemi (1855-1926)- califico el
Cdbdigo como un “fruto de la ciencia del Derecho parado”, y afirmé que con él, el
Derecho japonés se habia emancipado de la faonildiga china a fin de incorporarse a
la romana. Asi, la primera catedra de Derecho RoreanJapon, se creo en el afio 1905,

en la Universidad Imperial de Tokio.

El jurista espafiol del S. XIX., especialista enddap Romano comparado Gomez de la
Serna (1869, Tomo I: Prologo 1l y 1V), sintetize brma muy elocuente su enorme

aportacion a la cultura europea:

El Derecho Romano, que el gran intelectual aleméibrlitz compara por la légica
rigurosa de sus deducciones con la geometria,speteelo ya como ley positiva, ya
como razon escrita en todos los pueblos modermpe da civilizacion ha extendido su
influencia. Monumento colosal, en que estan agladws la experiencia de los siglos y
los trabajos cientificos de juristas eminentesjaekgislacion madre, y a la vez un
depdsito inagotable de doctrinas para el filospfra el arquedlogo, para el filblogo y
para el historiador. Recorriendo a la sombra deataslas romanas los paises a que
extendian sus conquistas, y hermanando las maxmsieras de Zenon con la moral
sublime del Evangelio, mas que ley de un pueblogdodel género humano: asi
sobreviviendo a la nacién que lo formd, lejos deper con la invasion de los barbaros,
pasa a ser precepto de los vencedores, modificauncksiva y lentamente su derecho y

sus costumbres, y marcha a extender su dominagi@nianes que no habian sufrido el
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yugo de los Césares. De este modo, el Derecho Ryprdaigiendo al mundo por mas

de veinte siglos, viene a ser el derecho inmortal.

Su ensefianza es reputada como la base del estuthgudisprudencia, porque como derecho
modelo, es para los juristas lo que para los a&cfoi$, escultores y pintores, son las admirables

obras maestras que nos ha legado la antigifédad.

Y aflade mas adelante el mismo autor:

La idea del Derecho es comun a todo el género hmmammedida que los pueblos
crecen y se civilizan, se debilita la expresién slehtimiento general, que en su
primitivo estado puede decirse que era el origetlusko de su propio derecho
(consuetudinario); pero como las relaciones saisgecomplican, es necesario que se
formule la ley con el objeto de fijar el asentartiede la sociedad a las reglas que
deben de gobernarla. Asi se constituye la autordkdlegislador, que ya sigue el
impulso originario del Derecho, ya procura modfficarectificarlo o dirigirlo. De este
modo el Derecho, perdiendo sucesiva y lentamentausicter exclusivo, no representa
ya tan fielmente las costumbres nacionales; peve de guia y de educacién al pueblo,

crece con él, con él se vigoriza y con él dedap. Cit: Tomo I: 1-2§"*

El Derecho Romano nos presenta esta misma progyregién él, como en el gran
pueblo al que regia, distinguimos perfectamenteeldades de infancia, juventud,
madurez y vejez: en la primera el Derecho nacelaesegunda se desarrolla, en la
tercera se perfecciona, y en la cuarta decae.dission es la que adoptamos al igual
gue escritores célebres ( como Gibbon, Mackeldégu@ y Blondeau) para explicar la
historia del Derecho Romano, distinguiéndo los reuperiodos siguientés(Op. Cit.,
Tomo I: 1-2)

a).- Inicio. Desde la fundacién de Roma hasta pigawion de la Ley de las Doce
Tablas (750-450 a.C.). Régimen politico: Monardud&l a 509 a.C.).

178 Este texto de Gomez de la Serna no se ha repradiiteichimente, sino que lo hemos resumido y

adaptado algunos términos en desuso al lenguaijelagbr lo que no lo hemos escrito entre comillas.
17 Este parrafo se ha resumido y adaptado también
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b).- Desarrollo Desde la publicacion de las Docbldahasta Cicerén (400-100 a.C.).

Régimen politico: Republica (509 a 29 a.C.).

c).- Perfeccionamiento. Desde Cicerdn hasta eliimme Alejandro Severo (100 a.C.-
250 d.C.). Régimen politico: Imperio (29 a.C. a 4¥.€.; decadencia del Imperio
Romano de Occidente).

d).- Decadencia. Desde Alejandro Severo hastaniasti (250-550 d.C.). Régimen
politico: Imperio (caida del Imperio Romano de @meen 1457578

Esta distincion de periodos se sefiala en estajdraion el fin de trazar un primer
paralelismo, -cuyo estudio se deja expresamentdagkripara desarrollar en posteriores
trabajos de investigacion en el ambito del derechmparado-, entre el inicio del
Derecho Romano consuetudinario (750-450 a.C.) yBeshido: sistematizado y
codificado por Nitobe en su obra.

En este primer periodo, la costumbre fue por muempo la sola ley que regia a los

romanos en las cuestiones de derecho privado: yadeelas Doce Tablas elevaron a
derecho escrito gran parte del consuetudinariog percostumbre continué teniendo

fuerza coactiva en el silencio de la ley, y auntreosu tenor. Esta costumbre dimanaba
de dos diferentes origenes: de los usos recibidie la autoridad de la cosa juzgada.
Uno y otro origen debian tener entre los romanés importancia que en los tiempos
modernos, tanto por la poca extension del dereshot@ en esta época, como por la
consideracion que daban al principio de la equidad.

La Ley de las Doce Tablas fue elaborada al parecgre los afios 551 a 549 a.C. Su
redaccion es escueta, casi lapidaria, y recogeedddo consuetudinario tradicional del
pueblo romano, de caracter primitivo y austeropdupatriarcal, relativo a las materias

siguientes:

Tablas I, Il y lIl: Derecho procesal.

Tabla IV: Derecho de familia.

8 .a enumeracion de los periodos la hemos extraida dbra citada de Gémez de la Serna, pero no
literalmente, por lo que no los reproducimos coma cita.
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Tabla V' Derecho sucesorio.

Tablas VI y VII Derecho de propiedad.
Tablas VI, IX, X'y XI: Derecho penal.
Tabla XlI: Derecho publico.

Finalmente, Nitobe se refiere al historiador alemhhrodor Mommsen (1817-1903) en
las paginas 13-14 del texto original, quien inggstsobre la antigiedad romana en
Italia y ensefio luego en las mas prestigiosas tsidadles de su pais, donde alcanzé las
mas altas distinciones académicas: presidio ldblacademia de Berlin y recibio el
Premio Nobel en 1902.

“Mommsen, comparing the Greek and the Roman sagsathen the former worshiped
he raised his eyes to Heaven, for his prayer wateowmlation, while the latter veiled
his head, for his was reflection. Essentially like Roman conception of religion , our
reflection brought into prominence not so muchni@al as the national conciussness
of the individual. Its nature-worship endeared¢bantry to our inmost souls, while its
ancestor-worship, tracing from lineage to lineageade the Imperial famili the
fountain-head of the whole nation. To us the cgurgrmore than land and soil from
which to mine gold or to ripe the grain — it is $ecred abode of the gods, the spirits of
our forefather§® (Nitobe 2001: 13-14)

Segin L. A. Rmero, en la presentacion de traduccion al espiia obra de Mommsen
Historia de Roma Vol | (2005: 3).

“Mommsen pertenece a un grupo de historiadoresaalemque a lo largo del siglo XIX
renovo los estudios sobre la antigiiedad clasic&. Bliebhur, con stlistoria de Roma
J. G. Droysen, autor de HMistoria del helenismqg J. Burckhardt, que escribié una
Historia de la cultura griegaTodos fueron herederos de la tradicion histoéfiga de
Leopold von Ranke, y se concentraron en las fuergestas, que examinaron a la luz

de los modernos instrumentos criticos y particudante de la filologia. Combinando el

179 “Mommsen, al comparar a los griegos y los romamtise que cuando los primeros adoraban,
levantaban los ojos hacia el Cielo, porque su plegaa contemplacion, mientras que los segundos se
velaban la cabeza, pues la suya era reflexion.dzdarente del mismo modo que el concepto romano de
la religion, nuestra reflexion, mas que la conaermooral del individuo, hizo resaltar su conciencia
nacional. Su culto a la naturaleza nos hizo quenérafiablemente el pais, mientras que su cults a lo
antepasados, que pasaba de un linaje a otro, bilfdmilia imperial el origen de toda la naciBara
nosotros, el pais es mas que una tierra y un sletlque extraer oro o cosechar grano: es la morada
sagrada de los dioses, los espiritus de nuesttegamados” (Traduccion de Esteve Serra, 1989):.
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andlisis filolégico con el juridico, Mommsen orgaiiun novedoso relato de la historia
romana basado en la caracterizacion de sus inetiexy en lo que llama la historia
constitucional. A partir del analisis de las ingtibnes republicanas, pretendia superar
la simple y usual narracién cronoldgica de los eaemilitares y explicar el espiritu de

la civilizacibn romana en sus aspectos mas pernhasien

D. Hermenéutica juridica y sus métodas

Igualmente, no podemos dejar de destacar por sariameia, aunque sea de forma muy
sucinta y cuyo estudio se deja expresamente sengklc desarrollar en posteriores
trabajos de investigacion, que pretendemos dennpgtra el texto original analizado en

el presente trabajo, es una interpretacion y apfioade Nitobe del codigo ético y

consuetudinario del Bushido de la época feudal jepa (1185-1868); y que la

costumbre era fuente del derecho esencial en amesto militar de los samurdis

(bushj.

Para lo cual, es importante analizar los métodastdepretacion juridica, aplicados en
el texto original,- cuyo estudio se deja tambiépregsamente sefalado para desarrollar
en posteriores trabajos de investigacion juridit@leambito del derecho comparado y
global. Asi pues, los metodos de interpretacioidica son los siguientes: Método
gramatical., Método sistematico, Método historibtétodo teleoldgico y Método de

derecho comparado.

Esta hermenéutica juridica viene recogida de farmg sintética en el principio general
del derecho que regula la aplicacion de las nojumédicas (articulo 3 del Cadigo Civil

espafiol de 1888 en vigor actualmente, entre otros):

“Las normas se interpretaran segun el sentido @raj@ sus palabras [método
gramatical], en relacion con el contexto [métodstesnatico], los antecedentes
historicos y legislativos [método historico], yrizalidad social del tiempo en que han de
ser aplicados [método de derecho comparado], aeddifundamentalmente al espiritu

y finalidad de aquéllas [método teleoldgico]”.

Con ello, en suma, pretendemos verificar que lauogi®n metodolégica de las

diferentes perspectivas: Por una parte la trattugita y de los estudios interculturales,
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asi como la juridica, en el estudio de la obrgioal del Bushido de Nitobe y de sus
traducciones, multiplica los recursos académicbse auevos horizontes creativos y
agudiza en toda su profundidad la vision del ingedbr en el analisis siempre
complejo del mundo comparado de las culturas @ignbccidental, norte y sur; tan
prioritario e imprescindible en la época actualadglobalizacion.
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