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Aproximacion antropologica a tres casos de religiosidad

marginal en la provincia de Granada
Anthropological approach to three cases of marginal religiosity in the province of Granada
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RESUMEN

Con el trasfondo tedrico de Emile Durkheim y del materialismo cultural de Marvin Harris se presentan tres casos de religiosidad
en la provincia de Granada sobre los que vengo trabajando y sobre los que ya he publicado dos articulos. Estos tres casos me
parecen representativos de otros muchos fendémenos de religiosidad catdlica en que se busca ante todo la solucién a los problemas
vitales de primera necesidad, con un funcionamiento eminentemente magico-religioso y en el que el grupo de personas devotas
presentan unas caracteristicas socio-demograficas comunes y que consistirian en estar situadas en las capas mas bajas o en los
bordes o margenes de las esferas econémicas, sociales y racionales.

ABSTRACT

With the theoretical background of Emile Durkheim and the cultural materialism of Marvin Harris, | present three cases of
religiosity in the province of Granada. | find these three cases representative of many other phenomena concerning Catholic
religiosity, in which, above all, people search for the solution to their vital problems of primary need. Their operation is eminently
magic-religious. This group of devoted people share some common social and demographical characteristics: they are located in
the bottom, border, or margin of economic, social and rational spheres.
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Para Emile Durkheim la religion es una metéafora de la sociedad misma, o, para decirlo de forma mas
exacta, de las condiciones de la vida en sociedad. El ritual, en si mismo, es una expresion sublimada de la
interdependencia de los hombres que viven dentro de una sociedad. Los simbolos religiosos acomparian y
estructuran los grupos sociales y los subgrupos; por eso, cuando se estudian los rituales, hay que
preguntarse en qué formas el estatus global de determinadas personas o grupos se refleja en los roles
rituales que se les asignan o en el mismo tipo de ritual que frecuentan como propio.

El presente trabajo se sitla en la linea de esta teoria durkheimiana, que ha sido enriquecida y matizada
por otras corrientes antropologicas posteriores, de las que también me he ayudado e inspirado para dar
luz y significacion a algunos fenomenos de religiosidad sobre los que he trabajado desde hace algunos
anos en la provincia de Granada. El materialismo marxista y el materialismo cultural nos dan unas bases
tedricas para relacionar lo social con la infraestructura econédmica como la determinante en primera
instancia del proceso sociocultural global en el que se inscribe el ritual. Segun Marvin Harris las
condiciones tecnoecondémicas y sociopoliticas (el «entorno practico») presionan sobre las estructuras
simbdlicas, modificAndolas como necesidad practica. Adopto esta estrategia interpretativa global sin
querer definir el momento en que se produce esta influencia modificativa: si en un primer momento o
instancia o en un segundo tiempo. En este sentido va la correccion que aporta Pedro Gbmez a Marvin
Harris y que me parece convincente. Dice que «los universos simbdlicos siguen su propia logica, se
reproducen y engendran sin cesar variaciones; y s6lo en un segundo momento (al modo de la teoria
biologica de la seleccion natural) entra en juego el entorno social, politico, econdmico y tecnoldgico,
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seleccionando positivamente unas u otras variantes de creencias, valores y ritos, o bien negativamente
eliminando algunas de ellas» (Gomez 1990: 37).

Con este trasfondo tedrico voy a continuacion a presentar tres casos de religiosidad en la provincia de
Granada, sobre los que vengo trabajando y sobre los que ya he publicado dos articulos (Briones 1982: 25-
33; y 1990: 75-83). Estos tres casos me parecen representativos de otros muchos fendmenos de
religiosidad catélica en que se busca ante todo la solucion a los problemas vitales de primera necesidad,
con un funcionamiento eminentemente magico-religioso y en el que el grupo de personas devotas
presentan unas caracteristicas sociodemograficas comunes y que consistirian en estar situadas en las
capas mas bajas o en los bordes o margenes de las esferas econdmicas, sociales y racionales. Se trataria
de un perfil de personas desposeidas de las fuentes del poder econémico, social y racional-tecnolégico y
religioso.

Con esto pretendo, pues, confirmar la existencia de una forma de religiosidad (en el sentido de formas
concretas de mediaciones y en el objetivo de estilos de funcionamiento), de cierta importancia en la
realidad granadina y yo diria que andaluza, considerada por la institucidén eclesiastica del catolicismo
oficial y también por la institucién civil como desfasada, marginal y propicia a la heterodoxia, y que, al
mismo tiempo, configura, simboliza y aporta una solucion a la realidad socioeconémica y cultural de un
grupo de personas que se encuentran también relegados a los margenes de la sociedad por no participar
en las fuentes del poder (Gomez 1989: 443). El ritual marginal acompafia en paralelo una existencia
social también marginal.

En una primera parte, voy a hacer una presentacion de los tres casos, procurando seleccionar los datos
mas significativos. Seguidamente, intentaré hacer una comparacion para detectar las caracteristicas o
rasgos de este tipo de religiosidad y para hacer ver lo bien fundado de la hip6tesis que pretendo verificar.

El 'Senor' del cementerio de Granada

Este fue el primer estudio de casos que realicé, en el afio 1980. Y he podido comprobar que continda en
vigor. Entre las numerosas tumbas y monumentos funerarios del cementerio de Granada, destaca uno de
ellos, no por su fastuosidad sino por la continua presencia de flores y por la concurrencia de personas
gue van alli para rezar y realizar otra serie de ritos, sobre todo los viernes a las cinco de la tarde. Se le
conoce por «el Sefior del Cementerio». Se trata de una tumba pequefia, en el suelo, con una cruz de
piedra blanca, en cuyo pie estd grabada la siguiente inscripcién: «Familia Rodriguez-Vita». Esto es
comun a otras muchas tumbas. Lo peculiar estd en ver al pie de la cruz la estatua blanca de piedra de un
hombre de talla normal, con melena y con los brazos caidos y la cabeza un poco inclinada en actitud de
reverencia hacia la cruz. ;A quién representa esta estatua: a un hombre determinado, a un anénimo o a
Jesus de Nazaret? La imagen, por si misma, no aclara si este «Sefior» es Jesds 0 un santo varén.
Tampoco lo aclaran las informaciones y las interpretaciones de la gente. En todo caso la ambigtedad del
objeto central de culto da pie para hermenéuticas diferentes, cosa, por otra parte, no ajena al
funcionamiento simbdlico de los rituales. La cruz esta siempre rodeada en su base de numerosos exvotos
y de muchas flores. Se ve también una bandeja con monedas y con un letrero que dice: «Se ruega la
voluntad para el que limpia Nuestro Sefior Milagroso» (un sefior Ilamado Manuel, que hace de sacristan
de la tumba). He podido detectar en las entrevistas con los devotos informantes que hay varias versiones
sobre si la estatua pertenecia o no desde el principio a la tumba o si fue puesta posteriormente.
Igualmente se dan varias alternativas a la pregunta de quién esta enterrado alli. Ninguna de ellas aporta
pruebas empiricas. Pero en lo que si coinciden todas, y es lo que me interesa subrayar, es que, tanto el
hecho de la colocacion de la estatua en la tumba como la persona que esté enterrada, en la conciencia de
la gente estan tefiidas de un halo legendario de santidad y de milagro.

Parece que todo empez6 hace unos veinticinco afios. También nos han dado varias versiones sobre el
origen de esta devocion. Todas coincidirian en que ante esta tumba del «Sefior» del cementerio y a partir



de la devocién del culto a los muertos que se practica a primeros de noviembre y esporadicamente a lo
largo del afio, unas mujeres o --segun otros-- una familia se sintieron atraidos por esta tumba y por esta
estatua, rezaron, se encomendaron y pidieron favores que fueron concedidos. El hecho se difundi6 --me
refiero a ese milagro o milagros funcionales o primeros que la gente me conté y que fueron varios sin
poder verificarlos, lo cual me hace pensar en su dosis de leyenda-- y, a partir de entonces, comenzé a
subir mucha gente y a extenderse la fama de que el «Sefior» del cementerio era muy milagroso.

Otro dato a tener en cuenta en la todavia corta tradicién de este fendmeno religioso es el dia sefialado
para el ritual, que consiste fundamentalmente en el rezo del «rosario penitencial» dirigido por un seglar,
Manuel el «Carnicero», un hombre de unos sesenta y cinco afos y al que asisten un grupo de unas
treinta personas. El dia es el viernes. Al principio fue sélo el primer viernes de cada mes, pero, mas
tarde, se extendio a todos los viernes del afio. Las primeras personas que empezaron a subir fueron las
mismas que iban a rezar los primeros viernes de mes al Cristo de los Favores, en el Campo del Principe.

Hay otros objetos importantes en el ritual, ademas del objeto principal que seria la estatua del «Sefior» y
de la que ya he hablado. Son las flores, las velas, los exvotos, el dinero, y, sobre todo, las promesas que
hace la gente que son mas dificiles de ver por ser un elemento inmaterial de la religiosidad que esta en
las cabezas y en los corazones de los devotos. Se dan y se ofrecen cosas al «Sefior» del cementerio a
condicion y a cambio de recibir un favor o milagro. Entre las primeras cosas que la gente dice es que este
«Sefior» es muy milagroso. Aqui estd la primera razon para asistir al ritual. No olvidemos sefalar la
importancia que en este ritual tienen las «oraciones» que se dicen en el ritual colectivo. Las oraciones
serian monedas de gran valor en este comercio sagrado. Se pone especial interés en que la persona que
diga esas oraciones las diga bien y sepa manejar bien y negociar con esas monedas. Se nos decia que
«Manuel sabe rezar muy bien». Y en el ritual se iran acumulando eclécticamente oraciones sobre temas
variados, sin ilazon logica clara. Lo importante --segun se puede deducir-- es que haya oraciones, muchas
y bonitas y que sean bien dichas. Lo mismo habria que decir de los cantos, como elemento importante en
el ritual porque sirven también para expresar aspectos importantes. El sabor dramatico y penitencial
reflejaria simbolicamente las tragedias fisicas, psiquicas, econdmicas y sociales de las personas que
frecuentan el ritual y la culpabilidad que quieren remediar.

El ritual combina objetos y oraciones con una serie de gestos de gran valor significativo: abrazar al
«Sefior», besarlo, pasar la mano por alguna parte de la estatua (cara, 0jos, brazos) y, a continuacion,
pasar también la mano por las partes correspondientes del propio cuerpo. Esta misma operacion la
suelen repetir con una flor, preferentemente un clavel, que después se llevan a sus casas, como si se
tratara de una reliquia.

La accidn del ritual ocurre como sigue: todos los viernes, a las cinco de la tarde, se reline un pequefo
grupo de unas veinte personas que son los que intervienen mas activamente en el acto. Se van sumando
otras personas que estardn presentes durante toda la celebracion. Finalmente, otros grupos llegan y, en
plan privado, hacen sus oraciones, besan al «Sefior» y se marchan, sin participar plenamente en el ritual.
El celebrante, como he dicho, es un seglar. A lo largo de toda la celebracion permanece de rodillas,
dirigiendo el rosario, muy entonado y con mucha uncién. Las demas personas van respondiendo. Se
canta, se pide por los difuntos. Terminado el rosario se recitan una serie de oraciones, tras las cuales, el
grupo de «dirigentes» hace su propaganda invitando a venir todos los viernes.

Digamos algo del perfil de los devotos del «Sefior» del cementerio. Pude observar que se trata de
personas de clase media baja, baja 0 muy baja. Gente sencilla, con poca instruccion o casi analfabeta y
muy crédula. Son muy tradicionales y de ninguna manera bien integrados en el ambiente social, cultural
y politico de la época moderna. Su vida transcurre en el &mbito individual, familiar o, a lo sumo, vecinal.
La mayoria estan por encima de los cuarenta y cinco afios y son en su mayoria mujeres. Los jovenes nos
decian que no iban porque les parecia una forma de religiosidad desfasada o tradicional, que no les decia
nada, que lo veian propio de la gente mayor y que, ademas, eran incrédulos y escépticos en lo referente a
los milagros.



Tienen un concepto del mundo pesimista y caético. Para ellos el hombre esta plagado y asediado de
males de todo genero, de los cuales no puede liberarse por si mismo. S6lamente puede hacerlo si cuenta
con la fuerza de lo divino, presente en algunos objetos, lugares, tiempos y personas. La experiencia del
dolor y del mal en si mismos y en los demas que les rodean es fuerte y general. Estan desilusionados de la
vida. La vida es una tragedia. Son pesimistas y escépticos respecto a la politica (como capacidad del
hombre de influir y mejorar la historia y la sociedad) y respecto a las soluciones de la tecnologia humana.
Por eso se refugian en una religion, cuyo objetivo primero es el solucionar por el milagro o el favor estos
males individuales y sociales, fisicos y psiquicos, temporales y eternos. De aqui que las promesas y
exvotos, que suponen un intercambio comercial con lo sagrado sean el rasgo mas sobresaliente.

Hay que sefalar también que esta experiencia se vive a un nivel individualista, incluso en el ritual
colectivo de los viernes. Lo importante para los devotos es el intercambio de cada individuo con lo
sagrado --la imagen-- cara a solucionar sus problemas. El estar juntos rezando se hace porque da eficacia
para conseguir los favores. Pero la visita al «Sefior» del cementerio no genera un sentido de pertenencia
a un grupo ni una solidaridad con los otros, ni un compromiso histérico en la solucion de los problemas.
Solamente se agradece algo en tanto se ha obtenido una contrapartida o se espera obtener. Y si no se ha
conseguido se da el enfado del fiel. He escuchado frases como ésta: «Me voy a pelear con el 'Sefior'... con
lo que he hecho y no me ha concedido el favor».

Digamos, para terminar esta presentacion, que las relaciones de esta practica religiosa con la iglesia
oficial son de desconocimiento o de cierta desconfianza. Estas son las conclusiones que he sacado de mi
observacion de la realidad o de las conversaciones con la gente o con el capellan del cementerio.

Fray Leopoldo

Fray Leopoldo, fraile capuchino nacido en Alpandeire (Malaga), el 4 de junio de 1864, muri6é en Granada
el 9 de febrero de 1956, con fama de santidad, después de pasar mas de medio siglo como limosnero de
su convento de Granada, recogiendo dinero y todo tipo de cosas y repartiendo lo que recogia, por los
pueblos y barrios de Granada, junto con sus oraciones, consejos y consuelo. Su muerte, segun cuentan
los que la presenciaron y que aun viven, constituyé un acontecimiento local. Hubo que reponerle el
cordon y el habito de franciscano varias veces porque la gente le cortaba el habito a pedazos. Se enterro
en el cementerio de Granada, pero dos afios mas tarde (1958) se trasladaron sus restos a la antigua
iglesia del convento de los capuchinos, y, posteriormente, en 1969 a la cripta de la nueva iglesia donde
descansan hoy en un mausoleo de marmol. Este es el centro de peregrinacion todos los dias nueve de
cada mes (fray Angel de Ledn).

Y ¢qué ocurre cada dia nueve en la tumba de fray Leopoldo? Ya desde la seis de la mafiana se observa en
torno a la iglesia un movimiento de vendedores ambulantes que van instalandose en las inmediaciones.
Sobre las siete y media de la mafiana empieza a llegar la gente. A las ocho se celebra una misa en la
cripta; practicamente todas las personas que asisten echan dinero en el cesto en el momento de la
colecta. Se acerca mucha gente a comulgar. La cripta estara ininterrumpidamente abierta al publico hasta
las ocho de la noche. Esta sera la tUnica misa celebrada en la cripta. Sin embargo, arriba, en la iglesia,
habra misas a lo largo del dia, asi como una inmensa actividad de confesiones a las que acuden los
devotos antes o después de pasar por la tumba.

El desfile ritual ante la tumba comienza inmediatamente después de la misa de ocho. No parara hasta las
ocho de la tarde. Los momentos de mayor afluencia seran de las diez a las catorce horas, por la mafana,
y de las seis a las ocho, por la tarde. Pero, incluso en los momentos de mas calma, la tumba no se
guedara sola ni un solo momento.

La afluencia es tan numerosa y masiva en algunos momentos que los padres capuchinos han decidido
tener durante todo el dia a dos agentes de seguridad, de la compafia SEVISE, que les cuestan por dia



30.000 pesetas, y cuya funciéon es controlar la entrada en la cripta, parando el paso de gente cuando ya
hay un grupo suficiente abajo en la tumba y acelerando el paso de la gente por la tumba ya que tienden a
guedarse inmaviles ante ella. Preguntados dichos agentes sobre el por qué de su presencia, nos daban dos
razones: la aglomeracion de gente que puede ser peligrosa y, ademas, el gran movimiento de dinero que
hay, ya que, como veremos mas adelante, la gente viene a pagar favores o promesas en alguno de los
buzones o cepillos que, segin mi observacion y la opinion de los vendedores ambulantes de alrededor de
la iglesia, «deben llenarse varias veces al dia».

Entre los devotos que acuden hay una notable predominancia de mujeres que rondan los 50 afios. La
clase social que acude es la media baja y la baja, con un nivel de instruccion bajo tambiény un
predominio de zonas rurales o urbanas de procedencia rural, ubicadas hoy en los barrios periféricos de
Granada. Nos contaba un conductor de autobus de Las Gabias (pueblo a unos 5 kms de Granada capital)
gue se notaba muy bien cuando era el dia 9 de cada mes por el incremento de personas que tomaban el
autobus para venir a fray Leopoldo.

Cada dia nueve se ven aparcados en los alrededores de los jardines del Triunfo, donde esta ubicada la
iglesia de los capuchinos, varios autobuses de «forasteros» venidos de Malaga, Cordoba, Jaén u otras
provincias de Andalucia. Son gente, normalmente mayor y ya jubilados, que vienen en excursion para
todo el dia, aprovechando para hacer un poco de turismo. En Vélez Malaga, por ejemplo, hay una
empresa de autobuses que todos los dias 9 ofrece un viaje a Granada, a fray Leopoldo, con comida
incluida, por un precio econdmico. No faltan en la peregrinacion a fray Leopoldo hombres, maduros y
jovenes, chicas jovenes e incluso nifios. Pero resaltan como contrapunto a la mayoria; da la impresion de
gue no son ellos los «devotos» adecuados, e incluso desentona el verlos alli, y se sospecha (o puedo
deducirlo por las entrevistas) que la razén de su presencia es la curiosidad o el acompafiar a sus
familiares o amigos.

El itinerario ritual que la mayoria de los devotos siguen, una vez llegados a la iglesia, es el siguiente. Tras
haberse proveido de flores en alguno de los multiples comerciantes que se han instalado en los
alrededores, si no las traian ya de sus casas, comienzan poniéndose en la cola para entrar en la cripta.
Esta cola ser& mas o menos larga segun sea la hora del dia. Mientras hacen cola iran pasando ante los
mendigos y tullidos que se han colocado estratégicamente para ser vistos de cerca, mientras con la mano
y/o con la palabra piden una limosna. Casi la mitad de la gente suele dar algo a estos mendigos y tullidos.
Ya en las escaleras que bajan a la cripta se encuentran los guardias de seguridad que van dejando bajar a
la gente a la cripta. Se inicia lentamente el descenso de la escalera y pronto se divisa el santuario, tras
una reja con un cristal que tiene un agujero para poder pasar la mano y tocar el sepulcro. A ambos lados
de la reja hay dos buzones que explican el destino del dinero: el de la derecha dice: «Fray Leopoldo.
Favores y proceso»; y el de la izquierda: «Obras sociales y de caridad». Algunos, nada mas bajar la
escalera, se paran ya en la reja y meten la mano por el agujero del cristal para tocar ya por primera vez el
méarmol de la tumba que van a visitar enseguida. Casi la mitad de la gente que desfila se para a echar
dinero en el buzén de los «favores y procesos». La parada siguiente es ante una hornacina donde hay
una Inmaculada, exaltada en el cielo entre rayos, angeles y flores. Esta hornacina tiene también un buzéon
con la recomendacion de rezar tres avemarias que recuerdan el consejo y préactica del mismo fray
Leopoldo, objetivo de la peregrinacion. La gente, segin recomienda el cartel de entrada «deposita las
flores en unos recipientes de chapa, colocados en la baranda, para que la tumba de fray Leopoldo
permanezca limpia y visible». Eso es lo que dice el cartel. El padre superior nos daba otra razony era
gue, dado que fray Leopoldo no era todavia oficialmente santo ni beato declarado por la iglesia, no se le
podia rendir culto, y el ofrecerle flores seria un signo de esto. Por esto, no se permite que haya flores
sobre su tumba. Los frailes las recogen y las llevan al altar mayor donde esta el sagrario.

El paso por la tumba se lleva a cabo con una flor en la mano; se va pasando lentamente, lo mas
lentamente posible, hasta el punto de que el guardidn de seguridad o el hermano capuchino esté alli para
pedir a la gente que no se queden parados y que circulen. Mientras pasan la flor por la tumba, las
personas van sumidas en actitud de concentracién y de oracion, musitando palabras en su interior.



Siempre se ven algunas que no se contentan con el mero pasar y que buscan un contacto mas
prolongado, quedandose en uno de los extremos de la tumba, con la cabeza bien pegada al marmol, de
pie o de rodillas, en actitud de oracion.

Tras esta estacion central, el rito ofrece otra parada a la salida de la cripta, todavia en la parte baja de la
iglesia, ante un crucifijo colgado en la pared (que por cierto no tuvo nada que ver con la vida de fray
Leopoldo). Los devotos se paran, lo miran en silencio mientras rezan, lo tocan con las manos, a veces
obsesivamente, o le pasan algin objeto (generalmente un pafiuelo o una flor) por los pies, piernas, cara o
costado. Algunos devotos, tras tocar al Cristo, se pasan ese objeto por alguna parte de su cuerpo. En los
pies del Cristo hay un lucernario donde la gente va dejando velas encendidas y una limosna en el buzén
de «obras sociales». Tras esto, suben la escalera pausadamente para salir al porche de la iglesia. Gran
parte de los devotos/peregrinos entran en ella, antes o después de la visita a la cripta para oir misa o
confesar. Y tras esto, ya en la calle, viene el momento de comprar algin recuerdo de fray Leopoldo para
ellos mismos o para regalar a otros. Esto lo hacen en alguno de los vendedores ambulantes que rodean la
iglesia o en la tienda oficial llevada por los padres capuchinos que recientemente ha sido remodelada e
incorporada a la cripta. Se puede terminar el itinerario ritual saliendo tras la visita al sepulcro hacia una
ampliacion que se ha hecho de la misma donde se ha instalado un pequefio museo recuerdo de fray
Leopoldo (reconstruccién de su celda, exposicion de algunos de los objetos que utilizé en su vida). En
este salon donde estdn instaladas las vitrinas del museo estan también las dependencias de la tienda con
libros y recuerdos de fray Leopoldo.

La devocion a fray Leopoldo se concentra en el ritual de esta romeria que acabo de describir, pero no se
reduce a ella. Fray Leopoldo estara presente en las casas y en la vida de sus devotos, por las reliquias y
estampas que la gente se lleva para si y para otros y que, cuando llega la ocasion (generalmente en los
apuros y necesidades de todo tipo) el recuerdo o la reliquia estara presente.

He venido observando este ritual y esta devocion a lo largo de quince afios, desde 1980 hasta la
actualidad. Puede decirse que se trata de una devocion que, lejos de extinguirse, sigue funcionando de la
misma forma, con un incremento cuantitativo de los devotos y del aparato externo en su celebracion. Los
mecanismos de divulgacion persisten: el testimonio personal de los devotos que pregonan los favores y
atestiguan «lo milagroso que es fray Leopoldo», los souvenirs y reliquias y, sobre todo, el Boletin de
Favores que lleva ya treinta y siete afios publicAndose en el convento de capuchinos de Granada, desde
un afio después de la muerte de fray Leopoldo. Consta de once paginas, dos de ellas para contar
brevemente algunos favores, seis para dar los nombres de personas que «agradecen favores, que cumplen
promesas o que imploran la intercesion del siervo de Dios» y tres para resefiar los nombres y apellidos de
las personas que ayudan al Hogar Fray Leopoldo (donde se recogen actualmente 110 ancianos) y a las
obras sociales (residencia para madres solteras y parroquia de Haza Grande).

De la lectura de los boletines y de las entrevistas que he hecho se puede concluir que en «este mercado de
lo religioso» se intenta adquirir todo aquello que la existencia humana individual y social no puede
obtener, dadas sus limitaciones, a nivel de salud, laboral, familiar y social. Todo lo que he dicho de los
devotos del «Sefior» del cementerio y de sus motivaciones habria que repetirlo aqui. De hecho, muchos
de los entrevistados para el «Sefior» del cementerio me contaron que eran también devotos de fray
Leopoldo. Igualmente, serian aplicables aqui las categorias del intercambio contractual con lo sagrado.

El Cristo del Paino de Moclin

La tercera realidad religiosa que quiero presentar se sitla en Moclin, un pueblecito de los Montes
Occidentales de Granada, a 33 km de la capital. Moclin es centro administrativo de una serie de anejos
(Tiena la Baja, Olivares, Puerto Lope, Tézar, Limones) que reunen una poblacion de 5.285 habitantes (en
1985). De origen musulman, Moclin (Hisn-al-Moclin) significa «lugar de distrito». La primera vez que se
hace alusién en la historia es entre 1280 y 1283. Se puede suponer que fue fundada hacia 1250, con el fin



de defender el Reino de Granada de las tropas castellanas que se encontraban ya muy cerca de Alcala la
Real (Jaén). Es facil imaginar por qué se escogio este lugar, ya que su situacion es privilegiada y desde los
escarpados montes de su accidentado terreno se domina un vasto y extenso territorio de las provincias
de Granada y Jaén; todo ello hizo de Moclin, con su castillo, una fortaleza casi inexpugnable, lo que le
valié el sobrenombre de «escudo del Reino de Granada», dado por los musulmanes a Moclin, segun
Antonio de Nebrija, cronista de los Reyes Catolicos (Galvez Parras y Salobrefia Garcia 1988). El 26 de
junio de 1486, tras un asedio, Moclin se entrega a los Reyes Catélicos. Hasta la toma de Granada
continuara siendo una plaza de vital importancia, custodidandose los mas valiosos rehenes al amparo de
sus murallas; en el periodo comprendido entre 1486 y 1492 los Reyes Catdlicos, junto con la Corte de
Espafa, pasarian largas temporadas en este castillo.

La romeria del «Cristo del Pafio» se celebra en Moclin, el 5 de octubre, fecha que coincide con la feria 'y
fiestas patronales del pueblo. Histéricamente la romeria estd documentada desde el siglo XVI1IIl. Hay que
suponer su existencia, pues, antes del siglo XVIII, aunque no desde el tiempo de los Reyes Catolicos. No
nos podemos remontar mucho tiempo atras, porque los libros que podian documentarnos
desaparecieron, se quemaron o fueron robados.

Segun una nota histérica impresa en el afo 1761 y reimpresa en el 1900, el cuadro del Cristo que es el
centro de la romeria (de dimensiones de 2,64 m de alto por 2,21 m de ancho) fue utilizado como
estandarte de guerra, debido a que resultaba cdmodo de enrollar. Una vez conquistado Moclin, en 1486,
fue regalado al pueblo por los Reyes Catdlicos. El lienzo representa al Nazareno con la cruz al hombro en
ademan de caida, viéndose en el trasfondo el pueblo y el castillo de Moclin. La imagen del Cristo lleva
siendo venerada en la iglesia de Moclin desde su construccion en los primeros afios del siglo XVI; su
culto, sin embargo, no llegaria a hacerse verdaderamente popular, ni ser objeto de la visita de numerosos
forasteros como en la actualidad hasta bien entrado el siglo XVII; segun la tradicion mas antigua, que se
conserva y se transmite de padres a hijos, «hallandose esta imagen sin todo el culto que era debido, con
ocasion de haberla sacado para limpiarla, habiéndola lavado con agua y un lienzo, la pusieron a que se
enjugase al sol; el sacristan de la iglesia, de cuyo nombre no ha quedado memoria, que se hallaba con la
vista tan empafiada de nubes (cataratas) que casi estaba ciego, llevado de un extraordinario fervor de
devocion e interior impulso, llego6 a besar el pie de la Sagrada Imagen, y, sin pensarlo, se hall6 de repente
sano del 'pafio’ y con la vista clara y perfecta» (Galvez y Salobrefia 1988: 167). De aqui viene, pues, el
nombre dado al Cristo, debido a esta enfermedad a la que vulgarmente se le denominaba «pafo».
Después vendria la mitificacion y la devocion popular que ha implantado la creencia de que el cuadro,
con solo tocarlo proporciona la salud. La gente pasa un pafio por el cuadro, como el sacristan que lo
limpiod, y el cuadro adquiere --segun la conviccion de la gente-- propiedades curativas. En 1695 se
constituye la Santa Hermandad del Santo Cristo del Pafio, que es reconocida por el arzobispo de
Granada, y, desde entonces, la imagen es honrada cada afio en el mes de octubre, el dia 5, con una misay
solemne procesion que baja desde lo alto de la iglesia hasta las calles del pueblo.

A partir del primer milagro atribuido al Cristo del Pafio, surgio entre los vecinos de los alrededores la
costumbre de la romeria. Los romeros procedian en su mayor parte de las provincias de Jaén, Cérdoba y
Granada. El dia 4, vispera de la fiesta, iban llegando las carretas y esta llegada era esperada por la
poblacién. Ante la incapacidad de albergarse todos en el pueblo, la mayoria de los romeros pasaba la
noche en el campo, mientras duraba su estancia alli. Las eras y alrededores de Moclin eran poblados por
multitud de personas acampadas; se podian ver, asimismo, muchos tenderetes de vendedores de variados
productos propios de la estacion, como melones, castafas, etc. Se producia durante estos dias la feria de
ganado, siendo la de Moclin una de las de mayor importancia de la zona; en ella se intercambiaban,
compraban o vendian toda clase de animales, dandose cita en estos dias ganaderos, agricultoresy
tratantes de ganado de la comarca y alrededores.

Segun sigue contando la tradicidn, la procesion empezaba con la salida del cuadro del santuario, que se
halla en la cima de la colina; a lo largo del recorrido no faltaban los tullidos y mendigos, que obtenian
interesantes beneficios gracias a los fervorosos devotos; durante todo el trayecto iba girandose el cuadro -



-segun dicen-- para que pudiese ser visto por todo el mundo alli concentrado. No faltaba en las
conversaciones el relatar los milagros y favores recibidos. Gran parte de los peregrinos venian a cumplir
promesas de forma variada. Los habia que subian la empinada cuesta hacia el santuario de rodillas,
descalzos, brazos en cruz, de rodillas con algun pequefio en brazos, etc. En la guerra civil, el cuadro es
trasladado a la capital con objeto de defenderlo de los posibles destrozos. Alli se restauro y se devolvio,
en 1939, de nuevo a Moclin. El cuadro fue recibido por el pueblo con un exceso de fervor ya que se
empefiaron en desliar el cuadro recientemente retocado y llevarlo en procesion a pesar de la lluvia hasta
el santuario. El cuadro se deteriord. Tras la guerra civil se celebraron las primeras fiestas en honor del
Cristo del Pafio el 5 de octubre. Asistieron todas las autoridades granadinas y una gran afluencia de
peregrinos.

Sobre Moclin y su romeria se ha escrito bastante, tanto a favor como en contra, siendo dos
principalmente los temas més debatidos en su leyenda negra: la cuestion del desenfreno sexual y el
negocio que se monta en torno a la romeria. Sobre el primer punto la tradicién referente a los milagros
del Cristo privilegio el de que el Cristo era la panacea y remedio para la esterilidad femenina. A esto se
afadia el que la romeria era punto de cita de las prostitutas y una ocasién de desenfado sexual propia de
las romerias y que buscaba amparo en la acampada nocturna. Quiza quien mas contribuyé a divulgar
esta forma de proporcionar fecundidad a las mujeres fue Federico Garcia Lorca, el cual no cabe duda de
que fue en esta romeria donde se inspird para escribir varias escenas de su tragedia rural andaluza
Yerma, una de las piezas mas relevantes de su produccién teatral.

Si vienes a la romeria

a pedir que tu vientre se abra

no te pongas un velo de luto

sino dulce camisa de Holanda.
Vete sola detras de los muros
donde estan las higueras cerradas
y soporta mi cuerpo de tierra
blanco hasta el gemido del habla»
(F. Garcia Lorca, Yerma)

Otro autor granadino, Martin Recuerda, también se inspiré en esta romeria para su obra dramética El
Cristo. Su representacion estuvo prohibida y todavia hoy causa la irritacion de los habitantes de Moclin,
al hacer una critica dura de sus tradiciones.

Tambiéen conviene recordar otro dato historico que matiza la realidad actual de la romeria. Por los afios
1950, el lienzo sufrio los dafos de un sacerdote de la parroquia, José Lopez Vallecillo, quien lo rajé una
noche, arrojandole ademas un cubo de cal dando como razoén los abusos y los negocios fraudulentos que
los forasteros cometian el dia del Santo Cristo. Estas polémicas llevaron al arzobispo de Granada a
prohibir la procesion durante casi catorce afios (desde 1957 a 1971). En 1971, el pueblo de Moclin,
desobedeciendo la prohibicion arzobispal de la salida del Santo Cristo, celebré el 5 de octubre la
procesion, en contra de la voluntad del parroco y sin que éste asistiera a ella. Los actos transcurrieron en
orden; se paseo el cuadro en procesion por el recorrido tradicional, y, al final, fue devuelto y colocado en
su lugar ordinario. Desde entonces, cada 5 de octubre se ha vuelto a seguir celebrando la romeria sin
interrupciéon. Los modernos medios de comunicacion han cambiado un poco la fisonomia de la romeria.
Ya no se acampa mayoritariamente durante uno o dos dias. La gente llega en coches o autobuses y no en
carretas como antes. Pasan el dia y se van al atardecer. Aunque se celebran las fiestas patronales, la feria
de ganado no se celebra por haber cambiado las circunstancias tecnoeconémicas. Sin embargo el nUmero
de visitantes forasteros ha aumentado. Estuve en Moclin en 1974 y he vuelto en 1989, para participar y
observar la fiesta. El aumento de visitantes ha sido muy considerable. Es impresionante el constatar
como en un dia laborable (era un jueves), en un pequefio poblado perdido en los Montes Occidentales,
pueden aparcarse mas de doscientos autobuses y casi mil coches, con una muchedumbre inmensa de
personas conviviendo en un espacio reducido.



Durante toda una mafana y una tarde van moviéndose todos, entre chiringuitos, puestos de
recordatorios del Cristo del Pafio, de otros curanderos y santos (Virgen de las Angustias de Granada,
Virgen de la Cabeza de Andujar, fray Leopoldo, santo Custodio y santo Manuel), y la procesion del
inmenso cuadro del Cristo del Pafio que baja del castillo y se pasea por el pueblo, entre un espeso olor a
cera y sudor humano. Lo demas de la tradicién se sigue realizando de manera parecida a lo descrito
anteriormente. Siguen presentes los mendigos, tullidos y nifios en la miseria y abandono. Se siguen
viendo las promesas que se cumplen: gente descalza que viene andando de lejos o que acompafia durante
todo el recorrido de la procesién, personas que suben de rodillas la cuesta que va a la iglesia. Hay que
resaltar que hay muchas velas y flores que se ofrecen. Para las velas, dado que es imposible quemarlas en
el interior de la iglesia, se ha instalado en los alrededores de la ermita un crematorio donde se echan las
velas originando un inmenso fuego y humareda. También aqui es claro que la gente viene buscando la
solucion a una serie de necesidades en un contacto con lo sagrado bajo forma de contrato interesado. El
contacto con lo sagrado por el tacto es algo importante. Se ven a muchas personas que quieren tocar el
cuadro, o que suben a los nifios para que lo toquen o pasan por él prendas de vestir o pafiuelos. Pude
observar como se dedicaban a esta tarea algunos de los que se encontraban mas cerca del cuadro
recibiendo los nifios o los objetos de la gente.

En la actualidad hay un momento, que tiene lugar en la plaza del pueblo, que es esperado por todos y que
es temido por el sacerdote, ya que se presta a la histeria colectiva. Se trata de lo siguiente: empiezan a
girar el cuadro --lo mismo que cuenta la tradicion que se hacia lo largo de la procesion «para que todos
lo pudieran ver»-- de una manera frenética. Observando desde dentro el hecho tuve la sensacidén de que
en la conciencia de los participantes éste era un momento de concentracion del poder sagrado en que
podria ocurrir el milagro. Este rito de las vueltas desenfrenadas lo repitieron también en la salida del
pueblo. Parece ser que, efectivamente, estaba muy arraigado en la tradicion y que se prestaba a los
abusos y desenfrenos, porgue en la actualidad ha quedado reducido a lo minimo, pero se realiza y se vive
con gran énfasis e intensidad.

La procesion va precedida de una misa de campafia en que el sacerdote, en este caso los sacerdotes, ya
gue hubo una concelebracion de tres sacerdotes, colocados entre el cuadro y un altar en el porche de la
iglesia, celebr6 una misa solemne ante toda una muchedumbre de romeros que aparentemente
«soportaban» la liturgia oficial y esperaban que empezara la procesion. La homilia y alocuciones del
sacerdote que presidia --el parroco del pueblo-- asi como los avisos de algunos seglares que ayudaban al
parroco en la organizacion de la procesion estaban llenas de prevenciones para que no se celebrara la
procesion de forma inadecuada y para que no se diera pie a que los periodistas airearan la leyenda negra
sobre el Cristo del Pafio que --segun ellos-- no es, al menos en la actualidad, una realidad.

Perfil de la religiosidad marginal

La comparacion de los tres casos estudiados y presentados en resumen, con un deseo de buscar parecidos
y puntos de contacto, por encima de sus peculiaridades y diferencias, pienso que nos puede ayudar a
aclarar cudles serian los rasgos de esta forma de religiosidad que llamaré marginal y que podria agrupar
en si otros muchos fendmenos de la llamada religiosidad popular. Veamos estos rasgos que nos han
llevado a tratar los tres fendbmenos como pertenecientes a un tipo comun.

1. Estan unidos, ante todo y desde una perspectiva emic, por la relacion que los mismos devotos
establecen entre los tres casos presentados. En el «Sefior» del cementerio, cuando entrevistaba a la gente,
nos hacian ver que ellos eran también devotos de otros «santos», y nos citaban expresamente a fray
Leopoldo, el Cristo de Moclin y otras devociones por el estilo. También en nuestras conversaciones con
participantes en la romeria del Cristo de Moclin pudimos constatar, a nivel emic y etic, la real conexion
entre una serie de fendmenos religiosos que para estos devotos responderian de forma parecida a sus
aspiraciones. Unos estan refrendados y legitimados por la iglesia catélica oficial, otros no (como es el



caso de los santos Custodio y Manuel, por citar a los curanderos ya fallecidos de mas devocién en esta
zona).

2. En este sentido, llama la atencién cémo en esta especie de panteon de esta forma de religiosidad, junto
a la Virgen de las Angustias, la Virgen de la Cabeza de Anduijar, el Cristo del Pafio --que se encuentran
dentro de las imagenes plenamente reconocidas y ortodoxas para la iglesia oficial-- entran también a
formar parte de dicho pantedn, con pleno derecho, personas que la iglesia catdlica los acoge como suyos
y fomenta su conocimiento, aunque todavia no son santos canonizados, como seria el caso de fray
Leopoldo; ademas, incluyen es este pantedn, sin que esto les cause el menor problema, otras personas
con carisma para las curaciones, no combativos de la fe cristiana e incluso inspirados en la religiosidad
cristiana; por ello les llaman «santos» (Custodio y Manuel). La iglesia oficial ignorara a estos ultimos o
los considerara fuera de dicho pantedn. Respecto a fray Leopoldo podriamos decir que lo considerara en
los «margenes», a las puertas del panteén. Sin embargo, para los devotos a los que me estoy refiriendo
todas estas personas son santos, porgue son muy milagrosos. He aqui el criterio primero de santidad que
a ellos les vale. Se les denomina santos y se les considera con pleno derecho formando parte de su
pantedn. Creen que participan de lo sagrado y por ello acuden a ellos. El que la iglesia oficial no los tenga
en cuenta o no los incluya en el pantedn no les preocupa. Ellos seguiran con su pantedn que, esté claro,
sera heterodoxo y marginal.

3. Otro de los puntos de contacto viene de las motivaciones que mueven a los devotos. En los tres casos
estudiados, la motivacion primera es la busqueda de solucion a los problemas individuales y sociales. Se
buscan los milagros y favores, y se cree que se pueden encontrar porque --segln repiten incesantemente
en los casos estudiados los devotos-- «son muy milagrosos». Se espera engrosar la lista de los muchos
gue se dice y se cuenta han recibido esos favores.

Ademas de las declaraciones de los participantes, desde una observacion externa, los rasgos que mas
llaman la atencién son la predominancia y abundancia de la miseria, limitaciones humanas. La que llevan
dentro los devotos, que en muchas ocasiones son también portadores de las necesidades de familiares y
amigos. Y, por fuera, las puertas de fray Leopoldo y las cuestas que suben al castillo de Moclin estan
llenas de tullidos, pobres y mendigos que piden ayuda material al grupo de peregrinos. Piden a los que
quieren recibir, seguros de que recibiran, acudiendo a la religion y utilizando inconscientemente el
chantaje de que para recibir hay que dar, segun aclaré6 ya Marcel Mauss en su ensayo sobre el don
(Mauss 1979:155,258).

4. El perfil socioecondmico y cultural de las personas es también coincidente en los tres casos. Lo califico
de «marginal» porque se encuentra en los bordes o margenes de un «centro» donde estarian los poderes,
y que estaria compuesto por aquellos grupos sociales que tienen la riqueza de medios de produccién, la
informacion intelectual y técnica, el poder politico y el prestigio social. A todos estos devotos les une,
pues, el estar excluidos de estas fuentes de poder, por su sexo, su edad y sus condiciones
socioecondémicas y de instruccion.

Efectivamente, la comparacion nos lleva a ver que hay una predominancia de mujeres, que rondan como
término medio los cincuenta afios. Los devotos de esta religiosidad proceden de los cortijos, los pueblos
pequefios o de los barrios --los cuales, en una gran parte, vivian en cortijos o en pueblos antes de la
emigracion a la ciudad--. ElI nivel de instruccion en muchos casos es muy bajo, cuando no es de
analfabetismo. Diriamos que una caracteristica comun es el que se sitian en un ambito de marginalidad
respecto a la racionalidad cientifico-técnica de la sociedad industrial y urbana. Intentan buscar soluciones
en el terreno de la magia y de la religion, sin creer demasiado en las soluciones que el progreso cientifico-
técnico, concretamente las ciencias de la salud (medicina cientifica y psicologia), o la politicay el
sindicalismo van ofreciendo. Y es que no es ése su mundo habitual sociocultural. Habria que hablar,
pues, de un grupo situado religiosa, social y culturalmente en la marginalidad respecto a una cultura
global dominante en la sociedad andaluza.

5. Dando un paso mas, habria que resaltar --y éste es uno de los objetivos de este articulo-- el paralelismo



existente entre la marginalidad socioeconémica y cultural y la misma marginalidad de estas formas
religiosas. Se trata de personas no plenamente participantes en la sociedad, sin un cierto nivel de
instruccién y sin una situacién econdémica representativa y, por tanto, desprovistas de poder. La
religiosidad reviste también una forma acorde con su situacion sociocultural y tiene como finalidad el
solucionar sus problemas, adaptandose asi a la sociedad desde esta situacion de marginalidad. Sus
relaciones y su participacion en la institucion eclesiastica oficial --como hemos ido viendo en la
presentacion de cada caso-- es también desde el borde, desde el margen.

6. Si consideramos también el ritual mismo de estas formas de religiosidad, tanto desde lo que los
participantes consideran importante como desde lo que se observa desde fuera, veremos que se trata de
un ritual basado en un contrato-intercambio con lo sagrado. Esto es, desde una situacion de necesidad
(en la salud, estudios, trabajo, accidentes y todo tipo de problemas psicoldgicos, familiares y sociales) se
acude al santo, prometiendo hacer o dar algo si se consigue el milagro o el favor. Esta es la promesa que
se cumple, normalmente, como pago de una deuda. También suele funcionar una forma de captar la
benevolencia del santo «encomendandole» sus necesidades y las de su familia, poniéndolo de su parte o
ganandoselo con la ofrenda y el sacrificio. Las promesas y las ofrendas son los elementos mas
llamativos en estos tres casos y en este tipo de religiosidad. Las velas y las flores invaden los recintos
sagrados. En Moclin, tienen delimitado ese dia un «espacio crematorio» donde la cera arde, no vela a
vela sino en una hoguera gigante, donde se echan las velas en monton. En fray Leopoldo, llega un
momento en que las flores no caben en los recipientes preparados para el particular y cada cierto tiempo,
un fraile capuchino las va retirando. En los tres casos también corre el dinero. Hay cepos o bandejas para
echarlo. Los que lo recogen son, normalmente, los cuidadores del santo (la iglesia oficial y Manuel, el que
hace de sacristan del cementerio). El dinero también circula dandolo a los mendigos.

Llaman también la atencién, como dato externo del ritual, al que los devotos dan mucha importancia, los
sacrificios que la gente ofrece. Se ve mucha gente descalza que sube por las cuestas del castillo de Moclin
y que viene incluso de lejos. Alguna vez he observado el que hay gente que sube la cuesta de rodillas.
Durante la procesion también se ve gente descalza o con algun nifio en brazos durante todo el recorrido.
Los devotos han llegado a tipificar de alguna manera estos sacrificios corporales que se suelen ofrecer en
las promesas. Hay muchas otras practicas religiosas en que afloran estos elementos rituales que voy
analizando como caracteristicos de esta religiosidad: por ejemplo, en las procesiones de los patronos de
los pueblos de la provincia de Granada, se pueden ver estos mismos elementos (flores, velas, dineroy
descalcez son monedas de cambio con lo sagrado). Se espera recibir la solucion a los problemas, solucion
gue la gente llama «milagro» o «favor».

El contrato tiene lugar en el espacio del ritual (cementerio, tumba de fray Leopoldo y castillo de Moclin),
gue es vivido como espacio sagrado, cargado de poder, ese poder que no se tiene fuera de estos recintos,
en la experiencia social cotidiana. En este espacio extraordinario se busca este poder. Igualmente el
contrato se establece en un tiempo extraordinario, que tendria también valencias sagradas. El ritmo
temporal de los tres casos analizados es diferente: semanal («Sefior» del cementerio), mensual (fray
Leopoldo) y anual (Moclin). A menor frecuencia de celebracién mayor es la intensidad de concentracion
individual y social. Por eso, en el Cristo de Moclin la intensidad es la maxima de los fendmenos
presentados. Para estos devotos el dia del Santo Cristo se paralizan todas las actividades ordinarias. El
dia 5 de octubre hay que estar en Moclin porque hay transacciones de las que dependen para esta gente
asuntos decisivos en la vida, la salud, el trabajo y el bienestar general.

Por ultimo, en ese espacio y tiempo sagrados, tiene lugar un ritual en el que propiamente toma valor este
contrato. El ritual es variado en cada caso: la procesion que baja el Cristo del Pafio desde el santuario del
castillo hasta el pueblo, las oraciones ante la tumba del «Sefior» del cementerio, o el desfile ante la tumba
de fray Leopoldo. La mera presencia en el ritual daria firmeza al contrato. Pero, con frecuencia, los
devotos confirman individualmente este contrato, realizado en el grupo, con un contacto personal con lo
sagrado. Se toca el cuadro del Cristo, la tumba del fray Leopoldo o la estatua del «Sefior» del cementerio
0 con la mano o con un objeto que después se llevara consigo a casa 0 se regalara a personas que no



pudieron venir. Con frecuencia, ese contacto se localiza en partes del cuerpo que estan enfermas o
deébiles, por el intermedio de objetos que han tocado lo sagrado (pafiuelos o flores con las que se tocan
ojos, brazos, espalda, pecho, etc.).

7. Quiero insistir en otro rasgo que perfila a estos devotos y que consiste en su marginalidad respecto a la
institucion eclesial clerical. Me baso en lo observado y escuchado en entrevistas con ellos y con
representantes de los clérigos presentes en el cementerio (capellan), en fray Leopoldo (superior y frailes
capuchinos) y parroco de Moclin.

Este tipo de religiosidad estd considerado por los clérigos como complejo ya que --segun ellos-- posee
una gran carga de alienaciones. Se tiene prevencion y desconfianza y hay un intento continuo de tirar de
esa religiosidad desde la marginalidad hacia el centro de la ortodoxia (formas oficiales de religiosidad). El
capellan del cementerio dice que él los viernes esta en el cementerio y celebra una misa para darles la
oportunidad de que acudan a la misa que, para él, si seria una forma aceptable de religiosidad. De hecho,
muchos devotos compaginan su forma de religiosidad con la oficial. Igual pasa en los otros dos casos
estudiados. Lo que ocurre es que lo aceptan como cierta imposicion y como una negociacién con la
jerarquia eclesial, ya que necesitan de su legitimacion. También ocurre que participan en la religiosidad
oficial «a su estilo», dandose en muchos casos un auténtico sincretismo. Pero el capellan nos dice que él
nunca se acerca por la tumba del «Sefior»: «Con mi actitud de indiferencia hago ver a la gente que eso no
es tan importante (se refiere a su devocion al «Sefior») y que hay cosas mucho mas importantes. Que
vean que el sacerdote nunca se acerca por alli». En el caso de fray Leopoldo o del Cristo del Pafio,
también es clara esta postura de consideracion de practica catélica marginada, desviada o, por lo menos,
peligrosa de desvio. La jerarquia los acoge como rituales sancionados y presididos por ella, pero su
legitimacion lleva siempre consigo una continua reserva y prevencioén. De hecho, el Cristo de Moclin
estuvo sin salir a la calle catorce afios, como ya he dicho. Hoy en dia, se procura insistir en que «no se
viva como un rito pagano», que no se pueda criticar por los medios de comunicacidon como una practica
supersticiosa. Pude observar como el cura control6 el desarrollo de la procesién desde la salida hasta la
entrada, ayudado intensamente por algunos seglares de la hermandad, que se veian entre dos fuegos: las
exigencias del cura de control y los deseos de los devotos de dar rienda suelta al fervor en los momentos
cumbres de las vueltas. Se temia --y esto habia sido criticado por periodistas de la prensa provincial-- el
gue se desbocara la gente en el momento en que en la plaza del pueblo y en una especie de éxtasis y
compulsion colectiva le dan vueltas al Cristo y también al final de la procesion, cuando se lanzan todos a
la vez, violenta y desordenadamente, a quitarle al cuadro las flores que ha llevado en la procesion. En el
caso de fray Leopoldo, también se parte de la marginalidad, porque la gente considera a fray Leopoldo
como santo o como el que hace el milagro directamente. Y, tanto el Boletin de Favores como las homilias
de las misas y el discurso de los frailes cuando los he entrevistado tratan constantemente sobre la
ortodoxia: la gente --dicen-- tiene que comprender que fray Leopoldo todavia no ha sido declarado santo;
por eso no se permite que se le pongan velas ni flores sobre su misma tumba y el fraile guardian se las va
llevando continuamente al sagrario; se repite hasta la saciedad que no es fray Leopoldo quien hace el
milagro o concede el favor sino que «intercede» y es Dios quien actua.

En este tipo de religiosidad que estoy intentando caracterizar coexisten, pues, dos formas de religiosidad
propias de dos grupos diferentes: un grupo desprovisto de poder social y religioso, y otro detentador del
poder religioso y en alianza o relaciéon con los poderes sociales, al menos como interlocutor. Esta
coexistencia de formas religiosas toma forma de amalgama en donde se pueden distinguir claramente la
procedencia. Aunque estas formas estdn dominadas por el grupo de los sin poder, sin embargo el poder
clerical no pierde sus pretensiones de dominio. Pero hay que hacer notar que también en el desarrollo de
rituales religiosos oficiales a los que asiste este grupo de marginales (por ejemplo, alguno de los
sacramentos ligados al ciclo vital) se da esta amalgama o sincretismo, en que los significantes (objetos,
palabras, personas, lugares, etc.) religiosos son interpretados y utilizados de forma diferente a la que seria
el deseo de los responsables del culto oficial. Estos devotos que estoy llamando «marginales», cuando
intervienen en actos religiosos organizados y dirigidos por la iglesia oficial, logran introducir sus
mecanismos de «contrato interesado con lo sagrado». El sincretismo o camuflaje ritual es la defensa que



tienen los desprovistos de poder religioso para poder llevar adelante sus intereses y los rituales que los
propician. Bajo capa de participar en una religiosidad racional e ilustrada de los clérigos, se vive en
realidad un funcionamiento magico-religioso. Una simple visita a una iglesia, observando las imagenes y
la decoracion, o la asistencia a un ritual oficial nos confirmaria lo dicho. Se pueden constatar dos tipos de
realidades y acciones: unas explicitas y en primer plano y otras escondidas y en segundo plano. Pero lo
curioso es que el uso que estos devotos hacen de la religiosidad oficial es de tal forma que el centro de
atencién no esté en el altar mayor, alli donde los clérigos ponen lo importante (el Cristo crucificado o el
sagrario) sino, probablemente, en una capilla lateral escondida, que la vemos llena de flores, de velas y de
exvotos. En fray Leopoldo, el centro de atencidn es la cripta, aunque se pretende llevar a la gente a las
misas de la iglesia principal. Igualmente, en el ritual que se celebra, lo importante es ese intercambio
contractual que se fragua en las conciencias de la gente que busca solucién y ofrece algo a cambio
(promesas). El sincretismo en este caso como en el de las colonizaciones o conquistas desde la guerra o el
poder es el mecanismo de defensa de los grupos dominados para mantener su cultura encubiertamente.
Ante una agresidn sociocultural y religiosa se establecen estas soluciones compensatorias, para no anular
la propia realidad. En este sentido se llevaria a cabo un contrapoder para dar salida a busquedas
religiosas mas de tipo magico-mesianico. Reinterpretan y toman de lo oficial lo que les interesa. Practican
los sacramentos de la iglesia no como sacramentos de identidad cristiana eclesiastica sino como ritos de
paso en las crisis vitales, que afirman una identidad cultural.
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