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0 INTRODUCCION

0.1 Definicién y justificacion del contenido de la investigacion

La paremiologia es una de las materias mas investigadas en las ultimas décadas
desde el ambito de la traduccion. Una de las razones que pueden justificar este hecho es
que en los refranes se mezclan cultura, tradicion y lengua, ingredientes perfectos para
elaborar trabajos amenos, interesantes y de resultados utiles que enriquecen este
panorama. En espafiol y en 4rabe, existen recopilaciones, compendios exhaustivos sobre
paremiologia. En arabe, el mas célebre es Maydani (1987); sobre arabe-espafiol
encontramos las investigaciones de Alkhalifa (1994), Ruiz Moreno (1994, 1998 y 2000)
y respecto paremiologia espafiola a Sevilla (1997, 2002) o Zuluaga (1980) entre otros.
Pero la mayoria de los estudios se centran en refranes populares. En arabe, el término
‘amtal (matal en singular) se usa para denominar todos los géneros que comprenden el
término de paremiologia. Los refranes, proverbios, dichos, parabolas, méximas,
aforismos, etc., popular y culto, todos tienen cabida en este término. Sin embargo, en
arabe se marca la diferencia entre “amtal de origen culto (fiusha) y popular (‘ammiyya),
distincion necesaria para entender esta investigacion. En la actualidad, encontramos

numerosas tesis que versan sobre los “amtal populares arabe-espafiol y su traduccion

pero escasean las investigaciones sobre los “amtal de origen culto, esto es, los
procedentes del Coran o del hadit (dichos y hechos del Profeta). Algunos de los que se
han interesado por este campo han sido Gogazeh (1997) y Galvez (1995). Ambos
presentan un listado de “amtal extraidos del Cordn y Gogazeh, ademas, ofrece la
traduccion al espanol. Sin embargo, este tema es mucho mas complejo de lo que parece
a simple vista no solo desde un punto de vista traductolégico sino desde la propia

naturaleza de la figura del matal. No todos los amtal existentes en el Coran son del

mismo tipo ni poseen las mismas caracteristicas. Solemos considerar “amtal aquellos
que se acercan a las caracteristicas y corresponden con la imagen que tenemos de los
refranes populares; en otras palabras, reconocemos aquellos que son cortos, se
memorizan facilmente, poseen algin tipo de rima y tienen un fin didactico. De este tipo
hay muchos en el Coran (los denominados amtal ocultos) pero no todos los
investigadores se ponen de acuerdo en el numero total de ellos, ni en la extension, ni
siquiera en el recurso empleado. Pongamos un ejemplo representativo recogido por

Gogazeh.



Hal yaza u al-ihsan illa al-ihsan? (Coran, 55. 60)

(No es el bien la recompensa del bien?

Como vemos, este autor ha incluido una traduccion de esta aleya-matal. Al
margen de los giros necesarios que conlleva la traduccion del arabe al espafiol, ha
optado por traducir lo mas fiel posible al original con algunas omisiones (kal/), adiciones
(verbo “ser”) y alteraciones sintdcticas. Lo mismo ocurre con otras traducciones del
Coran al espafiol, por ejemplo, Cortés o Cansinos.

- Cortés: La retribucion del bien obrar, jes otra que el mismo bien obrar?
- Cansinos: ;Acaso la retribucion del bien no es el bien?

No obstante, ante un refran o proverbio, el proceso de traduccion se caracteriza,
en la mayoria de los casos, por la bisqueda del mismo efecto en el receptor, optando
por la naturalizacion y dando prioridad al polo meta. En este momento, se ponen en
marcha los mecanismos de equivalencia (total, parcial, nula o aparente) y las teorias
sobre traduccion de refranes. En consecuencia, se podria optar por buscar un
equivalente en espafiol como, por ejemplo, “quien siembra bien, recoge bien” (parcial)
propuesta en la que ademas, se recoge la repeticion del término principal (issan-bien).
Pero, en ese caso, (por qué los traductores no han optado por sustituir este enunciado?
(Por qué la mayoria de los traductores de los “amtal coranicos recurren a una traduccion
casi literal y no a las teorias sobre la traduccion de paremias?

Como ya dijimos se trata de un tema complejo, en el que entran en juego
factores culturales y religiosos, en definitiva, agentes externos que determinaran este
tipo de traduccion. De ahi la importancia de una introduccién sobre la traduccion
religiosa en la que la traducciéon del Coran ocupe un papel importante.

Ahora bien, existe un tipo de matal en el Coran poco estudiado que posee
personalidad propia, limitados en numero pero cuyas caracteristicas permiten su
reconocimiento. Hablamos de los ‘amtal claros o explicitos (al- amtal al-sartha) que,
segun el propio texto cordnico, fueron concebidos como prototipo de matal. Su objetivo
es ilustrar y ensefiar pero se sale fuera de lo comunmente conocido ya que no posee
reglas ritmicas (salvo las del propio Coran), ni usa siempre la comparacion como
recurso y suelen ser mas extensos que los demas. Sobre este tipo no encontramos

estudios formales en espafiol, en el ambito de la traduccion o en el entorno de la



paremiologia. Por ello, consideramos necesario un marco teérico que exponga y recoja
los tipos, las caracteristicas principales y su tratamiento traductolégico. Pero, si en el
analisis precedente observamos que la traduccidon predominante (podriamos decir,
unica) es la traduccion literal, cabe esperar que este tipo de refranes que carecen de
cualquier estructura tipica de lo que concebimos como refran también se traduzcan de la
misma forma. En efecto, si algo tienen en comun es que no se han tratado como
unidades fraseoldgicas sino que se ha ofrecido una traduccién fiel y en coherencia con
la version presentada por cada traductor. Por todo ello, la Uinica forma de apreciar los
matices y las diferencias en las traducciones pasa por el tratamiento terminoldgico, el
analisis de aquellas palabras cargadas culturalmente, de aquellas que poseen matices
dificiles de verter. A continuacién surge inevitablemente una pregunta, ;qué utilidad
tiene un analisis pormenizado palabra por palabra? ;Qué provecho se saca de ¢1? Aqui
es donde los Estudios Descriptivos de Traduccion (en adelante, EDT) adquieren una
funcion esencial. Si postulamos al igual que Hermans (1985) que una traduccidon no es
un texto aislado sino que es mas bien el resultado de una serie de decisiones e
influencias que le dan valor en su conjunto, la traducciéon de estos amtal coranicos
también lo son. De este modo, un andlisis de estas caracteristicas nos permitira
demostrar o no los juicios o las caracterizaciones que se han hecho sobre algunas
versiones del Coran en espafiol. Con tal fin, hemos elegido cuatro traductores distintos
(un cristiano, un musulman converso chii, un converso suni y un filojudio, en otras
palabras, las versiones de Cortés, Gonzalez, Melara y Cansinos, respectivamente). Los
EDT nos permiten llevar a cabo un anélisis completo con el objetivo de corroborar las
politicas de traduccién manifestadas por los propios traductores en sus prologos. Solo a
través de la descripcion y comparacion podremos observar el grado de equivalencia, la
coherencia en la traduccién de los términos y las posibles influencias externas que
afectan al resultado seglin la Teoria del Polisistema y la Escuela de la Manipulacion.
Pero, ;por qué hemos elegido estos cuatro traductores? De acuerdo con Way (2003), los
traductores, aplicando unas técnicas y desechando otras, pueden ser inconscientes (0 no)
de las consecuencias que provocan. Por tanto, partimos de una hipdtesis, cuatro perfiles
tan dispares deben traducir de manera distinta y los EDT serdn la clave ya que nos
permitird advertir si los traductores han sido influenciado por sus entornos y hacia qué

polo se han orientado de acuerdo con sus principios (origen o meta).



Dentro de este marco surge nuestra tesis. En primer lugar, de la necesidad de
ofrecer otro concepto de matal culto (los amtal coranicos), analizar su traslado en
lengua espafiola dentro de su contexto (la traduccion religiosa) tomando como base los
EDT vy, en consencuencia, a través de las técnicas empleadas, constatar si las
caracterizaciones que se han emitido en relacion con sus versiones son ciertas y
confirmar o no la supuesta manipulacion.

En definitiva, esta investigacion aborda tres disciplinas independientes
(traduccion religosa, EDT y paremiologia) que se relacionan entre si en este trabajo y
que demuestran que es posible concebirlas como un todo que se complementa y que

esperamos contribuya a favorecer futuras lineas de investigacion.

0.2  Objetivo del estudio

El objetivo principal de esta investigacion es observar la norma del traductor
sirviéndonos de los amtal claros o explicitos como corpus para determinar si sus

versiones estan orientadas hacia la aceptabilidad en el polo meta o por el contrario
tienen en cuenta la adecuacion al polo origen. Ademas, con esto conseguimos un doble
proposito. Presentar y arrojar luz sobre este tipo de “amtal y por medio del anélisis,
contemplar si las técnicas empleadas van en consonancia con lo emitido en sus
prologos.

Para ello, partimos de algunos postulados basicos.

- No pretendemos tachar las traducciones en términos de correctas o incorrectas
sino mas bien observarlas de acuerdo con su percepcidon y repercusion en la
cultura de llegada respondiendo a preguntas como /para qué? o ;para quién?

- La traduccion del Cordn y por analogia de sus ‘amtal, forma parte de la
“literatura” o mas bien, “obras” traducida de este pais. Por tanto, consideramos
que los EDT son la mejor herramienta para su estudio.

- En la cultura receptora, toda traduccion conlleva un grado de manipulacion del
texto original en virtud de un propésito determinado (Hermans, 1985).

- Las traducciones son una obra independiente en el conjunto del sistema cultural
por lo que solo tiene sentido en su dimension intertextual, esto es, en

comparacion con otras traducciones.
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- Partiremos de evidencias, de datos observables, que se sitiien tanto dentro como
fuera del texto.

- La traduccién del Cordn es un tema que sigue derramando tinta y ya existen
numerosos estudios comparativos. Algunos de ellos son Baradah (2005), Epalza
(2008) o Arias (1997) pero ninguno incluye datos estadisticos sobre las técnicas
empleadas.

Llegados a este punto cabria preguntarse, /cuantos amtal claros o explicitos se
van a estudiar para lograr esos objetivos? ;Qué modelo de andlisis se va a emplear?
(Hasta qué punto es util el modelo? ;Cémo influyen los factores externos en los
resultados y cudles se van a tener en cuenta?

Para dar respuesta a estas preguntas, estableceremos los siguientes propdsitos:

- Presentar y describir los tipos de “amial segin ciertas investigaciones para
establecer un nimero fijo siguiendo una pauta razonada y justificando nuestra
eleccion.

- Presentar y describir el modelo de andlisis en el cual nos basaremos dentro del
marco de los EDT.

- Presentar un andlisis pormenorizado de términos interesantes, generalmente
marcados culturalmente que servirdn de base para nuestras estadisticas y
conclusiones. Con esto conseguiremos dos objetivos: el primero, observar la
técnica de traduccion empleada, y el segundo, a través de otras apariciones
examinaremos la coherencia.

- Estudiar las cuatro traducciones teniendo en cuenta factores extratextuales,
hecho que nos permitira conocer la posicion (central o periférica) que ocupan las
versiones en nuestro entorno y la influencia que puedan ejercer.

- Ofrecer estadisticas sobre las técnicas mas empleadas por cada uno de los

traductores.

0.3 Metodologia

La idea de estudiar los ‘amtal del Coran surgi6 a raiz de la lectura de una

articulo que versa sobre este tema escrito por Galvez (1995) en el que se analiza el

término matal, se ofrece un listado y se intenta organizar por temas y tipos en el Coran.

Desde el principio, el concepto que teniamos de amital coranicos no se correspondia
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con la version ofrecida por esta autora por lo que nos pusimos a investigar sobre el
porqué de ese desacuerdo. Para ello, buscamos obras en arabe en la que se explicaran
los tipos, las caracteristicas y sus particularidades. Enseguida nos dimos cuenta de la
complejidad del tema, de la dificultad de comprension ya que rompe con la imagen de
refrdn que todos tenemos en mente. Y nos surgid la idea de como se trasladarian estos
en espanol en las versiones del texto cordnico. Si teniamos en cuenta las teorias sobre el
traslado de los refranes a otras lengua, cabria esperar encontrar diferencias sustanciales
en espafol pero no fue asi. Los traductores no lo interpretaban como unidad sino mas
bien como una parte mas del todo. En cambio, nos encontramos que la terminologia
empleada por cada uno era distinta, hecho que merecia la pena estudiar. ;A qué se
debian estas discrepancias? ;Habia alguna razon? A partir de aqui, debiamos buscar una
herramienta que nos permitiera dar explicacion a estas preguntas y esta fue los EDT y
su analisis pre-textual, macro-textual y micro-textual. A través de la observacion, la
descripcion y la comparacion podemos descifrar las preferencias de los traductores,
conocer si sus propuestas tienen justificacion y hasta qué punto es interesante un estudio

previo del sistema en el que se insertan.

Somos conscientes de que la tarea que nos hemos planteado no es facil ya que se
combinan tres fuertes disciplinas independientes entre si. Sin embargo, consideramos
que estos tres campos del saber, juntos, pueden ser de gran utilidad para la realizacion
de un estudio novedoso que no solo se centre en aspectos terminologicos o de
hermenéutica del Coran sino que aporten una nueva vision a un género irreconocible a
simple vista.

Por todo ello, el primer paso antes de comenzar la labor descriptiva-comparativa
pasa por:

- Identificacion y reconocimiento de los “amtal coranicos. Puesto que
conformaran el corpus del trabajo, es imprescindible explicar sus
particularidades asi como definirlos en extension y niimero total. Huelga decir
que no ha sido una tarea facil puesto que es dificil romper con la imagen
preconcebida de este género tan popular.

- Organizacion por orden de aparicion. Tras su estudio nos dimos cuenta de que
no existe ningun criterio fiable para organizarlos por tipos, esto es, parabolas,
similes o comparaciones, ya que muchos son meras descripciones y otros no

poseen comparacion o ejemplos. Probablemente, serd mas facil llevar a cabo
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esta distincion con los “amtal ocultos (aquellos que se acercan mas a la
definicion de refrdn o proverbio) ya que la mayor parte de ellos son cortos y
metaforicos.

Eleccion de cuatro traductores de diferentes perfiles. Hemos de recordar que
partiamos de la hipdtesis de que cada uno traduce de forma diferente de acuerdo
con su politica general de traduccion. Con sus comparaciones conseguiremos
apreciar el grado de influencia de su entorno y su forma de proceder ante ciertos
problemas de traduccion.

Estudio de cada una de las traducciones. Para ello, tendremos en cuenta factores
externos tales como las opiniones que se han emitido sobre ellos, resefas, vida y
obra de cada uno, entre otros aspectos; y factores internos, como el formato, la
disposicion del texto y los paratextos (prologos, glosarios y notas).

Eleccion de los términos marcados culturalmente. Para ello, hemos observado
las cuatro versiones y nos hemos decantado por aquellos que poseen carga
cultural, estan connotados o hay que recurrir a las explicaciones para entender el
contexto.

Andlisis de la terminologia y observacion de las técnicas empleadas para su
traduccion. Solo de esta forma se puede observar el grado de adecuaciéon o
aceptabilidad de las versiones y si son coherentes en las propuestas.

Extraccion de las técnicas para su posterior andlisis estadistico. Ademas, se

tendran en cuenta para las conclusiones el estudio pre-textual y macro-textual.

0.4 Estructura de la tesis

Con el fin de cubrir los objetivos descritos anteriormente, consideramos

importante llevar a cabo un estudio tedrico aproximado de las tres disciplinas. Por todo

ello, hemos desarrollado el estudio en base a tres lineas de investigacion: los EDT, la

traduccion religiosa y la paremiologia.

Asi pues, esta tesis posee tres bloques, una aproximacion al marco teorico, el

estudio descriptivo-comparativo y el analisis del corpus.

El primer bloque estd dedicado al estudio de las tres materias por lo que posee

asimismo tres capitulos. Empezaremos abordando la disciplina de los EDT. Tras un

repaso por el nacimiento de la disciplina, las figuras mdas representativas del

13



movimiento de la Escuela de Manipulacion, pasaremos a la definicion de conceptos
relevantes aplicados a nuestra especialidad para acabar con el esquema del modelo que
vamos a seguir para el andlisis de los “amtal. Este patron recogera los datos derivados
de la observacion y andlisis en tres perspectivas: pre-textual, macro-textual y micro-
textual. En el primer nivel (pre-textual) hablaremos de la importancia de los detalles que
se van a tener en cuenta. Uno de ellos serd el andlisis de la figura del traductor
mostrando su lado personal y profesional. Otros serdn la descripcion fisica de la obra y
ciertos peritextos y epitextos. En este apartado, ademds, formularemos la hipotesis de
salida sobre cada traductor que servird para corroborarse o no en las conclusiones. En el
segundo nivel (macro-textual) se estudiaran las divisiones internas de las obras objeto
de estudio. Y finalmente, en el apartado micro-textual se expondra la ficha que servira
de modelo de andlisis y que constara de varios subapartados.

El segundo capitulo de este bloque versard sobre traduccion religiosa. Este
apartado se divide igualmente en dos secciones. En la primera hablaremos de la historia
de la traduccion de textos religiosos prestando especial atencion a la Biblia y el Corén,
sus objetivos (motivos por los que se traduce), sus principales problemas y las
principales formas de traduccion. La segunda seccion la dedicaremos exclusivamente al
tratamiento del Coran: revelacion, fijacion por escrito, lecturas, exégesis, principales
problemas de traduccion a los que todo traductor del Coran debe hace frente y su
relacion con los &mbitos de la vida del musulman.

Por ultimo, el tercer capitulo lo consagraremos a la tercera disciplina, la
paremiologia. Después de presentar una introduccion sobre el panorama de la
paremiologia espafiola, pasaremos a la paremiologia arabe prestando especial atencion a
la definicion del matal. En este capitulo expondremos los tipos de ‘amtal que se pueden
observar en el texto cordnico, las clasificaciones mas relevantes vigentes en la
actualidad y la temdtica predominante. De ahi pasaremos a la justificacion y extraccion
del corpus de trabajo. En esta seccion se argumentard el porqué de nuestra decision de
trabajar con los “amtal claros o explicitos. Finalmente, dedicaremos una seccion de este
capitulo a exponer las principales teorias sobre el traslado de las paremias a otras
lenguas.

En cuanto al segundo bloque, estard dedicado a la comparacion de los distintos
textos meta. Es aqui donde comienza el andlisis texto a texto y donde se pone en

practica las teorias que se exponen en capitulos anteriores. Las tres partes (pre-textual,
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macro-textual y micro-textual) contienen un estudio pormenorizados de los cuatro TM
que conforman nuestro corpus. En el primer nivel se empezara por la descripcion del
TO para continuar con las caracterizaciones de cada TM en el que se recogeran datos de
los traductores, observaciones y descripciones fisicas. La descripcion del titulo, cuerpo
del texto, es decir, las divisiones internas y la disposicion, en este caso, de las aleyas, su
numeracion y la traduccion de los titulos de los capitulos o suras conformaran el grueso
del segundo nivel. Aqui ya podremos apreciar levemente hacia donde se dirige la norma
del traductor, si hacia el polo meta u origen. Y terminaremos con el estudio micro-
textual. En €1, observaremos con cuadros comparativos la traduccion ofrecida del
término matal en los cuatro TM con el fin de detectar los matices. Este ultimo apartado
sirve de puente para el bloque siguiente puesto que se expone que la “unidad minima
estructural” serd el matal que, a pesar de ser conscientes de que no lo abordamos como
unidad, lo tenemos en cuenta en su conjunto ya que en la traduccidén coranica es
imprescindible comprender el contexto.

Para acabar, este trabajo cuenta con un bloque de analisis del corpus, un gran
apartado, ordenado por aparicion de suras y que hacen un total de cuarenta y tres fichas.
Cada matal aparece contextualizado, recogiendo la aleya correspondiente, transcripcion,
glosa, breve enunciado sobre la exégesis y la comparacion de los términos en los cuatro
TM. En este bloque, no pretendemos ofrecer la solucion a ciertos problemas ya que ese
no es el objetivo de los EDT, sino que nos limitaremos a describir la o las técnicas
empleadas, los matices del término y detalles de traduccion. Esta observacion sera
fundamental para la elaboracién de las conclusiones ya que de ella dependeran los
resultados.

Finalmente, se presentaran las conclusiones de esta investigacion de acuerdo con
los objetivos marcados en lineas anteriores. Estas irdn acompafiadas de graficos y
estadisticas sobre las técnicas mas empleadas y datos recogidos durante todo el proceso.

Esta tesis contiene una apartado de obras consultadas (bibliografia). Huelga
decir que en ella se incluyen obras escritas en arabe por lo que hemos procedido a su
transcripcion fonética aproximada. Aquellas obras que ya estdn transcritas en caracteres
latinos (ya sea en inglés, francés, espafiol o aleman), puesto que han sido asi fijadas y
conocidas por ese titulo o nombre del autor, las hemos conservado de esta forma para
facilitar su localizacion e identificacion.

Para concluir, nos gustaria subrayar varios aspectos necesarios antes de

emprender la lectura. Para las transcripciones fonéticas de los nombres de los autores,
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titulos de obras o términos de interés hemos utilizado el sistema de Julio Cortés (véase
apartado 1.3.3.2 en la seccion “transcripcion”). En este sentido, huelga aclarar que la
asimilacion fonética en las letras solares se ha mantenido solo en aleyas cordnicas. Para
el resto, esto es, transcripciones de nombres propios, titulos de obras y términos que
hemos mantenido en arabe por considerarlo esencial, lo hemos transcrito con el articulo
al- si corresponde. Respecto a las traducciones del Coran que van apareciendo durante
la investigacion, utilizaremos de igual modo la version de Julio Cortés (2007) por
tratarse de una de las mas divulgadas en la actualidad y de comoda lectura. Cada vez
que aparezca una referencia del Coran, ird acompafiada del niimero de sura y aleya de
esta forma: Coran, 1. 5).

Finalmente, en relacion con las traducciones de los cuatro TM presentes en el
analisis del corpus, se ofrecen tal y como aparecen en las versiones. Hemos respetado el
tipo de comillas, los signos diacriticos, la utilizacion de la mayuscula, el estilo y la
transcripcion de los términos. Las notas a pie de pagina de Cortés, Gonzéalez o Cansinos
presentes en el corpus se han insertado dentro del cuadro correspondiente después de la
traduccion para evitar confusiones con las notas al pie de propias de nuestra

investigacion.
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PARTE PRIMERA: APROXIMACION AL MARCO TEORICO

1 Los Estudios Descriptivos de Traduccion (EDT)

La presente investigacion se enmarca dentro de los Estudios Descriptivos de
Traduccion (EDT). En este capitulo presentaremos las bases de los mismos. El objetivo
es hacer un recorrido conciso con el fin de mostrar sus origenes, principales
caracteristicas, autores mas relevantes y su relacion con la Escuela de la Manipulacion.
Tras situar la rama descriptiva dentro del campo de los Estudios de Traduccion,
recogeremos los conceptos y nociones mads relevantes que guardan relacion con nuestro
estudio ordenados alfabéticamente. Finalmente, presentaremos el modelo de analisis

elegido que servira de base para nuestra tesis.

1.1 Estudios de Traduccion

En la actualidad, los Estudios de Traduccion se consideran una disciplina
independiente que se estudia desde un punto de vista distinto al de la lingiiistica o la
filologia teniendo en cuenta otros factores obviados hasta ahora y que han permitido que
la traduccion se considere como una actividad autéonoma. El objetivo es estudiar los
fenomenos de traduccion a través de unas herramientas de trabajo que le son propias
dentro de un marco epistemologico (Rabadan y Fernandez, 1996: 116). Y es que uno de
los problemas que supuso un gran inconveniente, imposible de explicar con las lineas de
investigacion vigentes en aquel momento, era el de la “intraducibilidad” de las lenguas.
En este contexto, y en un intento claro de acabar con esa intraducibilidad, surgieron
nuevos planteamientos que contrastan con las lineas mas conservadoras (Calvo, 2011:
9). Segun este autor, se trata de una etapa de transicion entre prescriptivismo puro y
descriptivismo, en la que un gran nimero de estudiosos enmarcados en corrientes
prescriptivistas empiezan a formular teorias novedosas. Pone ademas, el ejemplo de
Nida, quien formula por vez primera el concepto de “historicidad” y de “equivalencia
dindmica” (basada en la cultura receptora y en la aceptabilidad del texto traducido por
parte de los lectores), frente a la “equivalencia formal” (defendida por la perspectiva
prescriptivista). Frente a la rigidez prescriptivista, que pensaba en términos de “literal” /
”libre” o “correcto” / “incorrecto”, aparece una teoria nueva que entiende a la cultura de
llegada, es decir, al polo receptor, como un elemento central en su postulado tedrico. La

traduccion es, pues, un acto comunicativo que implica adaptar un texto a un receptor y a
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un contexto no previstos. En cierto modo, consiste en un acto de “manipulacion textual”
en la que es imprescindible la comprension de la naturaleza del propio concepto de
texto (Rabadan, 1996: 121). En definitiva, todo aquello que el prescriptivismo
denominaba imitacion, adaptacion o version, pasa a ser el parametro de estudio de los
factores que han originado un determinado pardmetro de produccién traductora dentro
de un polisistema en un entramado social concreto (Garcia, 2005: 19).

Es aqui donde empieza a considerarse la importancia del estudio de las traducciones,
pasando de un enfoque inductivo a otro deductivo y que posibilita que la traduccion
comience a considerarse como una disciplina autonoma (Calvo, 2011: 9).

En el afio 1972, Holmes concebia el “mapa” de una disciplina llamada Estudios
de Traduccion cuyo campo de estudio se ocupaba de analizar, comprender y predecir
sus fenomenos. Persiguen ciertos objetivos basicos: describir, explicar y predecir de
manera sistematica y coherente los objetos de estudio (Rabadan, 1991: 51). Esta
concepcidn resulto ser tripartita, ya que se organizaba en tres ramas: tedrica, descriptiva
y aplicada. Asi pues, la rama tedrica se basa en explicar y predecir los fenomenos de
traduccion; la descriptiva tiene como fin recoger y sistematizar los fendmenos empiricos
objeto de estudio, ademas de observar y analizar las regularidades de comportamiento
traductor; y finalmente, la aplicada se ocupa de la elaboracion de materiales y
herramientas que faciliten la labor de traducir o las actividades legitimamente
relacionadas con ella. A su vez, cada una de estas ramas mantiene una relacion de
interdependencia con las otras dos y cumple una funciéon completa (Toury, 2004: 17).

Pero a pesar de esta clara organizacion, aparecida en los afios 70, en ocasiones
surge la duda de donde se sittian exactamente los EDT. En este sentido, los EDT son el
puente entre la teoria y la practica, el necesario punto de partida hacia los estudios
aplicados (o extensiones aplicadas), asi como un viaducto de ida y vuelta entre la
practica real existente y la que los traductores produciran en el futuro (Toury, 2004:19).
Segun Hurtado (1999: 11), “las tres ramas estan imbricadas. Los estudios descriptivos,
colocados en el medio, son la base de la disciplina y para los teéricos”. Se trata de datos
empiricos que habrd que recoger, seleccionar y analizar, en una progresion
metodoldgica que asegure su utilidad e interrelacion con estudios similares sobre otros
fenomenos, de forma que la teoria, en ultimo término, se vea enriquecida por los
resultados procesados, explicados y abstraidos de estudios concretos sobre corpus bien
construidos y suficientemente justificados (Toury, 2004: 19). Siguiendo con esta linea y

en palabras de Rabadan y Fernandez Polo (1996: 117), “el nuevo marco de los Estudios
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de Traduccion supone pasar de afirmaciones gratuitas a establecer un protocolo de
trabajo basado en el esquema habitual del método cientifico (Hipotesis-observacion
empirica-verificacion)”.

En base a esta funcion “puente” que mencionaba anteriormente Toury, Rabadan
(2000: 14) subraya que los EDT “son el forjado y los cimientos de la disciplina, el lugar
de encuentro de aproximaciones lingiiisticas y textuales, semidticas y culturales,
independientemente de la procedencia del investigador o de los objetivos de su
investigacion”.

Los EDT cuentan, a partir de los afios setenta, con las aportaciones de un grupo
de autores que mantienen un enfoque descriptivo y sistémico. Aparecen nuevas
tendencias en la literatura que sustituye la prioridad y la prevalencia del texto por la
nocion de sistema concibiendo la literatura como medio de comunicacion e institucion
social (Iglesias, 1994: 309). Los autores se organizaban en dos grupos. El primero, el
grupo de Tel Aviv en Israel compuesto por Itamar Even-Zohar y Gideon Toury, se
caracterizaba por su Teoria del Polisistema. El segundo, fue el grupo al que algunos
autores denominan Translation Studies, con centro en los Paises Bajos pero que reune a
varios estudiosos europeos y norteamericanos (James S. Holmes, José Lambert,
Raymond van der Broeck, André Lefevere, Theo Hermans, Susan Bassnett-McGuire,
Maria Tymoezko, etc.). Ambas tendencias forman lo que se llaman EDT. Pero sin duda,
la denominacién més conocida es la de la “Escuela de la Manipulacion”, que toma su
nombre de la publicacién de la antologia The Manipulation of Literature Studies in
Literary Translation, editada por Theo Hermans (1985) (en Garcia, 2005: 15). El
objetivo es el estudio de la recepcion de las traducciones asi como de su repercusion en
la cultura de llegada. La principal caracteristica de esta escuela difiere de las
concepciones tradicionales en torno a la traduccion (la fidelidad ante todo), sino que
mas bien, y citdndolo textualmente “From the point of view of the target literature, all
translation implies a degree of manipulation of the source text for a certain purpose”
(Hermans 1985: 11). Como vemos, se trata de una nueva idea cuya base reside en el
receptor de las traducciones, en la cultura de llegada y en su repercusion en la misma
(Garcia, 2005: 16).

A este respecto, Garcia (2005: 16) comenta en su tesis que este “enfoque
descriptivo y sistémico tiene una orientacion sociocultural, donde el énfasis recae en la

traduccion como producto y en la funcion del texto traducido en la cultura de llegada.
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Su interés, por tanto, reside en las relaciones intertextuales e interculturales mas que en
las puramente interlingiiisticas”.

El grupo en su conjunto se va constituyendo a raiz de una serie de congresos
internacionales sobre traduccion literaria en la segunda mitad de la década de los 70
(Hurtado, 2011: 558-59). Como afirma Vidal (1995: 60), estas escuelas incluyen en
principio a representantes de dos tendencias tedricas con bastantes puntos en comun: de
un lado, los Estudios de Traduccion y de otro, la Teoria Polisistémica. A este respecto,
Gentzler (1993: 106) declaré que el hecho de que estos dos grupos trabajen juntos y
tengan rasgos en comun “es posible gracias a la existencia de un cierto paralelismo a
nivel intelectual entre Israel y los Paises Bajos en determinadas situaciones sociales e
historicas, destacando principalmente la influencia ejercida sobre sus literaturas
nacionales por parte de literaturas extranjeras”. En otras palabras, su difusion
internacional se ha dejado sentir en aquellos lugares en los que conviven diferentes
sistemas lingiiisticos y literarios principalmente (Iglesias, 1994: 327). Por otro lado, nos
gustaria sefialar que, a pesar de la repercusion que tuvieron estas dos escuelas en esta
nueva concepcion de la traduccion desde un punto de vista descriptivo y sistémico, no
se centra Unicamente en ellas.

En definitiva, lo que empez6 y se desarrolld en los setenta se expande en los
ochenta, se consolida, expande y revisa en los noventa alcanzando en su evolucion el
siglo XXI (Garcia, 2005: 16-17).

El autor que presenta oficialmente el nuevo paradigma para el estudio de la
traduccion literaria basado en una teoria global y en una investigacion practica es Theo
Hermans. Este estudioso sita la literatura traducida dentro de un polisistema complejo
que supone, al mismo tiempo, una pieza mas dentro del dinamico conglomerado de un
sistema cultural enmarcado en un lugar y tiempo determinado. Los textos son objeto de
manipulaciones y adaptaciones concebidas con una finalidad en la cultura receptora
(Garcia, 2005: 17-9). Como expresa Hermans (1985: 13-14), lo importante es no
considerar a las traducciones como textos aislados sino ir mas alld para ofrecer, de este
modo, un amplio marco contextual. Es decir, las traducciones son el resultado de una
serie de “influencias” externas que le dan valor en su conjunto.

Respecto a la Teoria del Polisistema, nace en este periodo de transicion y se basa
en fundamentos descriptivistas a través de amplios corpus de obras literarias traducidas.
Se define como “un sistema de sistemas que se interseccionan, dado como un todo

estructurado cuyos miembros son interdependientes y en el que ademas pueden
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utilizarse diferentes opciones que coexisten a la vez. Se trata pues, de una estructura
abierta, multiple y heterogénea en la que concurren redes de relaciones” (Iglesias, 1994:
331). Las normas, condicionantes que gobiernan la produccion y recepcion de las
traducciones, constituyen los cimientos. Como ya dijimos, también se le denomina
“Escuela de la Manipulacion” ya que si nos situamos en la cultura receptora toda
traduccion implica un grado de manipulacion del texto original en virtud de un
propoésito determinado (Hermans, 1985:11). Segin Franco (2001: 164), son tres los

aspectos principales que definen la Escuela del Polisistema:

La escuela de polisistemas presenta tres postulados basicos: el descriptivismo como unico
método cientifico valido, la hegemonia del polo de recepcion en todo el proceso traductor y la
existencia de un conglomerado dindmico de sistemas que sefialan la historicidad de la

traduccion y su sometimiento a normas variables en cada sociedad y momento concretos.

Para el autor israeli, la literatura traducida se presenta como uno de los
elementos que participan en la configuracién del polisistema literario, donde puede
funcionar como un subsistema diferenciado con sus propias caracteristicas y modelos o
estar integrada dentro del sistema representado por la literatura meta (Even-Zohar,
1990c: 46). Concibi6 los polisistemas como un conjunto jerarquizado de sistemas cuya
constante interaccion provoca la evolucion y el progreso continuo de los mismos. La
condicion diacrénica se incorpora al estado sincronico a través de la tension permanente
entre los distintos estratos de los polisistemas. Este se organiza en un estrato central y
otro periférico. De este modo, cuando el elemento periférico llega al centro, se convierte
en un elemento canonizado, legitimado u oficial (Iglesias, 1994: 331). Los sistemas, por
su parte, estan formados por géneros que se dividen a su vez en canonicos (las normas y
obras literarias aceptadas y consideradas adecuadas en los circulos dominantes de una
cultura), y no candnicos (normas y obras literarias rechazadas e impropias dentro de los
circulos). Esta lucha de géneros literarios rechazados o impropios constituye el
“empuje” necesario para que se dé la evolucion literaria (Calvo, 2011: 10).

Parece logico que la traduccion de obras literarias ocupe un segundo plano
dentro de un polisistema determinado, debido, en muchos casos, a la poca atencion que
tradicionalmente se le ha dispensado a la traduccion. En el caso del Coran, esta
consideraciéon ha ido cambiando a lo largo del tiempo y las posiciones central y

periférica de las traducciones dependen del lector, en otras palabras, de si el lector
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potencial es musulmén o no. Pero ;en qué sentido la posicion de la literatura traducida
viene determinada por la religion del lector en potencia? Para entender esta postura,
volveremos a retomar las definiciones de los dos tipos de posiciones. Como dijo Even-
Zohar (1999), la posiciéon de una traduccion dentro de un polisistema no es algo fijo y
puede variar con el paso del tiempo o en ciertas situaciones. Si una traduccion ocupa
una posicion central, esto implica que no se mantiene distincion alguna entre original y
traduccion y, en ocasiones, se convierte en un instrumento de elaboracion de un nuevo
repertorio. Ademas, la traduccién adquiere tal nivel porque resulta proxima al sistema
imperante en la cultura receptora en funcién de su adecuacion. Solo un no musulman
aceptaria considerar que la traduccion y el original son equivalentes, es decir, que no
existe distincion entre ellas y posee el mismo carécter sacro que el TO. Aqui es donde
las concepciones religiosas hacen su aparicion. La gente corriente cuando adquiere una
traduccion del Coran no se pregunta si es una traduccion directa o por el nivel de
adecuacion de los términos. Quizés no sepa ni que es una traduccion o si el traductor es
mejor o peor, conocido o desconocido, sino més bien piensan que compran “el Coran”.
En cambio, para un musulmén (en nuestro caso hispanohablante) sin conocimiento del
arabe, las traducciones no son mas que simples explicaciones del original debido a la
supremacia del TO por su caracter sacro y pasan a ocupar un consciente lugar
periférico. Evidentemente, esta postura afecta a los TM traducidos objeto de estudio ya
que, aunque todas las versiones en principio vayan destinada a un publico general, es
cierto que el resultado de las decisiones traductoldgicas reduce y especializa al tipo de
lector.

En el sistema de origen, esto es, en el sistema cultural de nuestro TO ocurre lo
mismo que lo anteriormente descrito. Un musulméan arabdfono concibe cualquier
traduccion del Coran en la lengua que sea como una obra de consulta o material de
investigacion probablemente con fines académicos. Ahora bien, hemos de recordar que
las posiciones no son fijas y pueden sufrir variaciones a lo largo del tiempo. Por
ejemplo, en Turquia en los afios veinte con el periodo de Atartiik, se permiti6 la llamada
a la oracion (adan) en lengua turca. Este es un claro de ejemplo de la complejidad del
polisistema, donde la politica y la sociedad influyen en la posicion de las lenguas y en
consecuencia, pueden cambiar el estatus de las obras religiosas traducidas. En la

actualidad, la oracion (salat) debe realizarse en lengua arabe aunque el sermon (jutba)
asi como las invocaciones a Dios dentro del rezo (diz"a’) se pueden hacer otra lengua.

Por lo tanto y a tenor de lo expuesto, para determinar las posiciones que ocupan
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nuestros TM, hemos de observar la propia figura del traductor, la religion imperante en
el sistema cultural receptor y el perfil de los lectores en potencia.

Even-Zohar establece tres casos en los que la traduccion de obras literarias
puede disfrutar de una posicion mas centralizada frente a otros sistemas. Estos son:

- Situacién en la que un nuevo tipo de literatura no ha conseguido establecerse
dentro de un determinado polisistema. De este modo, las traducciones serian un
nuevo modelo, se convertiria en un referente textual para la literatura en auge.

- Si la literatura original de un sistema literario fuera periférica, su literatura
traducida podria pasar a ocupar una posicion central. Este es el caso de pequefios
paises o regiones cuya produccion literaria pasa desapercibida debido a una
produccion literaria de mayor influencia. Aquellas zonas que presentan un
sistema literario original débil o reciente por razones politicas, de tamafio del
pais o conflictos, la literatura traducida ocupa su lugar.

- En aquellos momentos de crisis en la evolucion de los polisistemas. La
traduccion de obras literarias se presenta como una importante via para
contrarrestar la decadencia de los modelos existentes dentro del polisistema.

Por tanto, cabe entender la traduccién como un fendmeno dependiente de las
relaciones entre los sistemas literarios existentes dentro de un polisistema, més que
como una actividad con axiomas validos para cada cultura receptora. En definitiva, la
forma en la que se concibe la traduccion dentro de una cultura depende de la posicion
que ocupen las traducciones dentro de un polisistema concreto (Calvo, 2011: 11).

El reconocimiento de la traduccion como una actividad autébnoma conlleva
considerar la traduccion como un fendémeno complejo, mucho mas general que no puede
suponer un simple trasvase lingiiistico entre diferentes sistemas de equivalencias
predeterminadas y llevado a cabo de forma totalmente aséptica. Del mismo modo, y
como consecuencia de ello, se defiende al polo meta, considerandolo una obra
independiente la cual no se compara con el original sino con otras traducciones dentro
del propio polisistema. Solo de esta forma se observa la influencia de los niveles y
subniveles que envuelven a las traducciones. Por tanto, unicamente entendiendo a la
traduccion como resultado y en interrelacion con otras traducciones, podemos realizar
un estudio mdas extenso que tenga en cuenta, entre otros factores, las convenciones
técnicas o literarias, o los parametros de correccion existentes en una determinada

cultura, consideracion fundamental para su estudio (Calvo, 2011: 12).
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Llegados a este punto, seria interesante observar la posiciéon que ocupan las
versiones del Cordn en lengua espafola en nuestro entorno. Para ello, huelga hacer
mencion a lo que apuntdbamos anteriormente. Para un espafiol converso, la traduccion
del Coran formara parte de la literatura periférica. Ahora bien, para el resto de personas,
las versiones del Coran hoy en dia ocupan una posicion central. Los conflictos actuales
que afectan a paises arabes, el aumento de la presencia de musulmanes en nuestro pais
por razones de inmigracion, trabajo o estudios han contribuido a ello. Las traducciones
se han convertido en un modelo de discurso religioso y muestra de ello lo vemos a
diario en los medios de comunicacion, series, paginas web sobre el islam o incluso en el
cine. Oimos hablar de la expresion “Dios es grande”, “infieles”, “asociadores”, términos
que forman parte cada vez mas de nuestro lenguaje cotidiano y que permiten identificar
al referente ya estdn marcados culturalmente. El lenguaje, expresiones y citas coranicas
que emiten los medios, pertenecen a las versiones al espafol del Cordn. En definitiva,
cada vez mads, las traducciones al espafiol del Coran estdn ocupando un hueco y se
consolidan como modelos textuales de referencias para sermones, discursos o cualquier
otro &mbito en el que se usen palabras coranicas.

Por otro lado, el hecho de que se haya cambiado el modelo de analisis actual de
la traduccion se debe en gran parte a la Escuela Polisistémica. Tal y como comenta
Garcia (2005: 19), “la teoria del polisistema, frente al tradicional enfoque sincrénico y
estatico, concibe la literatura como un sistema complejo, dindmico y heterogéneo,
constituido por numerosos subsistemas que se caracterizan por oposiciones y continuos
cambios”.

Por otro lado, Even-Zohar elaboré un modelo sobre los factores literarios
basandose en el esquema de comunicacion lingiiistica de Jackobson: productor (agente
que genera la mercancia o producto literario ya sea este nuevo o repetitivo, consumidor
(individuo que utiliza un producto), producto (realizacion de un conjunto de signos o
materiales que resulta de un comportamiento determinado), repertorio (conjunto de
reglas y materiales que rigen tanto la creacion como el uso de un producto, esto es, tanto
su produccion (repertorio activo) como su consumo (repertorio pasivo), institucion
(agregado de factores, tales como criticos, instituciones educativas, editoriales, medios
de comunicacion de masas, etc., implicados en el mantenimiento de la literatura como
actividad sociocultural), y mercado (conjunto de factores implicados en la compraventa
de productos literarios y en la promocion de tipos de consumo) (Even-Zohar, 1999: 23-

52).
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Volviendo a los setenta, otro autor que utilizé6 y se sirvido del modelo
polisistémico fue Gideon Toury, quien pretende desarrollar una metodologia deductiva
para el estudio de la traduccion con el objeto de identificar el comportamiento
traductologico dentro de un contexto sociocultural concreto. En definitiva, presenta lo
que se conoce como EDT, fendémeno que no pretende explicar como se debe traducir ni
cudles son las licencias que se puede tomar el traductor. El objetivo es resaltar los
factores que condicionan la traduccion desde un punto de vista histdrico y social.

El investigador que plantea su estudio a partir de los presupuestos de los EDT lo
hace partiendo de unas evidencias, que son las traducciones en cuanto hechos culturales
que existen porque fueron producidas por traductores, mas o menos profesionales o
profesionalizados, con una competencia mayor o menor en situaciones relativamente
restrictivas. Lo que el investigador estudia es lo que el profesional produce o ha
producido (Toury, 2004: 18).

En la misma linea, en lugar de evaluar traducciones entendidas tan solo como
resultado final, producto de un trasvase de significados, los EDT pretenden estudiar los
parametros surgidos en un determinado marco sociocultural con el fin de diferenciar lo
que son traducciones de lo que no son. Desde la doptica de Toury, el estudio de la
traduccion no se ha de realizar de forma inductiva, sino que ha de seguir un recorrido
que dé¢ inicio a partir de los hechos observables para concluir con la descripcion de los
hechos no observables (Calvo, 2011: 13).

Del mismo modo, se postula que la cultura receptora condiciona la traduccién
puesto que esta ha impulsado el proceso traductologico. En consecuencia, los EDT
consideran traduccion “cualquier enunciado surgido en el marco de una lengua término,
presentado o considerado como tal en la cultura término por las razones que fueren”
(Toury, 1985: 19-20). Es decir, podriamos definir la traduccion como todo texto que la
sociedad considera traduccion en un tiempo y lugar determinados. En definitiva, Toury
afirma que las traducciones “pertenecen a un tnico sistema: el de la lengua de llegada”.
De ahi que desde la optica de los descriptivistas, no hay traducciones correctas o
incorrectas. El objeto de estudio no es juzgar una traduccion sino explicar los
fenomenos externos e internos, lingiiisticos y no lingiiisticos cuyo producto es dicha
traduccion (Calvo, 2011: 14). Y es que el postulado hasta entonces era de maxima
fidelidad al original. Ahora bien, si postulamos que todo texto traducido es “equivalente
a su original”, la cuestion principal no seria si el TM es una traduccidn, sino mas bien

de qué tipo de traduccion se trata (Rabadan 1992: 48). Como consecuencia de ello, se
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presenta un modelo de normas localizadas entre la competencia y la actuacion. Mientras
que la competencia indica la totalidad de las distintas opciones de las que dispone un
traductor en un contexto determinado, la actuacidon hace referencia a las opciones que
efectivamente se emplean en el proceso traductologico. En este sentido, las normas,
contrariamente a lo que se pudiera pensar, no son mas que las opciones elegidas por el
traductor situadas en su contexto lingiiistico-social y que nos permiten, a través de su
observacion y estudio, detectar el comportamiento (no siempre regular) del traductor.

Del mismo modo, aunque parezca que una traduccion obedece a elecciones al
azar, Toury advierte de la existencia de condicionantes de traduccién que conforman la
apariencia final del texto traducido, a las que debemos prestar atencién en la cultura de
llegada (por ejemplo: formato, tipologia textual, género, etc.) (Calvo, 2011: 14-15).

Finalmente, gran parte de la comunidad investigadora ha considerado que los
EDT son un modelo teodrico; sin embargo, es mucho mas que eso. Su naturaleza flexible
y dindmica subyace a esta propuesta.

Los EDT, o sus actualizaciones, ni explican, ni predicen. “Su papel es ayudar al
investigador a obtener y analizar los datos observables sobre los que se va a
fundamentar su formulacion tedrica, y actuar como ‘tinel de pruebas’ a la hora de
verificar la validez de los principios tedricos facilitando nuevos datos descriptivos.
Ademas de ser la piedra angular sobre la que se construye toda teoria, los EDT son el
punto de las aplicaciones a la traduccion” (Toury, 2004: 20). Son, sin duda, una potente
metodologia que ha permitido secuenciar los distintos pasos de la investigacion bésica

en Estudios de Traduccion (Toury, 2004: 21).

1.2 Conceptos y nociones relevantes

En este apartado hemos seleccionado algunos de los conceptos més relevantes
que nos ayudaran a aproximarnos a los EDT. Nos interesa sefialar que hemos escogido
solo aquellos que guardan relacion con este trabajo de investigacion'.

- Adaptacion: Concepto relacionado con el de traduccion. Tiene lugar dentro de la
misma lengua, entre textos diferentes (uno de partida, y otro de llegada que sera
el adaptado) con la intenciéon de que el texto resultante cumpla una funcién

diferente al texto que se toma como fuente. Este fendmeno lo tendremos muy en

' La mayor parte de estos conceptos han sido tomados de Toury (2004).
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cuenta porque nos permitird ver hasta qué punto la traduccion estd orientada al
polo meta.

Comparacién (total o parcial): Optamos por una comparacidon parcial ya que
aislaremos los “amtal (ver apartado 3.2.1), los cuales constituyen el corpus de
nuestra investigacion.

Contextualizacion: A la hora de ofrecer descripciones exhaustivas y
explicaciones viables hemos de partir de una correcta contextualizacion. Esta
actividad forma parte del estudio de las traducciones y es necesario establecerla
ya que no viene dada normalmente (Toury, 2004: 70). Ademads, contextualizar
de forma apropiada también supone diferencias claramente entre elementos de
traduccion que pertenecen a una cultura, esto es, en cuanto a sus respectivas
posiciones dentro de ella. No es probable que dos TM estén al mismo nivel, en
otras palabras, ocupen exactamente la misma posicion, mucho menos como un
simple reflejo de la posicion del original en la cultura original.

Corpus: Conjuntos organizados de textos, ordenados en torno a criterios de
seleccion. Hemos optado por un corpus textual que se compone del Coran
original (en arabe) y cuatro traducciones directas al espafiol.

Equivalencia: Deja de significar “correspondencia lingiiistica” o “identidad
semantica”. Una relacion dinamica e historica que se establece entre el TO y
cada una de sus traducciones, de forma que no hay una traduccion correcta sino
que es traduccion todo aquello que en la cultura receptora se considere como tal:
“The initial question is not whether a certain text is a translation (according to
some preconceived criteria which are extrinsic to the system under study), but
whether it is regarded as a translation from the intrinsic point of view of the
target literary polysystem” (Toury 1980: 43). Segiin Nida y Taber (1974: 16)
una traduccion sera correcta si el lector al que va destinada es capaz de
entenderla claramente, por lo que planteada de esta forma la cuestion se pueden
encontrar varias traducciones correctas.

Inventario-Catalogo: El mas utilizado es de tipo bibliogréfico, esto es, un listado
de entradas de obras con indicacion de autor, titulo, editorial, afio de
publicacion, etc. Esto nos ha permitido organizar la documentacién relacionada
con el tema en cuestion.

Nocion de (supuesta) traduccion: Segin Toury (2004: 74-76), se trata de un

conjunto de (al menos tres) postulados:
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o Postulado del Texto Origen: Se considera que un texto es una traduccion
porque se admite que existe otro texto, en otra cultura y en otra lengua,
que tiene prioridad tanto cronologica como logica sobre dicha
traduccion: no solo se supone que tal texto ha precedido en el tiempo al
que se toma como su traduccidn, sino que también se presume que ha
servido como punto de partida y como base para la misma. Este
postulado es muy claro en nuestro trabajo. Existe un texto de partida, un
original en arabe y superior en todos los sentidos desde un punto de vista
islamico.

o Postulado de Transferencia: Proceso en virtud del cual surgi6 una
supuesta traduccion; implica la transferencia de ciertas caracteristicas del
supuesto texto origen, que ahora comparten ambos, texto origen y
traduccion. Consideramos que algunas de las caracteristicas mas
relevantes y dificiles de transferir son el estilo y el tono. Para los
musulmanes, el Coran es unico en su tipologia, en su forma, inimitable e
irrepetible. No ocurre lo mismo con el contenido ya que todos los
traductores se han cefiido tnicamente en transmitir el mensaje, explicar
el contenido en virtud de la forma.

o Postulado de Relacion: Aceptar la premisa de que un texto es una
traduccion implica que hay relaciones que lo vinculan a su supuesto
original y que se pueden reconstruir. Este punto no es tan evidente
puesto que si intentamos reconstruir el original partiendo de una
traduccion se vuelve una tarea °‘casi’ imposible a pesar de las
transcripciones de un gran ntimero de términos de dificil traduccién
(Toury, 2004: 74).

Norma: El anélisis de la informacioén que contiene un inventario concreto llevara
a constatar una serie de comportamientos o fendmenos empiricos recurrentes.
De ahi se pasa a aislar una serie de regularidades que, una vez explicadas, se
formulardn como normas de comportamiento traductor para ese periodo,
produccion o tipo concreto. La “norma inicial” es la elecciéon basica del
traductor. Un traductor tiene la posibilidad de plegarse al texto origen siguiendo
sus normas, o adquirir las normas de la cultura meta que acogeria el producto
final. En el primer caso, la traduccion tendera a adoptar las normas del texto

origen, y con ellas también las normas de la cultura origen. Esta opcion ha sido
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considerada a lo largo de la historia como el tipo de traduccion adecuada®. Sin
embargo, esta posicion puede presentar ciertas incompatibilidades con la
practica y las normas del polo meta, principalmente en términos muy marcados
culturalmente como el caso que nos ocupa. Si elegimos la segunda postura, se
activan y se ponen en funcionamiento los sistemas de normas de la cultura meta.
Una de las principales consecuencias son los giros y las transformaciones del
sistema lingiiistico meta. Si el acercamiento a las normas del polo origen
determina la adecuacioén de una traduccion respecto al original, el respeto a las
normas que se originan en la cultura meta determina su aceptabilidad’ (Toury,
2004: 98). Segun Rabadan (1992: 48), “el concepto de norma, por su parte, se
refiere a las pautas que determinan qué actuacion traductora se considera
aceptable en una cultura dada en un momento histérico determinado”. La nocion
de norma inicial estd disefiada para servir de herramienta explicativa. Permite
explicar las elecciones en los microniveles en base al polo (meta u origen)
elegido (Toury, 2004: 99). Por otro lado, existen dos grandes grupos de normas:
las preliminares y las operacionales. Las primeras van orientadas, entre otras
cosas, a comprobar si se trata de una traduccién directa o no. Las normas
operacionales dirigen las decisiones que se toman durante el acto de traduccion.
Afectan a la matriz del texto (la forma de distribuir el material lingiiistico, la
textura y la formulacion verbal). También gobiernan directa o indirectamente,
las relaciones que se establezcan entre el texto meta y el texto origen, es decir,
qué es mas previsible que permanezca invariable en la traducciéon y qué
cambiard. Dentro de este grupo, podemos distinguir entre normas matriciales y
lingtiistico-textuales. Respecto a las normas matriciales regulan la existencia
misma del material previsto en la lengua meta como sustituto del material
correspondiente en la lengua origen: ubicacion en el texto, omisiones, adiciones,
cambios de ubicacion y manipulacion de la segmentacion. Finalmente, las
lingtiistico-textuales, gobiernan la seleccion del material en que se formula el
texto meta con el que se remplaza el material lingiiistico y textual del original. A

su vez, las hay generales, es decir, aplicables a todas las traducciones, o

* Toury (2004: 98), cita la definicion propuesta por Even-Zohar sobre qué es una traduccion adecuada: es
la que actualiza en lengua meta las relaciones textuales de un texto origen sin violar su sistema lingiiistico
[basico] (En Even-Zohar, 1975: 43).

> Los conceptos de “adecuacién” al polo origen o “aceptabilidad” al polo meta, tienen varias
denominaciones. Por ejemplo, Pefia habla mas bien de “reproduccion” y de “domesticacion”. Véase Pefia
(1997).
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particulares en cuyo caso solo se aplicarian a un tipo o modo concreto de
traduccion.

Parece evidente que las normas preliminares preceden légico y
cronoldgicamente a las operacionales. Esto no significa que no se den relaciones
entre estos dos grandes grupos, ni influencias mutuas e incluso
condicionamientos en ambas direcciones (Toury, 2004: 101). Se puede
considerar que las normas operacionales constituyen un modelo o referencia
para producir traducciones, bien respetando las normas activas en el texto origen
(es decir, traduccion adecuada) con algunas modificaciones, o bien teniendo en
cuenta unas normas del polo meta. Igualmente, se podria buscar un determinado
equilibrio entre las normas de ambos polos. Cuando se adopta la primera
postura, la traduccion no se introduce en la cultura meta, sino que se le impone.
Si se adopta la segunda postura, se introduce en la cultura meta una version del
trabajo original, basandose en un modelo que existia con anterioridad. En
definitiva, se tratan de normas que determinan tanto el tipo como el grado de
equivalencia presentes en las traducciones reales. Constituyen un paso esencial y
necesario para establecer como se ha actualizado el postulado funcional-
relacional de equivalencia.

Posiblemente, al final de un anélisis serio nos encontremos con que las normas
de traduccion dependen en buena parte del lugar que ocupa la traduccion en la
cultura meta. Ademas, las normas también son entidades inestables y cambiantes
por su propia naturaleza como normas (Toury, 2004: 102- 104). De ahi que sea
interesante estudiar el aspecto comparativo que, en nuestro caso, se traduce por
la comparacion de cuatro traducciones del Coran al espafiol.

Por otro lado, en una sociedad es facil observar tres tipos de normas que
compiten entre si: las dominantes (que ocupan el centro del sistema); las previas
(restos de conjuntos de normas) y los rudimentos de las nuevas, que despuntan
en la periferia. En base a esta afirmacion podemos hablar de ser “moderna” o
“anticuada” en la actividad traductora. Sin embargo, una norma solo se puede
clasificar como “anticuada” si estuvo activa en un periodo anterior, y si en aquel
momento tenia una posicién “no-anticuada”. Del mismo modo, se tacha de
“vanguardista” al comportamiento gobernado por normas a la luz de actitudes

posteriores al respecto, de lo que se desprende la idea de que la
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contextualizacion histérica es necesaria tanto desde un analisis diacronico como
sincrénico (Toury, 2004: 105- 106).

Por ultimo, hemos de mencionar el fenomeno intimamente ligado a las normas
de traduccidn: la reconstruccion. Existen dos fuentes principales para llevar a

cabo esta actividad: la textual y la extratextual.

o Textual: para todo tipo de normas, los propios textos traducidos, y para
diversas normas preliminares, inventarios analiticos de traducciones (es
decir, textos “virtuales”);

o Extratextual: formulaciones semi-tedricas o criticas, como por ejemplo
“teorias” prescriptivas de la traduccion, escritos de traductores, editores,
casas editoriales y otros agentes involucrados o relacionados con la
actividad traductora, evaluaciones de traducciones concretas, o de la
produccion de un traductor o “escuela” de traductores, etc.

Los textos son productos primarios de un comportamiento regulado por normas,
las formulaciones verbales de las normas son productos secundarios de la
existencia y actividad de esas normas (Toury, 2004: 107- 108).

Para concluir esta entrada, hemos de comentar que el comportamiento de un
traductor no tiene porqué ser sistematico. La toma de decisiones no siempre
obedece al mismo criterio. En ciertos casos, muchas de las elecciones se hacen
atendiendo a diferentes aspectos observados en durante el proceso de traduccion,
por ejemplo, dificultades terminologicas y culturales o la observacion de los
polos (meta u origen) en ese instante. No obstante, solo se puede observar el
grado de coherencia del traductor al final de la investigacion (Toury, 2004: 109).
Lo mas importante de “ser traductor” es que sea capaz de cumplir un papel
social, en otras palabras, que sea capaz de realizar una traduccién de forma que
su comunidad la considere aceptable y de acuerdo a sus normas. Y para que esto
ocurra, el traductor ha de adquirir ‘esas’ normas, requisito previo para
convertirse en traductor de un entorno cultural (Toury, 2004: 94).

Pares de textos: De los conjuntos textuales identificados como corpus, tras un
proceso previo de comparacion, llegamos a establecer cadenas textuales (TO,
TMI1, TM2...). Nuestras cadenas textuales seria: TO, TMI, TMZ, ™ y ™ los

cuales se someteran a andlisis descriptivo-comparativos.
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Posicion (o funcion): Este deberia ser el factor que condiciona la configuracion
misma del producto, la representacion lingiiistica, o ambos. Y es que, detras de
toda traduccion existe un determinado ambiente cultural y fueron pensadas para
responder a ciertas necesidades, u ocupar ciertos “espacios” en dicha cultura. En
consecuencia, se podria decir que los traductores operan ante todo en beneficio
de la cultura para la que conciben dicho interés, sea cual sea (aunque también
puede que actien de acuerdo a sus propios intereses). Por el contrario, es decir,
si se reconstruyen ciertos rasgos o caracteristicas en lengua de llegada, puede
significar que el interés del traductor radica en el polo meta (Toury, 2004: 48-
49).

No obstante, la posicion de las traducciones (como productos) en la cultura
anfitriona no es lo unico que cambia. También se habla de cambio de posicion
en cuanto a términos de posicion “central” frente a “periférica”; en otras
palabras, la situaciéon dominante frente a ocasiéon, 0 mas o menos prestigio.
Ademas, esta viene determinada por consideraciones que surgen en la cultura
que lo aloja. Y es que un TM no podria compartir de ningin modo el mismo
espacio sistémico que el TO, ni siquiera cuando ambos estan fisicamente
presentes. Aunque esto no implica que la traduccion pudiera alguna vez estar en
situacion de volver a relacionarse en la cultura original, u ocasionalmente con el
texto origen mismo. Siguiendo la misma linea, Toury comenta que tanto la
traduccion como sus productos o modelos no solo pueden provocar cambios en
la cultura meta, sino que los provocan. Por eso, hay culturas que recurren a la
traduccion como principal modo de ir rellenando vacios. Se trata de la
observacion de que algo ‘falta’ en la cultura meta, algo que deberia haber estado
alli y que, por fortuna, ya existe en otro sitio. Entonces, la traduccion es tan
véalida como si hubiera sido iniciada por la cultura meta. En otras palabras,
siempre se parte de cierta deficiencia en dicha cultura meta, hasta en situaciones,
como, por ejemplo, en contextos coloniales (Toury, 2004: 66-68).

Texto nativo (producido en la lengua o cultura meta que se estudia): Se perciben
como “no-traduccion”.

Traduccién como cultura: Las traducciones son hechos de la cultura que las
acoge, y que forman parte de esa cultura y reflejan su red interna de relaciones,
cualquiera que sea su funcion e identidad (Toury, 2004: 64-9). También expresa

al respecto:
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Las traducciones son hechos de las culturas meta; a veces tienen un estatus especial,
en ocasiones llegan a constituir (sub)sistemas por si mismos, pero en cualquier caso,

pertenecen a la cultura meta.

Esto supone que, aunque es indispensable conocer el estatus de un texto como
traduccion dentro de una cultura, este hecho no ofrece por si mismo una base
suficiente para estudiarlo como tal.

- Traduccion directa (o de primera mano): No se puede saber a ciencia cierta
cuando se ha traducido un texto directamente del original o desde traducciones
realizadas a otras lenguas, hasta que no se acomete algin tipo de estudio o
analisis comparativo. En base a esto, hemos escogido cuatro traducciones que
explicitan, bien en su prologo, introduccion o nota del traductor, que
efectivamente se trata de una traduccion directa. Esto no impide el hecho de que
algun traductor haya consultado textos/obras paralelas en su tarea de
documentacion previa. Es mads, podriamos casi afirmar que todos nuestros
traductores han consultado otras traducciones en otros idiomas ya que la obra es
compleja y extensa. No obstante, también llevaremos a cabo un estudio

comparativo en el apartado correspondiente.

1.3 Modelo general de analisis

Para llevar a cabo nuestro trabajo, hemos tomado como referencia el esquema
propuesto por Lambert y Gorp (1985), utilizado por Merino Alvarez (1994) en su obra
Traduccion, tradicion y manipulacion y por Garcia (2005) en su tesis doctoral. Huelga
decir que hemos adaptado el modelo general de analisis a nuestro estudio, es decir, se
han realizado modificaciones dependiendo de las necesidades de nuestra investigacion.
Con el objetivo de afinar mas en nuestro andlisis, hemos fusionado el esquema de los
EDT con el modelo propuesto por Pefia (1997) en su articulo “El traductor en su jaula:
hacia una pauta de andlisis de traducciones”, usando su terminologia para lograr una
mayor claridad espositiva y establecer un modelo lo més completo posible.

El modelo de andlisis presentado por Lambert y Gorp se articula en torno a
cuatro niveles: preliminary data, macro-level, micro-level y systemic context. Del
mismo modo, Merino sugiere cuatro estadios que se corresponden con el esquema

anterior: informacion preliminar, analisis macroestructural, nivel microestructural y
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nivel intersistémico o intertextual. Respecto a Garcia, ha presentado el mismo modelo
(pre-textual, macro-textual y micro-textual) aunque ha omitido el cuarto nivel. En esta
linea, en el presente trabajo de investigacion también se omitira ese cuarto nivel,
alterando igualmente el esquema. En su lugar, ese cuarto nivel se reservard para la
conclusion de esta tesis ya que consideramos que dicho nivel intersistémico o
intertextual (cuyo objetivo es comparar expresamente el TO con los diferentes TM) es
el ultimo paso que permite extraer conclusiones de la comparacion. Por todo ello, y para
intentar ofrecer un andlisis completo, hemos escogido cuatro traducciones del mismo
TO que conviven en el mismo entorno cultural.

Lambert y Gorp comentan que, antes de abordar la investigacion, el estudiante
debe primero recoger la mayor informacion posible con el fin de averiguar si se trata de
una traduccion directa o indirecta, o si se trata de una traduccion o una adaptacion (en
Hermans, 1985: 48). Por ello, y siguiendo con el modelo descrito, vamos a recopilar
informacion tanto del TO como de los cuatro TM atendiendo a diferentes aspectos: al
objeto y al sujeto (Pefia, 1997: 20-27). En el primer caso se refiere al producto en si, al
resultado materializado, esto es, el libro original y las traducciones. En cuanto al sujeto,
hablaremos del autor del TO y a los traductores de los TM y todo ello, concebido en su
marco intercultural e intertextual.

Por todo lo dicho, consideramos que este esquema tripartito constituye una
herramienta completa y actual para el objeto de este trabajo. Los EDT, y en particular
este modelo, nos ayudaran a estructurar y desarrollar la investigacion a partir de corpus
y de problemas bien definidos. Este “protocolo” de actuacion investigadora, que
concibe el estudio de los productos generados por la actividad traductora como una serie
de pasos ordenados légica y cronoldgicamente, comienza por situar los textos
traducidos dentro del sistema meta al que pertenecen y en el que se perciben como un
tipo textual diferenciado.

La comparacion entre los diferentes segmentos textuales o unidades nos
ayudaran a establecer el tipo de “relacion de traduccidon”. Ademas, el investigador
pretende con este estudio detectar regularidades en las relaciones de los diversos
segmentos TO-TM y establecer qué lugar ocupa la traduccion entre los dos polos
opuestos de “adecuacion” al original y “aceptabilidad” en el nuevo marco de llegada
(Toury, 2004: 25- 27).

De acuerdo con Rabadéan los EDT son el marco mas potente con que contamos

para abordar la investigacion en Estudios de Traduccion por dos razones fundamentales:

34



la primera es que ha permitido dotar a la disciplina de una epistemologia fundamental
reconocible, y la segunda, que permite distintos tipos de implementacion dependiendo
del material a analizar (por ejemplo, la investigacion empirica del proceso de

traduccion) (en Toury 2004: 27).

1.3.1 Pre-textual o pre-estructural

El nivel preliminar o pre-textual comprende toda aquella informacion
relacionada, como hemos dicho con el objeto y con el sujeto. Se trata de datos formales,
observables y que nos ayudan a contextualizar la traduccion y a formular las hipotesis
cuando se hayan estudiado los demads niveles (Merino, 1994: 46). Tanto en el original y
como en las versiones se analizan elementos que en ocasiones pasan desapercibidos aun
estando visibles a simple vista asi como cualquier otro tipo de informacién que aporte
mas detalles a nivel descriptivo.

Este primer nivel se centrara en el analisis de una serie de cuestiones referidas a
la publicacion del TO y de los diferentes TM que estén presente en cualquier medio.
Para ello, ademas de recoge datos observables en la parte fisica de las obras (portadas,
introduccion, notas a pie de pagina, etc.) también se tienen cn cuenta las resefas,
opiniones y comentarios de otras fuentes ya que serdn necesarios para esbozar el perfil
del traductor y las caracteristicas de su version asi como elaborar la hipétesis de salida
en la que nos basaremos para elaborar las conclusiones.

Genette (2001: 7-8) considera que raramente encontramos un texto desnudo, sin
el refuerzo y el acompanamiento de producciones verbales, puesto que aseguran su
existencia en el mundo bajo la forma de libro. Sefiala que un examen de todos estos
detalles permite definir el estatus del texto y responder a ciertas cuestiones como de
quién o para quién va dirigido, donde, como y para qué lo hace. Ello supone anticiparse
en algunas de las pautas que guiaran la actividad de los respectivos traductores.

De este modo, se tendran en consideracion los paratextos, es decir, todo aquello
que rodea al texto entendiendo los elementos de primer contacto con el lector y la
informacion adicional en forma de glosarios, indices, entre otros. A través de ellos,
podemos anticiparnos a lo que es la obra en su esencia y detenernos en imaginar el
contexto de la version. El término paratexto es general e incluye los peritextos, esto es,
el emplazamiento que nos permite situar y diferenciar una traduccion de otra (el titulo,

editor-editorial, proélogo, notas al pie, notas del traductor, cliente, protraductor,
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glosarios, indices, introduccién, entre los mas comunes) asi como los epitextos4 (tafsir
consultado y las criticas).

Pero ;qué tienen de relevante estas cuestiones extratextuales? ;Realmente son
importantes a la hora de emprender la lectura? En nuestro caso, estos elementos son
utiles e indisociables a nuestro analisis ya que gracias a ellos podremos entender las
decisiones terminolégicas de los traductores y conocer el “grado de manipulacion”.

El hecho de que se tengan en cuentan estas cuestiones extratextuales no es
fortuito. Para Pym (1998: 167), los detalles sobre la vida privada del traductor son
pertinentes siempre y cuando explique la relacion de este con el ambito traductologico
asi como su formacion en esta area. En cuanto a ciertos peritextos como el titulo de la
obra o editor-editorial, traductor y autor ofrecen datos muy interesantes que es necesario
analizar. Por ello, empezaremos con aquellos que Pena (1997: 44-48) relaciona con la
(in)visibilidad del traductor puesto que suponen intervencionen explicitas: prologo,
epilogo o introduccidn, notas a pie de pagina y glosarios. Segin este autor (1997: 22-
37), el prologo del traductor se considera una muestra de visibilidad al igual que la
aparicion de su nombre en la cubierta y se puede justificar por la necesidad de
reconstruir entornos poco accesibles para los receptores y en ocasiones se han
considerado espacios para la domesticacion o adecuacion de los originales. Puede ser
escrito por el mismo autor/ traductor o por otra persona (editor u otra persona ajena pero
relevante y con conocimientos del tema de la obra). Para Genette, (2001: 183) la
funcién del prologo es asegurar una buena lectura. No se trata de atraer al lector
(aunque en ocasiones sirva para eso) sino mas bien de valorizar su tema. Asi pues, las
cualidades del prologo y del texto en se determinan mutuamente. En nuestro caso, este
emplazamiento es privilegiado y necesario de acuerdo con esa necesidad que
mencionaba en lineas anteriores Pefia y por eso, es clave usarlo conscientemente.

Por otro lado, las notas a pie de pagina también forman parte de los paratextos.
Seglin Maria Moliner (2008), las notas pueden ir al final de la pagina o al final del libro.
En las traducciones, es un espacio reservado a explicaciones o comentarios, hecho que

en ocasiones constituyen mas bien las de notas del traductor. Es mucho lo que se ha

* Genette (2001: 8) denomina “epitextos” a aquello que esta alrededor del texto todavia pero a una mas
respetuosa (o prudente) distancia. Son mensajes que se situan en el exterior del libro, fuera del texto pero
referente a él generalmente con soporte mediatico (entrevistas, conversaciones, etc). No obstante, hemos
considerado que en nuestro caso en particular, es relevante incluir en este apartado las exégesis
consultadas por cada traductor ya que van a influir en la toma de decisiones. El zafsir o exégesis pertenece
al grupo de textos que estan “alrededor” de la traduccidon, a una distancia considerable, externa pero
presente en el producto final (eleccion de la terminologia, conjugacion de tiempos verbales, etc.).
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escrito al respecto entre los defensores de las notas al pie y los detractores que abogan
por su eliminacion completa y las consideran un punto débil en las versiones. Por
ejemplo, para Donaire (1991: 90 y ss), la intervencion del traductor en las notas
responde a una motivacion de orden lingiiistico o cultural, que se producen en el
trasvase del enunciado a otra lengua y por lo tanto a otra. De este modo, el traductor
agrega al lector de la version lo que considera necesario segun su propio juicio sin
alterar el texto original. Morillas por su parte considera que a través de ellas, se rompe
el “pacto de silencio” implicito que se establece con el autor y pasa a situarse en primer
plano. Esta idea reafirma la teoria citada por Pefia en el parrafo anterior. Sin embargo,
no vamos a entrar en mas detalles sobre este debate en este debate y pasaremos a
exponer las diferentes opiniones que se han dado en la traduccion del Coran.

Kamal (2011) hace un estudio completo de las notas a pie de pagina de las
traducciones del Cordn en lengua espanola y distingue entre dos posturas
predominantes: traductores musulmanes y no musulmanes. Para este autor, este hecho
es fundamental porque va a determinar la actitud del traductor en cuanto a su uso.
Observa que las traducciones realizadas por musulmanes esta plagadas de notas al pie
explicativas ya que su version es un un mero comentario de los significados del Coran y
pretenden demostrar la mayor fiabilidad posible. Distinta es la postura de los no
musulmanes. Segin este autor, estos aprovechan las notas al pie para relacionar el
Coran con las otras Escrituras Sagradas incluyendo versiculos versiculos biblicos
relacionados con las aleyas. Con esto, se pretende restar importancia al texto sagrado de
los musulmanes asegurando es de inspiracion judeo-cristiana, que todo ya aparece en el
Antiguo y el Nuevo Testamento’. También asegura que las notas a pie de pagina se han
usado para sefialar anacronismos en el caso de algunos traductores como es el caso de
Cansinos. Uno de los ejemplos mas relevantes aparecen en Coran, 24. 10°en la que
expone “Anacoluto [...]”, término que advierte de una inconsecuencia del lenguaje y
que repite en varias ocasiones a lo largo de su traduccién. Este Gtlimo traductor también
aprovecha las notas al pie para ofrecer datos del Antiguo Testamento: en Corén, 3. 179
se expone una doctrina del Antiguo Testamento y en Coran, 6. 118 se ofrecen datos y
alusiones a los libros del Génesis o Exodo entre otros y comentarios como “costumbre

judia, adoptada por los musulmanes”.

> Menciona a Cortés, Bravo y Bergua.
% Es probable que esta numeracién no coincida con otras versiones pero consideramos que con objeto de
facilitar su localizacion en esta traduccion, lo conveniente es dejar la numeracion propia de la aleya
dentro de su version correspondiente.
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Otro de los investigadores que suscriben este hecho es El-Madkouri (2001: 159),
fuerte opositor de las notas al pie que considera que el traductor interviene o bien para
informar sobre referencias culturales y connotaciones lingiiisticas desconocidas o bien
para criticar y censurar al autor del TO. Ambas opciones las considera inapropiadas
porque califican de ignorante al lector y adiverten cierto dominio sobre ¢l. En la misma
linea encontramos a Baradah (2005: 346-391) que afirma que las notas son
indispensables en las obras de gran importancia pero que el traductor debe olvidarse de
si mismo porque ¢l es un mediador y transmite ideas de uno a otro y sin tener culpa por
la difusion de ideas. Ademas, expone los casos en los que los traductores se han servido
de ellas en las traducciones del Cordn: para explicar términos dificiles, pronombres,
NNPP, extranjerismos, explicaciones idioldgicas o exegéticas, hacer comparaciones con
las Escrituras, ofrecer traduccion literal, entre un largo listado. Finalmente, huelga decir
que, en ocasiones, las notas del traductor pueden ir dentro del propio texto entre
corchetes. Esta intervencion refuerza la nocidon de fidelidad al original en palabras de
Pefia (1997: 47). No obstante, esta tltima préctica no es la més habitual.

Existen otras figuras que se han de tener en cuenta en un estudio paratextual: el
cliente, el protraductor y el editor-editorial. Sobre el primero, es la persona que encarga
la traduccion, es decir, el que la encarga y la paga pero que no tiene nada ver con el
destinatario, o sea, el que la pueda leer o comprar. Puede ser una persona, una fundacion
y en ocasiones puede ser la editorial. Su caracterizacion va a ser normalmente necesaria
puesto que sus decisiones van a influir en el resultado. Respecto al protraductor,
podemos decir que es una figura que engloba a aquellos que ya sea por acciones directas
(el que encarga o realiza la traduccién) o indirectas (debido a su posicion social-
empresarial) hayan allanado el terreno para que el contexto del original resultara
familiar en la cultura de llegada. Este sujeto no siempre es facilmente reconocible ya
que pueden ser personalidades culturales concretas que respaldan la labor del traductor
y se suele situar tanto dentro como fuera de la cultura de llegada (Pena, 1997: 25-26). Y
por ultimo, en cuanto a la editorial, es la que toma decisiones en ultima instancia.
Algunas veces es ella la que encarga la traduccion de una obra que considera que a
largo o corto plazo puede obtener beneficios econdmicos. Porque no debemos olvidar
que una editorial es una empresa y como tal, busca ganancias a través de una gran
difusion. Cada una posee una linea temadtica, una filosofia unica determinante a la hora
de publicar las obras. La imagen final del producto, el lector en potencia, la calidad de

la traduccion y del contenido, son algunos de los detalles ciudadosamente tratados (con
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la toma de decisiones pertinentes) para lograr su objetivo. Por eso, en el marco de los
EDT, conocer la trayectoria de la editorial, su linea temdtica y su proyeccion
internacional nos ayuda a esbozar (a grandes rasgos) el perfil del lector en potencia al
que va dirigida la obra. El editor o cliente realiza intervenciones que dificultan el
reconocimiento de la labor del traductor con la suya propia. Es muy probable que la
eleccion del titulo (mas comercial), el indice, titulos internos entre otros, se afiadan tras
la entrega de la traduccidon ya que la editorial cuenta con un equipo de revisores,
maquetadores, disefadores gréaficos, correctores de estilo, etc. Los cambios sustanciales
dentro de la traduccidon se consultan al traductor. En referencia a los glosarios,
observamos que son elaborados por los traductores, otra muestra mas de “visibilidad”
por su parte. En ellos se incluye toda aquella terminologia que puede resultar dificil de
explicar en el cuerpo del texto ya sea por motivos culturales, lingiiisticos o historicos.
Algunos autores consideran imprescidibles estas explicaciones y comentarios en obras
de gran envergadura como en el caso que nos ocupa. Por el contrario, otros son de la
opinién que al igual que en arabe hay libros de comentarios (tafsir) donde se explican
en profundidad los sentidos de las palabras, en otras lenguas se podria hacer lo mismo y
no incluirlo en el propio texto. Con arreglo a todo esto, debemos sefialar que en el
glosario de una traduccion no se hace exégesis sino que mas bien se parafrasean
aquellos términos marcados culturalmente que el lector del TM desconoce por
pertenecer a otra cultura.

Igualmente, en esta apartado haremos mencion al zafsir (comentario o exégesis)
el cual se estudiard mas adelante (véase el apartado 2.2.1.) y las criticas. Esta Gltima es
una fuente de informacion subjetiva ya que depende de la vision personal de cada
investigador pero generalmente van apoyadas por evidencias o datos objetivos. En este
sentido, cuando algin estudioso emite un juicio sobre una traducciéon en concreto lo
hace porque ha tenido en cuenta un criterio de orden lingiiistico por ejemplo. Pero en
ocasiones, el enfoque objetivo de algunos no es compartido por otros y el primer
responsable de esa dicotomia es de nuevo la consideracion de “sagrado” en el texto del
Coran. De cualquier forma, estas resefias y criticas nos ayudan, a grandes rasgos, a
concebir una idea del recibimiento o acogimiento de la traduccioén en la cultura de
llegada.

Para concluir con el estudio pre-textual, al final de cada uno de las descripciones
de los TM, se incluye una hipotesis de salida por cada traductor elaborada a partir de sus

prologos, criticas y comentarios que suscitan sus traducciones en la que nos basaremos
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para comprobar si la politica de traduccion emitida en sus versiones se corresponde con
el resultado final. El traductor, dependiendo de como aborde su version, debera optar
por unas técnicas o procedimientos afines con sus objetivos. Por ellos, vamos a recoger
las técnicas que se esperan observar en las traducciones basdndonos en su propia

politica.

1.3.2 Macro-textual o0 macro-estructural

El nivel macroestructural o macro-textual se refiere a la distribucion del texto
(episodios, capitulos, actos, escenas), asi como los titulos de los capitulos, género
textual y la estructura interna como, por ejemplo, la trama en un texto literario
(Hermans, 1985: 52). Esta segunda fase de estudio es relevante porque permite saber si
el traductor ha realizado la traduccion directa del TO o, por el contrario, no ha sido
utilizado como fuente principal. Para ello, lo mas importante es la comparacion de
ciertos binomios TO-TM que nos ayudara a apoyar nuestra hipétesis cuando llegue el
momento (Merino, 1994: 47).

En esta segunda fase ya se trabaja con comparaciones de binomios del TO y los
TM. De esta forma, se analiza la distribucion del original asi como la de sus cuatro
traducciones al espafiol. En las obras literarias, en este estadio se hablaria de capitulos o
episodios pero adaptaremos este modelo a la nuestro contexto y hablaremos de suras y
aleyas (ambos términos aceptados por el DRAE). Este nivel tendran en consideracion
los siguientes elementos: titulo, titulos de las suras y los elementos extratextuales que
aparezcan en las suras (anotaciones anadidas del traductor, divisiones explicativas o
marcas tipograficas). Igualmente, advertiremos la distribucion numérica de las aleyas
con objeto de detectar las diferencias entre los TM y TO.

Anteriormente hemos mencionado que el titulo de la obra dependia en ocasiones
del editor o la editorial. Esto se debe en gran parte a su importancia. Segun afirma
Fuentes (1997-8: 186), antes de la lectura, el titulo es el protagonista puesto que todavia
no se ha entrado en contacto con el cuerpo de la obra. Evidentemente, se refiere a titulos
de obras de literatura y, aunque no es nuestro campo, consideramos que seria interesante
relacionarlo con las tres funciones principales que le atribuye este autor: denominativo-
diferenciadora (identificacion de la obra respecto a otras); referencial (saber de qué se
trata); y expresiva (el interés que despierta en los lectores).

En cuanto a los capitulos o suras, podemos decir que el término “sura” procede

de la raiz trilitera s-w-r. Hace referencia a las partes o secciones en las que esta divida el
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Coran. Esta a su vez posee versiculos, fragmentos o parrafos denominados “aleyas”
procedente de la voz arabe aya.

El origen de los titulos de las suras es interesante. Para el musulman, estos
nombres no fueron revelados, es decir, no son de procedencia divina pero eso no quiere
decir que sean alterables. Hemos de hacer distincion entre los titulos oficiales o
consagrados y titulos conocidos o de referencia. Los primeros son los que aparecen en
las copias escritas del Coran, son inamovibles y fijos. Los segundos hacen referencia a
aquellos nombres con los que se conocen también los capitulos pero a un nivel oral o
aquellos escritos no oficiales y que facilitaban la localizacion de las suras. Al igual que
el Coran puede conocerse por el término mushaf (copia/ejemplar), las suras también

poseen tal caracteristica. De este modo, existen suras que pueden tener:
- Un solo nombre: Nith, al-Nisa .
- Dos nombres: al-Nahl se conocen también como al-Ni‘am y la sura AI-Fatr se
llama también al-Mala “ika.

- Tres nombres: al-Ma ida puede ser al- Uqgid o al-Mungida).
- Y muchos. Por ejemplo, la primera sura al-Fatiha tiene mas de veinte nombres
diferentes.

Pero debemos matizar de nuevo que estas denominaciones no son las recogidas
en version oficial del Libro Sagrado de los musulmanes (por ejemplo en la Vulgata
Cariota de 1923 o la lectura Wars) sino denominaciones diferentes, orales y escritas, de
las cuales, algunas han llegado a nuestros tiempos recogidas en manuscritos antiguos. A
este respecto, Arias y Déroche (2011: 243-60) recogen en su articulo una comparacion
de los nombres no oficiales de las suras que se han encontrados en los manuscritos
exisitentes en diferentes partes del mundo. Afirman que en ocasiones, estas
denominaciones coexistieron en una época determinada y en otras acabaron
desplazando a las anteriores.

En cuanto a la autoria de estos titulos, generalmente se atribuyen a los
compafieros del Profeta, sabios posteriores o incluso a las diferentes formas que el
Profeta tenia para denominarlas en momentos concretos. De nuevo, estos dos
investigadores consideran que el estudio de los titulos es crucial para poder situar la
copia manuscrita en el tiempo ya que en ellos se podria ver reflejada la especificidad
regional o la escuela juridica entre un largo etcétera (2011: 249). Sin embargo, ;por qué

se ha fijado una denominaciéon y se han reservado las demds para un registro mas
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popular? ;Qué criterios o normas se han seguido para que se elijan unos titulos y no
otros? Segun algunos estudiosos, fue el propio Profeta el que las denomino asi y fij6 su
nombre. Durante la revelacion del Cordn, las aleyas transmitidas por el dngel Gabriel
llegaban de forma desordenada. Para localizarlas y ordenarlas se necesitaba tener un
punto de referencia. Asi pues, el Profeta iba diciendo donde habia que introducir
algunas aleyas y el orden que habia que seguir por medio del nombre de la sura
(Qurtubt, 2006: 375 (11D)).

Esta denominacioén oficial pasdé a los compaferos hasta que se plasméd por
escrito. En general, se dice que el nombre de las suras procede del tema principal que se
trata en ella. No obstante, en ocasiones hay suras que a pesar de abordar el caso de
alguna personalidad relevante (Abraham, Moisés entre otros), sus nombres propios no
se han consagrado como titulo oficial de estas (a diferencia de otras, véase No¢ o Lot).
Esto responde, desde un punto de vista religioso, a que fue decision del Profeta
denominarlas asi, y a pesar de no ser un hecho revelado, nadie ha querido cambiar o
alterarlas.

Seglin la version oficial, cuando se unifico el texto del Coran y se convirtié en
una sola copia oficial, las suras no estaban encabezadas por titulos como se conoce
actualmente. En aquel momento eran reacios a cualquier tipo de divisiones,
encabezamientos o cualquier adicion humana ya que se suponian alteraciones lo cual
adulteraba el texto sagrado (Ibn Taymia, 2008: 105 (XIII)). Con el tiempo y con la
expansion del islam, surgid la necesidad de proteger el contenido de los posibles errores
de interpretacion y de recitacion. Los nuevos musulmanes no necesariamente hablaban
arabe y era imprescindible mantener la pureza de la lengua y el ritmo del discurso en
voz alta. Para ello, se procedi6 a su vocalizacion, después a las particiones (suras),
delimitaciones de estas (principio y final de cada una) asi como de las aleyas, lugar de
revelacion y finalmente el nombre o titulo de la sura (Zarqani, 1988). Todas estas
marcas se escribian en otro color (generalmente en rojo) y de esta manera se resaltaba
que eran adiciones para, de este modo, diferenciar lo que habia sido revelado de lo que
habia sido afiadido por el hombre. Asi pues, una practica que no se consideraba al
principio vélida o correcta pasé a ser aceptada ya que estos cambios contribuirian a
perservar la pureza del mensaje y ayudaban a la interpretacion correcta del islam
(Tartast, 1990).

Para terminar con el apartado macrotexual, es necesario explicar brevemente qué

son las letras misteriosas. Estas letras cuyo origen ha sido objeto de estudio e
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interpretaciones diversas por parte de muchos investigadores sin conseguir una
respuesta o teoria satisfactoria, es una de las caracteristicas de las suras reveladas en
Meca (excepto sura 2 y 3). Estas encabezan ciertas suras o incluso dan titulo a otras. Se
pueden clasificar segin el numero de letras que aparecen agrupadas. Asi pues
encontramos suras de:
- Una letra aislada. La encontramos en tres suras: en la 38 sad, 50 gaf’y 68 niin.
- Dos letras. Son diez en total: las letras son sa ~mim y se denominan al-hawamim
(desde la sura 40 hasta la 46) y en tres titulos de suras, 7a ha (20), Ta Sin (27) y
Ya Sin (38).
- Tres letras. Aparecen en trece suras: seis de ellas contienen las letras alif-lam-

mim en 2, 3, 29, 30, 31 y 32) y cinco de ellas alif-lam-ra’, en las suras 10, 11,

12, 14, 15 y las dos que faltan con las letras ta@ -sin-mim en 26 y 28.

- Cuatro letras. Son dos: sura 7 alif, lam, mim, sad y 13 con la combinacién alif,
lam, mim, ra".
- Cinco letras. Hay solo una: la sura 19 que contiene kaf, ha", ya", ‘ayn- sad.

La suma de todas las suras que contienen letras hacen un total de veintinueve. El
numero de letras que aparecen representadas sin repeticiones son catorce, lo cual supone
la mitad de letras que comprende la lengua arabe. Por todo ello, ;qué significa esto?
(Qué son estas letras? Unos consideran que estas letras eran simplemente letras
introductorias sin mas trascendencia, con las que se empezaban por aquel entonces
algunos poemas. Pero evidentemente, este argumento no convencié a todos y por ello,
se han hecho numerosas conjeturas al respecto. Sin embargo, desde antafio encontramos
interpretaciones y opiniones emitidas por sabios y exégetas. Algunos como por ejemplo
ZamajSar1 y apoyada por Baydawt (1988) dice que estas letras recuerdan al mundo que
con ellas se ha escrito el Coran e ilustran que nadie puede hacer lo mismo teniendo las
mismas herramientas. En la misma linea, encontramos la opinion del sufi TustarT (en
Garrido, 2006: 92) quien las denomina las catorce “letras luminosas” que han servido de
fundamento a la creacién primera del mundo, de la existencia y expresan la voluntad
primordial de Dios en el momento. Para Sa“abi (en Suyiiti, 1995: 13 (II)) expresa que es
un secreto del Coran. Sostiene que cada libro encierra su secreto y el del Coran es este.
Por ultimo, otro grupo de investigadores relaciona estas letras con nombres de personas

relevantes en el islam, lugares o caracteristicas atribuidas a Dios. Este es el caso de Ibn

“Abbas (en Suyuti, 1995: 13 (1I)) quien describid el origen de las cinco letras agrupadas
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(Karim, Ahad, Hakim, “Alim, Sadg). Otros arabistas occidentales como Bauer (1921:
19) también se manifiestan a favor de esta hipdtesis y considera que en el caso de las
tres letras ¢a -sin-mim (suras 26-28) hacen alusién a Monte Sinai y Moisés (Tir Sina "~
Miisa) ya que en estas dos suras aborda este tema. De ser asi, existen mas nombres de
Dios que comienzan (o contienen) estas letras por lo que muchos consideran que esta
teoria no es valida.

También los traductores han expuesto opiniones recogidas de otros sabios al
respecto. Gonzalez por ejemplo expresa en una nota a pie de pagina (Coran, 2. 1) que el
significado de las letras que encabezan veintineve suras solo es “conocido por Dios, el
Mensajero de Dios y su santa hija Fatima Zahra y los doce Imames purificados de la
familia profética”. Cortés, recoge en su glosario una entrada sobre lo que denomina
“letras enigmaticas” en la que expone alguna de las interpretaciones mas conocidas:
abreviaciones de palabras, ideas, suras, nombres de los propietarios de colecciones de
suras, simbolos magicos o valores numéricos. Por su parte, Cansinos subraya que
todavia no se ha podido descifrar su significado.

En definitiva, no existe una teoria teoria oficial al respecto o una sola opcioén
aceptable por todos. Al significado misterioso de las letras del Coran se le han sumado
nuevas interpretaciones y este debate ha adquirido una dimension incluso esotérica. La

numerologia se ha abierto paso en este listado de teorias enigmaticas.

1.3.3 Micro-textual o micro-estructural

En este tercer nivel Lambert y Gorp establecen un estudio en profundidad a
través de la comparacion. El propdsito es descubrir la postura del traductor a través de
las técnicas elegidas por cada uno. Por medio de ellas, se puede observar si se acercan a
la “adecuacion” del polo origen o en cambio, se busca una “aceptabilidad” en el polo
meta. En otras palabras, el nivel microestructural o micro-textual permite un estudio
mas minucioso de cada uno de los TM. El proposito fundamental es la comparacion vy,
para ello, se tiene en cuenta términos relevantes, sociolectos, nombres propios,
segmentos textuales marcados culturalmente, etc. Merino (1994: 47) habla de la

3

necesidad de una “unidad minima estructural”’ entre otros aspectos, con la que se
permita una minuciosa investigacion. En nuestro caso, esa “unidad” serad el matal a

pesar de ser conscientes de que no se estudia como unidad sino palabra por palabra. Con

7 Pefia (1997: 23) habla de la “palabra o unidad informativa minima”, o el propio texto.
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ellos, estudiaremos los problemas de traduccion mas relevantes y las técnicas de
traduccion para extraer o, mejor dicho, deducir la norma del traductor. De este modo, se
compararan los diferentes TM con su TO y veremos su adaptacion al polo meta o su
adecuacion al polo origen.

Hemos elaborado un esquema con diferentes categorias, modificado y
personalizado con el objetivo de obtener la informacion necesaria para entender las
decisiones lingiiisticas de los traductores. De este modo, hemos divido este tercer nivel
en dos partes. En la primera abordaremos a grandes rasgos consideraciones generales
tales como los nombres propios y el verbo ya que son aspectos comunes que se repiten.
Hay que sefialar que, por razones de prioridad y de extension, haremos un breve analisis
de ellos. Existen trabajos de investigacion, libros y tesis doctorales que abordan este
tema con detalle y que han supuesto una fuente esencial a la hora de elaborar este
apartado. Ademas, nos limitaremos solo a las aleyas que conforman nuestra “unidad
minima”. Y la segunda parte de este estudio micro-textual estard dedicado al analisis del
matal. En ¢l fijaremos el modelo que vamos a aplicar en las cuarenta y tres ficha que
conforman este estudio. Este esquema consta de una contextualizacion, transcripcion
fonética, glosa, tafsir y traducciones-técnicas. Al igual que en apartado anterior, huelga
decir por cada matal se van a estudiar solo los términos mas relevantes, marcados
culturalmente o cuya tarea traductologica se va a ver dificultada por los matices o

connotaciones propias del arabe.

1.3.3.1 Consideraciones generales: los NN PP y el verbo

Sobre los NN PP, Virgilio Moya (2000: 14) dijo: “Si los traductores quieren que
su traduccion sea aceptable dentro de la comunidad para la que escriben, tendran que
actuar segun lo que los lectores de la cultura meta esperan. Para ello tendran que saber
qué se espera de ellos, y deben estar familiarizados con la cultura original”.

Actualmente, el tratamiento traductolégico de los NN PP sigue estando de
actualidad. De hecho, es uno de los temas mas debatidos y sobre los que se escriben en
traduccion. En lineas generales, podria decirse que la traducciéon mas empleada hoy en
dia es el “préstamo puro” en términos de Hurtado Albir (2011: 20-24) o también
denominada “transferencia”. Pero no siempre fue asi. Hubo una época en que la técnica

mas empleada en su traslado fue la traduccion literal.
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Para entender el porqué de este hecho, hemos de remitirnos a los EDT y la teoria
del polisistema ya que, en lineas generales, su tratamiento se ha visto condicionado por
ejemplo, por la situacion politico-social del pais. Recordemos que la denominada
“Escuela de la manipulacion” formada por un sistema de sistemas dependientes entre si,
es la causa principal de que no siempre se valore el mismo método traslativo puesto que
dependeran de qué subgrupo esté en la cima en ese momento. En este trabajo, el
destinatario tiene la clave y serd en base al cual se tomen las decisiones traductologicas
pertinentes.

Pero, ;qué es un NP? Segun Mill® (1968: 62-3):

Los NN PP no son connotativos; simplemente denotan a los individuos que designan;
pero no indican o implican ningln atributo propio de dichos individuos. Sirven para

sefialar aquello de lo que hablan, pero no para decir nada sobre ellos.

Como vemos, este autor define lo que no es pero sigue sin proporcionan un
concepto-definicion aceptable para todas las disciplinas.

La diferencia entre nombre propio y nombre comin no estd tan clara como
parece. Hermans (1988: 68) considera que la principal diferencia entre ambos radica en
el grado de semantizacion. Por su parte, la RAE incluye el nombre propio dentro de la
categoria de sustantivos en lo que denomina como una “especie conocida como
nombres propios”. Designan objetos Unicos; unicos en absoluto o en la situacion de
habla, en otras palabras, en el universo de sus preocupaciones y saberes comunes al
hablante y al oyente. Aclara ademds el uso de modificadores como el articulo y
reconoce que su funcion es identificar un objeto dado, inconfundible para los
interlocutores. Sin embargo, esta definicion del DRAE no es demasiado esclarecedora ni
proporciona recursos para reconocerlos o clasificarlos. Por ello, nos quedaremos con la
definicion que propone Franco (2000: 65) porque consideramos que es la que mejor que
se adectia a nuestro proposito ya que no pretendemos realizar un estudio detallado y
explicativo al respecto sino ofrecer una vision global que sirva como medio para lograr
nuestro objetivo: “Un NP serd, a efectos de este estudio, toda aquella palabra o
expresion que en su estado no marcado sirva para designar y diferenciar habitualmente

un ente concreto de otros de su especie”.

¥ Citado en Jerspersen (1968: 62-3).
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Algunas de las obras principales que profundizan sobre los NN PP y que ofrecen
aclaraciones y comentarios son Barros (1995), Franco (2000), Moya (2000), entre otros.
A continuacidon expondremos brevemente las posiciones mas importantes y pasaremos a
compararlo con el 4rabe, en cuya lengua escasean los estudios al respecto’.

En cuanto a Moya, divide los NN PP en tres categorias: antroponimos,
toponimos y onomasticos. En este trabajo no llevaremos a cabo tal distincién puesto que
no hay muchos. Basandose en Hermans (1988), este autor distingue entre nombres
convencionales y expresivos. A proposito de esta division, en el Coran encontramos
numerosos ejemplos de nombres expresivos, mas concretamente de adjetivos cargados
de significado que expresan caracteristicas o atributos de Dios y que por antonomasia,
se han convertido en NN PP. Este es el caso de los noventa y nueve nombres de Dios,
cuya traduccion sigue suponiendo un problema traslativo. Sin embargo, estos NN PP no
seran estudiados en este apartado sino que pasaran a formar parte del listado de
términos de los ‘amtal porque necesita un estudio detallado.

En cuanto a Franco, establece las pautas para reconocer un NP. En la misma
linea esté la obra de Barros quien, ademas de exponer estos criterios, los explica'® desde
la optica de la lengua espafiola. Tanto Franco como Barros se basan en la obra de John
Algeo (1973) denominada On defining the Proper Name Yy rebaten las cuatro
caracteristicas basicas para reconocer un NP: ortografico, morfosintactico, referencial y
semantico.

El criterio ortografico es el mas débil para Franco (2000: 56) desde un punto de
vista cientifico. Segiin sus propias palabras, “se halla muy lejos de constituir un
universal lingliistico”. Barros, por su parte, afiade las principales diferencias en el uso
de las mayusculas en inglés y en espanol. La brecha se agranda cuando lo comparamos
con el drabe donde las mayusculas no existen. Y todavia nos apartamos mas de esta
regla en el caso del Coran. El tratamiento de la letra mayuscula en su traduccion
obedece a un criterio especial, acordado o establecido por los traductores
conscientemente y explicado (en ciertas traducciones) en su prélogo o nota del

traductor. A parte del empleo béasico que establece la RAE, aparece en letra mayuscula

? Véase al respecto: Arias Torres, Juan Pablo (1996), “De los nombres propios, segun al-Suhayli (m.
518/1185-6)”, Misceldnea de estuios arabes y hebraicos (MEAH), Seccion Arabe-Islam, vol. 45, pp.25-
34.

!9 Barros ofrece una interesante etimologia sobre el NP, detallando su paso por la historia, su origen y
realiza un repaso completo por los lingiiistas mas reconocidos: Jespersen, Gardiner y Biihler. Ademas,
realiza una distincion entre lo que denomina “lingiiistas” y “logicos”.
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cualquier palabra, independientemente de su categoria gramatical, que haga referencia a
Dios o que lo denomine explicitamente.

En cuanto al criterio morfosintéctico, el rasgo mas evidente es el uso del plural.
No se admite ni el plural ni cualquier otro modificador (Franco, 2000: 8). En la misma
linea estd el argumento de Barros (1995: 104), quien sefiala que en espafol se puede
usar un NP en plural para designar a un grupo de referentes con el mismo nombre (“las
Marias”). En el caso del arabe, en especial en el Coran, en los nombres expresivos el
articulo solo se usa si su referente es Dios. En otras palabras, su uso es restringido ya
que un nombre determinado (la determinacidon) Uinicamente se le atribuye a Dios en el
caso de los NNPP.

En cuanto al referencial, segiin Franco (2000: 59) es el mas utilizado y el mas
antiguo. Los NNPP serian nombres de categoria con un unico miembro. Pero si
designan entes Unicos en la situacion de habla, se consideraria que palabras con
funciones deicticas también serian propios. Esta ultima frase guarda relacion con lo
expuesto anteriormente sobre el uso de la letra maytscula. En el Coran, como ya
dijimos, los deicticos también serian NN PP que vienen resaltados ademas en
mayuscula siempre que se refieran a Dios. Es decir, el criterio ortografico y referencial
estarian interconectados. El resultado es que, por esta regla, existiria un gran nimero de
NNPP unicos porque designan a un ente “Unico”.

Y por ultimo, el cuarto criterio es el semantico. Se considera que los NN PP
estan desprovistos de significado y constituirian un conjunto de “etiquetas
semanticamente vacias”, en palabras de Franco. Aunque es cierto que en su origen eran
sustantivos o adjetivos cargados de significado, poco a poco fueron perdiendo su
significado primario (2000: 60). Para rebatir esta afirmacion de Algeo, este autor
considera que incluso los NN PP madas descontextualizados poseen connotaciones
identificativas como el género, por ejemplo. Sin embargo, en la actualidad, estas
connotaciones de las que habla este autor no son tan faciles de reconocer debido, en
gran parte, a la globalizacion. Bruno ya no es necesariamente una persona, ni Andrea es
nombre de chica, ni Jennifer es anglosajona (Franco, 2000: 60). En cuanto al arabe,
existen nombres cldsicos descontextualizados en la actualidad como Yusuf o Maryam
pero muchos proceden de adjetivos aplicables a Dios y con carga semantica.

Pero volvamos a la primera afirmacion con la que empezabamos este apartado:
la “aceptablidad” dentro de la comunidad a la que va dirigida. Esta es la clave para

entender las soluciones traductologicas. Tradicionalmente, la norma més extendida es
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que se traduzcan aquellos NN PP que tengan su equivalente o dotados de una traduccion
prefijada en términos de Franco (2000: 73). El hecho de que posea una version oficial
garantizaria su identificacion por parte de los lectores. Y para aquellos que sean
novedosos, habria que buscar otras opciones. Ahora bien, en el Coran (de nuevo) se
rompen las reglas ya que los NN PP que aparecen son conocidos por todos (Moisés o
Maria, entre otros) pero cuya historia difiere de la judeo-cristina. Segun Baradah (2005:
302), la traduccion no se limita a una cuestion de grafia sino que manifiesta hechos
historicos, culturales y geograficos. De este modo, los traductores han tenido en cuenta
este factor, conscientes de que la historia juega un papel primordial y cada uno de ellos
ha optado por diferentes procedimientos de traslacion.

A continuacion vamos a presentar los NN PP que aparecen en nuestro corpus y
usaremos los procedimientos del apartado “Traduccion y técnicas” (véase 1.3.3.2) para

facilitar su comprension. Estos son:

Matal NN PP Cortés Gonzalez Melara Cansinos
9 “aysa Jesus Jesus ‘Isa Isa
9 “adama Adan Adan Adam Adam
33 Maryama Maria Maria Maryam Maryem
33 banii Hijos de | Hijos de | hijos de | Beni-Israil
*Israa’il Israel Israel Israel
36 muhammad | Mahoma Muhammad | Muhammad | Mohammad
39 al-Qur’an Coran Coran Coran Alcoran
41 Niuh No¢ No¢ Nuh Noh
41 lat Lot Lot Lut Loth
42 fir‘awna Faraon Faraon Firaun Firaun
42 “imrana Imran ‘Imran ‘Imran Imran

Si observamos el cuadro, veremos una dualidad en el tratamiento de los NN PP:
Cortés y Gonzalez por un lado y, Melara y Cansinos por otro. Los primeros, han
recurrido a técnicas orientadas a la cultura de llegada buscando en todo momento la
aceptacion del receptor asi como su adaptacion en la lengua meta. Sin embargo, Melara
y Cansinos han optado por la conservacion del polo origen, acercandose a la literalidad
con objeto de no alterar, en la medida de lo posible, la lengua de origen.

Asimismo, podemos ver la norma seguida por cada uno. Cortés y Gonzilez

traducen los NN PP que poseen una equivalencia o traduccion prefijada y transcriben
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aquellos que no disponen de dicho nombre. Por su parte, Melara y Cansinos transcriben
todos los NN PP tengan o no equivalente.

Como adelantdbamos, Baradah (2005) considera que el tratamiento de los NN
PP en el Coran es mucho més complejo que un simple proceso traslémico puesto que se
ponen de manifiesto hechos culturales, histéricos y religiosos propios de cada religion y
que deben verse reflejados en la traduccion. Por ello, este autor aconseja dejar clara la
diferencia entre la Biblia y el Cordn a través de una nota del traductor o bien en el
prologo para no confundir al lector ya que con la traduccion, aunque sea consolidada,
convertiria en equiparables seménticamente los dos NN PP. Por ello, algunos
traductores conscientes de estos matices, incluyen notas al pie aclaratorias. Uno de ellos
es Cortés, quien se sirve tanto de las notas al pie como del glosario para explicar a los
personajes. Por ejemplo, sobre “Hijos de Israel” dice en su glosario: “(ar. Banii Isra’1l):
casi siempre (C 249, no en C 46;9) antepasados biblicos de los judios (C 2,;3). Estos
ultimos son contemporaneos de Mahoma. V, ‘judios’”. Sin embargo, otras aclaraciones
aparecen a pie de pagina como en el ejemplo de “Maria”. En este caso expresa: “Maria,
madre de Jesus.— C 333n.— C 219;,”. En la misma linea estd Gonzalez, quien también se
auxilia de notas a pie de pagina para aclarar la aleya aunque, a diferencia de Cortés, no
incluye un glosario.

Ahora bien, respecto al tratamiento de los NN PP en el Coran, es imprescindible
consultar los prologos de las traducciones. Asi pues, recordemos que Cortés (2007:
LXXIII) apunta que mantendra los NN PP aceptados y consagrados por el uso y para los
que no tengan equivalencia, empleara una transcripcion aproximada. Respecto a
Gonzélez (2006: 21) no lo explicita pero si que expresa que pretende resaltar la
intemporalidad del mensaje y al mismo tiempo su semejanza con el resto de las
Escrituras Sagradas. Melara (2006: 7), como ya mencionamos, se decanta por un
lenguaje directo y actual desprovisto de la terminologia religiosa cristiana. Por tltimo,
Cansinos (2006: 17) aprovechard el gran numero de voces arabigas vigentes para
mantenerse fiel al TO. Estas diferentes opciones son el reflejo de la forma de traducir
asi como un avance al futuro tratamiento de las demas unidades minimas estructurales.
Este hecho se pone de manifiesto una vez mas en la voz mas controvertida de la

traduccion del Coran: A/lah. Cada uno, de acuerdo con sus argumentos, ha optado por:

Matal NN PP Cortés Gonzalez Melara Cansinos

1 Allahu Dios Dios Allah Ala

50



Cortés y Gonzalez pretenden poner de relieve la conexién judeo-cristiana
(adaptacion/sustitucion cultural/equivalencia acufiada) mientras que Melara y Cansinos
recurren a la transcripcion fonética o préstamo para alejarse de los matices tradicionales.
Aunque Cansinos usa una voz refutada por muchos (algunos autores consideran que
posee connotaciones negativas) no es mas que un préstamo naturalizado o
transliteracion. Resulta interesante la doble técnica que sigue Gonzalez en su traduccion
ya que aunque use “Dios” en todas las ocasiones, mantiene Al /ah (con un punto entre
las dos “eles” para evitar que se lea como “elle”) en la Basmala.

Respecto al debate sobre Dios o Allah sigue estando de actualidad entre los
lingiiistas y traductores. Baradah (2005: 102) expone dos argumentos por los que se
debe mantener el vocablo &rabe: para diferenciar la divinidad superior de los
musulmanes de la divinidad superior de los judios y cristianos; y porque la voz arabe no
tiene ni género ni numero, es decir, no admite ningiin cambio. En la misma linea esta el
argumento de Abdul-Raof (2005: 166) quien considera que “the Qur’an employs the
word Allah unique in its grammatical form: it cannot take the plural form, i.e. the notion
of oneness is backed up by the very morphological form of the word itself”. Ademas,
expone el argumento mas popular: la concepcion de Dios como Padre, Hijo y Espiritu
Santo no permite una concepcién monoteista por parte de los musulmanes. Por tltimo,
Epalza (2008: 159) considera que debido a que el referente es el mismo ser de los
cristianos, se puede traducir por Dios pero debido a sus especificidades (univocidad y
rechazo a la Trinidad) hay traductores que prefieren mantener el original. Este autor, en
su traduccion al catalan del Corén, usard indistintamente Dios o Ala (en cataldn) y lo
justifica en base a la forma ritmica que la aleya necesite en ese momento.

En definitiva, en una primera toma de contacto, el tratamiento de los NN PP
permite observar la adecuacion del prélogo de cada uno y supone una muestra de su
futura “norma”. A través de ellos y principalmente del término Allah, podemos
vislumbrar si buscan la aceptacion en la cultura meta o la conservacion del texto
original.

Por ultimo, el ultimo aspecto que se explicard en este apartado de
consideraciones generales es el verbo. Pero ;qué es el verbo ? Es aquello que expresa
una accion en un determinado tiempo. En la lengua arabe, cada verbo expresa el tiempo
de la accidn en un punto estatico del tiempo. En espafiol, segun Maria Moliner (2008),

son “palabras con que se expresan las acciones y estados de los seres, y los sucesos”.
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Como es sabido, una de las diferencias mas destacables entre el arabe y el
espaiol radica en la diferencia en los tiempos verbales ya que, a diferencia del segundo,

el arabe dispone de muy pocos. Se podria decir que existen dos tiempos fundamentales:
el perfectivo (para acciones acabadas) o madi y el imperfectivo o mudari® (para

acciones inacabadas). También existe el imperativo o @mr pero se puede considerar
como una derivacion del imperfectivo (Haywood, 1992: 92-93). Sin embargo, desde un
punto de vista concreto relacionado con la exégesis, el perfectivo constituye el tiempo
verbal “pilar” en la lengua arabe, en general, y dentro del texto coranico en particular,
siendo el resto de tiempos (imperfectivo o presente, el futuro y el imperativo) derivados
de este.

En general, aunque no tienen la misma precision que los de las lenguas
indoeuropeas en cuanto a su significado temporal, en determinadas circunstancias estas
formas adquieren valores concretos. Para ello, la lengua 4rabe dispone de mecanismos
como la adicion de modificadores o particulas que permiten diferentes interpretaciones
y lo completa en matices. De este modo, el perfectivo, imperfectivo e imperativo
(incluso el futuro) podrian intercambiar sus valores. A este respecto, Baradah (2005:
189-224) en su tesis realiza un estudio de estos modificadores y sus valores apoyandose
en ejemplos del Coran. Pero este tema no se reduce a meras reglas lingiiisticas
aparentemente ordenadas sino que va mas alla en cuanto a valores verbales. Si el valor
del verbo en general depende del concepto, contexto o modificadores, en el Coran es
dificil conocer el valor temporal de las acciones debido a su condiciéon innata, la
atemporalidad. Por ello, el contexto adquiere un papel fundamental a la hora de saber el
valor de un determinado tiempo pero también es imprescindible consultar varias
exégesis para comprender el sentido.

En la actualidad, existen numerosas obras que abordan este tema en
profundidad. Algunos de los autores mas relevantes son HatarT (2006), Samsan (1986) y
“Abdul-Hamid (1984) quienes presentan los matices y estudian las aleyas desde un
plano casi filosofico. En este apartado presentaremos las principales caracteristicas de
cada tiempo verbal asi como sus valores mas conocidos.

En cuanto al perfectivo (mdadi) en el Coran se caracteriza por poseer valores
afiadidos en el tiempo de la realizacion de la accion. En otras palabras, mas alld de
expresar acciones o estado de cosas anterior al momento en que se habla, también puede

expresar acciones futuras o potenciales. De este modo, el Cordn cuenta con la
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particularidad de expresar acciones futuras no ocurridas con verbos conjugados en
perfectivo. Ante esta situacion, es el contexto el que permitird deducir si estamos ante
un valor de futuro o realmente de pasado.

En esta misma linea, Ibn Qutayba (1981) en su libro Ta wil Muskil al-Qur an
habla del hecho de expresar en perfectivo acciones futuras y vice-versa, siendo uno de
los recursos literarios o procedimientos mas caracteristicos del arabe oral y escrito. El
uso de este procedimiento en la literatura posterior pone en evidencia el dominio del
idioma.

Asi pues, sobre el uso del perfectivo con valor de futuro, Ibn al-"Atir (en Ibn
Qutayba, 1981: 295 y ss) sefiala que tiene lugar cuando se quiere dar a un hecho no
acontecido aun, un valor predictivo que reafirma su acontecimiento futuro,
especialmente cuando las acciones que se indican con dichos verbos estan relacionadas
con aspectos trascendentales del islam, tales como las promesas que Dios hace a la
Humanidad respecto a su destino. Una de las aleyas mas ilustrativas donde se observa
este hecho es: “jLa orden de Dios viene! {No querais adelantarla! ;Gloria a EI! Esta por
encima de lo que Le asocian” (Coran, 16.1). En este caso, vemos como el verbo ~“ata
(perfectivo) aparece traducido por un presente. Esta aleya alude al final de los tiempos,
hecho que no ha tenido lugar todavia y que viene expresado por un madi. Asi pues, se
puede ver la contrariedad de los tiempos. Esta contrariedad se justifica porque, pese a
que la voluntad de Dios no ha sucedido aun, la accion no deja de ser un hecho cuyo
cumplimiento es ineludible. En los pasajes coranicos en los que Dios se dirige
directamente a la Humanidad y vienen expresados en primera persona del plural suelen
aparecer tiempos verbales invertidos, en este caso pasado por futuro, precisamente
porque pasan a ser hechos que ocurriran de forma segura.

En cuanto al uso del futuro con valor de perfectivo, hay que destacar que el
objetivo del este recurso es facilitar la visualizacion al oyente de la historia que ha
acontecido en el pasado. En esta linea, el espectador se convierte en testigo vivo, capaz
de revivir e imaginar la historia en tiempo real, aunque haya ocurrido en un tiempo
remoto. Esto se observa en la aleya siguiente: “Dios es Quien envia los vientos y estos
levantan nubes, que Nosotros conducimos a un pais arido. Con ellas vivificamos la
tierra después de muerta. Asi serd la Resureccion” (Corén, 35. 9). En este caso, el verbo

“levantar” viene expresado en futuro en arabe (en presente en la traduccion de Cortés)
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con la finalidad de permitir una recreacion de la fuerza de la accion llevada a cabo por
Dios como demostracion de fuerza y magnanimidad divinas.

Sobre el imperfectivo (muddari) expresa una acciéon inacabada en el momento en
el que se sittia la misma. Si se le hace preceder de la particula independiente sawfa o de
su forma abreviada sin, expresa especificamente futuro. Puede significar que la accion
esté en curso de realizacidon o que se realice de manera habitual (Haywood, 1992: 105-
109). Pero en el Coran, el imperfectivo también puede expresar un pasado o tiempo
acabado. Prueba de ello es la expresion “kun fa-yakin” (Coran, 3. 59). Algunos
estudiosos consideran ambigiia o dudosa la utilizacion de la forma de presente del verbo
(fa-yakiin) para una accion ocurrida en el pasado. Si vemos como lo han traducido los
cuatro traductores, observaremos que todos han optado por un pasado para el segundo
verbo en presente (fue). Por tanto, pensariamos que lo 16gico es que se diga “Sé” y fue”,
ya que remite a un hecho que ha sucedido y finalizado por lo que no puede expresarse
utilizando la forma de presente, sino la de pasado en este caso''. Sin embargo, a pesar
de la unanimidad de los traductores, los exégetas han interpretado esta aleya de la
siguiente forma: la aleya aparece con el verbo en presente en lugar de con la forma de
pasado para seguir la costumbre de los arabes en el uso de dicho tiempo verbal. Asi
pues, utilizan la forma de presente para expresar pasado con el fin de evocar la imagen
de la accidon como si estuviera ocurriendo en el momento presente. Ibn Hisam (1964)
dijo en su obra Mugni al-labib “an kutub al-a arib que esta aleya “expresa el pasado
como si estuviera expresando acciones presentes con el fin de evocarlo en la mente,
como si uno fuera un espectador del hecho que se narra”. En esta linea, son muchas las
aleyas coranicas en las que se utiliza este procedimiento. El objetivo es que a través de
un imperfectivo se evoca aquella imagen maravillosa que prueba la extraordinaria
capacidad de Dios con el fin de que se comprenda el significado, sin dejar espacio a la
ambigiiedad y a la confusion. Utilizar la forma del perfectivo implica terminacion y
finalizacion, cuestion que no obedece al objetivo de la aleya. De este modo, si se
hubiera dicho kun fa-kana* en esta aleya, se hubiera dado a entender que Adan existio
tan solo un instante en el tiempo, habiendo fallecido justo después del momento de su
nacimiento. Por Ultimo, cabe recordar que el imperfectivo también funciona como tal,

esto es, con el sentido de perpetuidad y permanencia en otras aleyas del Coran

""En otras aleyas en las que aparece (véase Coran, 3. 47; 16. 40 o 19. 35) los traductores mantienen el
verbo en presente, |S¢é! Y es.
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atendiendo a la exégesis. El significado del imperfectivo comienza con el tiempo
presente y contintia en el futuro.

En cuanto al imperativo ("amr) a simple vista este tiempo no presenta problemas
en su traduccion. Su funcién es expresar una orden y se observa una equivalencia
semantica entre las dos lenguas. No obstante, hay que destacar que la principal
dificultad del imperativo radica en sus valores en el Coran. Para Baradah (2005: 223), el
valor del imperativo es el futuro en la mayoria de los casos puesto que expresa
acontecimientos que todavia no han acaecido. Sin embargo, no siempre es asi ya que los
lingtiistas han observado cuatro tipo de imperativos en la lengua arabe (Ibn Qutayba,
1981). El primero es f"al al-"amr (Coran, 17. 78), el segundo, “ism f al al-"amr (Coran,
5. 105), la tercera forma se denomina f “al al- mudari® al-mayziam bi-lam al-amr

(Corén, 22. 29) y, por ultimo, la cuarta es al-masdar al-na’ib “an f “alihi (Coran, 47. 4).
Los eruditos son undnimes a la hora de afirmar que la forma de imperativo es la
unica féormula gramatical vélida para que un sujeto le pida a otro que lleve a cabo una
accion concreta cuyo objetivo es que se satisfaga la obligacion impuesta. Ahora bien,
también se llegd a la conclusion de que, ademas del sentido de la obligacion, engloba
otros diferentes dependiendo del contexto al que haga referencia. Haciendo un repaso de
las afirmaciones de los intérpretes (asi como de las opiniones de los arabistas)
observamos que la forma de imperativo en el Coran aparece con los siguientes valores
(Ibn Qutayba, 1981: 280 y ss):
1. Permiso: el imperativo que sigue a una prohibicidon aparece con el significado de

permiso. En este sentido, encontramos las siguientes aleyas:

iCreyentes ! No profanéis los ritos de Dios, ni el mesa sagrado, ni la victima, ni las
guirnaldas, ni a los que se dirigen a la Casa Sagrada, buscando favor de su Sefior y

satisfacerle. Podéis cazar cuando dejdis de estar sacralizados [...] (Coran, 5. 2).

iCreyentes ! Cuando se llame el viernes a la azald, jcorred a recordar a Dios y dejad el
comercio ! Es mejor para vosotros. Si supierais... Terminada la azal4, jid a vuestras
cosas, buscad el favor de Dios ! jRecordad mucho a Dios ! Quizas, asi, prosperéis.

(Coran, 62. 9-10).

El imperativo que aparece en ellas no hace referencia a una obligacion, sino que

aparece con el significado de permiso.
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2. Amenaza: En muchas aleyas, el imperativo no implica una peticion, sino que se

utiliza como una amenaza. El ejemplo mas representativo se observa en:

Y di: « la Verdad viene de vuestro Sefior. jQue crea quien quiera, y quien no quiera
que no crea ! » Hemos preparado para los impios un fuego cuyas llamas los cercaran.
Si piden socorro, se les socorrerd con un liquido como de metal fundido, que les

abrasara el rostro. jMala bebida ! y jmal lugar de descanso ! ». (Coran, 18. 29).

Otras relevantes la encontramos en Coran, 41. 40 o 17. 64. “Ali Ibn Abu Talib

dijo al respecto: “Esta forma implica intimidacion y amenaza; no es una eleccion”.
3. Equiparacién: Se establece una equiparacion entre dos acciones contradictorias, en
la que una de estas acciones pierde el sentido de la prohibicion (un ejemplo lo

encontramos en Coran, 9. 53:

Di : « Da lo mismo que deis limosna a gusto o a disgusto, pues no se os ha de aceptar,

ya que sois un pueblo perverso ».

Asi pues, el imperativo en estas aleyas aparece como equiparacion entre los dos

verbos que dan una orden, de manera que la persona a la que se ordena ha de
realizar una u otra accion. La forma f“al aparece con este sentido en la mayoria
de las ocasiones siempre y cuando esté acompaiiada por la preposiciéon aw (o).

4. Suplica o ruego: En ocasiones, el imperativo es la forma elegida para expresar la

7 . 12
suplica como se observa en

iSefior!jPerdénanos, a mi y a mis padres, a quien entre en mi casa como creyente, a los
creyentes y a las creyentes! Y a los impios jno hagas sino perderles mas! (Cordn 71.

28).

5. Incapacidad: En esta ocasion, el imperativo aparece en sentido figurado o

metaforico. El ejemplo cordnico mas destacado aparece en:

jHombres ! Servid a vuestro Sefior, Que os ha creado, a vosotros y a quienes 0s

predecedieron. Quizés, asi, tengais temos de El (Coran, 2. 21).

12 Otro ejemplo, Coran, 17. 80.
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No se trata de ordenar una obligacion, sino de mostrar la incapacidad del

humano o la imposible realizacion por parte de este’”.

Teniendo en cuenta todo lo expuesto, ;qué hacer a la hora de traducir? ;Es
posible reflejar tales particularidades? Segin El-Madkouri (1993: 337), los principales
problemas que encontramos en la traduccion de los tiempos verbales del arabe al

espafiol se pueden resumir en:

- Diferencia entre el punto de vista y el enfoque de la accion del verbo.

- Diferencia en el tiempo objetivo de la accion verbal y el momento de habla.
- Escasa coincidencia sintactica de los condicionantes del modo;

- El valor del verbo es conceptual, no temporal.

En conclusion, el tratamiento de los tiempos verbales del Coran en la traduccion
del espafiol no responde a ningun patron fijo. Es el contexto y la exégesis la que
determinard en la mayoria de los casos la eleccion de un tiempo u otro. A través de
estos fragmentos de los “‘amtal, hemos comprobado la importancia del contexto ya que
es imposible extraer patrones gramaticales fijos a la hora de traducir. Es dificil
conseguir una equivalencia temporal en el texto traducido puesto que, como hemos
mencionado, habria que buscar la atemporalidad para reproducir el efecto y ser fiel al
original. Hajjar (1995: 40) sefiala que el Corédn alude a una realidad eterna que no puede
ser traducida por un pasado. Por ello, los cuatro traductores han recurrido a las quince
formas verbales y a los tres modos del espafiol. Baradah (2005: 200) observa una falta
de “norma” o “teoria” coherente por parte de los traductores a la hora de elegir el
tiempo adecuado, demostrado por la falta de unanimidad entre ellos. Pero mas bien,
consideramos que esta carencia se deberia a la exégesis consultada, a su dificultad y a la

falta de formacion de los traductores al respecto.

1.3.3.2 Analisis del matal

Este apartado constituye el corazén de esta tesis ya que se van a analizar las

“unidades minimas estructurales”. Se compone de cuarenta y tres fichas que recogen los
‘amtal y donde se analiza con detalle la terminologia asi como otros rasgos relevantes

que nos ayudaran a establecer conclusiones. Para ello, hemos elaborado un esquema

13 Véase también: Coran, 55. 33 0 17. 50.
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fijo, personalizado y que responde a nuestras necesidades. Este serd el modelo Unico
presente en todas las fichas y que consta de las partes que presentamos a continuacion.

- Contextualizacion: Aparecera el numero de matal, seguido de dos puntos y el
numero de sura y de aleyas que comprende (Matal 13: Corén, 10. 24).

- Transcripcion: Hemos elegido el sistema de transcripcion que propone Julio
Cortés (1997: XIV) por dos razones principales: la primera porque es el sistema
mas extendido entre los arabistas; y la segunda porque es simple y de facil
lectura. Sin embargo, ante la limitacion que supone este sistema en el texto mas
culto de la lengua arabe, hemos afiadido otras marcas propias que solo
apareceran en el Coran. Huelga sefialar que se ha tenido en cuenta la
pronunciaciéon en la transcripcion por lo que se encontrardn vocales y
consonantes duplicadas y marcas fonéticas para facilitar y acercarse en la
medida de lo posible a una correcta la lectura del texto coranico.

a) Consideraciones generales:
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Vocales cortas aiu
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b) Consideraciones de la lengua arabe:

Sadda. Indica la duplicacién del fonema sobre el que se situa.

Al-mad. Sobre la alif, duplica la vocal. Se marcara con la adicion
de otra vocal al fonema correspondiente.

Tanwin. Indica indeterminacion y se marca con el morfema —n al
final de los sustantivos y adjetivos (salvo en los diptongos)
juntamente con la vocal que lleve el ultimo componente de la
palabra. Se representara como "™,

—1

Al-wasl. Representado como una sad pequefia sobre la alif, tiene
dos representaciones: si aparece en la primera palabra de la aleya
(alif al-wasl), se lee como vocal larga; en posicion intermedia
(hamza al-wasl) se omite y se escribe el fonema siguiente.

Hamza. Es una parada glotal que se produce fonéticamente
cuando se quiere marcar claramente el hiato y evitar asi que se
confunda. Se escribe o bien sola, o bien sobre un soporte, o sea,

sobre una alif, wau o ya . Viene representada por el simbolo ~.

oY

Ta’” marbiita. Es la principal marca del femenino y mas frecuente.
Seguida de una palabra que empiece por vocal, se pronunciara

como una #@ . En pausa, se omitira.

Sukiin. Indica la ausencia de vocal breve y se leera unida a la
anterior, formando con ella una sola silaba.

c) Consideraciones especificas del Coran:

ina, ina. En las palabras que cierran las aleyas (palabras finales)
pierde la —a final en la pronunciacion.

Sifr mustadir. Sobre un soporte (alif, wau o ya’), funciona como
un sukiin, es decir, no se pronuncia.

Ra’s ha’s. Sobre cualquier soporte, sefiala que no se pronuncia.
Si aparece sobre la /am del articulo, se convierte en letra lunar.

Mim sagira. Se usa para indicar que hay que cambiar a mim en la
pronunciacion si aparece sobre la tanwin o la niin sakina.

Al-maddia as-sagira. Sobre cualquier letra, representa una alif
larga siempre que antes o después no haya ni hamza ni sukiin.

- Glosa: Nos permite entender la gramatica del Coran y establecer las relaciones

sintacticas entre sus términos. Nos hemos basado en el modelo de Ventura

Salazar (2008) asi como en el sistema de The Leizpig Glossing Rules (2008). Es

un sistema simple que nos ayudard a comprender los procedimientos aplicados a
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cabo por los traductores, entender las decisiones traductologicas y las
inversiones o giros lingiiisticos propios de cada lengua. Las abreviaturas son las

siguientes:

1= primera persona
2= segunda persona
3= tercera persona
ADV=adverbio
ART= articulo
CON= condicional
CONJ= conjuncion
COP=copula

DEM= demostrativo
F= femenino

FUT= futuro

IMP= imperativo
INF= infinitivo

M= masculino
NEG= negacion
NT= neutro

PART= participio activo
PAS= pasivo

PL= plural

POSS= posesivo
PRES= presente
PRET= pretérito
PRON= pronombre
PRP= preposicion
QNT= cuantificador
SG=singular

REL= relativo

VOC= vocativo

- Tafsir: Ofrecemos brevemente una referencia en base al fafsir de Qurtubi
traducido al espafiol por Zakaria Maza (2005/2013). Hemos elegido esta obra
porque es uno de los exégetas de mayor reconocimiento internacional y aceptado
por todas las corrientes. El propdsito es ofrecer un marco contextual basico de
los “amtal y facilitar su referente para lograr una mayor comprension.

- Traduccion y técnicas: Este apartado es el mas extenso. En ¢l se ofrecen las
traducciones integras (TR) y sin modificar (respetando la tipografia y la posicion
de las notas del traductor o a pie de pagina) de los cuatro traductores (TM', TM?,

TM’ y TM?) y las técnicas (T) elegidas por cada uno.
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En cuanto a estas ultimas, hemos elaborado una tabla resumen con los
procedimientos o técnicas principales basandonos en los siguientes
investigadores: Hurtado Albir (2011), Nida (1974), Mayoral (1997), Vinay &
Dabernet (1958) (en adelante seran HA, N, M, VD respectivamente). Dado que
la terminologia empleada por cada uno coincide o se acerca (en su esencia) al
procedimiento principal de traduccion, las hemos relacionado. En ocasiones, el
procedimiento es el mismo a grandes rasgos pero dependiendo de qué obra
consultemos se denominara de una forma o de otra. Por ejemplo, la ampliacion,
amplificacion, explicitacion, adicidon o parafrasis coinciden en la “adicion” y
“extension” considerable de un enunciado para conseguir una mejor
comprension en la lengua meta. En casos como este, hemos anadido la
conjuncion disyuntiva “0” entre ellas (en este caso expresa conjuntamente
adicion y alternativa) para no incurrir en errores y ofrecer la mdaxima

informacion al lector/investigador.

Técnicas Definicion Guarda relacion con...
Adaptacion HA: se reemplaza un elemento cultural | Adaptacion (VD)
por otro propio de la cultura receptora. | Sustitucion cultural (N)
Adicion N: Se producen para esclarecer una | Ampliacion (HA)
expresion eliptica, evitar la | Amplificacién (VD)
ambigiiedad, efectuar una | Explicitacion (VD)

reestructuracion gramatical, amplificar | Parafrasis (N)
elementos implicitos, explicitar
conectores, etc.

Alteraciones N: La diferencia entre las dos lenguas
producen alteraciones: por
transliteracion de términos nuevos,
cambios de categoria gramatical, de
orden sintactico, de significados
(especialmente en las expresiones
idiomaticas), etc.

Amplificacion VD: son procedimientos similares a los | Ampliacion (HA)
de la disolucion/concentracion. La | Adicion (N)
amplificacion se produce cuando la | Explicitacion (VD)
lengua de llegada utiliza un ntmero | Parafrasis (N)
mayor de significantes para cubrir una
lengua, para suplir una deficiencia
sintdctica o para expresar mejor el
significado de wuna palabra. Seglin
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algunos investigadores, la disolucion
es una cuestion de lengua y la
amplificacion de habla.

Ampliacion HA: se afiaden elementos lingiiisticos; | Amplificacion (VD)
es un recurso que suele ser | Adicion (N)
especialmente utilizado en | Explicitacion (VD)
interpretacion consecutiva y doblaje. Parafrasis (N)
Calco HA: se traduce literalmente una
palabra o sintagma extranjero; puede
ser 1éxico y estructural.
Compensacion HA: se introduce en otro lugar del
texto traducido un elemento de
informacion o efecto estilistico que no
se ha podido reflejar en el mismo lugar
en que aparece situado en el texto
original.
Compresion HA: se sintetizan elementos | Condensacion (VD)
lingtiistica lingiiisticos. Es un recurso | Compresion (HA)
especialmente utilizado en | Sustraccion (N)
interpretacion simultanea y
subtitulacion.
Concentracion VD: un mismo significado se expresa | Compresion (HA)
en la lengua de llegada con menos | Condensacion (VD)
significantes. Sustraccion (N)
Condensacion VD: modalidad de economia propia de | Compresion (HA)
las caracteristicas lingiiisticas de las | Concentracion (VD)
lenguas. Es el caso de las | Sustraccion (N)
preposiciones o0 conjunciones que
necesitan un refuerzo para re-
expresarlas.
Descripcion HA: se reemplaza un término por la
descripcion de su forma o funcion.
Equivalencia VD: dos textos representan la misma | Traduccion literal (HA)

realidad o situacion a través de medios
estilisticos 0 estructurales
completamente diferentes a los de la
lengua de partida. Segin Nida, existe
la “equivalencia descriptiva” cuya
finalidad es conseguir un equivalente
satisfactorio para objetos,
acontecimientos acciones o atributos
para los que no existe un término
aceptado en la otra lengua. HA habla

Formulacion establecida
M)
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también de “equivalencia acufiada” en
la que se utiliza un término o expresion
reconocido (por el diccionario, por el
uso lingtiistico) como equivalente en la
lengua meta.

Explicitacion

VD: la explicitacion consiste en la
introduccion de informacion implicita
en el texto original.

Adicién (N)
Ampliacion (HA)
Amplificacion (VD)
Parafrasis (N)

Implicitacion

VD: La implicitacion consiste en dejar
que el contexto o la situacion precisen
informaciéon explicita en el texto
original.

Elision

HA: no se formulan elementos de
informaciéon presentes en el texto
original.

Omision (M)

Formulacion
establecida

M: uso del STT que designa un
concepto o una entidad de la CT que
en determinadas circunstancias puede
llegar a equipararse socialmente con el
STO.

Traduccion literal (HA)
Equivalencia (VD)

Formulacion
convalidativa

M: uso del STT que viene designando
al STO o a su referente (solucion no
necesariamente Optima).

Particularizacion (HA)

Formulacion
funcional

M: uso del STT que evoca una funcion
o remite a una entidad o produce un
efecto similiar en la CT.

Generalizacion (HA)

Generalizacion

HA: se utiliza un término mas general
0 neutro.

Formulacion  funcional

M)

Inversion

VD: se trata de trasladar una palabra o
sintagma a otro lugar de la oracién o
del parrafo para conseguir la estructura
normal de la frase en la otra lengua.

Modulaciéon

HA: se efectua un cambio de punto de
vista, de enfoque o de categoria de
pensamiento en relacion con la
formulacion del texto original; puede
ser Iéxica y estructural.

Notas al pie

N: tienen dos funciones esenciales:
explicar diferencias
culturales (costumbres contradictorias,
elementos geograficos desconocidos,
pesos y medidas, juegos de palabras,

lingliisticas y
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etc.) y afiadir informacion adicional
sobre el contexto cultural e historico
del texto.

Nueva creacion

M: formulacion (ex novo) de un STT
hasta entonces inexistente en la CT o
LT ya sea porque no existan los
elementos  léxicos implicados o
porque, existiendo previamente, se les
asigne un significado normalmente no
asociado con ellos.

Omision

M:  desestimacion  de  alguna
informacion del TO que no se llega a
reflejaren el TT.

Elision (HA)

Parafrasis

M: (también traduccion explicativa o
exegética). Uso de definiciones,
explicaciones, comentarios, alusiones,
etc., que clarifican el STO. Segin
Nida, existen dos tipos de parafrasis:
“legitima” la traduccion es mas larga
que el texto original, pero no se
produce cambio de significado, ya que
se debe a propiedades de la lengua de
llegada; e “ilegitima” que consiste en
la explicacion de elementos del texto
original.

Adicién (N)
Ampliacion (HA)
Amplificacion
Explicitacion (N)

(VD)

Particularizacion

HA: se utiliza un término mas preciso
o concreto.

Formulacion
convalidativa (M)

Préstamo

HA: se integra una palabra o expresion
de otra lengua tal cual. Puede ser puro
(sin ningiin cambio) o naturalizado
(transliteracion de la lengua
extranjera). Respecto a este ultimo tipo
AT lo denomina “préstamo
normalizado” que conlleva una
adaptacion al sistema ortografico y
fonético de la lengua de llegada.

Sustitucioén
cultural

N: el cambio de un elemento cultural
del texto original, desconocido o
susceptible de ser mal comprendido en
la cultura receptora, por un elemento
funcionalmente equivalente de la
cultura receptora. Existen cinco
factores a tener en cuenta: importancia

Adaptacion (VD)
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simbolica; frecuencia; relacion con
otros términos; semejanza entre la
forma y la funcion; reaccion emotiva
del receptor.

Sustraccion N: se efectlian para evitar repeticiones, | Concentracion (VD)
conjunciones, adverbios, etc., | Condensacion (VD)
presentes en el texto original e | Compresion (HA)

innecesarios en la lengua de llegada.

Traduccion literal | HA: se traduce palabra por palabra un | Equivalencia (VD)
sintagma o expresion. Formulacion establecida
M)

Transposicion HA: se cambia la categoria gramatical
o sintactica.

A estas, hemos de sumarle otras técnicas o procedimientos de traduccién que
apareceran en nuestro corpus como son la traduccion exegética y arcaismos. La primera,
Baradah (2005: 150) la define como la traduccion que explica el TO sin la intencion de
ajustarse al original ya que se vierte el contenido. En este tipo de traduccion, los
comentarios son muy importantes ya que la traduccion en si misma no permite conocer
el significado, por lo que la forma en la que se expresa asi como la postura del traductor

3

juega un papel relevante. En cuanto al arcaismo, el DRAE define como “elemento
lingtiistico cuya forma o significado, o ambos a la vez, resultan anticuados en relacion
con un momento determinado”. Por ultimo, encontraremos algunos casos de leismo o
yuxtaposicion.

Con todo ello, en este apartado encontraremos un estudio detallado de cada
matal. Cada uno presenta un analisis de los términos mas relevantes cuya traduccion
plantea un problema de traduccion segun las técnicas descritas. Este proceso nos

permitird deducir las decisiones traductoldgicas y reconocer los procedimientos o

técnicas adoptados por los cuatro traductores.
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2 Traduccion Religiosa

Cuenta el Génesis que el hombre quiso construir una torre que llegara al cielo
para desafiar a Dios. Por aquel entonces, todos los hombres hablaban una misma lengua
y usaban las mismas palabras. Dios, para evitar que se terminara de construir, hizo que
los hombres se expresaran en diferentes lenguas.

Esta historia nos remonta a las primeras manifestaciones de las lenguas y de la
tarea traductora desde un punto de vista legendario. Desde sus origenes, el hombre y la
religion mantienen un vinculo, una relacion que va mas alla de lo lingiistico. La
religion, la cultura y las lenguas han ido dando forma a las diferentes sociedades
existentes en la actualidad. Y esta trilogia supone el motor de nuestro trabajo de
investigacion cuyos limites, difuminados en ocasiones, continian ocupando paginas de
articulos.

Desde el punto de vista islamico, Dios envi6 a lo largo de la historia profetas con
diferentes caracteristicas y a lugares distintos para guiar al ser humano por el buen
camino. Asi pues, uno de los mas relevantes fue Abraham (de Ur), quien se salvo de la
combustion. O Moisés (en Egipto) cuya principal caracteristica fue la magia. Por su
parte Jesus (en Belén), curaba a los enfermos y resucitaba a los muertos. Y el ultimo de
todos los profetas fue Muhammad, a quien Dios envidé como mensajero y cuya principal
caracteristica fue la revelacion del Coran'*. Es decir, el milagro del Profeta desde la
oOptica islamica fue de indole lingiiistica ya que el mensaje fue revelado en lengua arabe
pero dirigido a todos los seres humanos, por lo que de nuevo se mezclan lengua y
religion.

La religion es un arma poderosa y su traduccidon ha de ser responsable. Los
textos religiosos son los que llegan a mas gente: al pueblo instruido y al llano, al rico y
al pobre y por ello requieren un tratamiento comprometido. No obstante, la realidad es
bien distinta. No todos los traductores poseen el dominio lingiiistico ni cultural para
abordar este tipo de textos ni los afrontan con la misma actitud receptiva y conciliadora.
A este hecho hay que sumarle un dato interesante: en Espafia, por ejemplo, en el plan de
estudios del Grado en Traduccion e Interpretacion no existe una asignatura de

traduccion religiosa como tal. Encontramos talleres de introduccion al discurso religioso

' Veéase la traduccion al inglés del libro de Ibn Katir (2003).
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en arabe", pero no forma parte de un plan de estudios como asignatura optativa u
obligatoria en licenciatura o grado. Probablemente, esto se deba, entre otros factores, a
que la incidencia de encargos de este tipo de textos en otras lenguas occidentales como
el inglés, por ejemplo, es minima. Sin embargo, en arabe, los textos de tematica
religiosa estan presentes en casi todos los ambitos (juridico, politico o moral), por lo
que resulta curioso que ninguna institucion universitaria ensefie a traducirlo. De este
modo, ;cual es el perfil del traductor de textos religiosos? Normalmente suelen ser
arabistas, filologos o traductores literarios que profundizan de manera individual en este
tipo de traduccion, conscientes de su importancia y repercusion. No obstante, no todos
los traductores estdn motivados por la misma idea. La fama, las editoriales o el simple
reto personal dirigen y condicionan la traduccion. Por eso, en este trabajo, pretendemos
analizar todos estos factores con una interesante herramienta, los EDT, con la que
intentaremos dar respuesta a preguntas como /cuales son las motivaciones de la
traduccion de textos religiosos? ;A qué publico va dirigido? ;Qué problemas plantea su
traduccion?

Finalmente, tal es la importancia de la traduccién religiosa en este trabajo que
dedicaremos un capitulo completo a analizar los aspectos mas relevantes para que nos
ayuden a arrojar luz a nuestras conclusiones. Asi pues, hemos dividido el capitulo en
dos grandes bloques: aproximacion a la traduccion religiosa y aproximacion al Coran.
En el primer apartado hablaremos de la historia de la traduccion religiosa especialmente
en la Biblia y el Corén, su objeto, sus principales problemas de traduccion asi como las
formas de traduccion para este tipo de textos. El segundo bloque lo dedicaremos al texto
cordnico. Primero, haremos un breve repaso a la recencion del Coran, su compilacion,
lecturas y fijacion del texto escrito. Y segundo, expondremos las razones por las qué
traducir el Coran es una tarea complicada, haciendo hincapié en problemas de

traduccion de indole lingiiistico, social-cultural y juridico.

2.1  Aproximacion a la traduccion religiosa

A menudo, cuando hablamos de traduccion aludimos de entrada a su funcidn
comunicativa: se traduce para comunicar, para hacer que un destinatario que no
comprende la lengua (ni a veces la cultura) en la que estd formulado un texto tenga

acceso a ¢l. La traduccidn, en sus distintas modalidades (escrita, oral, audiovisual,

' Esta asignatura forma parte del taller de traduccion que propone cada afio la Escuela de Traductores de
Toledo. Véase al respecto el siguiente enlace: http://www.uclm.es/escueladetraductores/ [Ultima consulta:
23/07/2012].
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automatica) es un instrumento de comunicacion y este papel comunicativo le convierte
en puente entre lenguas, pueblos y culturas. Esta es la razon de ser de la traduccion, la
necesidad de su existencia. Pero al mismo tiempo, el traducir es garantia del
mantenimiento de las diferencias (Anonimo, 1993: 1).

Resulta interesante observar coémo muchas de las principales obras sobre
traduccion escritas en el siglo XX usan la narracion de la torre de Babel como metafora
de la traduccion (Long, 2005: 2). Esta historia se describe en el libro del Génesis del
Antiguo Testamento: “Toda la tierra tenia un solo idioma y las mismas palabras”. Tan
singular y conocido es este relato que, a lo largo de la historia ha servido de inspiracion
a muchos escritores e investigadores independiente de su confesion o ideologia, en
torno a la labor traductora. Uno de ellos es Derrida (1985: 170) que en su obra Des
tours de Babel se recogen reflexiones interesantes sobre este hecho. En relaciéon con
esta metafora, este autor considera que la creaciéon de varias lenguas hace que la
traduccion sea necesaria pero al mismo tiempo expresa: “God at the same time imposes
and forbids translations”. La confusion causada por lo acontecido en Babel refleja al
mismo tiempo la confusion que rodea al acto y proceso traductoldgico. El traductor
trabaja para restaurar la comunicacion que Dios considerd que deberia haber sido
destruida, por lo que en cierto modo, seria trabajar “en contra” de Dios. Igualmente, esta
confusion causada también se ve reflejada en la pluralidad de los mensajes o textos que
tratan sobre Dios: la confusion en la multiplicidad de significados e interpretacion que
se derivan de las lenguas (Long, 2005: 2). En otras palabras, si existen varias
interpretaciones posibles acerca de la “verdad”, ;son posibles varias versiones de la

palabra de Dios? (Es esta la causa de que la traduccion religiosa resulte una tarea ardua?

2.1.1 Apuntes sobre la historia de la traduccién religiosa (Biblia-Coran)

En este apartado no queremos entrar en historia de la traduccion en general ya
que consideramos que son muchas las obras de referencias que podemos encontrar al
respecto. Nuestro objetivo es destacar aquellos momentos de la historia que han
supuesto una evolucion o cambio en esta disciplina, en particular, la que guarda relacion
con la traduccion de textos sagrados.

Asi pues, las primeras traducciones documentadas aparecen tres mil afios antes
de Cristo, en Asiria. En la Babilonia de Hammurabi se utilizaban glosarios bilingties,
cuyos restos se han hallado en tablillas cuneiformes. Se puede decir que en el mundo

antiguo tanto traduccion como interpretacion fueron actividades frecuentes
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(Mendiguren, 1995: 1-3). Mas tarde, griegos y romanos se dedicaron con celo a la
traduccion e incluso han quedado reflexiones tedricas de gran interés, como las de

Ciceron.

2.1.1.1 LaBiblia

La primera gran traduccion de la Biblia, apareciéo en el siglo III a. C, en
Alejandria, época en la que ni siquiera se empleaba el término “Biblia”. Se denominaba
la “Septuaginta” y se centraba Unicamente en la Tord ya que los demas libros seran
traducidos posteriormente. Su traduccion no se llevo a cabo de un libro cerrado puesto
que la lista completa con los escritos, no se fijara hasta el siglo II de nuestra era. En un
primer momento, la labor traductora surgi6é debido a la incomprension y a la necesidad
de ordenar la vida. Los numerosos judios de Egipto ya no comprendian el hebreo y los
grandes soberanos pedian una version funcional de las leyes para regir la vida del
pueblo. Pero pronto surgiran las primeras manifestaciones en contra de este hecho
debido al caracter sagrado de la Toré (Billon, 2014: 10-2).

Dando un salto en la histora, llegamos a la traduccion del Nuevo Testamento.
Esta tarea comenz6 temprano y se extendié a muchas lenguas, a fin de responder a las
necesidades de una cristiandad que se ampliaba rapidamente. Para El-Madkouri (2000:
274), el hecho de que existan tantas traducciones biblicas en funcién de la diversidad de
los publicos no responde a una labor de traduccion sino mas bien de interpretacion. Las
primeras traducciones al latin no fueron de calidad, exceptuando la de Jerénimo (siglo
IV) quien afirmaba que no habia traducido la palabra sino mas bien el sentido. Esta
traduccion se hizo por encargo del Papa Ddmaso que se materializd en lo que se
denomina, la “Vulgata”. Por primera vez, a los problemas por descifrar el misterio de la
expresion se le afiadié uno mas, el de la expresion del misterio. El dilema giraba en
torno a “traducir la letra” o “traducir el espiritu” y cuyo interés primordial era que no se
perjudicara a la fe (Pliego, 1997: 424).

Sin embargo, la Vulgata no procede en su totalidad de San Jerénimo. La edicion
completa reproduce el Antiguo Testamento traducido del hebreo y de este autor solo se
afadiran las versiones del Nuevo Testamento. El resto de libros (el Apocalipsis por
ejemplo) la realizd Rufino el Sirio. Hemos de esperar hasta el siglo XIII para que de
denomine con el término “Biblia” el conjunto de libros sagrados de los cristianos.

(Billon, 2014: 16-7).
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Otro de los momentos mas importantes en la historia de la traduccion de la
Biblia fue la version de Martin Lutero. Este autor trabajé en un ambiente propicio,
distinto al de la Edad Media, por lo que condicioné que se pudiera llevar a cabo una
traduccion moderna en la que el sentido estd cuidadosamente estudiado. Su forma de
traducir supone una revolucion en su época puesto que prioriza la acogida del mensaje
en la cultura receptora. Adapta el mensaje al destinatario, simplificando sus estructuras
y lo enriquece con préstamos germanicos de otras zonas (Billon, 2014: 20).

Pronto le imitaron en Inglaterra. William Tyndal traduce la Biblia tratando de
utilizar procedimientos similares a los de Lutero pero no obtuvo los mismos resultados.
Sin embargo, el mérito de formular por primera vez una teoria de la traduccion se le
debe a Etienne Dolet, quien defiende la traduccion del espiritu y del proposito del autor
(Mendiguren, 1995: 1-3).

En los siglos XVII y XVIII surge el fendmeno que Mounin denomind “les belles
infideles”. Se trata de traducciones profanas bellas y totalmente distintas de los textos
originales, los cuales contrastan radicalmente con las cuidadas traducciones biblicas.
George Campbell publica en 1789 un libro sobre teoria e historia de la traduccion,
importante sobre todo en lo que respecta a los textos sagrados. Un afio después,
encontraremos en la misma linea Essay of The Principles of Translation de F. Tytler.
Con ¢l se cierra una época y se abre otra, el romanticismo. Los romanticos consideraban
que todo aquello que tenga algun valor, es decir, que merezca ser traducido, es
intraducible, pensamiento que afectd negativamente a la traduccion de los textos
religiosos, en particular, a la Biblia.

En el siglo XX hubo un cambio radical en lo que respecta a criterios de
traduccion. Entre otros factores encontramos el nuevo concepto de comunicacion y la
rapida expansion de la lingiiistica estructural. Estas teorias se han aplicado también a la
traduccion biblica (Mendiguren, 1995: 1-3).

Algunas de las traducciones biblicas mas innovadoras y relevantes del siglo XX
son la Biblia de Jerusalén (1* ed. espanola de 1967) y la Nueva Biblia Espariola (1975).
La primera es una traduccion de un original francés supervisado por el Ecole Biblique
de Jerusalen. Tuvo muy buena aceptacion en las lenguas a las que se tradujo, de entre
ellas, al espafiol. En cuanto a la segunda, fue realizada por Schokel y Mateos y ha
marcado una renovacion en las lineas de las traducciones. En ella se aplican los
principios de la moderna lingiiistica y estilistica dando como resultado una version bella

poéticamente, actual y fiel al texto (Billon, 2014: 27-32).
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2.1.1.2 El Coran

Hay dos tipos de lectores: hay quienes lo leen para criticarlo o para justificar su
desconfianza en el Islam y, por el otro, estan aquellos para quienes es una fuente de

inspiracion, energia, calma, aliento y atin mas (Saeed, 2011: 19).

Hemos de esperar hasta el siglo XV para encontrar las primeras traducciones del
Coran en espaiol, periodo que coincide con el nacimiento de lo que se denomina en la
“espanol” o “castellano”. Antes, se traducia del latin que era la lengua vehicular de
cultura. En el esplendor de su imperio, los musulmanes ensefiaban la lengua arabe a
aquellos que quisieran conocer el islam. Asi, en los ultimos catorce siglos, el Cordn ha
sido traducido unicamente a sesenta y cinco lenguas'® (Navarro, 1995: 1). Uno de los
factores que demuestra este escaso numero de traducciones lo encontramos en el
caracter de texto sagrado por parte de los musulmanes y su oposicién durante un tiempo
a traducirlo. El texto del Coran, “de ninguna forma puede ser igualado por cualquier
otro texto, sea en arabe, sea (todavia menos) en otras lenguas, aunque en estos casos sea
una traduccion del texto arabe” (Epalza, 2008: 81). Sin embargo, el hecho de que tanto
la revelaciéon como la llamada del islam sean universales exige que todos lo puedan
entender en su idioma'’.

En esta linea, la posicion de los tedlogos al respecto se encuentra entre los dos
extremos: consideran, en su mayoria, que el Cordn en arabe es el texto tinico de la
revelacion divina a través de Muhammad pero las traducciones y los estudios en otros
idiomas son utiles para los musulmanes y no musulmanes que no entienden la lengua
arabe (Epalza, 2008: 81). No obstante, las posturas extremas contintian en la actualidad
siendo foco de discusion pero, a pesar de ello, la realidad es que el Coran se sigue
traduciendo.

Las traducciones del Coran a diferentes lenguas son cuantiosas. Algunos de los
investigadores que han abordado el tema de la historia de la traduccion y que ofrecen

listados de autores son Baradah (2005), Epalza (2008)'® y Arias (1997-2007" y 2009)

' En cambio la Biblia ha sido traducida a 1808 lenguas, segin el informe del Bible Societies.
Informacion extraida de: Navarro, Koro (1995), El Coran y la transmision de los textos sagrados de
Oriente, Senez, 7, Accesible en <http://www.eizie.org/Argitalpenak/Senez/19890130/navarro> [Ultima
consulta: 05/07/2012].

'7 Actualmente mas del ochenta por ciento de los musulmanes habla otras lenguas, entre los cuales se
encuentran los musulmanes de lengua espafiola (Epalza, 2008: 82).

'8 Epalza (2008) dedica un capitulo en su libro a este asunto: “Traducciones del Coréan al latin y a las
lenguas romanicas de la Peninsula Ibérica” (pp. 87-126). Recoge las traducciones realizadas al castellano
y al aragonés, al catalan, asi como las traducciones mas recientes e incluso en preparacion.
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Asi pues, en este apartado nos basaremos principalmente en las obras de estos dos
ultimos investigadores para su redaccion ya que son, a nuestro parecer, las mas
completas y exhaustivas que versan sobre este asunto. Por claridad expositiva y debido
a la naturaleza del trabajo, hemos querido concretar y delimitar el listado. Por ello, tras
un breve repaso por los momentos clave de la historia de la traduccion del Coran, nos
fijaremos principalmente en las traducciones recientes (concretamente a partir de 1900),
completas (o con gran parte de texto traducido) y directas del arabe®”.

El problema de la traduccion del Coran viene de antafio. Desde la época de los
primeros musulmanes surgi6 la necesidad de traducir para dar a conocer el mensaje a
aquellos musulmanes que no entendian el arabe como, por ejemplo, el persa, lengua de
algunos musulmanes compafieros del Profeta. Este sentimiento pronto dio sus frutos y
se tradujo al persa el texto de la Al-Fatiha o primera sura del Cordn, imprescindible en
cualquier contexto. En la misma linea, Maragi (1936: 15-6) comenta que segun Abii
Hanifa, los persas de la época del Profeta escribieron una carta a Salman Al-Faris1 para
pedirle que tradujera la primera sura (4/-Fatiha) con objeto de usarla en la oracion hasta
que aprendieran y mejoraran la lengua arabe. A pesar de ello, actualmente solo existen
indicios de estas primeras traducciones (al persa o al hebreo) en forma de fragmentos y
comentarios. No fue hasta el afio 956 de nuestra era cuando se documento la primera
traduccion al persa. A partir de ahi y hasta nuestros dias, las traducciones a otras
lenguas se han multiplicado considerablemente (Epalza, 2008: §9).

Sin embargo, aunque en un principio solo fueron indicios, lo cierto es que el
traslado del mensaje de una lengua a otra queda reflejado en la pelicula Al-Risala’. En
esta se observa como los compaiieros del Profeta fueron enviados a diferentes reinos de
la época para invitar al islam. Estos leian el mensaje en arabe y los traductores de la
corte lo trasladaban al rey en su idioma®*. Ello pone de manifiesto de nuevo la

importancia crucial de esta practica desde los comienzos del islam.

' Sobre este tema, encontramos dos articulos de Arias Torres: el primero de 1997 trata sobre las
traducciones al espailol del Coran; y el segundo, de 2007, es una version mejorada del primero con mas
detalles y con un listado mas completo.

%% Epalza (2008) distingue entre traductores con conocimiento de arabe y sin conocimiento de esta lengua.
Es decir, marca la diferencia entre los traductores que se basan en el original para realizar sus
traducciones (directa) y aquellos que traducen a partir del inglés u otras lenguas (indirectas).

*! Hacemos referencia a la pelicula dirigida y producida por Mustafa Al-“Aqad en 1976 y titulada Al-
Risala. Un afio mas tarde, vio la luz una version en inglés (y que seria doblada en otras lenguas, de entre
ellas, en espafiol) del mismo director con algunos cambios (omisiones, adaptacion del contenido) titulada
The Message, protagonizada por Anthony Quinn e Irene Papas.

22 A este respecto, encontramos una obra que explica detalladamente este tema: Tahr al- Alig, Y alal al-
Din (2008).
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En la Peninsula Ibérica también encontramos antecedentes antiguos tanto de las
traducciones del Cordn como de otras obras religiosas isldmicas. Nos referimos a las
traducciones medievales al latin, la lengua que servia de lengua culta internacional del
momento. En la denominada “Escuela de Traductores de Toledo” se suelen situar las
dos primeras traducciones casi directas del latin, completas y conocidas desde mediados
del siglo XII hasta principios del XIII. En ellas participaban cristianos, musulmanes y
judios, dependiendo del tipo de obra, asi como redactores hispanicos y de otros reinos.

La primera traduccion del Coran en Europa Occidental se atribuye
principalmente al britdnico Robertus Ketennsis (Robert of Ketton, de Ketne, de Retinas
o de Chester) y al balcanico Hermannus Dalmata (Hermano de Carintia). Se llevd a
cabo sobre el 1143, probablemente en Tudela (Navarra) y tuvo una importante difusion
por Europa occidental, hasta ser impresa en 1543 (Epalza, 2008: 95-7). Igualmente,
existe una traduccion parcial del Coran al castellano, en el conjunto de los trabajos de
traduccion dirigidos por el rey Alfonso X de Castilla, a finales del siglo XIII. Pero
durante ese tiempo, desde la traduccion de Ketton impulsada por Pedro el Venerable
como informacion para la refutacion eclesial y teoldgica del islam, hasta el siglo XIII
hay que mencionar otra relevante. Nos referimos al Alchoranus Latinus, de Marcos de
Toledo (1210) cuya aparicién viene justificada por la lucha contra las Sarracenos®.

Sin embargo, las nuevas corrientes culturales en el Renacimiento pedian nuevas
traducciones al castellano (aunque fuera partiendo del latin) ya que estas versiones solo
eran accesibles al clero culto. De este modo, es a partir del siglo XV cuando surgen
nuevas tendencias y exigencias de fidelidad al texto arabe original (Epalza, 2008: 100-
102).

A mediados del siglo XV, el mufti de Castilla, uno de los musulmanes mas
relevantes de la época, recoge en un texto los motivos que permitian que los
musulmanes hispanicos pudiesen expresarse en castellano. Este texto era necesario ya
que sin una autoridad religiosa islamica que los avalara, no podrian llevarlo a cabo. Las
tres razones principales fueron las siguientes:

- Los musulmanes hispanicos no entendian la lengua arabe y para poder aprender

el islam era necesario hacerlo en una lengua que comprendieran.

> Martinez Gazquez, José (s.f), “Islamolatina”, La percepcién del Islam en la Europa Cristiana.
Traducciones latinas del Cordn. Literatura latina de controversia, Barcelona, Universidad Autéonoma de
Barcelona. La edicion de esta traduccion de Marcos de Toledo corresponde a Nadia Petrus Pons (2008).
Archivo accesible en <www.raco.cat/index.php/Medievalia/article/> [Ultima consulta: 02/05/2015].
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- El interés creciente de muchos cristianos que vivian entre musulmanes por
conocer el islam.
- Ige de Jebir habia visto en Oriente que muchos musulmanes escribian en lenguas

aljamiadas, en lengua turca, por ejemplo (Epalza, 2008:102-104).

Fue este autor quien llevo a cabo la primera version del Cordn en castellano en
1455 encargada por Juan de Segovia, un clérico espafiol retirado que consider6 la
necesidad de una version mas fiel al original que las latinas aparecidas hasta ese
momento. Sin embargo, esta copia de desaparecié y hay que esperar hasta 1606 para
encontrar la version completa denominada Alcoran en letra de cristianos, version
aljamiada caracterizada por la presencia de calcos Iéxicos, seménticos y sintacticos en
un intento de recrear una cultura islamica de expresion castellana (Arias, 2009: 260).

En cuanto a la etimologia del término “aljamia”, hay que destacar que
procedente del arabe @ ‘@pamya. Es un tipo de produccion escrita en lengua romance con
caracteres arabes por la minoria islamica espafiola desde el final de la Edad Media hasta
el principio de la Edad Moderna. Por extension, también se incluyen textos en grafia
latina y en lengua arabe, reflejando el caracter hibrido de la cultura de mudéjares y
moriscos. Esta version aljamiada del Cordn se distingue por su literalidad, considerado
una virtud en la época (Ayerbe, 2012: 325-9).

Este hecho supuso un importante paso para las traducciones al espafiol porque
respaldan las futuras investigaciones y traducciones dirigidas a los no araboparlantes. El
resultado fueron interesantes traducciones bilingiies con escritura arabe interlineal para
no perder de vista el texto original y recordar la funcion de estas traducciones: informar
a todo aquel que tenga interés en el islam realzando su inferioridad respecto al texto
original (Epalza, 2008: 107).

Respecto a las traducciones recientes del Cordn, ofrecermos a continuacioén un
listado™, por orden cronolégico, de versiones al espaiiol (traductor/es y afio) asi como
un breve comentario de cada una.

- Garcia Bravo, Joaquin (1907). Epalza (2008) lo incluye en las traducciones en

espaiol sin conocimiento del arabe e indica explicitamente que viene del francés,

** Para confeccionar este listado, hemos tomado como referencia el apartado de Epalza (2008) titulado
“Traducciones modernas del Coran, en espafiol, con conocimiento del arabe” (pp. 120-125) el articulo de
2007 de Arias Torres titulado “Bibliografia sobre las traducciones del Alcoran en el ambito hispano” y
una entrada en el Diccionario Historico de la traduccion en Esparia escrita por Arias (2009), por lo que la
mayor parte de las anotaciones al respecto estardn tomadas de aqui. Asimismo, huelga decir, que no
hemos adaptado la transcripcion fonética a nuestro sistema sino que hemos respetado la que aparece en el
articulo.
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concretamente de la cuarta retraduccion de Kazimirski. Este traductor era un
profesional de cladsico en francés y se caracterizaba por su fidelidad extrema en
todos sus aspectos.

Rahhal, Saiffudin y Peralta, Santiago (1945). Traduccion realizada por un
traductor de origen arabe y otro hispanico, llevada a cabo en Buenos Aires en los
Talleres graficos Siriolibaneses.

Abboud, Ahmed y Castellanos, Rafael (1951 o 1953). Igualmente realizada por
un especialista de origen arabe y otro hispanico (varias reimpresiones). Segin
Epalza, la edicion del Coran hecha en Granada no llevaba nombre de traductor,
por lo que dificultdé su identificacion. Arias (2009) anade que fueron los
pioneros en la traduccidon contemporanea del libro sagrado pensada tanto para un
publico general como para musulmanes hispan6fonos.

Cansinos Assens, Rafael (1951). Traductor de Las mil y una noches, fue un
literato espaflol con influencias judias. Arias sefiala que fue la primera version
directa del 4rabe en Espafa con reminiscencias aljamiadas que se pueden
apreciar en las estructuras sintacticas forzadas y en el Iéxico.

Vernet, Juan (1953 y 1963). Tiene varias reediciones y traducciones de bolsillo.
Incorpora subtitulos al mas estilo biblico y posee un extenso y renovado aparato
critico. Arias lo califica de “éxito editorial y referencia imprescindible durante
décadas para todos los que quisieron acercarse al texto islamico”.

Cortés Soroa, Julio (1979). Es una de las mas usadas y comercializadas. Su
version busca el acercamiento y recuperar equivalencias. Posee una version
bilingiie con mas de 7000 notas (editorial Herder).

Machordom Comins, Alvaro (1980). Se considera una traduccion directa del
arabe pero ¢l ni lo afirma ni lo niega. Hay que esperar hasta 1985 para encontrar
una traduccién completa del Coran. Tiene otros libros publicados sobre el islam.
Traduccién de un equipo americano, revisada por N. A. Faruqi (1986). Se trata
de la primera version completa al espafiol de la Comunidad Internacional
Ahmadia del islam. La Ahmadia no es reconocida como musulmana por el resto
de los musulmanes debido a sus creencias que se exponen en las numerosas
notas de sus ediciones y traducciones.

Carrillo Robles, Antonio y Ata-Ilahi, Mansur (1988). Igualmente se trata de una
edicion de la Ahmadia pero esta vez britdnica. Es una traduccién en equipo: un

espafiol (Carrillo) y un anglopakistani (Ata-Ilahi).
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- Melara Navio, Abdelghani (1994). Musulman espaiol residente en Granada, ha
editado varias veces su traduccion bilingiie y es muy conocida en la Comunidad
Islamica de Granada.

- Salhi, Farida (1998). Traduccion corregida por la comunidad sunita de Granada.
Tanto Arias como Epalza comentan que se trata de un plagio de la traduccion de
Abboud y Castellanos.

- Kamel Hallak, Mustafa (1998). Es una edicion bilingiie no editada en Espafia.

- Al-Mashtawi, Sami y Al-Tereky, Husein (1999). Se considera la primera
traduccion en castellano realizada en Egipto. Segin Epalza, parece una iniciativa
privada ya que no se tiene claro quién es la editora ni contiene ninguna
identificacion bibliografica.

- Desuque, Abdala et al. (1999). Titulada Significado del Generoso Coran.
Edicion publicada en Buenos Aires.

- Asad, Muhammad (2001). Traduccién conjunta entre Asad (de origen austriaco),
converso y residente en Andalucia y del traductor espafiol Abdurrazak Pérez. No
se empezd a comercializar hasta 2002 o 2003. Es una traduccién con muchas
notas y comentarios. Estd respaldada por la asociacion musulmana espafiola

Junta Islamica, también se difunde en Internet (www.webislam.com).

- Abderrahman Maanan, Mohamed (2002). Existen cuatro cuadernillos
disponibles con las traducciones de algunas azoras. También se puede consultar

en la web www.musulmanesandaluces.org .

- Mouheddine, Abdul Qader y Sanchez Sirhan, Ali (2004). Su version se llama E/

Sagrado Coran y ha sido realizada por un grupo de siete miembros. Traduccion
de su contenido al idioma espafiol. También contiene un indice tematico.

- Mulla Huech, Bahige (2004). Edicion bilinglie. Aunque la primera version se
hizo en aleman, la edicion espafiola ha sido realizad por el Dr. Mulla, “sirio de

29 ¢

nacimiento” “que ha vivido en Espana mas de treinta afos”, junto con un equipo
de expertos conocedores de la lengua arabe. Traduccion voluminosa (cinco
tomos) con una innovadora disposicion tipografica.

- Gonzilez Bornez, Raul (2006). También llamado Yafar Gonzalez*’, es un
espafiol converso de influencias chiies. Su traduccion, publicada por la editorial

Miguano, sali6 a la luz en el afio 2006. En 2010 salié la segunda edicion

¥ Conservamos la transcripcion que el mismo traductor recoge su nombre con objeto de identificar su
version.
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publicada porla Fundacion Cultural de Oriente en Qom, de la editorial Elhame

Shargh.

Como vemos, las traducciones del libro sagrado al espafiol son numerosas y
probablemente existan algunas traducciones recientes o que verdn la luz préximamente
de las que no tengamos constancia. Una de ellas es la traduccion de Isa®® Garcia,
(converso) publicada en 2013 en Bogota, directa del arabe, primera edicion para
Latinoamérica. Y esa variedad en concreto es la que nos permite enmarcar nuestro
trabajo de investigacion en los estudios descriptivos. Concebir la traduccion como
resultado de una serie de factores, tales como la editorial, formacién de los traductores,
pais de publicacion u organismo que lo avala, nos permite trazar estudios sobre su
evolucién, motivaciones y fines, asi como observar rasgos recurrentes en las
traducciones. Esto es, a través de lo que hemos llamado andlisis pre-textual, micro-
textual y macro-textual compararemos las traducciones y analizaremos las diferencias
entre sus versiones homologas. Y los elegidos, Melara, Cortés, Gonzalez y Cansinos (a
quienes estudiaremos detalladamente més adelante) formaran parte de este estudio que

intentard ofrecer otra vision de la traduccion religiosa.

2.1.2  Objetivo de la traduccion religiosa

En la actualidad, la necesidad de entender como otras culturas trabajan en la paz
social y en un entendimiento conjunto hace que la lectura y la traduccion se conviertan
en tareas cruciales. La traduccion de textos de todo tipo, y en particular de textos
religiosos, ha ayudado a dar forma a la cultura a lo largo de la historia (Long, 2005: 2).
Pero, (por qué se traducen textos religiosos? Esta pregunta, aparentemente simple, es
clave para entender la dificultad de la traduccion de textos sagrados.

A lo largo de la historia, los motivos para traducir textos sagrados han sido
numerosos y variados. Consideramos que son tres los mas relevantes: la necesidad de
traducir, la curiosidad por los Evangelios y Escrituras y la preocupacion por las
celebraciones religiosas y su poder de conviccion (movimiento de masas). En cuanto al
primero, como expusimos anteriormente en el caso de la Biblia, hubo un momento en la
historia en el que la gente ya no hablaba igual que en las Escrituras por ello, naci6 de la
necesidad de poner a disposicion el mensaje en lengua de sus contemporaneos. El

objetivo no era mas que lograr un entendimiento. Sin embargo, para algunos estudiosos,

6 fdem.
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esta practica no siempre tuvo este objetivo sino que se usdé como herramienta para otro
fin mas importante, el adoctrinamiento. Llegamos pues al poder de conviccion, el
segundo aspecto a tener en cuenta. A este respecto, Verdegal (1996: 53) expone algunas
razones por las que se traduce este tipo de textos:

- Poder o control: Supone el reto de poder navegar en el interior de textos
necesariamente argumentativos dotados de un bagaje cultural (el religioso) que
tanta influencia ha tenido y tiene entre todas las capas sociales de los pueblos
evangelizados por el cristianismo.

- Movimiento de masas: Llegan a un gran nimero de fieles, por lo que su
contenido es crucial.

- Fin didactico: Se sirven de unos valores universales que plasman en sus textos y
de los que a veces depende la paz mundial. Ademads, las obras religiosas
funcionan como textos pragmaticos por cuanto hacen uso de los valores
universales con un objetivo didactico, tolerando una sola interpretacion y
empleando unos registros muy especiales que no siempre forman parte del
acerbo comun.

Por otro lado, EI-Madkouri (2000: 269-70) asegura que la religiéon ha sido uno
de los promotores de la traduccion puesto que se utilizé para combatir al enemigo sobre
el plano ideoldgico-religioso. Para combatir al musulman en la “reconquista”, se
necesitaba luchar en dos frentes: primero en el terreno por medio de la guerra vy,
segundo, en las ideas para erradicar una religion considerada “falsa y sectaria”’.

Este autor también habla de la curiosidad. Cree que entre la curiosidad y el
deseo de influir es dificil establecer sus limites y distinciones. Considera que el hecho
de conocer al Otro se debiera al afian por descubrir, o para desintegrarlo
(descodificandolo) para implantar un modelo de pensamiento y conducta.

Por ultimo, las migraciones, los desplazamientos y las colonizaciones han
afectado a los modelos geograficos de la distribucion religiosa y han acercado una gran
variedad de textos sagrados a un publico mas amplio y diferente. Estos movimientos de
comunidades con la consiguiente exportacion de sus creencias (impresas u orales) de un
lado a otro, requieren con el tiempo la traduccion de estos a la lengua de acogida para
integrarla en la cultura de acogida, o simplemente para darla a conocer. No obstante, el

espiritu colonizador y misionero ha tenido un resultado no siempre esperado: la

7 Las comillas son del autor.
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imposicion de “textos” en la cultura receptora, es decir, en la lengua de acogida (Long,
2005: 4).

En resumidas cuentas, la traduccion de textos religiosos, al igual que otras
especialidades textuales, busca conseguir llegar a aquellos que desconocen la lengua en
la que estan escritos aunque los motivos por los que se llevan a cabo estos encargos
sean diferentes. La difusion es garantia de futuro y permite la circulacion de ideas,

conocimientos e ideologias y una traduccion puede ser la clave para su supervivencia.

2.1.3 Problemas de la traduccion religiosa: posibilidad o imposibilidad

Al igual que cualquier otro tipo de textos, los de tematica religiosa no estan
exentos de dificultades. El-Madkouri (2000: 275-8) resume en cinco los problemas
principales: culturales, limitaciones culturales de la significacion y lingiiisticos,
discrepancias de las estructuras profunda y superficial y por ultimo las variedades
diafasicas. La primera guarda relacion con el concepto de cultura y la naturaleza de los
individuos a los que va destinada la traduccion. De este modo, es posible encontrar
varias traducciones de una misma version dependiendo del nivel cultural del
destinatario. El segundo problema tiene en cuenta las realidades culturales y los
conceptos de la cultura de llegada. Se traduce adaptando o manipulando la version del
original en funcidon de la cultura meta. En cuanto a los problemas lingiiisticos y de
significacion, repara en la terminologia, dialectos y entorno educativo priorizando de
nuevo al receptor. El cuarto problema establece las diferencias entre la estructura
profunda y superficial de las frases, considerando que cada oracion dice lo que expresa
y posee una significacion intransferible. Y por ultimo, alude a las variedades diafésicas,
en las que lo esencial es identicar al destinatario y dirigir la traduccion a su homologo.

Por otro lado, Schokel y Zurro en su obra Traduccion biblica: lingiiistica y
estilistica (1977), trata en profundidad la traduccion de textos religiosos y en especial la
Biblia. Este autor parte de un presupuesto: la Biblia es literatura, concretamente la
literatura religiosa de un pueblo. De este modo, al igual que cualquier otro libro, su
traduccion plantea una serie de problemas aunque en ocasiones la mayoria estdn
relacionados con la hermenéutica. Estas dificultades se pueden resumir en:

- La condicion del texto original. El hecho de que la Biblia sea considerada

inspirada, supone una traba a la hora de su traduccion.
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- La justificacion de la incompetencia traductora invocando al principio de la
supremacia del contenido sobre la forma.

- El literalismo debido a un conocimiento limitado de la lengua original y un
dominio restringido de la lengua receptora.

- El descuido del aspecto literario si se adapta la traduccion a un publico
determinado (Schokel, 1977: 23-4).

Como vemos, ambos autores abordan los problemas desde Opticas diferentes.
Mientras que Schokel expone la posible postura del traductor ante este tipo de texto y
que, segun ¢l, no justifica los fallos o descuidos de traduccion, El-Madkouri se centra en
el concepto de equivalencia dindmica asi como las soluciones segun las teorias de Nida
y Taber. Sin embargo, existen otros obstaculos a los que el traductor debe hacer frente
que no atafien directamente a la traduccion pero que si influye en el tratamiento previo y
al resultado. Hablamos de los conceptos de traducibilidad y manipulacion.

En primer lugar, ;qué se entiende por traducibilidad? “Se entiende Ia
traducibilidad como la capacidad de algunos tipos de significados de ser transferidos de
una lengua a otra sin suftrir un cambio radical” (Routledge Encyclopaedia of Translation
Studies). Y por otro lado, ;qué tipos de significados son traducibles? Esto dependera de
nuestro concepto de lengua. Blanco (2007: 20) explica claramente las dos posturas
posibles:

- Segun los racionalistas (Chomsky, Steiner): Los significados son universales y,
por tanto, traducibles. Las lenguas comparten una base comun, los “universales
lingiiisticos” que subyacen a toda forma de expresion.

- Segun los relativistas (Sapir-Whorf): Cada lengua estructura e interpreta la
realidad a su manera. El pensamiento y el habla estan intimamente relacionados
hasta el punto de considerar las lenguas naturales como interpretaciones del
mundo.

Como vemos, estos conceptos son aplicables a cualquier tipo de traduccion, ya
sea general o especializada. El problema viene a la hora de traducir textos religiosos o
palabras sagradas. (Es posible hablar de “intraducibilidad”? Christopher Shackle (en
Long, 2005: 8) comenta que es el contexto més que el contenido lo que convierte en
intraducible un texto sagrado, cualquiera que sea, y lo que cambia es la forma en que se
haya recibido o sea usado o considerado por sus lectores. Por otro lado, Blanco (2007:

20) recoge esta postura: “lo que Dios ha manifestado en un idioma no lo puede trasladar
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el hombre a otro, pues la sacralidad radica en la palabra misma, en el orden y en la
forma en la que ha sido revelada. La traduccion seria ‘impracticable’”.
Ante este problema son varias las soluciones y comentarios que se proponen.

Para Roser (1994: 469):

La opinién undnime iyma’ sentenci6 que lo que se trasladaba a otros idiomas no era el
Coran en si sino sus significados. Esta opinidn sigue vigente y los musulmanes no
araboparlantes echan mano de “traducciones de los significados del Coran” para

asomarse a sus ensefianzas.

Sin embargo, para algunos, el Coran sigue siendo intraducible. Las versiones son
interpretaciones o representaciones en lengua vernacula, pero no el Coran en su esencia.
Como hemos visto, este punto recuerda a uno de los problemas de Schokel (1977: 18)
ya que la Biblia también compartid este pensamiento durante una época. Se consieraba
un libro de devocion, tratado piadoso o compendio de verdades reveladas por Dios. Esta
nocion de origen divino asi como el miedo de un posible error de interpretacion,
supusieron una barrera para los traductores. Y es que la traduccion es una actividad, una
profesion, y como tal posee imperfecciones por lo que, segiin algunos autores, este
factor no se debe olvidar. Segiin Long (2005: 8-9) es importante que el lector de un
texto sagrado traducido sea consciente de que el texto que usa como guia espiritual o
norma a seguir ha experimentado uno o varios procesos de traduccion.

Directamente relacionado con esta intraducibilidad encontramos otro concepto
clave, la sacralidad. Este término sigue siendo importante a la hora de abordar la tarea
traductora ya que se plantea en términos de “el nombre y lo nombrado”. Segun Pena
(2006: 66), el problema radica en la sacralizacion del nombre de Dios (asi como
también las palabras) como objeto de culto en si mismo. Sin embargo, el asunto de la
sacralidad de las palabras no es abordado de la misma manera desde un punto de vista
cristiano o musulman. Asi pues, Margot (1987: 43-4) apunta que una de las principales
dificultades que experimenta el exégeta es la conviccion, mas o menos consciente, de
que las lenguas biblicas son sagradas. En contra de ello, el autor se apoya en dos
observaciones para hacer frente a este hecho. Primero, considera que la idea de que las
lenguas biblicas tengan un caracter sagrado esta en contradiccion con el hecho de la
encarnacion. Dios se sirve de hombres y lenguas comprendidas por estos a lo largo de la
historia para hacer llegar su mensaje (hebreo, arameo, griego, etc.). El segundo

argumento es de orden lingiiistico: el anélisis de las estructuras del griego y del hebreo
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biblicos muestra que son lenguas como otras, con sus cualidades y sus imperfecciones.
Como vemos, este concepto dista mucho de la posicion del Coran para los musulmanes
ya que para ellos, es inimitable, de naturaleza perfecta y jamas creado por el hombre.
Ademas, fue revelado en lengua arabe y es de origen divino, lo cual dificulta la tarea del
traductor y a este respecto hay diferentes posturas que veremos mas adelante, a favor y
en contra de la labor traductora.

Otro aspecto relevante es que los textos sagrados, a diferencia de otros tipos de
textos como los literarios o historicos, cuentan con un publico mas amplio procedente
de diferentes entornos, estratos sociales y culturas (Long, 200: 10). Normalmente, se
traduce para aquellos que no conocen la lengua original en la que estd escrita el texto
por lo que el destinatario final puede llegar a ser muy amplio. En el caso de la
traduccion religiosa, este abanico de posibilidades se abre todavia mas. Hablamos de la
“equivalencia dinamica” de Nida quien expone que, dependiendo del receptor, el
lenguaje se puede llegar a simplificar en ocasiones, llevar a cabo adaptaciones culturales
y se buscan equivalentes funcionales a favor de la aceptacion en la cultura de llegada.
Schokel (1977: 377-8) propone una traduccion de acercamiento o iniciacidn, esto es,
realizar versiones para personas de poca cultura que saben leer materialmente pero
carecen de cultura o bien no tienen cultura de lectores. Ilustra esta idea con las Biblias
para nifios que se preparan pensando en todo momento en el receptor. Defiende el hecho
de que es necesario un esfuerzo para que la Biblia llegue al pueblo y no solo a los
privilegiados de la cultura. Y evidentemente, esa accion puede conllevar la simplificar
el estilo, reduccion del vocabulario, desvigorizar las imagenes o desdoblar lo conciso.

La forma estética también supone otro problema de traduccion relacionado con
la intraducibilidad. Las metaforas, el tono, el ritmo, etc., son un claro ejemplo de ello.
(Como reflejar la metafora? O ;cémo mantener ese tono del original para que llegue a
una audiencia contemporanea desprovista de los mismos anclajes culturales o parecida
capacidad de reaccion ante lo sagrado? Para Perdu (2001: 379-386) una posibilidad
seria observar el lenguaje poético del que dispone la cultura receptora y esforzarnos por
redactar el resultado utilizando el lenguaje de algunos clésicos de la literatura, usados
como fuente de inspiracion, intentando buscar una correspondencia estética. Se trataria
de hacer un analisis extenso de los recursos estilisticos que aparecen en el original para
buscar recursos similares en la lengua de llegada. Sefiala que este método nos lleva a
recuperar mejor el tono poético, “incluso cuando en un analisis palabra por palabra no

pareceria justificado, moviéndonos mucho mas alld de las dimensiones textuales o
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incluso contextuales del mensaje”. Schokel (1977: 35) también considera que en casos
de eufonia una “diligente traduccién castellana, comprobada con atentas lecturas en voz
alta nos dara una nueva eufonia: la de nuestra lengua”. Este autor aclara que no siempre
hay que sacrificar la forma al contenido, que se debe recurrir a los recursos que nos
ofrece la lengua meta, tarea que conlleva mas compromiso, implicacion y tiempo.

El ultimo concepto que debemos mencionar es la manipulacion. Retomando las
propuestas de Schokel en relacion con la posibilidad de crear adaptaciones de textos
religiosos, se nos plante una pregunta, ;jno seria esta una forma de manipulacion? ;El
fin es transmitir el mensaje o hacerlo atractivo y accesible para conseguir adeptos? El
tema de la manipulacion debemos entenderlo en dos vertientes: en organismos oficiales
y por parte del traductor (ambas conciente o inconscientemente). En muchas areas de la
religion y en particular en la traduccidn o version de obras de referencia como la Biblia
o el Coréan, todavia encontramos el concepto de “autorizadas” u “oficial”. ;Se trata
acaso de una forma encubierta de manipulacion? Académicos de todo el mundo,
investigadores, etc. se lanzan a un proyecto de traduccion iniciado a veces por un editor
que pretende explotar un mercado en particular (Long, 2005: 6). Segin Verdegal (1996:
53) si se estd de acuerdo en que el cliente siempre tiene razoén, no parece muy
descabellado (aun a riesgo de parecer indiscreto) ponerse en contacto con quien haya
encargado el trabajo para interrogarle sobre la version y la traduccion que usa su
colectividad. No obstante, nos gustaria pensar que no siempre sucede esto y que en
ocasiones son los propios investigadores los que, cuando detectan una necesidad,
consagran su esfuerzo y tiempo sin animo de lucro, inicamente por una labor social.

En el caso de la Biblia, a raiz del Concilio Vaticano II, se formé un organismo
encargado de velar por los contenidos es la Alianza Biblica Universal. Etxezarreta
(1995: 1) concluye que al Nuevo Testamento se le concede especial atencion en todos
los sentidos (revision y traduccién) porque su uso es de bdasica importancia en la
catequesis cristiana y, en general, en la labor pastoral. Ademas, este autor publica en su
articulo los criterios de traduccion: ha de ser adecuada, es decir, “a partir del texto
original” y “para el pueblo cristiano”. Hay que tener en cuenta que entre las multiples
posibilidades de traduccion de la Biblia la mas adecuada es la destinada a ser leida en
celebraciones litirgicas. Afirma que este libro surgiéo en comunidad y por ello, se ha
tendido a la equivalencia dindmica de Nida dada la importancia del receptor mas que a

una fidelidad literal al texto original.
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Como vemos, a pesar de la evolucion sufrida la traduccion de la Biblia a lo largo
de los afios, siempre se observa una sombra del 6rgano encargado de velar por su
adecuacion a la moral cristiana y su contenido (Navarro, 1995: 1). Sin embargo, en la
actualidad, no todas las traducciones de una lengua son oficiales o publicadas con el
visto bueno de la Iglesia ya que en el mercado existen muchas versiones de la Biblia.
Respecto al Coran, encontramos algunas traducciones autorizadas o avaladas por un
gran organismo o asociacion. Asi pues, encontramos la de Abdelghani Melara Navio,
cuya segunda edicidon por ejemplo, viene avalada por el Complejo del rey Fahd, o la
traduccion de Faruqi (1986) por la Comunidad Ahmadia. Aunque no siempre es un
organismo islamico. La primera traduccion de Julio Cortés fue publicada por la Editora
Nacional, propiedad del Estado en aquel momento. En definitiva, el aval es simbolo de

calidad para algunos y de manipulacion para otros.

2.1.4 Formas de traduccion de los textos sagrados

Los estudios de traduccion como disciplina han experimentado muchas
novedades y avances en los ultimos tiempos. En particular, en el marco de la traduccion
religiosa, conviven varios modelos de traduccion, preferidos en unas épocas
determinadas pero ain vigentes en la actualidad.

A este hecho, hemos de sumarle otro factor afladido que influye directamente en
la concepcidn de la labor traductora. La estructura jerarquica de cada religion ejerce un
control de la traduccion de su/s texto/s, por lo menos en su distribucion entre los fieles.
(Stine, 2004: 128-30). Cuando se aprobo que la liturgia se dijera en la lengua vernacula
en lugar de en latin, ciertos organismos ya mencionados controlaba la adecuacion del
mensaje. Lo mas importante era reflejar fielmente el mensaje, sin innovaciones ni
creatividad ya que el texto debe ser traducido integramente y de la manera més exacta,
sin omisiones ni adiciones en su contenido, sin parafrasis o glosas, etc. (Long, 2005: 5-
6).

En la actualidad, esta vision de la traduccion de textos religiosos sigue muy
presente aunque no de igual forma entre los textos de religion cristiana y textos
islamicos. En la primera tipologia, existe una mayor flexibilidad a la hora de abordar el
encargo de traduccion mientras que en el caso del Cordn, esa flexibilidad se observa
principalmente en las estructuras, no tanto en el 1éxico o en las adaptaciones culturales.

Ahora bien, junto con este modelo existen otras concepciones vigentes y

posibles que conviven con esta rectitud traductora.
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Nuevos fieles: Traductores que se han alejado del literalismo por no considerarlo
una forma eficaz de “fidelidad” y, distinguiendo significante y significado,
priorizaron este ultimo. Entre los conceptos traductolégicos del siglo XX se
incluiria la “equivalencia dindmica” de Nida y Taber. El objetivo se convierte en
provocar el mismo efecto en los receptores de la traduccion que el original
priorizando este efecto-reaccion al contenido estricto. Asistimos pues a un
cambio en la concepcion del adjetivo “fiel”, ya que esa fidelidad a la que
aludiamos anteriormente pasa a juzgarse segun la reaccion de sus receptores,
que tiene que ser equivalente a los del texto origen (Nida y Taber, 1974: 49). Por
tanto, la traduccion consiste en reproducir en la lengua receptora el equivalente
natural mas cercano, teniendo en cuenta el significado primero y después el
estilo. Es decir, se trata de reproducir con los recursos propios de la lengua de
llegada el efecto pragmatico que un texto produce en un oyente o lector. El
traductor debe, en definitiva, buscar el equivalente més natural y mas proximo y
trasladar el efecto del texto original al texto meta. Lo que interesa es mantener el
contenido (Ponce, 2008: 1). Es el caso de algunas traducciones de la Biblia.

Traduccion exegética: Es la que explica el texto de partida sin aspiracion a
ajustarla al original. Para ello, se debe recurrir a los comentarios para conocer el
significado puesto que ofrece el significado por medio del comentarista. La
traduccion del Cordn supone una labor exegética y explicativa que no siempre es
bien recibida por parte de los tedlogos e investigadores musulmanes. Para
Baradah (2005: 42-46) por ejemplo, en la traduccion del Coran no son
suficientes los conocimientos lingiiisticos y extralingiiisticos para ofrecer
equivalentes exactos o dindmicos como hace Nida. No se trata de una traduccion
libre, sino que el traductor debe, de forma obligada, recurrir a los comentarios.
De esta manera, se vierte la opinion del comentarista y no la del traductor
Quizas en este caso, la definicion que hemos dado de traduccion exegética no se
corresponde en su totalidad con lo que se realiza. Debido a las multiplicidad de
exégesis coranicas, en una traduccion solo se puede reflejar una o varias si se
recurre a las notas a pie de pagina. Este hecho no significa que se aleje del
original, sino que el traductor ha tenido que elegir, en ciertos pasajes, una
intepretacion segin sus motivaciones, fuentes consultadas, creencias o
imposiciones. Por su parte, Pefia (2006: 70) considera que se ha de distinguir

entre interpretacion y reformulacion, conceptos que en términos de Fray Luis de
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Ledn se denominan “traslado” y “explicacion”. La primera opcion parece ser el
patrén mas seguido entre los traductores pero presenta un problema: la mayoria
de los traductores ofrecen una version que vale para un tipo de interpretacion. La
segunda postura en cambio conlleva una labor mucho mas creativa y dificil
porque implica la busqueda de féormulas “descontaminadas” de la religion
dominante en occidente, el cristianismo. Margot (1987: 33-42), por su parte,
afirma que para traducir un texto, la primera condicion es comprenderlo bien.
Esto supone la capacidad de captar los diversos aspectos de la situacion cultural
en la que el texto hunde sus raices. Considera que un estudio exegético serio del
texto es indispensable para llevar a cabo una traduccion de calidad. No obstante,
esto no garantiza la calidad de la traduccion. En otras palabras, “se ha constatado
que, con frecuencia, el buen exégeta no es necesariamente un buen traductor”.
Segln ¢l, se debe a una sencilla razon: al tener un conocimiento profundo del
TO, el exégeta apenas se da cuenta de las dificultades que su traduccioén implica
para el lector. Lo importante es no traicionar, por ello considera que
“paralelamente al esfuerzo exegético, el traductor debe hacer un estudio del
medio al que va destinada la traduccion (estudio lingiiistico y cultural); supone
un trabajo en equipo en el que se complementan las competencias”.

- Literalismo: Su condicion principal es no apartarse ni un apice del texto original,
es decir, traducir de forma muy literal, apegdndose a las palabras para, de esa
forma, intentar no introducir interpretaciones personales. Asi se han traducido
algunos textos religiosos como la Biblia y el Coran. Schokel (1977: 353) habla
también de traduccion interlineal, la cual considera que es un caso extremo de
traduccion literal. El objetivo de esta es ante todo mantener el niimero de
palabras en el mismo orden del original, haciendo que cada palabra original
responda siempre a la misma palabra en la version. Es lo que se denomina

palabra por palabra.

2.2 Aproximacion al Coran

Como ya hemos comentado, si la actividad traductora es ya una labor delicada,
concisa e inalcanzable para algunos, la traduccion religiosa cuenta ademas con otros

factores que agravan el trabajo. La sacralidad, las influencias externas, la
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responsabilidad y la atemporalidad son algunas de las caracteristicas mas relevantes que
se asocian por defecto a este tipo de traduccion.

Actualmente, traducir el Coradn sigue siendo una apuesta muy arriesgada debido,
entre otros factores, a su propia naturaleza: para los musulmanes es la palabra de Dios.
De otro lado, la traduccién del Coran no solo es dificil por su aspecto lingiiistico sino
también por su lenguaje figurado ya que afecta a la interpretacion e influye en el
ordenamiento juridico, politico y moral (Pefia, 2006: 65).

No obstante, sea cual sea la postura del traductor, el resultado final es producto
de un conglomerado de factores externos e internos, que acercan la traduccion a un polo

determinado, ya sea al meta o al origen.

2.2.1 Apuntes sobre el Coran

Como hemos expresados en reiteradas ocasiones, para los musulmanes el Coran
fue revelado por Dios en lengua drabe. Es el ultimo mensaje dirigido los hombres a
través de los profetas terminando con Muhammad, cuya labor fue la Gltima y actualiza a
los libros anteriores.

El Coran como libro tal y como se conoce en la actualidad, ha sido el resultado
de anos de compilacion, de acuerdos y desacuerdos. Hoy en dia, el debate sobre la
compilacion, lecturas e intepretaciones sigue abierto. Exégetas, estudiosos de ciencias
coranicas e investigadores expertos en la materia, contintian con los argumentos a favor
y en contra de lo establecido provocando un panorama de incertidumbre para aquellos
que intentan conocer mas sobre el islam. Sin embargo, nuestro objetivo en este apartado
no es entrar en discusiones de esta indole sino exponer de forma breve y clara los
principales momentos en la compilacion y fijacion del Coran, las diferentes lecturas, las
ediciones principales y las exégesis mas importantes consultadas por los traductores.

En primer lugar, empezaremos con una raiz arabe clave n-z-I. Esta posee un
sentido general traducido en ocasiones por “caer” o “bajar” y otro especifico cuando se
aplica a la palabra de Dios. Se dice que el Coran “bajé del cielo” (efecto arriba-abajo),
expresion que en la mayoria de los casos se traduce por “descender” o por “revelar”
como en la traduccion de Cortés. Desde un punto de vista isldmico, la palabra de Dios
fue transmitida por el dngel Gabriel a Muhammad sin concretar el modo, es decir, la
forma en la que el Profeta recibid o percibio ese mensaje, lo que se denomina wahi. Esta

revelacion durd veintitrés afos y permanecié en el corazéon y la mente del Profeta.
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Durante un tiempo, esta transmision oral era el medio de propagacion del mensaje, el
cual era repetido por los recitadores. Ahora bien, esa palabra se materializ6 en el Coran
en lengua arabe sin alteraciones. Suyuti (1995: 207-228) afirma que el Coran ya se
habia escrito en su totalidad en la época del Profeta pero las suras no estaban ordenadas
ni recogidas en un solo libro. Sin embargo, no sera en este momento cuando se proceda
a su fijacion oficial por escrito. La teoria mas extendida y aceptada segun el relato
tradicional islamico™®, es que el Coran procede de tres momentos importantes: primera,
segunda y tercera compilacion.

La primera compilacion se realizé con los medios de la época. Los recitadores
que aprendian de memoria lo dicho por el Profeta y en ocasiones lo plasmaban en
pergaminos, hojas de palmera, piedras, o cualquier otro medio. Es decir, parte del Coran
estaba memorizado y parte recogido. Pero de nuevo, no seré esta la base de su fijacion
por escrito.

Respecto a la segunda, tuvo lugar tras la muerte del Profeta. Durante el periodo
de Abi Bakr, tuvieron lugar varios acontecimientos nefastos, guerras y problemas en
los que murieron mucha gente, de entre ellos, algunos que se sabia el Coran de memoria.
Después del incidente, “Umar Ibn Al-Jatab que estaba preocupado, inst6 a Abu Bakr a
que recopilara lo existente y fijara todo lo memorizado por temor a otro suceso similar.
Asi lo hizo, escuch6 el consejo y comision6 a Zaid Ibn Tabit a que llevara a cabo dicha
tarea. Este anciano, junto con un grupo de veinticinco personas, consultd toda la
documentacién y lo recopild en paginas o laminas que guardaria Aba Bakr, que hered6
“Umar y que tras su muerte pasaria a su hija Hafsa.

Y la tercera compilacion fue en la época de “Utman, el tercer califa. Por
entonces, el nimero de fieles aumentaron y eran muchos los que sabian leer y escribir.
Algunos de ellos, por decision propia, transcribieron las memorizaciones dando lugar a

divergencias y lecturas diferentes ya que no disponia de puntos en las consonantes ni

vocales. Algunas de las compilaciones del momento fueron las de “Abdul-llah Ibn

¥ Este aspecto esta de actualidad ya que recientemente se han encontrado evidencias manuscritas que
estan demostrando la existencia de ejemplares contemporaneos a la vida del Profeta. Uno de ellos ha sido
hallado en la Universidad de Birmingham en julio de 2015. Seglin un comunicado de dicha Universidad,
“los textos datan de 568 y el 645 después de Cristo con una probabilidad del 95,4 por ciento. De este
modo, el manuscrito coincidiria o estaria muy préximo a la época del Profeta”. Véase el articulo completo
en: “Encuentran en Reino Unido uno de los manuscritos mas antiguos del Coran”, EI/ Mundo, Hallazgo,
22 de julio de 2015 (en prensa), Accesible en
<http://www.elmundo.es/cultura/2015/07/22/55at885322601dc0438b4588.html> [Ultima  consulta:
17/09/2015].
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Mas"ad, Ubay Ibn Ka“ab y Aba Misa Al-A§"ari. Ante tal panorma, urgio la necesidad
de prepara una compilacion definitiva. Asi pues, “Utman buscé a Hafsa para solicitarle
las hojas que le encomend¢ su padre y reuni6 un comité de cuatro personas expertas que
lo recopilaron en el dilacto de Qurays. En el afio treinta de la hégira, la compilacion
habia finalizado y las copias inexactas, fragmentos y hojas se mandaron a quemar. Es
por eso por lo que se considera que fue “Utman quien fijo el texto escrito puesto que fue
en su periodo en el que se llevod a cabo la recopilacion en una sola fuente, en un solo
libro.

Con el paso del tiempo y la heterogeneidad de los nuevos fieles (no todos
hablaban darabe) se hizo imprescindible la adicion de vocales, marcas, puntos,
separaciones entre las suras e indicaciones para una correcta lectura e interpretacion.
Los primeros manuescritos podian dividirse en escritura kufi (mas densa y pesada) y
hiyazi (ligera e inclinada levemente hacia la derecha) (Godin, 1999: 85). La
vocalizacion y los puntos diacriticos llegaron entre el 66 y 86 afio de la hégira por parte
de Abi Al-Aswad Al-Dua-ali.

Por otro lado, en el Coran podemos encontrar suras reveladas en Medina y en
Meca. Asi pues, se denominan suras mequies (0 mecanas) y medinies (o medinesas).
Esta distincién permite, entre otras cosas, diferenciar entre las aleyas derogadoras de las
derogadas®’.

Otro aspecto fundamental en el Cordn son las diferentes lecturas o recitaciones
(al-gira‘at). Este término procede de la raiz g-r-~ que significa “leer” o “recitar”. Es
aquella recitacion que se atribuye a cada uno de los méximos imanes que formaba parte
de recitadores del Coran (Qadi, 2002: 10). Para algunos creyentes estas diferentes
lecturas se debian a los diferentes dialectos de la época. Son siete las mas importantes
aunque no todos estan de acuerdo en este numero. Otros consideran que hay diez y otro
grupo sostiene que son catorce. Mas alin, segun algunas escuelas, no es que haya siete o
mads recitaciones sino que, el Coran tal y como hoy lo conocemos, contiene las siete
lecturas (TabarT, 1968). La diferencia entre ellas es minima y radica principalmente en
la vocalizacion y en la enumeracion de las aleyas. Si bien es cierto que una vocal puede
cambiar el significado de la frase, en este caso, esta diferencia no afecta al sentido. A

continuaciéon vamos a exponer brevemente estas lecturas.

* A este respecto, encontramos muchas opiniones distintas acerca del lugar y tiempo de la revelacién, las
caracteristicas de cada una de las suras, criterios para diferenciarlas, reglas, etc. Para mas detalles véase
Suyuti (1999: 54-85).
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En el afio dos y tres de la hégira, Ibn Muyahid fue el primero en hablar de las
siete lecturas y por concenso se consideron que estas eran las mas fiables e importantes:
1. Abi “Amr Ibn “Ala” Saij Al-Ruwat; transmisor: Al-DirT (Basora).
2. “Abdul-llah Ibn Katir Al-MakkT; transmisor: Al-Bazzi y Qunbul (Meca).
3. Nafi- Al-Maydani; transmisor War$ y Qalin (Medina).
4. Tbn “Amr Al-Samf; transmisor: Hi§am y Dakwan (Damas).
5. “Asim Al-Kaff; transmisor: Abii Bakr STuba Ibn “Aya$ y Hafs Ibn Sulaiman
(Kufa).
6. Hamza Al-Kift; transmisor: Jalaf Ibn His$am Al-Bazzaz y Yalad Ibn Jalid (Kufa).
7. Al-Kasa'1 Al-Kufi; transmisor; Abal Al-Harit y Hafs Al-Diar (Kufa).
Segun aquellos que sostiene que son diez, faltarian:
8. Abi Y<afar Al-Maidani; transmisor: Ibn Wardan e Ibn Yamaz (Medina).
9. Ya“qub Al-Basri; transmisor: Ruwais y Rih (Basora).
10. Jalaf Ibn Hi$am; transmisor: Ishaq e Idris Ibn “Abdul-karim (Kufa).
Y finalmente, se afladen cuatro mas a la lista:
11. Hassan Al-Basr1 (Basora).
12. Ibn Muhaysin (Meca).
13. Yahya Ibn Muhammad Ibn Yazid (Basora).
14. Abu Al-Farah Muhammad Ibn Ahmad Al-Sambadi.

(Por qué se consideran que las siete primeras son las importantes? Porque
responden a un criterio que no debemos pasar por alto, esencial en el islam: la cadena de
transmisiones. Es fundamental que la cadena de transmision sea correcta para poder
considerar auténtica cualquier teoria relacionada con el islam. En este caso, las siete
primeras lecturas son mutawatir, esto es, transmitidas por personas relevantes cuya
cadena se remonta directamente a Muhammad. Ademas deben ser exactas a la
gramatica arabe y coincidir con la copia de “Utman. Toda recitacion que cumpla estos
tres principios es considerada valida y aceptada, segun la mayoria de los ulemas (al-
gira'a al-sahtha) Las tres siguientes son mashir, es decir, validas ya que se
fundamentan en la copia de “Utman y es conforme a la gramatica arabe pero cuya
cadena de transmision no llega hasta Muhammad. Respecto a las cuatro lecturas
restantes, no deben ser utilizadas ni para la oracioén ni para leer el Coran ya que, o bien

han sido afadidas como comentarios (mudray), la cadena no es correcta (§ad) o no
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tienen origen o la cadena no es correcta (mawdii a), o es conforme a la gramatica pero
no es compartida por la mayoria de los musulmanes (ahad) (Suyuti, 1995: 108 y Godin,
1999: 180-184).

A proposito de las siete lecturas, hemos de hablar de la riwaya. El término en su
acepcion mas general significa “narracion”. En este contexto, aquella narracion o
transmision que se le atribuye a un narrador y que, a su vez, le ha sido transmitida a

través de un recitador (procedente de una de las lecturas expuestas anteriormente). Un
ejemplo seria la narracién o transmision de Qalan, trasmitida por Nafi"; transmisor

Wars y asi se sigue la cadena de transmision hasta el Profeta aunque dichas
transmisiones les hubieran llegado a través de uno o mas intermediarios (Ibn al-Yazari,
(s.f): 143). Las dos mas extendidas son Hafs ("Asim Al-Kifi) y Wars (Nafi- Al-
Maydani). La mayoria de los ejemplares que encontramos tanto en el mundo arabe
como sus traducciones en cualquier otra lengua distinta del arabe provienen de estas
dos. En nuestro caso, Cortés y Gonzalez se han basado en la lectura Hafs que seria la
mas extendida, también denominada Vulgata. Melara ha optado por Wars y Cansinos
afirma que ha usado la version de Fliigel, quien a su vez us6 una lectura diferente a la
que se usaba en Egipto por entonces.

Las diferencias entre ambas ediciones, a parte de las fisicas que veremos mas
adelante (vedse apartado 5), responden a criterios fonoldgicos y pertenecen al dmbito de
la recitacion. Algunos de las diferencias mas relevantes son:

- Al-istiada (vepeticion de la frase (a 7idu bil-lah min as-Saytan ar-rayim’)
reiteracion o re-evocacion): Todos los ulemas establecen que la al-isti Gda es necesaria
cuando se inicia la recitacion coranica, tanto si se comienza desde el principio de una
sura como si se hace desde una parte avanzada de la misma, siguiendo el texto y segiin
la tradicion. En el Corédn se dice: “Cuando recites el Cordn, busca refugio en Dios del
maldito Demonio” (Coran, 16. 98). Se trata de la oracion supererogatoria, segin la
mayoria de los ulemas. Segun Al-Musayibi, Nafi no realizaba la isti Gda en voz alta. Su
argumento era que queria diferenciarla en su recitacion del Cordn, ya que esta no

formaba parte del texto sagrado (Dani, 2007).

3% Busco refugio en Dios del maldito Demonio (traduccion de Cortés). Literalmente, ar-rayim significa
“lapidado”.
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- Basmala (formula de encabezamiento de todas las suras, salvo la 9: Bismil-lah
ar-rahman ar-rahim®"). No existe ninguna diferencia entre Wars y Hafs, pero si entre
los demas recitadores. Cuando un recitador comienza su lectura de la primera sura, a
excepcion de al-Taitba, debe hacerlo utilizando la férmula de la Basmala. Esta
divergencia se debe a que esta formula aparece escrita en todas las reproducciones del
Coran. Omitieron la Basmala entre las suras al-Anfal y al-Taiitha porque no aparecia
escrita al inicio de las mismas. El argumento para omitir dicha férmula es que la
Basmala no forma parte del Cordn sino que se escribid en las reproducciones del Coran
para separar las suras entre si. Por el contrario, quienes la utilizan al principio de la
suras para separarlas esgrimen que la formula se utiliza bien como una aleya corénica o
bien para pedir la bendicion por la mencion de los nombres de Dios y de sus atributos
(Qayst, 1997: 13).

- Letra ha” al-kinaya (letra ha” metonimica): Wars y Hafs alcanzaron un acuerdo

con respecto a la ha” al-kindya a excepcion de los siguientes casos:

Letra ha” en Coran, 27. 28: Fa alqi-hi ilay-him. En Wars, la letra ha lleva kasra (“i”) y

(1344
1

alarga lo equivalente a seis veces el sonido “i”. En Hafs, la letra ha” lleva sukiin, esto es,

no tiene sonido (Sal, 2014: 191). Esta diferencia no afecta al significado de la frase. De
hecho, Cortés que usa Hafs traduce por “Echaselo” mientras que Melara que se basa en
Wars, traduce por “déjalo caer sobre ellos”.

- La letra mim al-yama ‘a (del plural): Wars tratd la union fonética de la mim del
plural seguida de la letra hamza al-qat ‘a (hamza disyuntiva). Por ejemplo, en esta aleya
alay-him andarta-hum’® (Coran, 36.10) mientras que Hafs se para en —him marcando
claramente el final y el comienzo de la siguiente palabra, Wars por su parte, alarga la
pronunciacion de la mim y la une con el sonido siguiente (Mahdaw1, 1999: 24).

- El alargamiento (al-mad) en la pronunciacion: Por ejemplo, en wamahyai
(Corén, 6. 162), la letra ya " lleva al-mad y se alarga hasta seis veces su sonido en Wars.
Hafs coloca una fatha (“a”) encima de la letra ya ", de esta forma se acorta el sonido y

solo se alarga hasta dos veces. Como vemos, esto de nuevo no afecta a la traduccion
porque es una cuestion meramente fonética.

Por ultimo, entre las diferencias mas relevantes existen otras relacionadas con la

letra hamza en una palabra o en dos o la letra ya~ en estado constructo (ya at al-idafa).

31 “En el nombre de Dios, el Clemente y el Misericordioso”.
32 sz r . . . .
La traduccion de Cortés es la siguiente: “que les adviertas”; Melara traduce por: “les adviertas”.
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Con todo ello, podemos deducir que estas divergencias no afectan a la traduccion sino a
la recitaciéon y memorizacién del Coran®.

Y para terminar con los apuntes sobre el Coran es necesario hablar de la
exégesis. El tafsir o exégesis es la primera ciencia del Coran y por ello, una de las
ciencias mas importantes para los musulmanes. Cualquier momento trascendental de la
vida de un musulmén estd relacionado con el Coran por lo que es fundamental una
correcta explicacion. Sin la éxegesis, muchas aleyas no se entenderian incluso para un
musulman cuya lengua materna sea el arabe. Eso explica lo importante que es
consultarlo si se quiere hacer una correcta traduccién aunque justifica también las
diferentes soluciones que existen de un término en una misma lengua. Por ello, es
primordial saber las exégesis que han consultado los traductores para detectar los
matices de su version.

Para que un tafsir se considere auténtico, el exégeta debe reunir una serie de
condiciones (Godin, 1999: 188):

- Ser muy creyente.

- Dominar perfectamente el arabe y sus reglas gramaticales.

- Dominar perfectamente otra ciencia relacionada con el Coran.
- Evitar usar una sola opinion.

- Empezar la exégesis del Coran por el mismo Coran.

- Basarse en las explicaciones y palabras del Profeta.

- Refirse a las recitaciones de los Compaiieros y de los tabi un.
- Consultar las opiniones de otras escuelas relevantes.

Huelga que decir que se observan tres grupos principales en la exégesis cordnica:
el tafsir bi-lI-riwaya (exégesis por transmision), tafsir bi-lI-ra’y (exégesis por opinion
irrefutable o conocimiento) y tafsir bi-l-iSara (exégesis esotérica).

En la primera, la cadena de transmision debe ser auténtica o procedente de una
fuente segura. Esto engloba al Cordn por el Coran (considerada la mejor opcion)

explicaciones del Profeta o de los compafieros del Profeta. Respecto a este ultimo, el
mas conocido es “Abdul-lah Ibn “Abbas, intérprete del Coran, familia del Muhammad y
que vivio de cerca la revelacion. Otros son: Yama a al-bayan (Tabari), Tafsir al-Qummi,

Tafsir al-Ayast , Tafsir al-Bahrant (Al-Burhan), Tafsir al-Qur an al-Azim (Ibn Katir),

Tafsir al-Yalalayn (Suyiiti y Mahalli), Al-Tashil li- ulim al-tanzil (Kilbi).

33 Para mas detalles sobre este tema, véase la tesina de Sal (2014).
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En el tafsir bi-I-ra’y no se basa directamente en la cadena de transmisiones sino
en la razon pero deben darse cuatro condiciones: usar lo que ha dicho el Profeta,
observar lo que dijeron los Compaifieros al respecto, dominar a la perfeccion el arabe y
no ir mas alla del sentido de las palabras. No obstante, este tipo de exégesis no es
aceptada por todos. Algunos autores mas relevantes son: Ahkam al-Quran (Yasas al-
Hanafi), Ahkam al-Quran (Ibn “Arabi al-Maliki), Ayat Al-Ahkam (Tabataba'i,),
Mafatih al-gaib (Razi), Asrar al-ta wil (Baydawi).

Por ultimo, el tafsir bi-I-iSara comprende una interpretacion que va mas alla del
simple significado de las palabras. Se interesa en el sentido oculto que pueden tener las
aleyas aunque también posee ciertas reglas como por ejemplo que no haya
contradiccion entre el sentido claro y oculto de la aleya (Saleh, 1977: 289-312). En este
grupo encontramos: Tafsir al-Nisaburt, Tafsir al- "Alist, Tafsir al-Tastart, Tafsir Abu al-
Qdssim al-Qasiri.

A estos tres tipos de exégesis hay que afadirle otro grupo que se caracteriza por
la union de dos o tres tipos anteriormente citados. Son compendios, extensas
recopilaciones entre los que encontramos AI-Tibyan fi-tafsir al-Qur an (Tusi), Rih al-
Yinan wa-rith al-Yinan (Razi), Al-Mizan fi tafsir al-Qur an (Tabataba™), Tafsir Nemiine
(Strazi) y Al-Yama‘a li-ahkam al-Quran (Qurtubi), Tafsir Al-Kashaf (Zamajsari),
Safwat al-tafasir (Sabiini) entre otros. Ademas, también existen exégesis modernas, mas
especializadas que abordan algtin tema concreto. Ciencia: Tafsir al-Yawahir fi-tafsir al-
Quran al-karim (Tantawi); literatura y sociedad: Al-Manar o Tafsir al-Quran al-
hakim (Rasid Rida), Tafsir al-Qur an al-Azim (Maragi).

Finalmente, nos gustaria sefialar la importancia de la exégesis coranica con un
ejemplo. Encontramos en Coran, 36. 78 el término ramim, que ha sido traducido desde
dos puntos de vista. Cortés, Cansinos y Melara ha optado por la interpretaciéon mas
popular o aceptada por todos “podrido” o “carcomido” en el que se vierte la imagen de
un hueso viejo o antiguo que se hace polvo con el transcurso de los afios con solo
tocarlo. Sin embargo, Gonzélez recurre a otra imagen distinta al traducir por “revestir de
carne”. En el Tafsir al-amtal (o Nemine) (Sirazi), uno de los que consultara este
traductor, se ilustra esta aleya con un ejemplo en el que un hombre, con un viejo hueso
en la mano, intentd poner en un aprieto al Profeta instandole a que le explicara como

Dios iba a devolverle la vida a dicho hueso. El Profeta le recordé de donde venia y el
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milagro de la vida remitiéndole a las etapas del feto recogidas en Coran, 23. 12-14°*. En
estas aleyas se explica el proceso del embrién cuyo ultimo paso es “revestir de carne en
huesos”. Como vemos, ha dado otra interpretacion del tafsir y eso se refleja en la

traduccion.

2.2.2  ;Por qué traducir el Coran es dificil?

[El Coran] es el patron superior de pensamiento a partir del cual se articula la
dindmica entre los dos planos del lenguaje, el interior y el exterior, asi como, desde
luego, la concepcidn de las palabras, no como signos, sino como envolturas, es decir,

indicios externos del lenguaje (logos) interior (Pefia, 2007: 267).

El Coran es la primera fuente del islam. Ademas de ser un texto lingiiistico, se
considera un libro axial y representativo en la cultura 4rabe. Esto no quiere decir que se
pueda explicar la civilizacion arabe a través del texto, es decir, que haya sido este el que
haya establecido la cultura o la haya fundado. Sin embargo, no se puede ignorar el
puesto central en el que se encuentra. En palabras de Tamayo (2009: 112), “lo que
fund6 la civilizacion y ha erigido la cultura es, por una parte la dialéctica
hombre/realidad, y por otra, su didlogo con el propio texto [...]”. Y este puesto central
se manifiesta a través de la controversia de la posibilidad o imposibilidad de la
traduccion, de la identificacion del traductor, de su aspecto lingiiistico y el sociocultural

porque el Coran constituye la base en la que se sustenta el pensamiento islamico.

2.2.2.1 Halal o Haram

Recordemos que, cuando habldbamos de la traduccion religiosa lo haciamos en
términos de “posibilidad” o “imposibilidad” de traduccion. Sin embargo, cuando se trata
de la traduccion del Coran, estariamos manejando otros términos: halal o haram
traducirlo. Esto se debe, como ya hemos mencionado, a que para un musulman, el
Coran es sagrado, es palabra de Dios. Para Cook (2000: 51-61) una cosa es creer que el
contenido de un libro es sagrado y otra distinta el considerar que el objeto fisico es
también sagrado. Asi pues, no es de extrafiar que la postura del traductor a la hora de

abordar su labor esté intimamente relacionada con esta idea que acabamos de apuntar.

3% (12) Hemos creado al hombre de arcilla fina. (13) Luego, lo colocamos como gota en un receptaculo
firme. (14) Luego, creamos de la cota un coagulo de sangre, del coagulo un embrién y del embrién hueso,
que revestimos de carne. Luego, hicimos de ¢l otra criatura. jBendito sea Dios, el Mejor de los creadores!
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Pero volviendo a la diferencia terminologica que existe entre posible-imposible
y halal o haram, hay que decir que responde de nuevo més al caracter sagrado del
referente que a diferencias lingiiisticas propiamente dichas. Decimos que una traduccion
es “posible” cuando puede ser o se puede ejecutar mientras que “imposible” es lo
opuesto, esto es, sumamente dificil o no es posible. Sin embargo, cuando traducimos
halal como “permitido” y haram como “prohibido” estamos aludiendo al concepto de
“impedir” o “no impedir” algo, en otras palabras, evitar o no que algo suceda o sea.
Siempre que se usan estas dos voces, indudablemente se relaciona con la religion
islamica y con todo lo relacionado con lo sagrado. Por eso, el continuo debate de si se
puede traducir o no el libro sagrado adquiere otra dimension: ;se debe o no se debe
traducir la palabra de Dios? Esta es la razon por la que la mayor parte de los tedlogos
musulmanes prefieren usar estos términos para hacer referencia a este problema en
lugar de “posibilidad” o “imposibilidad”. Y consciente de sus matices, hemos optado

por conservarlo en este apartado.

A lo largo de la historia de la traduccion religiosa, el tema de la posibilidad o
imposibilidad de la traduccion de textos considerados sagrados por las diferentes
religiones sigue ocupando paginas y articulos. Y es que el caracter sagrado del texto
junto con los motivos lingiiisticos, continua siendo el mayor obstaculo para llevar a
cabo este proceso. Segiin Baradah (2005: 38), existen dos grandes categorias dentro de
lo que denomina “religiosos™: los que consideran que las lenguas pueden transmitir el
mensaje del texto sagrado, los cristianos principalmente; y por otro lado, los que
piensan que las lenguas son Unicas e idoneas en la transmision de un mensaje divino
(los judios y los musulmanes). En el primer caso, como ya hemos comentado, existe
una gran variedad de traducciones y adaptaciones en otras lenguas que han permitido
una mayor difusion de la religion en todo mundo. Pero debemos resaltar un hecho
importante: la Biblia no est4 escrita por un autor increado como en el caso del Corén,
factor clave ya que ha permitido, con el paso del tiempo que se traduzca con mas
libertad sin miedo a tergiversar el mensaje o las palabras de Dios. Sin embargo, como
ya vimos anteriormente, no siempre fue asi. En el segundo caso, respecto al Coran, por
ejemplo, al tratarse de un mensaje divino segun el islam, existen posturas enfrentadas en
relacion con la posibilidad de traducir el texto, ambas basadas en aleyas del Coran. Por
un lado, nos encontramos con los que defienden la traduccion del Coran en base a la

aleya “Nosotros no te hemos enviado sino como misericordia para todo el mundo”
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(Coran, 21. 107); o esta otra: “No te hemos enviado sino como nuncio de buenas nuevas

y como monitor a todo el género humano” (Cordn, 34. 28). Segln esta postura, el

Profeta y el Cordn han sido enviados para todos los hombres. De este modo, aquellos

que no hablan el idioma tienen el mismo derecho a entender (al igual que los demas) el

libro sagrado y a ser musulmanes. Por el contrario, para el otro grupo, desde un punto

de vista mas conservador, el Coran ha sido enviado en arabe y es palabra de Dios por lo

que no existe la posibilidad de traducir: “Estas son las aleyas de la Escritura clara. La

hemos revelado como Corén arabe. Quizas, asi, razonéis” (Coran, 12. 1-2).

Baradah (2005: 40-41) recoge algunas de las razones en las que se basan los

detractores y los defensores de la traduccion del Coran. Respecto a los primeros expone:

El Coran es un milagro, por ello es intraducible.

Las palabras marcadas culturalmente no tienen equivalente.

La traduccion literal (que seria la mejor forma de traducir segin los tedlogos
musulmanes) es inalcanzable.

No se puede traducir el “efecto” del Coran.

Por otro lado, los defensores argumentan que:

La traduccion de las ideas es imprescindible para la comunicacion entre
musulmanes.

Los propios arabes necesitan una traduccion (exégesis) para entender su propia
lengua arabe.

El 85 % de los musulmanes no es arabdfono, por lo que la traduccion se
convierte en obligatoria.

El significado no cambia por el cambio de las lenguas.

Pena (2005: 1) expresa al respecto:

El islam se funda en la fe de que Dios hizo bajar su Palabra en una “Recitacion arabe”,
el Coran, que el profeta Muhammad oy0, escuch6 o transmitid. Para los musulmanes,
la manifestacion vigente de Dios es un Libro de origen divino, pero donde interviene
el factor humano de la lengua arabe. Ello tiene dos consecuencias: el islam es una
civilizacion esencialmente filologica, y, en estricto, la traduccion del Coran es
impensable, pues el original arabe es una forma sagrada en si misma, y no solo un

vehiculo.

No obstante, en lo que si coinciden estas dos posturas es en la posibilidad de

ofrecer traducciones de los “conceptos” o “ideas” para facilitar su comprension en otras

98



lenguas, pero sin recibir el mismo estatus del original sino un mero comentario
(Baradah, 2005: 38-39). En esta linea, Epalza (2004: 57) comenta en un articulo que
existe hoy en dia, en una buen parte de los musulmanes, una “cierta reticencia en
emplear la palabra “traduccion” o la expresion “traduccion del Coran” a otras lenguas,
prefiriéndose la perifrasis “traduccion de los sentidos, de los contenidos semanticos, de
las ideas o mensajes, del Noble Coran” (taryamat maani al-Quran al-karim)”.
Ademas, considera que este hecho es extrapolable a la palabra “versién” en espafiol ya
que indica que se trata de la misma obra en otro idioma, por lo que induciria a error
puesto que no seria palabra de Dios. De este modo, muchos traductores, musulmanes en
particular, prefieren especificar e incluso utilizar la frase “comentario de los sentidos del
Coran en castellano”. En esta linea Arias (1997: 373), en su articulo “Traductor,
confeso y martir: ocho versiones del Cordn en espafiol” comenta que el Cordn es
inimitable e intraducible desde el punto de vista del islam. Ademas considera que las
traducciones realizadas hasta ahora, en realidad son consideradas como “simples
comentarios”, hecho que posibilita que los traductores tengan una mayor libertad en su
actividad. Respecto a este ultimo detalle, Fernandez (1997: 466) considera que en
ocasiones, en otro tipo de textos redactados en arabe, existe por parte de algunos
traductores una veneracion excesiva a la lengua a la que le atribuyen un aura de
semisagrado. Este hecho, impide tomar decisiones drasticas tales como la mutilacion el
sacrificio de aquellos elementos supérfluos que ayudarian una mejora en la version
espafiola.

En suma, aunque este debate tradicional sigue vigente en la traduccion del
Coran, el comin denominador es la concepcion del Cordn como complemento,
comentario, concebible como exégesis del texto original que permite, por una lado,
hacer llegar la palabra de Dios a todas partes del mundo en sus lenguas nativas y, por

otro, hacer comprender el mensaje con explicaciones de la forma mas fiel posible.

2.2.2.2 Identificacion del traductor

El segundo aspecto relevante pasa por la identificacion del traductor. Si el
traductor realiza un “comentario”, en definitiva, una exégesis, se presupone que debe
conocer lo que se traduce. Epalza (2004: 64-5) comenta que el traductor de textos
religiosos del 4rabe al espafiol ha de tener conocimientos suficientes en las dos

religiones, asi como saber sus puntos en comun y sus diferencias. Esto nos lleva a
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plantearnos un tema inevitable: jEl Coran debe ser traducido por un musulman? No
existe una respuesta undnime al respecto ya que este asunto sigue suscitando reflexiones.
Blanco (2007: 26) expone una de las posturas mas extendidas: los contenidos del Coran
solo puede traducirlos un musulman, y ello debido a la exégesis inevitable que el
traslado conlleva y a la consideracion de que una interpretacion adecuada del mismo no
puede realizarla alguien que no comparte los presupuestos teologicos de los que parte el
Libro. A este respecto, debemos afiadir que este fendémeno no solo se da en la
traduccion del Coréan sino que también se observa en cualquier otro tipo de texto. Segin
Schokel (1977: 22), toda traduccion seria implica una comprension e interpretacion.
Llevar a cabo una interpretacion objetiva es una utopia ya que resulta imposible abolir
el syjeto interpretante debido a que Unicamente se puede comprender y mirar desde un
punto de vista. Ahora bien, volviendo al Coran, hemos de senalar que curiosamente, la
version de Cortés, es una de las mas reconocidas y reimpresas a pesar de que no profesa
el islam.

Para El-Madkouri (2006: 91-3), el problema no est4 en el texto sino en el temor
del traductor a que se identifique o sea identificado con el texto. Es decir, para un
traductor no musulmén que no comparta la ideologia religiosa, tiene que realizar
“malabarismos mentales” para reinterpretar algunos sentidos. De esta manera, el
traductor se plantea una trilogia (texto religioso del Otro-receptor-traductor) como un
todo en el que se supone que este ultimo comparte la ideologia anterior. Pone como
ejemplo la traduccion de algunos epitetos en la traduccion del Coran: karim. Considera
que su traduccion por “noble” es bastante adecuada y ambigua para conservarla y que
aparezca en las portadas del Coran sin mas problemas. Pero la realidad es diferente ya
que la mayor parte de las traducciones del libro sagrado para los musulmanes
prescinden del adjetivo karim al parecer por ser comentarios valorativos. Este hecho
constituye uno de los principales problemas de la traduccion del Cordn ya que son
formulas muy empleadas en la lengua arabe. Segin este autor, omitir ese juicio o
formula implica un rechazo de las creencias islamicas por parte de los traductores. Es
decir, muestra el punto de vista del compromiso del traductor de los textos religiosos,
sagrados para unos y carentes de sacralidad para otros.

(Significa entonces que el traductor debe compartir o estar de acuerdo con el
texto a traducir? Esta actividad consiste en verter el contenido y la forma de la mejor
manera posible respetando el original. Incluso si una persona no comparte el tema

(imaginemos la traduccioén de un articulo sobre un partido politico o equipo de futbol
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diferente al nuestro), el buen traductor debe mantenerse objetivo y traducir lo mejor
posible porque esa es su labor. De lo contrario, siempre puede rechazar el encargo si
considera que el resultado no seréd de calidad o no posee los conocimientos o formacion
necesarios para cumplir con sus obligaciones.

En definitiva, el traductor, musulman o no, debe traducir lo que dice el texto de
la mejor forma posible. Segin El-Madkouri (2000: 275-282) en este tipo de textos se
traducen signficados relativos (efectivos-religiosos), no significados lingiiisticos por lo
que se debe tener especial cuidado. El traductor debe transmitir lo mejor que pueda el
mensaje y no impresionar puesto que, es el autor del original el que se encarga de
hacerlo en su caso. El Coréan pertenece a los textos doctrinales donde, al igual que en los
textos de historia o filosofia, la fidelidad es fundamental e incuestionable. Para Cantera
(1996-7:104), el traductor esté o no de acuerdo con lo que dice el original, debe reflejar
todo lo que se dice y solo lo que se dice con escrupulosa y exacta fidelidad. Después, se
puede completar con notas a pie de pagina, notas del traductor si fuese necesario pero

unicamente ha de decir lo mismo que el original.

2.2.2.3 Aspectos lingiiisticos

En relacion con los aspectos lingiiisticos, podemos destacar el Coran como base
y fijacion de la gramatica arabe, dificultades 1éxicas y su forma externa.

En cuanto al primero, huelga insistir en el hecho de que “el Coran es un libro
sagrado, un libro “revelado” en arabe que Muhammad entregd a su pueblo, del que
carecia hasta entonces” (Tamayo, 2009: 112). La revelacion se hizo en un idioma
humano, el arabe. De ahi que el 4rabe coranico se considere una lengua perfecta,
sublime y dificil de traducir. El propio texto sagrado declara en diferentes ocasiones que
la revelacion fue hecha en arabe (Coréan, 26. 192): “Si lo hubiéramos revelado a uno no
arabe y este se lo hubiera recitado, no habrian creido en é1”. Esta aleya justifica lo que
para algunos es un rasgo excluyente a las demas lenguas, su superioridad por la eleccion

de Dios, porque de entre todas las lenguas prefirio el drabe. Incluso existe la idea de que

el arabe es la lengua del paraiso. Ibn “Abbas consideraba que la lengua de Adan era el
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arabe pero la perdid cuando se rebeld contra Dios (comenzd a hablar siriaco) y la
recuperd tras su arrepentimiento (Pefia, 2007: 252%).

A tenor de lo expuesto, de nuevo Pefia (2007: 253°%) recoge las citas de varios
autores que ensalzan el valor de la lengua érabe, justifican su perfeccion y argumentan
su condicion de “lengua noble”. Asi por ejemplo, habla del contradictorio Ibn Yinni
quien se esforzé en demostrar la prefecta sabiduria y racionalidad total de la que llama
“esta noble lengua” o “esta noble, honorable y hermosa lengua”. En la misma linea, este
autor expone los argumentos que a su vez enumera Ibn Sindn al-Jafagi>’ (en Pefia,
2007: 253) y citamos literalmente:

- Las ideas se pueden expresar de forma econdmica aunque es la lengua con
mayor numero de nombres para un mismo referente.

- Surica sinonimia permite escoger el término ideal en cada contexto.

- En contraposicion, la homonimia abre la posibilidad del lenguaje alusivo.

Y presenta algunos supuestos méritos que pretenden imponerse por si mismos,
como:

- El 4rabe (segun su opinion) contiene las metaforas y las palabras mas bellas que
cualquier otra lengua.

- No existen la cacofonia y todo es fécil de pronunciar.

- Eslalengua que hablan los arabes.

En realidad, la idea de que el arabe es la lengua en la que Dios habld, unido a su
riqueza estilistica y discursiva, conllevd a que se tomara el Coran como la base
fundamental y Unica de la gramatica de esta lengua. De nuevo Pefia (2007: 262) retoma
una cita de Suyuti del siglo IX/XV sobre esta afirmacion: “El gramatico establece a
partir del Coran las reglas (gawa"id) de la sintaxis y a €l recurre para saber qué uso
lingtiistico es correcto y cual no”.

Sin embargo, leer el Coran no es fécil sin conocimientos previos ni siquiera para
arabofonos. Por eso, a fin de hacer accesible el texto a todas las personas de habla arabe
existen exégesis y explicaciones de toda indole. Cabe agregar que en el siglo I/VII ya

coexistian varios dialectos como sucede en la actualidad aunque las diferencias hoy por

% Cita recogida por Pefia (2007): Suyiti, Yalal al-Din (s.f), 4l-Muzhir, fi “ulim al-luga wa-anwa i-ha,
Yar al-Mawla, Muhammad Ahmad, al- Bagawi, “Ali Muhammad e Ibrahim, Muhammad Abi 1-Fadl (ed.)
El Cairo, vol I, p. 30.

3% Op. cit.: Mehiri, A. (1973), Les théories grammaticales d'Ibn Ginni, Tunis, Université de Tunis, p. 253.

37 Op. cit.: Ibn Sinan al-Jafag1 al-Halabi, Abii Muhammad “Abd Allah Ibn Muhammad Ibn Sa“ id (1969),
Sirr al-fasaha, “Abd al- Muta"ali al- Sa™idi (ed.), El Cairo, pp. 40-43.
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hoy son mas acusadas (Saeed, 2011: 141). A esto hemos de afadirle una doble
dificultad: por un lado, encontramos acusadas diferencias sociales puesto que el Coran
es un texto histdrico, redactado en otra época; y por otro, el lector occidental tendra en
su mente una idea preconcebida del islam y de los acontecimientos negativos que han
danado su imagen, por lo que rara vez leerd el Coran sin prejuicios (Abu Zayd, 2009: 8-
9).

Con todo lo expuesto, nos surge una pregunta: ;Dios habld de verdad en arabe?
Abu Zayd (2009: 67) proporciona una respuesta muy interesante. Considera que si el
Coran contuviese la palabra de Dios con el texto literalmente enunciado por €1, entonces
el Profeta no habria hecho un milagro ya que su labor hubiera consistido solo en
escuchar la palabra de Dios y proclamarla. Sin embargo, este hecho no tiene nada que
ver con la idea de “revelacion” que conocemos. El Profeta, como destinatario de la
palabra de Dios, particip6é de una forma esencial en la gestacion de lo que es el Coran
hoy en dia. Encontrd la forma de entender y penetrar en ese wahi y transformarlo en
nuestra concepcion de lo que significa la palabra de Dios. Y esto es lo verdaderamente
meritorio.

Por otro lado, el vocabulario también es uno de los principales problemas de
traduccion del arabe al espafiol y particularmente en el Coran. Nos referimos a aquellas
palabras marcadas culturalmente cuyo significado en el diccionario no es suficiente para
recoger todos los matices. Aunque para algunos especialistas constituye un factor a
tener en cuenta, la traba principal es la complejidad cultural ya que traducir del arabe
significa traducir al Otro, el traductor debe enfrentarse a su léxico. Asi pues, para
Rubiera (2004: 39) las palabras arabes ofrecen una evidente polisemia y metaforas. Esta
polisemia se observa en especial en los verbos, cuya raiz principalmente trilitera
presenta multitud de significados, sentidos y matices dificiles de verter en otra lengua.
Por otro lado, siguiendo a Jackobson, las lenguas no difieren de lo que pueden expresar
sino en lo que deben expresar. En otras palabras, las limitaciones traductologicas no
provienen Unicamente de la lingiiistica sino que proceden del mundo extralingiiistico.
En la misma linea, El-Madkouri (2006: 83) por ejemplo, considera que la traduccién de
una lengua no solo se plantea a nivel del 1éxico sino también de los significados
implicitos en el mismo, los cuales divide en dos tipos: el significado semantico (el que
aparece en el diccionario) que sostiene la afirmacion de que una palabra puede tener
varios significados; y el significado pragmatico (o contextual) que si plantea una

dificultad.
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En todo caso, en el Corén, la polisemia y el 1éxico cultural siguen siendo un
obstaculo en su traduccion. A este hecho hemos de sumarle el desinterés general de
algunos traductores musulmanes por no llegar a este punto ya que parten de la base de
que las traducciones del Coran nunca podran ocupar el sitio del original y solo sirven
para hacer entender el mensaje a todos los musulmanes que no hablan arabe.

Volviendo al léxico cultural, Baradah (2005: 156) lo denomina, al igual que
Newmark, “palabras inencontrables”. Estas dejan patente la singularidad de la lengua
arabe y reflejan determinados rasgos culturales de la lengua. Hablamos de los epitetos
(tan abundantes en el Coran), nombres propios, toponimos, 1éxico cultural y verbos
polisémicos™ que evocan realidades distintas a la nuestra y que dificultan la labor
traductora.

Pero ademas, los traductores se enfrentan a otro reto: la descristianizacién del
Coran. Este es un concepto reciente cuyo objetivo es intentar despojar las palabras de
connotaciones consideradas “cristianas”. Encabezada por Abdelrahman Hafsawi y su
discipulo Abdelmi@’min Aya, esta corriente considera que existe un colonialismo en la
religion de occidente y que poco a poco la cultura musulmana comienza a redefinirse
segun el patron cristiano. Junto a los precursores, existe un esfuerzo por parte de las
principales comunidades isldmicas espafiolas por desmarcarse de este colonialismo para
llegar a conseguir un discurso libre de connotaciones. Para este colectivo, un kdfir no es
un infiel, 7man no es la fe, ni taiiha significa “arrepentimiento”. Y por supuesto, el islam
no es una religion “monoteista™”’.

Por su parte, también Epalza (2008: 147-148) habla de la “traduccion re-creativa”
como recurso fundamental en un texto islamico en 4rabe cuando se tenga que traducir a
una lengua religiosamente tan cristianizada como el espafiol, por ejemplo. Aunque
reconoce que este tipo de traduccion que se aleja de las palabras del texto original no es
la opciéon més recomendable, considera que el traductor debe hacer un esfuerzo por
diferenciar los dos sistemas religiosos parecidos (cristianismo-islam) pero tan diferentes
como para no aceptar una traduccion palabra por palabra en conceptos clave. Ademas,
piensa que el problema de los “falsos amigos” supone el mayor peligro del traductor ya

que enmascaran el mensaje y este debe reformularlo a su vez dandole nueva vida en otra

*¥ Tanto los nombres propios como los topoénimos o el léxico marcado culturalmente seran estudiados
detalladamente mas adelante en el analisis micro-textual. Igualmente, expondremos los diferentes tiempos
verbales y su traduccion puesto que constituyen un elemento recurrente en esta investigacion.

3% Existen varios articulos disponibles en la red sobre el “Islam descristianizado™. Véase: Zahiri, Seyyed
(2004).
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lengua. En suma, se trata sin duda de una tarea peliaguda ya que por historia (o por
orden cronoldgico), la religion cristiana ha ido impregnando el lenguaje de
connotaciones que tras siglos de historia resultan dificiles de despojar.

En lo que concierne a la forma externa, lograr mantenerla en las traducciones
sigue todavia sin conseguirse. Muchos lo atribuyen al milagro del Coran y lo justifican
apelando al caracter sagrado e inimitable, pero lo cierto es que, en la mayoria de los
casos, los traductores sacrifican la forma al contenido. Para los musulmanes, los
sonidos, la rima y las letras son signos con los que Dios iba marcando la senda recta a la
comunidad. Su belleza literaria sigue captando la atencion de la comunidad y consigue
comunicarles el verdadero contenido interior del texto (Saeed, 2011: 21).

Respecto a los tipos de textos, Saeed (2011: 190) distingue concretamente cuatro
principales:

- Textos relacionados con el mundo de lo invisible: Concierne por un lado a Dios,
sus atributos y obras, y por otro al Paraiso, el Infierno y el mundo que trasciende
la experiencia humana.

- Textos con una orientacion historica: Incluye pasajes sobre naciones, personas,
historias, religiones del pasado y acontecimientos de la vida del Profeta.

- Parédbolas: Son los matal con los que se pretende ensefiar mas y acercar el
conocimiento a mas gente.

- Textos orientados hacia la practica: Incluyen creencias, valores, conducta ético-
moral, ley, reglas e instrucciones o mandamientos y prohibiciones. Este ultimo
tipo serd el que veamos mas adelante y el que constituird la base de muchas
leyes.

Por otro lado, en relacion con la longitud de las ciento catorce suras, no hay una
regla fija pero si se observa que los versos o aleyas de la misma sura o de buena parte de
ella tienen una longitud aproximada. Igualmente, se advierte que aquellas que tratan
temas juridicos o historicos son mas largas que las demas asi como que las suras mas
cortas se encuentran al final del Libro (Bell et al., 2006: 68).

El Coran esta escrito en prosa rimada con versos sin longitud o metro definido
cuyos finales estdn marcados por una presencia de rima asonante. En algunos pasajes
encontramos ademads una especie de ritmo, metro o acentuacioén que se debe, segiin Bell
et al. (2006: 68-69), a la brevedad de algunos versos que riman de la misma forma mas
que por un esfuerzo por conseguir una métrica estricta. Esta rima en asonancia no

pretende ajustarse a ninguna rima poética tal y como la conocemos. Desaparecen las
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vocales breves de la inflexion al final de verso y las vocales cobran mayor importancia
que las consonantes en la ultima palabra de la aleya. Ademas, el acusativo es la
declinacion por excelencia en las terminaciones y la estructura gramatical se rinde al
mensaje divino ya que en la aleyas cortas, la palabra o frase que aporta la rima forma
parte esencial de la sintaxis por lo que no se puede separar (Bell et al., 2006: 75-7).

Otro tema al que haremos mencion es la forma dramatica del texto a través de
las formas personales del verbo. Estas han dado mucho de qué hablar para algunos
investigadores. Para Bell et al. (2006: 72-3) se pueden observar tres personas que
actian: Dios, el Profeta y los angeles. Segin el andlisis de las formas del verbo
encontramos:

- 1" p. pl.: Aunque es Dios quien habla, usa el plural mayestatico para transmitir
su mensaje.

- 2%p.s.: Es la forma més frecuente en el discurso. Se trata de mensajes dirigidos
al Profeta directamente o, aunque en algunos pasajes no se haga mencion
expresa al Profeta, el objeto es exhortar y hacer que sean divulgados.

- 3% p. s.: Esta es la persona que plantea problemas. Bell et al. consideran que no
es logico que Dios hable en 3? persona para dirigirse al Profeta, por lo que lo
atribuye a los angeles.

Teniendo en cuenta lo expuesto, significa que para este autor la forma dramatica
correcta seria la siguiente: Dios es una tercera persona en el fondo, el hablante
“nosotros” es un angel (o varios); los mensajes se dirigen al Profeta que cuando habla al
pueblo lo hace como portavoz de Dios. Sin embargo, otros autores como Abu Zayd
(2009: 51-6) consideran que esa tercera persona, extrafia para Bell et al., es un trato de
desdén o condena por parte de Dios hacia el Profeta. Cuando nos dirigimos
directamente a alguien se suele hacer en segunda persona o en algunos casos en plural.
El hecho de que se emplee aqui la tercera persona es una muestra de reprobacion hacia
el Profeta, una manera de juzgarlo. Y tanto si se utiliza “yo” o “nosotros”, o si Dios
habla en estas dos personas, le habla a un receptor y el discurso alude a ¢l de forma
clara.

Por otro lado, mencionaremos el estilo de las traducciones del Coran en espafiol.
Como ya dijimos, uno de los principales retos de los traductores actuales del Coran es
lograr una mejora en la forma y el estilo del Coran. En 2001, Epalza y su grupo de
traductores realizaron una traduccidon al catalan directamente del arabe, de la que

destacan algunas novedades en relacion con las otras traducciones del Coran, en
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particular, en lenguas romdnicas o neolatinas. De entre las novedades que este grupo
expone y guardan relacidon con este tema sefialaremos las siguientes:

- Se considera que es la primera traduccion que busca reproducir en la lengua
receptora, en este caso el catalan, la rima y un ritmo equivalente a la prosa
rimada. Para ello, se recurrio y se usod aquellos procedimientos propios de la
lengua receptora, haciendo hincapié en la musicalidad pausal o de intensidad en
lengua catalana, y una base de pentapiés. El objeto es traducir el texto cordnico a
una prosa rimada, de ritmo variado, para evitar la monotonia.

- Es la primera traduccion que utiliza una forma parecida al verso libre, a fin de
conseguir priorizar contenidos y conducir la musicalidad del texto aunque no sea
para leer en voz alta.

- Es la primera traducciéon que pretendia reproducir de forma consciente el
caracter y el estilo sapiencial y profético de la Biblia judia y cristiana (Epalza,
2008: 148-152).

Lo que Epalza pretende resaltar es la propia naturaleza del texto: oral y musical.
Aunque resulte dificil conciliar forma con contenido®, la propia esencia del texto nos
deberia obligar a buscar recursos que nos permitan prescindir lo menos posible del
estilo coranico. Y aunque las traducciones del Coran no se suela usar en la mezquita
para la oracidn, lo cierto es que una lectura en prosa rimada ayudaria a provocar un
efecto en el lector parecido al de un drabe musulmén a la vez que permitiria memorizar
mas facilmente. Sin embargo, Pefia (2006: 75-79) alude en su articulo a esta version
innovadora de Epalza. Coincide en que su caracteristica principal es su cuidada
amplificacion formal, pero ha subordinado la traslacion de los elementos objetivos del
original a su prioridad superior: ofrecer un texto estéticamente bello que produzca el
mismo efecto que el original entre los lectores no arabofonos. Pero esta practica implica
que su traduccion desatienda ciertos aspectos como el apego a la letra, la extension o los
sentidos y valores figurados que se deriven de la brevedad de las palabras. Pone como
ejemplo la traduccion de una aleya (Cordn, 11. 1), muy breve en arabe y que, por el
contrario, en la version de Epalza y de sus colaboradores, se multiplica por tres
incluyendo parafrasis y sentidos figurados que ponen de manifiesto su pensada funcion

meditativa.

0 Para Nida y Taber (1974: 32), el traductor se encuentra constantemente ante una serie de distinciones
polares que le obligan a elegir el contenido frente a la forma, el sentido frente al estilo”.

107



2.2.2.4 Aspectos culturales-sociales

Como adelantabamos, otro de los factores que se suman a la dificultad de
traducir el Coran es el aspecto cultural y social. El origen del texto cordnico, su
influencia en la jurisprudencia asi como el marcado caracter social, constituyen otro
gran problema que cualquier traductor debe tener en cuenta.

Asi pues, es importante en primer lugar aludir al origen, esto es, la autoria del
Coran. Segun el entendimiento islamico, es valido tanto para los no musulmanes que
tengan interés en el islam como para los musulmanes, pues es una “Revelacion de
Dios”. Constituye la fuente primera y mas importante para todos los interesados en el
islam ya que contiene el mensaje que Dios hizo llegar a su enviado, el Profeta, para
convertir a la fe en un unico Dios a los habitantes de la peninsula arabiga, que eran
politeistas en esa época (Abu Zayd, 2009: 9).

Para los musulmanes, no se trata de una obra humana, sino de la palabra de
Dios, don supremo de Dios a la Humanidad revelada al Profeta (Tamayo, 2009: 112).
No obstante, el Profeta fue un ser humano. En relacion a este hecho, Abu Zayd (2009:
51) ha incluido en su obra un pasaje del Cordn donde se mencionan los fallos cometidos
(Coréan, 80). El ejemplo por excelencia tuvo lugar cuando lo visitd6 un hombre ciego y le
pidi6é consejo. El Profeta estaba tan ocupado con los jefes de las tribus que apenas
repard en el hombre invidente.

Sin embargo, la realidad es que para gran parte de los no musulmanes, el autor
fue el propio Profeta. El propio Coran niega la idea de que ¢l sea las palabras o ideas del
Profeta o de cualquier otro ser humano. Declara que vino de Dios directamente en
lengua 4rabe para que pudiese estar libre de errores humanos. Ademas, sostiene que si
viniera de cualquier otra fuente diferente, estaria lleno de inconsistencias e
imprecisiones (Saeed, 2011: 90-91). Este hecho constituye el mayor freno por parte de
los traductores del arabe ya que el debate adquiere otra dimension: se adentra en la
teologia y en las creencias personales.

En segundo lugar, el Coran constituye la base del derecho islamico. A partir de
¢l se han extraido pautas y normas de comportamiento para regular las diferentes
situaciones en las que se puedan encontrar los musulmanes. Hablamos por ejemplo del

. . . . 41 . .
matrimonio, comercio, herencia™, delitos o sanciones entre otros. Igualmente, establece

I Sobre este tema, véase el articulo siguiente: Arcas Campoy, Maria (2008), “De prescripcion coranica a
materia juridica: el derecho sucesori en el Muwatta’”, en M. H Larramendi y S. Pefia Martin (coords.), E/
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penas para los siguientes comportamientos delictivos: calumnia, homicidio, robo,
fornicacion, bandidaje. Sin embargo, esa no es su funcion principal, por lo que no se
debe sobrevalorar su caracter legislativo (Tamayo, 2009: 119-120), ya que solo unas 80
aleyas contienen prescripciones juridicas. Por eso, aun cuando el texto coranico
establece normas de conducta, no puede considerarse un codigo civil o penal. Segun
Abu Zayd (2009: 1153), estos preceptos responden a la situacion especifica en la que se
encontraba en su época sobre el trato a criminales, incrédulos o ciertos delitos.

Es cierto que el Coran contiene prescripciones juridicas pero la cantidad es
minima. Se estima que solo un 16 % de las ciento catorce suras del Coran se refiere a
temas juridicos o legislativos. Otros autores, como Tamayo, lo han contabilizado
teniendo en cuenta otros parametros, como por ejemplo por numero de aleyas (de las
aproximadamente seis mil, solo ochenta abordan temas legales en torno a tres materias:
civil (comercio), penal (cinco delitos) y legislacion (matrimonio, divorcio y herencia)
(Tamayo, 2009: 129); mientras que Saeed (2011: 58) por ejemplo, se ha expresado a
nivel estadistico: “el niimero de los versiculos con connotaciones legales es muy
reducido, entre 80 y 100. Hasta segin los célculos mds generosos en cuanto a su
cantidad, se trata de una porcion muy pequeiia del Coran”.

En resumidas cuentas, todos coinciden en que el impacto juridico es inapreciable
puesto que el Profeta no fue ni tedlogo y menos jurista, sino un mistico, un enviado de
Dios. Solo hay que observar el niimero de aleyas que tienen que ver con temas
religiosos tales como el ayuno, la limosna, la peregrinacidn, etc. para comprobar la
verdadera funcion del Coran.

Ahora bien, cuando decimos que el Coran ha servido de base para redactar leyes,
estamos afirmando un hecho. Tras la revelacion del Coran, entre los siglos II/VIII y
HI/IX, cambié el enfoque en el que los juristas abordaban el Coran y el hadit. Se
empez6 a usar cualquier texto cordnico (o de hadit) con cierta relevancia, sobre temas
ético-legales como base para dictar leyes. De esta forma, lo convirtieron en un libro de
leyes, en un intento por crear un sistema legal efectivo y accesible. Si el Cordn no daba
respuestas a ciertos asuntos, recurrian a los ‘a@hadit. Sin embargo, la concentracion en

los textos legales fue tan importante que los demds contenidos religiosos del Coran

Cordn ayer y hoy: perspectivas actuales sobre el Islam: estudios en honor al profesor Julio Cortés,
Cordoba, Bernice, pp. 233-250. En él se expone la sucesion en el islam, la aparicion de término
“testamento” conocido como tal y el problema sucesorio tras la muerte del Profeta.
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pasaron a un segundo plano sin darse cuenta de que el propio Libro dedicaba poco
espacio a estos asuntos (Saeed, 2011: 57-58).

Con objeto de restaurar su valor inicial y establecer un sistema eficaz y regido,
entre los siglos VIII y IX se crearon distintas escuelas (dentro de la ciencia juridica
islamica) conforme a las diferentes tradiciones que surgieron en torno al Profeta. Cada
una de ellas atienden a una concepcion ética, legislativa y teoldgica determinada y
difieren entre ellas en las fuentes textuales, es decir, en la importancia y trayectoria de
ciertos ‘ahadit aceptados por unos y secundarios para otros (Tamayo, 2009: 135).

Respecto a la interpretacion del contenido ético-legal en la actualidad, existen
tres enfoques posibles:

- Textualista: Se cifien al texto en si, prescindiendo del contexto.
- Semi-textualista: Términos modernos. Parecido al enfoque anterior.
- Contextualista: Se prioriza el contexto teniendo en cuenta la cultura o sociedad

(Saeed, 2011: 31-32).

En suma, la finalidad natural del Coran no es servir como un “libro de leyes” ya
que como hemos visto, la proporcion de aleyas con matices juridicos no es relevante
(Saeed, 2011: 142). El Libro sagrado para los musulmanes pretende ser una guia, una
referencia y un mensaje directo de Dios, para seguir en el buen camino y alcanzar la paz
tanto en esta vida como en la Otra.

Por ultimo, cabe afiadir la funcion de guia social que posee el Coran. Contiene
unas creencias y unas normas de conducta que dirigen, de algin modo, todos los
aspectos de la vida de las personas en sus sociedades, durante catorce siglos y en los
cinco continentes (Epalza, 2008: 49). Es un libro religioso cargado de valores en el que
se describen las relaciones entre Dios y el ser humano asi como la libertad humana.
Ademas, encontramos dos tipos de aleyas: aquellas que ensalzan el poder divino y
rebajan al ser humano y las que representan al ser humano como una persona libre con
libertad de accion (Tamayo, 2009: 117- 8).

Volviendo al tema de los valores, Saeed (2011: 256-271) apunta cinco
fundamentales expresados por orden de importancia:

- Obligatorios: La esencia del Coran para los musulmanes sin importar donde o
cuando vivan. Son enfatizados continuamente en el Libro y algunos de ellos son:

fe en Dios, halal o haram, practicas religiosas.
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- Fundamentales: O también llamados “humanos” como el respeto a la vida, el
honor, la progenie, entre otros.

- De protecciéon fundamental: Sirven de apoyo legislativo a ciertos valores
fundamentales, tales como la proteccion de la vida o de la propiedad.

- De implementacion subordinada: Se trata de medidas que garantizan los valores
de proteccion fundamental (prohibiciéon del robo, el arrepentimiento, la
indecencia, etc.).

- Instructivos: Las medidas asociadas a problemas concretos en circunstancias
concretas en tiempos del Profeta (tomar a mas de una esposa, saludarse
mutuamente, no tomar a los infieles como amigos, son algunos de ellos).

Todos ellos pretenden ordenar la vida del musulman en sociedad, mejorar la
relacion con los demds asi como conseguir una convivencia en paz. Y hoy por hoy, el
Coran sigue siendo la base tanto del pensamiento teoldgico, espiritual y ético como de
las reglas que regulan, en mayor o menor medida, su vida ritual y las interacciones
familiares y sociales (Saeed, 2011: 19).

Pero a su vez, el Cordn es fuente de oracion, guia para el comportamiento y
objeto ritual. Estd presente en todos los momentos importantes de la vida de una
persona como por ejemplo en un entierro o casamiento. Durante la celebracion de la
oracion, es leido y recitado en comunidad pero también en el &mbito privado, en fiestas
religiosas y en celebraciones familiares. En efecto, constituye una verdadera guia para
la vida, la conducta y es una fuente de reflexion para los musulmanes (Tamayo, 2009:
112).

Y a fin de que esta fuente de conocimiento llegue a todo el mundo, el Corén usa
diferentes recursos con objeto de clarificar y acercarlo a cualquier persona
independientemente de su nivel cultural. De ahi que utilice diferentes tipos de frases,
expresiones asequibles, por ejemplo, a nivel lingiiistico. La intenciéon es, a menudo,
lograr que el texto sea lo mas claro posible a quienes estaba destinado. Uno de sus
recursos es el matal” concebido de diferentes formas: a través de imagenes vivas y
familiares de su tiempo (hablamos de la primera generacion de musulmanes). A través
de ¢l, el Coran es capaz de expresar y explicar de un modo concreto conceptos que de

otra manera hubiesen sido dificiles de explicar o describir (Saeed, 2011: 201).

*2 El término matal ser4 estudiado con detalle en el apartado 6 de este trabajo.
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En definitiva, el Coréan, el libro sagrado para los musulmanes, constituye la
piedra angular del comportamiento del musulman. Est4 presente en cualquier contexto y

forma parte indisociable de la vida del creyente.
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3 Introduccion a la Paremiologia

Como es sabido, uno de los rasgos mas caracteristicos del arabe como lengua
semitica es que estd formado por raices consonanticas, normalmente triliteras. A partir
de estas radicales, se genera un mundo de palabras derivas ricas en matices y
significados que se han formado por combinacion de vocales o adiciones. Y
practicamente casi todas las derivaciones guardan relacion con su forma original, esto
es, con la raiz consondntica de la que procede. Este hecho provoca que en ocasiones en
un término se recojan matices insospechados, contradictorios y complementarios al
mismo tiempo y que resulta dificil de traducir por un solo equivalente en espafiol. Es el
caso de matal, término conciso y cargado de matices en arabe pero que sobresale en su
intento de traducirlo al espafiol ya que a este término le corresponden al menos seis
voces cuyos significados se aproximan en su conjunto al de matal. “Refran”,
“proverbio”, “paremia”, “aforismo”, “sentencia”, “dicho”, “maxima” o “parabola”,
todas son “amtal dependiendo del contexto en el que se aplique. Sin embargo, en esta
investigacion no intentaremos encontrar la mejor traduccion para este término. Nuestro
objetivo es presentar los equivalentes en espafiol brevemente y extraer los matices del
matal é4rabe. De este modo, hemos optado por mantener el término en arabe

(transcripcion fonética), asi como su plural “amtal para evitar confusiones y marcar la

diferencia respecto a otros tipos de “amtzal en un contexto general.

Asi pues, en el tercer capitulo de este estudio, presentaremos una vision global
de la paremiologia espafiola y arabe y sentaremos las bases para la eleccion del corpus
de trabajo. Por claridad expositiva, dividiremos este capitulo en tres apartados. El
primero estd dedicado a la paremiologia espafiola. Intentaremos ofrecer un breve
estudio de los términos que conforman el matal profundizando en las paremias,
proverbios y refranes (problemas en la definicion y diferencia entre ambos). En el
segundo apartado trataremos la paremiologia arabe. Explicaremos la etimologia del

matal, sus funciones, su origen y su clasificacion. Dedicaremos un apartado completo a
los “amtal en el Coran con el fin de definir y justificar la eleccion de nuestro corpus, en

otras palabras, delimitaremos la unidad minima que conformara el andlisis micro-textual
o microestructural. Y por ultimo, en el tercer apartado se aborda el tema de la
traduccion de las paremias, sus principales problemas y el reto al que se enfrenta el

traductor.
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3.1 Paremiologia espafiola: una aproximacion

La ciencia que se ocupa del estudio de los enunciados estables que poseen
autonomia dentro del discurso es la paremiologia. Estas unidades de las que hablamos
son las paremias (proverbios, refranes, dichos, sentencias, aforismos, wellerismos,
dialogismos, etc.) (Corpas, 1996). Desde que esta ciencia se consoliddo como tal, su
principal cometido ha sido definir las unidades que la conforman, establecer sus
diferencias y ofrecer una definicion aceptable aunque todavia no se dispone de criterios
solidos para diferenciar los subgéneros.

Antes de adentrarnos en el mundo paremioldgico y exponer las principales
definiciones que se vienen dando a los diferentes subgéneros, habria que hacer una
observaciéon muy importante sobre el término “paremia”. En esta investigacion, nos
decantaremos por paremia como término genérico aunque su aparicion sea reciente y su
uso no est¢ demasiado extendido. Para algunos estudiosos de la paremiologia
contemporanea, el término paremia es el archilexema del género donde se unen todos
los subgéneros estudiados dentro de los marcos de la paremiologia: apotegma, adagio,
sentencia, aforismo, maxima, dicho, y las categorias principales, los proverbios y
refranes. La paremia representa un enunciado breve, de forma fija, sentencioso y con
caracteristicas lingiiisticas propias que comprende gran parte de las manifestaciones
folcloricas del lenguaje literal sumadas a la competencia de los hablantes de una misma
comunidad (Corpas, 1998: 15). Para esta autora también es como un hiperdnimo, en
calidad de denominacion general y abarcadora. Se trata de unidades fraseoldgicas que
constituyen actos de habla por si mismas y son susceptibles de funcionar como
enunciados con caracter de textos (Corpas, 1998: 371). Huelga decir, que antes de que
el término paremia pasase a ser el concepto clave de la paremiologia, se empleaba
“proverbio” como nocién universal mientras que en el ambito espafiol el concepto mas
usado y popular fue el “refran”. Este término ha sido y es, por excelencia, el que ha
reunido todas estas caracteristicas y matices convirtiéndose en el vocablo mas difundido
dejando en un segundo lugar a los proverbios.

A nuestro juicio, la discusion principal gira alrededor de los términos “refran” y
“proverbio”. Ambos poseen dos rasgos distintivos, la fijacion y la idiomaticidad
(Zuluaga, 1980: 20). Pero antes de pasar a analizarlos, vamos a presentar la definicion

segun el DRAE de algunos subgéneros:
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- Aforismo: “Sentencia breve y doctrinal que se propone como regla en alguna
ciencia o arte”.

- Maximas: “Sentencia, apotegma o doctrina buena para dirigir las acciones
morales”.

- Sentencia: “Dicho grave y sucinto que encierra doctrina y moralidad”.

- Dicho: “Palabra o conjunto de palabras con que se expresa oralmente un
concepto cabal”.

- Apotegma: “Dicho breve y sentencioso; dicho feliz, generalmente el que tiene
celebridad por haberlo proferido o escrito algin hombre ilustre o por cualquier
otro concepto”.

- Adagio: “Sentencia breve, comtinmente recibida, y, la mayoria de las veces,
moral”.

- Parédbola: “Narracion de un suceso fingido, del que se deduce, por comparacion
o0 semejanza, una verdad importante o una ensefianza moral”.

- Refran: “Dicho agudo y sentencioso de uso comun”.

- Proverbio: “Sentencia, adagio o refran”.

Observando estas definiciones, ;qué es lo que tienen en comun? ;Queda claro el
significado de cada una? La respuesta a la primera pregunta es la funcion didactica que
poseen todas. De algiin modo, todas han sido concebidas para ensefiar y guiar a las
personas. Lo que no se especifica es la forma requerida (oral o escrita) ni los recursos en
los que se basan (la comparacion, por ejemplo). En el caso de la parabola, su
peculiaridad es la extension dado que es una narracion. Este hecho contrasta con la
brevedad del resto de términos, pero hemos querido incluirlo en la lista porque también
estd comprendido en el listado de equivalentes posibles del término matal debido a su
naturaleza adoctrinadora. Respecto a la segunda pregunta, solo hay que leer las
definiciones de refran y proverbio para darse cuenta de la ambigiiedad y dificultad a la
hora de esclarecer los conceptos. En ocasiones, se definen unas con otras creando una
red de sindnimos que confunden al lector. Con todo, se podria considerar que, a
excepcion del dicho y el refran, el resto son géneros cultos.

Retomando el debate terminoldgico entre refrdn y proverbio, desde principios
del siglo XX, desde que la paremiologia como ciencia comenz6 a tomar fuerza, se han
sucedido numerosos intentos de definir ambas nociones, asi como de establecer sus

diferencias.
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La obra mas relevante que aborda la definicion de proverbio fue escrita por

Taylor (1931: 3). En ella, el autor expone la dificultad en su definicion:

The definition of a proverb is too difficult to repay the undertaking, and should we
fortunately combine in a single definition all the essential elements and give each the

proper emphasis, we should not even then have a touchstone.

En The Proverb, Taylor considera que se trata de “un dicho corriente comun
entre la gente”. Este enunciado se ha convertido en una frase proverbial en si misma. A
partir de esta obra, han sido muchos los intentos de completar la frase de Taylor, labor a
la que se han unido otros investigadores como Mieder (1989), Diaz (1985) o Kuusi
(1998), algunos de una larga lista.

En cuanto a Mieder (1989: 113), se dedico a elaborar un nuevo concepto de
proverbio. Recoge cincuenta y cinco definiciones de este término entre el publico
angloparlante pero concluye reconociendo que, probablemente haya mas definiciones
de proverbio que proverbios. Para Diaz (1985: 133) los proverbios se destacan por su

papel aleccionador. Son:

[...] “comodines de que dispone la lengua, susceptibles a ser empleados en las mas
diversas situaciones y de los que se desprende siempre una ensefianza para el lector;
pueden ser utilizados para esta funciéon cuando su adecuacién a las circunstancias en

que aparecen es la apropiada a su significado”.

Y finalmente, el paremidlogo finlandés Kuusi (1998: 16) aporta al concepto del
proverbio la caracteristica importante de uso comun, es decir, el uso que se hace de ellos

tanto en las comunidades grandes como en las pequefias:

Proverb are comment saying among the people, commonness is their state of being.
There are the common saying of four-person whist groups; there are also saying that
were engrave on clay tablets thousands of years ago and that are still repeated every

day over five continents.

Por otro lado, para determinar el origen de los proverbios, esto es, sus primeras
manifestaciones, hemos de remontarnos a las tablillas de barro de los antiguos sumerios
en Iraq que se conocen desde el siglo III a.C. (Paczolay, 1998: 12). Se consideran las

primeras colecciones de proverbios con alrededor de trescientas unidades que reflejan la
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vida social, su entorno y muestran una similitud en la percepcion del mundo y
comparten una mentalidad sobre las cosas fundamentales de la vida que siguen vigentes
hoy en dia (Veldhuis, 2000: 385). Tanto su aparicién como su fijacion en la lengua se
deben a la necesidad de conservar las experiencias de la vida humana manifestando al
mismo tiempo el desarrollo del arte y del pensamiento. Fue el hombre primitivo y su
vision del mundo la que originaron los primeros proverbios en forma de maldiciones y
augurios. Le siguen las observaciones meteoroldgicas, a los habitos laborales,
supersticiones, evocaciones, embrujos, los cuentos y fabulas y, por supuesto, los
proverbios.

Sin embargo, no todos los investigadores estdn de acuerdo con este hecho.
Existen dos opiniones contradictorias sobre su origen. La primera considera que son
fruto de la espontaneidad, de la popularidad, mientras que la segunda aboga por la
artificiosidad como factor principal de su configuracion. Esta ultima es la postura mas
extendida ya que se considera que el proverbio es un artefacto del conceptismo puro,
humor intelectualizado, una faceta de la expresion esencialmente analdgica y metaforica
(Rahman, 2011: 28).

Pese a todos los esfuerzos, la definicion del proverbio sigue dando de qué hablar
en la actualidad. Muchas son las dudas en cuanto a su origen pero lo que es evidente es
la funcidén aleccionadora que cumplen. Estan presentes en la Biblia, hecho que confiere
al término proverbio una sutil connotacion cristiana, revistiéndolo de historia doctrinal,
culta, que guia al ser humano en su lucha con el mundo. En el Antiguo Testamento se
recoge un libro completo dedicado a este género y que lleva por titulo el mismo
nombre. El libro de los Proverbios (1, 2-4) recoje las ensefanzas del rey Salomon, hijo
de David, rey de Israel y van destinados a “aprender sabiduria y doctrina y para
comprender discursos prudentes para adquirir doctrina sensata, justicia, equidad y
rectitud, para dar a los candidos sagacidad y a los jovenes ciencia y prudencia”. En ¢l se
pide que sean escuchados por los sabios para serlo més y advierte que la persona
inteligente adquirira los medios para saber comprender el significado de los proverbios,
de los dichos agudos, de las maximas de los sabios y sus misterios (Proverbios 1, 5-6).
En ellos se amonesta y se ensefia el valor incalculable de la sabiduria, su origen divino,
advierte al engreido, a las malas compaiiias y habla de la necedad (Cantera, 2007: 19-
27).

Por lo que se refiere al refran, a parte de la definicion del DRAE, el Diccionario

de uso del espaiiol de Maria Moliner (2008), define este género como:
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Cualquier sentencia popular repetida tradicionalmente con una forma invariable,
practicamente las que son en versos o al menos con cierto ritmo, consonancia o
asonancia que las hace faciles de retener y les da estabilidad de forma, y de sentido

figurado.

Esta definicion resulta mas esclarecedora que la aportada por el DRAE pero
podria confundirse con otros géneros como, por ejemplo, el “dicho”.

Para Casares (1950: 192) se trata de:

Una frase completa e independiente que, en sentido directo y alegoérico y por lo
general en forma sentenciosa y eliptica, expresa un pensamiento hecho de experiencia,
ensefanza, admonicion, etc. a manera de juicio, en el que se relacionan por lo menos

dos ideas.

En la misma linea encontramos a Schokel y Zurro (1977: 91) quien considera
que el refran es un “género literario de minima extension” y que “tiene toda su vida en
¢l y su acierto y aceptacion en la brevedad, en la agudeza, en la imagen rapida, en el
efecto inmediato, en el subrayado ritmico”.

Por otro lado, Lazaro Carreter (1978: 140) hace mas hincapié en los rasgos

formales y semanticos y sostiene que:

[...] ademds de ser manifestaciones folkloricas del discurso repetido incorporado a la
competencia de los hablantes que forman una misma comunidad idiomaética,

constituyen un cuerpo lingiiistico inserto en otro, y bien diferenciado en su seno.

Estos destacan dentro del texto donde se insertan por su veracidad o
independencia tonal.

Por su parte, Canellada (1983: 20) sefiala como peculiaridades més notorias del
refran su brevedad, el cardcter sentencioso, los elementos fonicos destacando la rima
como la clave de la conservacion y el juicio bimembre. Respecto a este Gltimo rasgo, no
todos los investigadores estd de acuerdo con la necesidad de dos elementos como
distintivo. En esta linea Campos y Barella (1993: 11) sostienen que son “unidades
bimembres con y sin rima, plurimembres y unimembres que, a su vez, plantean algunas
dificultades”. En cuanto a estos modelos, Anscombre (1999) sefiala que el nimero de
miembros de un refran depende, en gran parte del nivel de popularidad. Ha observado

que aquellos que son mas familiares cuentan con estructuras bimembres, con rima e
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isosilabismo. Aunque también hay otras unidades, tanto unimembres como no rimadas,
reconocibles facilmente por su gran popularidad. A estas caracteristicas se le suman
otras como el caracter popular, familiar y gracioso, de origen andénimo, el sentido
figurado y, ritmo, rima y expresividad (Fernandez-Sevilla, 1984:155).

En lo que concierne a los recursos fonicos, existen rasgos que contribuyen a su
memorizacién como son la entonacion independiente y un ritmo muy marcado. Estos
rasgos permiten ademas su reconocimiento como unidad autdnica como texto gndmico.
Los refranes constituyen textos sintacticamente autonomos pero no aislados y su ritmo
se consigue a través de los diferentes tipos de acentuacion que conforman esquemas
ritmicos (Garcia, 1990). Pero ademds del ritmo y la rima existen otros recursos
mnemotécnicos como, por ejemplo, la anafora, la epanadiplosis, la descomposicion, el
calambur y la metéfora entre otros. Esto ultimo estd presente en la mayor parte de los
refranes. Se trata de una comparacién implicita que consiste en la traslacion del sentido
de una palabra en el plano lingiiistico de sustitucién y casi todos los refranes suelen
tener un cierto grado de metaforizacion. En esta linea, Dundes (2000) refuerza esta
hipotesis al considerar que la mayor parte de los refranes son metaforicos en si, y
precisamente por esa razoéon son aplicables a diversos contextos y situaciones que
sobrepasan su interpretacion literal.

Por ultimo, y tras haber intentado definir los principales subgéneros de las
paremias, creemos interesante ofrecer la clasificacion propuesta por Sevilla y Cantera
(2002: 18) que resume todo lo expuesto en lineas generales:

- Paremias de uso popular: el refrdn y frase proverbial (afiadiriamos el dicho)
- Paremias de uso culto: el proverbio, la méxima, la sentencia, el apotegma y el

aforismo (adagio y parabola seglin nuestro criterio).

3.2 Paremiologia arabe: el matal

Los “amtal no son una particularidad de los arabes puesto que cada pueblo tiene
los suyos con los que se aproximan a sus propositos para comprender a los oradores. En
arabe, el término matal se usa para denominar a todos los géneros que estudia la
paremiologia. Comprenden los populares y los cultos, breves y extensos, regionales o
universales. Este hecho serd relevante en cuanto a un acuerdo en su definiciéon y
procedencia. El matal, en sus diferentes formas, es una de las palabras mas utilizadas y

extendidas y que han sido asimiladas - por igual - tanto por los lenguajes generales
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como por los especificos. Por tanto, pensar que es facil definirla no estd exento de
peligros. El estudioso de los proverbios estd obligado a detenerse en los diversos
esfuerzos que se han invertido para desglosar sus significados o para valorarlos, antes
de tomar el riesgo de establecer sus significados por si mismo o el significado en si.
Respecto a su etimologia, segiin Ruiz Moreno (1994: 53) procede de una raiz
semitica comin que en arameo dio origen a la palabra matld y en hebreo a masal.
Encierra la idea de comparacion o simil y por este motivo se designd con ¢l todo un
conjunto de dichos, sentencias, fabulas y méximas que solian aparecer bajo la forma
comparativa: “af ‘alu min (mas...que) y kama (como), y que cominmente, adquirieron
el sentido genérico de refranes y proverbios”. En cambio, algunos ilustrados en lengua
arabe como por ejemplo Amin (1953: 6) senald que matal deriva de la palabra
mumatala y muSabaha (semejanza). Otros, como el doctor “Abidin (1950) indicaron
que el matal no proviene de al-nazir (semejante, homodlogo, equivalente) ni de al-
musabaha (semejanza, afinidad), sino que su significado proviene de hukm (juicio,
decision, disposicion, poder, autoridad) y sayyada (control, gobierno, dominio, poder).
Por su parte, el profesor Amin al-Jali (en “Abidin, 1950) dijo que el tema concreto del
matal se remonta a las palabras buriiz (aparicion, exhibicion) y sujiis (personificacion).
Por su parte, Ibn Faris (en “Askari, 1307 H.) remontd el vocablo matal al-sa ir

(proverbios o refranes) a al-sabah (semejanza), pues dijo:

Las letras mim, ta"y lam hacen referencia a la equivalencia de algo para algo. “Esto es

como esto”, esto es, es su equivalente. Al-mitl y al-matal tienen un mismo significado:
Al-mitl y al-matal son como §ibh y sabah. El matal deriva de esto porque menciona lo

que se esconde tras su equivalente en el significado.

Con todo ello, parece evidente que su origen no esta tan claro y todavia hoy, este
tema sigue ocupando muchos articulos.

Pero, a tenor de lo expuesto, ;qué significa matal? ;Cual es su importancia?
(Cual es su funcion? Segun el Ibn Manzur (1955) “Matal (plural: “amtal): Es el Sibh
(semejante) y al-nazir (por ejemplo, un idioma)”. Por su parte el profesor Alkhalifa

(1994: 14) nos lo define de la siguiente forma:

El refran (matal) es una sentencia que consta de pocas palabras y es de caracter

popular y didactico. Es uno de los géneros literarios arabes mas antiguos. El término
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mitl, significa en arabe semejante o parecido haciendo referencia a la primera

situacion o circunstancia que ha sido el motivo del surgimiento de dicho refran.

Uno de los paremidlogos mas relevantes del mundo é4rabe, Maydani (1987)
considera que “proviene de simil y se trata de un dicho corriente donde se compara una
situacién con otra”.

Hasta ahora, todas las definiciones mencionadas hacen referencia a tres
caracteristicas fundamentales, el fin didéactico, la comparacion y la popularidad. No
obstante, esta ultima es confusa ya que puede dar lugar a dos posibles interpretaciones:
popular entendido como relativo al pueblo, o popular con el sentido de conocido.
Atendiendo a esta distincion semadntica, consideramos que en las definiciones
anteriores, popular alude a la primera acepcion pero no siempre es asi; hay que recordar,
que existen dos tipos de matal en arabe®: en fusha y ammiyya, esto es, cultos y en
dialecto (populares, primera acepciéon). Y en esta investigacion, abordaremos
unicamente los cultos en lengua arabe pura puesto que son los que proceden del Coran.

En la actualidad, existen muchos estudios, tesis, articulos e investigaciones cuyo
fin es comparar o desentrafiar los “amtal populares. Sin embargo, pocos se lanzan a
estudiar aquellos creados por los sabios, pensados o procedentes del Cordn o del hadit
que también forman parte de lo que denominamos ~“amizal.

Puesto que el matal representa uno de los géneros literarios o recursos mas
difundidos y antiguos de la cultura oriental, consideramos interesante conocer qué han

dicho sobre ¢l los sabios de la lengua éarabe, de la filosofia y religion. Volvemos a

recordar que se trata de los “amtzal en lengua arabe pura.

Asi pues, Ibn al-Mugafa (1961: 41) considera que los “amtzal son una aclaracion
del significado y un ente para ampliar el tema del discurso sin que este pierda su
esplendor y su agradable impresion sobre el oido. Dijo: “Si se le afiadiera al discurso un
matal, este aclararia la logica, esclareceria el significado, seria mas elegante para el oido
y extenderia mas el discurso al pueblo”. Por otro lado, Ibrahim al-Nizam (en Maydani,

1987) apunta que el matal es el culmen de la elocuencia, después de hacer referencia a

# A este respecto, Abboud Haggar (1997: 19-20) propone otra clasificaciéon de los “amzal méas completa
pero que no es relevante en nuestra investigacion. A saber: de procedencia arabe pura, los regionales y los

populares. En la misma linea, Rosa Maria Ruiz Moreno (1999: 20), los divide en: “amtal del Coran y del
hadit, “amtal al-‘arab, “amtal muladies, “amtal al- umma (los refranes populares) y “amtal poéticos o
versificados.
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las caracteristicas que se engloban en el mismo y que no se dan en otro tipo de discurso.
Dice:
El matal retne cuatro caracteristicas que no se dan en otro tipo de discurso: brevedad
del vocablo, la duracién del significado, la excelencia de la semejanza y la calidad de

la metonimia, pues se trata del culmen de la elocuencia (Maydani, 1987).

Por su parte, Ibn Y<afar (1941: 73-4) indica que tanto los sabios como los

literatos tienen preferencia por los “amtal, pues consideran que tienen mas éxito para
sus fines si se compara con los argumentos y pruebas. Dice al respecto: “[...] En cuanto
a los sabios y literatos, atin continian acuiando proverbios, y mostrando a la gente el
comportamiento de las circunstancias utilizando semejanzas, similes y formas”.

Otro de los que escribieron sobre este tema fue Andalust (1940: 63). Este autor

dice al respecto:

Son adornos del discurso, la esencia de los vocablos, los subterfugios de los
significados escogidos por los arabes, ofrecidos por los extranjeros, utilizados en todas
las épocas, en todas las lenguas; son restos de la poesia, mas sublimes que la oratoria,

cuya manifestacion nadie oculta, cuya ocultaciéon nadie generaliza.

También hay que destacar las palabras de Razi (1981: 293):

Lo que se pretende decir con la acufiacion de los “amtal, es que estos influyen en los
corazones mas que la descripcidon misma de algo. Ello se debe a que el objetivo de los
amtal es asimilar lo oculto a lo presente, lo invisible a lo visible, por lo que se
enfatiza el estudio de su esencia, haciendo que la percepcion se adapte a la logica, lo

que constituye el culmen de la aclaracion.

En esta linea, Jalifa (1943), afina un poco mas considerando que los “ amtal son
las lamparas de los discursos”. Por ultimo, nos gustaria destacar las conclusiones de
Amin (1953: 61) uno de los profesores mas importantes que han abordado este tema de

manera minuciosa. Para Amin,

Los “amtal de toda nacidn son una fuente muy importante para el historiador, para el

moralista o el sociologo, a través de los cuales pueden obtener mucha informacion

sobre los valores de esta, sus tradiciones, su mentalidad y su vision de la vida, porque

los “amtal proceden, generalmente, de los ambientes en los que han nacido.
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Este autor los prefiere a la poesia por la veracidad de su significado con respecto
al lenguaje del pueblo. Ademads, subraya que, si el matal proviene de una clase social
alta, serd elevado y fino; si lo hace de la clase popular, serd igualmente popular. En
cuanto a la poesia, esta solo proviene de la clase de los poetas, que generalmente son
mas elevados que el pueblo; si se sobrepasa la elevacion del significado, no se
sobrepasara finura del vocablo. Por ello, algunos han expresado que el matal es la voz
del pueblo. Debido a esto, el significado del proverbio en el idioma del pueblo serd mas
verdadera que el significado de la poesia (Amin, 2011: 71).

Resulta evidente el caracter popular de los “amtal arabes porque, como
mencionamos anteriormente, dicho cardcter popular hace referencia a su divulgacion.
Este enfoque no exime de ser utilizado por el pueblo resaltando una de sus principales

peculiaridades, la oralidad, pero sin olvidar su procedencia, que en nuestro caso es
escrita. Si en los “amtal populares casi no se admite la modificacion (género, niimero

entre otros), en el caso del Coran es impensable debido a su caracter sagrado para los

musulmanes.

3.2.1 Los amtal en el Coran

Como hemos visto, el matal es una expresion que se dijo en una situacion
determinada que la exigia y que se usé posteriormente en situaciones similares como es
el caso de la mayoria de los proverbios del mundo. No obstante, el matal® con este
sentido no aparece en el Cordn, puesto que, como hemos mencionado, una de las
particularidades de los “amtal es la transmision a otras lenguas, caracteristica que no se
observa en algunas aleyas coranicas. Algunos investigadores lo describieron como
aquella expresion compuesta utilizada para asemejar algo a su significado original
utilizando diversos recursos, entre ellos la comparacion, para exagerar la semejanza.

La forma del matal coranico se caracteriza por no poder trasladarse a una

situacion supuesta como el resto de “amtal populares. Para Subhani (1420 H.) el origen

de los “amtal esta en el texto coranico puesto que no existe ningan origen anterior a ese

4444 Existe un articulo sobre la paremiologia y fraseologia en el Coran pero no lo hemos podido consultar.

La referencia es la siguiente: Roser Nebot, Nicolas (2007), “Al-qawl, al-kalima, al-mazal wa-I-hikma:
fraseologia y paremiologia arabes en el Coran”, en G. Conde Tarrio (ed.), El componente etnolingiiistico
de la paremiologia, Editions Modulaires Européennes.
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respecto al matal con las mismas caracteristicas que los amtal del Coran. Ademas,
afirmdé: “Es el significado figurado de toda situacion, relato o cualidad de peso que sea
particular”.

El matal corénico para muchos investigadores, de entre ellos el citado en lineas
anteriores, se cred sin seguir el ejemplo de nadie y sin una fuente que le precediera, por
lo que se trata de una expresion artistica nueva que el Coran invento, hasta convertirse
en un modelo Unico en la realizacion, la composicion y el sefialamiento. Pero, ;por qué
han llegado a esa conclusion? Al margen de su condicion de planteamiento religioso
discutible, existen particularidades que muestran que la diferencia de este tipo de matal
con el resto de “amtal populares (la imagen que tenemos del refran y sus propiedades:
ritmo, juego de palabras, brevedad, etc.) es evidente.

Para comenzar, una de las diferencias es de orden terminoldgico. Cuando
hablabamos de los ‘amtal arabes, aludiamos a dos términos aparentemente iguales: al-
matal y al-mitl. Es més, deciamos que al-mitl y al-matal tienen un mismo significado:
son como Sibh y Sabah. Pues bien, en un contexto cordnico, ambos términos no son
comparables. A pesar de compartir raiz, forma plural y derivada, su uso en el Coran es
diferente. Para ello, hemos de hacer referencia a dos conceptos, elemento comparado
(al-musabba) y elemento comparativo (al-musabba bi-hi). El término matal puede ser

comparativo e ir en la segunda posicion:

4

(matal 37): Tamiu Tnna-ma l-hayatu d-dunya laib"" wa-lahw'" wa-zinat" wa-
tafajuru” bayna-kum wa-takatur fi I- amwali wal-awladi ka-matali gayt” “a Yaba I-

kuffara nabatu-hu tumma yahiyu fa-tara-hu musfarr™ tumma yakinu hutam™

iSabed que la vida de de aca es un juego, distraccion y ornato, rivalidad en jactancia,
afan de més hacienda, de més hijos! Es como un chaparron: la vegetacion resultante
alegra a los sembradores, pero luego se marchita y ves que amarillea; luego, se

convierte en paja seca.

También puede ser elemento comparado:

(matal 13): Tnna-ma matalu I-hayati d-dunya ka-maa™ nzalna-hu mina s-samaa i

La vida de acé es como agua que hacemos bajar del cielo.

O puede ser elemento comparado y comparativo al mismo tiempo:
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(matal 3): wa-matalu I-ladina kafari ka-matali I-ladri yan‘iqu [...]

Los infieles son como cuando uno grita al ganado [...]

Por su parte, el mit/ solo aparece como elemento comparativo en mas de
setenta® ocasiones pero no aparece como elemento comparado. Asi lo vemos en la

siguiente aleya:

(Coréan, 18. 110): Qal innama “ana basar™ mitlu-kum.

Di: “Yo soy solo un mortal como vosotros”.

(Coran, 4. 11): [...] lid-dakari mitlu hazi al-untayaini.

[...] que la porcion del vardn equivalga a las dos hembras.

Con todo ello, se puede deducir que el término matal difiere de la palabra mit/ ya
que este ultimo no se puede considerar como un mecanismo de comparacion porque
para ello, debe aparecer junto al término que se compara o dentro de un predicado. En
este caso, el término con el que se lleva a cabo la comparacion aparece después, no
modifica ni al predicado ni al sujeto mientras que el término matal si lo hace (Fayad,
1988: 141-3).

Otro rasgo distintivo es que matal se menciona con verbos que juzgan

desfavorablemente:
(Matal 40): [...] ; Qué mal ejemplo da la gente que desmienten los signos de Dios!

Sin embargo, la palabra a/-mit/ no aparece ni como sujeto de aquellos verbos
que vierten alabanzas ni de aquellos que juzgan desfavorablemente en ninguna de las
aleyas en las que se aparece.

Siguiendo la linea de rasgos distintivos, de nuevo el término matal esta asociado
a la raiz d-r-b y de sus derivados en aproximadamente treinta aleyas del Coran mientras
que al-mitl no aparece asociado a dicha raiz. En relaciéon con este tema, algunos
lingiiistas tales como Al-Farahidi (en Ibn Manzur, 1955) y aseverd: “Se dice (que) esta
persona mitluk, y (que) este hombre, mitluk, porque se dice: tu hermano, a quien vi ayer,

mitluk. Esto no se da en al-matal”.

# “Abd-al-Baqi, Muhammad Fa"ad (1378 H.), Al-muYam al-mufahras li-"al-faz al-Quran al-karim,
Matab“a al- §7ab.

125



Con todo ello, podemos decir que los usos de ambos términos no son
intercambiables. De nuevo, Fayad (1988: 148-9) sugiere la siguiente pregunta: ;Podria
utilizarse al-matal en lugar de al-mitlu y viceversa en las siguientes palabras de Dios

Todopoderoso?

(Coréan, 42. 11): Laysa ka-mitli-hi Sai".

No hay nada que se Le asemeje.

(Coran, 16. 60): wa-lil-la-hi al-matalu al-"ala.

[...] mientras que Dios representa el ideal supremo.

Para concluir este apartado de diferencias, nos quedaremos con las palabras del
Fajru al-Din (en Zarkasi, 1957: 290-1): “el término matal es el que identifica de forma
absoluta la esencia, mientras que mit/ es equiparable tan solo en algunas caracteristicas,

que no son la esencia”.

3.2.1.1 Clasificacion de los amtal coranicos

Los investigadores de los amtal en el Coran los han clasificado de forma
diferente dependiendo de los criterios elegidos. La primera clasificacion responde a
criterios de visibilidad del matal (“amtal claros o explicitos y ocultos, en arabe al- amtal
al-zahara o también llamado al sariha, y al- amtal al-kamina). La segunda, se basa en
la extension del al- amtal al-tawila y al-qasira (extensos o breves). El tercer criterio se
fundamenta en el recurso utilizado: al-amtal al-tasbih o al-"amtal al-tamtil
(ejemplificacion o comparacion). Y por ultimo, se clasifican segun su intencionalidad,
esto es, si fueron concebidos como tal, al-‘amtal al-magsida (deliberados) o no
intencionados (gayr al-magsiida). Estos cuatro enfoques son los principales puesto que
son compartidos por la mayoria de los investigadores, es decir, gozan de unanimidad.

Sin embargo, también existen otras clasificaciones como por ejemplo la de Bell
et al. (2006: 85-6). Estos autores distinguen entre pasajes narrativos, parabolas y
similes. Pero para Gélvez (1995: 1188-1189) esta distinciéon no es acertada porque
considera que, en ocasiones, la diferencia entre parabola y simil es tan sutil que aunque

se tenga en cuenta la longitud, no se aprecian sus diferencias. Sefiala que hay que tener
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en cuenta mas el contenido narrativo que la extension dado que algunos son breves pero
ricos en mensajes, matices e interpretacion.

Retomando los criterios unanimes, el primer criterio es el que clasifica a los
“amtal en claros o explicitos, latentes u ocultos. Entre el grupo de investigadores que
han hecho alusion a esta division destacan Zarkasi (1957), Suyiitt (1995) y Hasimi
(1962). Zarkasi (1957: 486) clasificé los “amtal coranicos en “claros o explicitos, que
son aquellos que se explican abiertamente y ocultos, aquellos que no aparecen de forma
clara y que se califican como metaforas o alegorias”. Los claros o explicitos se
caracterizan porque contienen el término matal e indican abiertamente el tipo de
similitud que trata. Tanto Suytti como Hasimi comparten esta clasificacion y el primero
expreso al respecto: “Los “amtal que aparecen en el Coran se dividen en dos tipos:
explicitos y ocultos”. Por su parte, el profesor Tanwir (1962) hizo un apunte a este
criterio cambiando la denominacion al-matal al-zahir por la de al-matal al-qyast
(comparativo).

Seglin la teoria de Zarkasi y sus partidarios se podria considerar que la condicion
para poder hablar de matal explicito o claro es que término en cuestion aparezca de
forma manifiesta. El argumento aportado por este autor al respecto es evidente. No
obstante, en lo referido a matal oculto no esté tan claro ya que no se sabe si si con ello
queria hacer hincapié en que la Unica diferencia existente entre ambos es la presencia
explicita del término referido o a su ausencia, o, por el contrario, quiso asemejarlo al
matal popular o corriente.

Al-Hasan Ibn al-Fadl (en Zarkast (1957: 486 (I)) escribié una obra sobre los
“amtal coréanicos ocultos. Sin embargo, este libro no esta hoy disponible aunque existe

un manuscrito en forma de epistola que hace referencia a este hecho y que

probablemente sea de Ibn al-Fadl. En ¢l se expresa lo siguiente*:

Abi “Abbas Ahmad Ibn Ibrahim al-Razi dijo: Nos contd Abi Al-Qasim Al-Hasan Ibn
Muhammad Al-Nisabiir: Escuché a mi padre decir: Le pregunté a Al-Hasan Ibn al-
Fadl: Extraes metaforas arabes y no arabes del Coran. ;Puedes encontrar en el Libro
de Dios, el Altisimo la expresion jayru al-umiri al-wasat” ? Dijo: Si, en cuatro

lugares. El primero, en las palabras del Altisimo:

*® Manuscrito cuya copia se puede consultar en Dar al-kutub al-masriyya con el nimero 264.
*7 Se podria traducir como “en el término medio esta la virtud”.
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(Coran 2. 68): [...] “Dice que no es una vaca vieja ni joven sino de edad media [...]”.
(Coran, 25. 67): Cuando gastan, no lo hacen con prodigalidad ni con tacafieria — el
término medio es lo justo.

(Coran, 17. 29): No hagas que tu mano sea encadenada a tu cuello, ni la extiendas
demasiado, si no, te encontraras censurado, falto de recursos.

(Coran 17. 110): [...] No hagas la azald en voz demasiado alta, ni demasiado baja,

sino con voz moderada.

Este autor, Zarkasi, estuvo influenciado de una u otra forma por las afirmaciones
de Ibn al-Fadl ya que este autor solo lo menciona a ¢l y a ningiin estudioso mas sobre

este tema. Asi, no puede ser fruto de la casualidad que Zarkast solo mencionara a este
autor y no a ninglin otro que hubiera estudiado los “amtal coranicos.

Otro de los autores que abordan el matal oculto es Ta"alabi (1994) quien dedico
uno de los capitulos de su obra Jas al-jas a comparar un grupo de ~amtal arabes y no
arabes, concretos y generales, con los “amtal que aparecen en el Coran. Este expreso

que aquellos “amtal que aparecen en el Coran son gramaticalmente perfectos,
honorables y mejores. Y puso mas de ochenta ejemplos, de entre ellos, extraeremos:
- matal arabe: 1a yaytamiu laytayni fi gabat". (No se juntan dos leones en una
selva).
- matal concreto: katratu al-aydi fi al-islahi fasad"". (Muchas manos para arreglar
€s una corrupcion).
- matal general: min katratu al-mallahin garigat al-safina. (Con muchos capitanes
el barco se hunde).
- matal coranico: law kana fi-himd illa Allah lafasadata [...] (Coran, 21. 22) (Si
hubiera habido en ellos dioses distintos de Dios, se habrian corrompido).
Del mismo modo, este autor llevd a cabo una comparacion entre las aleyas

coranicas y los “amtal comunes arabes por un lado, y los “amtal no arabes y populares

por otro. Manifestd que por cada “amzal no arabe popular existe una aleya coranica que
tiene el mismo significado. Asi pues, donde el refranero popular dice man ahraqa
kidsa-hu, tamanna ihraqa kidsa gayri-hi (quien quemo su rastrojo, deseard quemar el
del otro), el Coran expresa: waddii law takfuriina kama kafari fa-takinina sawa™"

(Coran, 4. 89) “Querrian que, como ellos, no creyerais, para ser iguales que ellos”. Y asi

hay mas ejemplos.
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Volviendo a la figura de Hasimi (1962) este autor dijo a propdsito de los amtal
ocultos: “En cuanto a sus metaforas veladas, se trata de una literatura exquisita, de
maximas deslumbrantes. Un ejemplo de ello son las palabras de Dios en el Coran en
relacion con al-sidqu (veracidad): yaa--ayyuha I-ladina “amani ittaqi Allah wa-kiinii
ma ‘a al-sadigin (jCreyentes !{Temed a Dios y estad con los sinceros!) (Coran, 9. 112).

Este seria un ejemplo de matal oculto. De esta forma, citd mas de setecientas aleyas con

diferentes significados.

Por altimo, “Abidin (1950) también abordé este tema. Para €1, los ‘amtzal ocultos
son los que no aparecen mencionados en el Coran como tales pero que son considerados
‘amtal por algunos investigadores debido a su semejanza con los refranes populares. Es
decir, son ‘amtal por el significado pero no por la forma.

En el Coran existen numerosas aleyas que hacen referencia a temas
trascendentales para el ser humano sobre cuestiones de credo, fe, unicidad, hipocresia y
que se materializan en los “amtal claros o explicitos. Por el contrario, en los amtal
ocultos encontramos aleyas relativas a temas cotidianos y comunes. Por todo ello,
“Abidin (1950) afirmo sobre estas tltimas que este tipo de expresiones coranicas no se
corresponden con el capitulo de “amtal en el Coran (claros o explicitos) ya que, no solo
por poseer un significao similiar a un refran popular, se podria considerar como tal. Para

ello, también es necesario que posea la forma, ya que es un pilar basico en un matal.

Segun la mayoria de los investigadores, de todo ello se deduce que desde

ZarkasT hasta nuestros dias, los investigadores han relacionado los “amtal ocultos con

los “amtal comunes o populares. Este tipo hace referencia a aquellas aleyas que ni
contienen el término matal ni reformulan un dicho o matal comtin. Son aquellas aleyas
que con el tiempo se hicieron proverbiales (Saeed, 2011: 202-203). Y es el tipo de matal
mas estudiado por parte de los investigadores porque son los que mds se parecen al
concepto de proverbio o refran en espanol debido a las metaforas utilizadas y a su
brevedad. A este respecto, encontramos algunos articulos en espafiol como Gogazeh et

al. (2007) o Gélvez (1995) entre los mas conocidos.
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En cuanto a la segunda agrupacion, se distinguen entre breves y extensos. Los
autores que han appoyado esta clasificacion fueron Qayrawani (1963) y Ramharmazi*.
Mientras que el primero considera que los ‘amtal coranicos son cortos y sostiene que la
brevedad es un requisito esencial (cita algunos ejemplos como el matal 28, 12 y 40

entre otros), por su parte Ramharmazi opina que todos los amtal que aparecen en el

Coran son largos, si se comparan con las ‘amtal de los arabes antiguos. Es decir, estima
que aquellos que habian sido considerados como breves por Qayrawani, si se comparan
con los refranes populares existentes desde antafio, pasarian a ser extensos.

Lo cierto es que ambos aciertan en sus respectivas teorias, ya que la brevedad o
la extension son cuestiones subjetivas. Lo que para un estudioso es condicion necesaria,
para otro no lo es puesto que se obvia el contenido. Los ‘amtal coranicos difieren en
cuanto a su longitud dependiendo de lo que el ser humano necesitara en ese momento
por eleccion de Dios. Existen cortos y largos cuyo contenido se adapta a las necesidades
y a la situacién en la que se emite y clasificarlos en funcién de esta caracteristica no
seria meticuloso y careceria de fundamento. Asi pues, ;jqué utilidad tiene esta
clasificacion para aquellos investigadores que los clasifican en funcioén de su longitud?
El mismo Qayrawani, que defiende este criterio, no encontré mas particularidad que la
longitud de la expresion a la hora de establecerlo como objeto identificador. Este autor
se dio cuenta de que la extension no suponia ningun tipo de ventaja a la hora de emitir
sus juicios ni mejoraba su estética si este no era emitido por parte de alguien elocuente.
Y expreso a este respecto: “Los amtal extensos son solidos siempre y cuando sean
asumidos por las gentes mas elocuentes; en cuanto a aquellos que aparecen en el Coran,

su inimitabilidad estd asegurada”. El profesor Munir al-Qadi (en “Abidin, 1950: 136-7)

considera que, segun el Coran, los ‘amtal son aquellas palabras con las que se pretende
dar una imagen de una situacidn, suceso o persona con el fin de ofrecer a los
espectadores u oyentes la imagen pretendida o para familiarizarlos con ella, tanto si se

trata de una expresion larga o breve.
Dentro de los extensos, hay que observar otro tipo denominados amtal al-

qasasia (“narrativos” o “relatos”). Estos son imagenes figuradas que el libro sagrado

* Este autor es citado por Qayrawani, (1963: 281 (I)). Sus palabras se encuentran en un manuscrito

titulado * Amtal al- hadit en Yama©at al-diial al-"arabia, n° 616/686 del que no se menciona ni el afio ni la
pagina.
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pretende retratar con fines didacticos a lo largo de varias aleyas. Asi pues, uno de los
relatos extensos mas conocidos lo encontramos en el matal 30. Por el contrario, algunos
de estos “amtal narrativos estan enormemente concentrados, hasta el punto de que no
son mas que una mencion al relato, pues solo se limitan a informar de un determinado
hecho (véase matal 42). Fayad (1988: 228-231) enumera tres caracteristicas propias de
este tipo de amtal. La primera es que a pesar de incluir sucesos histdricos, no
conforman la historia ni relata de forma ordenada y detallada el suceso. Al igual que la
funcién del Cordn no es escribir la historia de los individuos, grupos o sociedades, su
mision como relato o narraciéon no sobrepasa la de constituir un ejemplo, una leccion,
una guia. En esta linea, encontramos las palabras de Muhammad “Abdah (en Rasid,

1346: 399 (1)) quien afirma:

“Hemos demostrado, en numerosas ocasiones, que las narraciones del Coran aparecen
con el fin de servir de guia, y no para describir la Historia, ni tampoco para creer en
informaciones incompletas sobre individuos que han desaparecido... Asi pues, las

narraciones cordnicas s6lo son ejemplos, no son mas que una guia”.

La segunda peculiaridad guardan relacion con la realidad. Las narraciones
presentes en los ‘amtal no han tenido que darse en la vida real. Muchos investigadores
han aseverado que ni las narraciones coranicas y ni siquiera las historicas, han tenido
que suceder ni tampoco hacerlo de la manera en que nos han sido relatadas. Solo fueron
concebidas para cumplir su mision ejemplificante, no para registrar los sucesos
producidos a lo largo de la historia. Y finalmente, la Gltima caracteristica de los amtal
narrativos es que carecen de los elementos fantasticos que caracterizan a los relatos o
narraciones de fabulas o leyendas. Observamos que el Coran inspira sus narraciones en
las vidas de los individuos. Muchos de ellos aparecen con sus nombres propios cuya
intencion es destacar el objetivo, la idea que se pretende inculcar en las mentes. En otras
ocasiones se limitd a describirlos pero nunca incluye elementos imaginarios ni existen
este tipo de historias legendarias en el Coran.

La tercera agrupacion divide a los ‘amtal en funcion de si son ejemplarizantes o
comparativos. Esta clasificacion ha sido una de las mas apoyadas por los investigadores,
pero tiene sus inconvenientes puesto que algunos no son ni comparaciones ni ejemplos.
No es de extrafiar que hagan referencia a los ‘amtal ejemplarizantes o comparativos una

vez observada la conclusion a la que han llegado: el origen de al-matal es tasbih
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(comparacion o, en algunos casos ejemplificacion), por lo que el significado semantico
del primero ha de remontarse a dicho término, el fasbih. Muchos han sido los
investigadores que han concluido que los “amtal del Coran no son mas que
ejemplificaciones y comparaciones. Ramharmazi (en Qayrawani, 1963) en su discurso
sobre los “amtal del Profeta afirma que se trata de una prueba, una explicacién y una
comparaciéon que se corresponden con los ‘amtal de la revelacion. Por su parte,

Yawziya (1955) afirma que:

[...] los “amtal del Coran sélo son comprendidos por los sabios, pues comparan
algunas cosas con otras en relacién a su juicio; diferencian lo racional de aquello que
se percibe por los sentidos; diferencian algunas de las percepciones de los sentidos de

otras; o consideran algunas en funcion de otras.

Mientras que el profesor Maqdisi (1960) enumera los amtal ejemplarizantes o
en forma de narraciones, “Abidin considera que los “amtal son comparativos o

analogos. En la misma linea estd la opinién de Tanwir (en “Abidin, 1950: 158) quien

considera que:

El matal comparativo o analogo es una exposicion descriptiva, narrativa, o una
imagen aclarativa que esclarece una determinada idea utilizando la ejemplificacion o
la comparacion”. Los expertos la denominan al-famtil al-murakkab (metafora o
alegoria compuesta)[...]con el que se comparan los juicios de una cosa con otra y se

aproxima lo racional a las apreciaciones de los sentidos.

Como vemos, estos investigadores han relacionado este término con
comparaciones, ejemplos, pruebas, narraciones o explicaciones. Sin embargo, tal y
como expusimos en parrafos anteriores, para que se hable de matal no necesariamente
ha de darse una comparacion ya que existen algunos amtal coranicos en los que no se
observa este mecanismo. Una muestra de ello es el matal 16: mmatalu I-yannati [-lati
it ida I-muttaqina [ ...] (Imagen del Jardin prometido a quienes temen a Dios [...]).

Este caso sigue siendo en la actualidad foco de discusion entre los que sabios y exégetas
que consideran esta aleya como matal y los que no. La principal dificultad radica en la
ausencia de comparacion. La mayoria de los investigadores consideran que aqui, el

término matal ha cambiado de significado pasando a ser un atributo, aludiendo al
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“paraiso/ Jardin”. Esta variacion, segun algunos, podria deberse a la singularidad, a la
excelencia de estos dos términos por la realidad a la que representan ambos (matal y
paraiso). Es decir, esta descripcion seria otra otra manifiestacion mas de los amtal del
Coran. Es cierto que, a pesar de contener la palabra matal cuya presencia, en general, es
garantia de identificacion como tal, la comprension de la metafora sin comparacion
supone una igualmente una enorme dificultad. Sin embargo, en este caso asi como en
aquellos en los que se observa una descripcion y contiene el término en cuestion,
también formarian parte del grupo de los “amtal claros o explicitos.

Finalmente, el cuarto criterio de clasificacion guarda relacion con la
intencionalidad. Se dividen en dos grupos: el primer constituido por los amtal
deliberados que son aquellos expresados por alguien con la intencion de convertirlos en
matal; y el segundo grupo esta integrado por aquellos ‘amtal no intencionados. Se trata
de aleyas que se han convertido en “amtal por eleccion popular, sin que, quien los
hubiera expresado (en este caso, Dios para los musulmanes), hubiera participado en
ello. Los “amtal que conforman ambos grupos pueden estar constituidos por
ejemplificaciones, asimilaciones, descripiciones, comparaciones, € incluso pueden ser
relatos o narraciones histéricas o representaciones (Fayad, 1988: 193-227).
Generalmente, este tipo suelen ser expresiones comunes cortas, que recogen
experiencias populares, ensefianzas o moralejas por lo que puede parecerse a la

definicion que se tiene de los refranes y proverbios fuera del contexto coranico.

No obstante, los amtal claros o explicitos del Coran son deliberados. Esta
intencion se percibe en las declaraciones del propio Coran: wa-tilka al- ‘amtal nadribu-
ha lil-nnasi wa-ma y‘aqilu-ha illa al-‘alimin (“Proponemos estas parabolas a los

hombres, pero no las comprenden sin los que saben”, Corén, 29. 43).

3.2.1.2 Tematica de los amtal en el Coran

Los exégetas clasicos que han abordado este tema acostumbraban a mencionar el
tema de cada una de ellos una vez analizado dicho matal. De este modo, primero se
exponia el matal y a partir de ¢l deducian el tema teniendo en cuenta los indicios que
aparecian en la propia figura. Asi, con el tiempo, se lograron establecer las principales
lineas tematicas agrupando todas aquellos amital en categorias dependiendo del

contenido que se planteaba (Fayad, 1988: 245).
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Todo aquel que contemple los amtal en el Coran puede observar que describen
todo aquello que podria iluminar el camino de los seres humanos y llevarles de la mano
hacia el camino de la rectitud. Los amtal que aparecen en el Coran representan, para
los musulmanes, la verdad que trajeron consigo los mensajes celestiales. Con ellos,
Dios acerca las reglas de la conducta humana al pueblo para conseguir un mejor
entendimiento. Por tanto, es l6gico que uno de los temas predominantes de los “amtal
sea aquel relacionado con el comportamiento humano.

Galvez (1995: 1189-90) divide los temas abordados en los amtal de la siguiente
forma:

- Referidos a fendémenos y elementos de la naturaleza.
- Referidos a la naturaleza en relacion con la agricultura y la ganaderia.
- Hechos maravillosos.

- El buen empleo de la hacienda.

- Comparacion de Jestis con Adan.

- Animales domésticos.

- Acciones humanas.

- Vergel.

- Ciudad.

- Vocablo matal usado como tal.

- Luz.

- Esclavos.

- Creacion de la vida.

A pesar de ser una clasificacion muy detallada consideramos que esta division
responde mds a una extraccion de los términos mdas importantes que al intento de un
criterio comun. Ademas, esta autora no diferencia entre matal explicito u oculto por lo
que sus agrupaciones no serian apropiadas para esta investigacion.

La mayoria de los investigadores han establecido dos grandes bloques sobre los

temas de los ‘amtal coranicos. El primero contempla las conductas humanas ante el

mensaje de Dios y el segundo grupo engloba el reino de Dios. El doctor “Abidin (1950)

comenta al respecto:

Si investigamos, de forma general, el tema del matal explicito podremos diferenciar

dos grupos: en uno de ellos la tematica gira en torno al comportamiento humano ante
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el mensaje de Dios y Su causa, mientras que en el segundo se describe el reino de
Dios y de Sus criaturas. La mayor parte de los amtal que aparecen en el Coran

pertenecen al primer grupo, mientras que el resto pertenecen al segundo.

No existe divergencia sobre el hecho de que los “amtal coranicos reflejan
modelos de personas y cosas. Sin embargo, las personas no difieren de sus semejantes,
de entre las criaturas de Dios, ya que todas ellas le pertenecen. De este modo, los amtal

en el Cordn no tratan las conductas humanas separadas del ser humano mismo. La
conducta emana del ser humano y son ellos los que pueden hacer el bien o el mal. De
esta forma, cuando hablamos de conducta, hablamos de ¢l mismo (ser humano). Por
ejemplo, ;quién no ve en la censura de la conducta hipdcrita una censura de la propia
hipocresia? Es la parte por el todo. A través de ejemplos concretos se condena o se
aprueba la nocidon la conducta en si. Se trata de la estrecha relacion entre el
comportamiento y sus consecuencias en todos los “amtal.

Respecto al segundo tema principal, se abordan descripciones acerca del reino
de Dios. En este grupo se incluyen todos los ‘amtal que ofrecen una imagen del reino,
descripciones y elogios al poder de Dios. Igualmente, comprende importantes
cuestiones sobre el credo. Desde el islam, en ellos, Dios da ejemplos sobre “Su
unicidad”, “Su omnipotencia” y “Su poder” y advierte de las consecuencias de salirse

del camino recto.

Sin embargo, existen otros amtal que han descrito cuestiones dificiles de
englobar en ambos grupos. Son numerosas las aleyas en las que se compara a Dios con
los idolos que adoraban los yahilin.* En algunos “amtal aparecen los términos al- Tman
y al-kufr y en otros aparecen los términos al-haq y al-bdatil. Por tanto, ;donde se sitian
estos ‘amtal en los que se compara a Dios con los idolos que se adoraban o aquellos que
describen nociones opuestas como al- iman o al-kufi? ;Podrian clasificarse junto a los
‘amtal que describen el reino de Dios o junto a aquellos que hacen referencia al
comportamiento? Todos los amtal que tratan el tema de la infidelidad y de la unicidad,

y hacen hincapié en la unicidad de Dios, aclarando la logica de los infieles y la

incapacidad y debilidad de los idolos, se agrupan dentro del reino de Dios. A través de

los ‘amtal, se aclararan las consecuencias de una mala eleccion, de la infidelidad y de la

49 , . . . , . . . . .
Este término viene traducido por Cortés como “ignorancia” en sentido moral. En su glosario especifica
que en ocasiones puede ser una ignorancia intelectual.
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asociacion. Porque para los musulmanes, aquel que yerra conscientemente y el que
sigue el buen camino no pueden ser equiparables.

Para concluir, podemos decir que estos dos grandes bloques comprenden la
mayoria de los temas tratados en los ‘amtal coranicos: la unicidad de Dios; la falsedad
de la infidelidad; la debilidad e incapacidad de los idolos; la escasa vision de los infieles
y la mediocridad de su credo. Hablan de los hipocritas, los infieles, la gente del libro y
los creyentes. Igualmente, tratan el mensaje verdadero que trajo consigo el Cordn y la
via recta que aconseja seguir e invalida a los charlatanes. Comparan a quienes han
optado por la via recta con los extraviados. Describe la vida terrenal y su disfrute, asi
como la vida eterna, sus jardines y rios. Destaca la responsabilidad personal; el ser
humano es responsable de sus actos y no obtiene ningtin beneficio ni perjuicio de la fe
ni de la infidelidad de sus semejantes. Y finalmente, hace hincapié en la generosidad y

enumeran todas aquellas situaciones que podria invalidar la recompensa en la otra vida.

3.3 Extraccion del corpus

Como hemos visto, son varios los pardmetros que se pueden tener en cuenta para

elaborar el corpus de trabajo. Lo que sucede es que, dependiendo del criterio o criterios
elegidos, el nimero de “amtal puede variar. Si recordamos, uno de las principales trabas
a las que se enfrenta el estudioso de los “amtal del Coran es su identificacion y el

permanente recuerdo de los refranes/proverbios populares y sus propiedades que hace

que, instintivamente, se tienda a comparar unos con otros. Dependiendo de los criterios
estimados, el nimero de “amtal cambiara de forma considerable. Sin embargo, tal y

como hemos visto, la mayoria de los investigadores estiman aceptable la primera

clasificacion entre claros/explicitos y ocultos/velados. Después de haber expuesto
diferentes argumentos al respecto, consideramos oportuno afirmar que los ‘amtal del
Coran son diferentes a los ‘amtal populares a pesar de compartir denominacion (hecho,
que reiteramos, puede inducir a error en ocasiones).

Ahora bien, antes de exponer los amtal que conformaran nuestro corpus de
estudio, nos gustaria hacer un repaso a la contabilidad de “amtal segin distintos
investigadores asi como mostrar la dificultad que este hecho conlleva. Al igual que

todos los asuntos que se relacionan con el Coran, este tema no esta exento de debate y

voces discrepantes.
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Retomando la forma de los amial, existen numerosos amtal coranicos que, por
la expresion que adopta, no le permiten al investigador advertir comparacion ni

asimilacion alguna. Entre estos, podemos observar el ejemplo siguiente:

(Coran, 11. 24): Estas dos clases de personas son como uno ciego y sordo y otro que

ve y oye. ;Son similares?;Es que no os dejaréis amonestar?

(Se trata de un matal? ;Varios? La aleya puede considerarse como un Unico
matal en el que se incluye una comparacion entre dos grupos, el de los creyentes y el de
los no creyentes, que es representado por la figura del ciego y sordo, en contraposicion
al que ve y oye. Pero también podria tratarse de dos metaforas separadas: una primera,
que habla de los no creyentes, simbolizada por la figura del ciego y sordo; y una
segunda, la del grupo de los creyentes, simbolizada por la figura del que puede ver y oir
(Fayad, 1988: 195).

Observamos, que el debate no solo gira en torno a cuales son amtal y cuales no
(explicitos y ocultos) sino que también se dirige a los limites de las aleyas, donde
empieza y acaba el matal.

Por tanto, ;como podria contabilizarse? Consideramos que la unica via para
detectar los “amtal pasa primero por identificar el término matal, observar la imagen
que representa y limitarlo por temas abordados en la aleyas.

Sin embargo, la confrontacién existente sobre los ‘amtal ocultos es mucho
mayor que la que se da sobre los explicitos. No existe una cifra concreta. Son muchos
los grandes sabios que han intentado establecer un niimero pero que al final solo se han
limitado a sefialar que se trata de una “cantidad ingente”. Sin embargo, huelga hacer una
anotacion al respecto. El hecho de que no se pueda contabilizar no le resta belleza ni
importancia. Aunque se haya podido determinar una cantidad concreta debido a la

ausencia de claridad de los significados de los “amtal, claridad que les permitiria

conocer todas aquellas partes en las que aparecen amial incluidas aquellas cuyos

. . , 50
significados no estan claros™, no se menoscaba su valor.

De nuevo, Fayad (1988: 200) ha observado que no se encuentra a ningin
estudioso que haya presentado de forma concreta la cantidad de “amtal que aparecen en

el Coradn de todos los grupos o de alguno de sus tipos. Ningun investigador que haya

0 yéase Yafri, Atir (1954: 235-250).
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estudiado el tema en profundidad ha podido aseverar que en su obra se incluye todos los
‘amtal (explicitos y oculutos) que aparecen en el Coran, se limitan a expresar que en sus
escritos se engloban parte de los amtal que aparecen en el Coran.

Ahora bien, han sido varios los estudiosos que han intentado contabilizar los
‘amtal explicitos. Entre los autores encontramos una vez mas a ~Abidin (1950). Tras
clasificarlos en tipos, determin6 que el nimero de “amtal explicitos era de treinta y

sefialo la cantidad de ‘amtal de este tipo que aparecian en cada una de las suras.
Probablemente este nimero recoja todos las aleyas que contienen palabra matal pero en
ocasiones engloba varias aleyas en una misma. Segun algunos, esto se debe a que este
autor podria estar influenciado, en mayor o menor medida, por las investigaciones y
estudios de los proverbios que aparecen en la Tord y en el Evangelio (Fayad, 1988:
197).

Otros autores como Sirazi (1387 H.) retne un total de cincuenta y ocho amtal
(con y sin palabra matal) mientras que Fayad (1988) habla de noventa y tres. Por su
parte, entre los investigadores cuyos estudios han visto la luz en espafiol encontramos a
Galvez (1995) quien tampoco hace distincion alguna y considera que hay veintiocho
‘amtal. Otros son Gogazeh et al. (2007) que recogen cincuenta y ocho. Conviene
recordar que estos investigadores no hacen distincidon en cuanto a la visibilidad de la
palabra matal, extension, recurso utilizado (ejemplificante o comparativo) o
intencionalidad, lo cual dificulta la tarea de recopilacion y comprension de la norma que
ha seguido cada uno.

Al margen de estos factores, como ya dijimos se le une una dificultad mas, la
extension del mismo, esto es, el nimero de aleyas que conforman cada matal. Y para
ilustrar mejor lo expuesto, vamos a tomar como ejemplo solo la sura al-Bagara. De una
parte, Sirazi extrae nueve ‘amtal (aleyas: 17-18, 19-20, 74, 171, 261, 264, 265, 266 y
275). De otra, Galvez recoge solo cuatro (aleyas: 17-21, 171, 172 y ss, 259 y 261-266).
Finalmente, Fayad (1988) cuenta un total de trece (aleyas: 17, 26, 74, 171, 214, 258,
259, 260, 261, 262, 264, 265 y 275). Podemos ver la disparidad a la hora de definir
donde empieza un matal y donde termina. El mas evidente es el primer matal de cada

uno: todos coinciden en que comienza en la aleya 17 pero no en su final.
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Para evitar esta confusion, con el fin de facilitar la labor y conseguir un criterio
unanime, consideramos que es de vital importancia seguir una pauta que esté presente
en todos los estudios realizados al respecto. La respuesta estd en el término matal.

Basandonos en las principales agrupaciones de los “amtal coranicos
anteriormente expuestas, en esta investigacion vamos a estudiar aquellos que
constituyen los “amtal claros o explicitos. Esta eleccion responde a criterios de
unanimidad. Es la unica de las cuatro clasificaciones en la que todos los grandes
pensadores y sabios estan de acuerdo debido a dos razones fundamentales: la presencia
del término matal y la imagen que se observa. Entre ellos, existen largos y cortos puesto
que como hemos visto, esta clasificacion carece de solidez y firmeza, también incluye
comparaciones o ejemplificaciones y son todos deliberados. En cuanto a la tematica,
encontraremos amtal que traten de la conducta humana y otros que describan el reino
de Dios.

En definitiva, tras analizar de forma exhaustiva los “amtal claros o explicitos
donde el término matal funcione como tal, descartar aquellos que no se corresponden ni
con la tematica ni con la forma y observar las aleyas para lograr una delimitacion del
mismo segun la propia temadtica, hemos extraido un total de cuarenta y tres que
conformaran nuestro corpus y que pasardn a ser analizadas terminolodgicamente en el

estudio micro-estructural.

3.4  Traduccion de las paremias

Sobre el tema de traducir los refranes de un idioma a otro se han elaborado
muchos trabajos en forma de articulos publicados en revistas’'. Se trata de uno de las
cuestiones mas interesantes pero al mismo tiempo, uno de los temas menos fructiferos
en cuanto a propuestas definitivas, consenso o normas aceptadas. Para Mahmoud (2013:
118) el proceso de traduccion de las unidades fraseoldgicas pasa por la identificacion y
reconocimiento, interpretacion y transferencia, siendo en este Gltimo paso donde mas
escollos se encuentran. Pero la identificacion de las paremias no es tampoco una tarea
facil. Segun Cobeta (2000: 263) estas estan presentes en cualquier parte o campo del
saber y en diversas manifestaciones lingiiisticas (refran, dicho, pardbola, etc.). En

ocasiones, se presentan en discursos orales de forma implicita y pasan desapercibidas

51 La revista Paremia es una de ellas.
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sin darnos cuenta. Por ello, es necesario que el traductor tenga aunque sea un
conocimiento pasivo ya que solo asi se pueden reconocer para su posterior tratamiento.
Para Comitre (2007: 9) esta dificultad se debe en gran parte a la pérdida de competencia
de la paremia por parte de la juventud por considerarla arcaico. En la misma linea
encontramos las palabras de Félix (2007: 180) quien afirma que los refranes son validos
para los que siguen estando familiarizados con estas formulaciones pero que claramente
estan en regresion. Considera ademés que ahora, una de las razones por las que las
paremias no encajan con la sociedad actual procede del cambio de determinados valores
de un pasado (no muy lejano) que tradicionalmente se transmitieron en forma de
proverbios y refranes. En la lengua arabe, la presencia de los proverbios es notable
debido principalmente a la oralidad, caracteristica fundamental de los “amtal asi como
del 4rabe coranico.

Pero si la traduccion como disciplina supone dificultades, el ambito de las
paremias no esta exento de ellas. Para Cémitre (2007: 17), la traduccidon paremioldgica
es un auténtico desafio puesto que exige que el traductor posea un amplio conocimiento
del trasfondo cultural que conllevan. Pero, ;cudles son los problemas con los que se
enfrenta el traductor? Son muchos los investigadores que han expuesto estas trabas,
algunos de forma mas detallada que otros, pero todos apuntan a la cultura como la gran
dificultad. La cultura, en palabras de Lotman (1971: 148) es “la memoria colectiva no
heredada, expresada en un determinado sistema de prohibiciones y prescripciones”. En
general, el codigo paremiologo de cada lengua esta formado por hechos culturales que
emergen de una larga tradicion espiritual y creativa, y presentan en si toda una historia
de vicisitudes humanas que a veces se recuerdan solo gracias a las alusiones contenidas
en el texto del refran mismo. Son pues, “micromodelos del mundo”, signos de unas
situaciones o relaciones determinadas entre objetos (Permiakov, 1970: 15-64). La
mayoria de estas situaciones reflejan las experiencias vividas, las costumbres y
conforman un cédigo de comportamiento cargado de ensefianzas que pasan de
generacion en generacion.

Sevilla (1997: 431-5) agrupa las dificultades que implica la traduccion en tres
tipos: termilogicas y conceptuales, gramaticales y semdnticas y, lexicograficas y
paremiograficas. Otros autores como Cobeta (2000: 266) explica que, para ella, la
estructura especial del significado no se puede explicar a partir de las partes

componentes aisladas. Igualmente, sefiala como otro problema la idiomaticidad ya que
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hace imposible la traduccion literal de las mismas asi como la confluencia en ocasiones
de diferentes tipos de registros.

Por su parte, “Aziz (en Tylor, 1958: 67) sefiala que los principales problemas de
transferencia en las paremias radican en: ecologia, cultura material, cultura social y
cultural histérica®. En otras palabras, en el léxico connotado, en el vocabulario y en los
referentes culturales. En esta linea se sitlian las afirmaciones de Ruiz (2000: 126) quien
sostiene que las paremias (en este caso el refran), poseen unas caracteristicas especiales
que pasan todas ellas por su fuerte cardcter connotativo, por sus significaciones
subjetivas y contextuales. Por ello, cualquier refran debe entenderse en su contexto, que
es donde adquiere su pleno significado puesto que despojado de ¢l daria lugar a la
ambigiiedad.

Otro de los problemas que no hemos sefialado hasta ahora es la musicalidad.
Esta junto con el ritmo, se logra a través de la rima, el tono y la cantidad. De nuevo,
para Ruiz, (2000: 130) el hecho de pertenecer a una cultura oral conforma los rasgos del
refran. En la sociedad arabe, donde la cultura escrita no existe practicamente, la
transmision del conocimiento aquilatado por la experiencia ha de ser oral
fundamentalmente. Este hecho fomenta la aparicion de reglas mnemotécnicas
imprescindibles para facilitar la repeticion y que garantizan su propagacion. A la hora
de traducir, esta musicalidad se convierte en un problema si se pretende conseguir ese
impacto fonético y estético.

En resumidas cuentas, los detalles que se han de tener en cuenta en el proceso de
traduccion de las paremias son numerosos. Acabamos de citar los inconvenientes mas
representativos que complica su traslado de una lengua a otra, hecho nos suscita las
siguientes preguntas, ;se pueden traducir las paremias? ;Qué procedimientos se llevan a
cabo para minimizar los posibles problemas? De acuerdo con las palabras de Félix
(2007: 199), la dificultad se agudiza cuando en el marco cultural de la lengua meta no
existe la realidad recogida en la expresion lingiiistica de la lengua origen.

Llegados a este punto, resulta conveniente realizar una observacion: desde un
punto de vista traslémico, existen dos tipos de paremias, las llamadas “universales” y el
resto. Las universales son aquellas que estan presentes en la gran mayoria de las lenguas

aunque no en la misma forma, o sea, con los mismos significantes o simbolos pero cuya

>* Se entiende por cultura material “todo lo artificial empleado para manipular y transformar el medio
ambiente: ropa, herramientas, maquinaria, etc. (Kasimi, 1983); por cultura social las costumbres, habitos
alimenticios, tradiciones y vida familiar; y por cultura historica, la politica y la religion.
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ensefianza o funcion es la misma. El traductor debe ser capaz de reconocerlos para optar
por la mejor solucion. En la mayoria de los casos, se intenta buscar la traduccion
funcional y el equivalente pragmatico entre la lengua original y la lengua meta. Puede
darse una equivalencia completa o parcial. En el primer caso, coinciden la equivalencia
formal y funcional en otra lengua y, por tanto, estariamos ante una paremia universal.
En la equivalencia parcial o incluso si no se da una relacion de equivalencia, el
traductor debera optar por otros procedimientos que veremos a continuacion.

A colacion de este tema, consideramos que es relevante explicar brevemente las
dos corrientes predominantes sobre el origen de las paremias y la nocion de
universalidad ya que afectan a la vision o papel de la traduccion. Por un lado tenemos la

. ., .. 33 . .
explicacion tradicional™ que habla de “influencia” de unas culturas en otras:

Los hechos culturales no brotan en un determinado punto del globo por generacion
espontanea... sino que son el desarrollo, mayor o menor segun la fertilidad del suelo o

lo propicio del aire, de semillas extranjeras.

Segun esta teoria, los refranes han pasado de unos pueblos a otros mediante
“traducciones”, esto es, por transmision escrita mas que por via oral o popular (Ruiz,
1998: 174-5). Y por otro lado, se encuentra la teoria de la “poligénesis” o del desarrollo
paralelo®®. Este hecho supone que la similitud tidsica de la mente humana y de sus
estructuras y vias de elaboracion de pensamiento hace que el hombre, ante experiencias
y estimulos semejantes, responda con idénticos modos de actuacion. Segun Ruiz, (1998:
176) si admitiéramos la teoria tradicionalista, habria que suponer que hubo unicamente
un pueblo cuyos componentes tuvieron la capacidad observadora y el ingenio suficiente
para emitir esas paremias y seria ademas el responsable de transmitirlo a otros grupos
humanos por escrito. Sea como fuere su origen, no hay que obviar el papel fundamental
que la traduccion ha ocupado en la transmision de conocimientos a lo largo de la
historia.

Retomando los procedimentos traductoldgicos, para Nikoldeva (1997: 448) la
meta final de la traduccion paremioldgica es traducir siempre el sentido, la estructura
logico-semidtica de la paremia. Este hecho se observa cuando nos enfrentamos a una
paremia carente de equivalente “universal”. Recordemos que, cuando hablabamos de

refranes universales, la norma generalizada al respecto es buscar el refran equivalente

>3 Sostenida por el profesor don Emilio Garcia Gomez (1977).
>4 Fanjul, Serafin (1997), Literatura popular drabe, Madrid, Nacional, pp. 50-51 y 201.
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en la lengua meta, que provoque el mismo efecto aunque los significantes no coincidan
plenamente. Ahora bien, Martin (2007: 117) expone que hay diferentes niveles de
equivalencia y recoge la la clasificacion mas extendida. Se distingue entre “equivalencia
total” (unidades con el mismo significado tanto denotativo como connotativo y que son
sustituibles); “equivalencia parcial”: unidades que presentan el mismo valor funcional y
son comunicativamente equivalentes a pesar de las diferencias denotativas,
connotativas, varietales, expresivas o de uso, y permiten una sustituciéon coyuntural;
“equivalencia nula”: para aquellas realidades lingiiisticas idiosincrasicas no
conceptualizadas en otra lengua, para lo que no se ve mejor solucion que la parafrasis u
otra técnica de transferencia; ‘“equivalencia aparente”: se observa entre unidades
fraseologicas similares, pero cuya correspondencia superficial es engafiosa.

Otro de los autores que abordan las técnicas de traduccion es Newmark (1995:
153-5). Este plantea tres procedimientos posibles para aquellas paremias traducibles
pero que poseen un grado minimo de inequivalencia:

- Reproducir la misma imagen en la lengua de llegada.

- Reemplazar la imagen de original por otra imagen ya reconocida. Hablariamos
de una equivalencia funcional, que busca ante todo provocar el mismo efecto en
la cultura meta.

- Reproducir en sentido de la imagen en cuestion.

Como vemos, todos estos procedimientos van encaminados a la busqueda de un
resultado, que el receptor viva y sienta la imagen como si fuera propia de su cultura. El
traductor se convierte en un operario que sustituye las expresiones extranjeras por las
proporcionadas por el tesoro proverbial del idioma (Martin, 2007: 120). Para Nord
(1991: 16) “(el traductor debe) actuar como filtro cultural entre el texto origen y el texto
meta; y debe ver el texto origen a través de las lentes de un miembro de la cultura
meta”. Pero, ;este procedimiento es valido en todos los casos? (No es una forma de
manipulacion o domesticacion? Hay diferentes posturas sobre estas cuestiones. La
postura mas popular ya la hemos mencionado, la equivalencia dinamica de Nida,
priorizando el efecto y la funcion para conseguir que la respuesta del receptor sea
similar a la de la cultura origen.

Sin embargo, existen voces discrepantes como la de Martin (2007: 118-129),
autora que critica que la acepcion predominante sea remitir al gusto de la cultura
receptora y no mantener el sabor local. Considera que se privilegia la aceptabilidad en el

polo de llegada, la idiomaticidad de la lengua meta y lo convencionalizado en la propia
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cultura en perjuicio de la adecuacion, la idiosincrasia del Otro y los parametros
lingtiisticos y culturales de la sociedad de partida. Ademads, cree que tanto la
naturalizacion como la extranjerizacion son posturas extremas y entre ellas se observan
soluciones intermedias donde la traduccioén puede tener un papel mediador, de relacion
intercultural, como “como inclusién sin asimilacion, como acercamiento cauteloso del
Otro sin recurrir a la ininteligibilidad ni obligarlo a renunciar a sus rasgos de identidad,
como traslacion y hospedaje de la diferencia”. Ya que para ella, la identidad del Otro asi
como su reconocimiento, estdn en juego en la en la traduccion. También Nikoldeva
(1997: 449) se manifiesta al respecto ya que piensa que en el caso de equivalencias
parciales, traduce el sentido prescindiendo de los objetos, metaforas y simbolos
autdctonos presentes en el texto y como consecuencia, se pierde su colorido nacional.
Por lo tanto, podriamos decir que, a grandes rasgos, la postura del traductor ante
un refran es el resultado del analisis de diferentes factores. El contexto, la funcién de la
traduccion y el destinatario son condicionantes que motivan la decision final del
traductor. Durante el proceso, se debe tomar decisiones importantes por lo que es
esencia que el traductor esté bien formado. Para Gogazeh (2005: 190-191), el traductor
debe ser bicultural ya que el arabe y el espafiol pertenecen a familias lingiiisticas
distintas y diferentes corrientes ideoldgicas y culturales. Ademads, ofrece diferentes
opciones traductoldgicas:
- Si las expresiones y las funciones se corresponden en ambas lenguas:
equivalencia funcional.
- Si no hay equivalencia funcional: se transfiere el significado de un préstamo de
esa misma lengua que proporciona el significado literal.
- Si es ambigiio: traduccion literal y proporcionar el significado figurado.
- Si tiene historia: traduccidn literal y explicar su origen y significado figurado.
Estas opciones de Gogazeh afiade un elemento més en caso de inequivalencia: la
traduccion literal. Evidentemente, este procedimiento conlleva prescindir de los
elementos extratextuales, de las referencias culturales, musicalidad asi como del
impacto. Schokel (1977: 91) lo denomina “traducir a la letra” y lo considera 1til para los
estudiantes de una lengua pero cuyos resultados pueden ser detestables y el refran deja
de ser refran. Este autor considera que si optamos por una traduccion “pieza a pieza”
cuando existe una equivalencia, la correspondencia estilistica pide respetar cada forma
peculiar. Para ello, hay que observar las leyes del género, consultar refraneros con el fin

de acertar con la correspondencia estilistica. Solo asi se hace de un “de un refran un
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refran”. En este procedimiento también se incluirian las frases proverbiales o
proverbios. Schokel (1977: 96-124) en su obra La traduccion biblica: lingiiistica y
estilistica, lleva a cabo un estudio de los proverbios presentes en la Biblia, en el libro de
los Proverbios. El objetivo de este autor es traducirlo de forma que se pueda observar la
vena popular para no destruir este género literaro pero teniendo en cuenta el estilo
académico y el caracter culto de los pasajes. De lo contrario, nos exponemos a
transformar estas sentencias de sabiduria y sensatez en afirmaciones categoricas y
doctrinales. Afirma, “la autoridad del refran es grande, siempre que conserve su tono”.
Asi pues, nos gustaria resaltar uno de los ejemplos que lleva a cabo en su libro. En
primer lugar, observa que el refranero espafiol contiene numerosos refranes que invocan
a Dios, o mejor dicho, que comienza por la palabra “Dios” seguido de un verbo (“Dios
me dé contienda con quien entienda’). Aprovechando esa estructura, considera que el
refran presente en Proverbios 19, 14 traducido como “Casa y hacienda herencia son de
los padres, pero una mujer prudente es don de Yavé”, se podria mejorar de la siguiente
forma:

“Casa y hacienda, herencia paterna

mujer habilidosa, Dios me la conceda”.

En esta traduccion, observamos como en la primera parte se ha reducido el
numero de significantes provocando una version mas ligera y ritmica mientras que en la
segunda parte, ha habido un cambio significativo, la sustitucion de “prudente” por
“habilidosa”. Consideramos que este cambio ha supuesto un giro considerable en la
interpretacion y sentido de la frase en aras del estilo, procedimiento que guarda relacion
con la funcién o donde también se prioriza al receptor.

Por lo tanto, cabe esperar que, puesto que comparten caracteristicas
(religiosidad, lengua culta, recogidos por escrito a diferencia de la oralidad de los
refranes populares) en este estudio se lleve a cabo un analisis similar en el que se
estudien los “amtal coranicos como unidades completas y prestando especial atencion a
la estilistica. Sin embargo, no es serd asi. En primer lugar porque si por algo se
caracterizan las traducciones del Coran a otras lenguas es porque son simples
comentarios, explicaciones del drabe donde la fidelidad al original es la abanderada. Las
cuatro traducciones elegidas, a pesar de sus diferencias, se mantienen fiel al original y

los cambios que encontraremos a nivel estrucutural no son significativos. En segundo

lugar porque los “amtal elegidos no comparten ni estructura ni otras caracteristicas
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presentes en las demdas paremias (funcion estilistica). Recordemos que los amtal
explicitos son ligeramente mas largos que los populares y algunos y no se observan las
particularidades propias de un refran o proverbio (juego de palabras, rima, alegorias).

Un analisis de la unidad completa hubiese sido posible en los amtal ocultos ya
que, como ya vimos, se hicieron refranes con el tiempo, es decir, por eleccion popular
ya que se pueden atisbar rasgos propios de este género literario. Por lo tanto, nuestra
intencion es llegar a la norma del traductor a través de los EDT y para ello, hemos
elegido este tipo de ‘amtal como corpus de trabajo.

En resumidas cuentas, consideramos que, debido a la naturaleza y
particularidades de nuestro corpus, un analisis terminoldgico de las palabras marcadas

culturalmente seria lo mas interesante ademas de ajustarse con los EDT.
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PARTE SEGUNDA: ESTUDIO DESCRIPTIVO-COMPARATIVO

4 [Estudio pre-textual o pre-estructural (Primer nivel)

Comenzaremos este apartado por la descripcion fisica de la obra objeto de
analisis, el Coran para pasar a continuacion a los datos mas relevates de los TM: vida y
obra del traductor, los peritextos y epitextos.

Sobre el Coran original en arabe, como veremos mas adelante, existen tres
versiones principales en las que se han basado los traductores: Hafs, Wars y Fliigel.
Puesto que las diferencias entre ellas radican principalmente en la numeracion de las
suras y la pronunciacion, para realizar la comparacion nos basaremos en la version mas
extendida y usada de lectura Hafs y describiremos brevemente en su apartado

correspondiente el resto. En cuanto a la nos ocupa, huelga decir que es una copia
manuscrita de “Utman Taha de la lectura Hafs, publicada en el afio 1413 de la hégira,

impresa por el Complejo del Rey Fahd en Medina al-Munawara. En esta lectura se han
basado Cortés y Gonzalez para traducir el Coran. En lo concerniente a la cubierta, es
sencilla: titulo centrado (al-Qur an al-Karim) con letras decorativas en dorado sobre
fondo verde oscuro. Este disefio también es aplicable al lomo mientras que la
contracubierta es lisa. Contiene seiscientas cuatro paginas, informacion extratextual
aparte. Esta Ultima estd formada por el indice de suras (ciento catorce), informacion
sobre las reglas de recitacion asi como unas palabras sobre el texto sagrado.

En cuanto al ejemplar objeto de traduccion de Melara pertenece a la lectura
Wars. El disefio fisico es similar. Cansinos por su parte, ha elegido como texto de
partida la edicion de Fliigel. Sobre ella, podemos decir que era la imperante en aquel
momento entre los intelectuales.

En cuanto a los datos del autor, debido a su naturaleza, es controvertido. Se trata
del libro sagrado de los musulmanes, inspirado por Dios, revelado por el dngel Gabriel
al Profeta y recopilado posteriormente por sus contemporaneos. La autoria es, como ya
dijimos en paginas anteriores, de origen divino, hecho que no permite ningiin estudio
formal en lo que se refiere a formacion, influencias o datos personales. Y en
consecuencia, las copias o ejemplares posteriores (hasta la actualidad) no admiten
ningun tipo de cambio o alteracion en su contenido. Ahora bien, en cuanto a aspectos

fisicos, como la encuadernacidn, grosor o decoracidon externa, si que dependen de la
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casa editorial que lo publique. Hay que recordar que los Unicos cambios permitidos se
observan en las lecturas o simbolos que facilitan su recitacion e indican la posicion
fisica o movimientos durante la lectura del mismo. Sin embargo, el Coran, en general,
se caracteriza por un diseflo sobrio, discreto y por una envoltura de piel sobre la cubierta
para protegerlo.

Por lo que respecta a las traducciones, vamos a analizar los cuatro TM con mas

detalle:

4.1 Cortés Soroa, Julio (trad.) (2007), Barcelona, Herder (TM")

La traduccion que forma parte del corpus de este trabajo pertenece a la segunda
edicion y concretamente a la segunda impresion de la editorial Herder, de 2005. Se trata
de una edicion en tapa dura o cartoné de formato de bolsillo (11.5 x 17.6 centimetros),
de setecientos ochenta y cuatro paginas. La portada de cubierta e interior fueron
disefiadas por Claudio Bado, disefiador también de Herder Barcelona y Herder México.
En la cubierta encontramos el titulo de la obra (E7 Cordn), el nombre de la editorial en
la parte inferior (ambos datos centrados) y una ilustraciéon de un mosaico nazari en el
extremo izquierdo ocupando el lomo y parte de la contracubierta que contrasta con el
color verde botella del fondo. Hay que esperara hasta llegar a la portada para encontrar
el nombre del traductor (Edicion preparada por Julio Cortés). Al reverso aparece toda la
informacion sobre el nombre del traductor, disefador, cronologia, ISBN, imprenta,
ediciones y redactor de la introduccion e indice analitico.

La primera traduccion del Coran de este traductor data de 1979. Titulada E/
Coran y publicada por la Editora Nacional, contiene una introduccién e indice analitico
de Jacques Jomier. Esta fue reimpresa bajo la misma editorial en 1980 y 1984. Mas
tarde, Herder comenz6 a publicar versiones, la primera en 1986 (1992, 1995, 1998,
2002, 2005) y una bilingiie en 1999. Respecto a esta ultima cabe decir que tanto el
disefiador como el escritor de la introduccion coinciden. Es una copia mucho mas
extensa (1744 paginas), tapa dura y un formato de 17 x 24 centimetros. Esta version esta
agotada, no hay mas reimpresiones por el momento. Lo mas llamativo de esta
traduccion bilinglie es que la pagina que contiene el original mantiene el formato
también del original en arabe (texto arabe encuadrado). En la pagina derecha aparece la
traduccion y en la izquierda el texto arabe. En general, una version bilingiie busca una
comparacion inmediata y este formato le otorga una mayor comodidad. El perfil de este

tipo de lector, en lineas generales, podria una persona con nivel académico y que suele
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tener conocimiento de la lengua original y busca saber mas (estudiantes, literatos,
profesores, entre otros). Este tipo de ediciones de gran formato suele corresponder con
obras poéticas, antologias de autores clasicos 0, como en nuestro caso, textos religiosos.

Respecto al traductor, Julio Cortés Soroa (1924-2009) nacié en Bilbao y ha sido
uno de los arabistas mas reconocidos e importantes de Espafia. Realiz6 el bachillerato
en Zaragoza, donde se mudo a los seis afios, en el colegio de los Jesuitas de El Salvador.
En 1953 obtuvo la licenciatura en Filologia Semitica en la Universidad Complutense de
Madrid. En aquel momento, le interesaba el hebreo por el estudio de la Biblia pero a
raiz de una beca que obtuvo para Tetudn se inclind mas por el arabe. Durante dos afios,
formo6 parte del Centro Cultural en Beirut y después se trasladé a Damasco. Este
cambio, ademas de permitirle su labor docente, le permitia trabajar en su tesis doctoral
supervisada por el padre Henri Fleisch, quien la dirigian desde Madrid. Fleish, profesor
de la Univesidad de Saint Joseph, fue determinante para la presentacion de su tesis
doctoral en 1965 sobre la forma verbal IV en algunos escritores drabes modernos y que
lleva por titulo La forma IV (Af’ala). Estudio de su frecuencia en los autores del siglo
XX, defendida en Madrid. Mas tarde se trasladdé a Carolina del Norte donde estuvo
ensefiando durante mas de treinta afios como profesor de arabe y espafiol’”. Finalmente
falleci6 en Creixell (Tarragona) en 2009.

En cuanto a su produccién es reducida pero densa. Destaca por dos obras
fundamentales: la traduccion de EI Cordn 'y el Diccionario de Arabe Culto Moderno. En
cuanto a la primera, su traduccion seria la primera y la Unica que realiz6é en su vida.
Sobre el diccionario, fue una labor que le llevd cuarenta afios de su existencia y que
contribuy6 a mejorar sin duda alguna el panorama arabe-espafiol a nivel académico.

Sobre otras figuras a las que se referia Pefia, el cliente, protraductor y editorial
podemos decir que en este caso, el cliente y la editorial coinciden. Como hemos dicho
en lineas anteriores, la primera edicion aparecié en 1979 (tras seis afios de trabajo) en
la Editora Nacional (actualmente desaparecida) que en aquella época era propiedad del
Estado y que divulgaba obras nacionales y extranjeras sobre pensamiento y literatura.
Fue esta quien le encargd la traduccion, esto es, quien la socilitd y pago, por tanto, el

cliente. Es cierto que el encargo inicial por parte de esta editorial fue a Jos¢ Maria

> Informacion extraida de la entrevista realizada en su domicilio y publicada en Arias Torres, J. P; Feria
Garcia, M.C; Pefla Martin, S. (2003). En esta se recogen datos muy interesante sobre su etapa universitaria y
sus comienzos como traductor.

*% Segun el propio Cortés, se tratd en realidad de la segunda edicion ya que la primera no salié porque
penso que se podia ajustar aiin mas al texto original (Arias, 2003: 64).
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Forneas quien pensé en ¢él para traducir en equipo pero que por razones de salud
abandon¢ el proyecto delegandolo en Cortés. Segin declara Cortés, esta le dejo plena
libertad para hacer su trabajo. A partir de ahi ha seguido una larga trayectoria de
reimpresiones en estas dos editoriales (Arias, 2007: 265). La unica editorial que le
exigi6 cambios en su traduccion fue la Editorial AKZ de Nueva York, publicada por
Tahrike Tarsile Qur’an que le hizo cambiar “Dios” por “Ald” en un intento de
“contentar” a los musulmanes’’ (Arias et al., 2003: 68). En cuanto a la editorial Herder,
la editorial de nuestra version, de clara herencia alemana, se proclaman orgullosos de su
tradicion cristiana®® y de su amplia trayectoria de publicaciones de libros en espaiiol. La
publicacion corresponde a la Imprenta CAYFOSA, empresa perteneciente al grupo
Impresia Ibérica ubicada también en Barcelona.

Como acabamos de ver, existe una constante presente en el entorno de Cortés, la
presencia del catolicismo, entorno en el que se sitian las dos editoriales, su confesion
publica y su relacion con el padre Jomier. Segin los EDT, este ambiente influye
directamente en el resultado de la obra. Sin embargo, a lo largo de este trabajo veremos
si ese presupuesto es cierto o no.

Es el momento de analizar aquellos elementos que permiten observar el grado de
“(in)visibilidad™ del traductor. En esta edicion, los peritextos que encontramos son:
introduccion, prologo y el glosario. Resulta significativa la introduccion de Jacques
Jomier, sacerdote dominico especializado en el islam que vivié en El Cairo durante
cuarenta afios. Su introduccion, de casi cincuenta paginas, recoge datos sobre la vida del
Profeta, presenta el contexto historico, distingue entre suras mecanas y medinesas y
aborda temas de actitud religiosa en comparacion con la religion catolica. Esta ultima
aportacion es muy relevante y determinante pues puede ejercer influencia en el lector.
Asimismo, conviene recordar que su emplazamiento es privilegiado y consituye el
umbral de la lectura. El hecho de que esta ideologia esté presente en la introduccion de
una traduccion de tanta repercusion social, podria tener una interpretacion negativa por
parte de algunos lectores. Si bien es cierto que no es Cortés el que la escribe, puede
inducir a error al lector adviertiéndole de la posible actitud que el traductor podria
seguir en su labor traductora. Las opiniones personales e informacion objetiva se

confunden, confluyen, llegandose a observar incluso expresiones tales como “parece

>7 Cortés considera que “hay términos que dicen més, que llaman més que otros”.

** En su pagina web, en el apartado “;quiénes somos? se puede leer su ideologia y filosofia de vida.
Accesible en <http://www.herdereditorial.com/editorial/150/quienes-somos/> [Ultima consulta:
14/05/2013].
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indicar”, “serd por algo” asi como preguntas retéricas como “;iba alld empujado solo
por su inclinacion personal hacia la oracion o, mas bien, formaba parte de un grupo que
practica ese género de ejercicios? Ningiin documento nos lo dice”. Desde un punto de
vista isldmico, cualquier doctrina que ponga en duda la impecabilidad de Muhammad o
su mensaje es inaceptable. Por lo tanto, es obvio que para el lector musulman (o no)
estas frases pongan de manifiesto la actitud que se pretende infundir al lector: el texto
que va a leer no es palabra de Dios.

Ahora bien, en el prélogo, o como lo denomina Cortés, “Unas palabras sobre la
traduccion™” escrito por él, observamos un cambio significativo en las expresiones y
actitud del traductor. Proporciona una valiosa informacidn sobre su postura, técnicas y
elecciones de traduccion. En este apartado, el traductor perfila al lector potencial de su
obra: “un lector instruido pero no especializado en las disciplinas cordnicas o
paracoranicas”, lo cual quiere decir que abarca a un gran publico. En efecto,
comprobamos que es una traduccion directa del arabe y cita la version utilizada, “Hafs
ibn Sulayman (m. 805), segiin su maestro Asim ibn Abi-n-Nachud (m. 744)”. Asimismo
recoge el “enfoque” de su traduccion, lo que bien podria constituir su “norma”. A este
respecto sefiala que lo més importante es la transmision “fiel” del pensamiento coranico
a través de la equivalencia no solo del texto sino también de la equivalencia de “efecto”.
Comenta que ha separado la “traduccion” de la “interpretacion”, segun sus palabras,

299

“distinguiendo lo que el Coran ‘dice’ de lo que ‘parece que significa’”. Declara que se
ha basado en “que lo primero que hay que tener en cuenta al traducir el Coran es el
Cordn mismo”, en pocas palabras, expresa el uso del pilar principal de cualquier
exégesis coranica, la intepretacion del Coran con las palabras del propio Coréan. Esto se
puede observar en muchas aleyas en las que remite al lector a otro pasaje relacionado
para entender mejor el significado. Y continua exponiendo mas detalles sobre su norma:
traduccion de nombres propios consagrados y transcripcion fonética para el resto asi
como la justificacion de la inclusion de referencias extracoranicas (‘“simplemente
evocadora”). Con independencia de la introduccion de Jomier, este apartado (breve en
nuestra opinion puesto que a penas ocupa dos paginas) contribuye a lograr una actitud

neutra y abierta por parte del futuro lector. Sin embargo, en nuestra opinion, si el

objetivo de Cortés, tal y como expresa en sus notas es presentar una traduccion objetiva,

> Paginas LXXII-LXXIII de su introduccion.
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con la fidelidad al texto como norma basica y al efecto en los lectores del original,
encontramos desacertada la introduccion de Jomier.

Como apuntabamos antes, en el estudio pre-textual, otro peritexto de gran valor
es el glosario. En ¢él, Cortés recoge las voces que han supuesto un problema
traductolégico o elementos culturales-religiosos que difieren de la postura predominante
del lector potencial. Términos como “ejemplo”, “fuego” o “infiel” tienen cabida en este
apartado y poseen una explicaciéon apoyada en las propias aleyas del Coran. Este
glosario es de gran utilidad y un gran acierto por parte de Cortés. Al final de la
traduccion aparecen las “obras basicas de consulta” y un indice analitico que permite
localizar términos dentro de la traduccion.

Las notas a pie de pagina ocupan una posicion destacada dentro del este
apartado pre-textual considerandose uno de los peritextos mas representativos y a la vez
conflictivos de las traducciones. En ella aparecen recogidas explicaciones sobre
términos de dificil traduccion, ofrece la traduccién literal en aquellos casos en los que
ha optado por otra formulacion, explicaciones historico-religosas que relacionan
cristianismo e islam, aclaraciones de personajes ya conocidos y referencias a otras
aleyas que explican el significado (o simplemente evocadoras como vimos en lineas
anteriores). Las notas aparecen ordenadas por el nimero de aleya y separada (en el caso
de varias en una misma frase) por asteriscos. Sin embargo, como ya sabemos, son
muchos los que critican el uso de las notas al pie y en este caso, la traduccion de Cortés
va a tener detractores. Uno de los que no estan de acuerdo con el uso que se les da en
alguna ocasion es Baradah (2005: 373). Adivierte que, en ocasiones, las notas a ciertas
aleyas cubren més importancia que el propio texto porque son polémicas y desvian el
rumbo de la lectura. Uno de los ejemplos en los que se basa estd en Cordn, 93.7 donde
dice Cortés literalmente: “Algunos, apoyados en esta aleya, admiten el paganismo del
Profeta antes de recibir la revelacion. Quienen niegan en ¢l un extravio en la fe basados
en C53; entienden que se trata de un extravio fisico, no moral, en el desierto”. Segun
Baradah, la nota es inoportuna y no explica nada del texto ademés de poner en duda la
impecabilidad del Profeta, hecho incuestionable para los musulmanes. Declara que
Cortés, a veces se olvida de que estd traduciendo un texto de otra cultura y le recuerda
que su labor es simplemente transmitir lo dicho en lugar de verter su ideologia. Quizas,
si Cortés hubiese (en el caso anterior) apoyado sus afirmaciones con mas detalles sobre
emisor de tal cita y no usar el pronombre indefinido “algunos”, hubiese evitado el

conflicto puesto que puede provocar errores de interpretacion o apreciacion por parte de
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algunos investigadores musulmanes. Pero en el Cordn, también encontramos otros
ejemplos que pueden apoyar lo expresado por Baradah como la siguiente nota al pie:
[‘¢Esperan para convertirse a que les alcance el castigo?] (Coran, 10. 102) o “Es
preferible el envio de catequistas al éxodo de las poblaciones. ;Por razones religiosas,
sociales, econémicas? (Coran, 9. 122). Como vemos, es el propio traductor el que se
plantea las preguntas retoricas ya que aparecen entre corchetes con un fin “evocador”.

Otros investigadores como Epalza (2004: 134) consideran que las notas a pie de
pagina de Cortés pueden llegar a ser muy extensas e incluso doctrinales.

Por ultimo, en relacidén con los epitextos mas significativos podemos mencionar
tanto la valoracion de la critica como el tafsir o fuentes consultadas. Sobre el primero,
observamos que sin duda, ha sido una de las traducciones mejores valoradas en un
entorno académico auque cuenta también con valoraciones negativas. Algunos como
Epalza (2004: 68) consideran que su traduccion es propia de arabistas y universitarios
cuyo objeto es dar a conocer lo mejor posible el texto arabe. Ahora bien, pone de
manifiesto la presencia de la actitud religiosa particular ya que en ocasiones la abordan
desde su dimension religiosa en un sentido tan amplio incluyendo la mistica. Otros
investigadores que hacen una valoracién positiva son Pefia y Hernando de Larramendi
(2009) manifiestan en una necroldgica publicada por E/ Pais que su version se gano el
reconocimiento por parte de los medios académicos interesados por la historia de las
religiones como en medios religiosos islamicos. Asimismo, Pefia (2001) dice en una
refiesa a proposito de la version bilingiie publicada por Herder en 1999: “version
preocupada por transmitir los conceptos espirituales y éticos del original [...] desde una
posicion dialogante”. Por su parte, Arias Torres (2008: 550) considera que “se ha
ganado a pulso y de manera progresiva tanto el reconocimiento del piblico general

. g ~ 60
como el del especializado con el paso de los afios”

. Ademas, considera que rompe con
la opinion de algunos musulmanes de que el Coran, solo puede traducirlo un musulman.

En relacion con las exégesis consultadas, encontramos a “Tabari, Zamasjshari,
Baydawi”. Cortés declara que ha consultado “incluso shia, aunque menos, porque su
incidencia es menor”. Igualmente, al final de su traduccion incluye un listado de fuentes

consultadas entre las que destaca dos enciclopedias del Cordn y del islam, un

% Arias (2008: 550) apunta también a “su transmision ajustada del pensamiento coranico, plasmada en
una version fluida y elegante, en un espaflol culto, claro y actual, con un dominio soberbio de la
puntuacion castellana moderna y sus conectores, que posibilitan una lectura pausada incluso meditativa
del texto, lo han convertido en referente obligado para todo aquel que quiere aproximarse, desde
cualquier punto de vista, al texto sagrado del islam”.
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diccionario de términos coranicos ("Abd Baqi), concordancias e historia del texto
coranico.

En resumen y como hipdtesis a corroborar, la version de Cortés aparece
enfocada como revelacion y fiel al pensamiento coranico con especial atencion al
sentido mas que a la forma. Dirigida a un publico instruido pero no especializado.
Busqueda de la equivalencia de efecto, con la méxima de traducir el Cordn por el Coran.
Acercamiento a la realidad judeo-cristiana y por ello mantiene los NN PP consagrados y
aceptados y contiene referencias extra/intra-coranicas con intencioén evocadora.

Para conseguir esto, las técnicas o aspectos que hemos de esperar serian:

- Equivalencias en la medida de los posible.

- Adaptaciones de los NN PP aceptados y consagrados

- Transcripcion fonética de los NN PP que no lo posean

- Enlos casos de inequivalencias, se optard por un término cercano al lector meta.
Puede suponer en algunos casos la pérdida de matices del arabe pero se opera a
favor de la comprension (particularizaciones).

- Uso de lenguaje formal pero no demasiado especializado.

- Busqueda de fluidez en las expresiones. Para ello, modulaciones, inversiones,

alteraciones sintacticas, entre otras.

42  Gonzalez Bornez, Raul (trad.) (2006), Madrid, Miraguano (TM?)

Esta traduccion objeto de estudio es la primera del Coran que publica Gonzélez.
Apareci6 en noviembre de 2006 y es la primera edicion que saca la editorial Miraguano.

En cuanto a su descripcion fisica, es una edicion en tapa dura o cartoné, de
setecientas ochenta paginas y con un formato de 25 x 18 centimetros. La cubierta es de
color negra con una ilustraciéon policroma centrada de un mosaico circular con la
inscripcion en su interior “Al-Qur an al-Karim” en letras decorativas arabes. En la parte
superior de esta se puede apreciar el titulo de la obra (E/ Cordn) y el nombre del
traductor (edicion comentada de Ratl Gonzalez Bornez). Como vemos, en este caso el
traductor se hace visible. Por lo que se refiere al pie de imprenta de la cubierta, se
observa el nombre de la editorial (con otro tipo de letra). Hay que pasar dos paginas en
blanco hasta llegar a la portada, donde se recoge la coleccion “Libros de los malos

tiempos, Serie Mayor”. En la pagina siguiente a la portada, de nuevo se indica el titulo y
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el traductor y en su reverso aparecen los datos completos de la publicacion (ISBN,
deposito legal, traductor, direccion de la editorial, etc.).

Respecto a otras ediciones, existe otra de 2010 y versiones en soporte
electronico en formato pdf., alojadas paginas diversas paginas web, disponibles y de
descarga gratuita. Algunas de esas paginas pertenecen al ambito chii®'.

En relacion con la vida del autor, Raul Gonzalez Bornez nacido en Madrid en
1950. Empez6 los estudios de Ingenieria de Telecomunicaciones pero no los acabaria.
Opositor al régimen franquista, fue detenido y se enfrentd a un juicio militar y seis aflos
de carcel. En una entrevista declara: “;Por qué? Por nada, por lo mismo que entonces a
todo el mundo. Basten sus credenciales troskistas para explicarlo todo”. Durante una
etapa de su vida se dedico al cine trabajando bajo las 6rdenes de Pedro del Amo hasta
que un dia decidi6 dejarlo todo y retirarse a las Alpujarras granadinas donde encontr6 a
Dios. A partir de ese momento comenz6 una nueva vida y empezé a formarse en lengua
arabe ya que antes de descubrir el islam no tenia conocimiento alguno. Inicid sus
estudios islamicos y fue becario del Seminario Teoldgico de Qum donde se formd en
areas de lengua persa, morfologia y sintaxis de la lengua arabe, practica legal, leyes y
fundamentos legales, logica, teologia y filosofia y por supuesto, exégesis coranica e
historia de la Familia Profética. Aproximadamente tres décadas después se convirtié en
“Ayat-al-slam (clérigo chii). En 1996 termind su licenciatura religiosa y regresd a
Espafia por razones familiares hasta 2006, afio en que regresé a Qum®.

Recordemos que su primera traduccion del Coran vio la luz en 2006 y algunas ediciones
en linea publicadas aparecen en el Colectivo islamico de Chile y El Salvador. Este
hecho es significativo ya que, de nuevo, parece indicar que su difusion en América
Latina no es casual. A esta traduccion del Cordn, hay que sumarle otras tanto en arabe
como en persa siempre de temadtica islamica y por este orden: El gobierno Islamico de
Sayid Rih-ullah Al-Musawt; 7Tafsir de la sura al-Hamd de Sayid Ruh-ullah Al-Misawf;
corrector de estilo de la revista islamica Kawtar durante diez anos (1994 a 2004);

traductor y comentarista del Sagrado Coran de 1996 a 2006; traduccion del persa de la

obra de “Allama Sayid Muhammad Husayn Tahrani: Tratado del niicleo en el viaje y la

60 Véase por ejemplo la del colectivo de Islam  Salvador, Accesible en

<http://www.islamelsalvador.com/sagradocoran/ElSagradoCorancastellanosincomentario%20(EN).pdf>
o el Centro de traducciones del Sagrado Coran de  Qum, Accesible en
<https://yamani313.files.wordpress.com/2012/11/el-corc3aln-con-tafsir-interpretacic3b3n-en-
espac3blol.pdf> [Ultima consulta de ambos documentos: 14/05/2015].

62 Entrevista publicada en el diario El Mundo. Véase, Saez (2008).
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conducta espiritual de la gente de discernimiento (2007); El libro de la guia (Kitab al-
Trsad) del Saij Al-Mufid Al-Bagdadi, del arabe (2008-2009); comentario a cuarenta
hadices de Sayid Rith-ullah Al-Musaw1 (2010); aclaracion a la exégesis coranica (Al-
Bayan fi tafsir al-Quran) de Ayat-ullah Ja'1 (2011-2012). Y algunas otras obras de
menor volumen, elaboracion de articulos y correcciones de estilo, asi como la creacion
de algunos blogs y paginas web: Shia Islam, Shiandalus.blogspot.com, la seccidon en
espafiol de IslamTimes y ongmusulmanesporlapaz.es. Como se puede observar, todas
sus publicaciones y colaboraciones estan relacionadas con el chiismo. Este hecho podria
constituir un indicio de su actitud ante ciertos términos y su norma de traduccion.
Pasando a los peritextos mas relevantes empezaremos por determinar el cliente.
En este caso, no es facil saber quien encarga la traduccion ya que segun las propias
palabras de Gonzélez, el proyecto de traduccion fue financiado por una familia creyente
anonima pero no consideramos que sea esta el cliente. Segiin nos comento el traductor
en una entrevista personal, una familia anénima creyd en la necesidad de una nueva
traduccion del Coran y sufragaron los gastos. Esto se corresponderia con la figura del
mecenas o patrocinador ya que esta figura hace referencia a la persona o personas que
contribuye a la difusion de las letras o arte por medio del patrocinio. Consideramos que
incluso puede ser el protraductor, puesto que por un lado, respalda la labor traductora y
por otro, se sitila fuera del entorno del traductor pero promueve el encargo. Pero quien
va hacerse cargo de la traduccion una vez finalizada, quien va a pagarla va a ser el
cliente, esto es, la editorial. Estd fundada en 1979 en Madrid. Publica Gnicamente en
lengua castellana obras extranjeras traducidas sobre filosofias orientales, cuentos,
leyendas y libros de viajes poco conocidos. A estas, hay que afiadirle otras obras de
ciencia ficcion, juegos de rol y libros de aventuras. A cada una de estas lineas
editoriales les corresponde su propia coleccion, por ejemplo, para la de ciencia ficcion
existe la “coleccion Futurdpolis”. Nuestra traduccién concretamente pertenece a la
“Serie Mayor”, a la coleccion “Libros de los malos tiempos”, dedicada a recuperar
textos dificilmente encontrables o inéditos con una edicioén cuidada. La peculiaridad de
esta editorial radica en los prologos de las traducciones asi como su tirada reducida®.
Resulta significativo observar sus principales distribuidores fuera de Espafia: Chile,

Argentina, México y Estados Unidos. Este hecho podria explicar la divulgacion y el

63«1 os Libros de los Malos Tiempos, una nueva editorial”, EI Pais, archivo edicion impresa Hemeroteca,
27 de diciembre de 1979 (en prensa), Accesible en
<http://elpais.com/diario/1979/12/27/cultura/315097205 850215.html> [Ultima consulta: 02/04/2014).
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éxito de esta traduccion del Cordn en América Latina. Por lo que respecta a la imprenta,
también estd ubicada en Madrid (domicilio social) y fue fundada en 1961.

Por otro lado, en cuanto a los criterios de (in)visibilidad presentes en la
traduccion encontramos, el prélogo y las notas al pie. Sobre el prélogo o como el propio
traductor lo denomina, “Sobre el Cordn”, aparece en letra maytscula y encabezado por
la frase introductoria Bismil-lah ar-rahmani ar-rahim en arabe. De nuevo, esta
informacion es esencial para entender la norma del traductor puesto que manifiesta, en
primer lugar, la confesion religiosa del traductor (musulman) y segundo, presupone la
postura respecto al original, de méaximo respeto y entendido como una simple
explicacion porque para €l es palabra de Dios. Otra de las observaciones interesantes es
el propio contenido del prologo. Ofrece una presentacion del Cordn basandose en aleyas
el propio Coran para argumentar sus comentarios. Incluye una presentacion al profeta
Muhammad, nombre que aparece en todo momento acompafiado de la abreviatura (s.)
como signo de respeto y aceptacion, otro indicio mas que muestra su condicion de
converso. Y aporta datos sobre su traduccion: “El Coran es intraducible e inabarcable en
su profundidad, pero, al mismo tiempo, se presta con facilidad a su entendimiento y
traduccion [...]”. Anade, que ha querido utilizar un estilo fluido, resaltar intemporalidad
y actualidad del mensaje cordnico y, poner de manifiesto la “ semejanza fundamental
con el mensaje del resto de las Escrituras Sagradas, especialmente con las provenientes
de la cultura judeo-cristiana”. En estas palabras se observan dos aspectos
fundamentales. En primer lugar, que aunque sea musulman, busca la relacion entre
religiones y esto va a condicionar ciertas elecciones como Dios en lugar de Allah o Ala.
Igualmente, el resto de nombres propios se veran afectados por esta norma. Y segundo,
que prefiere la simplificacion terminoldgica (aunque no se correspondan con todos los
matices del arabe) para facilitar la labor al lector a la transcripcion fonética u otras
técnicas que favorezcan al polo origen. De esto se deduce el perfil del lector al que va
dirigido, un publico interesado no especializado o, segun ¢l mismo expone, “creyendo
que el lector interesado lo agradecera y el erudito no se molestard”. Respecto a la
version elegida, opta por Hafs de la lectura “Asim aunque en ocasiones incluye las
diferencias de interpretacion en las notas al pie. Y sobre la numeracion, sigue la version
del Codigo de Medina (que no contabiliza la Basmala).

En cuanto a las notas al pie, hay cerca de tres mil en las que se incluyen
explicaciones a términos de dificil traduccion, comentarios sobre diferentes

interpretaciones o explicaciones exegéticas, en general, de corte chii. Al final de la
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traduccion de todas las suras se incluye una recitacion o suplica del Imam Zayn ul-
‘Abidin, Ali ibn Huseyn, As-Sahifah as-Sajyadiyyah®, concretamente la namero
cuarenta y dos. Tras ella, aparecen las suras ordenadas por orden de revelacion
conforme a lo “transmitido por Ibn ‘Abbas y Yabir bin Zayd”. Por tltimo, le sigue la
bibliografia consultada, un indice analitico y un indice de las suras (con los titulos
transcritos y también traducidos) con el niimero de péagina y asi como una resefa
biografica del traductor.

Finalmente, tendremos en cuenta la valoracion de la critica asi como las fuentes
consultadas. Considerando que su traduccion es una de las mas recientes, las voces
discrepantes y alabadoras todavia son inapreciables. Esta podria ser una de las razones
por las que aun no hay opiniones al respecto. Una de las menciones positivas la formula
Epalza (2008: 125), quien considera que su traduccion posee un “estilo en prosa sencilla
y directa en espafiol moderno [...] con utilizacion interpretativa de los grandes autores
clasicos de la tradicion chii irani”. Es preciso mencionar que, segin la entrevista
realizada al propio traductor (Kamil, 2015: 285), durante su proceso traslativo mantuvo
contacto directo con ¢l, llegandole a enviar una copia cuando llegd a la mitad de la
traduccion para que la valorara puesto que era el Unico arabista al que conocia
personalmente. Este hecho es interesante ya que pone de manifiesto que las
valoraciones positivas son mutuas tal y como declara Gonzalez en la entrevista: “su
version al catalan me parece hermosa, aunque un poco redundante. Sus estudios anexos
me parecen de gran valor académico”.

En lo concerniente a la exégesis consultada, Gonzalez expone en un apartado de
su nota del traductor dichas fuentes. Entre los mas destacables encontramos: Tafsir
Nemiineh y Tafsir AI-Mizan, ambas pertenecientes a la corriente chii. Entre las lineas
del prologo encontramos mas informacion al respecto. Considera que a lo largo de la
historia, tanto los sabios sunies como chiies han escrito obras valiosas sobre la
interpretacion y explicaciones del Coran pero que lo hacen desde su especialidad y
conocimiento. Por ello, Gonzilez insiste en que solo puede comprender algunos
aspectos o dimensiones del libro sagrado y “la interpretacion del resto depende de Ahl-
al-Isma (los Imames Purificados) que fueron quienes expusieron son adulteracion las

o . . 65
ensefianzas del Mensajero de Dios (s.) *™*.

%% Esta transcripcion fonética corresponde a la realizada por el propio traductor en su version.
% Comentario expresado en la pagina 20 de su prologo.
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En consecuencia, como hipotesis de salida a corroborar podemos decir que la
traduccion Gonzalez usa una terminologia sencilla y estilo fluido y pretende resaltar la
inteporalidad del mensaje asi como sus semenjanzas con el resto de Escrituras Sagradas
(judeo-cristiana). Utilizacion intepretativa de grandes autores clasicos chif irani. Version
realizada por un musulmén converso y concebida como comentario de TO.

Y para ello, las técnicas o aspectos que hemos de esperar serian los siguientes:

- Equivalencias en la medida de lo posible.

- Adaptacién de los NN PP consagrados y aceptados y transcripcion fonética
simple en el resto.

- Procedimientos que facilitan la lectura y permite una naturalizacion de las
expresiones en la lengua de llegada como por ejemplo la inversion, adicion del
verbo “ser”, alteracion sintactica, etc.

- Traduccion exegética de corte chii en aleyas de dificil traduccion.

- En casos de inequivalencia, busqueda de un término cercano aunque implique

sacrificar matices a favor de un lenguaje sencillo y actual.

4.3 Melara Navio, Abdelghani (trad.) (2006), Granada, Madrasa Editorial
(TM)

El ejemplar que nos ocupa corresponde a la primera traduccion que publica esta
editorial del afio 2006. Se trata de una version examinada que ha “superado los mas
rigurosos examenes y las mas severas revisiones”. La primera traduccion de este
traductor se publicé en 1994, pero han sido muchas las editoriales que se han interesado
en ella desde su primera aparicion. Esta primera edicion de la editorial Kutubia fue de
nuevo revisada y corregida posteriormente y publicada en 1998 pero esta vez en Palma
de Mallorca por la editorial Nureddina. Darussalam también publicé su traduccion en
1997 y otra version bilingue publicada en 1996 en Medina avalada por la Institucion
Rey Fahd. En cuanto a esta ultima, lo mas destacable es que en la misma pagina
encontramos el texto original y traducido en dos columnas (a la derecha el arabe y a la
izquierda la traduccion) intercaladas por las notas al pie que en este caso se insertan en
el texto en letra visiblemente més pequefia y entre corchetes. Finalmente, Madrasa
Editorial lanz6 una nueva edicidon en 2006 y sera la que conforme nuestro corpus.

En cuanto a su forma externa, huelga decir que posee una apariencia sobria.

Sobre el fondo azul marino de la cubierta, destaca el titulo en blanco en la parte
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superior, seguido de letras arabes donde se puede leer AI-Qur an al-Karim. En la parte
inferior, con letra visiblemente menos gruesa, aparece el nombre del traductor:
“Traduccion y Comentarios de Abdel Ghani Melara Navio”, asi como un pie de
imprenta con el nombre de la editorial. Consta de seiscientas seis paginas y el formato
es de 14,5 x 21,5 centimetros en encuadernacion ristica con solapa (plastificada y mate)
y cuyo papel interior es ahuesado. Tras la guarda, en la portadilla, encontramos escrito
en arabe Bismillah ar-rahmani ar-rahim sin traduccidén, indicio, como hemos
mencionado en el caso de Gonzalez, recuerda su confesion. Por ultimo, en el reverso
aparecen los datos completos de la publicacion: ISBN, editorial, traductor, depdsito
legal asi como la siguiente informacion: “Editorial Madrasa es el organo de
publicaciones de la Comunidad Islamica en Espafia. Entidad Religiosa inscrita en el
Ministerio de Justicia con el n°.: 52-SG”.

Sobre la vida y obra del traductor, hay que destacar que es un espafiol converso
residente en Granada. Abdelghani Melara Navio es licenciado en Filologia roménica
por la Universidad Complutense de Madrid y abrazé el islam en 1979. A raiz de ese
momento clave en su vida, empezd a interesarse por la lengua arabe y comenz6 a
aprender esta lengua a través del Coran. También realizd cursos de doctorado en
lenguas semiticas en la Universidad de Granada pero finalmente no presento su tesis. La
Comunidad Islamica en el ano 1980 le encargo la traduccion del Coran, labor que le
llevo catorce afios de trabajo y contd con el respaldo institucional del Rey Fahd.

Por lo que respecta a su produccion literaria, ha traducido, ademés del Corén,
obras de pequefio tamafio como Qawa idil- islam del Qadi “Ayad. No obstante, en la
actualidad, segun lo que nos ha podido expresar Melara en una entrevista personal,
continia las labores de revision, probablemente para posteriores publicaciones
mejoradas (Kamil, 2015: 290).

Por otro lado, observamos la figura del protraductor. Segun Melara, fue la
Comunidad Islamica en Espafia la que le encomendo esta tarea con el objeto de ofrecer
otra nueva version mas fiel y expresiva para el lector actual. Este hecho va a ser
trascendental en la consolidacion del producto puesto que va a contribuir a su
distribucion. Por lo tanto, se trata de un organismo que desde su posiciéon hace lo
posible por hacer accesible el islam a un publico espafiol interesado pero que no habla
arabe. A esta figura, hemos de afadirle el patrocinio del Rey Fahd de Arabia Saudi que

respaldard su labor traductora y supondra un aval indiscutible de cara a su patrocinio y
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situacion en el contexto espafiol. Y naturalmente debemos mencionar el cliente, que en
este caso también es la editorial. Es la que que va a pagar al traductor por los derechos
de autor y se encargard de hacer las revisiones pertinentes antes de su publicacion. Lo
interesante de este caso es que Madrasa Editorial pertenece a la Comunidad Islamica en
Espafia. Su director, Abdel Wahid Barrios Lopez, converso desde los veintidos afios,
trabaja en la Mezquita Mayor de Granada desde donde se hace cargo de la gerencia y la
gestion interna de la editorial. Segln sefiala el propio director, nace de una necesidad:
ofrecer traducciones “fieles y directas” de textos de jurisprudencia y pensamiento a
musulmanes espafioles que no dominan el arabe. Es interesante destacar que las
traducciones son realizadas por musulmanes espafioles eruditos en lengua arabe: “El
reto afladido consistia en que dicha traduccion no fuera hecha solo por un gran
conocedor de la lengua arabe, sino que ademas fuera también un erudito musulmaén,
espafiol y contemporaneo”. Hay que recordar que todas las editoriales que se han
interesado por esta traduccidon pertenecen al ambito isldmico (por ejemplo, editorial
Kutubia (actualmente desaparecida) o Nuredduna (Palma de Mallorca). En lo que
respecta al catdlogo de Madrasa Editorial, abarca una tematica variada, de pensamiento
o filosofia (principalmente sufismo) a politica contemporanea, pasando por exégesis y
titulos sobre el Al-Andalus®.

En cuanto a la critica de la traduccion como epitexto, tiene partidarios y criticos.
Entre estos ultimos encontramos a Epalza (2004: 65) quien expresa que “apuesta por
una sencilla religiosidad isldmica, de sumision a Dios y a su accion espiritual, quizas
influenciado por la corriente wahhabi, contrarias a las cofradias y reticente ante la
mistica”. Este mismo autor expone en otra obra (2008: 130) observa que parece tener
cada vez mejor aceptacion y difusidon, y cita entre las razones que le otorga tal
reconocimiento, la claridad de conceptos, de estilo y de tipologia asi como por su aval
de la editorial saudi en Medina que contribuye a su expansion con ejemplares gratuitos.
Abul Fadl (2011: 84) expresa que se caracteriza por su claridad aunque encierra errores
gramaticales no intencionados que, segin la investigadora se debe a una mala
comprension del original. Entre sus partidarios, es significativa la repercusion que posee
su version en la ciudad de Granada, probablemente porque la editorial Madrasa tiene

alli su sede. De hecho, en la Mezquita Mayor de Granada es la version “oficial”

% Informacion extraida de: Entrevista realizada al Sr. Hayy’Abdal Wahid Barrios Lopez (21/06/2009),
Programa de Radio Dos Luces, Accesible en <http://radiodosluces.wordpress.com/2009/06/21/entrevista-
al-sr-hayyabdal-wahid-barrios-lopez/> [Ultima consulta: 16/04/2014]
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aceptada y de referencia. Otros traductores musulmanes como Gonzélez (Kamil, 2015:
288) también han expresado su preferencia. Por otro lado, Arias (2001) en una resefa
sobre su edicion de Palma de Mallorca describe alguna de sus técnicas y describe su
politica de traduccién. Expresa al respecto que, se observa un “afan de cortar con la
tradicion 1éxica judeocristiana”. Pasa a formar parte de lo que este autor denomina
“traduccion en clave islamica” que se caracteriza por reinvidicar el islam como un
espacio natural propio por parte del colectivo musulman y que ademas, sirve igualmente
para obtener financiacion a través de sus copias. De otro lado, entre otras opiniones que
vierte sobre la disposicion del texto y opciones léxicas, manifiesta que existe una
correspondencia correcta con el original en arabe aunque con aciertos y opciones
discutibles.

En relacion con la exégesis consultada, segun Melara, para la correcta traduccion
de esta obra, ha consultado: “al-Qurtubi, Muhammad Ibn Ahmad Ibn Yuzay al-Kilbi, y
comentarios tradicionales como al-Yalalayn, Ibn Kathir, at-Tabari” entre otros. Como
vemos, todos pertenecientes a la corriente suni.

De otro lado, vamos a abordar algunos de los peritextos mas significativos en los
que se observa la (in)visibilidad del traductor. Esta version contiene nota del traductor,
notas al pie, nota del editor y glosario. La primera destaca porque, a diferencia de otras
versiones ya estudiadas (Cortés o Gonzélez), la nota del traductor que aparece tras la
portada, en primer lugar, antes de cualquier otra intervencion. En ella expone la version
en la que se ha basado, “edicion argelina que recoge la transmision del Imam Warsh,

299

tomada del Imam Nafi’” que refleja la particularidad del habla de la gente de Medina en

la recitacion. También recoge la norma que ha seguido:

[..] un lenguaje actual y directo desprovisto de gran parte de la terminologia religiosa
en lengua espafiola por su inevitable conexion con la concepcidon judeocristiana del
mundo, asi como de cierto estilo arcaizante muy usado en este tipo de traducciones,

que aunque hermoso a veces, ha perdido la capacidad de transmitir.

Y afiade: “sin embargo, he permitido, en su lugar, que la traduccion reflejara
alguna particularidad de la lengua y estilo drabes con la precaucion de no caer en un
exceso de literalidad”. Teniendo en cuenta estas aclaraciones, parece evidente que el
traductor se acerca al texto original, es decir, y en consencuencia, entre sus técnicas se
observaran aquellas que se adecuen al polo origen. En este sentido, en la nota del

traductor también viene expresado de la siguiente manera:
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[...] quiero dejar claro que la traduccion del Coran a cualquier lengua nunca puede ser
considerada como el Coréan, que es la Palabra de Allah Revelada, en lengua éarabe, al

ultimo de los Profetas, nuestro sefior Muhammad, al que Allah le dé Su gracia y paz.

A este respecto, hay que recordar que esta actitud, sin duda, es determinante en
el resultado y el hecho de que lo exponga en esta nota, ya avisa al lector de la eleccion
de ciertos términos y su justificacion.

Por otro lado, las notas al pie también son un valioso peritexto pero en este caso
no se situan al final de la pagina sino al final de la aleya en la que aparece el término en
cuestion. Segun aclara Melara (Kamil, 2015: 292), se debe a una observacion personal
ya que considera que las notas al pie no se leen, por lo que decidié incluirlas en el
cuerpo del texto con el fin de asegurarse su lectura. En relacion a estas notas, Baradah
(2005: 387-8) comenta que si bien algunas no aportan nada, otras en cambio enriquecen
el texto traducido ya que aluden al momento de la revelacion. Afiade que, en algunas
notas, se observa el lector a quien va dirigida la traduccién, a un lector espafiol,
avanzado y determinante.

Como apuntdbamos, otro de los peritextos que contiene esta traduccion es la
introduccion del editor. Se situa antes de la traduccion y después de las palabras del
traductor. En ella se expone el proceso traslativo y la necesidad de una nueva version
mas actual y fiel, asi como lo importante del mensaje cordnico apoyado en las propias
aleyas del Coran. Finalmente, respecto al glosario huelga decir que se situa tras la
traduccion de las suras y estd formado por la transcripcion de ciertos términos
relevantes ordenados alfabéticamente y acompaniados de la sura y aleya en las que
aparece (nimero de veces que se aparece) algunos de los cuales poseen explicaciones.
Al final de la traduccion se incluye también el indice.

En definitiva y como hipotesis de salida podemos decir que la version de Melara
se caracteriza por una sencilla religiosidad islamica, de sumision a Dios y realizada por
un musulman converso. Concibe la traducciéon como comentario y pretende verter el
sentido del Coran en un lenguaje directo y desprovisto de la terminologia religiosa
judeo-cristiana.

Por ello, las técnicas o aspectos que se han de esperar para conseguir tal fin
serian:

- Transcripcion de todos los NN PP, consagrados o no en un intento de

alejamiento del discurso religioso de la cultura receptora.
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- En casos de inequivalencias, adiciones, parafrasis, explicaciones, explicitaciones
y cualquier otra técnica que convierta en comentario los problemas de
traduccion y ayuden a su comprension.

- Busqueda de un lenguaje fluido y sencillo a través de los giros propios de la
lengua.

- Desaparicion de cualquier término que provoque una conexiéon con la
concepcidn judeo-cristiana. En su lugar, nuevas creaciones o términos generales
o neutros que eviten la comparacion.

- Uso de préstamos y transcripciones para términos clave.

4.4 Cansinos Assens, Rafael (trad.) (2006), Madrid, Arca Ediciones (TM")

Esta traduccion es la primera edicion (primera impresion) publicada por Arca
Ediciones en el afio 2006. Son dos tomos, Mahoma y el Koran. Biografia (Tomo I) y El
Koran (Tomo II) aunque en esta investigacion estudiaremos Unicamente el segundo
tomo que corresponde a la traduccion completa. La primera traduccion del Coran se
publico en 1951 en Madrid por la editorial Aguilar, titulada El/ Koran, version literal e
integra. Traduccion, prélogo y notas de Rafael Cansinos Assens. Posteriormente habra
reediciones en 1954, 1957, 1961, 1973 y 1981 de la misma editorial. En 2004, Veramar
(Mélaga) publicard una edicion parcial y sera ARCA en 2005 la que publique dos
tomos.

Sobre su descripcion fisica hay que decir que esta encuadernada en tapa dura, su
formato es 24 x 17 centimetros y consta de trescientas ochenta y una paginas. Destaca la
cubierta ya que, a diferencia de las demas traducciones, contiene colores vivos y posee
mucha informacion impresa. Enmarcado en primer plano y en letras de gran tamafo se
observa el titulo de la obra: El Koran (escrito con la letra “K”). Debajo se lee
“traduccion directa, literal e integra de Rafael Cansinos Assens” en diferentes colores y
fuentes seguido de un mosaico rectangular arabe que completa el final de la cubierta.
Hay que mencionar dos detalles importantes. El primero es que aparece el nombre de la
obra en drabe simulando letra manuscrita. Hay que recordar que el nombre completo del
Coran en arabe siempre viene acompafiado de al-Karim pero no en esta ocasion. Y, en
segundo lugar, situado en el margen superior derecho del cuadro la frase “no lo tocaran
sino los purificados” acompafiada de la frase original arabe, igualmente con letra

manuscrita. Este detalle es interesante puesto que da lugar a dos lecturas. Cuando un
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musulman abre el Cordn, ha de estar “purificado” (al-tahirin), por lo que se podria
pensar que Cansinos considera que es palabra de Dios y afiade estas palabras para
advertir al lector de una actitud respetuosa. Pero al mismo tiempo podria ser osado para
algunos si se entiende que el traductor ha querido poner su traduccion al mismo nivel
que el original, hecho inaceptable para cualquier musulman. Por otro lado, es
significativo que resulte dificil encontrar en la cubierta el nombre de la editorial (en
letras pequefias insertadas en el marco de la portada). Tras dos paginas de guarda,
encontramos una portadilla de nuevo con el titulo y ya en la portada, ademas del
nombre del traductor y de la editorial, aparece un texto que expresa lo siguiente:
“Version directa, literal e integra, utilizando como base, segin es traduccion en Europa,
la edicion de Fluegel de 1833, cotejandola con la de el Cairo (rey Fuad), y teniendo
también a la vista las mas reputadas traducciones europeas del libro”. Esta informacion,
que suele aparecer en la introduccion o prélogo, la encontramos en letras maytsculas,
centrada y en la misma portada. Ya en su reverso aparecen los datos completos de
publicacion: ISBN de los dos tomos, afo, impresion, encuadernacion y editorial, asi
como su pagina web.

Sobre Cansinos, podemos decir que no solo destacé en el campo de la
traduccion. Su trayectoria profesional como literato y traductor estdn marcadas por su
personalidad y su caracter. Este hispalense nacido en 1884%" en el seno de una familia
humilde, recibié una marcada educacion religiosa tanto en el &mbito académico como
en el seno familiar. A los quince afios se mud6 a Madrid donde entr6 en contacto con el
modernismo y muchas personalidades de la época. Las sospechas sobre sus origenes le
llevaron a investigar sobre su apellido descubriendo que era de ascendencia judia, hecho
le acompanaria toda su vida y provocd que se convirtiera al judaismo. Este aspecto de
su vida no ha sido contrastado segiin recoge Martinez (2012: 36-38) ya que, para esta
autora, se trataba de un judaismo literario. Particip6 en campafias reinvidicativas de los
judios sefardies, fue colaborador en revistas relacionadas con este entorno, aprendid
hebreo y yiddish y todo ello le condujo a que se afirmara que era judio. En 1905 conoce
al doctor Pulido y a un judio llamado Farache, con quienes participa activamente en la
campaia filosefardi cuya objetivo era recuperar la memoria judia espafiola. Pero esta
condicion influyé para que se dudara entregarle el Premio Chirel en 1925 ya que este

galardon estaban inspirado en una persona catolica por lo que Cansinos, tuvo que

67 Segtin Fuentes (1976: 1), Cansinos nacio en el afio 1882.
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aportar su partida de bautismo para demostrar que era oficialmente catolico. Esta
investigadora recoge un testimonio de Borges que viene a representar lo que, segun ella,
ocurria con Cansinos. Borges decia que si uno no era griego, espafiol, italiano o moro, la
unica forma de tener cultura en los huesos era siendo judio. De esta forma, considera
que si Cansinos reinvindico sus origenes judios podia ser por temas literarios, al igual
que Borges. Lo cierto es que, esta condiciéon de converso le acompafio toda su
trayectoria, dando lugar a todo tipo de teorias y sospechas al respecto. En la misma linea
se sitta Fuentes (1976: 3) quien también habla de la supuesta ascendencia judia que le
llevé a una busqueda genealdgica intensa encontrando razones convincentes para creer
que era judio aunque posteriormente el mismo Cansinos lo negara en una carta. Si era
sincero en esa carta, Fuentes afirma que nunca se sabra.

Por lo que se refiere a su produccion literaria, debemos destacar que es extensa.
Posee dos perfiles, como escritor y traductor. En cuanto el primero, en 1914 publica su
primera obra, El candelabro de los siete brazos. Asiste y participa en las tertulias de la
época (Café Levante, Pombo, etc.) y abandona el periodismo para dedicarse por
completo a la literatura. Ademas, dirige la revista Cervantes. Durante esta época
escribird varias obras (la mayor parte permanece inédita) sobre textos biblicos. En 1926
conoce a Josefina Megias, mujer que tuvo una enorme influencia en su vida. Los
siguientes afios los dedicara a la traduccion. Para Fuentes (1976: 42), en sus
traducciones se plantea el conflicto entre la letra y el espiritu. Empieza su relacion con
el editor Manuel Aguilar, que le encarga las Obras Completas de Dostoievski. En la
dictadura militar de Franco, sufrié un expediente de depuracidon por ser judio y no
publico nada en Espana a partir de 1939. No obstante, algunas de sus obras no se
imprimian en Espafia como por ejemplo la traduccion de Goethe. En 1945 terminé de
traducir las Las mil y una noches y en 1949 traduce el Coran. La primera edicion
publicada ve la luz en 1951 con el titulo E/ Kordn, version literal e integra. Traduccion,
prélogo y notas de Rafael Cansinos Assens, en Madrid por la editorial Aguilar. Estrella
(2005: 178) afirma que a Cansinos le interesa en este tipo de textos desestimar las
acusaciones de falta de originalidad y plagio de las ediciones que le predecedieron y lo
importante para ¢l era buscar la especifidad de este libro en relacion con las escrituras

sagradas anteriores. Después vendria Andreiev, una antologia de poetas persas y la obra
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completa de Balzac. Finalmente, Cansinos falleceria en Madrid en 1964 a la edad de
ochenta y un afios®.

Ahora bien, tras un breve repaso sobre su personalidad y produccion literaria
pasamos a analizar los peritextos y epitextos. En primer lugar, es necesario buscar al
cliente. Cansinos, en sus palabras sobre la version en espafiol del Coran expone
claramente que la idea de la traduccion es fruto de la necesidad una traduccion directa
del arabe: “surgié muy naturalmente cuando nos ocupdbamos en la traducciéon de Las
mil y una noches donde las citas coranicas surgen a cada paso”. Teniendo en cuenta esta
informacion, podriamos pensar que el cliente de esta version es el propio Cansinos. Sin
embargo, durante su etapa traductora se dedico casi exclusivamente a traducir para la
editorial Aguilar, quien en esa fecha ya estaba en competencia con Janés, la otra gran
editorial que mas tarde publicaria, en 1953, la primera traduccion del Coran de Vernet.
Aguilar, también publicaréd otras obras de Cansinos, por lo que constituye el cliente ya
que encarga y paga la traduccion. Respecto a la casa editorial que nos concierne, tal y
como apuntan sus siglas, “ARCA” se trata de la “Fundacién-Archivo Rafael Cansinos
Assens”. Este organismo creado por su Unico hijo, promueve las obras del escritor
sevillano y publica las obras mas influyentes de la Edad de Plata en Espaiia®.

Entre los peritextos de esta traduccion en los que podemos observar la presencia
del traductor, encontramos el prélogo o introduccion de la obra, el glosario y las notas a
pie de pagina. Respecto al primero, Cansinos lo denomina “Sobre nuestra version
espafiola”. En ella presenta la necesidad de una traduccién directa del arabe, y lamenta
el abandono de los estudios arabigos en contraposicion con la produccion extranjera en
el mismo campo. Cansinos resalta que hay una “intima” relacion entre Las mil y una
noches y el Coran, puesto que constituyen la representacion de las literaturas profanas y
sagradas respectivamente. Este apunte es muy relevante ya que se deja ver la actitud del
traductor hacia la obra, como unicamente “literatura”. Es interesante observar el
lenguaje y el tono predominante en todo el apartado, expresiones como “con toda
modestia”, “por lo visto”, “como es natural”, reflejan la personalidad y la confianza que

este traductor desprendia. En este sentido, el propio traductor expresa:

% Mas informacion sobre la vida y obra el traductor en la pagina web de ARCA, Accesible en
<http://proyecto.cansinos.org/foto-biografia.php?pag=1> [Ultima consulta: 16/04/2014].
% Informacién extraida del siguiente enlace, Accesible en <http://www.cansinos.com/content/la-

editorial> [Ultima consulta: 16/04/2014].
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[...] nuestra traduccidon del Koran se sale, en muchas ocasiones, de lo convenido y
muestra una fisonomia personal, de restos orientales que la situa en ese término medio
de lo morisco o mudéjar y la acerca mas al texto arabe que las versiones en otras

lenguas, menos afines a las semiticas.

Poco a poco se va desglosando la norma: utilizacion de voces méas o menos
arcaicas y desusadas pero vigentes (“para dar mas color arabigo”); aproximacion a la
genuina intencion del texto a través de la significacion primaria de los términos;
mantener la aliteracion en la medida de lo posible; busqueda de equivalentes exactos; y
literalidad. Igualmente, pone de manifiesto las dificultades encontradas a través de
numerosos ejemplos sobre lo que justifica al mismo tiempo su eleccion final.

Otras de las observaciones interesantes que incluye es la aparicion del posible
lector ideal o en potencia: “Ofrecer a nuestros amigos, los musulmanes de Africa y
Oriente, una version de su libro sagrado, en forma digna de ¢él, es rendirles un homenaje
y una demostracion de simpatia cordial”. De nuevo, esta frase es una prueba mas de la

personalidad de Cansinos. Esta observacion se vuelve a ver en el parrafo siguiente:

Es corriente que los traductores encarezcan la importancia de su labor midiéndola por
el esfuerzo que les ha costado y que, por un sentimiento natural de ingenua egolatria,
pretendan que su version es impecable y, desde luego, superior a todas las anteriores.
En nuestro caso, podriamos afirmar esto ultimo sin frisar en la sospecha egolatrica, ya

que nuestra version es directa y las que hasta aqui [...] no lo eran.

Teniendo en cuenta esta informacion, podriamos decir que, esa “personalidad
marcada” que apuntadbamos al principio, llega a la cispide en esta frase. Sin embargo, al
final del apartado pone fin a esta demostracion de egolatria admitiendo que seria una
ilusion y una vanidad considerar que su traduccion es perfecta.

Por lo que respecta al glosario (acompanado de un indice analitico) estd formado
por los términos que ya estan explicados en las notas al pie asi como otras acepciones.
Finalmente, haremos referencia a las notas a pie de pagina. Estas destacan por su
concision y ausencia de citas largas. Se reservan para ofrecer otra posible traduccion,
»70

comentarios historicos o que aluden a otros textos biblicos e incluso, a “correcciones

del original, detalle interesante ya que ¢l mismo se atribuye una labor que sobrepasa su

7 Cansinos en su traduccién se atreve a corregir el original afiadiendo lo que seria més adecuado o
correcto segun su criterio: Anacoluto...el sentido parece ser que Ala no necesita anotar lo que los
hombres hacen. p. 135. (Coran, 13. 33)
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labor como traductor y que demuestra una vez mas la actitud de “libro de literatura” que
adopta hacia el Coran.

Sobre los epitextos, debemos mencionar la valoracion de la critica y las fuentes
consultadas. Son muchos los que critican el exceso de literalidad, la bisqueda estético-
literaria y el uso incondicional de 1éxico arcaizante. Asi pues, por ejemplo Epalza

(2004: 66) expresa:

Como elemento literario arcaizante Cansinos introduce algunas expresiones del
castellano actualmente obsoletas y hasta incorrectas, particularmente con la pretension
de imitar las traducciones de los moriscos o musulmanes de las sociedades espafiolas
del XVI, conocidas por la publicacion de fragmentos coranicos, ya a principios del

siglo XX.

Otros como Buenaventura (2012) comenta a propdsito de sus traducciones que

aprovecha que nuestra lengua posee una gran cantidad de palabras de origen arabe, lo
cual supone una ventaja incomparable con ninguna otra lengua. Prefiere en todo
momento el uso de estos términos, recurso que estima como un grado de manipulacion
ya que se introduce una intencion de la que carece el original.
Fuentes por su parte (1976: 42-3) estima que es un traductor de cualidades
excepcionales y que entre la literalidad y el estilo libre, Cansinos estaria en el término
medio donde se encuentra la virtud. Cabanelas (1951: 496-8) esta de acuerdo con la
maxima de mantener la fidelidad al original pero critica la rigidez sintactica y el uso de
léxico empleado por moriscos ya que, si su traduccidon va dirigida a un lector amplio,
estas técnicas dificultan la comprension del mismo porque no todos los lectores estan
familiarizados con este tipo de vocabulario. Sin embargo, felicita a Cansinos asi como a
la editorial Aguilar por una traduccion tan necesaria y esmerada tanto en la forma como
en el contenido.

En cuanto a las exégesis consultadas, destacaremos que la mayor parte de estas
fuentes eran europeas, versiones del Coran traducido en otras lenguas. Por ejemplo,
Cansinos sefiala las “traducciones de Sale, Kasimirski, Montet, Blachére” entre otros.
Incluye al final de la traduccion una bibliografia sobre las obras consultadas y nos llama
la atencion la ausencia de exégesis cldsicas o fuentes en drabe aunque supone un primer
acercamiento medio serio a partir de fuentes occidentes hacia la figura del Profeta.

Por lo tanto, y como hipoétesis a corroborar podemos decir que el TM de

Cansinos es una version que representa el culmen de la literatura sagrada, directa del
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arabe en la que prima fidelidad extrema hasta la literalidad. Rigidez sintactica y uso
excesivo de léxico arcaizante lo que dificulta su lectura. Acercamiento a la significacion
primaria de vocablos.
Para conseguir esto, las técnicas o aspectos que hemos de esperar serian:
- Ausencia de técnicas que permitan la naturalizacion de las expresiones como la
modulacion, alteracion sintactica o inversion entre otras.
- Uso excesivo de voces arabes transcritas o arabismos.
- Equivalencias en la medida de lo posible.
- Mantenimiento del numero de palabras en las aleyas traducidas.
- Busqueda de la concision en aquellos términos de dificil traduccion y que
también son concisos en la lengua origen.
- Uso de significados primarios en verbos generales.
- Transcripciones fonéticas en los NN PP.

- Toque exotico a través del 1éxico arcaizante.
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5 Estudio macro-textual o macro-estructural (Segundo Nivel)

Recordemos que en esta fase se abordan la forma fisica de las traducciones y con
ello, nos referimos a su distribucion, el titulo principal y de las suras. Por razones de
extension y de claridad, solo repararemos en aquellas suras que contienen el matal y que
conformaran el corpus de nuestro trabajo. Tendremos en cuenta los originales en los que
se han basado los traducores y su adecuacién al mismo. No obstante y como ya
sefialamos en el primer nivel, las diferencias entre ejemplares o copias son minimas y el

margen de error radica principalmente en la numeracion.

5.1 Titulo de la obra

Decia Fuentes que el titulo es el protagonista y le atribuia tres funciones.
Concretamente, el titulo y al mismo tiempo término en arabe (Al-Qur an) para los
arabofonos provoca estos tres efectos: permite su identificacion (desde una perspectiva
religiosa, es una obra Unica e inimitable), permite esbozar el contenido (palabra de Dios
para los musulmanes) y su sonido provoca un sentimiento inexplicable y particular en
cada musulman. Ahora bien, en lengua espafiola no ocurre lo mismo. A/-Qur an ha
pasado a nuestra lengua en forma de transcripcion fonética o calco al igual que en otros
idiomas. En espafiol, encontramos dos variantes, “Alcoran” o el “Coran”. En cuanto a la
primera manifestacion fonética, algunos investigadores como Saavedra (1878: 16)
considera que se debe denominar con el articulo del mismo modo que todas las voces
arabigas que han pasado a nuestra lengua por regla general, tomadas de viva voz por el
uso. Otros estudiosos sin embargo, prefieren nombrarlo sin articulo. Este es el caso de
los cuatro traductores respecto a sus TM.

En érabe, el término Qur an, segun la obra Al-mufradat fi garib al-Qur an de
“Asfahani (2008a) significa “ recitacion . En la misma linea, Roser (1994b: 629) sefiala
que significa “recitacion”, el “discurso recitado”. Tiene la capacidad de evocar,
provocar y estimular el corazon de los fieles con solo nombrarlo en voz alta. En arabe,
aparece acompafiado generalmente del término al/-Karim (normalmente traducido como
“noble”), adjetivo que aparece en pocas traducciones’' sobre todo en las en mas

comerciales en la mayor parte de las lenguas europeas.

"' Hay que destacar que Melara (1996) en su edicién bilingiie agrega el adjetivo “Noble” mientras que
Mustafa Hallak en su traduccion de 1998 afiade “Sagrado”.
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En cuanto a las soluciones traslativas, la norma es clara: transcripcion fonética
aceptada por la comunidad, naturalizada y normalizada. El Coran, con “c” y acentuado
ya forma parte de la lengua. La letra gaf se ha transformado en “c” al igual que otras
voces arabigas que se han incorporado a la lengua espanola. Todos los traductores, a
excepcion de Cansinos que lo escribe con “k”, han recurrido a esta técnica como
procedimiento traslativo.

Pero al titulo se le afiaden mas elementos (aunque en un segundo plano) en cada
uno de los TM. Asi pues encontramos “Edicion comentada de Raul Gonzalez Bornez”,
“Traduccion y comentarios de Abdel Ghani Melara Navio” o “Traduccion directa,
literal e integra de Rafael Cansinos Assens”. En todos ellos, el término al-Karim no
aparece aunque en ocasiones esta decision de no incluirlo depende de la editorial’>. De
cualquier forma, el hecho de que la mayor parte de las traducciones solo lleven por
titulo EI Cordn es una mera cuestion formal, estética, de espacio e impacto

probablemente de la editorial. Al igual que la Biblia o la Tor4, son titulos concisos que

llegan problablemente mejor al lector y cause un efecto recordatorio e identificativo. No
obstante, al-Qur an ademds es denominativo y expresivo en arabe y su version en

espaiiol no refleja el matiz de “recitacién”, de la evocacion espiritual.
9

5.2 Capitulos y sus titulos

En esta fase, estudiaremos la division interna del Coran. Esta formado por ciento
catorce suras y 6236 aleyas tanto en Hafs, 6239 en Wars 'y 6226 en la version de Fliigel.
Este cambio se debe a las lecturas de las diferentes escuelas pero para ello, existen
tablas de correspondencia (Gomez, 2009: 15).

En cada sura se especifica si fue revelada en Meca o en Medina aunque esta
division no afecta al orden. Cabe destacar que existe otra division pero que se usa para

facilitar la recitacion y el aprendizaje: treinta “partes” o yuz”, cada una contiene dos
y

“ahzab o “secciones” (sesenta) y a su vez estan divididas en otras mas pequefas
llamadas “cuartos”. Estas divisiones se reflejan en el texto sagrado, representadas en los

margenes.

7> Melara es uno de los que sostiene esta opinion. En su entrevista personal también sefialé que tampoco

le gusta llamarlo el “Noble Cordn” porque el Coran no es el “Coran” como tal sino una traduccion-
comentario del original (Kamil, 2015: 293). En cambio, como ya apuntabamos en apartados anteriores,
para El-Madkouri (2006: 91-3) por ejemplo, se trata de una omision intencionada.
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En cuanto a la disposicion de estas marcas en el texto, depende de la lectura, asi
como de la editorial. Como vimos en el primer nivel, estas son las tUnicas alteraciones
posibles que se observan ya que fueron afiadidas para ayudar en la lectura y a la
recitacion. Por lo tanto, cada casa de publicaciones podra disponer del espacio
conveniente para indicarlos segun le interese.

Respecto a los ejemplares tanto de Wars, Hafs o la version de Fliigel comienzan
por la primera sura (al-Fatiha) y terminan por al-Nas. La primera sura asi como las
primeras aleyas de al-Bagara, aparecen enmarcadas con decoracion arabe. Todas las
suras (salvo la novena) van encabezadas por la Basmala. A medida que vamos pasando
las péginas, el marco se hace mas sobrio y aparecen las aleyas ocupando la pagina
completa. En la version de Fliigel, los titulos de las suras estan enmarcados en color rojo
y negro alterndndose. En nuestra copia Hafs, los titulos de las suras se sitlian fuera del
recuadro. En la parte superior izquierda se observa el nombre de la sura y a la derecha el
numero del yuz". La separacion de los “a@hzab se ubica en los margenes (derecho o
izquierdo) a la altura de la marca correspondiente en el cuerpo del texto (simbolo) junto
con el nimero del hizb y el cuarto correspondiente. En estos margenes también se
recogen los movimientos fisicos que debe realizar el creyente durante la recitacion
(sayyda-rukka “an) representados también en el cuerpo del texto por un guion. En cuanto
a los datos de la revelacion, se recogen al final de la obra en un indice donde se aprecia
el nimero y nombre de las suras, el nimero de paginas y el periodo correspondiente.
Existen reglas en la recitacion del Cordn asi como en la disposicion de la numeracion.
Una de las mas destacadas es la imposibilidad de escribir el nimero de la aleya al
principio de esta (siempre debe ir al final). Ahora bien, esta es la principal diferencia
fisica visible de los traductores ya que, salvo Gonzélez, el resto la sitaa al principio. En
caso de Melara comenta al respecto que esta decision se debe al propio editor con el
objetivo de lograr una mejor identificacion de las mismas (Kamil, 2015: 292).

Respecto a la lectura Wars, la disposicion de las marcas es ligeramente diferente.
También se marcan los “@hzab, los nombres de las suras, numeracion al final de ellas y
las marcas de recitacion aunque dispuesto en los margenes de diferente forma. En
cualquier caso, la esencia es la misma independientemente de la lectura o de la editorial
en la que se adquiera. En la version de Fliigel, el nimero de aleya, a diferencia de las
dos versiones anteriores, se situa la principio de cada una y las divisiones fuera del

marco de la sura. Otra diferencia destacable de esta version es la aparicion de las
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distintas denominaciones que pueden poseer algunas suras (véase el apartado 1.3.2) en
el indice.
En cuanto a los diferentes TM, vamos a presentar las observaciones mas

relevantes sobre la disposicion textual y el disefio de cada traductor:
521 ™™

En el encabezado, a la derecha encontramos el numero de la parte (Juz") pero no

se advierten las divisiones de los “@hzab. En cambio, Cortés afiade titulos o comentarios
entre corchetes sobre el tema que se va a abordar en cada sura en un intento de
contextualizar y orientar al lector. Al principio de cada una de ellas, aparece centrado el
término “sura” acompanado del numero correspondiente, seguido del titulo (traducido),
lugar de la revelacion entre paréntesis (medinesa o mecana) junto con el total de aleyas.
La basmala aparece en tono exclamativo y en letra cursiva. Hay que mencionar que las
notas a pie de pagina aparecen numeradas desde el cero (que se corresponde con el
titulo de la sura) y en ellas se explica la posible procedencia de su denominacion. En
cuanto a las letras misteriosas, es curioso observar la forma de representarlas: ‘/m. Si
observamos, la alif pasa a ser representada por una comilla o acento agudo, mientras
que las demas se representan por el grafema espafiol correspondiente. En esta edicion
no encontramos ningun sistema de transcripcion de Cortés pero en otras ediciones si que
aparece (por ejemplo, la de 1997). En esta linea, resulta interesante ver como la comilla
o acento agudo, simbolo elegido por el traductor para representar la hamza, es también
el elegido en este caso. Esta decision afecta a nivel fonético ya que pasaria a ser leida
como “coma”, “ele”, “eme” respectivamente, en el mejor de los casos. En cuanto a la

numeracion de las aleyas se situan al comienzo de cada sura.

522 TM?

No usa el término “sura” sino que opta por “capitulo”. Al principio de cada una
aparece el término “capitulo” acompafiado del niimero correspondiente, seguido del
titulo en negrita y en cursiva. A continuacion le sigue la Basmala, también en este
formato. La primera sura (al-Fatiha) asi como la primera pagina de la segunda (cinco
primeras aleyas de la sura al-Baqara) aparecen en cursiva y centrado. Esto nos hace
recordar el formato del Cordn en arabe donde se resaltan estas dos paginas, como ya
vimos anteriormente. Todas las suras siguientes mantienen el tipo de letra, la alineacién

justificada y con la numeracion de las aleyas al final, siguiendo la regla. Respecto a
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cada yuz ", Gonzalez lo denomina “partes” y lo sitta al principio de cada una (un total de

treinta) aunque no marca los “@hzab. El nimero de pagina aparece en el margen superior
derecho acompaifiado del titulo y numeracion de las suras. En cuanto a los datos de la

revelacion, vienen recogidos en un listado-indice al final de la traduccion.

523 TM

Melara comienza por el nimero de la sura, seguido del término “sura” y
acompaniada del titulo, y todo esto en mayusculas (negrita). Debajo, afiade una
explicacion en la cual se especifica el numero total de aleyas, asi como si pertenece al
periodo mequi (mecano) o medinense (medinés). Afiade ademés una explicacion donde
se expone el orden de revelacion de las mismas junto con informaciéon sobre los
momentos mas importantes. Todo ello aparece en cursiva. Respecto a la Basmala, esta
en negrita y tras ella aparecen las aleyas con la numeracion al principio de la misma y
entre paréntesis. En cuanto a las notas a pie de pagina, como ya dijimos, aparecen
ubicadas en el cuerpo del texto en un tamaiio visiblemente mas pequefio. En el
encabezado aparece la misma informacidon que viene en mayusculas mas el numero de
aleyas totales por pagina y el numero de pagina aparece en el margen inferior derecho

en la pagina de la derecha y en el margen inferior izquierdo en la pagina de la izquierda.

524 TM*

Estd impreso a doble columna y posee notas a pie de pagina. Cansinos usa el
término “azora” como denominacién y asi lo refleja en cada una de ellas. En el
encabezado aparece el niimero de pagina junto con el nombre de la sura y su
numeracion correspondiente. Junto al término “azora” (centrado) encontramos el
nimero romano equivalente. El titulo de la sura estd en mayusculas y debajo la
trascripcion fonética (entre corchetes y en cursiva) acompanada de una nota al pie
donde anade mas informacion, como por ejemplo, la procedencia del titulo de la sura.
Debajo de estos datos, sefiala el lugar de revelacion (usando los términos “mekki” o
“medini”) junto con el nimero de aleyas totales. Y finalmente y centrado aparece en
cursiva la Basmala. Sobre las letras misteriosas, dice alif, lam, mim.

Las aleyas vienen numeradas al principio y las notas al pie hacen un total de 785. Las
adiciones aparecen marcadas entre corchetes para distinguirlas del original. Respecto a

las divisiones de recitacion, no existe ninguna referencia.
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5.2.5 Cuadro comparativo

En cuanto a la contextualizacion de cada uno de los “amtal, a continuacidén
ofrecemos un cuadro comparativo de los TO con los TM. El objetivo es detectar las
principales diferencias en la numeracion por un lado y en el tratamiento de los titulos de

las suras por otro.

TO

SURAS (total aleyas) ™' ™ ™’ ™*

matal (aleya/s)

2 (286) 284 Lavaca | 286 Lavaca |286Lavaca | 286 Lavaca

matal 1 (17-8) (17-8) (17-8) (17-8) (16-7)

matal 2 (26) (26) (26) (26) (24)

matal 3(171) (171) (171) (171) (166)

matal 4 (214) (214) (214) (214) (210)

matal 5 (261) (261) (261) (261) (263)

matal 6 (264) (264) (264) (264) (266)

matal 7 (265) (265) (265) (265) (265)

matal 8 (275) (275) (275) (275) (276)

3 (200) 200 La | 200 La | 200 La | 200 La
familia de | familia de | familia de | familia de
Imran ‘Imran Imran Imran

matal 9 (59) (59) (59) (59) (52)

matal 10 (117) (117) (117) (117) (113)

6 (165) 165 Los | 165 Los | 165 Los | 165 El
rebafios rebafios rebafios ganado

matal 11 (122) (122) (122) (122) (122)

7 (206) 206 Los | 206 Los | 206 Al-A’raf | 205 La pared
lugares lugares medianera
elevados elevados

matal 12 (175-6) (175-6) (175-6) (175-6) (174-5)

10 (109) 109 Jonas 109 Jonas 109 Yunus 109 Yunus

matal 13 (24) (24) (24) (24) (25)

11 (123) 123 Hud 123 Hud 123 Hud 123 Hud

matal 14 (24) (24) (24) (24) (26)

13 (43) 43 El trueno | 43 Eltrueno | 43 El trueno | 43 El trueno

matal 15 (17) (17) (17) (17) (18)

matal 16 (35) (35) (3%5) (3%5) (3%5)

14 (52) 52 Abraham | 52 Abraham | 52 Ibrahim 52 Ibrahim
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matal 17 (18) (18) (18) (18) (21)

matal 18 (24-6) (24-6) (24-6) (24-6) (29-31)

matal 19 (45-6) (45-6) (45-6) (45-6) (47)

16 (128) 128 Las | 128 La abeja | 128 La abeja | 128 La abeja
abejas

matal 20 (60) (60) (60) (60) (60)

matal 21 (75) (75) (75) (75) (77)

matal 22 (76) (76) (76) (76) (78)

matal 23 (112) (112) (112) (112) (113)

18 (110) 110 La| 110 La| 110 La| 110 La
caverna Cueva caverna ajaquefa

matal 24 (32-44) (32-44) (32-44) (32-44) (31-42)

matal 25 (45) (45) (45) (45) (43)

22 (78) 78 La| 78 La |78 La | 78 Del alhage
peregri- Peregri- peregri-
nacion nacion nacion

matal 26 (73) (73) (73) (73) (73)

24 (64) 64 La luz 64 La luz 64 La luz 64 La luz

matal 27 (35) (3%5) (3%5) (3%5) (3%5)

29 (69) 69 La arafia 69 La Arafia | 69 La arana 69 La arafia

matal 28 (41) (41) (41) (41) 41)

30 (60) 60 Los | 60 Los | 60 Los | 60 Los
bizantinos bizantinos romanos griegos

matal 29 (28) (28) (28) (28) (27)

36 (83) 83 Ya Sin 83 Ya Sin 83 Ya Sin 83 Ya, Sin

matal 30 (13-30) (13-30) (13-30) (13-30) (12-29)

matal 31 (78-9) (78-9) (78-9) (78-9) (78-9)

39 (75) 75 Los | 75 Los | 75 Los | 75 Los
grupos grupos grupos tropeles

matal 32 (29) (29) (29) (29) (30)

43 (89) 89 El lujo 89 Los | 89 Los | 89 Los

adornos dorados dorados
matal 33 (57-9) (57-9) (57-9) (57-9) (57-9)
47 (38) 38 Mahoma | 38 38 40
Muhammad | Muhammad | Mohammed

matal 34 (1-3) (1-3) (1-3) (1-3) (1-3)

matal 35 (15-6) (15-6) (15-6) (15-6) (16-8)

48 (29) 29 La |29 La |29 La |29 La
victoria Victoria conquista victoria
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matal 36 (29) (29) (29) (29) (29)

57 (29) 29 El Hierro | 29 El Hierro | 29 El hierro | 29 El hierro

matal 37 (20) (20) (20) (20) (19- 20)

59 (24) 24 La |24 El | 24 La | 24 El éxodo
reunion destierro concentra-

cion

matal 38 (14-6) (14-6) (14-6) (14-6) (14-6)

matal 39 (21) (21 (21 21 21

62 (11) 62 El viernes | 11 El viernes | 11 El viernes | 11 La aljama

(al-yumu’a)

matal 40 (5) ©) ©) Q) Q)

66 (12) 12 La| 12 La|12 La | 12 El veto
prohibicién | prohibicion | prohibicion

matal 41 (10) (10) (10) (10) (10)

matal 42 (11-2) (11-2) (11-2) (11-2) (11-2)

74 (56) 56 El | 56 El | 56 El | 55 El
envuelto en | arropado arropado arrebujado
un manto

matal 43 (31) (31) (31) (31 (31-4)

En primer lugar, si tenemos en cuenta la numeracion total de las aleyas en el TO
y los TM observaremos que todos, salvo Cansinos, coinciden (Cortés no se ajusta en el
matal 2). Lo mismo ocurre en la numeracion de las aleyas de los “amzal. En ocasiones,
podemos ver que el nimero de aleyas totales es correcto pero el nimero de la aleya en
la que empieza el matal no coincide. Un ejemplo de ello es el matal 21, Cansinos lo
ubica en la aleya 77 pero el nimero de aleyas totales coinciden (128). Este hecho es
significativo porque pone de manifiesto una alteracion consciente (si el traductor ha
cambiado la extension de las suras) o inconsciente (si el traductor justifica su alteracion
basandose en la version utilizada, la de Fliigel en este caso).

En segundo lugar, sobre el tratamiento de los titulos de las suras, hay que
destacar que estan formados por: nombres propios’ (véase apartado 1.3.3.1.), términos
marcados culturalmente, letras y nombres comunes. Baradah (2005: 82-87) los agrupa
en tres tipos: traducibles o asequibles (nombres propios, nombres de animales y
nombres de astros); problemdticos (contienen matices); e intraducibles o muy

problematicos (letras misteriosas). No obstante, consideramos que esta division no se

" En el tercer nivel se estudiardn con més detalle los NN PP puesto que dedicaremos un apartado a
analizar este aspecto.
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adaptaria a nuestro esquema de analisis, en primer lugar porque solo estudiamos
veinticuatro suras y en segundo lugar por su complejidad. Como hemos visto, el
tratamiento de los NN PP es un proceso complejo que en ocasiones responde a factores
culturales-religiosos mas que al ambito de la traduccion. De este modo, proponemos dos
grupos: primero, los titulos formados por nombres propios y segundo, los sustantivos
comunes. Este Gltimo estd formado por términos (connotados o no) y letras.

En cuanto a las técnicas de traduccion en general de estos dos grupos, debemos
sefalar dos tendencias claras: técnicas que buscan la adecuacion al polo origen y las que
prefieren una aceptacion en el polo meta. Cortés y Gonzéalez pertenecen al segundo
grupo ya que ambos han optado por un tratamiento parecido para los dos grupos ya
mencionados. Asi pues, para los NN PP han recurrido a una traduccion, adaptacion o
sustitucion cultural puesto que ofrecen el equivalente en espafiol. Para aquellos sin
equivalencia, han llevado a cabo una transcripcion fonética. Sobre este ultimo
procedimiento observamos algunas diferencias que condicionan el productor final ya
que ya cada traductor emplea un sistema distinto. Mientras que Cortés prefiere
prescindir de signos diacriticos usando las letras presentes en el alfabeto espafiol,
Gonzalez los mantiene sobre la “h” para diferenciarla del fonema espanol y afade
refleja la letra “ayn con una coma a la izquierda. Ademas, Cortés adapta ciertos nombres
a las reglas ortograficas de la lengua meta como se observa en “Imran”. Igualmente,
habria que hacer una mencion especial al tratamiento del nombre del Profeta. Si
observamos, Cortés usa Mahoma, nombre propio considerado peyorativo para algunos
que remontan su origen a un sacerdote enemigo del islam. No obstante, no todos lo
consideran un término negativo y muchos investigadores defienden su uso incluyéndolo
en sus articulos y traducciones. Nos referimos por ejemplo a Epalza (2008-43-6) quien
lo utiliza en su version al catalan del Coran y apunta algunas razones: fonéticas, debido
a la dificultad en la pronunciacion; etimologicas, con la presencia de la raiz trilitera; o
historico-religiosas, en la que se atribuye su aparicion a los propios musulmanes del
momento. Sea cual fuere su origen puesto que no hay unanimidad al respecto, lo cierto
que Cortés es consciente de la confrontacién que implica su uso’* pero decide usarlo
siendo coherente con su norma en el tratamiento de los NN PP. Por su parte, Gonzélez

usa Muhammad (con esta transcripcion).

™ Cortés expresa en una entrevista (2003: 68), “hay que saber mucho para darse cuenta de ese matiz
peyorativo”.
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Respecto a los nombres comunes, realizan una traduccion de todos los términos,
marcados o no culturalmente. Aquellos términos cuyo trasvase suponen un problema,
ofrecen la traduccion “aproximada” (generalizando o particularizando). Para los que
estan formados por letras, recurren a la transcripcion fonética segin el sistema
mencionado en el parrafo anterior.

Por otro lado, los traductores que escogen una adecuacion al polo origen son
Melara y Cansinos a través del uso de la transcripcion fonética como procedimiento
aunque con formas de proceder diferentes. Al igual que los traductores ya citados, cada
uno elige un sistema de transcripcion diferente. Asi pues, Melara usa las vocales “a-i-u”
mientras que Cansinos también recurre a la “e-0” en ciertos NN PP como por ejemplo,
Mohammed, Noh o Loth. Si observamos este ultimo nombre propio, las letras
“th” responden mas a la influencia del sistema de transcripcion inglés que espafiol.
Melara también mantiene la letra “ayn aunque prescinde de los signos diacriticos y
acentia algunos NN PP. En Melara, este recurso se hace extensible al tratamiento de
nombres comunes marcados culturalmente y a letras misteriosas aunque en ocasiones
opta por la combinaciéon de varias técnicas (E!/ viernes- al-yumu’a). En cuanto a
Cansinos, coincide con él tanto en el tratamiento de los NN PP como de los nombres
comunes. Su principal caracteristica es la literalidad, hecho que se hace visible en la
eleccion del 1éxico, voces ardbigas que conservan su vigencia aunque no son actuales
(alhage, ajaquefa, aljama).

Llegados a este punto, habria que preguntarse sobre como afectan estas técnicas
y qué influencia tienen en el lector. Moya (2000) afirmaba que para que una traduccion
sea aceptable, habria que actuar segtn lo que los lectores de la cultura meta esperan. En
esta linea, observamos como Cortés y Gonzalez se acercan a esta definicion a través de
la eleccion de los procedimientos descritos ya que como bien enuncian en su prologo,
pretenden conseguir una version fluida, sencilla y que ponga de manifiesto la relacion
con los textos religiosos anteriores. La adaptacion de los NN PP y la facilidad en la
lectura de las transcripciones (sobre todo la simplicidad de Cortés) provoca un
acercamiento al lector de la cultura meta que adquiere un protagonismo indiscutible.
Ademas, la acentuacion siguiendo las reglas de ortografia espafola, ademas de un guifio
permite una locucion cercana al TO. Sin embargo, Gonzalez marca la diferencia con el
tratamiento del nombre del Profeta, de Dios en la Basmala y con el empleo de ciertos
signos diacriticos dejando entrever su respeto al TO y su confesion religiosa. El lector

de estas versiones identifica al personaje, lo situa en el tiempo y siente un acercamiento
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a su cultura meta. No obstante, este acercamiento segun Baradah (2005) asi como otros
muchos investigadores musulmanes, provoca una confusion en el lector puesto que a
pesar de que comparte personaje, no coinciden las historias, lo cual serian un error
grave y malintencionado. Y esta linea es la que sigue Melara con la transcripcion de
cualquier NN PP. El lector espaiol puede no reconocer al personaje como en el caso de
Jests por ejemplo, pero de esta forma se evitaria la confusion y comparacion a favor de
la fidelidad al TO. En otras palabras, esta postura de Melara es deliberada y consciente.
Esta decision provoca que su version se dirija a un publico mas concreto,
probablemente musulmén converso que ya tiene nociones del islam. Por ultimo, las
técnicas empleadas por Cansinos no van en la misma direccion de Melara. Aunque el
lector tampoco podria localizar ciertos NN PP, esta eleccion obedece a un intento por
mantener la fidelidad extrema al TO mas que a razones religiosas. En resumen, el
tratamiento de los NN PP por parte de los cuatro traductores es coherente la norma
emitida en sus prélogos.

A continuacion, nos gustaria profundizar mas en algunas opciones de la tabla
sobre la traduccion de los nombres comunes. Existen en nuestro corpus siete titulos en
los que las traducciones no coinciden, son muy dispares o incluso se da una propuesta
por traductor. Esto reponde a los criterios tenidos en cuenta por cada traducciéon asi
como a la eleccion de la técnica para su traslado. Uno de los titulos mas interesantes
aparece en la sura 7. Al- “Araf es considerado un NN PP para los musulmanes ya que es
el nombre que recibe la division existente entre el paraiso y el infierno desde un punto
de vista religioso. Sin embargo, solo Melara es coherente con las técnicas aplicadas
hasta ahora ya que mantiene la transcripcion fonética en los NN PP asi como en otros
términos connotados o marcados desde un punto de vista religioso-cultural. El resto,
procede a su traduccién aproximada. Cortés y Gonzélez optan por “los lugares
elevados”, titulo que Cortés especifica en una nota a pie de pagina de donde procede tal
denominacion, de la primera vez que a aparece el término en cuestion en la aleya 46.
Por su parte Cansinos opta por “la pared medianera”, una traducciéon mas literal,
evocadora que permite al lector hacerse una imagen visual del significante. Los tres han
llevado a cabo una traduccion exegética, técnica que veremos en mas ocasiones como
por ejemplo en la sura 30 (al-Rim). En esta caso, Cortés y Gonzales de nuevo han
optado por la misma solucion, y Melara y Cansinos por otras dos diferentes. El término
al-Riim en arabe, literalmente hace referencia a “los romanos”, propuesta de Melara. Sin

embargo, este grupo, esta civilizacion de la época en la que vivia el Profeta, se
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caracterizaba por dos rasgos: eran cristianos y hablaban griego. Esto nos hace pensar
que se tratata de los Bizantinos que por aquel entonces eran los que residian en la zona y
cuyas caracteristicas coinciden con la historia. Eso justificaria la opcién de Cortés y
Gonzéles mientras que Cansinos opta por una particularizacion (“griego”) que recoge
una caracteristica pero no el resto.

La constante de generalizacion o particularizacidon se observa también en los
titulos de las suras 43 y 66. En la primera, solo Gonzalez usa un término mas general al
igual que en arabe que engloba materiales, decorado, arreglos, etc, esto es, cualquier
detalle para embellecer mientras que el resto particulariza recogiendo solo un aspecto
del término. En el caso de la sura 66, solo Cansinos usa un término mas concreto,
aplicable generalmente a otro campo y el resto opta por un término general que recoge
todos los aspectos al igual que el arabe.

También observamos diferentes puntos de vista (trasposiciones) como técnicas
de traduccion. Un ejemplo de ello es el titulo de la sura 48 (4/-fath), procede de la raiz
f-t-h cuya acepcion mas general es “abrir” y en este caso se aplica a la recompensa o
regalo que Dios le di6 al Profeta cuando le permitié entrar en la ciudad de Meca. En
espafiol, “victoria” hace referencia al hecho de “ganar”, conseguir algo por tener ventaja
o por ser superior en algo. En el caso de “conquista”, supone que esta recompensa ha
sido fruto de un esfuerzo mayor, connotacion que el arabe no tiene.

Por ultimo, encontramos traducciones exegéticas. Una de ellas se observa en el
titulo de la sura 59. Este caso es interesante puesto que existen cuatro opciones
traductolédgicas, una por cada traductor. En arabe, al-hasr procede de la raiz /i -s-r que
significa “reunir” pero de forma apretada y para ello tiene que estar formado por mucha
gente, por un grupo para salir de algln sitio o situarse a las afueras. De las cuatro
opciones, solo Melara recoge estos matices al traducir por “concentracion”. El término
“reunioén” no conlleva necesariamente el hacinamiento y el “destierro” puede ser de una
persona. Ahora bien, si observamos la opcion de Gonzélez y Cansinos observamos que
probablemente hayan tenido en cuenta alguna exégesis. Y es que, al-hasr, también se le
conoce como la sura Banii Nadir (un grupo de judios) y seglin algunas exégesis en esta
sura hay una comparacion de la salida en masa de los judios fuera de la ciudad en la
época del Profeta con el dia del juicio final en el que Dios también nos va a reunir “en
masa” a su juicio. Quizas, este sea el motivo por el que Cansinos, en alusion a también

la salida de los judios en busca de la tierra prometida (el éxodo), en un intento de
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rememorar este acontecimiento en el que el mismo pueblo se vio involucrado, ha optado

por esa opcion.
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6 Estudio micro-textual o micro-estructural (Tercer Nivel)

6.1 Tratamiento del matal

En este apartado vamos a estudiar el término matal en las diferentes formas en
las que aparece. Puede presentarse aislado como sustantivo, formando parte de una

estructura fija como primer o segundo elemento, o incluso de las dos. Estas formas son:

a) matalu-hum ka- matali

Cortés Gonzélez Melara Cansinos Sura. Aleyas
(Matal)
son como semejan a se parecen a su semblanza | 2. 17-18 (1)
como
son como ejemplo... es | son como son semejantes | 2. 171 (3)
como
son semejantes | son similares se parecen a simbolo- 2.261(5)
simbolo
es semejante a | es semejante €s como semblanza... 2.264 (6)
es como
semblanza
son semejantes | son como se parecen a simbolo... 2.265(7)
como simbolo
es semejante es semejante €s como simbolo... 3.59(9)
como simbolo
es semejante es semejante €s como semblanza... 3. 117 (10)
como
semblanza
pas6 con ¢l | ejemplo es | es como semblanza... 7. 175-6 (12)
como pasa | como como
con... semblanza
son semejantes | ejemplo... es | son como semblanza... 29. 41 (28)
como como
semblanza
son semejantes | son semejantes | se parecen a semblanza... 62. 5 (40)
como
semblanza

Se trata de una estructura introductoria prototipica del matal claro o explicito.
Estd formada por dos sustantivos en diferentes casos (nominativo y genitivo
respectivamente) acompafiados por una preposicion, la kaf tasbih. Ambos sustantivos
proceden de la raiz trilitera m-¢-/ y pueden aparecen en este orden, matalu-hum ka-

matali, o bien con palabras o expresiones intercaladas pero cuyo significado es el
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mismo aunque se encuentren alejadas las dos partes de la expresion. Si intentaramos
una traduccidn literal resultaria una frase forzada aunque fiel a la estructura gramatical
del arabe: “su semblanza como semblanza”. Este recurso es el utilizado por Cansinos en
la mayoria de las apariciones llegando incluso a mantiener el orden y el numero de
palabras. En arabe esta estructura reiterativa es bella, propia del lenguaje culto y denota
riqueza lingliistica pero en espaiol la traduccion literal provoca extrafieza. Los demads
traductores llevan a cabo una reorganizacion de los elementos, condensando los dos
sustantivos en uno o usando una expresion comparativa auxiliada por el verbo “ser”. En
ocasiones suprimen los elementos de la frase a favor de una estructura comparativa
como “ser como” eliminando cualquier matiz semantico del término en arabe. En otras,
se mantiene uno de los elementos al verbo “ser” (“ser semejante/similiar’’). Ahora bien,
en una comparacion no siempre se observan “semejanzas”’ sino que también hay
“diferencias” por lo que esta estructura comparativa seria mas general (formulacion
funcional o generalizacion) que la estructura del TO.

Pero si pasamos a analizar cada uno de los traductores observaremos detalles
interesantes. Por su parte, Cortés opta por la estructura comparativa en términos
genenerales pero aquellas veces en las que la expresion hace referencia a personas o
grupo de personas opta por “ser + como” (véase matal 1 o 3) y “ser + semejante” para
aquellas acompanadas de una cosa (matal 5, 7 o 10) o animales (matal 28 o 40).
Gonzalez o Melara en cambio, parece no observarse tal norma puesto que usan “ser +
como”, “ser + semejante” o “parecerse” indistintamente. Esta ultima propuesta de
traduccion es la empleada por Melara en muchos casos, cambiando la categoria
gramatical de la estructura al optar por un verbo reflexivo y cuyo resultado que pondria
de relevancia la situacién de igualdad de ambos elementos. Y Cansinos, como ya
comentabamos en lineas anteriores, mantiene una traduccion literal.

Asimimo, esta expresion también puede aparecer fragmentada en dos:

- matalu-hum
Cortés Gonzélez Melara Cansinos Sura. Aleyas

(Matal)

€s como €s como Se parecen a semblanza 10. 24 (13)

son como son como el parecido es | semblanza 11.24 (14)

como
son como son como son como seran como 14. 18 (17)
X ejemplo... es | es como semblanza... 24.35(27)
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como como

se los compara | son como su descripcion | su semblanza 48. 29 (36)

Es una variante formada solo por la primera parte y se usa tanto en singular
como en plural. La traduccién mas frecuente es “ser + como” aunque Melara prefiere de
nuevo el mismo verbo reflexivo y Cansinos por su parte mantiene la literalidad y apego
a la estructura del TO.

O la siguiente variante:

- ka-matali
Cortés Gonzélez Melara Cansinos Sura. Aleyas
(Matal)
€s como €s como €s como [es] como 57.20 (37)
como... ejemplo es | como como 59. 14-6 (38)
semejante semblanza

En este caso, es la segunda parte la elegida para formar la comparacion
manteniendo en cualquier caso la particula comparativa. Respecto a su trasvase en
espafiol, es mas simple. O bien se mantiene la comparativa con “como” o repiten la
expresion “ser + como” (que es mas empleada por todos, incluido Melara, salvo
Cansinos).

En definitiva, tanto en la forma completa, o sea, la expresion formada por dos
elementos, como en cualquiera de sus variantes, el resultado ha sufrido importantes
trasformaciones por parte de los traductores. Debido a su sintaxis, la traduccion literal
dificultaria su comprension y provocaria extrafieza como observamos en la version de
Cansinos. Por ello y en lineas generales, Cortés, Gonzalez Melara han preferido
naturalizar, es decir, acercarse al texto meta aunque cada uno opte por propuestas
diferentes: Cortés y Gonzalez optan por la sintesis y en el caso del primer traductor por
la coherencia en el empledo de las expresiones y condensacion de los elementos a favor
de la expresion “ser + como” o “ser + semejante”; y Melara, ademas de la sintesis,

recurre verbos reflexivos que ya posean la comparacion en su significado.

b) matal- matalu-hu- matalu-hum

Cortés Gonzélez Melara Cansinos Sura. Aleyas
(Matal)
por lo mismo cosas parecidas | algo similar ejemplo 2.214 (4)
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es igual es igual €s como [serd] como... | 6.122 (11)
simbolo

asi es asi son asi es como |esto [es] la|7.175-7(12)
son semblanza

imagen es asi descripcion semblanza 13.35(16)

representan atributos descripcion imagen 16. 60 (20)

imagen descripcion semblanza semblanza 47.15-6 (35)

tal es su | estan descritos | son descritos semblanza 48. 29 (36)

imagen

ejemplo ejemplo semejanza semblanza 62. 5 (40)

Se trata de un sustantivo que puede aparecer en acusativo, nominativo o genitivo
y en singular o plural. Observamos que algunos traductores mantienen la expresion
comparativa en espafiol a pesar de la ausencia de esta. En cuanto a su traduccion,
Cansinos vuelve a usar el mismo término en casi todos los casos (“semblanza”) pero el
resto no sigue una norma clara sino que, en base al contexto, han elegido una opcioén u
otra. Sin embargo, cuando la raiz aparece en forma sustantiva indefinida (véase el
cuadro que aparece a continuacion), “ejemplo” es la traduccion mas usada por Melara y

Gonzélez. En cuanto a Cansinos y Cortés, usan términos diferentes en base al contexto.

- matalan
Cortés Gonzélez Melara Cansinos Sura. Aleyas
(Matal)
parabola ejemplo ejemplo simil 2.26 (2)
X ejemplos en simil 11.24 (14)
comparacion
X X X de condicion 39.29 (32)
puesto  como | pusimos como | hicimos un | pusimos 43.57-9 (33)
ejemplo ejemplo ejemplo ejemplo
pardbola ejemplo ejemplo parabola 47.3 (43)
¢) daraba matalan
Cortés Gonzélez Melara Cansinos Sura. Aleyas
(Matal)
proponer la | poner como | utilizar un | acufiar 2.26 (2)
parabola ejemplo ejemplo simbolos
propone... los | es como pone | asi es como | acuia... los | 13. 17 (15)
similes los ejemplos pone... los | simbolos
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ejemplos

propuesto... como como... como acufa... | 14. 24-6 (18)
como simil compara... con | compara con un simbolo
propone pone ejemplos | pone ejemplos | acufia los | 14.24-6 (18)
similes simbolos
dimos ejemplos | pusimos hemos puesto | forjamos 14. 45-6 (19)
ejemplos ejemplos parabolas

propone un | pone... el | pone como | acuid...la 16. 75 (21)
simil ejemplo ejemplo parébola
propone un | pone... el | pone el | propuso... una | 16. 76 (22)
simil ejemplo ejemplo parabola
propone como | pone el | pone el | propuso... una | 16. 112 (23)
pardbola ejemplo ejemplo parabola
proponles  la | ponles el | ponles el | proponles un | 18. 32-44 (24)
parabola ejemplo ejemplo ejemplo
proponles  la | comparales... comparales... proponles  un | 18. 45-6 (25)
parabola... es | con con ejemplo
como como...
propone  una | pone un | pone un | propuso un | 22. 73 (26)
parabola ejemplo ejemplo ejemplo
propone pone... los | llama la | propone... los | 24.35 (27)
paréabolas ejemplos atencion... con | ejemplos

ejemplos
propone  una | pone un | pone un | propuso  una | 30. 28 (29)
parabola ejemplo ejemplo parabola
proponles una | citales el | llamales la | proponles un | 36. 13-30 (30)
pardbola ejemplo atencion con el | ejemplo

ejemplo
propone  una | pone ejemplos | pone un | propone 36.78-9 (31)
parabola ejemplo semblanzas
propone el | pone el | pone como | propuso la | 39.29 (32)
simil ejemplo ejemplo parabola
puesto  como | pone de | pone como | propone... por | 43. 57-9 (33)
ejemplo ejemplo ejemplo ejemplo
pone como | explica...  su | llama la | propone... sus | 47.1-3 (34)
ejemplo situacion atencion...con | ejemplos

ejemplos
proponemos... | son los | son los | son los similes | 59. 21 (39)
estos similes ejemplos que | ejemplos con | que pongo

ponemos los que

llamamos la

atencion
pone como | pone un | pone un | propone... una | 66. 10 (41)
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ejemplo ejemplo ejemplo parabola

pone como | pone un | pone un | propone... una | 66. 11-2 (42)

ejemplo ejemplo ejemplo parabola

Por ultimo, una de las expresiones que mads se repite en este corpus de aleyas es
daraba Allahu matal®™. Esta formada por un verbo procedente de la polisémica y a su
vez controvertida raiz d-r-b en cualquier tiempo verbal y el sustantivo matal. Y cuando
decimos “controvertida”, nos referimos a su traduccioén en espafiol. El matiz principal
de d-r-b es “llamar la atencion”, rasgo presente también en sus letras ya que las
consonantes da_y ba- son denominadas “explosivas” en la fonética arabe. Con esto
queremos sefialar que el sonido de esta expresion, daraba matal™, ya pone en sobre
aviso al lector de que lo siguiente es importante, algo en lo que hay que reparar y
considerar porque que contiene una ensefianza (en este caso).

Respecto al tratamiento traductoldgico, hemos de distinguir dos partes: el
trasvase del verbo y del sustantivo. Cortés traduce por “proponer” que, segin el DRAE,
es “manifestar razones para convencer a alguien o inducirle”. En un primer momento,
pareceria que, debido a la naturaleza de los “amtal, el objetivo seria convencer. Sin
embargo, hemos de tener en cuenta que el emisor del mensaje es Dios, por lo que su
objetivo no es “convencer” sino “advertir” o “manifestar” algo con vehemencia. A este
respecto encontramos un refran espanol que viene a expresar lo expuesto: “el hombre
propone y Dios dispone”. Ademads, daraba aparece en ocasiones en imperativo. Solo
traduce por “poner” en dos ocasiones y ambas seguidas del término “ejemplo”: matal 41
y 42. Si observamos en contexto, se estd haciendo referencia a la situacion o casos de
dos personajes histdricos por lo que esta traduccién iria en consonancia con el entorno
en el que aparece. En cuanto al segundo elemento de la expresion, matalo su plural,
Cortés usa “simil”, “pardbola” o “ejemplo” dependiendo del contexto. Usa “simil”
cuando se observa una comparacion entre dos elementos como en el matal 15, 18, 21 o
22, “parabola” en aquellos “amtal extensos (matal 24 y 30) o en los que carecen de
comparacion (matal 23, 25, 26 029) y por ultimo, reserva “ejemplo” para aquellos en
los que se alude a la situacion de una persona o de un grupo (matal 34, 41 o 42).

Pasando a analizar el comportamiento de Gonzalez, podemos decir que su
traduccion es bastante mas simple. Usa, en lineas generales, “poner” como propuesta
para daraba y “ejemplo” para matal (véase el matal 2, 18, 21 o 29). En relacion con el

arabe, “poner” también posee muchas acepciones, al igual que daraba y posee valores
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de determinacion y contundencia. A diferencia de Cortés, este traductor usa siempre la
misma traduccion para esta expresion excepto en dos ocasiones en los que parece que
ha tenido en cuenta el contexto en el que se insertan: en el matal 34 que traduce por
“explica la situacion” eliminando cualquier matiz del término matal, y el 30 (extenso)
donde opta por “citales”.

En cuanto a Melara, esta en la misma linea de Gonzalez en cuanto a la traduccion
del término matal ya que en todos los casos traduce por “ejemplo”. Ahora bien, en
relaciéon con la traduccion del verbo, aunque la propuesta mas utilizada es también
“poner”, algunas veces opta por “llamar la atencion” (matal 27 o 29) cuando estd
situado al final del matal para concluir y cerrar la imagen dada en ¢l o bien al principio
(matal 30) para poner en sobreaviso al lector de que la historia que sigue es importante.

Finalmente, respecto a Cansinos, podemos decir que se acerca mas a Cortés en la
traduccion de daraba. Usa “proponer” y “acuiar” (DRAE: “dar forma a expresiones o
conceptos, especialmente cuando logran difusion o permanencia’), verbos muy concisos
y particulares (como “forjar” en el matal 19) que a pesar de que se adecuan al contexto,
carecen de la fuerza imperativa del 4rabe y de las multiplicidades seménticas o
interpretativas. Respecto a matal, usa también varias opciones como “ejemplo”,
“parabola”, “simbolo” o “simil” pero a diferencia de Cortés, se usa indistintamente sin
sin una norma clara aparente (véase el matal 15,21, 41 0 42).

En definiva y como conclusion de este anélisis, podemos destacar que solo Cortés
ha tenido en cuenta el contexto y aplica una norma. En un primer momento parece que
no es coherente en su traduccion pero hay que observar el contexto para darse cuenta de
que sus decisiones responden a una norma. Ahora bien, consideramos que “poner”
refleja mejor los matices del arabe que “proponer” pero el tratamiento del término matal
es un acierto. Incluso, se podria usar la expresion “dar ejemplo” en algunos casos,
opcidn propuesta en los diccionarios de la lengua como traduccion inmediata de daraba.
Los demas traductores, se acercan mas al TO en cuanto a coherencia, nimero de

palabras y matices pero simplifican la traduccion del término matal.
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PARTE TERCERA: ANALISIS DEL CORPUS

Matal 1: Coran, 2. 17-8
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Transcripcion
matalu-hum ka-matali 1-ladi stawqada nar™ fa-lammaa "adaa’at ma hawla-hu

dahaba Allahu bi-niiri-him wa-taraka-hum fi zulumat™ lla yubsirtn (17)

summ™ bukm™ “umy"™ fa-hum 1a yaryi~un (18)

Glosa

semblanza-POSS.M.3PL  PRP-semblanza.M.SG REL.M.SG encender-3SG.PST fuego.F.SG
CONJ-ADV  alumbrar-3SG.PST REL ADV-POSS.M.3SG quitar-3SG.PST Dios PRP-luz-
POSS.M.3PL CONJ dejar-3SG.PST-PRON.M.3PL PRP tiniebla.F.PL NEG ver-3PL.PRS
sordo.M.PL mudo.M.PL ciego.M.PL CONJ-PRON.M.3PL NEG volver-3PL.PRS

Observacion del tafsir

Este matal hace referencia a los hipdcritas.

Traducciones-Técnicas

™" 17 Son como uno que alumbra un fuego. En cuanto éste ilumina lo que
le rodea, Dios se les lleva la luz y les deja en tinieblas: no ven.
18 Son sordos, mudos, ciegos, no se convierten.

T™M: Semejan a quien enciende un fuego pero, cuando éste alumbra lo que
hay en torno a ¢l, Dios les arrebata su luz y les deja en tinieblas, sin que
puedan ver.” (17)

Sordos, mudos, ciegos y no rectificaran su error. (18)

> Quien enciende la luz es el mensajero de Dios, que en aquellos dias iluminaba los
horizontes espirituales de Arabia con el mensaje del Islam. Pero los hipocritas, en su
ceguera espiritual, no se beneficiaron de ella y permanecieron en la oscuridad de su
carencia de fe. The Qur 'an, nota 2, p. 4.

T™: (17) Se parecen a quienes encienden un fuego y cuando alumbra en
torno a ellos, Allah se lleva la luz y los deja a oscuras, sin ver.
(18) Sordos, mudos y ciegos, no volveran (de su extravio).
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T™*: 16 Su semblanza como la de aquellos que encendieron fuego, y cuando
alumbroé lo que habia en torno suyo, quitoles Al4 su luz y los dejé en
tinieblas, que no veian.

17 Sordera, estupor, ceguera, y ellos no volveran®.

5 .
Al buen camino.

a) stawqada:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | alumbra enciende encienden encendieron
T formulacion equivalencia+ equivalencia+ equivalencia+
funcional+ formulacion formulacion formulacion
generalizacion establecida establecida establecida

En este caso, el antecedente estd en singular pero Melara y Cansinos optaron por
el plural. Respecto a su significado, segin el DRAE, “alumbrar” es “llenar de luz y
claridad”. Otra acepcion que guarda relacion con la traduccion es “dicho del
entendimiento o de cualquier otra facultad: iluminar, inspirar”. Esta es la acepcion que

intenta recoger Cortés en su traduccion pero no ha tenido en cuenta la otra parte de la

frase. A continuacion, el verbo siguiente, adaa at, ha sido traducido como:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | ilumina alumbra alumbra alumbré
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativat+ establecidat+ establecidat+ establecidat+
particularizaciéon | equivalencia equivalencia equivalencia

No se puede “alumbrar” un fuego, es decir, “dar luz” a un fuego seglin su
definicion. Se puede “encender un fuego” (frase hecha) para que dé luz, en definitiva,
para que “alumbre”. Otra opcion que se podria considerar es “prender” un fuego.
Respecto a las técnicas del primer término, Cortés ha elegido una formulacién funcional
ya que opta por un sindonimo mas general, mientras que los demds traductores han
decidido usar la definicion en si misma (equivalencia o formulacion establecida). Por su
parte, para ddaa at, de nuevo Cortés recurre a un sinébnimo, una formulacion
convalidativa (o particularizacion) aplicable a este contexto mientras que el resto ha

optado por las mismas técnicas usadas en el término anterior.
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b) zulumat™:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | tinieblas tinieblas oscuras tinieblas
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa  + | convalidativa  + | establecida convalidativa +
particularizaciébn | particularizacion | equivalencia particularizacion

Este término corresponde a una forma sustantiva de la raiz z-/-m. Esta raiz puede
tener varios significados que van desde “ dafiar” hasta “oscurecer”. Concretamente,
nuestro término objeto de estudio procede de este ultimo significado. Segin el
diccionario de Cortés, zulumat es “oscuridad”, “periodo de ignorancia” aludiendo a la
época preislamica. Segin el DRAE, “tiniebla” es “suma ignorancia y confusion” por
“falta de conocimiento”. Se corresponderia con la definiciéon de Cortés de lo que es
zulumat. Sin embargo, también “oscuridad” contiene una acepcion que se relaciona con
esta idea: “falta de luz y conocimiento en el alma o en las potencias intelectuales”. De
este modo, consideramos que todas las traducciones, exceptuando la de Melara, son
formulaciones convalidativas o particularizaciones ya que se ha usado un léxico mas
concreto, en este caso “extremo”, motivado probablemente por la exégesis consultada.
Por su parte, Melara lo ha traducido por “oscuridad”, es decir, ha preferido una
formulacion establecida o equivalencia, término que también se aplica a este estado de
confusion e ignorancia. Ademds, de este modo, se evita cualquier matiz con

reminiscencias cristianas.

c) dahaba:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | seles lleva les arrebata se lleva quitoles
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ convalidativa+ establecida+ convalidativa+
equivalencia particularizaciéon | equivalencia particularizacion

Este verbo arabe, procedente de la raiz d-h-b, se usa en este contexto con su

sentido mas general, “llevar”, puesto que no aparece en ninguna forma derivada ni

contiene prefijos o afijos que propicien un cambio semantico.

Los verbos “quitar” y “arrebatar” implican “fuerza”,

29 <6

voluntad”, un querer hacer y que,

en este contexto, ese poder lo ejerceria Dios. De este modo, Gonzdlez y Cansinos han
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optado por una particularizacién o formulacidon convalidativa ya que se ha usado un
léxico més concreto que conlleva esa voluntad y que limita su significado afiadiendo
mas matices respecto al original. Por su parte, Cansinos ha elegido una forma verbal
antigua que ya aparece en la Biblia y que le confiere un caracter histdrico pero que
recuerda al Evangelio. Por el contrario, Cortés y Melara han preferido darle un sentido
mas amplio y neutro, mas general al igual que el arabe y que coincide tanto en registro
como en significado con el término origen. En definitiva, han optado por una

formulacion establecida o equivalencia.

d) 1la yubsirtin:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | noven sin que puedan | sin ver que no veian
ver
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia+ equivalencia+ equivalencia
parafrasis trasposicion

Hay que destacar que todos coinciden en la traduccion del verbo “ver”, puesto
que han recurrido a una formulacion establecida o equivalencia. La diferencia entre
ellos radica en el tratamiento de la expresion completa. Mientras que Cortés y Cansinos
mantienen tanto el orden como la categoria gramatical, Melara convierte la frase en un
“sin” mads infinitivo (con funcidn de sustantivo, por lo que se da una trasposicion). Por

su parte, Gonzalez anade mas elementos transformando la expresion en una parafrasis

en la que se han agregado matices, como el de posibilidad, rasgo inexistente en el TO.

e) summ"" bukm"™ “umy

un,

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | Son sordos, | sordos, mudos, | sordos, mudos, | Sordera, estupor,
mudos, ciegos ciegos ciegos ceguera
T formulacion formulacion formulacion trasposicion+
establecida+ establecida+ establecida+ formulacion
equivalencia+ equivalencia+ equivalencia+ funcional+
adicion+ traduccion literal | traduccion literal | generalizacion

traduccion literal

Hemos optado por recoger la expresion completa porque consideramos que,

tanto el significado como el orden o el ritmo, son relevantes si se contemplan como una
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unidad. Respecto a su traduccion, todos salvo uno optan por formulaciones establecidas
o equivalencias. La excepcion es Cansinos quien, ademds de usar otros sustantivos
procedentes de la misma raiz, ha traducido bukm™ por “estupor”. El DRAE lo define
como “asombro, pasmo”, es decir, implica un estado general (una persona que no oye,
no ve y no habla esta en un estado de “estupor”) pero no especifica el concepto de “no
hablar” (formulacion funcional o generalizacion). Igualmente, encontramos un caso de
trasposicion porque se cambia de adjetivo a sustantivo.

En cuanto a su ritmo, solo Cortés prescinde del estilo directo del discurso al
optar por la adicion del verbo “ser”, implicito en la mayoria de los casos en arabe pero
que en este caso se puede omitir si queremos conservar su ritmo. Los demas traductores
han elegido una traduccion literal.

Finalmente, en relacion con el orden, todos han mantenido la estructura del arabe sin

alterar la posicion de los términos.

f) 1a yaryi-un:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | no se convierten | no rectificardn su | no volveran (de | no volveran
error su extravio
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ convalidativa+ establecida+ establecida+
particularizacién | particularizacion | equivalencia equivalencia
+ traduccion | + amplificacion+ | parafrasis+
exegética adicion+ adicion+
parafrasis+ amplificacion+
traduccion traduccion
exegética exegética

Los traductores no se han puesto de acuerdo a la hora de elegir una propuesta
traductologica. Todas las propuestas son validas en su contexto, es decir, que en
determinadas circunstancias como esta funcionan pero consideramos que seria
interesante tener en cuenta la polisemia del verbo arabe. Melara y Cansinos han optado
por una equivalencia o formulacion establecida al traducir por su acepcion general
“volver”, término que, al igual que el arabe, permite diferentes interpretaciones si se usa
en sentido metaforico. No obstante, Melara complementa su propuesta con una
explicacion entre paréntesis (amplificacion) donde se especifica el lugar para evitar la

ambigiiedad. En la misma linea estd Gonzalez, quien ademds de afiadir informacion
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(amplificacion), ha traducido por una formulacién convalidativa puesto que el verbo
empleado es mucho madas particular o concreto. También Cortés ha elegido una
formulacién convalidativa o particularizacion respetando la extension de la expresion.

“Convertir”, segun el diccionario de teologia es:

La consecuencia de un reconocimiento e iluminacion por el que una persona descubre
que el camino que habia elegido, las ideas que defendia, las actitudes que mantenia en
su vida préctica, no eran las mas adecuadas para el cumplimiento de un objetivo. Por
ello, abandona lo anterior para pensar y comportarse de una manera diferente, porque
se ha dado cuenta de que se requiere una nueva orientacioén, cambiar de rumbo, elegir

otro sendero.

Como vemos, al igual que Gonzélez, ha tenido en cuenta el tafsir y el resultado es

una propuesta concreta para la que ya existe una raiz en arabe ‘a-n-q.

g) Pronombres:

Por ultimo, encontramos cierta ambigiiedad en los pronombres, hecho que

dificulta la comprension de la aleya. Veamoslo con mas detalle:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
Pron Este le Este él alumbra | Ellos alumbroé | Suyo
Ante- fuego/ | fuego/ | fuego/ | fuego/ | fuego quienes | fuego/ | fuego/
cedente | uno uno quien | quien aquellos | aquellos

El tnico traductor que no permite diferentes interpretaciones es Melara. Tanto el
mensaje como los referentes son claros. Por ejemplo, usa un verbo en tercera persona
del singular en el primer caso. Respecto a las demds propuestas, no queda claro si se
refiere al “fuego” o a la “persona” como comprobamos en el cuadro anterior.

En arabe es evidente y preciso: el fuego alumbra (a ellos). En espaiiol, el fuego alumbra

pero jalrededor de €l, esto es, del fuego, o alrededor de ellos?
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Matal 2: Coran, 2. 26

Cf,///{/},{/// > “ > s 2 4 T2T
<% f vz YRS v e d] P Ta .’-/’
IS 4 RS TATSY A RGN | (W

- -
) 22
’fﬁ)ﬁ TV
— L

Transcripcion

1""mma ba"udat™ fa-ma fawqa-ha fa-"amma I-

“inna Allaha 1a yastahii “an yadriba mata
ladina “amant fa-ya“lamiina “anna-hu l-haqqu min rrabbi-him wa-"amma I-ladina kafart
fa-yaqulina madaa “arada Allahu bi-hada matal®™ yudillu bi-hi katir™ wa-yahdi bi-hi

katir™ wa-ma yudillu bi-hi “lla 1-fasigin (26)

Glosa

ACC  Dios NEG avergonzar-3SG.PRS que proponer-3SG.PRS semblanza.M.SG
cualquiera mosquito.F.SG  CONJ-REL  ADV-POSS.F.3SG CONJ REL.M.PL creer-
3PL.PST CONJ-saber-3PL.PRS ~ ACC-PRON.M.3SG  ART-verdad.M.SG PRP  Sefior-
POSS.M.3PL CONJ-REL  REL.M.3PL negar-3PL.PST CONJ-decir-3PL.PRS INTG querer-
3SG.PST Dios PRP-DEM.M.SG ejemplo.M.SG  descarriar-3SG.PRS PRP-PRON.M.3SG
mucho.M.SG  CONJ  encaminar-3SG.PRS PRP-PRON.M.3SG mucho.M.SG  CONJ-NEG
descarriar-3SG.PRS PRP-PRON.M.3SG sino ART-prevaricador.M.PL

Observacion del tafsir

Este matal también va dirigido a los hipocritas.

Traducciones-Técnicas

™" 26 Dios no se avergiienza de proponer la pardbola que sea, aunque se
trate de un mosquito*. Los que creen saben que es la Verdad, que viene
de su Senor. En cuanto a los que no creen, dicen: «;Qué es lo que se
propone Dios con esta pardbola*?» Asi extravia El a muchos y asi

también dirige a muchos. Pero no extravia asi sino a los perversos.

*% Lit., “‘un mosquito o algo superior’. C 2273 2941. —Lit., ‘con esto como parébola’
C7431.

2 . o .
T™": Verdaderamente, Dios no se avergiienza de poner como ejemplo a
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. 9
un mosquito o algo mayor.” Aquellos que creen, saben que,
ciertamente, es la verdad que procede de su Sefor. En cuanto a los que
no creen, dicen: “;Qué es lo que pretende Dios con ese ejemplo?”
Extravia con ¢l a muchos y guia con ¢l a muchos. Pero no se

’ ’ . 10
extravian con €l sino los transgresores.  (26)

? Algunos exégetas coranicos han transmitido que este versiculo fue revelado en
respuesta a las burlas de ciertos hipdcritas, quienes dudaban de que Dios hubiese
utilizado como ejemplo un fuego o una tormenta, diciendo: “Dios estd muy por
encima y es mucho mas grande, como para poner este tipo de ejemplo.” Y otros
consideran que, cuando Dios en el capitulo de La peregrinacion (22:73) puso como
ejemplos a las moscas, o, en la Sura al-‘Ankabiit,” (29:41) a las arafas, algunos
hipocritas se burlaron diciendo: “;Qué clase de revelacion es esa?”’, Allamah
Tabataba’1, Tafsir al-Mizan, t. 1, p. 145 (en adelante Al-Mizan).

' De los mandatos divinos.

T™:

(26) Allah no se avergiienza de utilizar un ejemplo cualquiera, ya sea
un mosquito o algo de més (o menos) importancia.

Los que creen, sabran que es la verdad procedente de su Sefior, pero los
que se niegan a creer, diran: ;Qué pretende Allah con este ejemplo?
Extravia con ¢l a muchos y guiar a muchos. Pero solo los que se
apartan de la obediencia se extraviaran.

24 En verdad, Ald no se averglienza de acuflar simbolos de un
mosquito o de lo que le es superior; y cuanto a los que creen, saben que
ello es la verdad de su Sefior, y cuanto a los que no creen, dicen: «;Qué
es lo que quiere Al4 con este simil que descarria con él a muchos y
encamina con ¢l a muchos?» Pero no descarria con ¢l sino a los
prevaricadores.

a) fawqa-ha:

Cortés

Gonzalez

Melara

Cansinos

TR

algo mayor

algo de mas (o
menos)
importancia

de lo que le es
superior

omisiont+
alteracion
sintaticat+
compensacion+
nota al pie

adicion+
formulacion
convalidativa+
nota al pie

adicion+
traduccion
exegéticat
parafrasis+
explicitacion+
particularizacion

adicion+
parafrasis+
formulacion
establecida+
equivalencia

término no puede entenderse, por lo que se ha recurrido a la adicion, aunque Cortés ha
preferido la omisiéon como principal recurso. Fawga-hd es una preposicion unida a un

pronombre cuyo referente aparece antes, el “mosquito”. Su raiz es f~w-q que significa

“superior”, sin embargo, solo Cansinos lo ha conservado.
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Todos los traductores han llegado a la misma conclusiéon: por si solo, este




En cuanto a las propuestas, Cortés por ejemplo ha alterado el orden de la frase y
ha compensado la omisién con un “sea” y ‘“aunque” con cardcter concesivo. Sin
embargo, consciente de este cambio tan extremo, ha afiadido una nota al pie donde
ofrece la traduccion literal. Por su parte, Gonzélez agrega (adicion) una palabra para
explicar mejor el significado (“algo”), introduce una nota al pie explicando las posibles
exégesis y realiza una formulacién convalidativa. Otro traductor que ha recurrido a la
exégesis como técnica principal ha sido Melara quien ademas usa una parafrasis para
traducir ya que muchos sabios consideran que este término puede hacer alusion tanto a
algo mayor como menor. La primera adicion la marca con un paréntesis para destacar
que se trata de una explicacion del traductor y la segunda, “importancia”, no. Esta
ultima estd limitando a su vez el significado (particularizacion o formulacion
convalidativa) porque no hay unanimidad sobre si la superioridad se da en
“importancia” o en “tamafio”, por lo que ofrece la opcion en base a la exégesis
consultada o que considera correcta (explicitacion). Finalmente, Cansinos usa la

parafrasis para explicar su significado y afiade el verbo “ser” como auxiliar de la frase.

b) “amani:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | creen que creen creen Creen
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia equivalencia equivalencia

Segtin el diccionario de Cortés, ‘amanii procede de una raiz que significa “estar
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a salvo”, “ser fiel”, “ser de confianza”. “Asfahani (2008a) va un poco mas alla y sefiala

que se trata de “una seguridad y serenidad interior (alma)”, en donde la ausencia del

miedo es la principal protagonista”. Y este estado, para los musulmanes se consigue a

través del islam, de la fe y de la creencia. Como vemos, sobre los procedimientos

traductoldgicos, todos coinciden en usar una equivalencia o formulacion establecida
13 29 . ;. L, . 3 .

puesto que “creer” lleva implicito todas estas caracteristicas: seguridad, confianza y

ausencia del miedo.

c) kafarii

Melara Cansinos

se niegan a creer

Cortés Gonzalez

| TR no creen no creen no creen
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T formulacion formulacion adicion+ formulacion
funcional+ funcional+ formulacion funcional+
generalizaciont | generalizaciont+ | convalidativat+ | generalizacion+
modulacién modulacién parafrasis modulacién

Estamos ante un término connotado, marcado culturalmente. Forma parte de la
terminologia islamica, sigue siendo objeto de discusion lingiiistica y sin tener
equivalente aceptable para todos los grupos. Es un término particular, cuyo sentido se
aplica casi exclusivamente en el ambito religioso. Su raiz k-f-r segun el diccionario de
Cortés significa “ser infiel”, “hacerse infiel”, “apostatar” o ‘“declarar infiel”. Esto
demuestra que las traducciones de Cortés coinciden con lo expresado en su diccionario.
En esta ocasion, todos excepto Melara han usado una traduccion funcional o
generalizacion puesto que traducen por “no creer”, una modulacion ya que, aunque en
arabe sea un término positivo, pasa al espaiol en forma de parafrasis y en forma
negativa con la adicion de una particula (“no”). Esta opcidon es general ya para el
término “creer”, el arabe uso otro verbo aplicable a distintos ambitos. En consecuencia,
podriamos decir que su traduccidon en espanol requiere mas palabras que en arabe, es
decir, una parafrasis obligatoria o legitima en términos de Nida. Melara, también recurre
a la parafrasis pero a través de la adicion de un verbo ya negativo en su significado:
“negar”. Kafari es un verbo pasado y aunque en este caso, todos lo hayan traducido

como verbo, aparecera en otros refranes como sustantivo (trasposicion). Veamos algun

ejemplo:
TR Infieles de los que no|los que se | Descreidos
creen niegan a créer
(matal 3)

Segun ~Asfahani (2008a) la raiz k-f~r significa “cubrir o tapar algo” en su
acepcion mas general asi como “negar algo” (concretamente la unicidad de Dios, las
profecias y la ley del islam) en su acepciéon mas particular. Gomez (2009) en su
diccionario lo define como “ocultacion consciente o negacion de la verdad del islam”.
Por lo tanto, este término contiene un marcado matiz religioso que, de algiin modo, los
traductores han intentado reflejar en sus propuestas aunque no todas aceptables. Por
ejemplo, en este caso, Gonzalez y Melara han preferido recurrir a la parafrasis para el
trasvase. Sin embargo, la opcion de Gonzélez resulta demasiado general y carece de la

fuerza del arabe. Melara por su parte, consciente de ello, ha preferido reforzar su
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significado con “negar”, técnica que mantendra a lo largo de la traduccion. Y tanto
Cortés como Cansinos han recurrido a un sustantivo, en otras palabras, la técnica
utilizada es la trasposicion. Mientras que Cortés opta por “infiel” (“Que no profesa la fe
considerada como verdadera”, DRAFE), Cansinos recoge otra opcion, “descreidos”, que
ademas de ser un sinonimo de “incrédulo”, el DRAE lo define como ‘“sin creencia,
porque ha dejado de tenerla” y a veces recurre a “infieles”, es decir, no es coherente con
su propuesta a pesar de presentarse el término de la misma forma y contexto.
Finalmente, hemos de senalar que Cortés incluye este término en el glosario que
aparece al principio de su traduccion del Coran donde expresa: “(del ar. kafir) que,
conscientemente, no acepta la revelacion divina. Su postura, pues, no es pasiva, sino
activa. Diferente de ‘pagano’ . Esto nos ayuda a entender el texto y evitar la confusion
ya que si nos guiamos por la definicion que el DRAE ofrece de “infiel”, podriamos
pensar que todos somos infieles en un pais extranjero puesto que se trata de no profesar
la fe considerada “verdadera”, entendida probablemente como la oficial de cada pais. La
opcién mas repetida por Melara es “incrédulo” o “los que se niegan a creer” y para
Gonzalez “lo que no creen”, soluciones manifiestamente mas extensas que pretenden

alejarse del mensaje anterior (cristianismo).

d) yudillu:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | extravia extravia extravia descarria
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecidat+ establecidat+ establecidat+ convalidativa+
equivalencia equivalencia equivalencia particularizacion

Segun el DRAE, “extraviar” es “hacer perder el camino”, es decir, es una accion
consciente e intencionada. En 4rabe, la raiz del verbo d-/-/, puede ser tanto fortuita
(perderse) como provocada (extraviarse). Ambas son formulaciones establecidas o
equivalencias dependiendo del contexto en el que se encuentre. Teniendo en cuenta
esto, tres traductores han optado por una formulacion establecida en base al contexto y
el sujeto de la accion (en este caso Dios) con el objeto de reflejar el matiz de poder y de
decision divina. Cansinos por su parte ha preferido usar un sinénimo (formulacion
convalidativa o particularizaciéon) con sentido metaforico, “descarriar”. Este ultimo
término viene definido por el DRAE como “Apartar a alguien del carril, echarlo fuera de

¢1”, también se usa con el rebafio jugando con ese doble sentido. Ademas, esta imagen
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aparece también en un pasaje de la Biblia que habla de “ovejas descarriadas”, por lo que
estaria connotada desde un punto de vista de la religion cristiana. Consideramos que
esta opcion de Cansinos refleja mas matices de los que contiene el arabe, asi que se

estaria particularizando su significado.

e) hada:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | dirige guia guiar encamina
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ establecidat+ establecidat+ convalidativa+
particularizaciéon | equivalencia equivalencia particularizacion

Al igual que yudillu, es una accioén voluntaria donde “alguien” (que en este caso
es Dios) va delante y sefiala el camino. Su raiz, 4-d-a es general y polisémica que indica
la direccidn, por un lado, y la necesidad de alguien que lo haga, por otro. Asi pues,
Gonzalez y Melara usan una formulacién establecida o equivalencia mientras que
Cansinos y Cortés optan por sindnimos mas especificos (“dirigir” y “encaminar’”) que
limitan su significado puesto que aflade matices. La diferencia entre estas dos tltimas es
unicamente si el recorrido tiene un final determinado, en otras palabras, “encaminar” es

“dirigir a alguien hacia un punto determinado” entre otras acepciones.

f) I-fasiqin:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | perversos transgresores los que se apartan | prevaricadores
de la obediencia
T formulacion formulacion alteracion formulacion
funcional+ convalidativa+ sintactica+ convalidativa+
generalizacion particularizacion+ | trasposicion+ particularizacion
nota al pie modulacion+
parafrasis+
adicion

Este es otro término connotado lo cual dificulta la labor de encontrar un
equivalente. Este hecho lo podemos observar en las propuestas traductologicas puesto
que ninguna de ellas coinciden. En espafiol, “perverso”, “trasgresor”, “los que se
apartan de la obediencia” y “prevaricador” tienen un comun denominador: el “desvio

intencionado” de la llamada “verdad”, pero cada uno pertenece a dmbitos distintos.
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Segun el diccionario de Cortés, la raiz f-s-q es “salirse de la via recta”, “desviarse” pero
son definiciones demasiado generales. Corriente por su parte lo define como “ tomar el
mal camino, entregarse a la disolucioén. Ser impio, inmoral, libertino ”. En arabe, un
fasiqin es alguien que conscientemente se aleja del camino, que cree en Dios pero
comete errores de forma intencionada saliéndose de la ley del islam.

Por tanto y teniendo en cuenta esto, Cortés ha optado por un término general y
ambigiio (formulacion funcional o generalizacidon) “perverso”, que hace referencia a la
“malicia”, al que “corrompe las costumbres”. Gonzalez por su parte, pretende acercarse
mas con el empleo de “trasgresores” que son los que “trasgreden, quebrantan o violan
un precepto o ley” y que en este caso, la ley seria el islam. Se trataria pues de un
sinébnimo (formulacidén convalidativa) que funciona en el contexto pero que al lector
espafiol puede inducirle a error al no existir limites diferenciadores (aparentemente)
entre la religion y el derecho en el mundo arabe. Sin embargo, para subsanar esa posible
confusioén, anade una nota al pie donde especifica que son “mandatos divinos”.
Respecto a Melara, ha llevado a cabo una parafrasis con sus respectivas adiciones para
esclarecer el mensaje. Realiza ademés una modulacion al cambiar el punto de vista de la
frase: para un sustantivo negativo arabe ha elegido una paréfrasis positiva donde el
matiz negativo pasa a llevarlo el verbo (“apartar”)”. Finalmente, Cansinos ha usado un
término connotado negativamente (formulacion convalidativa) que limita su significado
(particularizacidén). Segin el DRAE, un “prevaricador” es “el que pervierte e incita a
alguien a faltar a las obligaciones”. De este modo, alude a los que “incita” no a los

“incitados” siempre dentro de un &mbito moral.

7 En otras ocasiones, Melara traduce este término por “rebelde” (Coran, 5.25) o “gente/pueblo
descarriada/o” (Coran, 5. 26)
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Matal 3: Coran, 2. 171
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Transcripcion
wa-matalu l-ladina kafart ka-matali 1-ladi yan“iqu bi-ma 1a yasma'u 1lla du"a" wa-

nida" summ"™™ bukm™ “umy"™ fa-hum 1a ya“qilan (171)

Glosa

CONJ semblanza.M.SG REL.M.PL  negar-3PL.PST  PRP-semblanza.M.SG REL.M.SG
gritar-3SG.PRS PRP-REL NEG 0ir-3SG.PRS sino llamada.M.SG CONJ clamor.M.SG
sordo.M.PL mudo.M.PL ciego.M.PL CONJ-PRON.M.3PL NEG recapacitar-3PL.PRS

Observacion del tafsir

Este matal va dirigido a aquellos que no quieren escuchar la verdad (el islam).

Traducciones-Técnicas

™" 171 Los infieles son como cuando uno grita al ganado, que no oye mas
que una llamada, un grito*. Son sordos, mudos, ciegos, no razonan.
I Lit., ‘como el que grita a lo que no oye mas que una llamada, un grito’.

T™ : El ejemplo de los que no creen es como el de quien grita al ganado,
que no oye de ¢l mas que una llamada y un grito. Son sordos, mudos,
ciegos, no razonan. (171)

T™: (171) Los que se niegan a creer son como cuando uno le grita algo al
ganado, éste solo percibe gritos y voces.

Sordos, mudos y ciegos no pueden entender.

T™*: 166- Los descreidos son semejantes a quien no oye, cuando [le] gritan,
sino llamada y clamor; sordos, mudos, ciegos; pero ellos no
recapacitan.

a) yan'iqu:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | grita al ganado grita al ganado grita algo al | [le] gritan
ganado
T parafrasis+ parafrasis+ parafrasis+ formulacion
adicion+ adicion+ adicion+ funcional+
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amplificacion+ | amplificacion+ | amplificaciont+ | generalizacién+
traduccion traduccion traduccion alteracion
exegética exegética exegética sintactica

El verbo n-‘a-q se define en el diccionario de Cortés como “graznar” (cuervo) y
“balar” (oveja). Se trata del sonido que emiten los animales ya que entendemos que el
pastor cuando llama o grita a los animales suele emitir un sonido especial o imita la voz
de estos, y que es lo que Melara traduce como “algo”. Como vemos, todos los
traductores, a excepcion de Cansinos, recogen este sentido concreto a través de una
parafrasis explicativa o amplificacion del significado. Podriamos hablar también de una
adicion puesto que se ha afiadido un significante (““ganado”) que no esta en el original
para hacer mas claro el mensaje. Es decir, tanto Cortés, Melara y Gonzalez llevan a
cabo una traduccion exegética del verbo, segin el fafsir consultado. Respecto a
Cansinos, opta por una generalizacion (o formulacion funcional) utilizando el verbo
“gritar”, valido pero incompleto o demasiado general, ademas de alterar la estructura

sintactica de la frase: “no oye, cuando [le] gritan” y donde el “le” alude al “pastor”.

b) yasma“u:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | percibe oye percibe oye
T formulacion formulacion formulacion formulacion
funcional+ establecidat+ funcional+ establecidat+
generalizacion+ equivalencia generalizacion+ equivalencia
traduccion traduccion
exegética exegética

Procedente de la raiz s-m-"a, este término es general. Tanto Gonzalez como
3

Cansinos han optado por una formulacion establecida o equivalencia. Sin embargo, el

diccionario también propone otras acepciones para este verbo (“escuchar”, “atender” o

“prestar oido”, por ejemplo). El verbo s-m-"a es a la vez “oir” y “escuchar”. No

obstante, en este contexto y teniendo en cuenta el verbo anterior (n-"a-g), esta accidén no
requiere especial atencion, por lo que se descartaria la opcion “escuchar”. Por su parte,
Cortés y Melara, en un intento de recoger ese matiz impreciso del verbo, han llevado a
cabo una formulacion funcional, mucho mas general puesto que “percibir” no solo
incluye el sentido del oido sino que también se incluye los sentidos de la vista o el

olfato. Esta decision probablemente haya estado motivada por la exégesis consultada.
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¢) du a™ wa-nida™:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | llamada, un grito | llamada y un grito | gritos y voces llamada y clamor
T formulacion formulacion formulacion formulacion

funcional+ convalidativa+ convalidativa+ funcional+
generalizacion+ funcional+ particularizaciébn | generalizacion+
formulacion generalizacion formulacion
establecida+ establecida convalidativa+
equivalencia+ particularizacion
omision

En este caso, también hemos considerado que es interesante estudiarlas como

unidad. En primer lugar, el término du @ contiene un matiz religioso evidente. Durante

bR 1Y

la oracioén, el musulman lleva a cabo una du ‘g, una “llamada”, “peticion” o “stplica” o
“invocacion” a Dios. Segiin Gémez (2009), se trata de un rezo no reglado, voluntario
que se suele hacer tras el salat u oracion o ritual, orientado al este. Ademads, implica usar
la formula ya o aya mas un nombre y puede contener dos significados, uno general y el
otro especifico aunque ambos son complementarios. Por su parte, nidd tiene un
significado mas general. Aunque se trata de palabras sindnimas, esta tltima implica un
esfuerzo en la modulacion de la voz, un tono levantado.

Consideramos que su significado no esta claro en lengua espanola debido, una
vez mas a los antecedentes que confunden el mensaje. Segln el tafsir de Qurtubi, se
observan varias interpretaciones. Una de ellas es la que hace referencia a aquellos que
invocan a sus dioses y no obtienen respuesta, solo su propio eco. Otros consideran que
alude al pastor que grita a su rebafio pero este no entiende lo que le dice el pastor. O
finalmente, también puede ser aquel que grita a algo lejano y no escucha la respuesta
debido a la distancia. Como vemos, no hay unanimidad en las interpretaciones, lo cual
supone que cualquier traduccidén que las contemple estaria reflejando su significado a
medias. Sin embargo, en todos los casos el comun denominador es la falta de
“entendimiento”, de “respuesta articulada” por parte de los que son llamados. De este
modo, Cortés, Gonzéalez y Cansinos han optado por un término general en el caso de
dua (formulacion funcional) que aumenta la posibilidad de interpretaciones pero que
carece de matiz religioso (Cortés omite la conjuncidon: yuxtaposicion). En el caso de
nida, Cortés y Gonzalez han usado una equivalencia o formulacion establecida. Por su

parte, Melara prefiere el plural y usa formulaciones convalidativas. Y finalmente,
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Cansinos ha elegido sinénimos mdas concretos (particularizaciéon) ya que aunque
“clamor” apunta a un “grito esforzado” también denota una “afliccion del animo”.

Ahora bien, como ya dijimos, todas las traducciones salvo la de Cansinos introducen
una palabra nueva que no estd en el original pero que pretende aclarar el mensaje
basandose en la exégesis: “ganado”. Pero esta palabra supone un problema a la hora de

relacionar los antecedentes. Vamos a verlo con mas detalle:

Cortés Gonzalez Melara
Antecedente | que que/ de ¢l éste
Referente Ganado/ Ganado/ Quien/ Ganado/
incrédulos incrédulo ganado uno

Como vemos, en todos los ejemplos existe un doble antecedente. Teniendo en
cuenta el mas cercano, esto es, su precedente inmediato, para Cortés y Melara es el
ganado el que no percibe mas que una llamada. Segun Gonzalez, el que oye la llamada
es el “pastor” (no oye de €l [del ganado]). Y Cansinos evita la ambigiiedad puesto que

prescinde de esta adicion.

d) la ya“aqilun:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | no razonan no razonan no pueden | no recapacitan
entender
T formulacion formulacion formulacion formulacion

establecidat+ establecidat+ funcional+ convalidativa+

equivalencia equivalencia generalizaciont | particularizacion
parafrasis+
adicion

2 ¢6

El verbo ‘a-g-I significa “ser inteligente”, “estar dotado de razén”. Teniendo en
cuenta esto, se podria decir que Cortés y Gonzalez han optado por una formulacion
establecida o equivalencia. Por su parte, Melara ha afiadido una palabra mas: “pueden”,
convirtiendo su opcidon en una parafrasis probablemente para referirse a la incapacidad
de los “incrédulos” a recibir el mensaje y llegar a entender (comparado en su anterior
matal con un “ganado”). Ademads, usa una formulacion funcional, un verbo mas general
que engloba tanto el “raciocinio” como el “entendimiento” fisico o intelectual. Huelga

sefalar, que en otros casos en los que aparece el mismo término, en la misma posicion
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en la frase y en el mismo contexto, Melara usa el término “razonar” (Corén, 5. 103), por
lo que en este caso, probablemente haya tenido en cuenta el fafsir. Finalmente, Cansinos
prefiere una opcion que recoge el sentido anterior (“razonar”) y dota a los “incrédulos”
de la capacidad de cuestionarse sus propios actos (“recapacitar’), usando como técnica

una formulacion convalidativa que funciona en este contexto pero que lo particulariza.
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Matal 4: Coran, 2. 214
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Transcripcion

“am hasib-tum “an tadjull I-yannata wa-lamma y-ati-kum mmatalu 1-ladina jalaw min
gabli-kum mmassat-humu 1-ba”asaa™u wa-d-darraa™u wa-zulzilt hatta yaqla r-rastlu

wa-l-ladina “amant ma“a-hu mata nasru Allahi “alaa “nna nasra Allahi qarib (214)

Glosa

CONJ contar-2PL.PST que entrar-2PL.PRS ART-Jardin.F.SG CONJ-NEG pasar-3SG.PRS-
PRON.M.2PL ejemplo.M.SG REL.M.PL preceder-3PL.PST PRP ADV-POSS.M.2PL tocar-
3PL.PST-PRON.M.3PL ART-mal.F.SG CONJ ART-dafo.F.SG CONJ tambalear-3PL.PST
PRP decir-3SG.PRS ART-Profeta.M.SG CONJ-REL.M.PL creer-3PL.PST ADV-POSS.M.3SG
INTG defensa.M.SG Dios si AcCC defensa.M.SG Dios cerca.M.SG

Observacion del tafsir

Este matal se ofrece como consuelo para los que tienen que emigrar abandonando sus
casas y sus pertenencias en manos paganas o de otros, prefiriendo la complacencia de
Dios y Su Mensajero sobre todo lo demas.

Traducciones-Técnicas

™" 214 ;O creéis*que vais a entrar en el Jardin antes de pasar por lo
mismo que pasaron quienes os precedieron? Sufrieron el infortunio y la
tribulacion y una conmocion tal que el enviado y los que con ¢l creian
dijeron: «;Cudndo vendré el auxilio de Dios?» Si, el auxilio de Dios

esta cerca.

2" Dicho a los creyentes de Medina.

T™: (Acaso contabais con entrar en el Jardin sin soportar cosas parecidas
a las que sufrieron los que vinieron antes de vosotros? Sufrieron la
pena y la dificultad y tal conmociéon que el Mensajero y los que
creyeron con ¢l dijeron:

“¢Cuéndo llegard el auxilio de Dios?”
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(Acaso el auxilio de Dios no esta cercano? (214)

T™: (214) ;O acaso contais con entrar en el Jardin sin que os suceda algo
similar a lo que les sucedi6 a vuestros antepasados?
La desgracia y el dafio les golpearon y ellos se estremecieron hasta el
punto de que el Mensajero y quienes con ¢l habian creido llegaron a
decir: ;Cuando vendra el auxilio de Allah?
(Pero acaso el auxilio de Allah no esta cercano?

T™*: 210 ;O creéis que entraréis en el alchenna, y no os lleg6 el ejemplo de

los que pasaron antes que vosotros, a los que cogio6 el mal y el dafio, y
se tambalearon hasta que dijo el Profeta y los que creen con ¢él **:

«;Cuando la defensa de Ala?» Pero (no esta la defensa de Ala cercana?

* Concordancia de sujeto en plural con verbo en singular, admisible segun las reglas
gramaticales del arabe.

a) hasib-tum:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | Creéis Contabais con Contais con Creéis
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ establecida+ establecida+ convalidativa+
particularizaciéon | equivalencia equivalencia particularizacion

En érabe, h-s-b significa “contar”, “calcular” en su acepcion mdas general asi

como “considerar” o “tener en cuenta”. A pesar de que en espaiol existe el verbo

“contar (con)” definido por el DRAE como “Confiar o tener por cierto que alguien o

algo servira para el logro de lo que se desea” (en su acepcion 11) y como “numerar” en

su acepcion mds general, solo Gonzalez y Melara han decido usarlo (formulacion

establecida o equivalencia). Cortés y Cansinos, por su parte, han optado por un verbo

mucho mas especifico que, aunque contenga una acepcion que se adecua al contexto

(DRAE: “Tener por cierto algo que el entendimiento no alcanza o que no estd

comprobado o demostrado’), no recoge el matiz numérico que indica reiteracion y que

es esencial reproducir. Se parte de la idea de que es imposible no pasar sin antes haber

corregido o pagado por todos y cada uno de los errores tal y como les pas6 al grupo que

pone como ejemplo, lo cual sefala una frecuencia y refleja un tono retérico.

b) 1-yannata:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | Jardin Jardin Jardin alchenna
T formulacion formulacion formulacion transcripcion+
funcional + | funcional + | funcional + | préstamo
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| generalizacion generalizacion generalizacion

Resulta curioso observar las elecciones de los traductores respecto a este
término. Y es que muchos autores lo recogen como nombre propio pero, en nuestro
caso, hemos considerado oportuno analizarlo para observar la postura de los traductores.
Todos excepto Cansinos han optado por una formulacion establecida o equivalencia
pero con matices. En 4rabe, yannata puede tener dos significados: uno general que
equivaldria por extension a un “jardin” (poco usado) y otro especifico que hace
referencia al “paraiso” y del cual se deriva el primer significado. Segun el Gémez
(2009), explica que es un lugar en el que reposaran las almas de los auténticos
creyentes. Es un de los varios nombres que recibe este concepto (otros son adn y
firdaus). Las numerosas descripciones cordnicas le asocian paz, felicidad, verdad,
eternidad, flores, frutas, etc. Podriamos decir que, por extension se ha denominado con
este nombre a cualquier jardin frondoso, precioso y con una magnifica vegetacion ya
que se corresponderia con la imagen que tiene el musulman sobre el “Paraiso”. Sin
embargo, el término “paraiso” no evoca ni provoca la misma imagen mental en un
cristiano que en un musulman a pesar de que el origen del término “paraiso” proviene
de persa (pairi-dar), aceptada en el asirio posterior como pardisu, en el hebreo como
pardes, y que significa huerto, parque, quinta de recreo. En el griego profano, significa
parque de los reyes persas o los jardines que rodeaban los sepulcros (Diccionario de la
Biblia). Teniendo en cuenta esto y que con el tiempo este término estd connotado en la
lengua espafiola, los traductores han recurrido a varias técnicas con el fin de solucionar
este problema traductologico. En este caso, tres traductores coinciden en sus propuestas

2

puesto que todos han optado por “jardin”. La diferencia la pone el tratamiento
tipografico: la primera letra en mayuscula para determinarlo y resaltar que no se trata de
un “jardin” cualquiera sino del “Jardin divino”. Cansinos por su parte, ha realizado una
trascripcion fonética o préstamo resaltado ademas por la cursiva. Y es que /-pannata
(determinado) alude al “paraiso”, eso si, el paraiso islamico. Ante estas propuestas,
resulta interesante que Cortés haya rechazado “paraiso” aunque afiada una entrada en el
glosario: (del ar. al-yanna) paraiso terrenal; el paraiso o morada de los bienaventurados.
Pero qué quiere decir con “paraiso terrenal” ? Normalmente, se entiende por esta
expresion el lugar en el que vivian Adan y Eva antes de ser expulsados. No obstante,

aunque en Coran, 2.35 se haga referencia a este acontecimiento, en arabe, denomina al

lugar (en el cielo) donde vivirdn los que hayan hecho el bien, auténticos creyentes que
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hayan cumplido con sus preceptos. Lo mismo ocurre con la postura de Melara, quien en
casos como este (connotado y marcado culturalmente) opta por transcribirlo en arabe.

Si bien es cierto que el término “paraiso” en espaifiol, por tradicion y cultura,
tiene una marcada connotacion cristiana y una sustitucion cultural podria inducir a error,
La opcion de Cortés de incluir este término en su glosario es de alabar, sin embargo,
consideramos que no cumple su funcion (la de informar o aportar detalles desconocidos

para el lector) puesto que se limita a repetir lo que un cristiano sabe (DRAE) sin ofrecer

detalles ni explicaciones sobre (al menos) las principales diferencias.

¢) y ati-kumm mmatalu:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | antes de pasar por | sin soportar cosas | sin que os suceda | no os llegd el
lo mismo que | parecidas a las |algo similar a lo | ejemplo de
pasaron que sufrieron que les sucedio
T formulacion formulacion formulacion traduccion literal
funcional+ convalidativa+ convalidativa+
compensacion+ particularizacion+ | particularizacion+
parafrasis+ compensacion+ compensacion+
adicion+ parafrasis+ parafrasis+
traduccion adicion+ adicion+
exegéticat traduccion traduccion
omision exegética exegéticat

Partimos de que el verbo en arabe ati, de la raiz G-t-a es general. Es un verbo
polisémico que se puede traducir por “venir”, “llegar” o “traer”. Por ello, los tres
primeros traductores han optado por una paréfrasis como técnica principal observando
la exégesis para poder entender el mensaje. De este modo, Cortés por ejemplo ha
elegido un verbo general “pasar por” (formulacién funcional o generalizacidon) en su
acepcion de “sufrir”. Ademas, compensara el significado de la frase (donde el referente
es jalaw) con el adverbio “antes”. Omite mmatalu y repite el verbo dos veces para hacer
la frase més clara y reiterativa. Respecto a Gonzélez y Melara, siguen los mismos pasos
aunque esta vez los verbos elegidos son ‘“soportar” y “suceder”, mas particulares
(formulacion convalidativa o particularizacion). Mmatalu es omitido y se compensa con
“cosas parecidas” y “algo” respectivamente. Finalmente, Cansinos mantiene la
literalidad y opta por una traduccion lo mds fiel posible, manteniendo incluso la

traduccion de mmatalu.
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d) jalaw:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | precedieron vinieron  antes | vuestros pasaron  antes
de vosotros antepasados que vosotros
T formulacion parafrasis+ explicitacion+ parafrasis+
convalidativa+ | adicion formulacion adicion+
particularizacion convalidativa+ | formulacion
particularizacioén | funcional+
generalizacion

Segun recoge Cortés en su diccionario es “pasado, transcurrido”. Pero para
entender qué significa hay que regresar a la frase anterior y consultar la exégesis. Asi
pues, Cortés elige un verbo que implica anterioridad ya que ha compensado la frase con
el adverbio “antes”. El resultado es un término conciso que sirve en el contexto
(formulacién convalidativa o particularizacion). Gonzélez opta por una parafrasis y
adicion (“vosotros™) y Melara realiza un cambio de categoria gramatical ya que cambia
de verbo a sustantivo (trasposicion) y limita el referente puesto que no deja lugar a la
interpretacion (particularizacion) aunque sea valido en el contexto. Por ultimo, Cansinos
elige un verbo general, “pasar”, (formulacién funcional) y realiza una parafrasis para
explicar su significado. Sin embargo, la clave esta en los matices del verbo en éarabe
porque, aunque que no tiene que darse necesariamente una relaciéon de parentesco entre

los sujetos y el término “antepasados”, si comprende esta relacion.

e) mmassat-humu:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | sufrieron sufrieron les golpearon cogio
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ convalidativa+ convalidativa+ funcional+
particularizacién | particularizacidon | particularizacion+ | generalizacion
alteracion
sintactica

Al igual que en caso anterior, m-s-s es un verbo general, traducido normalmente
por “tocar”. Sin embargo, los traductores han optado por formulaciones convalidativas
mucho mas especificas (particularizacion) para traducirlo. Cansinos es el unico que ha
mantenido la polisemia al traducir por “coger” mientras que los demas lo han traducido

por verbos particulares tales como “sufrir” y “golpear” (formulacion convalidativa).
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Melara ademads ha alterado el orden de la frase para hacerlo mas natural. Sin embargo,
este verbo arabe ha sido aqui usado para reflejar una metéafora (personificacion): el mal
(a grandes rasgos) les ha tocado con sus manos. La tnica opcidén que podria reflejar este
matiz es la de Melara ya que “golpear” puede hacer referencia a un “golpe con las

manos”.

f) 1-baasaa’u:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | infortunio pena desgracia mal
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativat+ convalidativa+ convalidativa+ funcional+
particularizacion particularizacién | particularizacion | generalizacion

Estamos ante otro caso de desacuerdo traductologico. Y es que I-ba Gsaa u es un

término culto que comporta dos matices dificiles de verter en espafiol. Estamos
hablando de una mezcla de ‘“fuerza-valentia” y “maldad” unidas. Si observamos el
diccionario de Cortés, su raiz tiene dos significados principales y diferentes: “ser
valiente” y “ser desgraciado”. Mientras que “valiente” es positivo, “desgraciado” es
negativo. Se acerca a la “hostilidad” puesto que esta hace que seas valiente (“osado”) y
conduce a la idea de hacer desgraciado al otro. No obstante, cada traductor lo ha
trasladado de forma distinta recogiendo una sola cualidad, la “desgracia”. De esta
forma, consideramos que las propuestas de Cortés, Gonzdlez y Melara son
particularizaciones o formulaciones convalidativas porque solo recoge uno de los dos

matices. Cansinos por su parte, ha preferido subsanar este problema recurriendo a un

término ambigiio y mas general (formulacion funcional) pero carente de matices.

g) d-darraa’u:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | tribulacion dificultad dafio dafio
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ convalidativat+ establecidat+ establecidat+
particularizaciébn | particularizacion | equivalencia equivalencia

La raiz de este término comporta tres situaciones. La primera es la situacion
negativa o maldita del alma del ser humano en la que se encuentra, en otras palabras, el

“dafio” moral. La segunda hace referencia al “dafio” fisico visible en el ser humano,
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bien por una enfermedad, por su debilidad fisica o cualquier otra causa. Y por ultimo, el
“dafo” social o situacion de inferioridad en la que estd el hombre, por ejemplo, la falta
de poder, de dignidad social, pobreza, etc. Como vemos, las tres tienen en comun el
“dafio” causado por la situacion negativa, el perjuicio hacia su persona que provoca
dolor. Teniendo en cuenta todo lo anterior, consideramos que la opcion de Melara y
Cansinos es una formulacion establecida o equivalencia puesto que es el comun
denominador y engloba a las tres interpretaciones. Sin embargo, esta opcion no va a ser
la empleada en otros casos (mismo contexto) en otras aleyas, ya que por ejemplo, en
Corén 2. 177 traduce por “adversidad”. Por su parte, Cortés y Gonzalez prefieren usar
términos mas concretos, que, aunque reflejen parte de su significado (formulacion
convalidativa), no completan todos los matices por lo que se estaria particularizando.
“Dificultad”, segiin el DRAE, alude al “inconveniente o contrariedad que impide
conseguir, ejecutar o entender bien algo y pronto”, es decir, anade matices temporales
inexistentes en arabe. Y “tribulacion” hace referencia a la “Congoja o afliccion moral”
asi como a la “adversidad que padece el hombre”, sin mencionar el “dafio” fisico que

puede padecer o el “dolor”.

h) zulzila:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | conmocion conmocion estremecieron se tambalearon
T trasposicion+ trasposicion+ formulacion formulacion
formulacion formulacion convalidativa+ convalidativa+
establecida+ establecida+ particularizacién | particularizacion
equivalencia equivalencia

En arabe, la raiz z-/-z significa segun Cortés “sacudir” o “sufrir una sacudida”
pero no tiene porqué ser fisica, sino que puede ser también emocional. En este sentido,
Melara y Cansinos han recurrido a verbos que conllevan este movimiento aunque el
primero alude mas a su dimensién emocional y el segundo a la dimension fisica, por lo
que ambos son particularizaciones (o formulaciones convalidativas). Cortés y Gonzalez
han cambiado la categoria gramatical del término convirtiéndolo en sustantivos. Segin
el DRAE, “conmocion” es “movimiento o perturbacion violenta del animo o del
cuerpo”, por lo tanto, conlleva los dos matices y consideramos que seria una

formulacion establecida o equivalencia.
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1) r-rastlu:

Cortés Gonzilez Melara Cansinos
TR | Enviado Mensajero Mensajero Profeta
T formulacion formulacion formulacion sustitucion
convalidativa+ establecida+ establecida+ cultural+
particularizaciéon | equivalencia equivalencia adaptacion+
explicitacion

Al igual que otros nombres de Dios, se trata de un nombre propio como bien
expresa Cortés en su glosario: “el Coran no ofrece una neta diferenciacion semantica
entre ‘enviado’ y ‘profeta’ aunque los distingue” pero que, por razones semanticas
vamos a estudiar en este apartado. Se trata de la denominacion particular o concreta del
Profeta, de su caracteristica, del rasgo distintivo que marca la diferencia. La raiz, r-s-/ es
polisémica y entre algunos de sus principales significados encontramos “enviar”
“mantener correspondencia”, “transmitir”, etc. Segun Gomez (2009), existen diez
personas que reciben este titulo, de entre ellos Jesis y Muhammad mientras que el
numero de profetas es mucho mas grande. A diferencia del profeta, el enviado/
mensajero no solo recibe y transmite la revolucion divina con que Dios le ha
distinguido, sino que ademas hace de ella prédica publica y se convierte en el lider de su
pueblo. Por lo tanto, la opcion de Cansinos es inexacta y refleja a medias el significado
porque todo rasil es profeta pero no todo profeta es rasil. Ademas, este término es
denominativo y evocador.

Lo mismo ocurre con Cortés, lo traduce como el “enviado” en mindsculas pero
cuando va determinado por el articulo al-, lo resalta con la primera letra mayuscula para
expresar que se trata de Muhammad. Incluye una entrada en su glosario en la que
expone que este vocablo tiene una equivalencia en la que se recoge todos los matices
“apodstol”, término que no wusa por considerar que posee connotaciones
neotestamentarias ajenas al Coran. Esta postura llama la atencion después de observar
otros casos, por ejemplo, el tratamiento de los NN PP en los que no tiene en cuenta
estos matices. En cuanto a la diferencia entre “enviado” y “mensajero”, segiin el DRAE,
el primero es una “persona que va por mandado de otra con un mensaje, recado o
comision). Todos los profetas anteriores han sido “enviados” por Dios segin a la
definicion del diccionario, pero para los musulmanes, solo uno llevaba un “mensaje”
para difundirlo al pueblo, hecho que constituye ademés su “milagro”. Teniendo en

cuenta todo esto, Gonzalez y Melara, conscientemente han optado por “mensajero”,
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vocablo que refleja el matiz del “mensaje” (formulacion establecida o equivalencia)

ademas de usar la mayuscula para resaltar su importancia.

j) nasru:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | auxilio auxilio auxilio defensa
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecidat+ establecidat+ establecidat+ convalidativa+
equivalencia equivalencia equivalencia particularizacion+
modulacion

En érabe, n-s-r significa “ayudar”, “auxiliar” o “dar la victoria”. Teniendo en

cuenta estas denominaciones, Cortés, Gonzilez y Melara han optado por una

formulacion establecida o equivalencia puesto que “auxilio” conlleva el matiz de

“ayuda”. Sin embargo, Cansinos ha tenido en cuenta desde otro punto de vista

(modulacién) ya que en lugar de verlo desde el lado del débil (el que pide auxilio), lo ve

desde el fuerte, con un caracter mas protector (el que se defiende) y que supone de

alguna forma una “ayuda” a otro.
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Matal 5: Coran, 2. 261
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Transcripcion

mmatalu I-ladina yunfiqiina “amwala-hum fi sabili Allahi ka-matali habbat™ “ambatat
sab“a sanabila fT kulli sumbulat™ mmi’atu habbat™ wa-Allahu yuda“ifu li-man ya3aa™u

wa-Allahu wasi™" “alim (261)

Glosa

semblanza.M.SG REL.M.PL gastar-3PL.PRS caudal-POSS.M.3PL PRP senda.M.SG Dios
PRP-semblanza.M.SG grano.F.SG producir-3SG.PST siete espiga.F.PL PRP cada.M.SG
espiga.F.SG cien grano.F.SG CONJ Dios doblar-3SG.PRS PRP-REL querer-3SG.PRS
CONJ Dios holgado.M.PART omnisciente.M.SG

Observacion del tafsir

Clarifica la nobleza y hermosura que encierra el gasto por la causa de Dios.

Traducciones-Técnicas

™" 261 Quienes gastan su hacienda por Dios son semejantes a un grano
que produce siete espigas, cada una de las cuales contiene cien granos.

Asi dobla* Dios a quien El quiere. Dios es inmenso, omnisciente.

1 La recompensa.

T™ : Aquellos que gastan su riqueza en la senda de Dios, son similares a una
semilla que produce siete espigas, en cada una de las cuales hay cien
granos. Asi incrementa Dios los bienes de quien El quiere. La bondad
de Dios todo lo alcanza, El todo lo sabe. (261)

T™M: (261) Los que gastan sus bienes en el camino de Allah se parecen a un
grano que produce siete espigas y cada una de las espigas lleva cien
granos. Asi multiplica Allah a quien El quiere;

Y Allah todo lo abarca, todo lo sabe.

T™*: 263 Simbolo de los que gastan sus caudales en la senda de Al4, como
simbolo de un grano que engendro siete espigas, en cada espiga cien
granos; y Ala dobla a quien quiere; y Ala [es] holgado, sapiente.
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a) yunfiglina:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | gastan gastan gastan gastan

T modulacion+ modulacion+ modulacion+ modulacion+
formulacion formulacion formulacion formulacion
funcional+ funcional+ funcional+ funcional+
generalizacion+ generalizacion+ generalizacion+ generalizacion+
traduccion traduccion traduccion traduccion
exegética exegética exegética exegética

En arabe, n-f-q significa ofrecer, hacerse cargo o dar lo que tiene ya sea dinero o
bienes materiales para alguien. Indica una acciéon en la que existe un intercambio
buscando un beneficio personal previo acuerdo. Podria ser “costear”, “sufragar”,
“subvencionar” entre otros términos particulares. Sin embargo, en este caso todos los
traductores han coincidido en usar un sinénimo general como propuesta de traduccion
(formulaciéon funcional). Segun el DRAE, “gastar” es “emplear el dinero en algo”, es
decir, también supone un intercambio aunque la accion se vea desde otro punto de vista
(modulacion). Son significados casi iguales pero, en este caso, no se trata de traspasar la
propiedad sino de emplearla buscando un beneficio. Este hecho demuestra que

probablemente se haya tenido en cuenta la exégesis a la hora de traducir.

b) “amwala-hum:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | hacienda riqueza bienes caudales
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ convalidativat+ funcional+ convalidativa+
particularizaciéon | particularizacién | generalizacion particularizacion

Observamos cuatro soluciones diferentes para este término. Si los buscamos en
el diccionario de Cortés encontramos la siguiente explicacion: “bienes”, “propiedad”,
“riqueza” entre otras, lo cual provoca mas confusion. El DRAE define “hacienda” como
“conjunto de bienes y riquezas que alguien tiene”. Maria Moliner lo define como
“Bienes de cualquier clase de una persona; se emplea particularmente si entre ellos hay
fincas rusticas”. Por su parte, el DRAE dice de “riqueza” que es “abundancia de bienes y

2 ¢

cosas preciosas”; para “bienes” “patrimonio, caudal”, y finalmente dice de “caudal”
“hacienda, bienes de cualquier especie y mas comunmente dinero”. Se trata de cuatro

sindbminos que pertenecen a diferentes registros (“bienes” y “riquezas” menos culto que
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“caudales” o “hacienda”) pero cuyo comin denominador es el vocable “bienes”.
Atendiendo a estas definiciones, que este ultimo término es la opcidon mas general que
engloba todo, por lo que seria una formulacion funcional o generalizacion. Y es que
‘amwala-hum es todo: patrimonio, dinero, objetos de valor, etc. En definitiva, todos,
excepto Melara, han optado por una formulacién convalidativa puesto que han elegido
términos mas concretos y especializados que limitan su significado (particularizacion)
mientras que Melara opta por una formulaciéon funcional, que aunque conlleva una
generalizacion, no limita la interpretacion. Sin embargo, esta opciéon no va a ser
recurrente por parte de este traductor ya que en ocasiones, cuando el término aparece en

singular, traduce por “riqueza” (matal 24). Esto nos devuelve a la idea de sinonimos.

c) fisabili Allahi:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | por Dios en la senda de |en el camino de |en la senda de
Dios Allah Ala
T omisiont elision | formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia equivalencia

Esta expresion posee una amplia difusion entre los musulmanes. Incluso solo fi
sabili se emplea en ambitos de la vida cotidiana con objeto de expresar el medio para
hacer algo, y concretamente en este ejemplo, la causa. De la raiz s-b-/ (“bajar”,
“dedicar”), en su forma sustantivada significa “camino”, “medio”, entre otras
acepciones. Corriente dice en su diccionario “camino, senda, via”. Segun Goémez
(2009), se trata de uma “ via, camino. Término recurrente en el Coran (aparece mas de
ciento cincuenta veces) para referirse al modo correcto de actuar y creer del musulman”.
Como vemos, no se aclara la diferencia entre “camino”, “via” o “senda”, sino que son
sindnimos aunque este ultimo se use en un registro mas “espiritual”. En cuanto a las
propuestas de los traductores, Melara se ha optado por la voz mas neutra, mas comin
aplicable a cualquier contexto (formulacién establecida o equivalencia). Por su parte,
Cortés ha preferido aligerar el mensaje y naturalizarlo. Para ello, omite sabili. Algunos
autores considerarian que se trata mas bien de una sustraccion mas que de una omision
porque se ha obviado un elemento importante conscientemente cuando en apariencia no
hay motivo para ello. Aunque la preposicion “por” puede indicar el medio de ejecutar

algo, no refleja el matiz de “recorrido” o ‘“continuidad” que contiene el arabe,
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imprescindible en este contexto. En cambio, tanto “camino” como “senda” si reflejan
una trayectoria, un esfuerzo y una continuidad, rasgos que no aparecen en la traduccion
de Cortés. Cansinos y Gonzalez han preferido hacer una traduccion mas historica y
metaforica pero que también la consideramos equivalente y eligen “senda” (formulacion
establecida) que, a diferencia de “camino”, es una via mas pequeia y segin el DRAE
también se usa para denominar al “procedimiento o medio para hacer o lograr algo”.
También el Gran Diccionario de uso del Espaniol Actual (2001) recoge esta acepcion:
“Procedimiento o camino elegido para conseguir algo o para realizar determinada
accion”. Sin embargo, esta propuesta no sera recurrente ya que en otras ocasiones

usaran ambos traductores “camino de Dios” (Coran, 7. 45).

d) habbat™
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | grano semilla grano grano
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ funcional+ establecida+ establecida+
equivalencia generalizacion equivalencia equivalencia

Respecto a este término, hay que destacar que todos (salvo Gonzélez) traducen
por “grano”. Este término viene definido en el DRAE como “semilla y fruto de las
mieses, como el trigo o la cebada” y se usa principalmente cuando se habla de “trigo”.
En la lengua arabe habbat se aplica a la cebada y al trigo, al igual que ocurre con
“grano” en espafiol. Tendiendo en cuenta estas denominaciones, Cortés, Melara y
Cansinos usan una formulacion establecida o equivalencia. Por su parte, Gonzélez
prefiere “semilla”, que se define como “grano que en diversas formas producen las
plantas y que al caer o ser sembrado produce nuevas plantas de la misma especie”. Esta
definicion nos deja entrever que se trata de un sindonimo més general (formulacion
funcional o generalizacion), porque comprende tanto a los cereales como a otros tipos
de vegetales. Asi pues, una “semilla” es un “grano” pero no todos los “granos” son

“semillas”.

€) “ambatat:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | produce produce produce engendrd
T formulacidon formulacidon formulacidon formulacidon
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establecida+ establecida+ establecida+ convalidativa+

equivalencia equivalencia equivalencia particularizacion

En este caso, es Cansinos quien opta por otra solucion distinta. Segun el

9% ¢¢ % ¢

diccionario de Cortés ambatat es “crecer”, “germinar”, “producir”, por lo que la opcién
de Cortés, Melara y Gonzalez seria una formulacion establecida o equivalencia. Sin
embargo, Cansinos ha preferido usar un verbo mas concreto que se aplica normalmente
a humanos y animales mas que a plantas. Este propiedad provoca una particularizacion

de su significado.

f) yudatifu:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | dobla incrementa multiplica dobla
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ funcional+ establecida+ convalidativa+
particularizaciéon | generalizacion equivalencia particularizacion

Segtin Cortés lo expresa en su diccionario, d- a-f es “duplicar” o “multiplicar”
dependiendo del contexto y la forma (derivada) en la que aparezca. Pero este verbo en
especial no refleja un numero limitado de repeticiones, por lo que la opcion de Cortés y
Cansinos esta aportando otra interpretacion posiblemente mas particular (probablemente
debido a la exégesis consultada o a la propia opiniéon de los traductores) pero que
funciona en este contexto. Aunque “doblar” (formulacidon convalidativa) sea sindbnimo
de “multiplicar”, consideramos que es indispensable reparar en la forma derivada en la
que aparece para poder llevar a cabo una correcta traslacion y por ello hay que tener en
cuenta la indeterminacion del arabe. En cuanto a Gonzalez, ha preferido un verbo mas
general (formulacion funcional) que generaliza el significado. Finalmente, Melara lo ha
traducido por “multiplicar”, que significa segun el DRAE “aumentar el nimero o la

cantidad de cosas de la misma especie” (formulacion establecida o equivalencia).

g) wa-Allahu wasi™" “alim:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | Dios es inmenso, | La bondad de|Y Allah todo lo|Y Ala [es]
omnisciente Dios todo lo | abarca, todo lo | holgado, sapiente.
alcanza, El todo | sabe
lo sabe
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T formulacion parafrasis+ parafrasis+ formulacion
convalidativa+ adicion+ adicion+ convalidativa+
particularizaciéon | formulacion formulacion particularizacion

convalidativa+ convalidativa+
particularizacion+ | particularizacion+
trasposicion trasposicion

Es importante observar esta expresion como una unidad para ver como ha sido
trasladada. Wasi™"” “alim pueden ser considerados nombres propios, puesto que son
nombres de Dios. Sin embargo, al igual que otros NN PP estudiados anteriormente,
hemos preferido analizarlos debido a su contenido semdantico. Resulta interesante ver
como tres términos aparentemente simples en arabe se transforman en verdaderas frases
en espafiol. Los Unicos traductores que han intentado mantener su extension han sido
Cortés y Cansinos aunque sacrificando algunos matices. En primer lugar, Cortés ha
optado por una traduccion con reminiscencias cristianas. Para el primero, recurre a un
sinonimo (formulacion convalidativa), “inmenso” en mintsculas, y para el segundo opta
por un término que nos recuerda a la Biblia (“omnisciente”). Segun el DRAE, la
“omnisciencia” es el “conocimiento de todas las cosas reales y posibles, atributo
exclusivo de Dios”. Maria Moliner ofrece una parafrasis al respecto “ que todo lo sabe ”
y que coincide con la propuesta de Melara. Por otro lado, Gonzélez cambia la categoria
gramatical de los términos (trasposicién), usa como verbos principales sindnimos
(“alcanzar y saber”) y complementa su significado con adiciones (“bondad”),
reforzando asi la frase a través de la repeticion de “todo” para darle méas solemnidad.
Respecto a Melara, opta por las mismas técnicas pero usa otro sindbnimo para el primer
término (‘“abarcar”). Finalmente, Cansinos realiza de nuevo una traduccion literal
manteniendo incluso la categoria de los términos. Ha intentado reflejar el matiz de
wasi ™ a través igualmente de un adjetivo pero “holgado” no se suele atribuir a
personas-seres sino a objetos. No ocurre lo mismo con “sapiente”, que si refleja su
significado ademas de ser un adjetivo culto.

Como vemos, no existe ninguna equivalencia ya que son todas formulaciones
convalidativas que se adaptan al contexto pero limitan su significado. Ademas, cada
traductor ha optado por una serie de técnicas que nos permiten entender el significado
pero no reflejan la totalidad de los matices. Para ello, han tenido que sacrificar la
brevedad y concision porque wasi " y ‘alim esta connotados semdntica y culturalmente

y forman parte de los términos dificiles de verter con una sola palabra en espafiol.
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Matal 6: Coran, 2. 264
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Transcripcion

yaa- ayyuha l-ladina “amant 1a tubtila sadaqati-kum bil-manni wal-"ada kal-ladi
yunfiqu mala-hu ri"a’a n-nasi wa-la yu uminu bil-1ahi wal-yawmi 1-"@jiri fa-matalu-hu
ka-matali safwan™ “alay-hi turab"" fa-"asaba-hu wabil"" fa-taraka-hu sald™" 113 yaqdiriina

“ala $ay™ mmi-mma kasa-ba wa-Allahu 13 yahdi I-qawma I-kafirin (264)

Glosa

VOC REL.M.PL creer-3PL.PST NEG malograr-2PL.PRS limosna-POSS.M.2PL  PRP-
ART.halago.M.PL CONJ ART.daflo.M.PL PRP-REL.M.SG  gastar-3SG.PRS  hacienda-
POSS.M.3SG ostentacidon.M.SG  ART.gente.M.PL CONJ-NEG creer-3SG.PRS PRP-Dios
CONJ ART-dia.M.SG ART-Ultimo CONJ-semejanza-POSS.M.3SG  PRP-semejanza.M.SG
pefia.M.SG PRP-PRON.M.3SG tierra.M.SG CONJ-caer-3SG.PST-PRON.M.3SG aguacero.M.SG
CONJ-dejar-3SG.PST-PRON.M.3SG  lista.M.SG NEG poder-3PL.PRS PRP c0sa.M.SG PRP-
REL  allegar-3PL.PST CONJ Dios NEG guiar-3SG.PRS ART-pueblo.M.PL  ART-
incrédulo.M.PL

Observacion del tafsir

Advierte a los creyentes de la pérdida de valor de sus obras o acciones.

Traducciones-Técnicas

™" 264 jCreyentes! No malogréis vuestras limosnas alardeando de ellas o
agraviando, como quien gasta su hacienda para ser visto de los
hombres, sin creer en Dios ni en el ultimo Dia*. Ese tal es semejante a
una roca cubierta de tierra. Cae sobre ella un aguacero y la deja
desnuda. No pueden esperar nada por lo que han merecido. Dios no

dirige al pueblo infiel.
2% C 435 953.54. ML 6.

T™ : iOh, los que creéis! No arruinéis vuestros actos de caridad con
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reproches y ofensas, como el que gasta sus riquezas por ostentacion
ante la gente pero no cree en Dios ni en el Ultimo Dia. Ese es
semejante a una roca sobre la que hay tierra. Cae sobre ella un
aguacero y la deja desnuda. No podran beneficiarse de nada de lo que
obtuvieron.

Y Dios no guia a la gente que no cree. (264)

T™:

(264) ;Vosotros que creéis! No hagais que vuestras dadivas pierdan su
valor porque las echéis en cara o causéis un perjuicio por ellas. Como
aquel que da su riqueza por aparentar ante la gente, pero no cree en
Allah ni en el Ultimo Dia. Es como una roca sobre la que hay tierra y le
cae un aguacero dejandola desnuda. No podran beneficiarse en nada de
las obras que (de ese modo) adquirieron. Y Allah no guia a la gente
incrédula.

T™*:

266 jye los que creen! No hagais vanas vuestras limosnas con el halago
o el dafio, como los que gastan lo suyo mirando a la gente, y no creen
en Al ni en el dia, el altimo, pues su semblanza es como semblanza de
la pefia, sobre la que hay tierra; y cay6 sobre ella un aguacero y dejola
lisa; no podran sobre cosa de lo que allegaron; y Al nos guia al pueblo
de los incrédulos >

P Y cualquiera que me oye estas palabras y no las hace, lo compararé a un hombre

insensato, que edificd su casa sobre la arena; y descendi6 lluvia y soplaron vientos e
hicieron impetu en aquella casa y cay6 y fue grande su ruina» (San Mat., VII, 26-27).

a) yaa- ayyuha:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR - iOh, ...! i Vosotros...! ive...!
T omision+ formulacion omision+ formulacion
compensacion establecida+ adicion+ convalidativa+
equivalencia compensacion+ particularizacion+

formulacion arcaismo
convalidativa+
particularizacion

Esta es una expresion exclamativa que se usa para llamar la atencion. Todos los

traductores la han convertido en una frase exclamativa a través de sus correspondientes

signos. Ademas, en el caso de Cortés, también sirven para compensar puesto que opta

por omitir (o mutilar) la expresion original sustituyéndola por los signos de

exclamacion. Respecto a Gonzélez, ha preferido traducirlo (formulacién establecida o

equivalencia) segun viene expresado en el diccionario. Por su parte, Melara, recurre a la

omisién como técnica principal pero compensa el vacio anadiendo el pronombre

personal “vosotros” y de este modo especifica a quién se refiere. Hay que senalar, que
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las dos omisiones de Melara o Cortés, probablemente busquen la fluidez y naturalidad
del lenguaje. No obstante, la propuesta de Melara es vélida en el contexto (formulacion
convalidativa) pero concreta ya que especifica una informacion afiadida que no aparece
en el original. La funcién de yaa-ayyuha es, en parte, advertir al lector de que lo que
viene a continuaciéon merece ser contemplado y requiere una especial atencion. Por
ultimo, Cansinos ha preferido usar un término en desuso (que resalta en cursiva), una
forma arcaica con el objetivo de lograr que su traduccion adquiera un tono mas solemne
e histdrico. Esta opcion funciona en el contexto (formulacion convalidativa) pero no

todos los lectores conocen su significado (particularizacion).

b) 1a tubtila:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | no malogréis no arruinéis no hagdis que | no hagais vanas
pierda su valor
T formulacion formulacion parafrasis+ parafrasis+
convalidativa+ convalidativa+ formulacion formulacion
particularizaciéon | particularizacion | establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia

En arabe, tubtilii viene de la raiz de b-t-/ que significa en su acepcion mas
general “ser valiente” o “ser vano”. Como sustantivo, aparecera mas adelante en el
matal 15 como anténimo de “verdad”, en general traducido por “falso”. En este caso,
este verbo viene acompafado de una negacion adquiriendo, de este modo, una
connotacidon negativa puesto que hace referencia a “cambiar algo bueno por algo
malo” ; en otras palabras, indica una accion voluntaria llevada a cabo por una persona
conscientemente. Tanto Cortés como Gonzélez han optado por términos validos en este
contexto (formulacion convalidativa) aunque sean mas precisos que el arabe
(particularizacion). Por su parte, Melara y Cansinos han preferido expresarlo a través de
una parafrasis explicativa. Esto supone adiciones y un aumento en el numero de
palabras. Sin embargo, se han esforzado en mantener el significado y el significante
(“valor-valiente”) de la raiz del término en drabe. Teniendo en cuenta este ultimo factor
consideramos que, a pesar de ser una parafrasis, las dos propuestas son formulaciones

establecidas o equivalencias.
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c) sadaqgati-kum:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | vuestras limosnas | vuestros actos de | vuestras dadivas | vuestras limosnas
caridad
T formulacion parafrasis+ formulacion formulacion
convalidativa+ formulacion convalidativa+ convalidativa+
particularizacion+ | funcional+ particularizacién | particularizacion
adaptacion generalizacion adaptacion

Este término tiene un marcado matiz cultural. Segiin “Asfahani (2008a) hace
referencia a la accion voluntaria de una persona, ya sea material o inmaterial, a favor de
alguien o algo que carece de ella o la necesita. A diferencia del zakat que es obligatorio
y constituye uno de los cinco pilares del islam, sadagat es espontaneo. Gomez (2009)
expresa al respecto: “La sadaga solo es facultativa y no estd sujeta a reglas
especificas”. Teniendo en cuenta esta diferencia, coincidiria con la definicion que
proporciona el DRAE, sobre “limosna”: “cosa que se da por amor de Dios para socorrer
una necesidad”. Maria Moliner dice al respecto: “dinero u otra cosa que se da por
caridad. Se usa como colectivo genérico, y numerable”. Como vemos, forma parte del
lenguaje judeocristiano y en la actualidad hace referencia principalmente a lo material
(ayudar a alguien no se considera una limosna). Atendiendo a esto, Melara intenta
alejarse de este hecho eligiendo “dadivas” formulacion convalidativa. Se trata de un
sindnimo neutro, carente de connotacion religiosa. Observamos que en otras apariciones
de este término, Melara sigue manteniendo este vocablo y a veces opta por la expresion
“por generosidad” (Coran, 9.104). Por su parte, Cortés y Cansinos eligen “limosna” que
funciona en el contexto (formulacién convalidativa) pero consideramos que limita la
interpretacion. Igualmente podriamos decir que “limosna” seria una adaptacion cultural.
Ademas, hay que tener en cuenta otro aspecto que mencionabamos en lineas anteriores,
el término zakat. Cortés en su glosario incluye una entrada en “limosna” que remite a
“azaque” (aceptado por el DRAE) donde expone la diferencia entre ambas. Y
finalmente, Gonzélez pretende abrir el abanico de posibilidades usando una paréfrasis
que refleje tanto lo material como lo inmaterial (formulaciéon funcional) pero donde
también se observa un término connotado, “caridad”, definida por el DRAE como “en la
religion cristiana una de las tres virtudes teologales que consiste en amar a Dios sobre

todas las cosas y al prdjimo como a ti mismo” pero en su acepcion tercera es “limosna”.

229




No obstante, si prescindiéramos de cualquier connotacion, implicaria tener una “actitud
solidaria o altruista” tal como “auxilio a los necesitados”, ambas caracteristicas propias
de sadagat. Esta propuesta no serd recurrente en Gonzalez ya que en ocasiones usa

también el término “limosna” (Coran, 9. 58).

d) bil-manni:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos

TR | alardeando de | con reproches porque las echéis | con halagos
ellas en cara

T condensacion+ formulacion parafrasis+ traduccion
explicitacion+ convalidativa+ adicion+ literal+
adicion+ particularizaciont | formulacion particularizacion+
formulacion traduccion literal | establecida+ formulacion
establecida+ equivalencia convalidativa
equivalencia

En este caso, cada traductor ha optado por una técnica diferente. Segin el
diccionario de Cortés, manni tiene un significado positivo en todos los casos. Su raiz
significa “estar agradecido” y “ser complaciente”. De este modo, Cansinos ha optado
por una traduccidn literal en cuanto a su estructura sintactica. Sin embargo, este término
en arabe también posee un significado negativo (“ser desagradecido”) y hacer dafio con
esta accion a otras personas, sentido que se debe reflejar en la traduccion. Corriente lo
define en su diccionario con la expresion “beneficio que se echa en cara”. En base a
esto, Melara opta por una parafrasis y una formulacién establecida simple pero que
refleja el sentido. En la misma linea, Gonzéalez prefiere mantener su estructura
(traduccion literal) y usa un sinénimo (formulacion convalidativa) que se adapta al
contexto pero es mas concreto. Cortés por su parte, ha recurrido a un término que
recoge ambos sentidos, el positivo y el negativo puesto que alardear segin el Gran
Diccionario de uso del Espariol Actual (2001) es “Exhibir con vanidad cierta cualidad o
circunstancia, aunque no constituya un mérito”. Ademas, afiade “de ellas” explicitando

su antecedente, y condensa la estructura a través de un gerundio.

e) wal-"ada:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | o agraviando y ofensas o causesis un | o el dafio
perjuicio

230




T formulacion formulacion parafrasis+ formulacion
convalidativa+ convalidativa+ formulacion funcional+
particularizaciéon | particularizaciéon | establecida+ generalizacion

equivalencia

Es interesante observar el tratamiento de la conjunciéon wa en los TM. Todos los
traductores, a excepcion de Gonzalez, lo han traducido por un nexo disyuntivo cuando
en arabe es copulativo. Se trata de la suma de los dos términos, no la eleccion de uno de
ellos. Por otro lado, Cansinos ha optado por un término mas general “dafio” y Melara
han usado una perifrasis que puede hacer referencia tanto a lo material como a lo moral.
Estos matices también se aprecian en el arabe puesto que son términos generales. De
este modo, se trata de una formulacion establecida o equivalencia al respetarse tanto la
generalizacion como el significado. Por su parte, Cortés y Gonzélez han preferido usar
términos mas concretos, validos en este contexto pero demasiado especificos
(formulaciéon convalidativa) ya que ambos poseen el matiz de ‘“humillacion”
(particularizacion). En arabe, ada hace referencia a algo general y no necesariamente

se recurre a la “humillacion” para hacer dafio a alguien.
la “humill ” h d 1

f) riaa:
Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | para ser visto de | por ostentacion por aparentar mirando
T parafrasis+ adicion+ adicion+ formulacion
formulacion formulacion formulacion funcional+
funcional+ convalidativa+ establecida+ generalizacion
generalizacion particularizaciéon | equivalencia

Cortés y Cansinos han elegido una formulacién funcional o generalizaciéon como
técnica de traduccion. Ambos usan términos generales aplicables a cualquier contexto
(“ver” y “mirar”) aunque Cortés lo hace en forma de parafrasis. Respecto a Gonzalez y
Melara, han afiadido la preposicion “por” y usan términos mas especificos. Gonzalez
usa “ostentar” entendido por el DRAE como ‘“hacer gala de grandeza, lucimiento y
boato” por lo que refleja a medias el significado aunque sirva en este contexto
(formulacion convalidativa o particularizacidon). Sin embargo, no implica “hipocresia”,
matiz imprescindible presente en el TO. Melara, en cambio, ha optado por “aparentar”,
definido en el DRAE como “ manifestar o dar a entender lo que no es o no hay”, término

que en cambio si refleja esta connotacion.
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g) l-yawmi 1-"gjiri:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | ultimo Dia Ultimo Dia Ultimo Dia en el dia, el
ultimo
T formulacion formulacion formulacion yuxtaposicion+
convalidativa+ convalidativa+ convalidativa+ formulacion
particularizaciébn | particularizacidon | particularizacion+ | convalidativa+
+ alteracion | + alteracion | alteracion particularizacion+
sintactica+ nota al | sintacticat sintactica+ traduccion
piet traduccion | traduccion traduccion exegética
exegética exegética exegética

Hemos de tener en cuenta que la raiz a-j-r significa “retrasar” en términos
generales. Contiene el doble matiz en su significado ya que puede ser “ultimo” y “otro”
dependiendo de la posicion que ocupen los elementos y del contexto en el que se
inserte. A grandes rasgos, podemos decir que, si precede el término en cuestion quiere
decir “Gltimo” mientras que si aparece después indica “otro”. Sin embargo, en la
traduccion del Coran, contiene esta ambigiiedad por lo que los traductores han recurrido
a la exégesis para poder traducirlo. De este modo, todos han optado por la traduccion
exegética y una particularizaciéon puesto que la propuesta de traduccion carece de la
ambigiiedad del arabe. La principal diferencia entre los tres primeros radica en el uso de
la letra mayuscula. Cortés, Gonzéalez y Melara han alterado el orden sintactico para
concederle mas naturalidad, a diferencia de Cansinos, quien, por intentar respetar la
posicion de los términos, ha tenido que recurrir a frases yuxtapuestas que sacrifican la
“solemnidad” de la expresion y también su “fuerza”. Respecto al uso de las mayusculas,
Gonzélez y Melara las utilizan en los dos términos para resaltar que no se trata de un dia
cualquiera sino del “dia” en el que seremos juzgados tras la muerte. Respecto a
Cansinos, no las usa en ninguna de las dos y Cortés utiliza la mayuscula en “Dia” asi

como una nota al pie con unas referencias numéricas. Todas son formulaciones

establecidas o equivalencias (véase matal 20 para al- ajiri).

h) safwan™

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | roca roca roca peia
T formulacidon formulacidon formulacidon formulacidon
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convalidativa  +
particularizacion

establecida+
equivalencia

establecida+
equivalencia

establecida+
equivalencia

Segun el diccionario de Cortés, safivan”™ son “rocas” o “piedras” e incluso afiade
la marca (col.) para indicar que se trata es un término colectivo. Este término estd posee
un uso es muy restringido ya que Unicamente se aplica a este contexto religioso o
coranico. Para saber si se trata de “piedra” o “roca” hay que recurrir a la exégesis. Aqui
encontramos la clave que marca la diferencia: su dureza y textura: es muy dura, grande
y suave. De este modo, consideramos que “roca” es una equivalencia o formulacion
establecida porque contiene estas tres caracteristicas. Cansinos usa “pefia” que, a pesar
de ser un sinénimo de “roca” y servir en este contexto, no es “suave” ya que, seguin el
DRAE, se trata de “piedra grande sin labrar, segiin la produce la naturaleza”; por lo

tanto, seria una formulacion convalidativa o particularizacion.

i) “asaba-hu:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | cae sobre ella cae sobre ella le cae cayo0 sobre ella
T traduccion traduccion formulacion traduccion
literal+ literal+ funcional+ literal+
formulacion formulacion generalizacion formulacion
funcional+ funcional+ funcional+
generalizacion generalizacion generalizacion

En este caso, los cuatro traductores han optado por el mismo verbo: “caer”. Su
raiz significa “acertar”, “dar en el blanco” o “apuntar” entre otras posibilidades ya que
es una raiz polisémica. Todas estas opciones tienen algo en comun, un objeto que en
este caso seria su antecedente. “Caer” es también polisémico y se puede aplicar a este
contexto (formulacion funcional) aunque carece de la precision del 4rabe
(generalizacion). Del mismo modo, todos (salvo Melara que ha preferido naturalizar y
anteponer el pronombre) mantienen el orden de los pronombres dando lugar a una

traduccion literal.

j)  wabil™:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | aguacero aguacero aguacero aguacero
T formulacidon formulacidon formulacidon formulacidon
establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
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| equivalencia equivalencia equivalencia | equivalencia

En este caso, hay acuerdo entre los traductores. Wabil™ es una lluvia de gota
grande repentina y muy copiosa. Consideramos que, en este contexto, coincide con la

definicion de “aguacero” (“lluvia repentina, abundante, impetuosa y de poca duracion”,

DRAE) por lo que se trata de una formulacion establecida o equivalencia.

k) sald™:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos

TR | desnuda desnuda desnuda lisa

T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ convalidativa+ convalidativa+ funcional+
traduccion traduccion traduccion generalizacion+
exegéticat exegéticat exegéticat traduccion
modulacién modulacién modulacién exegéticat

modulacion

Este término proviene de la raiz s-/-d, que significa “ser duro”, “ser arido” y su
sustantivo “dureza” o “aridez”. Sin embargo, observamos que ninguno de ellos ha usado
esta opcion sino que todos se han basado en la exégesis. Han expresado el resultado, la
consecuencia del ‘“aguacero”, es decir, han tenido en cuenta otro punto de vista
(modulacién) para la labor traductora. Cortés, Gonzalez y Melara usan “desnuda”,
término entendido como “falto o despojado de lo que cubre o adorna” haciendo
referencia al estado anterior en el que se encontraban. Esta opcion funciona en el
contexto pero es demasiado particular ya que estd traducida en base a la exégesis y
expresa algo concreto (formulacion convalidativa o particularizacion). Cansinos, por su
parte, ha preferido un término mas general (formulacién funcional) aplicable a una
amplia variedad de contextos (generalizacion) que alude también a la consecuencia pero

sin concretar que se debe al agua.

1) kasabi:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos

TR |lo que  han | lo que obtuvieron | (de ese modo) | lo que allegaron
merecido adquirieron

T formulacion formulacion adicion+ formulacion
convalidativa+ establecida+ formulacion funcional+
particularizacion | equivalencia funcional+ generalizacion

generalizacion
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En arabe, k-s-b significa “obtener”, “ganar” y es un verbo general en arabe
aplicable a muchos contextos. Segiin “Asfahani (2008a), denomina asi al objetivo de
cualquier esfuerzo realizado, fruto del trabajo. Esta accion puede ser para beneficio
propio o bien ajeno. Ademads, puede ser negativa o positiva, a pesar de que se piense que
con la accidon que se va a realizar se pueden obtener beneficios, el fruto obtenido no
siempre es satisfactorio. Este matiz ha de ser trasladado al espafol puesto que cuando se
habla de “beneficios” se piensa en algo positivo. Teniendo en cuenta esto, se podria
considerar la opciéon de Cortés es la que mas cerca estd del arabe por dos motivos:
primero porque refleja el “esfuerzo” y segundo porque da lugar a una interpretacion
positiva o negativa pero solo coincide en este contexto por lo que se esta limitado las
opciones de interpretacion (formulacion convalidativa). Respecto a las demads
traducciones, la opcion de Gonzalez (“obtener”) consideramos que es una formulacion
establecida o equivalencia porque es un verbo general con multiples interpretaciones y
refleja al mismo tiempo el esfuerzo. En cuanto a “allegar” o “adquirir” aluden solo a la
propiedad neutra por lo que serian formulaciones funcionales ya que no se deja ver el
esfuerzo. Finalmente, Melara pretende reflejar la carencia a través de una adicion entre

paréntesis donde se refleja la forma.

m) turab™:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | tierra tierra tierra tierra
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia equivalencia equivalencia

En este caso, todos los traductores han elegido una formulacioén establecida o
equivalencia. Segun el diccionario de Cortés puede ser tanto “polvo” (“parte mas
menuda y deshecha de la tierra muy seca que con cualquier movimiento se levanta en el
aire”’) como “tierra” entendido como “material desmenuzable de que principalmente se

compone el suelo natural” (definiciones del DRAE).

n) an-nasi:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | hombres gente gente gente
T formulacidon formulacidon formulacidon formulacidon
convalidativa+ establecida+ establecida+ establecida+
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| particularizaciéon | equivalencia equivalencia equivalencia

En arabe, n-nas es un nombre colectivo al igual que “gente” en espafiol. Sin
embargo, dependiendo del contexto, en ciertos casos también podria traducirse por
“hombres” o “personas”. Cortés por ejemplo, ha preferido usar “hombres” para su
traduccion, opcidon que funciona en este contexto (formulacién convalidativa) pero que

. r . . - 15 2 4
es particular puesto que en arabe existe al-insan para “hombres” (género humano tanto
masculino como femenino de la misma raiz) y al-asjas para “personas”. El resto,

recurren a una equivalencia o formulacion establecida.

o) l-qawma:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | pueblo gente gente pueblo
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ funcional+ funcional+ establecida+
equivalencia generalizacion generalizacion equivalencia

En este caso, Melara y Gonzéalez han elegido una formulaciéon funcional,
“gente”, término general que engloba a una “pluralidad de personas” sin lazo o relacion
aparente. Sin embargo, Cortés y Cansinos han optado por una equivalencia o
formulacion establecida puesto que se trata de un “conjunto de personas de un lugar,
region o pais” asi como una “poblacion de menor categoria” (DRAE), ambas aplicables
a este contexto. Cansinos es coherente en este caso puesto que en otras aleyas en las que
aparece el término (véase matal 33, 40 o 42), usa siempre “ pueblo . En la misma linea

(13

encontramos a Melara, pero en su caso opta por “gente”. Por su parte, Cortés y

Gonzalez usan indistintamente estas dos voces (vease matal 38 o 40).
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Matal 7: Coran, 2. 265
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Transcripcion
wa-matalu I-ladina yunfiqiina “amwala-humu btigaa’a mardati Allahi wa-tatbit™ mmin
“anfusi-him ka-matali §annati™ bi-rabwat™ “asaba-ha wabil™ fa-"atat “tikula-ha di“fayni

fa-"in llam yusib-ha wabil"" fa-tall™" wa-Allahu bi-ma ta"maltina basir (265)

Glosa

CONJ-semejanza.M.SG REL.M.PL gastar-3PL.PRS hacienda-POSS.M.3PL  anhelo.M.SG
agrado.F.sG  Dios CONJ  corroboracion.M.SG PRP alma-POSS.M.3PL  PRP-
semejanza.M.SG jardin.F.SG PRP-colina.F.SG caer-3SG.PST-PRON.F.3SG aguacero.M.SG
CONJ-dar-3SG.PST  fruto-POSS.F.3SG doblado.M.DU CONJ-COND NEG caer-3SG.PRS-
PRON.F.3SG aguacero.M.SG CONJ-rocio.M.SG CONJ Dios PRP-REL hacer-2PL.PRS
veedor.M.SG

Observacion del tafsir
Expone los beneficios de gastar por Dios y por su causa.

Traducciones-Técnicas

™' 265 Quienes gastan su hacienda por deseo de agradar a Dios y por su
propio fortalecimiento son semejantes a un jardin plantado en una
colina. Si cae sobre ¢l un aguacero, da fruto doble; si no cae, rocio*.
Dios ve bien lo que hacéis.

265 ’
E.d., ‘al menos, rocio’.

™ Pero, aquellos que gastan de su riqueza por deseo de agradar a Dios y
edificacion de su propia alma, son como un jardin en una colina. Cae
sobre ¢l un aguacero y da el doble de frutos. Y si no le cae la lluvia lo
hace el rocio. Y Dios observa lo que hacéis. (265)

™ (265) Los que gastan sus bienes buscando la satisfaccion de Allah y
con una certeza confirmada en ellos mismos, se parecen a un jardin
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frondoso y elevado sobre el que cae un aguacero y da sus frutos
multiplicadndose por dos; y si no le cae el aguacero tiene el rocio. Allah
ve lo que hacéis.

™" 267 Y simbolo de los que gastan sus caudales, anhelando agradar a

Al4, y corroborar sus almas, como simbolo de un vergel en una colina,
que cayo sobre ¢l lluvia copiosa y dio sus frutos doblados; pero si no
cayo sobre ¢l lluvia copiosa [cay0] el rocio; y Al4 de lo que hacéis [es]
veedor.

a) btigaa a:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | por deseo por deseo buscando anhelando
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ convalidativa+ establecida+
equivalencia+ equivalencia+ particularizacion+ | equivalencia
parafrasis parafrasis traduccion
exegética

En drabe, este término cumple la funcion de complemento de causa o de

finalidad. Sobre su raiz, b-g-a (“desear”, “pedir”), aparece en el diccionario de Cortés

como “por deseo”, “con objeto de”. Indica una intencidn para conseguir algo, una

pretension personal con el fin de obtener resultado. En esta linea, Cortés y Gonzalez han

optado por una formulacion establecida o equivalencia en forma de parafrasis mientras

que Melara y Cansinos han elegido un gerundio. Melara ha recurrido a una opcion

valida pero que no refleja la pretension personal (particularizacion o formulacion

convalidativa). Por su parte, Cansinos opta por un sindénimo que significa “tener ansia o

deseo vehemente de conseguir algo” manteniendo de este modo el mismo matiz del

original (formulacion establecida o equivalencia).

b) mardati:
Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | agradar agradar satisfaccion agradar
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia equivalencia equivalencia

En este caso, Melara es el que no coincide en su propuesta. Su raiz, r-d-a

expresa “estar contento”, “estar satisfecho”, matices que consideramos esenciales a la

hora de buscar un equivalente. Esta forma en concreto viene traducida en el diccionario
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de Cortés como “para complacer a”. Consideramos que todas las propuestas de los
traductores son validas ya que coinciden con los matices del drabe puesto que tanto
“agradar” como “satisfaccion” (formulaciones establecida o equivalencias) reflejan dos

caracteristicas principales: la felicidad y la complacencia por parte de otra persona.

¢) tatbit™ mmin ~“anfusi-him:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | por su propio | edificacion de su | certeza corroborar sus
fortalecimiento | propia alma confirmada en | almas
ellos mismos
T alteracion formulacion adicion+ formulacion
sintactica+ convalidativa+ parafrasis+ establecida+
omision+ particularizaciéon | formulacion equivalencia+
adicion+ +  formulacién | convalidativa+ formulacion
compensaciont+ | establecida+ particularizaciéon | convalidativa+
formulacion adicion traduccion literal
convalidativa+
particularizacion

Consideramos que es interesante analizar la expresion mas que cada término por
separado. El traductor mas fiel al original es Cansinos que, ademas de mantener el
mismo numero de palabras, ha realizado una formulacion establecida en el caso de
“alma” y otra convalidativa para tatbit"". “Corroborar” quiere decir “dar mayor fuerza a
la razén, al argumento u opinion aducidos, con nuevos raciocinios o datos”. Es decir,
consiste en buscar argumentos y nuevas pruebas que “fortalezcan” lo que ya se pensaba.
Pero en este caso, se estaria afiadiendo informacion porque el original no especifica que
se haya encontrado nada mas para ayudarse en fortaleza, sino que simplemente se
refiere a la accion de “gastar”. Gonzalez, al igual que Cansinos usa “alma”, pero
refuerza el sentido afiadiendo un término (“propia”). En cambio, usa “edificar”
(formulacién convalidativa) con un sentido metaférico que funciona en este contexto
pero es mas especializado (particularizacion) aunque lleve implicito el matiz de
“fuerza”. Cortés es el que mas ha naturalizado la expresion a través de omisiones,
adiciones (“propio”) para compensar la elision y alteracion sintactica. El resultado es
una formulacion convalidativa que funciona en este contexto pero que a su vez limita el
mensaje. Y finalmente, Melara prefiere usar una parafrasis con varias adiciones para
fortalecer el mensaje. Asi pues, estos términos anadidos (“confirmada” y “certeza’)

vendrian a reforzar el sentido y completarlo. Como resultado, observamos una
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formulacion convalidativa, mas larga y particular que el original pero que se adecua al

contexto en el que se inserta.

d) bi-rabwat™

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | colina colina elevado colina
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecidat+ establecidat+ funcional+ establecidat+
equivalencia equivalencia generalizacion equivalencia

Todos excepto Melara han usado la formulacion establecida (“colina”) como
técnica de traduccidon puesto que, segun el DRAE, una “colina” es una “Elevacion
natural de terreno, menor que una montafia”. En érabe, rabwat es una “plataforma
elevada” un “territorio elevado”, lo cual coincide en su significado. Melara por su parte,
ha elegido un sinénimo mas general, impreciso, (formulacién funcional o
generalizacion) que solo sefiala la “altura” pero no especifica si es natural (de la tierra) o

por el contrario, ha sido realizado por el hombre.

e) fa-tall™

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | rocio rocio rocio rocio
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecidat+ establecidat+ establecidat+ establecidat+
equivalencia equivalencia equivalencia equivalencia

Todos coinciden en que se trata de un “vapor que con la frialdad de la noche se
condensa en la atmésfera en muy menudas gotas, las cuales aparecen luego sobre la
superficie de la tierra o sobre las plantas” (DRAE). Por lo tanto, se trata de una

equivalencia o formulacion establecida.

f) “okula-ha:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | fruto frutos frutos frutos
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ convalidativa+ convalidativa+ convalidativa+
particularizacién | particularizacion | particularizacion | particularizacion

240




Este término procede de la raiz de a-k-1, que literalmente hace referencia a “todo
lo que se come”, es decir, segun el diccionario de Cortés, es el “alimento”. Sin embargo,
en este contexto concreto evoca a un Unico producto “lo que procede de un jardin”, en
otras palabras, los “frutos”. El DRAE define “fruto” como “producto de las plantas”,
definicion acorde con el contexto y con el matiz de “producto o resultado”, que haria
referencia a los “alimentos” en general. De este modo, todos los traductores han tenido

en cuenta el contexto y han traducido por una formulacion convalidativa o

particularizacion.
g) basir:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | ve bien observa ve veedor
T adicion+ formulacion formulacion formulacion
paréfrasis funcional + | establecida+ convalidativa+
generalizacion equivalencia particularizacion

Estamos ante otro caso de nombre propio de Dios con carga semantica. Procede
de la raiz b-s-r (analizada anteriormente) pero, en este caso, el referente es Dios, por lo
que adquiere otros matices. Basir es “El ve todo lo que ha ocurrido, todo lo que es y
todo lo que sera hasta el fin del tiempo”. Respecto a las técnicas, Cortés ha optado por
una parafrasis ambigua desde nuestro punto de vista ya que “ver bien” (adicidon) puede
significar, ademds de su sentido literal, “aprobar” algo, es decir, “dar el visto bueno”.
No obstante, ese no es el sentido original. Por su parte, Melara opta por una formulacion
establecida o equivalencia. Gonzalez, consciente de ello, prefiere usar un sinénimo que
contenga mas acepciones, “observar’ (formulacion funcional o generalizacion). Y
finalmente, intenta mantener la misma categoria gramatical del original pero elige un
término mads particular puesto que contiene acepciones concretas en espanol. Un
“veedor” (formulacion convalidativa) puede denominar a “el que ve, mira o registra con
curiosidad las acciones de los otros” (DRAE) pero también contiene otra acepcion,

“inspector”, por lo que induciria a error.

h) ta"maliina:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | lo que hacéis lo que hacéis lo que hacéis lo que hacéis
T formulacidon formulacidon formulacidon formulacion
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establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia equivalencia equivalencia

La raiz trilitera ‘a-m-I es polisémica y puede aplicarse a muchos contextos.
Como verbo, significa “hacer”, “trabajar”, “obrar”, “actuar” en su acepcién mas
general. Y esta es la acepcion que nos ocupa, con un sentido generalizado y que los
traductores han traducido por “lo que hacéis”. De este modo, todos han preferido la
formulacion establecida o equivalencia como técnica de traduccion. Sin embargo,
encontraremos esta raiz como sustantivo en varias ocasiones a lo largo de este trabajo.
Un ejemplo es @ ‘amalu, término que hace referencia a las “acciones buenas y malas”, es
decir, a las acciones humanas en general que permitirdn a Dios juzgar segin las mismas.

Los traductores, han optado por las siguientes traducciones en la mayoria de los casos:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos

T obras obras obras obras

En espaiiol, el término “obra” viene definido por el DRAE como “cosa hecha o
producida por un agente”. Como vemos, es una definicidon general que concuerda con el
término arabe. Es decir, de nuevo todos optan por una formulacion establecida o
equivalencia. No obstante, el DRAE contiene al menos cinco entradas en la definicion
de “obra” que guarda relacion con la religion. Por ejemplo, “obra pia”, “obra de

13

caridad”, “obra de misericordia”, “obra en pecado mortal”, hecho que demuestra que
posee una marcada connotacion reliosa. A pesar de ello, todos han preferido mantener la
equivalencia. Aunque también posee un sentido mas general tal y como expone Maria
Moliner: “cosa durable hecha por alguien, particularmente artistica, benéfica o

calificable moralmente™.
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Matal 8: Coran, 2. 275
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Transcripcion

l-ladina ya“akuliina r-riba 1a yaqamina “illa ka-ma yaqumu l-ladi yatajabbatu-hu §-
Saytanu mina l-mass dalika bi-"anna-hum galtiu “Tnnama l-bay u mitlu r-riba wa-"ahalla
Allahu 1-bay“a wa-harrama r-riba fa-man yaa a-hu maw izat™ mmin rrabbi-hi fa-ntaha
fa-la-hu ma salafa wa-"amru-hu “1la Allah wa-man “ada fa-"tlaa"ika “ashabu n-nari hum

fi-ha jalidin (275)

Glosa

REL.M.PL comer-3PL.PRS ART-usura.M.SG NEG parar-3PL.PRS sino PRP-REL parar-
3SG.PRS  REL.M.SG trastornar-3SG.PRS-PRON.M.3SG ~ ART-Axxaitin = PRP ART-
toque.M.SG DEM.M.SG  PRP-ACC-PRON.M.3PL  decir-3PL.PST ACC-REL ART-
venta.M.SG semblanza. M.SG ~ ART-usura.M.SG CONJ permitir-3SG.PST Dios ART-
venta.M.SG CONJ  prohibir-3SG.PST ART-usura.M.SG CONJ-COND llegar-3SG.PST-
PRON.M.3SG advertencia.F.SG PRP Sefior-POSS.M.3SG CONIJ-abstenerse-3SG.PST CONIJ-
PRP-PRON.M.3SG REL preceder-3SG.PST CONJ asunto-POSS.M.3SG PRP Dios CONJ-
COND reincidir-3SG.PST CONJ-DEM.M.PL  duefio.M.PL ART-fuego.F.SG PRON.M.3PL
PRP-PRON.F.3SG eterno.M.PL

Observacion del tafsir

Comprenden las leyes de la usura, la licitud de los contratos en el comercio y la
amenaza para los que quieren hacer licita la primera. Indica que comer de la usura, asi
como practicarla es falta grave.
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Traducciones-Técnicas

™'

275 Quienes usurean® no se levantardn* sino como se levanta aquél a
quien el Demonio ha derribado con sdlo tocarle, y eso por decir que el
comercio es como la usura*, siendo asi que Dios ha autorizado el
comercio y prohibido la usura. Quien, exhortado por su Sefior,
renuncie* conservard lo que haya ganado*. Su caso estd en manos de
Dios. Los reincidentes, ¢sos seran los condenados al Fuego y en ¢l

permaneceran para siempre.

75.C 3130 4161 3039 Ex 2225 Lv 2535-37.—El dia del Juicio.—Los comentaristas han
intentado precisar lo que el Cordn entiende por ‘usura’ (dr. ribd), llegando a
resultados diversos. Al parecer, habria que entender como tal todo interés percibido
por el préstamo de dinero de alimentos. Ex 2224— A la usura— E.d., no estara
obligado a devolver el interés que percibid antes de la prohibicién.

Aquellos que comen usura, >” no se levantaran sino como se levanta
quien ha sido tocado de locura por Satands y no pueden mantener su
equilibrio,"® por haber dicho: “Ciertamente, la venta es igual que la
usura”, cuando Dios ha hecho licita la venta y ha prohibido la usura.
A quien le lleg6 una exhortacién procedente de su Sefior y renuncio,™*
podra quedarse lo que obtuvo y su caso sera remitido a Dios. Pero
quien reincida, serd de la gente del Fuego, en que le estaran

eternamente. (275)
152

153

Es decir. “Practican el préstamo cobrando intereses”.

Es decir: “Caen y se levantan, sin poder mantener su equilibrio”. La mayoria de
los exégetas opinan que se refiere al levantamiento del Dia del Juicio, aunque
algunos, sobre todo entre los mas modernos, opinan que se refiere tanto a esta vida
como a la Otra. Cf. Nemuneh, t. II, p. 271.

13 A la usura.

™

(275) Los que comen usura no se levantaran* sino como se levanta en
un ataque de locura el que ha sido tocado por el Shaytan.

Eso es porque dicen: la usura es como el comercio. Sin embargo Allah
ha hecho licito el comercio y ha prohibido la usura.

Asi pues, al que le llegue el aviso de su Sefor y desista, podra quedarse
con lo que esté ya consumado y su caso se remitird a Allah. Pero quien

reincida... €sos son los compaiieros del Fuego donde seran inmortales.
* [De sus tumbas, el Dia del Levantamiento.]

276 Los que comen de la usura no pararan sino en lo que pararon
aquellos a quienes trastornd Axxaitan del tomar; eso, porque dijeron,
ciertamente, el vender es como la usura; pero permitiéo Ala el vender, y
prohibi6 la usura; asi, pues, aquel que llegole una advertencia de su
Sefior y se abstuvo, para €l lo que precedié y su asunto [se remitird] a
Ala; pero el que reincide, esos [seran] duenos del fuego; ellos en ¢l
[seran] eternos.
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a) ya akuliina r-riba:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | usurean comen usura comen usura comen de la usura
T omision+ traduccion traduccion traduccion

condensacion+ literal+ literal+ literal+
formulacion equivalencia+ equivalencia+ equivalencia+
convalidativa+ formulacion formulacion formulacion
particularizacion+ | establecida + nota | establecida establecida+
nota al pie al pie adicion

En este caso, hemos considerado interesante estudiar el verbo que acompaiia a r-
riba para entender las decisiones de los traductores. Por ejemplo, Gonzalez y Melara
han optado por la misma solucién: traduccion literal, trasladando de la forma mas fiel
posible el significado de las dos (formulacién establecida o equivalencia). Segun el
tafsir de Qurtubi, se trata de una metafora dirigida a las personas que literalmente
“comen” usura, es decir, como sinénimo de “avaricia”. Expresa al respecto: “el hecho
de “comer” la usura es un término empleado en el Coran para designar el grado mas alto
de codicia por parte del hombre en la obtencion de la riqueza” (Qurtubi - Tomo II, pag,

148). Asi pues, “comer” en este contexto es relevante y es necesario traducirlo. Este

recurso en el que se antepone la raiz @-k- a un sustantivo es frecuente en el Coran. Asi

pues, encontramos otros ejemplos, como el presente en Coran, 4. 10 ([...] @kulina fi
butiini-him nar™ [...])"° que viene a expresar, a grandes rasgos que no van a tener nada
mas que fuego para llevarse a la boca. En este caso, todos los traductores han optado
por reflejar este matiz de con verbos tales como “ingerir”, “llenar de”, “comer” o
“introducir”. Volviendo al ejemplo que nos ocupa, podemos decir que Cansinos ha
preferido especificar y por eso afiade “de 1a”, aludiendo a los que hacen de la “usura” su
forma de vida. Cortés, sin embargo, ha elegido otras técnicas. Ha intentado naturalizar
la frase y, para ello, se ha decidido por un verbo que condensa el significado pero omite
“comer” conscientemente. Se puede decir que sacrifica la expresion a favor de la
naturalidad en la lengua espafiola. Es una opcién valida en este contexto (formulacion
convalidativa) pero es mas conciso que el arabe (particularizacion) y carece de fuerza y

connotacion.

76 . r : sz ~ , .

Cortés expresa “solo fuego ingeriran en sus entrafias”; Melara recurre a “estaran llenando sus vientres
de fuego”; Gonzalez traduce por “solamente introducen fuego en sus vientres”; y finalmente Cansinos
dice “ciertamente comeran; en sus vientres un fuego”.
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Huelga decir que en Cordn, 3. 130 aparece la misma expresion y solo Cortés y
Cansinos son coherentes en su traduccion. Melara y Cansinos intentan de nuevo traducir
el verbo pero esta vez emplean “alimentarse de la usura”. Consideramos que es una
opcién muy acertada por tres razones: primero porque contiene los matices del arabe;
segundo porque matiene la metafora (“alimentarse de mentiras, de calumnias, del
fraude, de palabrasa” entre otras expresiones); y por ultimo porque permite su
comprension.

En cuanto a r-riba, todos traduce por una equivalencia o formulacién
establecida, “usura”. Pero tanto Cortés como Gonzalez han anadido una nota al pie para
explicar en qué consiste y de este modo se aseguran de que el lector ha entendido lo que

suponia esta practica.

b) yaqimina:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | levantaran levantaran levantaran pararan
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+ funcional+
equivalencia+ equivalencia+ equivalencia+ generalizacion
nota al pie nota al pie nota al pie

Yagimiina procede de la misma raiz de gawm, “pueblo”, pero esta vez en forma
verbal. Excepto Cansinos, todos los traductores han optado por la misma técnica:
formulacion establecida o equivalencia y nota al pie. Todos usan una nota a pie de
pagina para explicar que se estd aludiendo al Dia del Juicio Final. Cansinos por su parte,
hace referencia a la practica, de ahi que use el verbo “parar” para decir que no van a
dejar de hacerlo, propuesta valida en este contexto (formulacion funcional) pero que no
alude al momento en el que se refiere ya que es poco concreto (generalizacion) vy,
consideramos que esa informacion que no explica en ningiin formato es relevante y por
tanto, no se deberia obviar. De todas formas, hay que tener en cuenta que este verbo se
repite en arabe en la siguiente frase donde si se alude a “levantarse” literalmente del
suelo por culpa de las convulsiones por lo que la opcion de Cansinos no recogeria esta

imagen.

c) yatajabbatu-hu:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos

| TR | ha derribado con | no puede | en un ataque de | trastorno
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mantener su | locura
equilibrio
T formulacion parafrasis trasposicion+ formulacion
convalidativa+ explicativa+ parafrasis+ convalidativa+
particularizaciéon | adiciont+ nota al | adicion + | particularizacion
+ traduccion | piet+  traduccion | traduccion
exegética exegética exegética

En arabe, j-b-f es un verbo general que significa “golpear”. En este contexto, la
accion la lleva a el §-Saytan y no requiere mucho esfuerzo ya que como veremos a
continuacion, basta un toque para que quede afectado. Esta imagen es dificil de trasladar
al espafiol y por ello los traductores han recurrido al tafsir y a varias técnicas para su
traslacion. Asi pues, Cortés ha optado por un verbo que contiene el matiz de “fuerza”.
Segun el DRAE, “derribar” es “tirar contra la tierra, hacer dar en el suelo a una persona,
animal o cosa”, es decir, es un verbo valido en este contexto (formulacidon
convalidativa) muy concreto puesto que ofrece detalles de la forma de llevar a cabo la
accion (particularizacion). Gonzdlez prefiere una parafrasis explicativa a través de la
adicion. Incluye una nota al pie para aclara la imagen ya que su opcion basada en
detalles, se apoya en la exégesis consultada. Lo mismo ocurre con Melara, quien
ademas de llevar a cabo las mismas técnicas, convierte j-b-f en una parafrasis donde no
hay verbo (trasposicion). Finalmente, Cansinos recurre a un término especifico que
aunque funcione en este contexto (formulacion convalidativa), es particular y no refleja

la “caida” en ningiin momento (particularizacion).

d) mina l-mass:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | con solo tocarle ha sido tocado de | el que ha sido | del tomar
locura tocado
T formulacion trasposicion+ trasposicion+ traduccion literal
establecida+ alteracion parafrasis+
equivalencia+ sintactica+ adicion
leismo+ adicion | parafrasis
explicativa+
adicion+
traduccion
exégesis

En arabe, se trata de un sustantivo que significa “toque”, “contacto” e incluso

“desgracia” segun el diccionario de Cortés. Todos han intentado mantener el mismo
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significante (“tocar”) en espafiol aunque por medio de diversos recursos. Cortés por
ejemplo, afiade “solo” para indicar el poco esfuerzo que requiere la accion debido al
poder del que la lleva a cabo. El resultado es bastante satisfactorio puesto que ha sabido
resolver el problema de traduccion sin sacrificar ningun término. Por ello, consideramos
que es una formulacion establecida o equivalencia. Por su parte, Gonzéalez vuelve a
convertir un sustantivo en una parafrasis a través de adiciones segtin la exégesis. En este
caso, ha pasado a pasiva un sustantivo (trasposicion) y altera el orden sintactico de la
frase. En esta misma linea actia Melara, quien también lo convierte en pasiva.
Finalmente, Cansinos hace una traduccion literal conservando el tiempo y la forma del
verbo. El problema es que quiere ser tan fiel al original que el resultado no tiene

sentido: “del tomar”.

e) S$-Saytanu:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | Demonio Satanas Shaytan Axxaitan
T adaptacion+ adaptacion+ transcripcion transcripcion
sustitucion sustitucion fonética fonética +
cultural cultural préstamo préstamo

Cortés esta sustituyendo un “elemento cultural” por otro propio de otra cultura,
en este caso “el demonio”. Y es que en realidad, el “mal” ha tenido y tiene muchos
nombres: “diablo”, “demonio”, “satanas”, “satan”, “lucifer”, “belcebu”, etc. y todas se
usan, en ciertas ocasiones, indistintamente. Pero lo cierto es que cada una las opciones
de los traductores tiene su definicion. “Demonio” segin el DRAE es “espiritu que
induce al mal”. Esta es la opcion elegida por Cortés, la mas naturalizada y que evoca al
“mal” en todos sus sentidos. “Satanés” es el “principe de los demonios” y mantiene la
raiz trilitera del arabe §-f-n pero es una adaptacion (Gonzalez). Mientras que Melara y
Cansinos han preferido una transcripcion fonética naturalizada con objeto de marcar la
diferencia y mantener la lengua original aunque cada uno usa unas normas de

transcripcion diferentes. En el islam, los as-Sayaf” son los hijos de Iblis segun Ibn

“Abbas (Qurtubi).

f) l-bay-u:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
| TR | comercio venta comercio vender
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T formulacion formulacion formulacion formulacion
funcional+ establecidat+ funcional+ establecidat+
generalizacion equivalencia generalizacion+ equivalencia

alteracion
sintactica+
inversion

Segtin el diccionario de Cortés, al-bay“u significa la “venta”, opcion elegida por
Gonzalez y Cansinos aunque en infinitivo en el caso de este ultimo (formulacion
establecida o equivalencia). Por su parte, Cortés y Melara se han decantado por
“comercio”. Sin embargo, “comercio” y ‘“venta” no son exactamente lo mismo.
“Comercio” es una negociacion que se hace “comprando y vendiendo o permutando
géneros 0 mercancias” mientras que la “venta” es “traspasar a alguien por el precio
convenido la propiedad que uno posee” (DRAE). Segun esto, el “comercio” implica dos
acciones, “comprar” y “vender”, mientras que en el texto, desde un punto de vista
lingtiistico, se estd hablando inicamente de la segunda accion. Ahora bien, desde el
punto de vista de la exégesis (Qurtubi), se amplia su significado y si que se habla de
“comercio” (formulacién funcional o generalizacion). Igualmente, hemos de tener en
cuenta que Melara ha alterado el orden de la frase: “usura es como el comercio”
(inversion). Entendemos que el orden de esta frase si importa ya que no se hace para
naturalizar el lenguaje. Cada elemento tiene su relevancia e intercambiarla seria alterar

el contenido puesto que se esta destacando el que no es.

g) “ahalla:
Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | ha autorizado ha hecho licita ha hecho licito permitid
T formulacion parafrasis+ parafrasis+ formulacion
convalidativa+ formulacion formulacion convalidativa+
particularizaciéon | establecida+ establecida+ particularizacion
equivalencia equivalencia

En este caso, Gonzdlez y Melara han optado por usar una parafrasis para
explicar mejor el significado. Segin Cortés, h-/-/ significa “ser licito” por lo que
también habrian optado por una formulacion establecida o equivalencia.

Cansinos y Cortés, por su parte, usan sinébnimos que limitan el significado pero que se
podrian aplicar a este contexto (formulacion convalidativa). Ahora bien, para el DRAE

“autorizar”, es “dar o reconocer a alguien la facultad o derecho para hacer algo”. Pero
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esta accion no implica que lo que autorizas sea “licito”, entendido como lo “justo,
permitido segun justicia y razén” (particularizacion). También Cansinos ha optado por
un término mas especifico pero que tampoco recoge los matices del arabe. De este
modo, “permitir” implica que alguien “da su consentimiento para que otros hagan o
dejen hacer algo”. Sin embargo, ese “alguien” es Dios, por lo que “Su permiso” es mas

9 ¢

que eso. Implica que es lo “justo”, “correcto” y “bueno”, entre otras cosas.

h) maw’izat™:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | exhortado exhortacion aviso advertencia

T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativat+ convalidativat+ establecidat+ establecidat+
particularizacién | particularizacion | equivalencia equivalencia
compresion
lingtiistica+
condensacion

Maw Tzat"", segin ~Asfahani (2008a) es “dar consejos, recordar el camino hacia

el bien” pero no implica ninghn tipo de “ruego”. Procede de la raiz w- ‘a-z que segun el
diccionario de Cortés es “amonestar” (definido en el DRAE como “hacer presente algo
para que se considere”, o “advertir”’). En otras palabras, consiste en “avisar” sobre algo
pero no implica una “incitaciéon” o “ruego” en ello. Por eso, consideramos que la opcién
de Cortés y Gonzélez es una opcion valida en el contexto (formulacion convalidativa)
pero demasiado especifica puesto que el arabe no da detalles sobre como Dios
“advierte” (particularizacion). Cabe destacar que Cortés ha omitido el verbo que le
precede para condensar todo en “exhortado” (también se denomina “compresion
lingiiistica). Por otro lado, “aviso”, definido por el DRAE como “noticia, advertencia
que se comunica a alguien”, o “advertencia”, (de “advertir”: llamar la atencion de
alguien sobre algo, hacer notar u observar”) son formulaciones establecidas o

equivalencias ya que implica una “prevencion”.

1) ntaha:
Cortés Gonzélez Melara Cansinos
TR | renuncie renuncid desista se abstuvo
T nota al piet |nota al piet | formulacion formulacion
formulacion formulacion convalidativa+ convalidativa+
convalidativa+ convalidativa+ particularizacién | particularizacion
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| particularizacién | particularizacién | |

Si buscamos este término en el diccionario de Cortés, por ejemplo,
encontraremos que para la raiz n-h-@ propone “desistir”, “prohibir”. Existe una
diferencia notable entre “desistir” y “renunciar” que no debemos pasar por alto.
“Desistir” es segun el DRAE “apartarse del intento de hacer algo”, ya sea por gusto o
por imposibilidad mientras que “renunciar” (y también “abstenerse”) implica una accioén
“voluntaria, apartarse de algo que se puede tener”, es decir, que no se quiere por propia
eleccion. En drabe, sin embargo, no se especifican estos detalles ya que supone “cortar,
no volverlo a hacer nunca mas” y eso es lo verdaderamente relevante. De este modo,
todas serian formulaciones convalidativas ya que las cuatro se adaptan al contexto y
contienen el matiz general de “romper” con lo que se habia hecho antes. Sin embargo,
debido a estos matices en espafiol, son particulares y pueden inducir al lector a
confusiéon puesto que puede mezclar “voluntariedad” con “imposibilidad”
(particularizacion). Por ultimo, Gonzalez aclara el enunciado con una nota al pie donde

especifica a qué se refiere la aleya.

j) fa-la-hu ma salafa:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | conservard lo que | podra quedarse lo | podra  quedarse | para ¢l lo que
haya ganado que obtuvo con lo que esté ya | precedio
consumado
T ampliacion+ ampliacion+ ampliacion+ traduccion
parafrasis+ parafrasis+ parafrasis+ literal+
adicion+ adicion+ adicion+ formulacion
traduccion traduccion traduccion establecida+
exegéticat exegéticat exegéticat equivalencia
formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ convalidativa+ convalidativa+
particularizacién | particularizacidon | particularizacion

Cortés, Gonzalez y Melara han optado por las mismas técnicas. En primer lugar,
han ampliado notablemente la extension de la frase convirtiéndola en una parafrasis
para aclarar el significado en base a la exégesis consultada. Ademas, han cambiado el
pronombre /a-hu por un verbo que se convertira en el principal (“conservar” y “poder
quedarse”). Respecto a salafa, los tres verbos elegidos son formulaciones convalidativas

porque funcionan en el contexto pero son mas concretos ya que tanto “obtener” como
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“consumar” o “ganar” aluden a lo que han conseguido con la practica y que ya no
volveran a repetir (particularizacioén). Solo Cansinos se ha limitado a traducir palabra
por palabra (traduccion literal). Ha mantenido el significado (por ejemplo, para salafa,

“preceder”) asi como el orden de los términos.

k) wa-"amru-hu “1la Allah:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | Su caso estd en|su caso sera | su caso se|su asunto [se
manos de Dios remitido a Dios remitira a Allah remitira] a Ala
T adicion+ adicion+ adicion+ adicion+
amplificacion+ amplificacion+ amplificacion+ amplificacion+
parafrasis+ parafrasis+ parafrasis+ parafrasis+
traduccion exegéticat traduccion traduccion
exegética formulacion exegéticat exegéticat
formulacion establecida+ formulacion formulacion
establecida+ equivalencia establecida+ establecida+
equivalencia+ equivalencia equivalencia

Esta expresion se enuncia frecuentemente en la vida cotidiana de los
musulmanes. Por ello, resulta interesante saber como la abordan los traductores al
completo. En primer lugar, vamos a comentar la estructura sintactica de la misma: esta
formada por sustantivos, un pronombre y carece de verbo. En espafiol, necesita un
verbo para poder articular la frase de forma correcta y comprensible y eso es lo que han

13

hecho los traductores. Por ejemplo, Cortés afiade el auxiliar “ser” y “en mano”
afiadiendo informacion presente enla exégesis mientras que los demas prefieren formas
compuestas y afiaden el verbo “remitir” entendido como “enviar algo a determinada
persona de otro lugar” (DRAE). Solo Cansinos ha marcado entre paréntesis esta adicion
para indicar que es una amplificacion personal. Ademas, todos han tenido en cuenta la
exégesis para hacer mas claro el mensaje ya que no es casual el uso de “remitir” en

lugar de otro verbo porque lo mas importante es mostrar que todo lo que se haga, sera

“enviado” a Dios.
Respecto al tratamiento de la preposicion 7la, Cortés la traduce como “estar en

manos de”, parafrasis o amplificacion que pone de manifiesto el poder de Dios y la

debilidad del ser humano ante ciertas situaciones.
Finalmente, @mru es un término muy util en cualquier contexto puesto que

posee un sentido amplio. Sin embargo, cuando aparece como sustantivo, las
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traducciones mas usuales y equivalentes son “caso” (Cortés, Gonzalez y Melara) y
“asunto” (Cansinos). La principal diferencia entre las dos radica en la multiplicidad de
acepciones que contiene la primera ya que se puede aplicar también a temas juridicos en
espafiol concediéndole un tono mas solemne. Sin embargo, consideramos que, en todos

los casos se trata de equivalencias o formulaciones establecidas puesto que no se altera

el mensaje y permiten su compresion a pesar de su extension.

1) “ashabu:
Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | condenados gente compafieros duefios
T formulacion formulacion formulacion formulacion
convalidativa+ funcional+ establecidat+ convalidativa+
particularizaciéon | generalizacion equivalencia particularizacion

Para este término, los traductores han recurrido a diversas soluciones. La
explicacion seria: aquellos que hacen el mal, los que vuelven a las précticas ya
mencionadas, viviran en el infierno, seran los reyes del fuego y pasarédn alli el resto de
sus dias paseando. Literalmente, ashabu significa “compaferos”, “amigos” y la
expresion suefia también extraia en arabe puesto que no es una expresion corriente.
Seglin, “Asfahani (2008a) hace referencia al “animal”, “lugar”, tiempo™ o “persona” que
siempre te acompafia. De este modo, Melara ha preferido una formulacion establecida o
equivalencia. Con esta propuesta consigue dos cosas: provocar la extrafieza en el lector
y acercarse al TO. Por su parte, Gonzalez ha sido mas general (formulacion funcional)
puesto que elige un nombre colectivo e impreciso sin reflejar el matiz de “relacién” y
“permanencia” que posee el término arabe (generalizacion). Y Cortés y Cansinos han
preferido un término mas particular, que posee ademas una acepcion religiosa (“Se
aplica a la persona que debe cumplir condena divina” segun el Gran Diccionario de uso
del Espariol Actual (2001) pero que también funciona en este contexto (formulacion
convalidativa) aunque limita su significado. En otras ocasiones en las que aparece
acompanado de “fuego”, (véase Coran, 2. 39, 5. 29, 7. 47) todos salvo Cortés que

traduce por “morardn en el Fuego”, son coherentes en su traduccion.

m) jalidun:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos

permanecer para | estaran seran inmortales | [seran] eternos

|TR
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siempre eternamente
T adicion+ adicion+ adicion+ adicion+
amplificacion+ formulacion formulacion formulacion
parafrasis+ convalidativa+ establecida+ convalidativa+
trasposicion particularizacién+ | equivalencia particularizacion
trasposicion

Con objeto de aclarar el significado, todos han optado por afadir un verbo
(adicion) que alarga la frase y convierte la traduccién de un término en una parafrasis.
En el caso de Cortés, este usa “permanecer”, verbo que explica mas el significado y
compensa el vacio semantico a través de la expresion “para siempre” aportando toda la
informacion que el adverbio no proporciona (amplificacion). En los demas casos, se ha
afiadido el verbo “ser” como auxiliar (Cansinos ademas lo destaca entre corchetes) lo
cual ha provocado, en el caso de Gonzalez o Cortés, un cambio en la categoria
gramatical del término principal (trasposicion: de sustantivo a adverbio). Por otro lado,
hemos de comentar la diferencia entre “eterno” e “inmortal”. Segin el DRAE, “eterno”
es “que no tiene principio ni fin” mientras que “inmortal” es “que no puede morir” o
“que dura tiempo indefinido”. Ahora bien, el matiz principal de este término es la
“duracion”. A este respecto, “inmortal” seria apropiado puesto que tiene principio pero
no final, matices presentes en el drabe. Tenemos que consultar el fafsir para saber qué
dice realmente sobre jalidiin. Se trata de “permanecer en el tiempo”, de “durar para
siempre” para saldar las deudas contraidas con Dios. De este modo, el castigo para
alguien seria la “inmortalidad” ya que nunca moriria, se estaria regenerando la piel
continuamente con objeto de que sufra y pague por lo que hizo. En esta misma linea,
podriamos considerar que “eterno” también contiene este matiz porque no tiene un solo
final sino muchos ya que mueren muchas veces pero es una cualidad que segun el islam

pertenece exclusivamente a Dios.
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Matal 9: Coran, 3. 59

Transcripcion

“Inna matala “aysa “inda Allahi ka-matali “adama jalaga-hu min turab™ tumma qala la-

hu kun fa-yakiin (59)

Glosa

ACC semejanza.M.SG Isa ADV Dios PRP-semejanza.M.SG Adam crear-3SG.PST-
PRON.M.3SG PRP tierra.M.SG CONJ decir-3SG.PST PRP-PRON.M.3SG ser-2SG.IMP CONIJ-

ser-38G.PRS
Observacion del tafsir
Indica la concepcion y milagro de Jesus.

Traducciones-Técnicas

™'

59 Para Dios, Jesus es semejante a Adan*, a quien cred de tierra* y a
quien dijo: «jSé!» y fue*.
59 Rom 5151 Cor 1545.—C 1837225 23123020 3273511 4067 5332 Gn 27.—Jests, como

Adan, ha sido creado sin intervencion de padre segin la carne—el Cordn no lo
declara de una manera explicita—,por medio de la palabra divina kun ‘sé’. C 2117.

Verdaderamente, ante Dios el caso de Jess es semejante al de
Adan. El lo cred de barro y tras ello le dijo: “jSé! Y fue. (59)

™

(59) Verdaderamente ‘Isa, ante Allah, es como Adam. Lo cre6 de tierra
y luego le dijo: {S¢é! Y fue.

™*

52 Ciertamente, simbolo de Isa junto a Ald como simbolo de Adam; lo
cred de tierra, luego le dijo: «Sé», y fue.

a) jalaqa:

Cortés

Gonzalez

Melara

Cansinos

TR

cred

cred

cred

cred

formulacidon
establecida+
equivalencia

formulacidon
establecida+
equivalencia

formulacidon
establecida+
equivalencia

formulacidon
establecida+
equivalencia
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establecida o equivalencia, “crear”, que significa “producir algo de la nada”, “de lo

Todos los traductores estan de acuerdo en traducirlo por una formulacion

imposible” segin ~Asfahant (2008a).

b) kun fa-yakiin:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | «jSé!» y fue “1Sér”yY fue iSe!l'Y fue «sé» y fue
T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia equivalencia equivalencia
acunada+ nota al | acunada acunada acunada
pie

Todos los traductores han elegido una equivalencia o formulacion establecida
para esta expresion divina aunque cada uno de ellos usa una tipografia diferente. En
arabe estd formada por el verbo ser en imperativo, una conjuncién causativa y
finalmente otro verbo ser en presente. Si ofreciéramos una traduccion literal seria la
siguiente: “sé€, por lo tanto, es”. Sin embargo, no ha sido esa la opcidn elegida por
ninguno de los cuatro’’. Todos han llevado a cabo una adaptacion en los tiempos
verbales (teniendo en cuenta la exégesis puesto que en otras ocasiones traducen por
«iSé !y es») asi como una conversion de la conjuncion fa por un nexo copulativo’.
Por su parte, Cortés afiade una nota a pie de pagina en la cual introduce detalles sobre la
creacion pero que no afecta a su traduccion. En resumen, la principal diferencia entre

ellos radica en el uso de las comillas.

" Hay que recordar que en la introduccién a este apartado (1.3.3.1), se ha explicado el valor de los
tiempos verbales de esta expresion.

78 Cansinos no siempre usa un nexo copulativo. En Coran, 6. 73 traduce por “Sé, luego es” pero no es lo
mas frecuente.
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Matal 10: Coran, 3. 117
s .
J*‘,’tf'? = 2
',}}// },, P ,)//“./0,-/ /’. 2L Z s o %
“@ P‘G"u’ bﬁ‘““\rl-";y&f@b‘

](:)'/D‘:qu\l R R '{
W3 &5

Transcripcion

matalu ma yunfiqina 7 hadihi l-hayati d-dunya ka-matali rTh™ fi-ha sirr™ ~asabat harta
qawm™ zalamiiu “anfusa-hum fa-"ahlakat-hu wa-ma zalama-humu Alldhu wa-lakin

“anfusa-hum yazliman (117)

Glosa

semblanza.M.SG ~ REL  gastar-3PL.PRS PRP DEM.F.SG  ART-vida.F.SG  ART-
mundo.F.SG PRP-semblanza.M.SG viento.F.SG PRP-PRON.F.3SG helor.M.SG caer-3SG.PST
cosecha.M.SG pueblo.M.SG agraviar-3PL.PST alma-POSS.M.PL CONJ-aniquilar-38G.PST-
PRON.M.3SG CONJ-NEG agraviar-3SG.PST-PRON.M.3PL  Dios CONJ pero alma-
POSS.M.3PL agraviar-3PL.PRS

Observacion del tafsir
Advierte del peligro que tiene considerar a los id6latras amigos de confianza.

Traducciones-Técnicas

™' 117 Lo que gastan en la vida de acé es semejante a un viento glacial
que bate la cosecha de gente que se ha dafiado a si misma y la destruye.
No es Dios quien ha sido injusto con ellos, sino que ellos lo han sido
consigo mismos.

™" Lo que gastan en esta vida es semejante a un viento helado que
azota los cultivos de unas gentes que se han oprimido a si mismas y los
destruye. No es Dios quien les oprimid, sino ellos mismos quienes se
oprimen. (117)

™’ (117) Lo que gastan en la vida del mundo es como un viento helado
que azota los campos de un pueblo injusto consigo mismo y los arrasa.
Pero no es Allah quien es injusto con ellos, sino que son ellos los
injustos consigo mismos.
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113 Semblanza de lo que gastaran en esta vida del mundo como
semblanza de un viento en, el helor, que cayo6 sobre el campo labrantio
de un pueblo que habia agraviado sus almas, y lo aniquild; y no los
agravio Al4, sino que a sus almas agraviaron.

a) l-hayati d-dunya:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos
TR | vidade aca vida vida del mundo vida del mundo
T formulacion condensacion+ formulacion formulacion
funcional+ compresion establecida+ establecida+
generalizacion+ lingtiistica+ equivalencia+ equivalencia+
formulacion formulacion traduccion literal | traduccion literal
establecida+ establecida+
equivalencia equivalencia+
omision+
implicitacion

Ante esta expresion, tanto Melara como Cansinos han optado por un
acercamiento intencionado a la lengua original traduciendo de forma literal los
elementos de la frase (formulacion establecida o equivalencia). Y es que si traducimos
palabra por palabra el resultado seria “la vida del mundo”, “vida terrenal” opcion
elegida por Cansinos y Melara. Sin embargo Gonzalez ha omitido la segunda parte
(dunya) quizas para que suene mas natural. De esta forma, ha condensado el significado
en al-hayati (o compresion lingiiistica) para la que ha usado una formulacion
establecida y ha hecho implicito el matiz de “el mundo”. Por su parte, Cortés ha
preferido la formulacion establecida para el primer elemento de la frase y ha
generalizado la segunda parte ya que “acad”, se entiende como “en este lugar o cerca de
¢l, a este lugar o cerca de ¢é1”, por lo que admite ciertos grados de comparacion y podria
dar lugar a ambigiiedad (generalizacion).

Cabe sefialar que el término dunya solo se entiende como anténimo de al-@jira,
es decir, cuando se alude a la “vida de este mundo” es intencionado, para no confundirla
con la del “otro mundo” que sera después de la muerte. Esto conlleva que la traduccion
del segundo elemento de la expresion sea imprescindible y necesaria para marcar la
diferencia incluso si parece reiterativo. En esta linea, Gonzéalez es el unico que no

refleja de ninguna forma esta oposicion.
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b) rih™ fi-ha sirr™™:

Cortés Gonzélez Melara Cansinos

TR | viento glacial viento helado viento helado viento en ¢l, helor

T formulacion formulacion formulacion formulacion
establecida+ establecida+ establecida+ establecida+
equivalencia+ equivalencia+ equivalencia+ equivalencia+
omision+ omision+ omision+ traduccion
formulacion formulacion formulacion literal+
convalidativa+ convalidativa+ convalidativa+ formulacion
particularizacion+ | particularizacion+ | particularizacion+ | convalidativa+
traduccion traduccion traduccion particularizacion+
exegética exegética exegética traduccion

exegética

Estamos ante dos términos que poseen un significado completo por separado
pero que consideramos interesante analizarlos juntos para estudiar las técnicas
traductologicas. Todos los traductores han optado aparentemente por las mismas
técnicas. Para 774" han elegido una formulacion establecida o equivalencia (“viento”) y
han omitido la preposicion y el pronombre que viene a continuaciodn, fi-ha (salvo
Cansinos) probablemente para naturalizar. La principal diferencia entre ellos radica en
sirr'"”" que, seglin el diccionario de Cortés, proviene de la raiz s-r-r que significa “silbar
el viento”. En arabe, este término hace referencia al silbido fuerte del viento que puede
ser frio o caliente. Sin embargo, los traductores han tenido en cuenta la exégesis a la

hora de especificar de qué tipo de viento se trata en este caso. Asi pues, Qurtubi por
ejemplo, segin Ibn “Abbas expresa que se trata del silbido muy fuerte y frio del viento

asi como el chasquido del fuego. Igualmente, “Asfahani (2008a) también coincide en
que el viento es frio. Segun esto, todos los traductores han optado por una formulacion
convalidativa (“glacial”, “helado” o ‘“helor” entendido como “frio intenso” donde
“glaciar” ocupa el primer grado (Iéxico extremo) en la escala del frio. En cierto modo,
todos los traductores estan particularizando desde un punto de vista lingliistico ya que
eligen, de acuerdo con la exégesis, una de las dos posibilidades ante la imposibilidad de

reflejar las dos con una sola palabra en la lengua de llegada.

¢) harta:

Cortés Gonzalez Melara Cansinos

| TR | cosecha cultivo campos campo labrantio
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T formulacio