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0 que & uma comuna? N&o é apenas um objeto empirico, que poderia ser
descrito mediante a analise de certas instituigdes, momentos histéricos,
atores sociais, praticas politicas etc. Também ndo coincide exatamente
com um sujeito histérico, plebeu, proletario ou democratico. A comuna
€ principalmente um sertranscendental, um meio vital, e ndo um “objetp”
nem um sujeito, um meio qualitativamente determinado {como podem
ser o ar, a agua, o calor, o frio, 0 amor, o 6dio, o tedio...), um ambiente
gue nos envolve em ocasides, uma atmosfera gue nos banha, uma to-
nalidade do ar. A comuna aparece quando o ar da vida em sociedade se
torna politico, esse ar que passa entre as pessoas quando estdo juntas.
A qualidade que recebe esse ar ndo é determinada; mas certamente,
desde esse momento, o ar que circula entre as pessnas - entre homens,
mulheres, criangas, idosos, estudantes, donas de casas, enfermeiros,
desempregadas, trabalhadores - adquire uma determinada qualidade.
O ar se torna transcendental, e de siibito estamos em outro mundo, em
outra experiéncia sensivel real que faz nascer ao mesmo tempo uma nova



possibilidade de vida coletiva. A comuna significa uma nova realidade
gue faz nascer um novo possivel: eis seu carater de ato. Esse ato abre
a perspectiva revolucionaria; pois a perspectiva reacionaria é a que faz
derivar o real do possivel, como nesse discurso monétono de que “a poli-
tica é a arte do possivel” que domina a situagdo quando ndo ha comuna.
Como diziamos durante 0 15-M, com um lema que deslocava um outro,
de 1968: “Sejamos realistas, fagamos o impossivel”.

Deleuze escreveu uma vez que toda metafisica é politica ou faz politica.
Isso vale até certo limite, e apenas até certo limite. Mas, na verdade,
Deleuze foi bastante longe na descricdo dessa qualidade do ar que cir-
cula quando ha comuna, ao falar de seu caro plano de imanéncia, de
seu tao prezado campo transcendental da consciéncia. A grande ideia
de Deleuze, com certeza fruto de um desejo muito antigo e secreto, foi
pensar o transcendental kantiano por fora da relagao sujeito-objeto:

1. 0 *15-M" foi 0 movimento espanhaol de ccupagdo de pragas que comegou no dia 15 de maio
de 2011 com a ocupacdo da Puerta del Sol de Madri,

subtrair o esqueleto para ficar apenas com a came, que nesse momento
se dissolve em uma dancga de particulas no ar que respiramos, dando-
-lhe uma qualidade. O transcendental kantiano sem o esqueleto sujeito-
-objeto € o campo transcendental da consciéncia sem ego, o plano da
imanéncia. Ou € o ar, o éter propriamente humano, a atmosfera politica
da vida humana.

Quando a imanéncia ndo é imanéncia a algo ou em relagao a algo
(imanente a um sujeito, imanente a consciéncia de um sujeito e, portanto,
imanente ao campo da objetividade etc.), mas é imanente em si, entio
ha comuna. A consciéncia ja nao reside nos individuos, mas circula entre
os individuos; a subjetividade nao € encarnada nem representada ou
enunciada por algum sujeito em particular, mas habita o espaco entre
0s seres humanos (Zwischenraum, em Hannah Arendt), e comega a se
formar um tipo de consciéncia que ja ndo pertence mais a ninguém em
particular. E um certo tipo de ato de subjetivacdo, mas cuja condicio
é a perda das identidades sociais adquiridas, que coincide, para cada




individuo, com um ato de desidentificagdo, como Ranciére percebeu

perfeitamente. A questdo & ndo ter mais a consciéncia dentro de si, na

sua propria cabega, mas coloca-la entre a gente. Isso ndo quer dizer que

a acdo politica, ou seja, a acao que faz comuna, seja completamente

inconsciente. Com certeza acontece algo semelhante, como se o in-
consciente fosse impelido a trabalhar, como se o desejo comegasse a

se conectar com realidades: ndo tanto a se libertar ou a se realizar, mas

ase pdra prova, a se pdrem risco, a se experimentar. Mas a consciéncia

nunca desaparece quando ha comuna, ao contrario, ela aparece com

uma forga extraordinaria. Porém, ndo € mais a consciéncia de ninguém

em particular. Como Deleuze escreveu com grande profundidade, a cons-
ciéncia se torna “coextensiva a todo o plano de imanéncia, mas subtraida

a qualguer revelagdo” 2

2, Deleuze, G. “Limmanence; une vie...” In: Dewux régimes de fous. Paris: Minuit, 2003, p. 360.
[Ed. bras.: “A imanéncia, uma vida...” In Dois regimes de lovcos, trad. de Guilherme hvo. Sdo
Paulo: Ed. 34, 2016.]

A consciéncia estad em meio, esta entre, é a qualidade do ar da co-
muna. Mas, desde o momento em que ja ndo € mais consciéncia de al-
guem em particular, mas de muitos e de ninguém em particular, uma
consciéncia da comuna, entdo ela ja ndo consegue mais ser revelada.
Lembremos mais uma vez de um importante exemplo de comuna livre, as
pragas ocupadas. Na Puerta del Sol de Madri, as semanas de ocupagéo
consistiram basicamente, entre outras mil coisas, em uma discussao in-
terminavel sobre quem éramos, 0 que gueriamos, por que estavamos ai, a
que nos opunhamos, o que queriamos favorecer, quais eram nossos prin-
cipios etc. E entdo, evidentemente, se produzem revelagdes no processo,
todo tipo de acontecimentos, comegam a surgir alguns principios gerais
(inclusividade, escuta ativa, ndo violéncia etc.). Mas ndo ha nenhuma
revelacdo final: quando um programa de minimos foi estabelecido, ndo
interessava mais ninguém. Pois o interessante ndo € o fim, mas 0 meio.
E o problema néo é chegar a algum fim, a algum objetivo (com todas as
variantes que conviviam no 15-M, desde a sociedade sem classes, onde




B 0 governo é substituido por assembleias populares, até o “uma pessoa,
um voto"). Também n&o se tratava de estender a comuna, ainda que ela
de fato tenha se estendido rapidamente e desde logo. Mas isso se dava i
de maneira espontanea, nao forgada: ndo com operagdes de conguista
de novos territorios nos quais fincamos nossa bandeira, mas mediante
proliferagdes quase vegetais, nas quais vao crescendo novas plantas ao
redor do primeiro broto pelo puro prazer de cultivar comunas. O problema
nao é o fim, mas o meio; fazer vivivel o meio da comuna. O problema é
aprofundar no possivel da comuna, no que ela tem de semente, de ger-
me: plantar a semente cada vez mais profundamente na terra.

H& comuna quando a consciéncia social se torna coextensiva a todos
0s sujeitos e, a0 mesmo tempo, nao € passivel de revelagao. Quem so-
mos ou que tipo de mundo queremos 5ao perguntas gue é preciso colocar,
que é vital colocar muito seriamente e com determinagao. Mas a comuna
ndo é um espaco de discussdo, no qual teriamos de chegar a algumas
conclusdes: a comuna é o espaco que cria a possibilidade desse espaco.

Porisso, 0 que importa nao € tanto espaco de discussao quanto o que o
torna possivel: a comuna como um todo cujas fronteiras nao estao bem
definidas e, ainda mais, a comuna como o ar que circula nao apenas nas
assembleias, mas em todos 0s espacos que sdo habitados politicamente,
que sdo subtraidos a soberania.

Hé, portanto, revelacdes, ha manifestagdes, ha florescimentos da co-
muna, mas nao ha grande revelacao final. Os jornalistas 530 0s (nicos
interessados na grande revelacao final, interessados de um modo ou
outro segundo a tendéncia para a qual trabalham, e nao apenas eles,
mas também nds com nossas impaciéncias e nossa preguica, para as-
sim acabar com o assunto de uma vez por todas, mesmo gue nao traba-
Ihemos oficialmente para nenhuma tendéncia. Como a consciéncia nao
esta encamada, nem representada, mas € coextensiva, nao pode haver
partido da comuna, nem Estado da comuna. Como poderia instituir-se
um ar, como poderia fundar-se uma atmosfera? Perguntas interessantes,
sem divida... Mas esse tipo de pergunta deixa de ser interessante se




advém apenas dos lamentos de uma alma bela anarquista encerrada infe-
lizmente num corpo neoliberal. Sao perguntas, mais uma vez, que podem
ser interessantes e se tornam extremamente interessantes quando sao
realmente colocadas, séria, politicamente, em um processo de acoes.
Nesse momento se transformam em perguntas de artista, de criador, de
poeta, perguntas de ser humano. Mas apenas podem ser colocadas no
espaco-tempo da comuna, em seu mundo proprio; e ndo no Estado, nem
num partido que aspira a governaro Estado ou que de fato o governa.
Se nao ha revelacdo é também porque a comuna é um espaco politico
que apenas pode existir sem soberania: nem sequer pode se arrogar a
suposta soberania popular encarmada ou representada por alguém que
nio interprete de um modo completamente incongruente esse papel. Em
politica, 0 soberano € o sujeito. Porisso, aqueles que pensaram nossas
“democracias” nao foram os tedricos liberais, mais ocupados em criar es-
paco para 0s negdcios, seja qual for a estrutura politica, mas intelectuais
com Hobbes e, ainda mais, ja sem nenhum matiz liberal, Carl Schmitt.
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Schmitt é o inimigo nimero um da comuna, ainda que evidentemente
existam muitos outros, mas ele concentra tudo que é anticomuna. O que
também tem a vantagem, como Benjamin soube perceber, de ndo pou-
cas chaves da politica da comuna poderem nos ser indicadas se lermos
Schmitt ao contrario: como o mesmo Benjamin fez com seu “verdadeiro
estado de excecdo” das Teses sobre 0 conceito de histdria. Alias, a forma
como nossos Estados se apropriam da palavra “democracia” remete a
uma usurpacao demagdgica. A nica democracia possivel, se levamos a
sério essa palavra, é a da comuna. E0 {inico ato realmente democratico
é o de fazer comuna.

Deleuze, numa das suas cenas de pensamento mais conhecidas, ao
analisar o cinema de Jean-Marie Straub e Daniéle Huillet, mais concre-
tamente algumas panoramicas de paisagens em que a histdria esta se-
pultada, dizia que algo na imagem afunda na terra, nas profundezas do
nio revelado e, ao mesmo tempo, s manifesta na palavra, no que ele
chamava de um ato de palavra. Um dos exemplos, justamente, € Toute




révolution est un coup de dés (1977): 0 poema de Mallarmé é recitado
por uma série de pessoas que s& revezam, sentadas no monte em que
repousam os restos dos assassinados da Comuna de Paris. Acontece
algo semelhante com a consciéncia, com a soberania, quando ha comu-
na- a soberania afunda em direcao ao nao revelado e ndo revelavel, e ao
mesmo tempo banha a atmosfera, se manifesta em palavras. A soberania
devém fecunda apenas quando afunda nos abismos do nao revelado,
COMO UMa semente que precisa ser ocultada na terra para dar seus frutos.
E esses frutos, essas palavras nio dizem em que consiste finalmente a |
soberania da comuna, mas séo formas de essa soberania se manifestar,
de construir seu proprio processo de afirmacao. Ha manifestagoes, héa
revelagbes, mas nao ha grande revelagao final capaz de fundar um novo
partido ou de reformar ou fundar um novo Estado.

Quando uma politica deixa de ser imanente a algo (quando ndo & mais
a politica espanhola, ou a politica europeia, ou a politica socialista, ou a
politica feminista...), e devém imanente em si mesma, 0 que ela &7 Se se-

B

guirmos Deleuze, poderiamos dizer. entao nao é mais do que uma politica, ou
seja, uma vida humana em plural. Uma politica qualquer, praticada por seres
humanos quaisquer, mais singulares quanto menos identificaveis; como as
criancas quando ainda sao muito pequenas, segundo o exemplo de Deleu-
ze. Sobre a comuna, a experiéncia da comuna € do fazer comuna, temos
apenas exemplos. E s0 a partir desses exemplos de uma politica podemos
sonhar com 0 que Seria a politica, a comuna, que, no entanto, Nao é revela-
vel. Temos apenas fragmentos de realidade que fazem existir algo possivel
que nao conhecemos de antemédo, num tempo estratificado, que conecta de
diferentes maneiras momentos histéricos diferentes, em cada novo exemplo
de comuna. Em cada nova imupgao da comuna acontece um devir, esse devir
de desidentificacdo e de subjetivacao, e se cria um tempo que é o tempo
proprio & comuna, Nao um tempo de sucessao, mas de coexisténcia entre 0s
diferentes planos temporais, os fragmentos histdricos da comuna. |
Ainda de acordo com Deleuze, esses exemplos histéricos de comu-
na se referem a uma forma de habitar 0 espago que Nao se pareceria



com os grandes impérios, mas com as tribos nomades, que povoam o
deserto sem conta-lo, permitindo que continue sendo deserto. Também
podemos pensar na maneira de OCupar o espaco dos cowboys e de seus
companheiros de aventura nos filmes de faroeste: trata-se de acampar,
de ocupar, enquanto sonhamos com a vida de amor tranquila no ran-
cho. E aqui o importante nao seria tanto o cariter efémero, que pode ser
€nganoso, quanto a légica da ocupacdo, que transforma o carater e os
usos de um espaco, ainda que haja também uma rotina e uma esquema-
tizagao da ocupacao, feita pelos profissionais da matéria. Mas apenas é
possivel ocupar pela primeira VEZ, e toda ocupacéo deve ser a primeira.
Também os faroestes mostram, com as cenas noturnas de devaneio ag
redor do fogo, como é possivel para a vida solitiria do cowboy acolher a
experiéncia de estar no rancho com a amada. Ora, € um erro pensar que
0 Estado é o permanente, e que a comuna é o efémero e o transitorio.
Resulta banal insistir que algo é transitdrio porque, de certo modo, tudo
0 €. E a questdo é que ndo sabemos até que ponto a excegao pode virar
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permanente, realmente ndo temos a menorideia: o gue ndo significa que
iss0 ndo deva ser perguntado até o final e com toda a seriedade, sempre
politicamente, num processo de agdes. E estd bem assim: ndo conhe-
cemos os limites da comuna, 0 que é muito coerente com o ser mesmo
da comuna, com a politica que nao é imanente a algo, mas imanente
em si. 0 Uno na politica ndo poder ser revelado: eis a condigao para que
existam politicas, quer dizer, revelagdes. Deleuze enunciou perfeitamente
a tarefa: “Dar consisténcia sem perder nada do infinito™.

Mas, enfim, o que é a comuna, o que é o plano de imanéncia politica?
Pelo que parece, Deleuze chegou a caracteriza-lo apenas de um modo
negativo, com as ideias de devir, de algo que simplesmente ndo é ser, que
€ s0 movimento, variacdo pura. Essa caracterizacao € interessante, esta
muito perto do que Rilke pensou com o nome aberto, mas é excessiva-

3. Deleuze, G.; Guattari, F. Qu'est-ce gue la philosophie?, Paris: Minuit, 2005, p. 45, |Ed.
bras.: O que é a fllosofia?, trad. de Bento Prado Ir. e Alberto Alonsa Mufioz, S0 Paulo: Ed.
34, 2000.]
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mente metafisico: eis os limites de Deleuze para pensar esses assuntos.
Podemos dizer, para além de Deleuze, que o ser da comuna é feito de
agdes, & um serde acao. Quando a soberania afunda no ndo revelado, 0
que se revela é a acdo, a capacidade de acdo das pessoas, que normal-
mente é reprimida, castrada e parasitada pela soberania visivel.

Agora podemos dar uma definicao mais ajustada. A comuna €, com
efeito, a politica imanente, o plano de imanéncia politico. Mas quando
a politica devém imanente em si - e deixa de ser tanto transcendente,
como algo separado da vida comum gue acontéce sempre em outro lu-
gar, quanto imanente a algo (tal conflito social determinado, tal luta pelo
reconhecimento de tal identidade etc.) -, entdo ela devém acao. E nao
adota a forma de uma organizacao determinada para realizar certo tipo
de agéo, como tomar o poder. A comuna, enquanto espaco daimanéncia
politica, ndo precisa tomar o poder, porque ela ja & “poténcia, beatitu
de completas”;* e & imanéncia, como sempre insistiu Deleuze, nao falta

4. Gilles Deleuze, “Limmanence: une vie.,.", op. cit.

nada. A poténcia e a alegria politica sao em si na comuna, & apenas
podem aumentar ou diminuir. Nao passamos aqui do nada ao todo (do
poder), mas sempre ha algo: ja estamos na poténcia, que apenas pode
aumentar e diminuir, dentro de um horizonte de acdes absoluto e nao
relativo, o que quer dizer que nao ha limites determinaveis de antemao a
acdo da comuna. Mas, quando a imanéncia politica se orienta para uma
acdo determinada, deixa de serimanente em si, e comega a serimanente
a outra coisa, a essa agao determinada.

0 paradoxo consiste em que, ainda que a comuna nao se oriente para
nenhuma a¢ao determinada, tudo nela é agao. A pura corrente de cons-
ciéncia assubjetiva de que fala Deleuze é na verdade feita de agoes, &
uma corrente de agdes. Porisso o vento da comuna nao impele a nenhu-
ma acdo determinada, mas, ao mesmo lempo, eleva tudo ao carater de
acdo. A comuna € a atmosfera da imanéncia politica e define 0 campo
transcendental da acdo, tudo nela se torna determinavel como acao.Ea
acao ja ndo é mais ordenada segundo mando e obediéncia, meio e fins,
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calculos e estratégias, amigos e inimigos, distribuida numa linha de tem-
po etc. Tudo o gue vive na comuna é agéo, mas a comuna liberta a a¢do
de qualquer subordinacio a fins e estratégias. A acao é a matéria-prima
da imanéncia politica. Eis 0 nome da imanéncia politica: uma acao... Nao
apenas o ato de palavra do qual fala Deleuze, mas todo tipo de ato. Qual-
quer gesto humano devém significativo na comuna, “fala”. Fazer faxina,
curar, cozinhar, dormir, ler, acariciar um corpo, resistir & policia ou nao
fazer nada, quando sdo banhados no ar da comuna, toram-se agoes
humanas que significam algo: gestos que nao tém apenas um carater
empirico, mas se tornam transcendentais. A palavra dita, o discurso pro-
nunciado na assembleia, ao contrario, devém nesse momento um gesto
como 0s outros, com sua propria significagao em relagao ao conjunto da
experiéncia da comuna. Eis o grande feito da comuna: fazer com que a vida
humana, a vida sob condigdo de pluralidade, se torme tra nscendental - pois
apenas quando ndo ha transcendéncia politica a vida de uma pessoa de-
vém transcendental. A condigdo é abolir a separacao entre as agoes que

significam algo e as que nao significam nada, por exemplo: pensar que
falar tem algum significado, mas se calar néo tem. Quando a soberania
desaparece da aparéncia e mergulha no mais profundo da terra (onde
jazem os espiritos dos martires da comuna), tudo na aparéncia devem
acdo e fica aberto a acao humana.

Se a imanéncia em si jd é uma agdo, uma agao qualquer e multiplas
agoes humanas comuns que ja nascem com significacao politica, tam-
bém 0 é em outro sentido. A (nica grande revelagao da imanéncia po-
litica, que ndo é final, mas inicial, é que a politica € pura relacao entre
os seres humanos, puro jogo do espaco intermediario. Dai que toda a
gramaética da politica e todo o seu alfabeto derivam da acao e de suas
leis imanentes. E que, apesar das aparéncias que criam os Estados e
os comités de vigilancia ética, uma acdo nao pode ser julgada pelo di-
reito, nem ordenada por nenhum codigo moral. A comuna nao pretende
julgar ou ordenar a acao, mas liberta-la, libertd-la das instancias que
a capturam, que a desnaturalizam, que a distribuem, que a hierargui-
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zam etc. A pura corrente de consciéncia assubjetiva coincide com a pura
“autoconsciéncia” (autorrevelagao) da acdo, com a descoberta de que na
politica tudo é agdo, de que todos os gestos humanos tém um significado
politico. Nessas condigdes, uma agdo so pode ser respondida por outra
acdo, orientada por outra aco, limitada por outra acao. Eis 0 ponto exato
em que a politica deixa de ser “representada”, como num teatro de corte,
e comega a ser “vivida™: o ponto em gue a democracia se torna “real”.
A politica ndo tem nada a ver com o direito nem com a moral, mas com
a poténcia mesma da vida humana, que existe apenas no plural. Confiar
em nos mesmos, no gue fazemos, confiar no que sentimos e pensamaos,
partilhd-lo com os outros - tudo isso € 0 mesmo que confiar na comu-
na, na politica real, a politica praticada par seres humanos reais, e € 0
contrario de confiar no Estado, nas instituigdes, que sdo seres de ficgao.
Quando os plebeus se apropriam da politica patricia, reconectam-na
com aquilo que ela nunca deveria ter deixado de ser: a esfera que surge
da relacdo entre seres humanos reais com uma vida real, simplesmente.

A politica deixa de ser uma instancia de ficgdo que oprime a vida hu-
mana para se tornar 0 meio, a atmosfera, a poesia alegre ou dolorosa
da vida plural. :

Por isso a experiéncia da comuna tem em sua base algo bem mais
afirmativo do que a deniincia, a revolta ou qualquer tipo de acao reativa,
de reagdo. O aspecto revoluciondrio da comuna consiste nessa afirma-
tividade, nessa plenitude movel em que a consciéncia nao deixa de se
deslocar de um lugar ao outro, banhando tudo. Imediatamente, a atmos-
fera da comuna se reconhece pela surpresa e pela alegria do estar juntos.
A instauracao do plano de imanéncia politico € o comeco de qualquer
comuna. Com certeza isso pode adotar muitas formas, pode até ser feito
a partir de uma acao aparentemente reativa, por exemplo, respondendo a
uma ordem com uma ac¢o, como fizeram em 1871: mas respondendo de
uma maneira inesperada, sem obediéncia, como apenas um ser humano
pode responder a outro ser humano, estabelecendo assim uma relagao
entre homens e ndo entre seres sociais ou imaginarios. Seja gual for o
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meio em que isso se realiza, 0 essencial & sempre criar essa atmosfera
da comuna, com palavras que agem e gestos que falam. E a partir dessa
poténcia e dessa beatitude que o conflito pode ser colocado, & nao ao
contrario. O conflito é secundario em politica, ndo primario: 0 primario &
criar 0 plano de imanéncia do estar juntos, € 0 conflito é a consequéncia
de algo que € o contrario do conflitante.

Muitas das exaltagdes ao conflito produzidas por pensadores supos-
ramente radicais e revolucionarios perdem de vista esse fato essencial.
Para intervir num conflito, e ndo apenas sofré-lo, € preciso que estejamos
n6s mesmos na origem do conflito. Mas o que esta na origem do conflito
é algo que € o contrario absoluto de qualquer vontade de criar um con-
flito, de dividir as pessoas: nao é mais do que a surpresa e a alegria do
estar juntos habitando um espago que é regido apenas pelas relagoes
humanas, que tem sido subtraido ao governo neoliberal das sociedades.
Esse conflito, consequentemente, adota a forma de uma luta contra as
instancias que governam a sociedade neoliberal. E essas instancias, sem

a menor divida, vao usar todos seus enormes meios de persuasao e de
forga para dissolver ou esmagar a comuna, a atmosfera da imanéncia
politica e sua transcendentalidade. Eis um fato que deve ser assumido
pela comuna: os seres de ficgdo nao vao contribuir em nada para a poli-
tica dos seres humanos reais (nem “o Estado” nem “os mercados”), pois
a existéncia da politica ficticia depende da inexisténcia da real.

A comuna é simplesmente certa plenitude encontrada na vida plural,
que por puro excesso de poténcia deseja incluir todo mundo nesse tipo
de vida. Por isso quer incluir qualguer um, mesmo 0 papa, 0s bispos, 0
rei, 0s grandes proprietarios e seus herdeiros, o ministro, o policial, o ser
que ocupe a posicao mais miseravel na ordem social. Mas deseja inclui-

-los justamente como seres humanos reais, Seres iguais a qualquer outro
ser humano real. A comuna quer desfazer as instituigoes e gstabelecer
relacdes politicas reais, e para iss0 estd pronta para incluir até Donald
Trump se for preciso. Ainda que, evidentemente, existam resisténcias
muito humanas a inclusdo de seres como Trump, € preciso aceita-las, e
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é preciso contar com elas e trabalha-las, deixar que se exprimam como
gualquer outra agao e, ao mesmo tempo, que sejam limitadas por outras
acbes. Alias, existern formas de incluir que nio sao tdo bem educadas,
como o0s “escrachos”, por exemplo, em que um ser ficticio (tal empre-
<ario, tal politico, tal juiz...) & assinalado com seu nome proprio, € sua
moradia marcada de diferentes maneiras para que todos 05 vizinhos co-
nhegam suas vilanias. E que as relagbes humanas né&o precisam serem
t30 bem comportadas como sio em nossas sociedades neoliberais, e
existem manifestacoes da violéncia que sao humanamente muito com-
preensiveis e razoaveis.

Certamente, S a comuna consegue continuar incluindo dessa forma
e mantendo a iniciativa nos conflitos, ela criara paulatinamente suas
proprias “instituicdes”, mas & preciso lembrar que nao ha revelagao fi-
nal da comuna, que ela nunca poderé transformar-se num Estado: que
apenas ha comuna, ha comunas, nunca ha “A Comuna” ou 0 “Estado
Comunista”. Uma comuna apenas pode proliferar no espaco e Se Conec-

tar com outros momentos historicos de comuna, mas nunca mudar de
natureza no tempo. Mesmo que isso fosse possivel, ndo valeria a pena
imagina-lo, e & indispensavel nao imagina-lo para concentrar toda a
atengdo nos processos presentes, onde a acdo inteira esta em jogo. E
preciso pensar aqui no tempo das arvores, das plantas e da natureza,
mais do que na flecha do tempo historico: e a questdondo € a lentidao
ou rapidez, pois a comuna pode crescer a uma velocidade tao vertigi-
nosa quanto a do pensamento. Com certeza, o fazer comuna aponta
para algo, para um mundo possivel. Mas esse mundo deve permanecer
possivel, puramente possivel, cada vez mais possivel. Porque nos gque-
remos viver no mundo real, habitado por seres humanos reais, e, para
isso, 0 possivel deve permanecer banhando nossas existéncias cada vez
mais reais, COMo um éter, & nao projetado no futuro ou no passado. 0
possivel, quer dizer, 8 acao.

Mas também nao se deve formar a imagem de que nessas condigbes

3 vida seria uma constante hiperativismo politico, como uma espécie de
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o militancia incessante e frenética. A comuna nédo tem nada a ver com a
militancia, nem é criada por militantes, que nao sao mais do que outros
seres de ficcdo, e também ndo quer estabelecer relacées entre militan-
tes, mas relacdes entre pessoas reais, que tém suas proprias vidas e
fitmos. A comuna nem sequer quer estabelecer relagoes com ninguém,
simplesmente o faz, desde o principio até o final, sempre pela metade,
gragas a pura fonte imanente da acdo. Com certeza, existe o risco de se
tornar um militante, mas ao menos a comuna nao revela de gual causa.
E 0 problema do tempo, da temporalidade, dos ritmos de cada vida, do
que cada vida considera que pode oferecer a comuna, quando ndo vive-
mos na comuna, ou quando a comuna nao tem presenca suficiente para
fazer viver completamente. Também existe o perigo do isolamento, de
criar novamente um ser de ficgdo separado do resto. Eis como podemos
definir a tentagdo da militancia: a consciéncia deixa de ser coextensiva
a sociedade para virar a propriedade de uma parte, da parte militante,
e a outra se transforma num bode expiatdrio do que nao funciona, ou

diretamente um inimigo. Essa possibilidade € t30 problematica porque
a politica se torna, entao, demasiado consciente, perde a inconsciéncia,
que nela é tho importante quanto a consciéncia, tanto na comuna quanto
na vida de ser humano, de qualquer um de nos.
E impossivel imaginar como se vive numa comuna, pois é uma expe-
riéncia completamente real, a experiéncia mais real da vida coletiva: € 0
“movimento real”, comao dizia Marx, 0 contrario da utopia. Mas persiste 0
problema nao apenas “militante”, mas “militar”, a militarizacdo do parti-
do que Lénin praticou depois da derrota da Comuna de Paris. O proble-
ma é que todo partido & militar, e a experiéncia da comuna é o contrario
do mundo militar: é a experiéncia de um mundo sem violéncia. E aqui
ndo se trata apenas da violéncia fisica, mas também da violéncia bem
mais grave, aquela que se exerce sobre a alma até aniquilé-la, quando
é treinada para conseguir certos resultados especializados que geram
um beneficio para alguém. Ora, 0 mundo militar é o mundo da violéncia,
onde toda a violéncia de que 530 capazes 0S SEres humanos se concen-
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L tra numa instituicdo. A questdo aqui, como em qualquer outro conflito, &
que a violéncia seja criada pela propria comuna, e criada especialmente
num sentido transcendental: que se crie uma compreensao da violéncia
desde a imanéncia politica, do que é violento e do que néo é.

A comuna ndo se toma por assalto, mas se cria por encontro, e me-
diante a transgressao das fronteiras que nos separam. Isso as vezes pode
serviolento, mas é importante que essa violéncia nunca seja “organizada”
nem planejada por nenhum pseudoexército, mas que seja espontanea,
que possamos compreendé-la, mesmo que nao concordemos com ela.
Ora, a comuna ndo é formada por soldados, tampouco por generais, mas
por seres humanos iguais e diferentes entre sim, plurais. Nesse sentido,
é preciso reconhecer que a comuna é fragil, essencialmente fragil, ainda
que possa chegar a desenvolver uma infinita presenca e poténcia. Mas,
como também escreveu Benjamin, é preciso lembrar que sua fonte nao
& mais do que uma “fragil forca messiénica”, da qual, porém, somos ca-
pazes de algum modo.
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