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LA FIGURA DE ARTEMIS
EN EL DISCURSO V DE LIBANIO

Dentro de la vasta produccién del sofista Libanio de Antioquia, encon-
tramos un discurso epidictico ' dedicado a la diosa Artemis en el que, tras un
contenido aparentemente superficial, residen una serie de elementos culturales y
religiosos que ponen de manifiesto los principales rasgos personales y literarios
de Libanio: su intensa actividad, a nivel personal y profesional, por el
mantcnimiento y recuperacion de la débil arquitectura de los antiguos valores
culturales y sociales de la cultura pagana, que se encontraban en evidente declive
ante ¢l peso de una nueva religién imperante y el cansancio de las continuas
batallas por proteger las fronteras del Imperio (aunque las guerras intestinas
fueron un elemento tan determinante para la desmembracién del Imperio como
las invasiones bdrbaras).

[La importancia y el valor del discurso V de libanio radica en las
numerosas vias de estudio que en ¢l podemos seguir : en primer lugar, la misma
adopcién de la prosa retérica como forma de alabanza y agradecimiento a una
divinidad ya delata los modelos literarios y lingiiisticos que Libanio (y, por
analogia, los restantes deuterosofistas) siguid. De otro lado, es un fresco de la
convergencia opuesta * entre cristianismo y paganismo en pleno siglo 1V ; por
tltimo, ¢s una compilacion de saber mitolégico (aunque comprobaremos que no
con fines meramente eruditos) y de las diversas advocaciones y parcelas en las
que la diosa Artemis era la divinidad suprema.

1. La numeracion scguida para citar las obras de Libanio corresponde a la candnica
edicidn de FOERSTER, Libanii opera, Leipzig (1903-1927) (reimpresion, 1967).

2. A pesar de la ¢lara y firme oposicién de Libanio frente al cristianismo, muchos de
sus alumnos abrazaron csa religion ; para analizar el tema con mayor atencion,
véase J. MISSON, « Libanios et le christianisme », Musée Belge 24 (1920), p. 81.
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20 A. QUIRDGA

La composicion de este discurso se sittia entre los afios 364-365°, en un
marco politico y social muy inestable en el que, desde hacia varios siglos, la
retdrica judicial y deliberativa se habian convertido en anquilosado reflejo de
épocas c¢n las que imperaba una mayor nappnoio ; la retérica epidictica, pues,
durante la época imperial, tenia el terreno abonado para desarrollarse y
convertirse ¢n un instrumento politico-social a través del cual los oradores
componian discursos de encargo con el fin de alabar ciudades, monumentos,
personajes publicos (especialmente, emperadores que iban y venian a las grandes
metrépolis camino de sus campafnas o a supervisar los asuntos de Estado) o,
como en el caso de este discurso dedicado a Artemis, escribian sus obras como
exvoto entregado a cambio de una accion beneficiosa .

Formalmente, ¢l discurso sigue de cerca la division normal de las
composiciones epidicticas de época imperial : el exordio (capitulos 1-3) sirve a
Libanio para dejar claro que €l sigue vivo gracias a la intervencién divina, por lo
que es normal que pague su deuda con la diosa componiendo un discurso en su
honor. L.a argumentacion del discurso, que configura el grueso de la composicion
y de los episodios miticos protagonizados por Artemis (capitulos 4-42), antecede
(manteniendo asi la atencion del auditorio) al hecho mismo que motiva el
agradecimiento de Libanio (capitulos 43-52) : la diosa agreste salva a Libanio de
perecer bajo un derrumbe de piedras en agradecimiento por no haber asistido ni
¢l ni sus alumnos a las devaluadas fiestas en Méroe en honor de la diosa
Artemis ° ; por tltimo, la peroracién (capitulo 53) sirve al sofista para terminar el

3. J. MARTIN, Libanios, Discours, vol. 11 (1988), p. 135-136, estima que el discurso se
compuso en el afio 364 ; para mantener esta hipdtesis, citan el discurso I, 139, en el
que Libanio narra ¢como no pudo asistir a los Juegos Olimpicos ante su primer
ataque de gota ; a partir de este dato, recurren al capitulo 47 de nuestro discurso, en
¢l que ¢l sofista se queja por la imposibilidad de atender a un alumno a causa de su
dolor de pies : 0VTw 8& Avactag EAOwY £t TNV BVPaV £0TWE EGTOTOC NKPOWUNV.
Kal Aveyvwoto 1€ €nn mieiw 1) dtoxoola, kal ue €vvoila Tii¢ vooou TAC TAV
TOdMV E101EL KUl WG TOAV BEATIOV KaBTUEVOVY AKOVELY. SCHOULER, por otro lado,
en La tradition hellénique chez Libanios (1977), p. 42, propone el afio 365 como
ano de composicion de la obra.

4. l.a composicion de una obra literaria para pagar una deuda a los dioses es un hecho
recurrente a lo largo de la historia de la literatura griega. Libanio tiene como guia a
su admirado Elio Aristides: asi, este discurso a Artemis presenta muchas
similitudes formales y conceptuales con el himno que Aristides dedicé a Atenea
doscientos afios antes.

5. Or.V, 43 : ¢y®m 8¢ ye oUK 0¢BaAU®Y pOvov 0VS ab AE1p®V §j moddV 1 TIvog
GAAOV pHEpovg 0180 o0V Oeilwy, GAL AoV te £HaUTOU Kal T0U LopoD. NV
UEV Yap umnv O ENdVLUOG TAG 'ApTEULd0g Kal 10U YE UNvOg £B3OuN 1oTapEVOV, €V
i vopog év Mepoém tavty noilgicBat th Be® ThHv £0pTHv, NG Kal 10 KEHGAALOV
alpo Amo mUYMAC. mUKTAl O, OMGoal PLAAL THG TOAEWS, £1¢ Ad £€KAGTNG, Kal
£p1g UIEP VikNG BaVHOGTN, OVY VREP HEYAAWV PEV TOV 101G GLVAAIG E1C AVTOVG
dvniopévoy, pavia 8& 10 npayua £olke 7 Be® Aapilopévav,
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discurso a modo de composicion circular y establecer un nexo atemporal con
Siménides °.

La distincion de las partes del discurso, el tratamicnto de cada una de cllas
y, especialmente, la colocacion de los tépicos literarios que colman el himno en
prosa eran elementos muy reglados y tipificados por los diversos manuales de
tipo retérico que florecieron en época imperial 7; de hecho, esos tdpicos
literarios parccen adoptar la forma de estructuras de ensamblaje que dan con-
sistencia al discurso y que son, al mismo tiempo, los pasajes miticos de los que
se vale Libanio para demostrar la majestad de Artemis.

La eleccién de la prosa como forma de agradecimiento a una divinidad da
muestras de la tradicion y modelos que el orador antioqueno sigue : IsOcrates, en
¢l largo proemio de su discurso a Evdgoras, ataca a los poetas, pues componen
discursos a los dioses sin atender a ningun tipo de reglas, mientras que los
oradores deben someterse a un disciplina mas dura y, posteriormente, Aristides
seguird en esta misma linea en sus composiciones himnicas (especialmente, en el
Himno a Serapis). Como se ve, la oposicién cstablecida entre prosa y poesia no
es un capricho formal.

A pesar de que la mayor parte del contenido del discurso estd sometido a
los pardmetros literarios y mitoldgicos de los que Libanio se vale para mostrar
los dones y virtudes de Artemis, los rasgos fundamentales del sentimiento
religioso pagano del sofista también aparecen en esta composicion, ya que para
Libanio, en lo que a creencias religiosas se refiere, priman, sobre la pasion
cultual y predileccion por el sacrificio que otros paganos coetdncos suyos
demostraban ®, ¢l patronazgo de los dioses sobre las ciudades, su cuidado y su
preocupacién valetudinaria ; de hecho, la dedicatoria y composicion del discurso
a la diosa vienen motivados por la accién benéfica y salvadora de Artemis para
con el sofista. Mds que fe, parcce que existe una relacién metonimica con la
religién, ya que Libanio se queda con el contenido cultural que se escondia bajo

6. Or.V, 53: £&eotv oV pot PLAoTIuEIcBal katd TOv Ziuwvidnv. adedgol d&
kékeivov 0wlov "ApTEUIS0G OROTATPIOL. ZIHVIdn HEV 0DV avt ®dfic ex€iva
napa 101y AlooKovpoly, £uol 86 talta kal mpo @ONG. 'AAX 180V viv ye
AmodedWKANEY, TOD Ot un ALEal xak®¢ AT 1€ Kol 'ATOAA®VL T® HOVONYETT
LEANOEL.

7. Ya en lll, 7, 7 Institutio Oratoria de Quintiliano aparecen estereotipados los temas
que se deben tratar en los himnos retéricos a los dioses, aunque Libanio parecc
seguir mas de cerca la obra de Menandro el Rétor.

8. El gran celo del emperador Juliano por sacrificar y la indolencia de Libanio ante
esta actitud son lugares recurrentes en varias composiciones del antioqueno, como
en or. I, 121 ; or. XVII, 4. Por ¢l contrario, Libanio parece congratularse del
resurgimiento del culto y adoracidn a Artemis en varias de sus cartas, como en la
712 o, muy especialmente, en la despedida de la 710: dAAha ob ye mouoi 1€
napadoing v lepwoLvny THG 1€ 1OV Buoidv Enavodov yi Te Kal BdAatta
TAVTO ATOAQVOL TOV XPpOVOV.
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los innumerables rostros del paganismo ; tampoco parecia seguir de cerca las
interpretaciones excgéticas que de los mitos y relatos tradicionales hacian las
diversas escuelas filoséficas.

El contenido de este discurso V redunda en esa idea : los episodios miticos
y ejemplos que relata Libanio son un compendio de la proteccion y los bienes
que la diosa ha concedido a la humanidad.

Esta actitud recuerda inevitablemente a la de Elio Aristides y sus discursos
dc agradecimiento, por cuidar de su salud, a Atenea, Asclepio, Hércules,
Dionisio, Zeus, Sarapis... LLa apariciéon de los dioses como salvadores o jueces
que velan por la scguridad de los hombres es una constante en la obra y menta-
lidad libaniana: el ejemplo mas evidente y destacado es la figura de la diosa
Fortuna a lo largo de su discurso 1. Son actitudes henoteistas que, si bien no
coincidian plenamente con la frialdad del sentir religioso de Libanio en sus
manifestaciones paganas, combatian el creciente poder del cristianismo con un
arma similar : la existencia de un Ser Supremo (con la salvedad, claro estd, de la
mayor flexibilidad que ofrecia el paganismo al admitir cuantas divinidades
menores s¢ quisiera).

La otra lectura que debemos entresacar de la actitud religiosa de Libanio es
el nexo que une la religién pagana y ¢l legado cultural clasico ?, binomio que, a
su vez, s¢ opone a la actitud cada vez mads represora de la comunidad cristiana ;
en el famoso discurso Pro Templis, Libanio clarifica los motivos de su oposicidn
al cristianismo : la disputa teologica parece quedar en segundo lugar frente a la
importancia quc cobra la represién cultual y cultural en contra de la religidon y
cultura pagana '’. Por todo ello, este discurso tiene una doble funcién: la ya
mencionada de agradecimiento a la diosa y, por otro lado, la de convertirse en un
« manifiesto » pagano en una época en la que, salvo ¢l breve paréntesis que
supuso la ascension al poder de Juliano, los aspectos culturales del paganismo
cstaban siendo desbordados por la creciente influencia y poder del cristia-
nismo ', por el excesivo estatismo que suponia la imitacion de modelos cldsicos

9. Muy explicito s¢ muestra el propio Libanio en su discurso [LXII, 8 : oixeia ydp,
olpaL, Kol ovyyevh tadta Auddtepa, tepd kol Adyol.

10. Para una informacién mds detallada, véase C. BUENCASA, « La decadencia vy
cristianizacion de los templos paganos a lo largo de la Antigiiedad Tardia {313-
423) », Polis 9 (1997) [1998], p. 25-50.

I1. La burocracia, especialmente la de las provincias orientales del Imperio, y la alta
aristocracia eran estratos sociales de mayoria cristiana en el siglo IV ; si a ello
afadimos la cada vez mayor influencia que e¢jercia el cristianismo entre las clases de
mayor bagaje cultural, comprendemos la voz de alarma que Libanio alz6 para tratar
de mantener en pie la utopia en la que se estaba convirtiendo el paganismo
entendido como religién-cultura ; para un andlisis mds pormenonzado, véasc
A.H.M. JONFS, « El trasfondo social de la lucha entre ¢l paganismo y el cristia-
nismo », en Arnaldo MoOMIGLIANO (ed.) El conflicto entre el paganismo y el
cristianismo en el siglo 1V (trad. Madrid, 1989).
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y las nuevas «disciplinas» que se hacfan indispensables para acceder a la
administracion imperial, el latin y el derecho romano.

Asi pues, la figura de Artemis aparece en nuestro discurso como
representante de la cultura y religién paganas en esta confluencia y disputa de
creencias del siglo IV d.C.. LLa presencia de la diosa en la Antioquia natal de
Libanio estd atestiguada en diversos lugares de culto y fiestas locales ; asi, en su
famoso discurso XI, (Antioqueno), el sofista remonta hasta la época de la reina
asiria Semiramis (siglos IX-VIII) la construccién de un templo en honor de la
diosa Anaitis (una de las divinidades orientales que compartian su campo de
accién con Artemis y que, por lo tanto, acabaron asimildandose) ; posteriormente,
durante la campana persa comandada por Cambises contra Egipto en el siglo VI
a.C., la mujer del rey persa, Méroe, consiguié que éste arreglase el vetusto
templo :

Kol vh Ala ye KAl roig ﬂspod)v 9(:01Q EVTIHOV KOl Tpo Ye Exeivav
Aouptolg aotpareue }18V yap en AlXUTtTOV 0 Kavaong, yovn d¢ am'w Mapon
napnv cxnvwoavrsg Ot ev 10 TOTW, @ TNV am’ng £3wke npocnyoptav nyvvi, M
pev NABev z—:lg OV vaov e Aprapt&og, w¢ BUoselE, Ze;npa;,ug Ot n Acmpm)v
apxouoa T Pe® TOV veE®V €NMENOINKEL. 1doVoa d& rnv opocpnv uno ynpwg

anetpnxmav deitan Kauﬁuoou Gepaneuoal 10 menOvVNKOG. O 3¢ uerewpo*cepov
1€ 1OV VE®V Npev EmPoralg Toixwv xal tepiilace nepifolov ikavov dEEacBal

raviyvpy (X1, 59).

De ahi que los juegos y celebraciones religiosas a las que se refiere Libanio
sc celebren en el barrio de Méroe :

AV HEV Yap UTV O ENAOVULHOG TAG 'APTEMIS0G KAl 100 YE unvog £R36un
1oTapévo, £v 1] VOHOg £v Mepd Ty Tavtn noteicBar 11 Bew tnv £optny (V, 43).

Ya en el proemio (caps. 1-3) del discurso, Libanio nos muestra a la diosa
como la divinidad que le ha protegido y salvado la vida ; no es casualidad que ¢l
orador se valga de forma recurrente a lo largo de su obra de las formas d1€cwoev
12 (V,]) y compiav (V, 3), puesto que la salvacion y la ayuda al prdjimo eran
dos ideales cnquistados en el concepto de retdrica que Libanio toma de sus
predecesores, especialmente de [sécrates, y que, por otro lado, eran dos valores
necesarios en una época de crisis como siempre se¢ ha definido el siglo 1V d.C. 2

En efecto, la concepcidn que de la retdrica tenia Isdcrates (y que, a través
de figuras como las de Elio Aristides, llega a Libanio) estd filtrada por un idcal
ético y moral en virtud del cual la palabra en el discurso puede encomiar o
vituperar la actitud de los hombres ; asi sucede en el famoso discurso Antidosis,
255, de Isocrates : ToUtw kal TOoUg KOKOUG EEEAEYXOUEY KAl T0U¢ AyaBoUg

12.  Hay que notar ¢l matiz guerrero que en algunas regiones conllevaba la advocacidn
« Soteira » ; véase Y. LAFOND, « Artémis ¢n Achaie », REG 104 (1991), p. 410-433 ;
se pueden encontrar numerosas fuentes en L.R. FARNELL, The cults of the Greek
States, Oxford (reimpr. New York, 1977), p. 583-586.
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eyxoutalopev. Atd 100T0V 100G T GVOTITOUG TOLSEVOUEV KAl TOVG dPOVILOUG
doxwalouev. De este modo, Libanio considera que la mejor manera de devolver
el favor divino a Artemis es la composicién de un discurso : gueipopeba 87
cwtnpilov Adyw (or. V, 3).

De hecho, tres de los conceptos que Lopez Eire ? considera fundamentales
tanto en el devenir del siglo IV d.C. como en la obra de Libanio, cwtnpla,
BonBeia y d1havBpwria estdn presentes en este discurso y aplicados a Artemis :
Nt €€ avtev 1OV 100 Bavdtov TVADV £pploato kal didowosev (V, 1) 7
"ApTtepLg TOU ATOAAWVOG, PonBel &€ TN uUNTPl Tpog 1O Kal 1OV 'ATOAAW TEKETV
(V, 4) ; 1 8¢ dpa 1€ €yeyovel xal NueiPeto v 1eKOVOAY EV KALPOD pdAL1cTa &M
deouéve Ponbov (V, 5); 1 8& avtn kol draavBpwrog (V, 33); o0 &M kol
drhovOporiav kotéui€ev n Bedg peteveykovoa 10 Eldog and the kdpng €n
€ragov (V, 37). Por lo tanto, la concepcion de la « paideia » pagana que se nos
presenta a través de la figura de Artemis no dista tanto de los ideales redentores
cristianos, sino que implican en mayor medida la religién y la cultura, de ahi que
Libanio considere mas que afines los términos tepa/Adyor.

La rigida estructuracion ' de los discursos de época imperial sometia
también los distintos episodios miticos de una divinidad a una sobria
esquematizacion y colocacion cn ¢l discurso ; estos topicos literarios vertebraban
el discurso, puesto que cuando se trataba de encomiar a una divinidad, la
estructura, orden y contenido de los topicos adoptaba la forma de una biografia
humana (ya se conoce la concepcion antropomorfica de la religién griega).

Libanio, dejando en vilo al auditorio (compuesto por sus alumnos) para que
mantengan su atencion intacta (no es hasta el capitulo 43 cuando el sofista
empieza a relatar lo que sélo aventurd en el exordio, es decir, la forma en la que
Artemis le salvé la vida), altera el orden 16gico del discurso, anteponiendo la
argumentacion a favor de la diosa (capitulos 4-42) a la exposicion de los hechos.

El tépico del yevog (capitulos 4-6) no presenta ninguna variacion respecto a
las tradiciones anteriores en lo que se refiere a sus padres : "Aptepig AL0g xai
Antovg Bvyatnp (V, 4). Leto, vagando en busca de un pedazo de tierra que no le
nicgue el asilo por temor a las represalias de Hera, acaba dando a luz en la isla de
Delos a Artemis, quien, nada mds nacer, ayuda a su madre a parir a Apolo :
AfAov de avaoyovong Kal oTofeiong 1€ Kol oTNGdong Ty ANt TPOEKTPEYEL
uev N "Apteptg 1o 'AroAlwvog, Bondel d& TH untpl TPOg 10 ¥al OV CATOAA®
Tekelv (V, 4).

13.  Vé¢ase Lorez EIRE, A Semblanza de Libanio, Méjico (1996), p. 118-119.

14, Para todo lo que concierne a la prosa retdrica de época imperial, remitimos a la obra
ya clasica dec L. PERNOT, La rhétorique de 'éloge dans le monde gréco-romain,
Paris (1993), 2 vol.
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El que la diosa naciese antes que su hermano Apolo era una tradicién
confirmada por fuentes anteriores ', pero en el punto en el que difiere Libanio
respecto a otras versiones es en ¢l lugar de nacimiento de Artemis ; asf, en el
Himno Homérico a Apolo, versos 14-19, Apolo nace en Delos, pero su hermana
lo hace en Ortigia: xaipe pdkaip’ @ Antol, €nel 1é€keg dyAad T€kva
AnoAhova T dvokta kol "ApTeplvy toxgalpav, Ty pev £v 'Optuyin, 1ov 8¢
kpovan evi AnAw.

El hecho de que los dos dioses nacieran en islas diferentes parece responder
a un desdoblamiento de la tradicién o al producto de la confusién con la hermana
de Leto, Ortigia, que fue convertida en codorniz y, posteriormente, cayd al mar,
pasando a ser una isla errante '°. Sin embargo, otros detalles que rodearon el
nacimiento de los dioses son obviados por Libanio por considerar que pertenecen
al campo de accidén de uno de esos poctas o mitdlogos que Isdcrates y Aristides
denostan por alejarse de la veracidad y de cualquier regla establecida para la
prosa y adentrarse cn la vacua erudicién.

Los hermanos divinos deben enfrentarse en seguida a la venganza de la
celosa Hera : Kai ag pév xal e000¢ €v 1aig mpdtalg Nuépalg avdperotépa NV
100 "AnéAlwvog mpog ta €k ¢ Hpag detpata (V, 6). A pesar de que Libanio no
especifica qué ser es el que intenta matar a los dioses recién nacidos, los mitos de
la serpiente Piton y el gigante Ticio han sido los que nos ha legado la tradicion ;
si se trata del primer caso, el sofista sc muestra mds cercano a Pausanias, quien
asegura que fueron Artemis y Apolo los que mataron conjuntamente a la
serpiente '’. Si se tratase del gigante Ticio, Libanio seguiria a Pindaro ' y
Calimaco '°, quienes atribuyen a la diosa el mérito de matar a aquel que quiso
forzar a Leto.

Uno de los principales £€pya o evpfipata de Artemis en beneficio del
hombre es ¢l mancjo del arco, cuyas propicdades principales (herramienta de

15. La fecha que Didgenes Laercio transmite para el nacimiento de Artemis es el seis
del mes dtico de Targelidn (Vida de los fil6sofos, 2.44.11 : @apyniidvog €xtn, 61€
ko Baipovoiv 'AOnvaiol v noAy kol Ty "ApTeply AnjAtol yevésBal oaciv),
mientras que Hesiodo, en Trabajos y Dias 770-774, propone el dia siete como fecha
de nacimicnto de Apolo (np@tov &vn 1ETpdc 1€ Kl ERSOUN tepdv Auap: TH YOp
"ATTOAAWVA A0VGA0PQ YEIVATO ANTW).

16. Servio, In Vergilii Aeneidos Libros, 3, 73, 4 : post vitiatam Latonam luppiter cum
etiam etus sororem Asterien vitiare vellet, illa optavit a diis, ut in avem
converteretur : versaque in coturnicem est. et cum vellet mare transfretare, quod
est coturnicum, adflata a love et in lapidem conversa, diu sub fluctibus latuit.

17. Paus. 2, 7, 7: 'AnéArwv kal "Apteplg anokteivavieg [TVBwva napeyevovto €6
v Alyidieray kabapoiov £veka.

18.  Pirica |V, versos 90-92 : kol pdv Titvov BErhog "Aptemidog Bripgevoe xpoanvoy, €5
AVIKATOU GapETpag OpVUUEVOV.

19.  Himno a Artemis, verso 106 : " Apteut MapOevin TitvoxTovE.
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caza y arma de guerra) deben serle agradecidas a la diosa. Pero no fue ella
misma quien inventé ¢l arma, sino que le fue dada por la Ticrra junto con el
conocimiento de su técnica y mancjo : yiyvetot 8&€ avtn YEVOUEVT apd THS
IMc 10&a e xal BeAn ddpa xail to eVOUg enictacBal v t€xvny, €Aadol 1€
£00€wg €daivovto, mapd tig g (V, 7) *°. Esta version difiere de la que era
comin cn época alejandrina, segin la cual los forjadores de armas de los dioses
solfan ser los Ciclopes ; por ejemplo, en el Himno a Artemis de Calimaco, versos
8-10: 80¢ & 1ovug xal 108 £€a TATEP, OV OE GAPETPTIV 0V ALTEW péya T6EOV"
epot KikAoneg 0icT00¢ QUTLKA TEXVACOVTOL, U0l & EVKOUTEG AEUUA.

Para enfatizar la importancia del uso del arco, Libanio introduce como
argumentos ejemplos miticos o historicos (hay que resaltar la importancia de este
hecho, ya que explicaria en gran medida la importancia de la enseflanza de la
mitologia como forma argumentativa en los discursos), como el gran valor que
tuvo para Heracles en sus hazafas *' o el pasaje del ciclo troyano de Filctetes
(una de las constantes en la obra de Libanio es la importancia pedagdgica que
atribuye a los pasajes del ciclo homérico) : T@v 8¢ €xeivov 10&wv anélavcev
€1¢ viknyv kol 0 pet’ e€xelvov €nl "IAov fikwv otpatdc. €1 8& um HABev €x
ARpvou GAokTATNG HETA TOV T0&WwY HpaxAd€oug, pikpd dv v Td TdV OTALTOV
(V, 19).

A partir de la faceta de «arquera», Artemis desarrolla una vertiente
guerrera de la que Libanio hace participe a Ares y Atenca **: ®AGeL TIC HEYAA®
EPYW, TOLG TOAEULKOLG, ENLOTATELY TOV "Apm T€ Kal v "ABnvav. £€0TL 3¢ 0UK
OAlYyNn polpa TV €v MOAEHOLG "APTERLSOG, €1 pN HIKPOV Tw SOKEl 101G
ToAepoVSLY elval 106a kal BEAN, 81" dv €611 TOPPWOEY TAV Evaviiny Kpotely
dpwvtag avev tov nabelv (V, 16). El sofista, sin embargo, coloca por encima de
la guerra ¢l valor instructivo que tiene la caza para luecgo ser un valiente
guerrero @ 8Ang 3¢ 6otig Bnpav ayaddg, 00TOg Kol TOAENELY GyaBd¢. dyadn yYap
ROAEROV S1ddokalog N ONpa. kal O pev £xkelBev devp’ fikwv Bapparéog, 18wg
ocwbnval 1€ kol dradbeipar, 6 & dvev BNpag delhdg 1€ kol KOkdG kal
noieutoig xapa (V, 20).

Y que Artemis es una reputada adiestradora de cazadores (incluso de su
hermano, como aparece en V, 7 : 10010 81 $O1VETOL TEXOINKOS KA TOV 'ATOAA®

20. B.SCHOULER, idem, p. 750, estima que el hecho de que sea la Tierra la que entregue
el arco a Artemis es un detalle que el propio Libanio incorpora o clige entre todas
las otras opciones, ya que las versiones mas cxtendidas atribuyen este mérito bien a
Hefesto, bien a los Ciclopes (véase Himno a Artemis » de Calimaco, versos 6-9).

21, Or.V,18: ndbor & av tig kxardg nap” Hpakiéovg, ondoov 11 dvvatal tégov, 6¢
Opunoag kabaipev TNy Yijv, oL Bpaka £viug 0VdE acntida AaPwv ExwWpeL npog
10 Epyov, GAAA TOEQ KAt dapétpav, O1¢ Td TOAXS KatelpyaleTo.

22. Artemis, Ares y Atenea llegaron a recibir culto como una triada (véasc E. DEs
PLACES, La religion grecque. Dieux, cultes, rites et sentiment religieux dans la
Gréce antique, Paris [ 1964, p. 35).
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10&0TNV, N Hiunolwg g 'Aptépidog, dote ein -av 'Aptéuldog "AnOAAwv £v
1ok pabntg), es materia conocida y testificada por autoridades paganas
como Jenofonte, de cuya obra Sobre la Caza **, Libanio se nutre de nombres de
hombres y mujeres que se convirtieron en expertos en ¢l arte de la cinegética :
«Y el provechoso Jenofonte enumera en su obra sobre la cinegética a los
afortunados y dignos de admiracidn por cazar y con tales cualidades como para
solventar los peligros. Y conocéis, alumnos mios, a los hombres que Jenofonte
enumera. Y alli, cn su obra, también son dignas de admiracidn todas las mujeres,
a las que Artemis estimé y mantuvo ocupadas en la caza ; ellas, me parece, que
por apoderarse en la guerra de los hombres inexpertos en la caza podrian
demostrar a las claras que todo soldado que se dedica a la guerra c¢n lugar de la
caza es un bastardo (V, 21-22) > ».

El sofista, como si de un e¢tnélogo se tratase, cita una oscura tradicidn
espartana *> en la que ¢l que va de caza y vuelve con las manos vacias cs
castigado con un trato humillante : « Por ejemplo, ellos tienen la costumbre en la
ficsta de Artemis de que el que llegue al banquete sin haber cazado seca
considerado impio y pague una pena. Y la pena radica en que alguien, trayendo
un anfora de agua, la derrama sobre la cabcza de un nifio, si ¢éste €s un niflo, pero
si es un hombre el dedo de la mano soporta esto mismo, y esta agua €s un
deshonor en Lacedemonia. Pues estando dvidos, creo, de ganar en los combates

23. Los pasajes de la obra de Jenofonte, « Sobre la caza », de los que se vale Libanio,
son el 1.2: kol £yévovio aUT® paBNTol KUVNYESiV 1€ KOl £TEPOV KOADV
Kédparog, 'AckAnmiés, Melraviov, Méatwp, "‘Audpidpaog, INnAaedg, TeAapov,
MeAléaypog, Onoevg, ‘Inmdédivrog, Iloiaundng, Meveobevg, 'Oduvcoeig,
Atopndng, Kdotwp, MoAvdeVkng, Mayxawv, Modaieiprog, "Avtidoxog, Alveiag,
"TAArevg s y el 13018 : 00 pdvov 8 oot avdpeg xvvnyeciwv npdacOncav
£yévovTo ayaBol, AAAd xal al yuvalkeg alg £dwkev 1 Be0¢ tavTa *Aptepig®,
"AtaAidvin kai [Mpdkpig kal g GAAN.

24,  J.-P. VERNANT, en « Artémis et le sacrifice préliminaire au combat», REG 101
(1988), p. 225, confirma la estrecha relacion entre la caza y la guerra : « I.”ensemble
de ces textes souligne, entre la position d Artémis par rapport 2 la guerre et son
statut par rapport a la chasse, une étroite analogie ».

Para explicar esta tradicion, J. Martin propone un pasaje de La Republica de los
Lacedemonios de Jenofonte : Tolg ye uniyv mv nPntiknv nAixiav netepakooty, &5
ov Mdn Kat at péyioton apyal xabictavtal, ol pév dArol” EAAnveg d¢eddvieg
aVTOV TO 16X VOG €Tl EMUEAEISOAL STpaTEVESHL O MG AVTOLG EMTATIOVSLY, O
3& AVKODPYOC TOLG TNALKOVTOLG VOULLOV ENOINGE KAAALGTOV E1vaL 10 Onpav, &l
Ui T dnudolov KwAvol, STwg SVvatvto Kol 0VTOL UNdEy NTToV TV HPWVTWV
CTPOATIWTIKOVG wovoug vrogépetv (4, 7). Sin embargo, parece que en csta
tradicion se han introducido otros elementos arquetipicos de las costumbres
espartanas, como el « bautismo » con vino en vez de con agua (en Plutarco, Licurgo
16.2.3), o la aversién que sentian hacia el liquido elemento (también en Plutarco,
Antiguas costumbres de los Espartanos, 237).
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descubrieron este Unico y gran recurso para la victoria, ser superiores a las fieras
(V,23) ».

En todas estas advocaciones y pasajes miticos sobre Artemis se advierte
una de los principales rasgos congénitos de la diosa, la alusidn a su caracter
eminentemente agreste, la diosa como notvia Onpdv. El contacto de la diosa con
las potencias naturales parcce responder a la ctapa en la que se estaba
configurando la personalidad de la diosa que desembocaria como Artemis en el
panteén cldsico *°. Asf, Libanio presenta a una diosa que desdeiia los trabajos que
de comin llevaban a cabo las mujeres y que tiene su hdbitat natural en valles,
montaifias, bosques y selvas junto a animales salvajes : OV ufv o03€ 1010V Kai
£pla kal tahaociav kot €pya yuvolk®dv nElwoev €dopav, EAATT® TabTa THg
£QVTNG Kplvaoa $UcEWS, AL adikKeEV oLV €l T Onpla, varag 1€ Kol Opm
Kol diom kail dpuvuovg entovoa (V, 11). El sofista enfatiza en la imagen de una
diosa que disfruta cazando y domeiiando a los animales salvajes (V, 11 : tépyv
gyovoa Ty Bnpav ; V, 13 : 1| 3¢ 1épretar pev dpdoa avta Béovia, 1€pretal 8¢
Sudkovoa, tépnetar 3¢ tofevovoa *’) y protegiendo a los hombres de una
posible invasion de fieras :

« ¢ Pues quién podria resistir a estas especies de animales salvajes cuando
atacan en conjunto, si ya cuando uno solo de éstos, que han sido hostigados en las
cacerias, después de franquear el cerco corre a través de la ciudad, y con su sola
mirada espanta y asusta y hace que miremos por donde cada uno podria salvarse,

y las puertas se cierran y se produce un griterio de unos a otros y un alboroto tan
grande como ¢l que pudiera ocurrir a raiz de un ataque enemigo ? » (V, 14).

Esto evidencia, una vez mds, una de las formas que adquiere ¢l culto a los
dioses en época imperial y la forma en que Libanio entendia la religion : Artemis
e¢s considerada como una divinidad poliarca que establece y defiende las
fronteras entre la civilizacion y lo salvaje.

El antioqueno presenta un cjemplo del culto que se le prestaba a Artemis
Agrotera ®: « En cambio, si queréis ofr de nuevo cudl es su actitud si es

26. Accrca del origen y expansiéon de Artemis, no podemos omitir el estudio de
M. S. RUIPEREZ « Artemis, etimologia y expansion », Emérita 15 (1947), p. 1-60,
segtin el cual el origen de la diosa y de sus actividades ¢s cvidentemente agreste,
pero fruto del sincretismo de un arquetipo de diosa femenina en el que confluyeron,
junto a las formas autdctonas helenas, diversas potencias divinas orientales. En esta
misma opinion redunda L.R. FARNELL, idem, p. 320-321.

27. Un Pan_]C muy similar se encuentra en el Himno Homérico a Artemis, versos 4-6 : 1y
KT Opn OKLOEVTA KOl GKPlOG MVELOESOOG AYPT TEPTOUEVN TTayYpvoEa 10&a
TLTALVEL TEPUTTOVGA OTOVOEVTA BEAN.

28. El epiteto « Agrotera » tiene una doble significacion : por un lado, remite al entorno
en ¢l que la diosa se desenvuelve mejor (¢l campo, lo agreste) ; por otra parte, como
la guerra tenia lugar en espacios abiertos y salvajes como el campo, Artemis adopto
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honrada, los atenienses, cuando se disponian a dirigirse a los que, de entre los
barbaros, desembarcaron en su territorio, el ejército de Dario, prometieron
sacrificar a la misma Agrotera tantos cabritos cuantos de entre los barbaros
mataran, y mataron a cuantos hemos oido. En efecto, Heracles estaba ente estos
dicz mil y también Pan ya que fue en auxilio por propia iniciativa. Pero me
parece que la ayuda de Artemis llegé a ser la mayor, por ser mds poderosa como
diosa » %% (V, 40).

En este pasaje encontramos dos trabas a la inclusion de Artemis entre los
dioses que se pusieron del lado de los atenienses en la batalla de Maratén : por
un lado, la ausencia de Artemis, en la tradicién anterior *°, en la teodicea que
supuso la batalla de Maraton ; de otro lado, la contradiccion existente en la obra
del propio Libanio, puesto que en su discurso XVIII (Discurso fiinebre por
Juliano) no incluye a la diosa entre los dioses que ayudaron a rechazar al
contingente persa: €nel xal toig 'Abnvaiolg peilov eig d6&av, olpat, 10 ued’
‘HpaxAéovg xat ITavog npagat ta Aeydpeva Mapabdvi §) €1 1@V Bedv xwpig
tavta £8edvvnvro (XVIII, 65).

La fecha de composicién de ambos discursos es casi coincidente *', por lo
que, si ahadimos la ya citada falta de tradicion anterior que sostenga el
testimonio de Libanio, parece que la intervencién de Artemis a favor de los
atenienses en el ailo 490 a.C. obedece mds a una invencion con la clara intencién
de dibujar una vision hiperbdlica y henoteista de la diosa. En cualquier caso,
seguimos la interpretacion de L.R. Farnell **, quien estima que los

algunas atribuciones guerreras por cuanto que las batallas acontecian donde ella
reinaba ; asi, véase Y. LAFOND, idem, p. 420-421, y J.-P VERNANT, idem, p. 230sq.

29. Or.V,40: Laforma en que Libanio describe el pacto entre atenienses y la diosa es
muy similar a como io hacen Plutarco (Sobre la maldad de Herddoto, 862, b :
evEapevVoug Yap ¢act Tovg ‘Abnvaiovg th Aypotépa voely YIpdpovg Soovug Gv
Tdv BapBapwv KaTtafAlootly, €1Ta HETA THY pdyxny, Gvapifuov nAnoug 1@V
VEKPOV dvadavevtog, napalielobal ynolopatt 1y 8edv, 6nwg xab £xactov
EVIQUTOV AnoBVWoL TMEVIOKOOLAg TOV YXluapwv) © Arriano (Andbasis de
Alejandro, 1.17.10: Goovg toig BapPdaporg anedepov, 1 Apteudt LuvieAelv
EKEAEVCEV).

30. Pausanias (I1.15.3.9) testimonia que Teseo, Atenea y Heracles asistieron a los
atenienses, mientras que el sofista Polemén (Decl. 2,62) enumera a Pan, Hera,
Atenea, Heracles y Teseo. LLa avuda de Artemis, en cualquier caso, no se expresa de
manera explicita ; por el contrario, si tenemos numerosas noticias de los sacrificios
propiciatorios 0 conmemorativos a favor de la diosa : Pausanias 1.19,6 ; escolio al
verso 657 de Los Caballeros de Aristéfanes ; Eliano, Historias Varias,2.25.

31. Como ya comentamos, la fecha de composicién de nuestro discurso se cifra en
torno a los afilos 364-365, mientras que para ¢l discurso XV1II la datacién mds fiable
es la primavera o verano del 365,

32. L.R. FARNELL, The cults of the Greek States, vol. 11, p. 470 : « She is slightly more
prominent as a goddess of battle, or as a divinity who aided the fight. In many cases
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agradecimicentos a la diosa vienen motivados por la influencia que ejerce ésta
cuando las batallas se celebran en campos o naturalezas salvajes, donde ella es la
diosa que domina. Vernant?’, basandose en episodios como el de la batalla
Maratén contra los persas, considera que Artemis s6lo interviene en las guerras
cuando sc trata de una batalla en la que uno de los contendientes acabara
aniquilado, sometido al yugo del vencedor.

Libanio no obvia los rasgos fisicos de la diosa y alude a la belleza virginal
de Artemis : « La diosa, a medida que iba creciendo, brillaba por su belleza y
rehuia el matrimonio y juraba por la cabeza de su padre permanecer, con
seguridad, virgen » (V, 8). Como en otras fuentes literarias, la virginidad de la
diosa es una decision que ella misma tomé ; asi, en Calimaco, Himno a Artemis,
versos 7-8 1 86¢g pot ropBeviny aidviov, dnnd, GLAAGOELY.

Para atestiguar su valoracién, el sofista recurre, una vez mds, a la autoridad
de Homero : « En efecto, de su belleza otros poetas han sido testigos, y el mas
sabio, Homero, ya que honrd por su semejanza con ésta, por un lado, a la hija de
Alcinoo, y por otro, a la de [caro, afadiendo Artemis a Afrodita al considerar
igual la belleza de ambas diosas ** (V, 8) ».

El capitulo 11 del discurso representa una escena recurrente en la literatura
y cultura griegas : ¢l bafio de una diosa. El rio en ¢l que se bafia Artemis es el
Partenio, cuya etimologia se hizo derivar de la virginidad de la diosa**: « El
Partenio, que es un rio bello de Paflagonia, es bello -se dice- porque era ¢l lugar
de bafo para Artemis (V, 9) ». Y como suele ocurrir en tales escenas, siempre
hay una mirada o accién indiscreta que atenta contra la majestad de la diosa (los
ejemplos mas conocidos son los de Tircsias o Actedn *®) ; cn este caso es el
gigante Orién el que toca lo que no es licito : « Ciertamente, de su rechazo a la
rclacién con el sexo masculino es testigo suficiente ¢l desdichado Orién, que
siendo tan grande, fue abatido por un escorpidn, ya que tocd lo que no estaba
permitido (V, 9) ». Las implicaciones astrologicas de este mito (la discordancia
cn la béveda celeste entre las constelaciones de Oriéon y Escorpion) no deben

this function may have been attributed to her from the fact that the batile occurred
in a locality, often wild ground, where Artemis was supposed to be powerful ».

33.  J.-P. VERNANT, idem, p. 224-227.

34. Los pasajes que cita indirectamente el sofista son Odisea VI, 102 ss., en el que se
comparan Artemis y Nausicaa, y Odisea XVII, 37 y XIX, 54, donde Libanio
parangona la belleza de Penélope con la de la diosa.

35. Asi, en un escolio a Apolonio Rodio se dice que fue Calistenes ¢l que dio nombre al

rio: xot én MapBevioro poag motapog Madrayoviag, €kPaiiet 3¢ ta peduata

rePl oAy ZNoapov. 10 d& VOWP avTOV €v otdoel napépietar. [lapBéviov €

onolv aLToV vopdoBol KarAioBévng did 10 Thv "Ap tepiy &v aLT® AovVecsHat.
36. Las fuentes y desarrollo del episodio mitico de Actedn estdn estudiados en

I.R. L.ACY, « Aktaion and a lost Bath of Artemis », Journal of Hellenic Studies 110
(1990), p. 26-42.
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caer en balde en una época y sociedad que se dejaban influenciar por la magia y
la astrologia. [.a versidon que del mito presenta Libanio es la mds comun : Orién
violenta a Artemis durante su bafio, por lo que un escorpién, enviado por la
diosa, pica y da muerte al cazador gigante ; ambos acaban siendo catasterizados.

Este capitulo deja cntrever el gusto de Libanio por los autores de época
helenistica ; asi, el bafio de Artemis en el rio Partenio aparece también en las
Argonduticas de Apolonio de Rodas (I, 936 ss.): kol 70 [TapBevioio poadg
GAUVPNEVTOG, TPTUTATOV TOTOROD, mopepérpeov, @ &vi kovpn Antwis,
dypnbev Ot ovpavov elocavaPaivn, Ov SEuag HEPTOICLY  Avaylxe!l
véateootv. De otro autor de época helenistica, Calimaco, conservamos un
fragmento (fr.75.25) del bafio de Artemis.

Libanio, cn una de sus cartas, aplica a Artemis un epiteto poco comiin y
que estaba relacionado con la pérdida de la virginidad : «la que desata el
cinturén » (Ep. 371 : Avoilwvov "ApTepiv).

Siguiendo la linea henoteista del discurso, Libanio atribuye a la diosa
hermana de Apolo el mérito de que todo cuanto existe sobre la tierra y todos los
hombres que han vivido, viven y vivirdn sea gracias a su patronazgo sobre los
partos, ya que ¢lla cuida a las parturientas :

« Pues si no existieran los hombres las artes desaparecerian, y no existirian
los hombres si perecieran en los partos las que los llevan y o que pudieran llevar ;
pues la muerte, en tal situacién, es comin a ambos, y prevaleccria si no existiera
alguno que las socorriera. ; Quiénes, pues, st no existieran las parturientas,
podrian navegar por el mar o trabajar la tierra o componer obras literarias o cuidar
los cuerpos o trabajar el bronce ¢ cdificar o combatir por mar o combatir a pic o
pelear a caballo, cuando la muerte se anticipa al nacimiento ? Pues o nada existiria
o cicrtamente existirian algunos seres escasos en nimero y ¢stos no libres de
taras ', Pues incluso cuantos seres algunas veces o bien no lograban escapar a
esta tempestad o bien llegaban a la luz mutilados, de modo que para ellos era un
castigo ¢l no haber muerto ; de entre estos, sin la ayuda de esta diosa, unos no
llegaron a aquel camino, otros no llegaron bien. Asi, Artemis ha dado a la tierra el
linaje de los hombres, que ha ocupado, ocupa y ocupard por todas las partes la
ticrra en todas las épocas, el que existe, ¢l que no existe ya y el que existird (V,
24-26) ».

En nuestro discurso pervive la asimilacion entre Artemis e Ilitia : « Pues
cuando oyes llamar a Ilitia, estds oyendo llamar a Artemis (V, 27) » **. Dejando

37. La expresion que Libanio utiliza (V, 25 : 1 yap 008&v €yiyveto dv 1) Kou1dn tiva
£0apiOunta 0VSE avtd annpa) es muy similar a la que encontramos en Calimaco
(Himno a Artemis, versos 126-130 : ai 8& yuvaikeg §| BAntal Ovioxovot Aexnideg
1€ duyoloal TikToLo1Y T@V 0VSEV £l odupOv 0pBOV avéstn), ya que en ambos
casos la intervencién de Artemis se hace necesaria para que los recién nacidos
nazcan sanos.

38. La asimilacién entre Artemis e Ilitia es tardia, ya que en Homero Ilitia aparece
como el nombre que se le da a los dolores del parto (lliada, X1, versos 265-267),
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de lado el complejo proceso de asimilaciones divinas, nos interesa sobre todo el
16pico que constituia la relacidn entre los dioses dentro de la retdrica imperial ;
las interrelaciones dentro del pantedn griego eran fiel reflejo del constante
solapamiento de los poderes de una divinidad sobre otra.

Es a partir de este tipo de asimilaciones cuando Artemis puede adquirir la
capacidad sanadora que Libanio relata en el capitulo 31 de nuestro discurso : « El
que, en efecto, la salud de los hombres proviene de Artemis, su propio nombre lo
revela, y sabemos, porque lo hemos aprendido de Homero %%, que Eneas recuperd
fucrzas gracias a Leto y a ella en su gran santuario ». Uno de los epitetos con los
que con mayor frecuencia se invocaba a Artemis (especialmente en la regidn de
L.aconia), ‘Op6ia, parece esclarecer la funcidn valetudinaria de la hija de Leto :
el significado de la advocacioén, « la erguida », aludirfa a su capacidad de sanar y
restablecer la salud de las parturientas y recién nacidos *. Conociendo el
contexto histérico y la personalidad de Libanio, no es de cxtrafiar, como ya
comentamos, que ¢l papel sanador de la diosa aparezca en este discurso.

Una de las asimilaciones mds complejas (por su proceso y la cantidad de
divinidades menores que se vicron implicadas) fue la que se produjo ecntre
Hécate, Selene y Artcmis, presente también en nuestro discurso (V, 33): «Y
también los bienes procedentes de Selene, los que benefician a las plantas y a los
hombres, son un regalo de Artcmis, y el poder de Hécate, sus numecrosos
démones, hay que considerarlo como el poder de Artemis ; pues en efecto, cllas
también son Artemis ». A pesar de que los testimonios sobre la identificacion
entre estas diosas no aparecen hasta el siglo V a.C. *', la relacién entre Artemis y
Hécate tiene su rafz en los versos 411-452 de la Teogonia de Hesiodo, cuando se
aplican a Hécate una de las advocaciones mas comunes de Artemis (verso 450 :

mientras que en Hes{odo es una diosa hija de Zcus y Hera (Teogonia, versos 917-
919). En las Quaestiones Convivales (658.F.6) de Plutarco ya aparece plenamente
identificada con Artemis.

39. Véasc liada, V, versos 445-448.

40. Remitimos al completo articulo de A.V. SANSALVADOR, « Vorthasia, Orthia y
Artemis Orthia en Laconia », Emérita 64 (1996), p. 275-288, en el que ¢l completo
analisis linglistico estd apoyado por observaciones al proceso de asimilacion de las
distintas advocaciones y funciones de Artemis en Laconia.

41. La faceta lunar de Hécate estd presente en el fragmento 535 de las Cortadoras de
raices de Sofocles ("Hie 8éonota xatl nhp 1epdv, thg €1vodiag ‘Exdtng €yyoq),
mientras que cn los Fenicios, verso 108 (né1tvia nat Aatovg ‘Exdta), de Euripides,
Hécate es mentada como la « soberana hija de Leto ». En un escolio a la Medea de
Euripides se hace patente ios efectos del sincretismo existente entre las tres diosas
(6Tav pev 7| TPV MUEP®V, ZeAnvn ovoudletat, Gtav 8¢ €€. "Aptepig, 6tav 8¢
dexanévte, Exatn).
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kovpotpdpov) ©*. El proceso de asimilacién entre las tres diosas llegd a tal
extremo que algunas representaciones iconograficas de Hécate tenian tres bustos
o tres figuras femeninas como eco de las semejanzas entre las tres diosas *. Aun
siendo tortuosos y oscuros los caminos que han propiciado la asimilacion entre
las diosas, esté claro que el papel y la trascendencia de Hécate en época imperial
son fundamentales por sus implicaciones en cultos mistéricos, practicas de magia
(el propio Libanio, del que son conocidos sus peculiares episodios con la magia,
en su discurso 1, 3, remonta hasta su bisabuelo, quien tenia los suficientes
conocimientos sobre mdntica como para poder conocer que sus hijos
sucumbirian a basc de espada: €xooueito 8¢ oV pAAAoOvV GwvH T KElvov 7
pHavTiky, N 8N xal AroAoLHEVOUC TPONdEL TOVC VIElg TOVE £avToD G1dMpW
KOA0VG TE OVTOG KOl HEYAAOVS Kol €inmely ikavovg) y la profusidn con la que sc
le cita en los textos Orficos y tedrgicos.

El concepto de dpriavBporia, del que habldbamos al comicenzo del andlisis
de este discurso, es aplicado a la diosa como rasgo fundamental en ese siglo
lleno de guerras y disputas por la supremacia cultural y religiosa: « Y clla es
amiga de los hombres y amiga de los griegos (V, 33) ». Este sentimiento tan
desprendido estaba incluido en el concepto que de la retdrica sc tenia desde
Isécrates y que configuraba al orador como ¢l paladin de su comunidad, la voz
de su ciudad ante la alejada administracion ; para Libanio, el uso de la palabra en
publico sélo puede tener el fin de ayudar al pueblo o al individuo en inferioridad
de condiciones ; entre la oratoria y la filantropia hay un fuerte lazo quec las
interrelaciona *. Esta « humanidad » era inherente, pues, al concepto de
« paideia » y cultura que el sofista defendid con el ¢jemplo (son muy numerosas
las ocasiones en las que Libanio ayudaba a sus coetianecos, bien con su
intervenciodn directa, bien mediante cartas en las que intercede ante personajes de
poder e influencia), alejandose de cualquier matiz o apreciacion religiosa (ya
comentamos que alumnos y compaiieros suyos acabaron vistiendo la sotana) ; el
sistema educativo quc constitufa la « paideia retdrica » convertia en griegos, sino
de forma racial, si culturalmente, a todos los que s¢ educaban o estudiaban bajo
su amparo.

Hay otra posible lectura para el empleo de « filantropia » : cste es un
término crucial en el pensamicnto del siglo IV por dos motivos que, ademds,
estdn muy presentes en la obra de Libanio : de un lado, la confrontacion entre los

42. Remitimos al completo articulo de JOSE LLuis CALVO MARTINEZ, « La Diosa Hécate :
un paradigma de sincretismo rcligioso del helenismo tardio », Florentia lliberritana
3(1992),p. 71-82.

43, Véase S. VICH, « Hécate, diosa de la noche », Revista de Arqueologia 132 (1989),
p. 32-37. Para un estudio que incluya datos lingiiisticos sobre el nombre de Hécate,
constltese  G. MIROUX, « Sur quelques épithétes d’Apollon et d’Artémis »,
Dialogues d’Histoire Ancienne 7 (1981), p. 107-125.

44.  Véase l.opiz EIRE, idem, p. 218-220.
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términos philanthropia 'y agapé, este ultimo de empleo mayoritariamente
cristiano ; pero gracias a la formacion cultural sobre textos paganos de los
autores cristianos y al influjo del ecstoicismo en esta religion, ¢l término
« filantropia » acabd apareciendo en los textos cristianos (aunque manteniendo la
diferencia de significado respecto al empleo pagano) **. En segundo lugar, cabe
resaltar la importancia que tanto Temistio como Libanio atribuian a la filantropia
como cualidad necesaria ¢ inherente en el emperador *°; asi, en su discurso XV,
25, el antioqueno atribuyc esta cualidad a Juliano *’, y en otro discurso imperial
(en este caso el remitente era Teodosio) vuelve sobre el tema. Por lo tanto, el que
Artemis aparezca como una divinidad que se preocupa por los hombres no es
solo un detalle o epiteto que le aplique Libanio, sino un nuevo aguijonazo
dirigido contra la comunidad cristiana.

De ahi que tampoco nos deba extraniar la inclusion en nuestro discurso del
érmino ¢AéAinyv. No se¢ trata, insistimos, de una diferencia racial, sino de
mostrar que la diosa ampara a todos los que han aprendido y cultivado la
« paideia retdrica » (es vital para entender cualquier escrito de Libanio que la
diferencia entre cristianismo y paganismo residia, en su mayor parte, en ¢l
sistema cducacional que inculcaba los valores que diferenciaban ambas
religiones) ; por ello, la diosa abandond las tierras bdrbaras para estar presente
entre los griegos : NABev oVV ¢ "EAAnvog doeico Zxvbag (V, 33) *® Incluso dio
de tal manera la espalda a los escitas que junto a su hermano defendié Antioquia
del asedio barbaro :

« Pues bien, esta nuestra gran ciudad hubiera podido ser de los Escitas y
hubiera sido saqucada en una antigua expedicién militar si Artemis, tras aliarse
con su hermano, no nos lo hubiera demostrado al asaetarlos en su huida cuando ya
habfan tomado Flegra ; y no habia ¢jército nuestro que pudiera contener a los que

atacaban, pero cllos, los Escitas, se retiraron gritando (lo que es propio de los que
son heridos) porque no podian resistir a los dos arqueros (V, 41) ».

Libanio alude en este pasaje a las invasiones que Siria soporté en el siglo
VIl a.C., tratando de dar mayor lustre a su ciudad natal.

45. Para las connotaciones del término filantropia, remitimos al articulo de Gl. DOWNEY,
« Philanthropia in Religion and Statecraft in the Fourth Century after Christ »,
Historia 4 (1955), p. 199-208.

46. Gl. DOWNEY, ibidem, p. 201-204.
47. Or. XV,25: Evovpodpal 8¢, 6ca o€ ROtEl prAdavOpwmov .

48.  Sobre el origen de la diosa, remitimos de nuevo al articulo de M.S. RUIPEREZ. Por
otro lado, ¢l topénimo « escitas » emplcado en Libanio no se cifte exactamente al
mismo pueblo que existioé siglos atrds, sino que es la denominacion general que ¢l
sofista aplica a los distintos pueblos que atacaron a los helenos ; incluso se refiere
con ese mismo término a las invasiones de los pucblos godos que preludiaron ¢l
final del Imperio Romano de Occidente.
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Artemis también asistié a Alejandro Magno en su expedicién hacia Asia @ 7
ROPEMEPUYE UEV B1G KUVOG TV amoikiav eig 'loviav, cuvepiyato 8¢
"AAeEAVEpwW TNg otpateiag eig Ty 'Aciav StaBavtt (V, 36) ¥,

Otro de los aspectos arquetipicos que aparecen ¢n las composiciones ¢n
prosa dedicadas a los dioses es la relacién que establecen entre ¢llos ; ademds de
los lazos familiares y las interferencias (fruto del fuerte sincretismo cultural) en
los campos de accién de cada divinidad, Artemis aparece como la ayudante de
Zcus, llevando a cabo lo que la voluntad del dios quiere en cada momento : « Y
aunque sabe bencficiar a los hombres, la diosa sabe también castigarlos,
ejecutando, creo, los designios de su padre, del que proviene la riqueza y los
rayos, lo uno para los justos, y, para los que no son tales, el fuego (V, 34) ». A
pesar de que es raro que aparezca en un discurso de alabanza la faceta negativa >
de una divinidad, el discurso adquierc un matiz claramente pedagdgico vy
admonitorio cuando Libanio introduce varios pasajes miticos :

« Que cs mejor honrarla que despreciarla lo demostré Niobe, la hija de
Tdntalo, al llorar a sus scis hijos tras ser asateados ; lo demostré Actedn por ver lo
que no es licito ; lo demostré Enco, rey de los Etolios, que al privarla de algin
sacrificio se lamenté sobre sus arboles caidos porque las raices habian cedido a
causa de la cmbestida de un jabali. Pero cuando fue dominada la fiera con trabajo
y con el dafio de los que la capturaron (matd a tan valerosos hombres), la piel y la
cabeza dieron a luz otra desgracia, una gucrra, para que nadic se descuidara
voluntariamente ni se olvidara de Artemis en los cultos de los dioses. Y ademas
enscha a los hombres a que no digan o hagan nada fucra de lo comedido : obligé a
Agamendn, por decir que habia abatido un ciervo mejor que ella, a llevar ante ¢l
altar a su hija para propiciar la salida de las naves que la diosa retenfa con la
imposibilidad de navegar para castigar su soberbia, porque los vientos son
persuadidos por ella no menos que por Eolo, el administrador de estos mismos ;
alli, la diosa anadié su amor por los hombres, ya que trasladé ¢l puiial de la
muchacha a la cierva, y mientras ésta, la muchacha, desaparecia, la otra, la cicerva,
quedaba en las manos de Agamendn. Y hay otro caso igual y no igual : un hombre
quc habia atrapado un gran ejemplar de jabali en Italia, decia hablando para si:
“No serd ahora de Artemis la cabeza del jabali, sino que me serd ofrecida a mi que
la he cogido”. Conforme iba diciendo esto colgaba la cabeza de un drbol, y
llegado el mediodia se durmio debajo de ésta, pero después de haberse desatado la

49. Forster propone leer cvog en lugar de kvvog, ya que el cerdo es un animal comun
en ¢l ambito de Artemis ; una tradiciéon muy similar es la que Ateneo, a través del
historiador Credéfilo de Efeso (2 1.3-2 1.6), cuenta en relacién a los fundadores de
Efeso, a los que un oriculo respondié que un pez les mostraria el lugar dondc
deberian fundar su ciudad y un cerdo los conduciria.

50. Otro pasaje que testimonia la faceta negativa de Artemis estd en el discurso XI, 109,
en el que Libanio relata la maldicidn que recayd sobre Arsinoe Il, esposa de
Ptolomeo Il Filadelfo, quien robd del templo de la diosa en Antioquia una cstatua
de Artemis.
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cuerda y cacr sobrc su pecho, mata al cazador mads merecedor de honores que la
: 5
diosa (V, 37-41) °' ».

Dec las innumerables anotaciones que se podrian realizar al anterior texto,
resaltarcmos dos aspectos por su cardcter recurrente en la produccién libaniana :
de un lado, la figura de Agamendn ** como paradigma de la incontinencia verbal
que conlleva el castigo divino. De nuevo, la mitologia al servicio de la retdrica y
la ensefianza moral, alejandose de estec modo de la vacua erudicién mitica tan
criticada por los oradores. Por otro lado, el que Libanio cite a Ifigenia (igual de
recurrente en la obra de Libanio que las apariciones de su padre) demuestra
cierta conciencia sobre la supuesta hipdstasis entre Artemis e Ifigenia.

Como en cualquier composicion que tenga como destinataria una divinidad,
no podia faltar la referencia a los lugares en los que la diosa recibia culto : entre
los atenienses se la honra « con el nombre de un mes : evidentemente éste es el
Elafebolion. Y al menos en otro mes, en ¢l Muniquio, creo, también llevan a las
virgenes ante su presencia antes de las bodas, para que una vez que s¢ haya
prestado culto a Artemis asi marchen a los juegos de Afrodita » (V, 29). Detras
del nombre de estos meses hay una amplia tradicidn de ritos y fiestas cultuales :
las Elafebolias (celebradas entre Marzo y Abril en el calendario ateniense,
durante su celebracion se sacrificaban ciervos y se consagraban pasteles con la
forma de este animal), las Muniquias (entre los meses de Abril-Mayo en Atenas ;
se ofrendaban pasteles a la diosa y se celebraban regatas su honor) o la
conocidisima fiesta dedicada a Artemis Brauronia >,

Pero no soélo entre los atenienses ¢s adorada, sino que los efesios la estiman
como una de sus divinidades principales : « Siendo dos los lugares que ellas
tienen en especial estima, el Pireo y la Acrépolis, éste pertenece a Atenca, y

51. Laexpresion en griego (V, 39 : 1ov nipidtepov g B0V kvvnyétny) contradice ¢l
sentido aleccionador del pasaje, ya que se acaba destacando la piedad de un cazador
que habia pecado de hybris.

52. Compidrese ¢l episodio de Agamendn en este discurso con uno de sus
Progymnasmata ; V, 38 : avaykaoaoca 1@ Bop® v noida Tpocayayelv VREP TNHG
avaywyne, v €neliev n Beog dniolg v vrepndaviav koddfovoa netBouevwy
aVTIN TOV AvELWY 0V MTTOV T T@ ALOA®, T® cdOV aVTOV Tapig, oV 1 kol
MravOpwniav katéuev 1 Beog peteveykovoa 10 £lgog And ThHg KOpNG €m
ghadov, kol T pEv nedvicto, | xépm, M && MV Ev xepoiv, N £Aadog.
Progymnasmata 2.5: dyer tiv K6pnv Kal TPOoAyel 10 Popd xal katabvewv
Eueide. Emerta vt THg BUYNTPOC &V XEPOLY EAadoV E1AE Thg ApTéndog, oluat,
TNV LEV ddelopévng, TNy dE avTidovong.

53. Ruipérez, idemn, p. 18, estima que este culto proviene de Arcadia, teniendo su origen
en ¢l mito de Calisto, que fue metamorfoseada en osa al dar a luz a Arcade.
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aquel a Artemis **. Entre los Efesios la moneda llevaba el ciervo, en compen-
sacion a la diosa por sus grandes dones (V, 30) ». Nilsson (en Cults, Myths.
Oracles and Politics in Ancient Greece, p. 117), en virtud de tan grande y
variada tradicidn iconografica sobre la diosa en Efeso, achacé a esa misma proli-
jidad la razén por la que se desarrollé una version paralela al nacimiento de la
diosa, haciéndola oriunda de Efeso.

Incluso Artemis, segin Libanio, velaba por el buen encauzamiento de sus
sacrificios : « De que ella se preocupa por entero de los hombres, he aqui una
gran prueba : pues, cuando los hombres le sacrificaban hombres porque crefan
que habia que honrarla con las méas excelsas ofrendas en agradecimiento de los
mds cxcelsos dones, ella cambid la costumbre, porque incluso entre quienes la
honran de esa manera, se la honra con sangre de un ser vivo (V, 32) ». El propio
sofista asistié (Fortuna mediante) a una fiesta muy similar en Corinto : dia v
TOynv dnerlelvuny, dote v KopivBov £18ov 0V detvywv 008 Sidkwy, GAAa
VOV UEV €4’ £0pThHV AaKmVvikny, Ta¢ pdotiyac, enerydpevog (discurso I, 23) .

Otro de los templos en los que se honra a la diosa es ¢l que se encontraba
en ¢l barrio de Méroe en Antioquia, denominado asi porque fue la mujer de
Cambises la que propici6 su restauracion (discurso XI, 59-60) .

De este modo, Libanio entronca con el relato de los acontecimientos que
propiciaron la composicién del discurso (ya advertimos que el sofista demuestra
su pericia al retrasar hasta el final el cuerpo de la composicién) ; en primer lugar.
Libanio nos sitia y nos pone en antecedentes :

« En verdad, habia un mes epénimo de Artemis, el séptimo mes instituido,
en el que la costumbre era, en esta Méroe, celebrar una fiesta en honor de la diosa
en la que lo mas importante era la sangre procedente del combate de boxeo. Y
habia tantos pugiles cuantas tribus en la ciudad, uno de cada una, y la lucha por la
victoria era admirable (no por las riquezas gastadas por las tribus en éstos) sino
que el acontecimiento se parecia a un enloquecimiento en su intento de agradar a
la diosa.Ciertamente, hace tiempo, todos concurrian al espectdculo y el no ir era
impio, pero en ese momento al haberse debilitado la fiesta, por un lado los pugiles
luchaban a puiietazos, por otro los maestros de retdrica en sus clases, pagando la

54. Ellugar al que alude Libanio es el Muniquion, en el puerto del Pirco ; Calimaco, en
su Himno a Artemis, verso 259, invoca a la diosa con un epiteto que hace referencia
a su posicién en ¢l puerto del Pireo : Aipevookone.

55. Para una valoracion y descripcion completa de una fiesta pagana, véase el discurso
[X de Libanio, dedicado a la fiesta de las Kalendas.
56. El templo originario habria sido levantado por la reina asiria Semiramis (siglos [X-

VIII a.C.) en honor de la diosa Anaitis, que se asimilé a Artemis junto con la diosa
babilonia Nana ; csta asimilacidn esta confrontada por la aparicion de monedas ¢
inscripciones en la regién de Attuda, cerca de Caria y Frigia.
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pena, aunque esto no le parczca a la mayoria, por ceder a las circunstancias {V,
43.44) » 7.

Es bien conocida la actividad « antilidica » que Libanio propugnaba para la
adecuada educacion de sus alumnos, por lo que evitarles asistir a una fiesta que
habia degenerado en combates sanguinolentos era, para él mismo, un acto
piadoso.

A continuacion, cstando en el tribunal, se presentd ante ¢l un alumno para
una tutoria: «y yo estaba solo en este tribunal, no mucho después llega un
alumno trayendo un discurso ya que a menudo le habia dicho que, cuando
tuviera la oportunidad, viniera con el texto ; y en efecto era un texto acerca del
discurso. Y como considerd que ya era el momento oportuno, ¢l jovencito se
presentd (V, 46) ». Pero al invitar al joven a que se sentara, se produjo un
tremendo derrumbe de una parte de la cornisa situada por encima de la puerta :

« Y entonces cuando hube llegado me senté en mi sillén después de ordenar
a aquel que hiciera lo mismo en otro ; cuando no habia leido atn 400 versos veo
el polvo precipitandose por encima de la gran puerta central. Después una gran
olcada desprendida de piedras se precipité violentamente y se vino al suelo,
partiéndose muchas (V, 48)... . Y esta parte que se habia desprendido era la
cornisa extendida por encima de la puerta como adorno, habiendo sido colocada la
picdra que brillaba sobre la que no era tal ; una parte la habian introducido aqui,
en la que habia sido excavada para receptdculo de la mejor, a la otra la dejaron
sobresalir para que fuera disfrute de los que la vieran. Durante este tiempo se
mantuvo firme gracias a la parte que servia de unidn (cra ¢sta un pequeiio trozo de
madera) pero con el tiempo aquella se deteriord y cedid lo que estaba ajustado (V,
51) ».

El relato de lo que podia haber acabado como una desgracia (una mas c¢n ¢l
abultado curriculum de enfermedades y accidentes del sofista) concluye con una
alusion (la enésima al cabo de su obra) a Homero : « Pero ésta me salvd, como
habria dicho Homero, y devolvié los hijos a sus padres (V, 52) » **.

El capitulo final pone un broche circular a toda la composicion : « Asi
pucs, me¢ ¢s posible vanagloriarme, segin las palabras de Simodnides : los
hermanos del mismo padre que Artemis salvaron también a aquel. Ciertamente,
Siménides, a cambio de lo que cantd, obtuvo aquel honor de parte de los
Dioscuros, y en mi caso sucede igual incluso antes de mi canto. Pero he aqui que
ya les hemos pagado, y serd competencia de ella 'y de Apolo, ¢l jefe de las musas,

S57. la dificultad para traducir ¢l pasaje (31ddvteg pev diknv 0V SOKOVVIEG TO1G
TOAAOLG, kalp® O¢ €ikovies ; V, 44) con un sentido que entronque con €l relato
parece haber superado a todos los que hemos intentado traducir (al ingl€s, francés o
castellano) el discurso ; desconocemos la intencidn de Libanio, o si se trata de un
fallo en la transmision.

58. lHiada, X1, versos 751-752.
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el juzgar si hemos hablado mal de cllos (V, 53) ». El cpilogo de este discurso
contienc otros dos tépicos presentes a lo largo de la retdrica de época imperial :
cerrar ¢l discurso estableciendo un lazo atemporal con los autores clasicos (ya lo
habia hecho asi su admirado Aristides en su Lalid a Asclepio, 12, y en su Himno
a Atenea, 29, con Pindaro y Esquilo respectivamente) y considerar saldada la
deuda con la divinidad, volviendo asi al proemio del discurso, en el que él
mismo sc¢ exigia pagar su deuda para con Artemis.

l.os diversos aspectos que debemos resaltar de este discurso inciden en las
lincas desarrolladas ¢n este trabajo : la mitologia (como simbolo del paganismo)
aparcce unida a la retérica como material literario sobre el que trabajar, clegir las
direcciones oportunas (en el caso de la diversificacion de las tradiciones
mitoldgicas) o inventar sobre ¢l material dado ; por lo tanto, una época en la que
el cristianismo se estd imponiendo paulatinamente de manera oficial, el
paganismo de Libanio s¢ muestra no tanto como una opcion religiosa, sino mds
bien como una forma de « paideia », de sistema educativo y de valores morales a
favor de la « polis », por mas que este sistema social hubiera dejado paso hace ya
tiempo a la politica centralista imperial.

Libanio sintetiza a través de la figura de Artemis todas estas preocu-
paciones ; la diosa ¢s la salvadora de nuestro sofista y ¢s un claro exponente de
los grados de sincretismo ¢ hipdstasis que tenfan lugar en la parte mas oriental
del Imperio Romano.

Alberto Jesiis QUIROGA PUERTAS
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