del musulmdn y en su actividad intelectual o social ulterior. Por
si todo esto fuera poco, el lenguaje es la primera ciencia y el primer
método para todas las ciencias. Nunca se exagerard suficientemente

el valor que al kalamu l-arab se le concedfa en 1la cultura &rabe

islamica vy, por tanto, el que objetivamente tenfan las CAILT en 1la
misma. En especial, mientras el lugar de absoluta preeminencia que
uno y otras ocupaban siga relegado a los mdrgenes de la historia
cultural de los arabes y el islam.

Después de la soflama, molesta por necesaria, volvamos a nuestro
asunto. En w=ste capitulo vamos, pues, a abordar las disciplinas que
-ya que ISB no les dio ningun nombre- podriamos llamar las del manan.
Si este término, comc vamos a seguir comprobando, es incémodo, tampoco

es facil de manejar el de “ilmu l-mad3ni. Segin RAMMUNY (1985 351),

bajo ese rétulo precisamente fundd °C“ABD AL-QAHIR "the science of
semantics", pero, desgraciadamente, no dice en qué consiste ni cual
es su objeto. En principio, hay que admitir que una ciencia del ma®nan
y de los ma®dnin debe subdividirse en varios sectores. Para empezar,
la teorfa del ma®ndn opuesto al lafz, esto es, lo que expusimos en
IV 1., debe razonablemente entrar ahi. En el otro extremo, también
hay que darle en aquélla cabida a la hermenutica de toda clase de

textos; es evidente que, primero, si el ma®ndn es idea, y, segundo,

si el tafsIir y el 3%arh de poesfa estin primordialmente concebidos

para ayudar a comprender unos enunciados dados, buena parte de la
filologfa pertenece a las disciplinas del ma®nén. Como de ello hablamos
ya con anterioridad (II 2.), no merece la pena que nos detengamos
mfs que para observar que un verso o aleya son 2alfaz bajo los cuales

hay -segun dicen los sabios de las CAILT- unos mat3nin que se intenta

fijar. Pero no son esos dos aspectos los que aquf vamos a tocar.
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La ciencia de los maanin incluye, ademas ¥y sin ningin género de
duda, otras disciplinas que son las ahora referidas. Primero, 1la
que hemos llamado lexicologfa, interesada fundamentalmente por las

rclaciones entre lafz y mandn en le unidad 1éxica. Parte de esa

problemética ha pasado ya por estas pﬁginas, cuando hablamos de eso
mismo desde un punto de vista tedrico y no necesariamente aplicable

a la palabra aislada (IV 1.3.), y también, claro est8, cuando nos

ocupamos del mgééz y la hagfga (IV 2.), tratado, @&ste si, que en

buena parte deberfa figurar en este capftulo, pero que hemos tenido
qQue avanzar por las facilidades que daba para comprender la teorfa
del funcionamiento de la lengua en ISB. En segundo lugar, aquf es
donde hay que clasificar los estudios de evolucidn del significado
y la etimologfa, aunque asimismo nos hayamos visto obligados a tocarlos
ambos en los capitulos precedentes por distintas razones. No menos
claro es que 1la lexicograffa tiene bastantes puntos en comin con
las disciplinas citadas. Se objetara quizi que, de acuerdo con 1lo
que hemos dicho, la misma incluye contenidos no lingiifsticos en medida
muy considerable. Bien, es asf{ para todos los sectores del ma®nan.
Y, de la misma mancra, habrd que traspasar los 1limites que en n_a_h_!
mids o menos se observaban para incluir el recuento de los topicos
poéticos, 1llamados por los sabios musulmanes ma‘anin justamente,
y a los gque, por eso, les prestaremos también atencion. Mucho menos
discutible desde nuestra perspectiva es que los mafanin, en su otro
sentido, el de funciones comunicativas del enunciado, figure entre
los intereses de la lingiufstica. Con su estudio completaremos, por
otro lado, el de la teoria de la frase que iniciamos en el capftulo
anterior (V 3,3.3.). Las incursiones en terrenos extralingilifsticos

para nosotros, pero justificadas por la concepcibn isldmica del ma®nan,
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las realizan casi siempre los sabios de las CAILT, Y en particular

ISB, a través de textos. No hace falta decir que, mas que nada, en

dos frentes, el de las Escrituras y el de la poesfa arabe. Del primero,
o sea, del estudio de los contenidos del Qur’@n y 1la Sunna, hemos
hablado, siempre desde la perspectiva de las ciencias del lenguaje,
en varias ocasiones a lo largo de este trabajo (sobre todo, en II
2.3.2.,-3. y IV 2.3.). Faltaba que entrfiramos en el otro gran corpus

textual, el de la poesfa, diwdnu l-“arab; fuente de ideas y datos,

como el mismo lenguaje, a la que ISB recurre, sin abandonar su posicidn
de expertc en 2adab, y sin que sea posible diferenciar su labor de
experto en literatura y experto en lenguaje, tanto en la . réctica

como en la metodologia -recuérdense los Sawdhidu fT l-ma®nd (II 3.1.3.).

Con las dos secciones que en este capf{tulo consagramos a la poes{a,
sea como sea, el estudio que de la misma, o del lenguaje 1literario
en general, nos ofrece nuestro sabio y del que dimos antes varias

entregas (II 1.5., 2.2., 3; III 1.; IV 2.5.), queda completado.

Con lo anterior queda casi en su totalidad esquematizado el contenido
de lo que viene a rontinuacién. Hemos, naturalemente, seguido el
esquema disciplinar de las ciencias del 1lenguaje que expusimos en
el capitulo anterior (V 1.). Quiere ello decir que ésta y las dos
siguientes secciones, consagradas a las etimologfas y la lexicografia,
respectivamente, se encuadran, junto con la morfologia, en el sector
del 2ifrad; mientras que las tres siguientes, las dos que estudian
los maanin y, en parte también la dedicada a la poesfa pertenecen,
igual que la sintaxis, al sector del tarkib. Para cuando lleguemos
all{, si es que no ya ahora, habrdn surgido muchas dudas acerca,
precisamente, de si al mencionado esquema, producido por los cuatro

criterios que conocemos, no habré que concederle -incluso poniéndonos
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en el lugar de ISB y sus colegas- mids que un valor metodolﬁgico,
neramente facilitador de la exposicidn. La respuesta, claro, es que
si. Los sabios musulmanes, creemos, fuercn de alglin modo conscientes
de que tal divisidn disciplinar no se correspondia sino imperfectamente
con la compleja organizacidn del objeto que describfan. Este Yy problemas
conexos los tocaremos en la séptima y Gltima seccién del capftulo,
donde comprobaremos que los lingliistas musulmanes estaban ciertamente
preocupados por hacer de sus ciencias instrumentos precisos Yy con
una total coherencia interna, por el mismo hecho de que tal precisi3n
y tal coherencia eran las que querian descubrir en la misma lengua*.

Ello nos obligard a volver una vez mls a la cuestidén clave de las

relaciones entre lafz y ma®nan.
Dicho esto y a estas alturas de nuestra exposicifu, que esta cerca
de alargarse en exceso, creemos poder ahcrrarnos muchas explicaciones

sobre lo que vaya apareciendo.

1.1. Los problemas de la denominacidn

Cuando en IV 3.3. ofmos a ISB preguntarse por la razén del sinsentido
de que a las cerezas se las llamara "fruta de reyes", estaba nuestro
sabio plantefndose un problema particular de tasmiya, denominacidn.

En su solucién al mismo no era muy original, pues, y he ah{ un nuevo

caso de coincidencia entre ambos, IBN GINNI (Hasa®is I 66) ya habfa
T

observado que las -’asb?‘ty l-tasmiya, causas de la denominacién, pueden

haberse hecho ocultas en razdén del paso del tiempo, aunque los motivos
para que cada cosa se llamara con el nombre que le es conocido estuvie-

ran claros en algin momento del pasado. Esto 1lo dice “Abl 1-Fath

*Recuérdese 1o que en V 1. dijimos acerca de lingiifstica

y metalingiifstica en las CAILT.




al hilo del que para &1 fue el gran problema de tasmiya, lo que llamd

al-2iStiqdqu l-kabir (vid. 2. y, antes, IV 1.2.3.). Los porqués sobre

la atribucifn de los 2alfBz a los ma®@nin o musammayat se han planteado
y resuelto en las CAILT de maneras diversas. ISB explica p.ej.
{ES Luzim I1 307) que al dfa y la noche se los llama al-fatayﬁn 'los
dos j6venes', al-‘gadidﬁn 'los dos nuevos' y al-’a‘éadd:’m *{id.)' "poraue
nurca cambian de estado". Aqui la lengua demuestra una racioralidad
que es mas diffcil encontrar en otros casos. As{, la etimologfa del
nombre de cierta estrella, §_i_r1@£, Yy el de uno de los concordados

gramaticales, el ¢€atfu l-bayan, parecen claramente revelar que el

kald@mu l-arab no se amolda siempre a una divisidén estable, univoca

y ldgica del universo. Es lo que preocupa a ISB (Magd?il 63a) de
ambos nombres, pues, si a una estrella se la llama asi en razdn de
que se eleva (sumik) por el cielo, el mismo nombre habria que darles
a todes las estrellas. Y lo mismo vale para el concordado, ya aue

todos los de su clase sirven a la funcion de balan. Aquf, otra vez,

nos recuerda a IBN 5INNf, quien notd (Hasa®is I 34) que, en referencia
o W

a la Ka®ba, se habla de baytu 118h !'la casa de Dios', siendo as{
que "todas las casas son de Dios".

En torno a la tasmiya se desarrollaron en las CAILT varios tratados,
heterogéneos por sus métodos y ©objetos. Dos hay que destacar por
el reflejo que tienen en la obra de ISB, excluido el de los nombres
propios (falamiyya), al que prestd muchas veces atencidén, si bien

con resultados decepcionantes*. En algunos de los ejemplos anteriores

*De nombres propios habla ISB en 2Abydt & 16, 30, 37,
43, 114, 170, 304; S Luzim I 65, II 413, y 5 Siqt IV
1473-4, A pesar de ello, se limita, aparte la mencidn

de multiples ejemplos muy eruditamente documentados,
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la denominacion concreta se explicaba por una causa; en otro, mas
bien se trataba de reducir a esquemas 10gicos la relacidén entre los
signos y los referentes. En la primera actuacidn, frecuente en uno
de los dos tratados, el del Di§tig§§. el objeto es siempre una palabra
concreta que el sabio se contenta con relacionar con otras de su
misma rafz; el enfoque es, ademds, dinf@mico. La segunda actuacidn
mas o menos corresponde al tratado del que pasamos a ocuparnos. Se
caracteriza, frente al de la etimologfa, por contemplar el 1&xico
en su conjunto, enfocado casi siempre como una estructura estatica.

Es el fértil e instructivo tratado de los homdnimos y los sindnimos.

1.2, Homonimias y sindnimos

Que a un significante le correspondiera m&s de un significado
¥y viceversa era un problema que no podia dejar de intrigarles a los

lingliistas musulmanes. La razdén de ello se halla explfcitamente declara-

da en un pasaje de IBN FARIS (SUYUTI: Muzhir I 39), donde &ste afirma

que lo normal es que a cosas distintas les correspondan nombres distin-
tos, aunque se dan casos en gue varias cosas tienen un solo nombre
y al contrario. Estas dos ultimas posibilidades, dado que, segun

sabemos (IV 1.2.2.), ?ism y musammén se identifican con lafz y ma®nén,

Y que a los referentes se los concibe como preexistentes a sus etique-
tas, parecian contradecir el qizés o analogia que =n la lengua arabe
pura debia observarse, y suponer una disfuncién Jel principio de

baxﬁn o claridad denotativa.

a repetir la clasificacifn de 1los mismos en mangila y
murtaéala o mawdli€a, "transferred" e "improvised" segin
la traduccidn de CARTER (1981 346), que es bien conocida

en la lingiiistica &rabe, y poco mas.




De la gravedad con que la cuestién fue considerada da prueba el
que aparezca planteada en las primeras paginas del Kitab (I 24),

donde SIBAWAYHI enuncia ya las tres posibilidades en 1la relacién

lafz / ma®ndn de modo muy semejante al de IBN FARIS. En la misma
linea, que podemos considerar universal en las CAILT, IBN SIDAH inicia
su Muhassas (I 3) resumiendo las grandes cuestiones del lenguaje:
su origen, el hombre es un animal hablante etc., y, entre ellas,
la de la homonimia y la sinonimia. El1 asunto es, sin duda, uno de
los mds estudiados en las CAILT. Y no s8lo en las disciplinas estricta-
mente léxicas. Por poner un solo ejemplo de su ocurrencia en sectores

més o menos alejados del andlisis del ma®ndn, digamos que los libros

del genero faaltu wa-2affaltu, los que comparan las llamadas primera

¥y cuarta formas del verbo, se ocupan de sinonimia cuando una y otra
significan lo mismo, y de homonimia -en su apartade 2addad- cuando
la forma cuarta funciona alternativamente como causativa y como no

causativa*,

Homonimias

Bajo la formula 'un lafz - mds de un mandn' los lingiliistas musulma-

nes clasifican una serie de hechos, heterogéneos para nosotros: homoni-
mias, homografias, homofonfas y polisemias, en el plano estrictamente
léxico, ademls de toda marca gramatical que pueda cumplir
mds de una funcidn -ma®nidn también, recuérdese- y, asimismo, enunciados
completos capaces de ser interpretados no univocamente. As{ planteada,
es facil ertender que la homonimia o ?isStirak haya interesado siempre

intensamente a los sabios de las CAILT, que ven en ella, ademas de

*P.ej. 2atba® 'seguir', 'hacer seguir' (cfr. ISB: 23Iqtiddb
II 158).
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la incomodidad que supone para la comunicacién el que se borren en

la expresibn oposiciones del contenido, un fen8meno que compromete:

12, la hikma de la lengua de los &rabes puros y que Dios habl$, y,

22, la concepcion d-' kald@m como instrumento actualizador de la realidad
(vid. IV 1.2.1.). De modo que no es extrafio que al asunto se le dediquen
desde los primeros tiempos monograffas. La debida al mas ilustre

'imam' de las CAILT es, sin duda, la que escribid MUBARRID con el

titulo Ma8 ttafaga lafzuhu wa-htalafa ma®nahu fI 1-Qur2an (SUYUTI:
Bugya I 270), es decir, "Aquello cuya expresifn es una para distintos
contenidos, en el Qur’e'm", en el que se alude a parte de la problemftica

que acabamos de resumir. Antes, probablemente, que 2Abu 1-“Abbas,

YAZIDT habfa compuesto un M& ttafaga lafzuhu wa-htalafa ma¢nah s €n

L

cuya composicidn empled casi cuarenta afics de su vida; y al mismo
"ASMA®I se le atribuye igualmente (HAYWOOD: 1965 42) un tratado de
homénimos. Como muy tarde, a comienzos del s. IV/X contamos ya incl'so
con un diccionario de muStarak, compuesto con intenciones précticas,
a lo que parece, pero con pretensiones de exhaustividad. Se trata

del Munafad de KURA*. Y, en general, es una constante que a los

*Es un recuento, desprovisto en absoluto de teorfa, sobre
la homonimia, ordenado por temas, segin la acepcidn més

usual de cada lafzun mu$tarak. Asf, en el primer capftulo,

el de "los miembros del cuerpo", se comienza con ra’s
y se enumeran sus otros ma®anin, aparte ‘'cabeza'; luego
siguen, como es usual en esta clase de obras, los capitulos
de "las clases de animales", "las aves", "las armas y
lo que con ellas guarda relacién", "el cielo y 1lo que
estd en conexién con €1" y "la tierra y lo que sobre
ella hay". Este {ltimo apartado es el f{nicu que estd
a su vez ordenado -alfab&ticamente y no por rafces-,
lo que hace pensar que el libro no se concibid para su

consulta, sino para que fuera memorizado.




homdnimos se les consagre un apartado, sobre todo en libros relativos
-ampliamente- al nivel del contenido. Asi lo hace p.ej. TACALIBI
en su §3££ (369 ss.), donde aparecen clasificados entre 1los sunanu
l-farab, con todo lo que ello implica (vid. II 2.3.3. y IV 2.6.).

Ah{ IA‘KLIBf empleaba para referirse a homdénimos 1la expresidn
"un solo nombre para cosas distintas"*. Acabamos de ver, para lo
mismo, otro término analftico, el que usaba MUBARRID, muy extendido
por cierto hasta en épocas posteriores; y un tecnicismo sintético,
muStarak. Una minima atencidén hay que prestarle aqui también a la
historia de los términos. S8lo para decir que la m&s antigua alusidn
documentada a la homonimia, el posterior 2iftirak, se halla en el

Kitab, donde muy pronto (I 12-3) SIBAWAYHI describe dos casos de

ello de inter@s para el nahw. Primero, afirma que el mudari®, el

imperfectivo, y como ya sabemos, vale tanto para lo que no ha ocurrido
ain como para lo que estf ocurriendo. Con lo cual el problema del
tiempo verbal, del que ya nos hemes ocupado (V 3.3.2.), queda situado
en la problemitica de la homonimia. El segundo pasaje, aun carente
de la terminologfa que se instaurara despufs, es todavia mas claro.
Dice ahf 2/bl BiSr que las palabras tienen ocho terminaciones, esto
es, -U, -A, -I y consonante, multiplicadas por dos, seglin si se trata
de nombres declinables o no. Su andlisis del hecho de que cuatro
marcas formales cumpla cada una con dos cometidos** coincide con
el planteamiento y resultados de la homonimia 1éxica. Otras aplicaciones

del 2iStir3k -cuyo contrario, la atribucién de un solo lafz a un

*En arabe: " 2ismun wahidun €ald 2asSya’in muhtalifa".

**Esas ochos terminaciones -maéﬁrin, de acuerdo con SIBAWAY-

HI- son: raf® y damm, nasb y fath, éarr y kasr, y éazm

y wagf.




solo ma¢ndn, recibe por cierto el nombre de 2ihtis@s (cfr. ZAMAHSARI:
e S —— ~

L4 - .

. *

Mufassal 201)- al nahw se hallan por doquier en las fuentes primarias.
El mismo ISB facilita buen nfimero de ellas. Las suele presentar como
diversificaciones (tasarruf) de una clase de palabras o elementos
sintdcticos en varias clases (®anwa®), caras (ﬂé@_), valores o usos
(mawadi€), o funciones (ma®dnin). Enumeraciones de este tipo son
muy corrientes en libros de gramatica. Por remitir a la fuente mas
antigua de nuevo, digamos que SIBAWAYHI (ﬁ_tz’i_b I 47) ya presenta
las dos principales variedades de KKNA, la atributiva y la intransitiva
como dos valores (maw2i®) distintos del mismo lafz*. Y se multiplican
con el paso cel tiempo, hasta el punto de que el voluminoso ﬁggn_i

de IBN HIéKM AL-’ANSARI no contiene casi més gue enumeraciones de

usos = funciones, de particulas sobre todo. De la misima manera, ISB

ceonsagrd la {iltima parte de >Isl3h & al recuento exhaustivo de los

usos o funciones de varias unidades gramaticales*¥, en los que no
vale la pena que nos detengamos. Bastard con dos breves ilustraciones.
De la particula KA®ANNA, dice ISB (beété 49-50) que tiene dos
sentidos (ma®@nin) principales: 12, el ta%bTh o comparacidn, que

se produce cuando el predicado (habar) es un nombre, p.ej. en ka®anna

v

Zaydun malikun 'jni que Zaide fuera un rey;'; 29, la opinidén (zann)

o conjetura (hisban), que se dan cuando el predicado es un verbo,

- s . . . ¥V -
un circunstancial (zarf), un sintagma prepositivo (magriir) o una

calificacion (sifa), p.ej. en ka’anna Zaydun ga’imun / fI 1-dari

'me parece que Zaide esti de pie / en casa'. Y, en otro de sus libros

*Recuérdese que son los dos valorss que, en la terminologfa

posterior se llamarfan nagisa y t@mma, p.ej. en Kkana

€Abdu 11&hi 2ah3ka '“Abd Alldh era tu hermano' y Kk@na

€Abdu 113hi '“Abd Allah existid', respectivamente,
**Se trata de los usoso colocaciones de MA (pp. 342-53),

MAN (354-5), 2AYY (356-7), ?IN (366-71) y AN (372-5).
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(2Iqtidab III 145%), enumera las cuatro clases de masdar, es decir,

el maf€dlun mutlag en la terminologfa mAs frecuente, o complemento

interno: 12, la de los masadir '"que hacen referencia a la especie

de la accibén (fi¢l), excluidas la cantidad y 1la cualidad", p.ej.

en gataltuhu gatlan 'lo mate'; 2%, la de los que hacen referencia

a la cantidad, como darabtuhu darbatayni 'le di dos golpes'; 3%,

la de los gue hacen referencia a la cualidad y manera, como ga‘ada
l-qurfasd®a 'se sentd a la turca', y, 43, la de los masadir comparati-

vos, p.ej. darabtuhu darba l-’amIri l-lissa 'le pegué como un principe

. . ..

le pegarfa a un ladrdn'.
La férmula de la homonimia encuentra asimismo aplicacién en 1la

hemenéutica. A un enunciado, que es un lafzun murakkab, le puede
L]

corresponder mds de un mandn murakkab. Asf ocurre en la interpretacidn

de cierto verso de MASARRI:
s o aan e dary o w2 gL s |

Mds le conviene al afligido, que su pena,

la paciencia que el fuego devuelva a su mechero

Y es que, segun nuestro >Abl Muhammad (% Sigt III 1006-7), caben
dos sentidos. Ya que los &arabes puros, por un lado, dicen que a unc
"le da fuego su mechero" (wBrl 1l-zin3@d) cuando es rico y triunfa,
y, para el caso rontrario, dicen "le falla el mechero" (kabI l-zinad).
Pero, por otr., afiade, el fuego que se prende en el mechero es para
ellos, ademis, imagen de la explosidn de la ira, de la pasidn amorosa
y de la ccngoja. En conclusidn y atendiendo a toao eso, ISB ofrece
dos metafrasis para el igualmente validas del verso en cuestidn:
12, la paciencia ayudar5 al oque sufre a conseguir que su mecherc
vuelva a dar fuego; 2%, mejor que el pesar, que ha encendido el corazdn
del que sufre, es la paciencia, que haréd que el fuego regrese al

interior del mechero, de donde no debid salir.
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La nocidn de 2idtir@k y su traduccién requieren una puntualizacién
por nuestra parte. Al examinar las ideas de C“ABD AL-QAHIR acerca
del magaz (IV 2.5.), dijimos que a €1 se le debfa una diferenciacidn
de algﬁn modo semejante a la actual entre homonimia y polisemia.
Perc, hasta donde sabemos, ello, apaite de una genialidad mas de
al-éurééni‘, no es mfs que una apreciacién inconexa, que no 1llegd
a transformar la teorfa del 2iStirak en general, ni siquiera la del
magdz -una variedad de 8ste- en particular. Si hay que decidirse
entre homonimia y polisemia para traducir el término, es claro que
la primera cuadra mejor. La teoria de la significacién en las CAILT,
con la conviccién de que hay unas cosas a las que luego se les aplican
unas palabras, asf{ lo justifica. Propiamente, lo mejor habrfa sido
traducir mustarak por ambiguo o equfvoco*. Vamos, no obstante, a
seguir hablando de homonimia, pero dejando claro que no estamos tratando
de distinguirla de 1la polisemia. Por otra parte, cuando hablamos
de acepciones, no queremos indicar que tratamos de algo distinvo.
La teor{a sigue siendo la misma, pero estamos mds bien pensando en

los métodos de la lexicografia.

Clasificacién del '?iStir@k' por ISB

Antes que ISB, pero en ¢l mismo al—A'ndalus, IBN SIDAH (Muhacsas

W * s -

1 3) teoriz8 acerca de la férmula 'un lafz - mas de un ma‘ndn' para

ofrecer una interesante clasificacién de las palabras, segin las
variedades que dicha férmula puede adoptar, y con los criterios logicos

propios del sabio murciano -introductor junto con 2prd Mul:lammad y

*Cfr. VALDES: Diflogo 210-1 ("-;,Qué entendéis por vocablos
equivocos? -Ass{ llaman los latinos a los vocablos que

2 . s - . *
tienen mas de una sinificacioén.").
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y otros de la racionalizacién de las ciencias del lenguaje en la
Penfnsula (vid. III 2.3.3.). Segin €l, hay cuatro tipos de palabras,
atendiendo a ello: 1%, "las que designan dos cantidades distintas",
como Egégg ‘humanidad', 'gente'; 22, "las que designan dos cualidades
opuestas", como nahal 'sed' y 'bebida'; 3%, "las que designan varias
cualidades distintas", p.ej. éggg 'negrura', ‘'blancura' y 'rojez';
42 el de los que para IBN SIDAH son los verdaderos nombres mugtaraka.
"que se aplican a varias especies"*, como Cayn 'ojo', 'fuente' etc.
Que ISB, unos afios después y en contra de su costumbre, se decidiera
a sistematizar sus ideas sobre 1la homonimia no debe interpretarse
seguramente como indicio de que, visto lo anterior, 1los lingﬂistas
andalusfes del s. V/XI estuvieran por algin motivo especialmente

atrafdos por el estudio del 2iftird@k. Nuestro sabio ofrece la clasifica-

cién que sigue simplemente porque la ambigiiedsa ~n el lafz es wuno

de los temas que €1 mismo se impone examinar en el uUnico de sus libros
doride no depende de otro, >Thtilaf, donde ISP
sostiene que el 2istirdk, en la lengua de 1los textos
sagrados, es una de las causas de las que se han derivado disensiones
en la Comunidad isl@mica**, o hace mucho (IV 2.2.) resumimos 1la
que, con la misma intencidén, ofrecfa ISB para el EEEEE -en realidad,
una modalidad de ambigiliedad-, en base a los mismos criterios que
ahora emplea. Yiene a decir lo que sigue.

Bajo el tftulo "Ambigiiedades de la expresién por las que admite

numerosas interpretaciones"*** 6 distingue, de modo semejante a como

*"Cualidad", "cantidad" y "especie" traducen, respectivamen-

te, kayfiyya, kammiyya y naw®.

**Recuerdese, a propdsito de esto, lo que dijimos en 1II
2.3.2:%
***En  frabe: "I&tiraku 1-alfdzi wa-htimdlatuha 1li-1-

ta®?wllati l-katIra”.
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lo hizo para la figuraciéh, entre tres grandes tipos de ?2istirak
(?Ihtilaf 12-50):
N

1. "Ambigiiedad en el objeto mismo de la palabra aislada"*.

2, "Ambigiiedad en las distintas circunstancias, como 1la flexidn
de caso etc., que afectan a la misma"*.

3. "Ambigliedad resultante de la composicisn de las palabras"*.

Los tres grupos, pues, son equivalentes a los que establecfa para
el Eﬂééﬁ Y nosotros vamos a llamarlos de manera similar a como entonces

lo hicimos:

1. Homonimia 1&xica.

A su vez, se subdivide en:

a) Hay ambigiiedad entre significados ~cntraries. Ocurre con 1los
2addéd, p.ej. sarTm, cuya presencia en un versfculo corfnico (LXVIII
Al-Qalam 20) ha permitido que los mufassirln interpreten el mismo

de dos modos opuestos:

Y amanecio como la iioche negra.

Y amaneciG como el dfa luciente.

b) La ambigiiedad se da entre significados no contrarios. Ello

motivé una confusifn historica, por causa del homSnimo 2atwal. Y

es que MUHAMMAD les profetizd a sus mujeres: "De entre todas vosotras,
la que antes me seguird (en la muerte) es la que tiene la mano
mas larga (2atwal)". Aquéllas, explica ISB, creyeron que, efectivamente,

la referida era quien tenfa tal miembro menos corto, esto es, SAWDA.

*En 8rabe, respectivamente: " >IStirakun fI mawdi€i 1-
lafzati l-mufrada", "?isStir3kun fT ahwdlihd 1latT tafridu
lahZ min 2i®r3@bi wa-gayrih" e "2i¥tir3kun yGUfibuhu tarkTbu

l-’alfﬁgi wa-bind%u ba‘giha €ala ba®d".




Pero, al comprobar que ZAYNAB murid antes que @&sta, comprendieron
gue en las palabras del Profeta lo de la longitud significaba generosi-

dad, como cuando se dice fulanun ®atwalu yadan min ful@inin ‘'&ste

es més generoso que aquél (lit.: tiene la mano mas larga)'; y, de

hecho, ZAYNAB era conocida por sus sbundantes limosnas.

2. Homonimia morfosintéctica.
Bastard un ejemplo, donde la ‘'circunstancia" es morfoldgica. E1
texto afectado es nuevamente una aleya del Quran [II Al-Bagara 282),

que se interpretara de una u otra manera, seglin si el homénimo en

cuestidn, !udirra, es en su forma original restituida xudﬁrar. como

crefa IBN MASUD, o yuddrir, de acuerdo a IBN ©ABBAS:

G Yyl ls Slag Y,

No se pongan trabas a notario ni testigo.
No actlien a su antojo notario ni testigo.

3. Homonimia 1&gica.

También se subdivide:

a) Caben interpretaciones opuestas. De ejemplo sirve una famosa
afirmacion de SALI b. 2AbT Talib: "?Ayyuha 1l-n@su taz®amiina annT
qataltu “Utmana ®ald wa-’inna 1lsha gatalahu wa-’and maCah" '(1lit.)
Creéis que yo he matado a ‘UIMEN; D .os es quien lo ha hecho y yo
con €l'. Seglin ISB, lo que el imam quiso decir es que Dios le habfa
dado muerte a “UTMAN como se la darfa a &1 mismo, as{ que dand estd
en coordinacién con el pronombre -hu de gatalahu. Los gﬁrié{es, sin
embargo, afiade, interpretaron que ©ALI estaba ah{ declarindose autor
de la muerte del califa, entendiendo que Eggg estd en coordinacidn
con el agente de gatala.

b) Los significados a que aparentemente alude 1la expresién no
son opuestos. Asi, otra aleya (II Al-Bagara 183) ha dado lugar a
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Oh creyentes, se os ha prescrito el ayuno en las mismas

condiciones en gue se les impuso a quienes os precedieron.

Oh creyentes, se os ha prescrito el ayuno como se les

impuso a quienes os precedieron.
La primera lectura supondrfa que Dios se referfa al nilmero de
dfas preceptivos de ayuno entre los cristianos*; mientras que la
segunda, la correcta para ISB, implicar{a solamente que se les impone

a los musulmanes un deber que ya tenfan los cristianos.

Sin embargo, lo corriente en la obra de ISB es que la homonimia
reciba atencidn eventual y dispersa, a rafz casi siempre de la aparicidn
en algﬁn texto comentado de una palabra muStaraka. Si en lo que acabamos
de ver el estudio de la homonimia tiene una finalidad préctica, dirigida
a la recta comprensién de las Escrituras; otra, semejante, aunq:s
dirigida a la poesia, es la que muy probablemente hay que atribuirles
a otras observaciones de nuestro sabio, de considerable valor para

quien se aprestara a conocer la base 1éxica de las imﬁgenes literarias.

As{ p.ej., dice nuestro sabio (5 Sigt III 1242-3) que los A&rabes

puros usan el 23@, la blancura, con numerosos sentidos: 12, para
aludir al colur contrario al negro; 292, para representar la bondad
y la belleza; 32, la pureza y la falta de defectos; 4%, la expresidn
radiante en el rostro, de ahi que al cefio, dice, se le 1llame ggﬂ
'(lit.) negrura', y 52, "con la blancura a veces se quiere significar

el amor y con la negrura el odio, p.ej. cuando se dice fulanun 2abyadu

l1-kabid 'tal estd enamorado (lit.: tiene el higado blanco)', o, contra-

*Treinta, de acuerdo a lo que el mismo ISB especifica.




riamente, ful@nun 2aswadu l-kabidi, como si se entendiera que el

odio quema las entrafias". Enumeraciones pretendidamente e: austivas
como €sta son frecuentes tanto en ISB como en otros muchos de sus
colegas. Y no es siempre fAcil -tal vez tampoco necesario- determinar
si se realizan con fines hermenéuticos o, sencillamente, dentro de
la préctica lexicogr-éfica. Es el caso de la lista de los trece pares

de sentidos que, segln nuestro sabio (2Ihtilaf 122-3), tienen en
— e

drabe puro las palabras hayat y mawt, que presenta -y esto es lo
que mds nos importa- como dos homdnimos (muStarak) que se diversifican
(tasarruf) en trece caras*. fstas son los 1llamados ﬂéﬂ que, pensando
en los diccionarios o vocabularios, venimos llamando acepciones.

ISB, como buen lug'awi‘, se esfuerza por recoger cuantas mas posibles

de cada homénimo (cfr. Farqg 215-6 y 307, con los recuentos de las

miltiples acepciones de gasr y sadan). Serd bueno retener esto para
cuando abordemos, al final del capitulo (7.), la teorfa del tasrif.
De todas maneras, y aunque ello suponga entrar anticipadamente en
el terreno de la microestructura de los diccionarioes (vid. 3.3.),

recordemos aqui brevemente un par de ejemplos, tomados respectivamente

de § Sigt (IV 1509) e 2Igtiddb (I 34):

Girdr es una palabra ambigua con la que se designa al

filo de la espada y también al amodorramiento.

Al-saldt, si es de Dios, es la misericordia; si de los
5ngé1es, la plegaria; si de 1los hombres, la plegaria

y la obra,

*Por si interesara, helas aqui: 12, la existencia y la
nada; 2%, "la unién del alma animal con el cuerpo y su
abandono del mismo"; 32, el triunfo y la humillacidn;
42, la riqueza y la pobreza; 52, la buena y la mala senda;

62, la sabidurfa y la ignorancia; 72, el movimiento y el re-
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Otras modalidades de '2iStirak'

Propone MASSIGNON (1954) que al Arabe, en lugar de lengua de la

ddd, se lo llame lengua de los ?addad. fstos han sido expresamente

clasificados (SUYUTT: Muzhir I 387) bajo el rStulo del 2i3tirak,

al que indudablemente pertenecen, aunque los sabios de 1las CAILT
los hayan estudiado muy a menudo por separado, en parte por las razones
que se verén en el punte siguiente. ISB se limita en su obra a seflalar
casos particulares cuando aparecen, p.ej. el de tibb que, dice (M—
_1_a_t II 79), significa tanto la practica de la medicina como la enferme-
dad. Ello, aparte lo que hemos visto hace poco en su clasificacidn
del 2iStirak, donde quedo clard que la nocién de %addad tiene también
validez fuera de las unidades 18xicas. Vefamos que algunos ma€anin
en composicion eran analizados como 2addad. Y lo mismo ocurre con
los 2abniya o esquemas morfoldgicos, algunos de los cuales reciben
la misma etiqueta (cfr. VERSTEEGH: 1981 408).

La variedad de homonimia, muy por encima de la anterior, que més
interesd a ISB es la que se observa en unidades del ?2ifrad o del
tarkTb que comparten un sentido real y otro figurado. Del m az hablamos
ya tanto en su momento (IV 2.), que nada hay que afiadir.

Una tercera modalidad de homonimia queremos destacarla aquf, aunque
ni en ISB ni en la literatura de las CAILT en general, hasta donde
sabemos, se la clasifique como tal. Se trata de la que se produce

cuando un signo desarrolla, aparte su sentido original, otro secundario,

poso; 82, 1la fertilidad y la esterilidad; 9%, la vigilia
y el suefio; 108, el prendimiento del fuege y su extincién;
1128, el amor y el odio; 122, la humedad y la sequedad,

y, 13%, la esperanza y el miedo.




marcado diatécnicamente. Con ello estamos, desde luego, anticipando
algo de lo que con mds razdn deberfa figurar en la siguiente seccidn
(2.) de este capftulo, donde hablaremos de los cambios de significado.
Por otra parte, a la aplicaci5n practica de la diferenciacifn diatécnica
er el diccionario volveremos al analizar la microestructura de é&ste
en ISB (3.3.). La cuestidén fue suscitada, en las ciencias del lenguaje
y en las mds estrictamente religiosas, por las que se llamaron al-

2alfizu 1-%islamiyya. Luego, el tratamiento que de &stas se habfa

hecho se extendid a todos los nombres que funcionaban como tecnicismos
en cualquier disciplina. La idea era que el sentido no marcado de
la palsbra, lugawI, habia sido el 2asl del que derivd el sentido
marcado, sina®T normalmente. Todo esto lo recoge SUYﬁ?f en Muzhir
(I 294-9), basd@ndose sobre todo en lo que al respecto habfa explicado,
mucho antes que ISB escribiera, IBN FARIS. Este se intere=d en hacer
ver que algunas palabras de los €arab se especializaron, con el adveni-
miento del islam, hasta perder su sentido original. Es p.ej. el caso
de rabbI, inicialmente usada por el siervo para dirigirse a su patrdn
o por el sﬁbd:‘.to, a su soberano, pero que acabd especializéndose
como apelativo para Dios ('Sefior mio'). En casos como éste, IBN FARIS
opone lugawl a ;q'_ei‘_;_'. Pero también observa lo mismo, aunque con
mantenimiento en el uso de laaepcidn original, en concurrencia con
la técnica, en ciencias cuasi-profanas como el 93}_1\!_. el :ar_ﬁd etc.;
y es entonces cuando 1ug’aw‘1‘, siempre como sentido no marcado, se

opone a sina® o técnico. SUYUTI recoge otras opiniones al respecto

L

*Esto es, respectivamente, 1lo linglifstico y lo relativo
a la ley y la religién. De manera idéntica se r--sentan

las evoluciones de haBf ('direccidn’, ‘peregrinacidn'),

saldt ('llamada', 'plegaria') etc.




que no afaden nada sustancialmente nuevo. Asf, algunos hacen a MU@AMMAD
el iniciador activo de estos procesos al emplear las palabras &rabes
puras con nuevos sentidos, "trasladados" de los originales. De manera
que, naturalmente, a los sentidos marcados diat€cnicamente se 1los
concibe como una modalidad més de Egééz.

Cuando examinamos las ideas de nuestro sabio acerca del tiempo
verbal (V 3.2.), se recordara que entre sus argumentos para defender
la existencia del presente estaba el hecho de que al-28n, el ahora,
tenfa dos sentidos. El primero, decfa ISB (2Igtiddb I 60-1), era
el de "presente como lfmite entre los dos tiemnos", y lo dejaba fuera
de la discusifn precisamente por ser el propio de la filosoffa o

teologfa (sin3¢atu l-kaldm); por <1 contrario, ya que se trataba

L ]

de una cuestidn lingiifstica, el segundo sentido, "usado por el comfin
de las gentes y nor los gramdticos", era el nico que para &1 tenfa
relevancia. Lo definfa como '"todo aquello del pasado y del futuro

que estf préximo al ahora".

De modo semejante erplica (loc.cit., ¥y 5 Sigt III 976) que, mientras

en "la lengua &rabe pura" zaman y dahr son sin8nimos para 'tiempo',

en filosoffa la primera palabra designa el tiempo de los cuerpos
(=a§r5m) y la segunda, el de los objetos intelectuales (al-dumiiru
l-ma®gila); o bien la primera sirve para los objetos dotados de movi-

miento y la segunda para los inm8viles.

Sin8nimos*

En el ejemplo precedentz** la diferenciacidn diat@cnica servf{a

*Ilna buena exposicidn sobre la sinonimia, ea las CAILT
en general, en filosoffa y en las ciencias corfnicas,
la proporciona BETTINI (1983).

**Vid. tambien §Siqt I 100, donde ISB distingue entre
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para distinguir, en un registro cient{fico determinado, entre dos
palabras de contenido equivalente. Naturalmente, en las CAILT se

desarrolld también un tratado seinejante al de diferentiis de 1la gramdti-

ca latina. Y decimos naturalmente porque el estudio de los sin8nimos
complementa el del ’is‘s'tirﬁk. quedando ambos encuadrados en la teorfa
y descripcion de las anomalfas de la tasmiya. Como es 18gico, ahora
la férmula de la anomalfa es un matnan -o, si se prefiere, un musammdn-

para mas de un lafz -o dism. En general, sin embargo, a la sinonimia

le prestaron siempre menos atencidn los sabios musulmanes que a las
distintas modalidades de homonimia. Ello se aprecia en particular
en la obra de ISB, quien s8lo muestra interéds cuando se impone el
reto de enumerar exhaustivamente todos 1los nombres equivalentes de

que el kaldmu l-“arab dispone para un mismo concepto. Compruébese

v
en los dos pasajes, ambos de S Sigt (II 637-8, 714), que siguen,
el primero sobre cierta calificacidén de la leche Y el segundo sobre

las numerosas formas de expresar con un nombre la idea 'digno de':

Se dice labanun samdr, hadar, 3ahab, EL&E, dayéh, dayh,

madg, mamdiq, y madig, todo ello para (la leche) que

ha sido rebajada con agua.

S5e dice ¢€asin bi-, hg_éin, haqiq, hallg, Egd!r. qgam¥n,

gaman, gamin (...), harin, har3n, harY, todo ello con

el mismo significado.

Del escaso interés tedrico de ISB por los sindnimos habla el hecho
de que nunca emplee en su obra ninguno de los dos tecnicismos que
suelen utilizarse en drabe. A pesar de que en al-Andalus Y en epocas
cercanas a la suya aparezcan en otros lingiliistas: IBN SIDAH (Muhassas

I 3) habla de nombres mutar8difa, y LABLT (Tuhfa 542), de mur&dif

los sentidos e nagld ‘'centrario' y de didd 'id.' en
la luga y en la 1dgica.
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en contraste con muétarak. Y a pesar de que, sobre todo el segundo
de esos términos sea ordinario incluso fuera de los especialistas
en lingliistica (cfr. ZARKAST: Burhdn II 385). De cualquier modo,
la lexicologfa &drabe ha descrito varias modalidades de sinonimia.
Para empezar, hay que recordar las mismas l_u@;ﬁ, de las que nos ocupamos
mucho mds arriba (II 1.7.), y cuyo aspecto de variantes procedentes
de dialectos diversos habrd que retener para lo que digamos en el

punto que sigue. Interpretadas como tales o no y presentadas entre

las sunanu l-%arab, SUYUTI describe en el Muzhir tres modalidades

de sinonimia: la primera, el galb (op.cit. I 476-81), producida por

una metdtesis, con mantenimiento de la forma original, que concurre

con la nueva, p.ej. bittTh y tibblh 'melén'; la segunda, el 2ibdal
. e - L] w
(op.cit. I 460 ss.), alteracién de una consonante quizd explicable

en la mayor{a de los casos por equivalencia acustica, y con lcs mismos

resultados, para la lexicologia, que el galb, p.ej. 2azma y 2azba

‘desgracia'. S8lo de la tercera dice algo, muy poco, ISB. Se trata

del llamado 2itba® (op.cit. I 414 ss.; ©ASKARI: Sinﬁ‘ataxn 200 ss.),

que consiste en la acumulacisn en una sola unidad funcional -calificati-
va- de dos palabras presuntamente idénticas en su significado y muy
semejantes en su significante, que no es exclusiva del &rabe, como
suele creerse*, y de la que nuestro sabio proporciona algunos casos,

como la frase hecha Ela'naba damuhu hidran midran / hadiran madiran

v v

'su sangre fue derramada impunemente'.

De hecho, ISB trata la sinonimia con finalidad principalmente
préctica. Y lo mfs interesante que a este respecto ofrece son sus
precisiones pare diferenciar entre los sentidos de sindnimos aparentes,
seguramente concebidas por el mismo como parte de las instrucciones

que el sabio ofrece al aprendiz de emisor de textos, esto es, dentro

de lo que el llamaba (vid. II 2.3.1.) al-garadu l1-"adnd de 1las CAILT.

*Cfr. en inglés p.ej. helter-skelter.




Veamos algunos ejemplos, a los que hay que afiadir la anterior explica-

cion acerca de zaman y dahr. Tendremos, de todos modos, que volver

a esto al ocuparnos de los diccionarios. Los que que hemos elegido

ahora los tomamos de tres libros distintos, 2Igtidab (I 50), §Sigt

(IV 1636) y Farg (51), y en ese orden los traducimos:

EE es la copa junto con la bebida, que, sola, sin bebida,
no se llama 5_33_5_. Del mismo modo, no se dice ma’ida 'mesa'
a menos que hay. comida en ella; si no la hay, se la
llama hiwa@n. Y solo se habla de galam cuando (la cafia)
esta de‘;;bastada (y lista para escribir); en caso contrario,

lo que se dice es gasaba o 2unbib.

Gabt es gue el hombre desee lo que otru posee sin que

éste se vea desprovisto de ello; mientras que hasad es

que desee que esa otra persona pierda sus bienes y pasen

rd s
a el mismo o a un tercero.

Gayz 'colera' se aplica a quien no puede vencer (a la
persona odiada), y gadab a quien si puede hacerlo. Por

eso el g'adab puede atribufrsele al Hacedor y no asf el

-

Eax .

1.3. ¢Es irracional el léxico del arabe

Fuera de las CAILT, los sabios musulmanes se plantearon cudles
habfan de ser las caracteristicas de una lengua ideal. Dos de ellos,
muy cercanos a ISB por distintns motivos, dieron una respuesta semejante
a esta cuestidn, en la que directa o indirectamente estan implicados
los pro.lemas de la denominacidn., IBN I:IAZM {ARNALDEZ: 1956 45) describid
tal lengua, la que hablo Adan, diciendo que tenfa que ser precisa
y exenta de ambigiiedades, concisa y, al mismo tiempo, capaz de nombrar
todos los seres o categorfas de seres; y, entrando mias de lleno en
el asunto que nos estd oc oando, el 1&xico de la misma debfa estar
en relacidn de biunivocidad con los referentes, es decir, la dnica

férmula aceptable para €1 serfa 'un lafz para cada man3n' y al contra-
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rio. En idéntica 1l{nea, FARABI (LANGHADE: 1981 367-8), preocur~do
expresamente por las homonimias y los sin6nimos, habfa afirmado que
en la lengua original debid de haber una perfecta armonf{a entre signifi-
cantes y significados, pero que, con postericridad, surgieron las
diversas modalidades de anomalfa a que es.amos refiriéndonos. Este
tema, tratado tedricamente por filSsofos y teSlogos, estuvo siempre
presidiendo desde el fondo la actividad de los lingliistas musulmanes.
En gran medida, efectivamente, €stes  concibieron su obra como una

labor de bisqueda de razones suficientes que demostraran la perfecta

racionalidad del kalamu l-€arab. Antigua y modernamente (cfr. SUYI?'{‘T:

Mozhar I 397, II 346; VERSTEEGH: 1981), se ha presentado como principal
mévil de esta preocupacion el atague de herejes y antifirabes a las
anomalfas del 1€xico del mismo, donde f&cilmente se encuentran casos
en quc la biunivocidad ideal no se respeta. Es muy probable que realmen-
te los sabios de las CAILT hayan asumido la defensa de 1la lengua
drabe pura frente a los embates de adversarios religiosos y SuGbfes.
Pero parece m8s seguro que ello es s8lo uno de los motivos. A lo
largo de este trabajo hemos ido viendo a 1ISB y sus colegas empefiados
en desvelar el secreto de la f{ntima coherencia y racionalidad d.
la lengua, de modo tal que no justificarfan totalmente las opinicnes
de unos andnimos disidentes. Ya sabemos que en las primeras plginas
del @ STBAWAYHI de jaba claramente sentado, como uno de los princi-
pios de la reflexidn lingiifstica, el hecho observado de la existencia
de tres f8rmulas bédsicas a las que responde la atribucidn de unas
expresiones a unos contenidos o funcicnes. Las anomalfas en la relacidn

lafz / ma®na3n se hallan, ues, entre las primeras preocupaciones
p

de los sabios de las CAILT, a quienes tuvieron que intrigar, ror

s{ mismas, lo bastante comc para que les dedicaran mucho de sus esfuer-




ZoS. ‘

P(f:sx‘s dudas caben de que la bﬁsqueda de la racionalidad interna
del &rabe es uno de los principales motores del desarrollo de la
lingi{stica 5r‘abe.’No importa que ZAE;(\}'E(YI- no lo declarara como motivo
del estudio del nahw, segu’n sabemos (vid. II 2.3.1.). MEHIRI (1973)
la daba como primera finalidad de IBN EfNNf, y no hace falta demostrar
que en esto 2Abu l-Fath no fue el unico. El gran hallazgo de nuestro
sabio, y de este 0ltimo, si lo hubieran llegado a expresar completamen-
te, habrfa sido, partiendo del objetivo de justificar la irracionalidad
del magdz, llep r a la conclusidn -como casi lo hicieron- de que
para que una lengua funcione debe basarse en la figuracidn (cfr.
IV 2.6.). Como ocurria con el mismo E@' vamos a ver que algunos
sabios llegaron a negar la existencia de muchas de estas supuestas
anomalfas 1&xicas. La evidencia de su existencia 1llevd a bastantes
otros a ensayar distintas justificaciones. Pasfndoles revista a unas
cuantas de €stas, recogidas casi todas por SUYU'.I‘T, vamos a comprobar
que al aparente sinsentido del ?2iStirdk y el taraduf 1le deben las
CAILT, en sus distintos sectores, y tanto en su desarrollo como en
sus consecuciones, mucho ms de lo que, a primera vista, hubiera
podido esperarse.

En primer lugar, hay 1las justificaciones generales que afectan
a las anomal’as de la fdérmula ideal de la tasmiya en su conjunto.
Y es 18gico que entre ellas esté la que trata, de modo muy simple,
no de razonar por qué hay sinénimos y homdnimos en el &rabe puro,- sino
de incluirlos, por su mera presencia en €1, entre los méritos que
la lengua que Dins habl8 y de que se sirvieron los arabes de la Edad

de Oro por fuerza habfa de poseer. Y, asf, IBN RAEEQ (€Umda I 274)
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se limita a presentar a los primeros como seifial de la incomparable
riqueza de la lengua, y a los segundos, como sfntoma del deseo de
2ihtisa@r que a los €arab orgullosamente se les ha atribuido siempre.
En el mismo saco hay que meter, creemos ncsotros, y a pesar de su
engafiosa sofisticacidén terminoldgica, la justificacion de QU?RUB
(SUYOTI: Mughir I 400-1; VERSTEEGH: 1981 409), quien invocaba, sobre
todo pensando en la sinonimia, el 2ittis@¢, la libertad del hablante
que ya conocemos (vid. IV 2.6.).

Un segundo argumento general, de obvias resonancias religiosas,
se ha mantenido tanto para justificar la homonimia como la sinonimia.
SUYﬁ?f (Muzhir I 384 y 399) les atribuye a IBN DURUSTUWAYHI e IBN
AL—’A‘RKBT, para cada una de dichas anomalias respectivamente, razona-
mientos que apelan a la humildad cientifica del lingiiista. El1 primero,
afirmando que si a veces no se halla la manera de integrar unos hechos
descritos en el giyas, no es porque éste falle, sino porque el sabio
no ha sabido meditar en la medida y la profundidad requeridas. El
segundo, manteniendo que sinonimos totales no existen, y que si el
lingiiista no sabe dar con la diferencia de significado, quizd sutil,
que haya entre dos tenidos por tales, el problema es suyo y no de
la lengua.

El tercer procedimiento de reducir anomalfas incomodas es recurrir
a la posibilidad de que el corpus no haya llegado en las mejores
condicion : posibles. Asi, IBN AL-SIKKIT y TA®ALIBI (SUY('TI: op.cit.
I 537) s .efieren a sendos pares de sindnimos cuya presencia en
la lista de éstos podfa estar en entredicho, bien porque se tratara
se alteraciones (tashIf) en el texto tran=zmitido, bien porgue algﬁn

informante tuviera algin dafecto de diccion (1utéa).

Si, indirecta y secundariamente, la posibilidad anterior pudo
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favorecer que se cuidaran aun mis los preliminares f‘ilolégicos de
la labor lingiiistica, es bastante probable que 2iStirak y taraduf
contribuyeran en alguna medida al desarrollo de una disciplina, la
dialectologia, que, por razones que no vale la pena repetir aqufi
(vid. II 1.7.), no se contaba precisamente en el primer rango de
las CAILT. Efectivamente, ha sido a lo que parece muy frecuente que
la irracionalidad aparente del arabe se haya justificado en el hecho

de que el kalamu l-arab, la lengua objeto de los lingiiistas musulmanes,

se componga en origen de un conjunto de hablas tribuales, de las
que definitivamente se ha hecho abstraccidn. Es gracioso, dado que,
como sabemos (vid. III 2.3.1.), ha sido comin presentar a los cuffes
como defensores de la anomalfa lingiifstica, frente al presunto analogis-
mo de Basora, que la mds antigua argumentacién en este sentido que
recoge SUYﬁ'_I‘f (Muzhir I 402) sea precisamente y nada menos que de
FARRA®. Quien afirmaba que si se habfan registrado en unos mismos
hablantes, y en contra del gla:s':, para un imperfectivo -"Lmﬁ_t_. _n_l}_}i
en lugar de mutt, ello se debia a que cada forma procedfa de lugat
distintas. La justificacidén dialectal parece haber sido especialmente

socorrida para explicar la irracionalidad extrema representada por

los 2addad. As{, se mantuvo (op.cit. I 387) que todo podia deberse

a gre tribus distintas llamaran a cosas distintas, e incluso contrarias,
con un mismo nombre. Esta hipStesis la dio IBN AL-?ANBARI por segura,
ante el absurdo de que uni misma palabra pudiera designar cosas o
ideas opuestas, y la completd (op.cit. I 401): una palabra tenfa
en un hayy un significado y en otro, el contrario, y, maés adelante,
cada una de las dos tribus, habiendo conocido el uso que a la palabra
le daban los otros, lo incorpord a su propio dialecto. El Jdibdal,
recordémoslo, otra variante del Ji‘étir‘a’k, fue asimismo justificado

por IBN FARIS (op.cit. I 460) por la coincidencia de usos dialectales
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distintos en la coin€.

En cuanto a las justificaciones parciales, sélo para una anomalfa
concreta, merecen atencidn algunas de las elaboradas para los *addad.
Este singular hecho, comin como se sabe a numerosas lenguas (cfr.
FREUD: 1900 269-70), tenia forzosamente que intrigar de manera expecial
a los sabios de las CAILT. Acabamos de ver que, para explicar su

r e 2 . > ' &
génesis, se esboza una rudimentaria teoria sobre las interferencias

entre dialectos en contacto. No siempre los lingliistas musulmanes

sacaron tanto provecho de los 2addad. IBN DURUSTUWAYHI, segun suYOTI

(Muzhir I 396), resolvia el problema negando gque hubiera tales en
&rabe. Mucho mfs fecunda fue la racionalizacidn intentada por alguien,
cuyo nombre se calla SUYU?T (op.cit. I 397-8), que respondis a los
atagues de quienes veian en los 2addad la prueba de que el érabe
era la lengua de un pueblo sinsabiduria (hikma), por las confusiones
(?iltibas) que podian producir, recurriendo a la importancia del
contexto para eliminarlas; naturalmente, afiadfa, lo mismo ocurre
con las demas modalidades de homonimia¥*.

En Has@%is (II 30), IBN GINNI se burla de quienes se esfuerzan

e

por encontrar diferencias de significado entre palabras equivalentes.
No hace mucho hemos ofdo a nuestro ISB estableciendo finas distinciones
entre sindnimos. Y, &n general, es cierto que la justificaciéh de
la sinonimia preocupd a los sabios de las CAILT tanto casi como la
de algunas homonimias. Es muy posible que, cuando nuestro sabio actuaba

de ese modo, no estuviera pensando en los problemas de la irracionalidad

del 1&xico &rabe, sino dando ins*trucciones de usc correcto al usuario

*La expresion de este andnimo y afortunado sabio, de
donde extraemos su idea de contexto, es: 'kalamu 1-Carabi

yusahhihu baduhu ba®dan wa-yartabitu 2awwaluhu bin’agirih".

*s .
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de la lengua. Pero que tales discriminaciones cumplen en parte con
la eliminacién de la anomalfa es un hecho indudable. No hay finalidad

préctica en IBN FARIS cuando, a propdsito del 2ihtilafu l-lafzi we-

L4 .

ttifiqu 1-ma®nd (la férmula de la sinonimia), dice (SUYE'_I"I-: Muzhir
I 389) que, en todo par de palabras equivalentes en su contenido,
hay alguna diferencia en el ma®ndn y, afiade, el la f@%ida. La adicidn
de esta segunda nocién, la funcién o rendimiento, se debe, a nuestro
entender, al escollo que siempre encontraron los lingliistas musulmanes
al abordar la cuestidn: la ambigiiedad del término ma®ndn (e que tanto
hemos hablado. Si por tal se entiende musammadn, o sea, referente
o cosa, la sinonimia no tiene por qué justificarse en las CAILT.
Aunque SUYG?T no hable para nada de ello en las paginas que mas o
menos estamos siguiendo aquf, hay una razdn valida en sf{ misma para
aceptar como hecho consumado e incontrovertible el que una cosa pueda
tener mas de un nombre. Y es que fue el mismo Dios quien "llamd al
Qur®an con ciencuentaicinco nombres" (SUYTJ"E‘T: -’Ithn I 50). Recuérdese
que, ademds, es también Dios quien se otorga a sf{ propio en su Libro

sus miltiples nombres (al-2asmda®u l-husnd). Sin embargo, a los sabios

de laes CAILT les queda la salida de resolver el problema entendiendo
que una palabra tiene, aparte su contenido denotativo, unos valores
suplementarios. En IV 3. vimos cémo precisamente la figuracién se
explicaba por mubalag'a. la intensificacién o encarecimiento que se
superpone al b_aﬁn_ para cumplir una funcidn expresiva o afectiva.
Por ese camino es, desde luego, pc. donde se podia solventar la falta
contra el principio de economfa que la sinonimia representa. Y el

paso lo dieron efectivamente los sabios musulmanes del lenguaje.

- -
Al menos y que sepamos, lo hizo HAFAGI en un interesante pasaje de

Sirr (155), donde ni mucho menos esta exponiendo teorfia lexic016gica.
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sino dirigiendo recomendaciones practicas al aprendiz de poeta. E'ste,
dice, debe tener presente que, aunque varias palabras tengan un mismo
o parecido significado, unas de ellas convienen en determinados textos
(mawdi®) y otras no, por convencién y por uso. Asf, afiade, en un
i Ty

panegfricc estard bien hablar de ra®s ‘'cabeza', kahil ‘'sienes' o
E_é'_m_a 'corona', mientras que en una sdtira es conveniente usar gafan
'pescuezo', 2ahddi€¢ ‘'cogote' o gadél 'calamocha'; e igualmente, para

s g

dirigirse a un rey en una formula de Juramento, nunca ha de hacerse

por su x'a'fﬁh 'coco' ni por su gamhaduwa 'colodrillo', sino por su

ra’s (en la expresidén wa-haqqi ra®sik 'jpor tu cabeza!'). Todo ello,

"porque las palabras varfan en su uso aunque sus significados coinci-
dan". Y es muy de lamentar -desde nuestros intereses, claro- que
}jAFi(‘}'f nc facilite muchos mas ejemplos y, sobre todo, gquc la idea
no fuera sistematicamente aplicada por los lexicdgrafos musulmanes,
incluso a expensas de las precisiones de sentido entre sinénimos, .
sobre cuya validez hacen recaer algunas sospechas las palabras de
IBN GINNT a que antes nos referiamos.

ISB, y esto no es una sorpresa, no llegd a afrontar nunca la cuestién
de manera directa y cowprensiva. En su obra hay 8010 un par de referen-
cias, desde la perspectiva que aquf nos interesa, a los 2 addad*.
En -"Igtidé'b (II 118) recuerda que algunos han rechazado su existencia
porque, seglin ellos, supone una falta de sabidurfia. Que 2Abl Mu}_aammad
rno estd de acuerdo con ellos lo apunta, inmediatamente,
con su rechazo a entrar en los argumentos de esos sabios, "pues ningin
provecho obtendriamos de ocuparnos en ello". Y, especialmente, cuando,

en otro de sue libros (2Ihtilaf 13-5), una vez aceptados los 2addad,
- .

*ISB enuncia esta modalidad de 2iStir8k con la perifr.sis

"tesmiyatu l-mutadaddayni bi-smin wahid",




ensaya una explicacion racional de un par de casos, con lo cual deja
bien clara su postura. Se trata de gqur? '‘menstruacién' y ‘'pureza'
al mismo tiempo*, en primer lugar: segin el (op.cit. 13), como SEE:
significa originalmente en &rabe ‘'momento, espacio temporal', es
tan vdlido para el primero de los dos sentidos contrarios anteriores
como para el otro. La segunda palabra, que ya ha pasado por estas
paginas, es sarIm, que ISB justifica asimismo recurriendo a una explica-
cion etimoldgica: sirve, dice (op.cit. 20), igual para la claridad
del dfa como para la oscuridad de la noche porque '"cada uno de ambos
meteoros se interrumpe (yansarim) cuando llega el otro**.

La respuesta general de ISE hay que buscarla, si bien €1 no 1las
presenta como tal, en dos teorfas, la del !_n_géﬁ_z_ y la mubdlaga, que
conocemos ya (vid. IV 3.), y la del tasrif, de la que nos ocupare-
mos al final de este capftulo (7.), ambas de alcance mas amplio
que la simple justificaciGn de las anomalfas 1&xicas, pues la primera
supone la distincién entre dos funciones del lenguaje y la segunda,
una reflexidn sobre el modo en que se articulan, simétricamente,
los planos del lafz y el manén.

El primer fruto de los intentos de justificar la irracionalidad
aparente del 2idtirdk y el taraduf es, justamente, el haber ayudado
al desarrollo de la teorfa del significado, que, en lo que afecta
a nuestro sabio, expusimos en IV 1., y, es evidente, al de la lexicolo-
gfa. La homonimia, m&s en concreto, suscitd avances en la semintica

hist8rica -digémoslo asf-, de la que pasamos a ocuparnos inmediatamente;

*Como se sabe, uno de los estados de impureza candnica
para el islam es el de la mujer menst.uante.

#*Esta misma explicacion estd en Muzhir (I 401), sin

que SUYUTI la atrituya a nadie.




es probat '+ que a ella le deban las CAILT el hallazgo de los registros

s " ” . -
diatécnicos, y estd en la base de las mencionadas teorfas de la mubalaéa

y el tasrIf. En cuanto a la sinonimia, ella es en parte responsable

de que algunos sabios musulmanes vislumbraran la existencia de niveles
estilisticos, con consecuencias para la lingiifstica. Y esta enumeracion,
con que concluimos, de logros debidos a las anomalfas en la férmula

de la tasmiya es, sin duda, incompleta.




2. ETIMOLOGTAS

En péginas anteriores nos hemos tenido que referir ya, varias
veces, al ’iétiqéq. En III 2.2., sobre todo, anticipamos que en el
pensamiento isla’mico. igual que en el cristiano meiieval, a la etimolo-
gia se la concibe como medio iddneo para arrancarles a las palabras
el sentido de la realidad. lids adelante, en IV 1.2.3., pusimos esto
en relacién con las teorias que, en las CAILT, se habfan mantenido
para responder a la pregunta de si el signo lingiiistico es o no motiva-
do. Y apuntamos que, aunque explicitamente haya habido muchos sabios
defensores de la arbitrariedad del mismo, es un hecho extensible
a toda la ciencia isldmica del lenguaje que siempre se parte de la

conviccién de que cada hecho analizado en el kaldmu l-®arab tiene

su razén de ser, lo cual significa, de alguna manera, mantener que
los ;‘-‘_alLEi:z_ estdn como mfnimo motivados por su racionalidad, por la
conveniencia de su atribucién a sus respectivos referentes. Y en
el capftulo anterior (V 5.3.2.) hemos dado cuenta, ateniéndonos al
relativamente poco reflejc que en la obra de ISB alcanza, del ’igtigﬁg

entendido como derivecidén, el sector del mismo concerniente sélo

al nivel del lafz qu~ actuaba al servicio del €ilmu l-tasrIf o morfolo-

gfa. Lo que vamos a hacer ahora es presentar el ’i§t1q59 en su rama
del mandn. £llo implica que hayamos de volver a la aplicacién de
la etimologfa al anflisis de la esncia de las cosas, aunque procuraremos
limitarnos a recoger algunas manifestaciones particulares de ello.
A continuacién, ahora ya en terrenos mds estrictamente lingiifsticos,

veremos Gue el ’iét]@ proporciona resultados que los sabios de




1

ias CAILT incorporaron, marginalmente en general, a la luéa Yy en

menor medida al nahw. Para acabar, nos ocuparemos de lo que sin mucha
s 'd - . . 4 .

audacia podria llamarse semantica historica en las CAILT. Nos referimos

,oo, & s 5
a los analisis de palabras aisladas que, con la misma base que la

derivacidén proporciona, esto es, hay un 2asl del que se desvian algunas
L)

unidades, se concentran en la explicacion causal y diacrdnica del
hecho de que se trate, y que contienen indicios suficientes para
que consideremos que los colegas de ISB desrrollaron algunas teorfas
mds o menos coherentes sobre el cambio de significado, de modo que
no podamos, en contra de lo que la obra de 2Abu Muhammad harfa en
principio pensar, interpretarlos comoc meras observaciones sin mas
valor que el de afladir un comentario erudito a la explicacién del
significado de una unidad 1&xica. Y, no slo en lo que respecta a
los cambios de significado, sino acerca del ’iétigag en todos sus
aspectos vale aqui lo que dijimos antes, pensando en la obra de ISB,
del tasrIf. Nuestro sabio no se preocupa nunca de sus fundamentos
ni trata de ordenar o .dar alguna instruccidn para la ordenacién de
los datos, sino que se contenta con facilitar algunos de estos, disper-
sos por tode su obra, cuando las especiales caracterfsticas de 1la

misma le dan pie a ello.

En las dos definiciones de ’ié’tiggq que SUYl-J'Tl“ recoge en 2A8bah
(I 58) se presenta a éste como un mecanismo de la propia lengua cuyo
objetivo es conseguir que los ma®8nin individuales se multipliquen:
unas determinadas alteraciones en el lafz de cada palabra tienen

e ; v :
como resultado la aparicién de un derivado, mustagq o far¢, que mantiene

en gran parte tanto las consonantes de la palabra primitiva o 2asl

. -
como unos elementos comunes en el contenido; pero este es alterado




tambie’n, de modo que se obtiene un significado derivado, relativamente
nuevo. Igual que ocurrfa con el giyas (vid. Vv 2.2.,), 2i¥tiqaq vale
asimismo para el andlisis que efectua el sabio, siguiendo el camino
inverso para llegar al lafz y al ma®nadn prinitivos. De ahf que el
’iétiqé‘q, junto con las demas disciplinas gue estamos abordando en
este capftulo, no sea sGlo un sector de la lingilifstica o de la gramiti-
ca, como se ha dado alguna vez a entender (DROZDIK: 1969). Se trata,
ademas y principalmente, de un conjunto de técnicas que, admitido
el valor epistemolSgico del lenguaje, sirven a cualquier sabio, no
sdlo el de las CAILT, para penetrar en el conocimiento de las cosas.
Como el <ilmu l-luga. del que nos ocuparemos enseguida (3.), la etimolo-

gia queda, entonces, parcialmente fuera del cuédruple disciplinario

de las CAILT que resultaba de cruzar los criterios lafz, manan,

difrad y tarkIb. La diferencia estd en que la luga proporciona conoci-
=Uge

mientos enciclopédicos de 1la realidad, mientras que el ’i'é'tigﬁg es
s8lo un medio utilizable para ahondar en esa enciclopedia o al servicio
de la filosoffa, la teologfa etc. Subsidiariamente, el ’igtigé'q facilita
a todos los sabios argumentos casi irrecusables que esgrimir en una
pole'mica; ¥, al lingiiista, un método mas para demostrar que la lengua
érabe responde, en todo momento y aqui concretamente en la tasmixa
o atribucidn de los signantia a los signata, @ una sabiduria organizado-
ra y causada, provenga de Dios, de los primeros hablantes o de 1la
estructuracidn del giyas.

Fuera de las CAILT, el 2istigdq entendido como lo hacfa SAN ISIDORO,
tuvo efectivamente aplicacidn. Por hablar s8lo de las ciencias religio-
sas, y por poner un solo ejemplo, las fuentes primarias (BKQILLKNE:
>Iegaz I 50-1) recogen una viva polémica en la que trata de averiguarse

el 2iftiq3q del nombre del Qur®dn. Es evidente que las respuestas
B Llgal,




posibles pueden estar en relaciCi con ideas ajenas al lenguaje. Y
no seria dificil buscar m&s casos de lo mismo para palabras de menor
trascendencia. Como es natural, la explicacién por etimologfa de
un hecho es muy frecuente dentro de las mismas CAILT, del mismo modo
que lo ha sido en la tradicidén lingiifstica y filoldgica occidental.
Baste ver, en €sta, las definiciones de pronombre y verbo que facilita

la Gramitica de la RAE dz 1771 (pp. 152, 174). Y, en aquéllas, las

de CSASKARI (S8in&¢atayn 12) para balﬁg‘a, e IBN R!‘.?.‘.TQ «~unda I 116,

152) para gacir y gafiya, cuya reproduccidn sera mejor ahorrdrnosla,

pues entrarfamos en el terreno de 1lo intraducible. Recuérdese, de
todos modos, cue alguna de estas peculiares definiciones etimoldgicas
-la de nahw o la de 2i€rab- han pasado ya por estas p&ginas.

Veamos, sin embargo, un ejemplo, por varias razones el mds notorio.
IBN EINN-I' comienza su tia.s§°is (I 5) afirmando que 11 combinacidn
de las tres "letras" Q, Wy L, en cualquier orden (taglib) e incluidos
los derivados de las seis posibles rafces, empezando por gawl 'decir',
que es el que en ese momento le interesa, hace referencia a las ideas

de ligereza y movimiento. Estamos, desde luego, hablando de lo que

€1 1llama al-2iStigdqu l-kabIr*, del que nos hemos ocupado ya (IV

1.2.3.). Y hay que aclarar que nc es de esa "gran derivacién" de
la que estamos tratando aquf. sino de lo que que el mismo 2Abd 1-

Fath (op.cit. II 134) denomina al-2iStigdqu 1-sagIr, diferencidndolo

claramente del primero. Y recordamos esto para puntualizar que la

*La conviccidn de que los significados de todas las unidades
agrupadas en una misma rafz trilftera son reducibles
a un manan de base, si bien no bajo el termino de IBN
EINNT, no es, por ciertc, exclusiva de &ste. Sobre el

mismo presupuesto escribid IBN FARIS su Kitd@bu l-Taldta

(cfr. HAYWOOD: 1965 100).
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prﬁctica de la investiuacic‘m etlmolﬁgica, en ISB -opuesto como sabemos
& - ¥ ol -

a las ideas de IBN GINNI en este Lunto- y en los demis sabios de

las CAILT, implica que de partida se acepta que la relacidon entre

. - s - - . 3
lafz y ma®ndn no es absolutamente arbitraria Yy, en ultimo extremo,

vuelve a poner a las ciencias del lenguaje al servicio de la demostra-

cién de que el kaldmu l-®arab es perfecto (cfr. II 1.2.3.): Dinhe

: . Ve -
todo esto, podemos ya entrar en las observaciones relativas al 315*1;9&3

contenidas en los libros de ISB.

La investigacifn etimoldgica de ISB lo lleva, en primer lugar,
a preguntarse por el ..igen de las palabras. Fs evidente que un paso
previo ha de ser eliminar del corpus objeto de estudio las unidades
que provienen de lenguas extranjeras. Nuestro sabio se limita, en
estos casos, a seflalar el hecho sin mds. En ocasiones, rni siquiera

especifica cuadl es la lengua de que se ha tomado el pre’stamo, p.ej.

v
cuando se contenta (§_§igt IV 1618) con observar que 3isfant, "uno

de los nombres del vino", es una palabra extranjera (‘EE"amI) arabizada.
A veces, sin embargo, especifica, como cuando dice (op.cit. II 756)
que sarag 'seda de primera calidad' es un préstamo del persa (a_l—
fﬁrisim). Aur—e :sto no es lo qu. le importa. Que una unidad sea
en origen extranjera, sin que sea necesario precisar mds, sb6lo es
relevante con vistas a su incorporacidn a los paradigmas del A&rate,
sea en el nivel del mandn sea en el del lafz. Asf, se hace eco (Farg
228), sin tratar de resolverla, de la polémica suscitada por _qis_z
'(moneda) de mala aleacién', que, para algunos, es una arabizacidn
de una palabra persa. Para otre . afiade, por el contrario, se trata
de una unidad &rabe en origen. Si esto es asf, hay Aue reducirla,
en el nivel de la expresidn, a uno de los esquemas morfolégicos conoci-
dos. Ekn este casc, estarfamos ante 'n FAIL d° una rafz Q-5S-w. Y

4
en el del contenido, hay que poner a la palabra en relacion con las
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Aqufi, la c:xplicamgn, similar a las que enseguida
veremos, se obtiene recordando el sentido de gaswa '~ .eza', y ueducien-
do qgue, si a la moneda se la llama 0&¢sT ed porque, a causa de la
escasa cantidad de plata gque hay en su alvaoi&1, es especialmente
dura.

Una vez eliminadas las unidades extranjeras, e >istic’ ~ comienza
a actuar. Sus resulctados, no obstante, no siempre son buscados como
J1ltime fin, sino que pasan a malos de los sabios que trabajan en
otros sectores de la lingijfstica. Incluso el ?i®rab puede aprovecharlos.
Asi, ISB recoge las etimologias de dos unidades cu,. estudio interesa
principalmente a 11 sintaxis. Del verbo-partfcula LAYSA, dice (Mutallat
I1 137), se ha afirmado nue originariamente era la 2aysa 'no existen-

cia'; y, segln los basorfes, de SALLA y LA®ALLA 'tal vez', dos lugat

o variantes, la primera es el 2asl, a la que, afiade 2pbu Muhammad

.

v - + = - I3 - .
(S Luzum II 324). se prefija cr~ LA- con fines encarecedores (mubalgga).

Pero es «vidente que los mayores servicios a otras disciplinas
se los presta la etimologfa al ii_l;f_.ju l-luga. Hemos diche muchas veces
antes que, por su posicidn tempcral y geogr‘a{fica. ISBE no puede, tratdn-
dos.: de los datos de la lexicograffa, hacer mucho m&s que reproducirlos,
Y que, cuando encuentra contradicciones en las fuentes, apenas dispone
de recursos para decidirse por una de las opinior =, siempre que
los sabios enfrentados gocen de credibilidad. Pues bien, uno de esos
escasos recursos se lo proporciona el 2iStigqag, como lo demuestra

-~ . 7]
su proceder en un par de polemicas lexicograficas que aparecen en

2Igqtidab. En 2A K (101), afirma IBN QUTAYBA que haldn son las plantas

- . -V - P -
frescas, kumedas, mientras que haSis solo se aplice a las que estan

secas. Ante esto, ISB (op.cit. Il 49-50) observa que tal er la opinidn

de 2ASMA®I, pero que, segin 2ABU SUBAYDA y 2ABU €URAYD, ha%Ié vale

vale también para los vegetales, singularmente la hierba, frescos.
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La conclusion de ISB es la siguiente:

A mi parecer, quien sobre ello tiene razdn es 2pSMA®T,
. L)
2 ya que el verbo p-ra decir que algo estd seco es ha3s,

.

y al feto que se seca en el vientre de su madre se lo
- .
llama hafTs, y se dice hussat cuando una mano se ha quedado

. M 2 -
seca. De manera que el 2istigac exige que ha%Is sea la

hierba seca y no la fresca,

El otro caso et muy similar. Ahora ISB (op.cit. II 16) trata de

demostrar gue, en contra de la opinidn de algunos lugawiyytin, tasaddag
L]

vale tanto para 'dar limosna' como par~a 'pedirla'. Y es que, dice,
h 3

el 2i3tiqdy exige que el segundo significado sea posible (ga2iz),

ya que el esquema verbal TAFACCAL se utiliza "para la accion de recibir

algo poco a poco", p.ej. en tahassaytu l-maraga 'me tomé la sopa
a sorbos'. Es obvio que, desde nuetro punto de vista, podrian ponérseles
pegas se¢rias a estos procedimientos, con los cuales nuestro sabio
hace poco honor a su rigor metodolfgico. No es esa nuestra intencidn,
sino mds bien hacer ver que la fe en el ’igtiqéq se mantuvc incluso
entre los lingiliistas musulmanes mds racionalistas. En los dos ejemplos
vistos sustituye a la consulta de los textos, el medio gque habria
sido de esperar para decidir en la duda. Y, en ausencia de éstos,
como hace otras muchas veces, podria simplemente nu pronunciarse.
Pero es que el Jigtiqﬁq, como brazo ejecutor del gixis, les proporciona
a los sabios de las CAILT argumentos que parecen mayoritariamente
juzgar irrecusables.

Con ello, entramos ya en la practica de la etimologfa buscada
por s{ misma. Se trata de obse~vaciones que suelen presentarse como
ampliaciones de la definicidn lexicogréfica y que, al menos en gran
medida, cumplen con esa :uncién de justificar 1la atribucidn de un

lafz dete~minado a un referente, y, al mismo tiempo, a la de descubrir
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analogias en el nivel del mafnan. Estamos hablando de afirmaciones
caracterizadas por presentar el 2asl de un signo y afladir una explica-
cion causal -introducida por li?ann 'porque'- de que tal nombre signifi-
que tal cosa; en contraste con las que veremdss en la segunda parte
de esta seccidn, donde nos ocuparemos de las explicaciones diacrdnicas
centradas en las causas de que los cambios del iﬂl al musSta sz
proauzcan -con la presentacién dinfmica o sucesiva que tumm 'y luego'
sugiere. Como acabamos de apuntar, tales observaciones son una constante
en las CAILT. Por poner s8lo un par de ejemplos , debidos a dos lingiiis-
tas posteriores a ISB, aunque representantes de dos tendencias diversas
en las CAILT, aludimos a justificaciones como lzs que siguen. }‘i‘WKRIZM'f
(§ Sigt I 145) afirma que a la luna se la llama gamar porque es blanca,
y que, por tanto, su nombre deriva de 2agmar 'blanco'. De idéntico
modo, IBN HISAM AL-°ANSARI (2I¢r@b 93-4) mantiene que uno de los
nombres del tiempo es 2@ porque, cuando transcurre, la marcha de
un espacio del mismo es compensada {(ta®wid) por un nuevo espacic.

La sorpresa que, razonablemente, debe producir ofrle a EWKRIZM?,
sobre todo, una explicacidén de esa clase coincide con la que experimen-
tamos ante la reiteracidn con que ISB adorna sus libros de explicaciones
etimoldgicas como las anteriorcs. Y lo Gnico que puede en parte mitigar-
la es que, muy probablemente, estas observaciones cumplen a veces
con un objetivo diddctico, mnemotécnico, para facilitar, por asociacio-
nes, que se asimile el mayor niimero posible de unidades 1éxicas.
Tal parece ser uno de los objetivos de ITB cuando p.ej. explica (§ Luzum
I 193) que muSafaha 'entrevista, coloquio' es un derivado de al-Safatan
'los labios', construido sobre un esquema &LLFM "porque cada uno
de los dos hablantes acciona sus labios para decirle algo al otro";
lo cual habria cabido perfectamente en las reglas de previsidn de
significado que no hace mucho (V 3.2.) vefamos. Con todo, no creemos
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que &sta sea la funcidn primordial de los andlisis etimolégicos,
tefiidos siempre de un tono especulativo y tedrice que cuadra con
las finalidades antes expuestas. As{, seguramente, se explica ademas
que, siempre dentro de esa intencién racionalizadora, nuestro sabio
intente mds de una justificacidn para reducir los distintos ma®&nin
aislados a una idea base compartida con otros significantes de la
misma rafz. Es lo que ocurre cuando IS3 (?Igtidab I 44) admite que
al mercado se le llama E_\Tﬂ por dos posibles razones: primera, porgue
ese es el lugar adonde se llevan (tusdg) las mercanc{as, y, segunda,
porque all{ la gente suele estar de pie, sobre sus piernas (g_gg).
Y lo nismo, respecto a bariyya ‘'criatura', que, segun Abl Mul?ammad

(§ Luzim I 68) deriva de bardn 'polvo', aunque, afiade, algunos han

dicho que procede de bara’ ‘'crear' con, aligeramiento (tahfIf) de
("}

la hamza.

La relacidn ®asl / far€ o mué'taqq que descubre el anilisis etimolégi-

co no siempre se establece entre un signo y su significado y otro
signo rcon el suyo, sino entre los dos significados de un mismo lafz.

Asf, explica ISB (2Igqtidab I 118), la acepcidén 'charlatdn' de tartar
proviene de las que se aplican al agua y a una ubre con los sentidos
respectivos ce 'abundante' y 'productiva'. Otro caso: tirg significa
grasa y tambien fuerza; esto, porque la fuerza, segun 2Aba Mul}ammad
(MuEallat II 78) proviene casi siempre de la grasa. Pero lo normal,
segin vamos viendo, es que se intente desvelar el sentido madre de
dos unidades de la misma raiz. Veamos, para terminar, unos cuantos
ejemplos de estos aneﬁisis, todos debidos a ISB o, en cualquier caso,
por el recogidos.

Qayna, dice (% Luzim II 394), "es una esclava, cante o no", y

deriva de gan 'arreglar, adornar', o de 2igt@nati l-rawdatu 'el jardin

.




se llend de flores'. El vino se llama gahwa (5 Sigt IV 1619) porque
qui.a las ganas de comer (tughl‘). Y uno de los nombres de la tierra

es al-gabrd? por la gran cantidad de polvo (gubar) que hay en ella

v
(S Luzum II 328), Hilg es un rebafio numeroso, y se llama asf (Mutallat

I 434) porque "corta (ya_hl_i_cp las plar .as igual que se corta el cabe-
1lo". Uno de los nombres de la mosca, gadih, se debe (op.cit. II
359) a que los darates puros la comparaban con quien enciende fuego
con un mechero (xagdah), por su costumbre de frotarse un brazo contra
otro. Por {iltimo, minsa®a significa bastén porque "con &1 se hace

marchar (tunsa®) a las bestias, esto es, se las empuja y se las golpea

con el mismo para que caminen" (op.cit. II 169).

Cambios de significado

De que en las CAILT se constatd que el contenido de una palabra
puede alterarse mds o menos con el tiempo hay abundantes evidencias,
algunas de las cuales han pasado ya por este trabajo. La cuestidn
se encuadra, en ISB, en los problemas de la tasmiza. Seguimos moviéndo-
nos en el mismo orden de ideas que subyacen a los andlisis etimolégicos
que acabamos de ver. Aunque ahora de lo que se trata no 2s de dar
una razén por la cual a una cosa se le ha dado precisamente el nombre
que tiene en a’rabe, sino de descubrir el procesn que ha 1llevado a
un desplazamiento del significado de un signo. Siempre en el plano
del ma®ndn, lo anterior, junto con los estudios lexicol8gicos de
cue habldbamos en la ceccién 1. de este capftulo, constituyen los
resultados ae la visidn estftica del léxico; y 1lo que sigue, los
de la perspectiva dinfmica. La misma subdivisidn puede aplicarse,
estd claro, al plano del lafz, donde, respectivamente, se ordenan,
por un lado, las unidades en los paradigmas del sarf y, por otro,

se analizan cambios fonéticos, como 1la asimilacién o 2iddigam, el
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trastueque de letras o galb etc. De cualquier modo, la base de esta

'semdntica hist8rica' sigue siendo el ’iétig5 » en sus dos sentidos;

ya que, por un lado, se parte de la relacion 2981 / EEE: observada
s

en las dos acepciones de una misma palabra; por otro., se afiaden nuevas

nruebas de la racionalidad de la estructura del léxico, ¥, por Gltimo,

se facilitan mas ditos que favorecen el acceso al conocimiento de

la realidad.

Dice ISB (’Igtidab III ¢ que nadadn significa, ademds de rocio,

grasa, y esto porque la grasa proviene, en ultimo extremo del rocfo,
con una serie de pasos intermedios que la lengua omite: las plantas
sirven de alimentoc a los animales, estos engordan etc.; hasta aquf
seguimos en la explicacion causal etimoldgica, de la que hemos visto
antes ejempnlos similares. Si hemos abierto un nuevo apartado para
los cambios de significado es porque nuestro sabio afiade a continuacién
(y lo mismo hard para otras unidades) que una cosa puede recibir
el nombre de lo que es su causa, donde ya hay un claro intento de
abordar diacrénicamente el 2iStir@k. Los cambios de significado,
aparte de esto, que es lo tnico que al respecto nos ofrece ISB -como
siempre, de manera asisteméistica, no hay que decirlo-, recibieron

en las CAILT desde otros puntos de vista. Hemos hablado
ya de gque hubo conciencia clara de que una palabra puede desarrollar
ur sentido téecnico posterior al primitivo. KOPF (1961 248), po." otra
parte, observé que los "fildlogos &rabes" que estudiaron el ta®rIb
se percataron de que las palabras arabizadas tomaban, al ser adoptadas,
significados distintos a los que tenfan en sus lenguas de origen.
Y ANwad (1981 252, 258) ha presentado un breve informe acerca de
la relevancia del ecrtudio de los cambios de significado en los tratados

de lahnu 1-€Zamma.




En IT 1.6.1. tuvimos ya ocasién de aludir a la nocidn de katratu
1-2isti®mdl. Esta parece haber sido Ja mds rudimentaria explicacifn
dada en las CAILT para justificar los cambios de significado. Aunque
la hemos traducido por "frecuencia de uso", estamos aiin lejos de
saber cémo la entendfan exactamente los sabios musulmanes. E ISB
no proporciona elementos con que llegar a una solucidn satisfactoria.
Tal vez se trate, simplemente, de una nocién técnicamente indiferencia-

da, equivalente a lo que entre nosotros se llama abuso del lenguaje

o algo parecido. *Abll Muhamm * la emplea (5 Sigt IV 1631) como justifi-

cacién del paso del sentido original (2asl) de mu€arras, 'lugar donde
descansa el viejero por la noche', a todos los demds, p.ej. ‘'ligar
donde se pone la olla al cocinar'. Otros sabios recurren igualmente
a la katra sin dejar muy claro qué entienden por ello. Asf{, 1IBN EINK\T
(Fasr II 159) afirma yus el sentido original de waSif es 'madura
de la que sc hacen las lanzas', pero que "luego se utiliz§ tan-
to"* que llego a significar la misma lanza, por la contigiiidad (mug'ﬁwa-
ra, muldmasa) que hay entre ambas cosas. MASARRI (Mald”ika 22), por
su parte, estudia la evolucidén de ‘abgarI de la misma manera: Segun
el, los 4rabes puros crefan que el 1luger donde vivian Jlos genios
s7? llamaba ‘Abgar‘ ¥y que, por ery, a todo lo que les parecfa bueno
lo calificaban de ngz, como queriendo decir que era obra de los

genios; pero, concluye, "luego se utilizd tanto" que llegh a decirse

p.ej. sayyidun €abgariyvun 'gran sefior' o zulmun €abgariyvun 'injusticia
clamorosa'., IBN RAE}'I"Q (:_lirﬂ_d_a I1 316) abunda en lo mismo para describir
el desplazamiento de sila hasta 'regalo del rey al poeta por un paneg{-
rico', y podrfan afiadirse muchos mds ejemplos. Si, como vimos en

el capftulo II, al recoger la explicacion de IBN SIDAH al paso de

*Er. arabe: '"tumma katura hatta...".




- - » - . - -
>unds 'gente' a nds, la nocion de katratu 1-?isti®mdl en el plano

del lafz parece implicar el desgaste que la palabra sufre por su
frecuencia de uso, en los casos que acabamos de ver, es decir, en
lo que afecta al ma®ndn, parece mas bien indicar de manera muy vag
que, tras un periodo de tiempo indeterminado, el significado de una
palabra puede empliarse, por un proceso trdpico, hasta absorber por
su recurrencia el de otro signo, contiguo al suyo.

Esto nos pone ya en el terreno de la segunda -en este ideal orden
jerdrquico por complejidad creciente de las juscificaciones ensayadas-—
forma de explicar el cambio semdntico practicada en las CAILT y con
ocurrencia en la obra de ISB. Se trata de una, aln bastante simple,
divisién de los desplazamientos del sentido en hiponfmicos e hiperonfmi-
cos, es decir, respectivamente, ampliaciones y restricciones o especia-
lizaciones. As{, segin SUYUTI (Muzhir I 429), ASMACT afirmaba que,
en su 2asl, wird significaba ir al abrevadero, perc luego acabd por
decirse wirc para la accién de ir o acercarse a cualquier sitio,
y esto lo clasifica SUYL-I'}"'f en el apartado de '"lo que originalmente
se establecio para lo particular y luego se empled para lo general"*,
Y es ahf, con seguridad y aunque €l no lo diga, donde habrfa que
incluir uno de los cambios de sentido descritos por ISB (’Igtidé’b
I 46): zuhruf ‘'adorno decorativo', dice, en origen vale s8lo para

e
el oro, pero ha terminado designando embellecimiento en toda clase
de materiales. De 1lo contrario, de '"general que se especializa",

como dice SUYUTI (op.cit. I 427) o "el género que se restringe a

~ -
una de sus especies', en palabras de IBN GINNI (Hasa?is I 34), no

w L)

contamos con ejemplos de nuestro sabio, si bien los de estos dos

= ¥ . - e .
*En arabe: "nd wudi€a fT 1-2asli h@ssan tumma stu®mila

Camma'.




(ltimos son perfectamente ilustrativos: sabt, afirma el primero,
significa tiempo, si bien se utiliza en un sentido mas particular,
'sabado'; y, siguiendo a 2Abl 1-Fath ahora, de manera semejante,
~1 significado original de figh 'conocimiento' fue desplazado por
el mds restrictivo de 'ciencia de la ley'.

El procedimiento mids sofisticado de explicacidn, Y el que més
usa I5B, consiste en describir los cambios por distintas modalidades
de taslacidén. Ninglin indicio da nuestro sabio de que los procesos
de esta clase que aparecen dispersos por sus libros formen parte
para €1 de un cuadro gereral organizado en torno al concepto de tropo
o translatio. Per2 no es seguramente arriesgado suponer que as{ hubiera
presentado los hechos de haber tenido que sistematizarlos. En apoyo
de ello esta su ordenacidn explicita del mgééz trdpico, bajo un mismo

rétulo, lo que nosotros llamfbamos (vid. IV 2.2.) el mgééz lexico.

- - - b4 -
Y también que, al menos un contemporaneo suyo, IBN NAQIYA (Guman

280) hable exactamente de naql para explicar un cambio de significado.
En concreto, lo que dice es que los &rabes puros ‘'trasladaron" al
hombre muchas de las cualidades de las plan*tas; asi p.ej. se dice

€arTqu l-hasab 'de enraizada nobleza'. Pues bien, ISB presenta trasla-

ciones de sentido caracterizadas por responder, cada tipo, a un proceso

trépico. Son las siguientes:

Después de definir mudafgaf o mudaﬁéi_é como "jinete  armado

hasta los dientes", 15B (2Igtidab III 129) se dispone a aclarar el
’igtiqaq de la palabra. Y son dos las derivaciones que propone. Primero,
que provenga de %g,ga 'tinieblas' o da"ﬁé 'tenebroso' etc., con lo
cual se compara al caballero con la noche a causa del color de 1la
materia que lo cubre. Pero hay otro taS8blh posible, que serfa la

P . » . 2 i .
identificacidn del hombre aramado con el erizo, que también -e llama
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mudaggag, ademas de Ezanfud, Yy ello por razones obvias. Varias veces
5 v 5 s
mds recurre nuestro sabio al taSbTh para explicar desplazamientos
de sentido. Asf, ya®slib significa principe por comparacidn (op.cit.

I 56) con la reina de las abejas (ya€stb, 2amTru l-nahl). éamar'ét,

dice en otro lugar (% Sigt IV 1730), "son las aguas que todo lo cubre,
donde uno se ahoga si en ellas penetra"; luego, se llama con ese
nombre, por comparacidn, a -as desgracias. Y a los hormigueros se
los denomina M por un evidente sf{mil (op.cit. IV 1516) con las

aldeas de los hombres.

2. En otros casos, la justificacidén es el uso metaférico (Mﬂ)
de un signo. Es lo que ocurre con rigga que, en origen, afirma 2Abl
Muhammad (2Igtidab I 51-2) es la suavidad. Luego, afiade, se la toma
figuradamente para expresar tres significados derivados: primero,

la compasién p.ej. en raqgat laiu nafsT 'me dio pena de é€1'; segundo,

los buenos modos y caracter p.ej. en la expresidn rag"ulun ragIqu
1-hawdsT '(1lit.) hombr« de bordes suaves', que se emplea para quienes
se conducen sin rudeza ni arrogancia; tercero, la belleza, y por

eso se llama al tratante de esclavos b&?i€u l-raqiq. También es para

L
nuestro sabio (S Luzim I 135) metafdrico el uso de los colores ’abxad

'blanco' y 2aswad 'negro' para cualquier cosa buena y mala, respectiva-
mente. Y es muy posible que sea aquf donde haya que incluir un par
de cambios de significado que ISB registra sin ponerles rtulo alguno
Y Qque se caracterizan por suponer el cambio de un sentido material
a otro moral. Wat? 'pisar', dice (op.cit. I 74) se aplica en su >as
a la accidén del pie, pero luegc vale tambien para 'humillar’ y 'some-
ter'. Por otro lado y muy semejantemente, explica ISB (op.cit. I

209) que suéﬁd 'prosternarse' se utiliza también con el sentide de

obediencia y sometimiento.




3. Muy cerca de los dos grupos anteriores estd el formado por
los desplazamientos que ISR clasifica baje el rdtulo de tamtfl o
matal, es decir, simbolizacidn. Entre las teor{ss que se han propuesto
rara explicar la relacion de 2asl / far¢ entre los dos sentidos de
sullam 'escalera' y 'unign'. nuestro sabio prefiere la que hace primiti-
vo al primero; de modo que para &1 1a escalera es un representacién
de todo lo que sirve para unir (§ Luzum I 214). De modo parecido,
explica (op.cit. II 408) que ?2ikda® es originariamente “cavar un
pozo en busca de agua, pero encontrarse con una capa muy dura de

tierra (kudya); y ello se utiliza, dice, como simbolo (duriba c_ié'lika

.

matala); con el significado de 'ver frustrado un deseo’.

4. Otros cambios responden al modelo trc';pico de 1la sinéedoque,
enunciada por ISB, como es ordinaric en las CAILT, por una perifrasis,
"llamar al todo por una de sus partes"*. Los casos asf{ analizados

son muy senciilos. Asf, ban@n son originariamente 'las puntas de

los dedos', pero luego el nombre se usa (§ Sigt IV 1454) para los

dedos en su totalidad. Y, igual, mishal es el bocado del freno, pero

acab8 sirviendo (op.cit. III 1068) para las bridas enteras. Por ﬁltimo,
i_g;a_r}_ es, primero, el tumulto de la guerra, de donde paso a significar
(‘E'S Luzum I 119, 226) la guerra misma. Una especial variante de sinécdo-
que es la gue se basa en la dominancia (@) de una de las cualidades
de la cosa; de la que ISB facilita (é Sigt IV 1559) varios ejemplos:

a la espada se la 1llama al—’abxad 'la blanca' porque la blancura

es, dice, su rasgo dominante, y al grillo de encadenar, por idéntica

razon, se lo puede llamar al-2adham 'el oscuro'.

*En Arabe: "tasmiyatu l-Say’i bi-ba®cdi 2afza’ih".




5. Entre las meconimias, hemos comprobado ya varias veces que
ISB se siente especialmente atrafdo por las que se basan en la relacidn
de causa y efecto. Que una cosa puede llamarse por el nombre de lo
que es su causa**, lo demuestra que al kalam 'lenguaje' se lo denomine

lisd@n 'lengua' (2Igqtidab I 68). El mecanismo es para 1SB, ademas,

- - ¥
una de las peculiaridades del arabe (cfr. loc.cit. y 2Abyat G 25).

s " - L s
Atiedise a €sta, y con ello terminamos, octra mds, de no facil enuncia-

cion, que agrupa hechos como que al carnero que se piensa sacrificar

0 degollar se lo llame dabIha y 2udhiyya antes de que se haga nada
de eso con €1, o que lu que hay sembrado reciba el nombre de gasfl.
incluso sin que aun se haya segado o cosechado, y que ISB justifica

(blgtidéb I 105-6) diciendo que una cosa puede tomar el nombre de

aquélla en la que se va a convertir.

- 5 v ; 5 " . " & -
**En arabe: "tasmiyatu l—say°1 bi-smi gayrihi 2ida kana

minhu bi-sabab".




I
3. LEXICOGRAFIA

Con variadas y serias salvedades, a las que iremos aludiendo a
lo largo de esta seccidén, al €ilmu 1-luéa se lo puede 1llamar, por
abreviar, lexicografia. M&s grave que la traduccién del término es,
sin embargo, el problema de su situacifn en el conjunto de las CAILT.
Ello qued6 ya reflejado al principio del capftulo anterior, donde
éste, junto con algﬁn otro sector de las ciencias del lenguaje, se
resistfa a ser clasificado con arreglo a los mismos criterios que

el 2ifrab o el €ilmu l-sarf. En realidad, la dificultad la plantea

sélo uno de tales criterios, el del eje 'lafz / ma®ndn', ya que no

parece dudable que la lexicografia es una disciplina del 2ifrad.
La cuestidn estd en que, atendiendo a los presupvestos metodol8gicos
de ISB y sus colegas, el €ilmu l-luga deberfa figurar en el secto:
de la expresidn. Ello, a causa de los ¥awZhid (vid. II 1.3.3. y 3.1.3.)
que para el mismo se utilizan. Y es que, como sabemos, el ?2istiShad
ha de hacerse por fuerza con realizacionec docume. adas en A&rabes
puros sblo para el _l_ggz. Y esa regla se ha cumplido siempre severamente
en el €ilmu l-luga. A pesar de ello, nosotros hemos clasificado a
efectos pricticos 1la lexicograffa entre las disciplinas del ma®nan.
Dado que la conceprifn c¢e la misma en las CAILT hace de ella una
ciencia aparte, en estricto, de la linglifstica, tendria que Tigurar
también aparte de la g,r‘amé'tica, la lexicologfa e . Pero no debe
clvidarse que el esquema disciplinar tiene un valor metodol8gico,

y que se establece sobre el nivel del lenguaje que sirve de organizador

de la descripcién, aunque todas las disciplinas remitan siempre en
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en :Tltilwc_.-» extremo a la dicctomfa lafz / ma®nan. Y, si bhien en €ilmu
l1-luga se parte efectivamente de las palabras -2alfdz-, el primer
objetivo buscaco es siempre el conocimiento de los ma®dnin, y, no
habrfa que repetirlo, -1 corocimiento de la realidad.

Ello, no obstante, no debe hacer nunca olvidar la hipervaloracidn
de que en la cuitura arabe isldmica -y a fortiori en las CAILT- han
sido objeto las palabras por s{ mismas. Es ocioso entretenerse en
un hecho que aun hoy pervive con inagotable e -~gfa y cuyas manifesta-
ciones abundan en las formaciones sociales herederas de esa cultura.
Lo que s merece reseiiarse aquf es cdmo esa tensidn entre 1la considera-
¢ién del 1éxic. como medio o como fin hall§ muy oronto una plasmaci®n
expresa entre los sabios musulmanes, afortunadamente recogida en
las fuentes primarias, en la forme muy usual de anécdota sobre 1los
torneos de valfa entre lingiiistas. SUYG'I:f, en Bugya (II 113), recoge

la siguiente relacién, que pone en boca de ASMA®I:

Comparecimos 2ABU “UBAYDA y yo ante AL-FADL B. AL-RABI®,
quien me pregunté: ";Cuanto ocupa tu libro sobre los
caballos*?" Respondf: "Un solo volumen." Luego le preguntd
a 2ABU SUBAYL.. por el suyo y &1 contestl qgue cincuenta.
Entonces le dijo: "Ve a donde estd aquel caballo y sefiala
cada uno de sus miembros diciende sus respectivos nombres."
>ABU UBAYDA respondid: "Yo no soy un veterinario, sino

que transmito lo que he ofdo de los Arabes puros." Entonces

el notable me dijo: "Ve td, >ASMA‘I y hazlo." Y yo me

fui hacia el caballo, le tomé el flequillo y todos sus

miembros, uno por uno, declarando sus nombres y documentin-

*Se refiere, claro esta, a uno de los tipos de las peculia-
. - 3 : * . - ~ ”

res obras del género lexicografico: las monografias que

{ .tan de recoger todo el 1éxico relativo a un campo

especifico. M&s abajo volveremos a nablar de ellas y

; 2 : 2 T T
citaremos mas ejemplos w: 1po aludido.




= -
ire~lan, hasta que 1llegue

Con a sabiduria I n 3 en los objetos que las palabras
designan como el recalcitrante 2!'\‘.;1.’-3—\:;, es un hecho que la memorizacidn
y el conocimiento del 1&xico Aarat f1e para muchc. un fin loable.
As{, veremos poco despufs (6.3.) cdmo apreciaba ISB en MASARRT su

amplio dominio del vocabulurio . Y, por citar una manifestacidn

. 1 .J- -
més, digamos que la cflebre anécdota popularizada por GAHIZ (Bay3n

I 14-22), donde se presenta a 'N-'I'-\-"..ui. b. ‘A’I.'ED eludiendo el ridfculo
por su defecto de diccidén a base de erudicién 1&xica, ademds de t ner
consecuencias para la historia del manierismo estilfstico en la litera-
tura o la oratoria A&rabes (cfr. ABU-KHADRA: 1986 77-8), es sin uda
alguna un modelo ejemplar de uno de lo. ideales culturales Aarabes

isl@micos: el conocimiento activo y pasivo de tu.os los nombres de

las cosas.

'¢Ilmu l-luga’

"n las fuentes secundarias =1 €ilmu 1-luga se ha descritc de maneras
diversas. FLEISCH (1974a 128) se limita a identificarlo con nuestra
lexicografia:

(...) al-luga concerne le vocabulaire en lui-méme. Elle
comprend la ccllecte de ce vocabulaire, sa transmission
(nagl), son explicntion et son enregistrement uans des
ouvrages .exicographiques.
Esta visifn tradicional de la historicgrafia cido levemente
modificada hace poco por nADJ-SALAH (1986 810-2), quien tal vez dejando-
3 . - e o .
se llevar en algo ~oncepciones mas propias de la lingliistica actual

3 . ~ ~ § e 1 5 P .
que de las CAILT, presenta una descripcidbn de la disciplina en la

M s ”~
gue sobre todo se insiste en contranonerla al €ilmu l-n.uw: este

tiva de reglas
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de pr‘ediccién; enn tanto que el €ilmu 1—lug'a no sobrepaza los datos
mismos, el ia_r_n_a'_f. Aparte de que, a nuestro modo de ver, ha faltado
siempre insistir en que la lexicografia &rabe es un sector de 1la
lingii:fst,ica v ouna cosmologfa al mismo tiempo, en éstas o semejantes
presentaciones queda desvirtuado el valor de la disciplina desde
el momento en que sdlo se destaca la labor acopiadora de los 1uéawixxﬁn.
La traduccién de AsfN PALACIOS (1927-32 I 137, II 23) -y algunos
otros- de este fltimo término, aunque el ilustre arabista espafiol
no 1o explique, por "lexicSlogos", sugiere que la labor de estos
inclufa algo mis. En la que hemos calificado de visidén tradicional
nc creemos encontrar errores, sino una omisién de lo que en realidad
es el €ilmu l—-luga, seguramente por la daficultad que desde nuestra
perspectiva ofrece gste para ser rigurosamente demarcado en sus fines
y en sus presupuestos. En las péaginas siguientes vamos a tratar de
demostrar que, de hecho, hay ese 'algo mis'. Bien entendido que
no pretendemos agotar una caracterizacidn, por demas complicada,
de la disciplina. Lo que digamos, en principio, sblo lo utilizaremos
para entender el sentido que la labor que ISB desarrolld en el sector
tiene, lo cual nos parece imposible a partir de lo que las fuentes
secundarias dicen sobre el €ilmu 1-luga. De todas formas, y por 1lo
mismo, quisi‘.ramos que lo que sigue se interpretara como un cauto
toque de atencidn acerca de lo que -desde luego, en nuestra opinign—
constituye la parte mas débil de 1la historiograffa de la lingiifstica
drabe.

El termino Ege_z no reguiere a estas alturas de nuestro trabajo
mayor aclaracion. particularmente en el capftulo II examinamcs algunos
de sus sentidos. QuizA haya que insistir nada mds en que, dentro

e la misma disciplina a que da nombre, hay gque entenderlo a menudo
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en oposicidn a ?istilah. Tanto si aparecen expresamente opuestos,
g SR
como ocurre en ocasiones (cfr. p.ej. ZARKASI: DPurhdn I 263), como
si no, este Ultimo designa el registro especializado (diatécnicamente)
del 1€xico en su conjunto o de una unidad del mismo, Yy, lcfgicamente,
.l_% sirve para el registro no marcado. Fuera de eso, interrogar
al tecnicismo luga* no va a solucionar nuestros problemas.

En cuanto a los que se dedicaron al filmu 1-luga, los lrgawiyyin,

es casi una pérdida de tiempo recordar que en las mismas CAILT se

les trata siempre como especialistas, en contraste por lo general

con los nuhat. Hay mﬁltiples y obvias evidencias de ello. Lo que

s{ nos interesa resaltar aquf es que esos especialistas lo fueron,
sobre todo, en los primeros siglos de 1las CAILT, al mismo tiempo
en actividades filoldgicas, en el sentido mds amplio. Baste remitir
p.ej. -y es uno de tantos posibles- a la biograffa de MUHAMMAD B.
I:IABIB, a quien SUYﬁ?f (Bugya I 73) presenta como experto en luga,

poesfa, 2ahbar y 2ansab, Este repetido hecho nos lleva a afirmar

gue los lexicdgrafos, en buena medida, lo que fueron es "logégrafos",
empleando un término que BLACHERE (1950, 1961, 1965) aplica fundamental-
mente a los transmisores de poesfa arcaica y noticias de la 55hiliyya.
Pero es obvio que a los 1ug'awiuﬁn les correspond16 ademds ocuparse
de .a-ear mas estrictamente lingiifsticas. Asf, ISB, quien también
los llama (’Intis.;'ér 133b) 2ahlu 1-1uéa, les asigna, entre otros,
como propio el estudio del lahn** (cfr. Masa’il 53b).

Con todo, sfI parece def.nitivamente sentado que la disciplina

*Que, por cierto, HAYWOOD (1965 17) da como posiblemente
emparentado con el griego 16gos (;?).
**Lo que no deja de ser curioso, ya que €1, lughwl ademas

de nahwT etc., no se ocupd apenas del lahn.
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de la _1_9;1_3 se generara como simple actividad recopiladora de datos,
segln hemos visto antes, no del todo diferenciada de otras labores
semejantes. A ello apunta "{‘RKBULST (1986 12) al afirmar que la lexico-
grafia 4rabe comienza desde finales del s. I / principios del VIII,
como "recopilacidn de unidades 1éxicas", contemporénea de la recopila-
cién del P.lad'ﬂ_;_ y la literatura antigua. Es aqui, en esta 'lexicografia
primitiva' o "logograifa", donde alcanza validez la asociacidn de
la disciplina con el Lmé_‘_’. La &x_g_q en tanto que simple ég_r_q_f es dominio
de la memoria, del saber acumulativo o 1la erudicién, de la riw"e_xxa
en suma, mientras que el nahw, con el arma del S.il.gf siempre a mano,
es labor de dir‘"a_xxa. De ahf que surjan diferencias acusadas en el
método de ambas disciplinas. Luego hablaremos de como en 1_u'gg ni
el mismo ISB se planted la necesidad de someter lo que entre nosotros
se llama definicisn lexicogréfica a los requisitos 1l6gicos del tahdid.
Por otra parte, esta el hecho, discutido varias veces en paginas
anteriores, de cémo un sabio tardic, p.ej. ISB, se halla en mucha
mayor libertad de accién en los sectores gramaticales que en los
lexicograficos. Las afirmaciones principales de un vocabulario han
de ir siempre garantizadas por documentos, en tanto que en &a_h_! se
parte de documentos para elaborar interpretaciones, que pueden variar
de un sabio a otro. El EEEI'.' dicho del modo mds simple, es una discipli-
na de lo pensado, y el Silmu 1-luga, de lo visto -u ofdo, mejor.

S8lo que, insistimos, esto vale nada mds que para algunos de los

aspectos de 1la lexicograifa. Nuestro sabio concibe su >Igtidab (efr.

IT 257) como un libro de luga, y un simple vistazo al mismo, o a
otras obras de las CAILT que todos clasificarfamos bajo el mismo
apartado, es bastante para comprobar que ISB no se estd limitando
a acumular datos garantizados. Hay entonces que reconocer; al menos,

. - 2 s s s s
dos estadios --no necesariamente sucesivos en Su aparicilou historica-
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del Silmu l-luga: 1¢, el filmu l-luga concebido y pracicado como
égm:, por filélogos o "logbgrafos"; 22, a su vez, con dos principales
objetivos: a) el conocimiento de la realidad, a lo que equivale examinar
la organizacion del plano del matnan, y b) el estudio y resolucion
de los problemas que entrafian las relaciones entre lafz y m@jgéﬂ,
con lo cual estamos ya ante una verdadera reflexién lingiifstica.
Este ultimo objetivo de la lexicograffa se llevd a cabo a través
de la ordenacidn macro estructural de los diccionarios. De ello pasamos
a ocuparnos enseguida. Antes, recordemos brevemente que el &ilﬂﬂ
l—luéa, en su larga historia, ha desarrollado, aparte los diccionarios
propiamente dichos, esto es, los vocabularios semasiolfgicos generales,
otros géneros muy diversos*. Hay, como se sabe, también vocabularios
generales onomasiolfgicos. Es evidente que estos dos tipos se organizan,
respectivamente, con base en el lafz y en el ma¢ndn. Luego, hay mfilti-

ples y muy variados vocabularios particulares, igualmente clasificables

atendiendo a si parten del ma‘ndn o del lafx. Entre los primeros,

estan los Kutubu l-Hayl de los que ya hemos hablado y otras obras

similares: entre los segundos, p.ej. los Kutubu 1-2Addad, como el

de 2ABU L-TAYYIB AL-LUGAWI o los Kutubu 1-Mutallat, como el del propio

ISB, que describiremos en el punto siguiente. De cualquier modo,
todas estas obras, y es aqui a donde querfamos 1llegar, son satisfacto-

riamente clasificables por lafz y ma“nan s6lo si nos contentamos

con la consideracidn del metodo expositivo que sigue el lugaw'. Nuestra
hipﬁtesis es que casi todos los libros de luga, mucho mas los que
se presentan como misceldneas del estilo del 2A K de IBN QUTAYEA

o el mismo >Igtidab, constituyen en si mismos una reflexidén completa,

*Para los gfneros de la lexicografia 4&rabe, vid. p.ej.

TRABULSI: 1986 11 ss.




si bien implfcita, acerca de las relaciones entre los dos planos
del lenguaje. Eso, ¥ al mismo tiempo, desde luego, enciclopedias
o tratados particulares de las mas diversas ciencias o saberes. En
la metodologfa 1lingiifstica actual es casi un lugar comin distinguir
claramente entre diccionarios y enciclopedias: los primeros se ocupan
s8lo de las palabras y las segundas, de las palabras y las cosas;
la base tedrica de la distincibn, como dice HAIMAN . (1980 332) es
que, asimismo, se considera que conocimiento lingiifstico y conocimiento
del mundo no son lo mismo. Como en el pensamiento isldmico esos dos
saberes se identifican plenamente, es 16gico que en las CAILT no
haya habido nunca posibilidad de distinguir entre diccionarios Yy
enciclopedias, o, mejor, que los diccionarios sean enciclopedias.
Esto, que el €ilmu 1-luga constituye un continuo de saberes, sin
interrupciSn, desde el lenguaje a la realidad, puede comprobarse
facilmente examinando las caracterfisticas ‘monograffas por campos'

susodichas, al estilo de -por poner dos casos alejados entre si-

- = v
el Nahl de SIEISTANI y el Matla® del granadino IBN GUZAYY AL-KAL-
v . 4

Bf, respectivamente sobre el 1éxico (y mucho mds) de la palmera Yy
el caballo. El1 hecho, el enciclopedismo del €ilmu 1-1u'ga, ~ha sido
al parecer observado de refildn en las fuentes secundarias, pero
no expresamente valorado, por WAD('}fR-f,_ que habla del Al-Bari€u fI
l-lug’a de QKLZ'[- como "libro enciclopédico" (1984 10); y mal interpretado

por €UMAR (1982 266), quien critica negativamente diccionarios como

o1 Samsu 1-€ulfim de NASWAN AL-HIMYART y Al-Qamdsu l-muhIt de FIROZABADT,
porque, segun el, entran en un terreno (las ciencias), ajeno a la
lexicograffa. Con ello, el investigador egipcio esua claramente transfi-

riendo a las CAILT unas ideas que, por méds que a nosotrvs nos parezcan

. & '
validas, no tienen nada que ver con los fundamentos tefr. cos de aque-
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llas.
Esto nos lleva a lo que para nosotros es una curiosa paradoja

en la historiograffa de la lingilifstica drabe. Y es que lo que moderna-

mente se llama €ilmu 1—ma‘§"gim, es decir, la parte del ¢€ilmu 1—lug'a

dedicada a la elaboracion de diccionarios, ha sido entre las disciplinas
de las CAILT una de las mds estudiadas, pero también una de las peor
entendidas. Y, a pesar de ello, el €ilmu l-lug'a en general tuvo unos
buenos principios en la historiografia moderna, si por &sta entendemos
la de las dltimas décadas. Efectivamente, KOPF, p.ej. al tratar las
determinaciones de orden religioso en el método de 1la lexicografia
(1956 38-9), ¥y también en otros puntos, se acerca a la disciplina
con intencidén de entenderla en sus propias peculiaridades. Su anflisis
de la misma es mAs profundo de lo que luego ha sido usual y, sobre
todo, ha estado menos condicionado por nuestros intereses actuales.
Pero, como decimos, esos primeros pasos Suyos no han encontrado,
gue sepamos, continuacidén. Ne queremos decir con esto que los abundan-
tes estudios sobre el ¢ilmu l—luéa. que han aparecido en los Gltimos
treinta afios carezcan de valor. Por el contrario, contamos con muy
buenas visiones histfricas de la disciplina, clasificaciones minuciosas
de sus géneros, descripciones definitivas de obras concretas y de
los procedimientos seguidos por sus autores etc. E1 problema estriba
en que, como se ha apuntado varias veces en este trabajo, casi todos
los investigadores actuales se acercan a la lexicografia arabe no
para entender lo que fue, sino para averiguar en qué modo y medida
puede aprovecharnos ahora, en el siglo veinte. Esta actitud, ya 1lo
sabemos (vid. I 2.), ha sido durante un tiempo comin a todos los
sectores de las CAILT. No obstante, la gramética, la retdérica y 1la

I'd . s . +
teorfa literaria han conseguido, més o mencs recientemente, que se
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las estudie como objetos terminales y no sblo como medios instrumentales
para los trabajos lingiifsticos que ahora se estan realizando. Y bien,
ya va siendo hora de que, al menos en la historiograffa de las CAIL’I‘,‘
dejen de verse los diccionarios drabes medievales como meras fuentes
para los diccionarios gque nosotros queremos que se elaboren o para
nuestras consultas directas en ellos. Uno de los problemas mds claros
y simples -tal vez no entre los mas graves- que enfrenta la lexicografia
actual del &rabe es el de la ordenacibn de las entradas en el dicciona-
rio. Esto viene marcandc profundamente, durante décadas, el estudio
del €ilmu lwlug'a. Y ah{ se origina, a nuestro entender, el insaisfacto-
rio estado de ese estudio en la actualidad. Las fuentes secundarias,
con una pertinacia notable, apenas han intentado acercarse al _C_:l_];n_u_n
1-1gg'a desde los intereses de sus cultivadores, sustituidos constante-
mente por la macroestructura del diccionario como casi inico punto
de mira. Por citar s6lo a los dos investigadores arabes a que antes
nos referfamos, esta deficiencia puede hallarse en los estudios de
€UMAR (1982 157), quien centra su visidn general de la lexicografia
&rabe en el modo en que se ordenan ]~s diccionarios. La misma obsesidn

por la macroestructura la muestra WADGIRI (1984) en su monografia

sobre el “ilmu 1-1ug'a en al-Andalus. Y,en general, toda la historiogra-

f{a contempordnea suele conformarse con la descripcién y enumeracidn
de los procedimientos al respecto, de los sabios musulmanes en sus
diccionarios, y, lo que es peor, siempre desde el punto de vista
de la mayor o menor facilidad de consulta que tales obras ofrecen
para su consulta ocasional. De ah{ también, ademds y consecuentemente,
que en las fuentes secundarias se pueda detectar con frecuencia un
cierto tono descalificador o unas conclusiones abiertamente disvalorati-

vas hacia la actividad de los 1ug’awizzﬁn. Uno y otras son a todas
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luces injustcs, ya que a €stos lo que nunca les podemos pedir es
que trabajaran pensando en lo que podfa ser Gtil varios siglos més
tarde, en lugar de pretender satisfacer sus propias necesidades de
acuerdc a su concepcic'm del saber, del lenguaje y de las ciencias
de la palabra.

De todo lo anterior deriva la -para nosotros- desacertada presenta-
cion de la lexicograffa &rabe como una evoiucién de la macroestructura
del diccionario que es comin a la mayoria de las fuentes secundarias
gue CONocemos. Asf, HAYWOOD (1965) concibe el conjunto de la actividad
de los lug' awiuﬁn como un progreso en el ordenamiento de las entradas
en los grandes diccionarios, que irfa desde lo que €&l 1llama orden

"anagramatico" propio del Kitabu 1-¢Ayn de EALTL al orden de rima,

puesto en practica por GAWHART en Al-Sahah, y de ahf a una ordenacidn

semejante a la actual, la alfabética, que €&l atribuye a IBN FARIS.
La primera leccidn que, a lo que parece, habria que sacar de ello,
es que los primeros diccionarios Arabes constituyen de alguna manera
una serie de fracasos que van poco a poco subsanfndose, lo cual vamos
a intentar mostrar que es incierto, o, como minimo, que es posible
contemplar la historia del €ilmu 1—1ug’a de oftro modo. Las ideas de
HAYWOOD han sido, con leves diferencias, mantenidas por otros investiga-
dores. RIPWEN (1971), en su monograffa sobre IBN FARIS precisamente,
sostiene que el s. IV/X supuso un cambio sustamcial en la lexicografia.
Segﬁn €1, como la materia 18xica del &arabe puro estaba ya recogida
y, de acuerdo con lo que quedb dicho antes (1r 1.1.-3.), ya no habfa
modo de ampliar el corpus, los sabios de esa época y sus sucesores
no tuvieron mas posibilidad de accidén que encontrar

unas bases nuevas sobre las que construir sus diccionarios,
en lugar del affn por recopilar al que casi se habia

limitado la mayor parte de sus antecesores.




Fn la misma linea, €UMAR (1982 159-265) se representa la historia
de los diccionarios como una trabajosa evolucién en busca del ordena-

miento presuntamente mds adecuado, desde el Kit8bu 1-¢Ayn al 3As8s

de L’ZAMA@‘EART, que para el (pp. 191-2) es la culminacién del proceso,
pues el procedimiento alfab&tico facilita en mucho la busqueda de
la palabra de que se trate. WADGIRI (1984 55) cree, igualmente, que
la labor e EAWHART consistié en echar por tierra el excesivamente
¢ mplicado método de }.}ALTL. Y, en general, esta parece ser la finica
manera que la historiografia moderna concibe para ecstudiar el '_‘i_l{nﬁ
1-lug'a. Son muchos los investigadores (p.ej. CABANELAS RODRfGUEZ:
1966, MUTLAQ: 1967, cUBAYDI: 1980, ?RKBULsf: 1986) que clasifican
los diccionarios 4rabes por su mayor o menor racionalidad en tanto

que obras de consulta y en atencion a la comodidad de un lector que

dude sobre una palabra. Y, naturalmente, el de PiAL‘I'L -que ha terminado

por pagar muy cara 1a mixtificacidn de que fue objeto por sus colegas
(vid. III 3.1.3.)- es siempre quien se lleva las peores eriticas.
Paralelamente, también en el plano del ma¢nan, esto es, entre
los diccionarios © vocabularios onomasiolégicos, se ha tendido a
presentar la historia de una evolucién culminada en el Muhassas
e
de IBN SIDAH. F1 mismo (op.cit. I 10) le da a su libro una justificacién
préctica, diciendo que, puestas todas las palabras relativas a un
mismo tema juntas en una obra que redna la mayorfa de temas posibles,
el poeta o el o.ador podrén f4cilmente buscar la que mas le convenga
al texto que estén elaborando, por razones de rima u otras seme jantes.
Sin queramos negar validez a las palabras del propio IBN sIDAH, hay
que ver en ellas una justificacibén que, como vefamos para las de

las ciencias del lenguaje en general (11 2.3.), no tiene por qué

2 . . - . . y
coincidir plenamente con la razdén objetiva real de la composicion
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del 1libro. Ademds, uno puede siem e extraer diversos provechos de
una misma cosa. La distribucidn de las wunidades 1éxicas en campos
de significado por IBN SIDAH debe tener, para nosotros, un justificacian
tefrica, concurrente acaso con la practica. Y debe de ser doble.
Por una parte, se trata de presentar una cosmolog{a ordenada, no
sélo para facilitar la consulta de una palabra, sino para dar una

vision arménica del mundo; por otra, debe de tratarse de un intento

mas por resolver la probleméfica relacién entre lafz y manadn. Lo
]

que no podemos aceptar es que, segin afirma HAYWOOD {1965 4), Muhassas

—————pere
sea el apogeo de la labor de los autores anteriores que, paso & paso,
fueron completando parcelitas del significado. En todo caso, @& IBN
sIDAH, si nos empefiamos en ver su libro como una contribucién a la
linglifstica del bon usage, el Gnico mérito que habria que atribuirle
serfa el de haber resumido y yuxtapuesto los vocabularios especializados
que se habfan ido acumulande en la tradicion de las CAILT. Las razones
que el mismo investigador da para la proliferacién de é&stos tampoco
nos resultan plenemente convincentes. Segin é1 (1965 43), los lectores
preferfan obras pequefias porque los libros eran muy caros, porque
los copistas estaban expuestos a cometer errores -suponemos que quiere
decir cuando el libro era mayor, por el cansancio acumulado- y porque
era corriente que los libros se aprendieran de memoria, hecho indudable
y sobre el que queremos llamar la atencidén para lo que sigue. Nosotros
dirfamos que, m&s bien, el sentido de los "libros de los caballos"
o las plantas o la anatomia del cuerpo humano* etc. responden a una

necesidad tefrica, la de hallar un medio de estructurar y establecer

*Y no la moralidad del hombre, segin ha interpretado

alguien halqu l-2insan.
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clases ¥y drdenes fijos y racionales en un campo que se resistfa mucho
mas que el del 2i¢rab o el §21_r'_§ a la sistematizacidn. S1 esto es
e :
as{, el Muhassas no es un diccionario de dudas que le ahorre a quien
v R
lo tenga a mano consultar un sinffn de oplisculos, © no es simplemente
eso; 81ino uni enciclopedia de todos los saberes estructurada desde
la perspectiva del ma¢nan, del mismo modo que el Muhkam, al que comple-
menta, es una cosmologia estructurada sobre el lafz. Juntos, ambos
:
diccionarios encierran, primero, todo el saber referencial contenido
en el universo, y, segurdo, constituyen la reunidén de una propuesta
cuya autorfa no hay que atribuirle a IBN SIDAH, sino a los sabios

de las CAILT, sobre cbmo se ordenan internamente ambos planos ¥ cémo

se articulan uno con el otro. Subsidiariamente, claro, pueden cumplir

una funcidén préctica dentro de lo que ISB llamaba al-g'aradu 1-%adnd

de las ciencias de la palabra; pero, & nuestro entender siempre,
son principalmente una reiteracidon coherente de una concepci5n del
lenguaje que halld manifestaciones variadas en las CAILT. Bibliogréfica—
mente, p.ej. en los mismos vocabularios parciales por campos de signifi-
cado, que, aungue parciales en su presentacién, remiten obviamente
a una misma concepcién de sus autores del conjunto del 1éxico &rabe.
Pues, si un lingiiista sblo escribib un libro sobre meteoros, es lagico
pensar que también consideraba igualmente estructurables de esa manera
los demas campos de la realidad y de su espejo el lenguaje. Entre
otras manifestaciones bibliogrédficas de lo mismo se hallaria, en

primer lugar, el mismo ¥y denostado Kitabu 1-Ayn, implficitamente

una coherente aplicacidn de una teorfa sistemitica sobre el lenguaje,
gque no es diffcil descubrir enseguida que se deja de pensar en é1
como obra de consulta. Y, en el terreno de lss ideas, la teorfa del
del tasrIf, de la que hablaremos mas tarde (7.) o incluso, la de

las dos funciones del lenguaje (vid. IV 3.), asf como las explicaciones
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a que hace poco nos hemos referido (1.3.), propuestas para borrar
la impresibn de irracionalidad que el 1léxico del arabe puede dejar,

ademds de la de al-? i&tiqiqu l-kabir de IBN GINNI etc.; en suma,

todas las elaboraciones desarrolladas por los sabios de 1las CAILT
en torno a lo que para ellos fue el principla problema que habfa

que resolver tedricemente, el de la relacidn entre lafz y ma‘nén.

Que las cosas scan como proponemos explicarfa un hecho de que

mismo HAYWOOD (1962 309, 1965 65) se ha extrafiado, también a proposi-

del Muhkam de IBN SIDAH: que ahf utilice el lingiiista andalus{

el mismo procedimiento macroestructural que EALEL en su diccionario.
Si la historia del filmu l-lug'a no es la de una evolucién hacia la
ordenacidn mas cSmoda para el consultante, no hay un paso atras por
parte de IBN SIDAH ni ignorancia de los supuestos hallazgos de GAWHART
e IBN FARIS.He aqui al menos un motivo para dudar de que la vision
tradicional, en las fuentes secundarias, de la lexicograffh érabe
no es plenamente satisfactoria. Esas dudas, hasta donde sabemos,
sélo se las ha planteado hasta el momento VERSTEEGH (1983 293), aunque
nada mas se limita a observar gue, en contra de lo que normalmente
se cree (cfr. p.ej. TRABULSI: 1955 184), el llamado orden de rima
no esti claramente explicado en sus motivaciones y que bien pudiera

no tener nada que ver con la poesia.

Muy recientemente, GATJE (1985) ha 1llegado a la conclusion de
que el €ilmu l—1uga no puede servir de base a trabajos 1exicogr§ficos
actuales. Su interés se centraba precisamente en responder a esa
posibilidad.lLa misma intencidn utilitaria ha presidido 1la historiogra-
ffa de las CAIL(, cuando en ella lo primordial habrfa de ser, © as{
lo entendemos, los 1{mites de los intereses que los sabios musulmanes

se trazaron a s{ mismos. La Gnica labor de crftica posible, en ese
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caso, ha de realizaree viendo si los resultados corresponden a los
planteamientos y si &stos son coherentes entre si. Pero el hecho
es que la historiografia lingiifstica se ha visto en exceso contaminada
por nuestras necesidades actuales. Es por eso por lo que HAYWOOD
(1965 38ss.) descalifica el metodc de IjALfL* tildandolo de '"confused
arrangement". Lrego, la acusacidn se ha repetido (cfr. p.ej. ?REBULST:

1986 34 pas.) siempre desde el punto de vista del usuario actual

de los diccionarios. Y, del mismo modo, se ha mantenido para el Muhkam,

donde IBN SIDAH aplica la misma macroestructura. As{, CABANELAS RODRI-
GUEZ (1966 98) da como principal defectc del mismo '"su embarazosa
disposicién"; y MU’FLAQ (1967 381) se queja de la dificultad que repre-
senta buscar en €1 una palabra, lo que también dice (op.cit. 369)
de MuE?squ.

Otros investigadores, sin embargo, no se han contentado con descali-
ficar sin mas un metodo bastante intrigante y sofisticado, tratando
de encontrar las razones que pudo tener l:l’ALI'L para ponerlo en préctica.
BLACHERE (1966 69) apunta motivos religiosos -el 'imam' de Basora
habria intentado establecer la lista completa de los nombres gue

Dios le ensefi§ al hombre- y otros casi 1lingilifsticos <-los nombres

de la lengua sobrepasan en numero a los del Qur’an-, y califica el

*para la ordenacién del Kit3bu 1-€Ayn, consistente, a

grandes rasgos, en la mencidn de todas las unidades léxicas
pertenecientes a una misma rafz, comenzando por las raices
que contienen una can ¥y pasando revista, sucesivamente,
a las demds "letras", en orden progeresivo desde las
de articulacidn posterior a las de la anterior, y luego,
en cada grupo de los obtenidos, realizando todas las
permutaciones posibles de las tres radicales; vid. CABANELAS
RODRIGUEZ: 1966 78-83, y SMAR: 1982 160, 170-3.




misterioso procedimiento de aritmético. I.JAYF (1968 31-2) encuentra
también la justificacién del mismo en la formacién matematica de
EALEL, y ya formula (op.cit. 54), sin extraer las conclusiones pertinen-
tes, una razén de orden estrictamente lingih'stico: en el Kitabu 1-
f_&_r_l de lo que se trata es de '"las palabras no utilizadas". Con esto,
claro estd, se refiere al problema de las casillas vacfas en la lengua

efectiva en contraste con las potencialidades del sistema, cuestidn

muy propia de los expertos en tasrif, que remite a consideraciones
L

tedricas sobre el funcionamiento de la lengua. ?REBULST (1986 22-
9), por dltimo, comienza subrayando que el diccionario toma como
primera base de ordenacion los puntos de articulacién de las '"letras",
lo cual es para nosotros motivo bastante para pensar que los intereses
de %ALTL exceden los de presentar un libro manejable y nada mas;

al sistema de permutzciones o taqlibat, ademas, lo identifica con

al—’iétiqﬁqu 1-kabIr y afiade que todo el procedimiento se explica

por la formacion musical del autor. Esto ultimo nos hace dudar que,
en contra de lo que creemos nosotros, las justificaciones que Yya
estin ahf desarrolladas se aprecien como lo que son. El diccionario
de gALfL es, en nuestra opini6h, principalmente una reflexidn en
el mas profundo nivel tebrico acerca de la naturaleza y el funcionamien-
to del lenguaje, llevaca a la prﬁctica, por cierto, con un sorprendente
grado de ingeniosidad y en total coherencia con los presupuestos
de yue parten los lingiliistas musulmanes, tal como venimos reflejandolos
en estas iltimas paginas.

El primer punto a partir del cual se puede plantear la polémica
entre esto que mantenemos y la visidn tradicional de la lexicograffa
4rabe consiste en determinar si los diccionarios que escribieron

HALIL y sus sucesores son realmente, o al menos alguncs de ellos,
w
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obrag de consulta o no. Nuestros argumentos los basamos en la conviccion

de que el Kitabu 1-€Ayn, el Mutallat de 1SB y otros muchos 1libros

seme jantes los concibieron sus autores con la intencidén de que fueran
1efdos de corrido o incluso memorizados, pues, de otro modo, Sus
mayor:s ensefanzgs no pueden ser captadas. Quizd ahi radiquen las
gque juzgamos deficiencias por parte de la historiograffa moderna
para entender satisfactoriamente lo que pretendfan los lug’awizxﬁrz.
Si1 los libros que éstos dejaron sblo se consultan, Yy no Se€ leen,
es facil que sblo se los pueda v. ° como solucionarios de dudas concre-
tas, lo sean efectivamente © noO. Manteniendo esto, nos apartamos
de lo que suele creerse en 1a actualidad. E1 hace nada citado '}‘RKBU.T.SE
(1986 9) comienza precisamente su exposicifm acerca de la literatura
de l@ afirmando taxativamente que los diccionarios son obras de
referencia o consulta (mar‘évgi‘), no libros de lectura. Aparte las
consideraciones relativas a la teoria del }ﬂg/ma‘n&n etc., pensamos
que si I‘EALTL, de cuya capacidad mental da prueba su mismo libro,
hubiera querido hacer un diccionario como los que ghora usamos, 1o
hubiera planeado y realizado de modo que sirviera para ello. No se
nos ocurre nada que se lo impidiera. Lo contrario hace pensar “UMAx,
no de ElALfL, sino de los lug'awiyzﬁn en general, cuando ataca (1982
260) la mayorfa de los diccionarios porque para encontrar una palabra
determinada haya que leer la entrada -de una rafz- completa. HAYWOOD

: o . .
(1965 4) no toma en cuenta en su estudio algo que €i sabe muy BiCH,

_que en el mundo islamico medieval "it was long the habit to learn

all lexicographical works by heart". Y otro tanto hay que decir de
RIDWAN (1971 85), para quien pasan desapercibidas las palabras de
IBN FARIS al final de su Muémalu 1-luga, que el mismo investigador

cita:



Lo . %
Y con esto acaba i-.u;rmalu 1-luga. Apréndelo, pues.

A lo mismo apunta el hecho de que en el Kitabu 1-©Ayn, cuando

una palabra se cita y se explica en uno de los primeros capitulos,
ya no aparezca en los sucesivos. Y, asimismo, Que frecuentemente
los autores de diccionarios se ahorren la definicidén de una palabra
cuando, avanzado el libro, ha sido ya objeto de atencion. Hace poco
(1.2.) sugerimos que el Munaééad de KURE‘ se concibidé para su lectura
seguida. Y en 3.3. veremos un caso concreto en la préctica lexicogréfi-
ca, donde ISB elude repetir la definicién de una palabra de la que
ya habfa hablado en el mismo libro. Un Gltimo indicio, documentado
en la época y la tierra de nuestro sabio podemos afiadir: sabemos

(SUYGTT: Bugya II 110) que IBN SIRRS PADRE se estudid la Gamhara
. — e
de IBN DURAYD hasta aprendérsela de memoria.

El segundo punto de nuestra polémica tiene que Vver con la ordenacién
de los libros. Pues en las fuentes secundarias se minimiza la valoracion
de la disposiciéh macroestructural de cualquier texto arabe islémico.
Cuando una -a nuestro modo de entender, vilida- simple analogia con
la eunlturs medieval europea tendria, por el contrario, que hacer
ver en la ordenacion sucesiva de los elementos de un libro algo mas
gue una simple convencién o un procedimiento de finalidad practica.
Es cierto que p.ej. IBN HISANM A1-2amsART declara en su MugnI (17)
que ha dispuesto los nateriales por orden alfabético pera facilitar
su consulta. Pero este no fue sin duda el caso de todos los libros
de las CAILT. DAYF (1968 61) ya afirmaba que el Kitab responde a
un plan precisoc, €n el que nosotros vemos incluida también 1la disposi-
cion sucesiva de 1los elementos, no por razones pedagégicas, sino

en atencién a una logica interna en la disciplina y en el objeto

descubierta por STBAUAYHI o por Sus maestros, Yy que no sabr{amos
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precisar mejor*. Afortunadamente, no faltan otras manifestaciones,
muy claras, de lo que decimos, debidas a nuestro sabio. Asf, en su
introduccién al comentario de MASARRT (B Sigt I 15), en parte para
R
justificar el haber afiadido a Siqtu l-zand varios poemas de las LuzUmiy-
e R TR
xé&, y en parte para que no |ase desapercibida la estructura cerrada

que ha querido conferirle a su libro, dice lo siguiente:

Me ha parecido que ordenarla por las letras del alfabeto
(hurtfu 1—mu‘éam) hacfa mAs acabada la obra y mas hermosa
la composic16n. Por eso me he visto obligado a afiadir

lo que pudiera ayudar a cumplir ese objetivo.
La costumbre de ordenar alfabéticamente los poemas de un divan
habfa encontrado en al-ﬁhdalus aplicacién ya, por parte de un tal

HABIB B. 2AHMAD AL—§AT&TR£, que habfa presentado asi los poemas de

AL_GAZAL AL-GAYYANT (MUTLAQ: 1967 244). El procedimiento habia sido,

no obstante y como era de esperar, ideado en Oriente. Segﬁn TRABULSI
(1955 19), el primero que lo llevo a cabo fue §ﬁif al reunir los
divanes de 2ARU TAMMAM, BU?TURT y otros muwalladiin. En lo que no
podemos, de nuevo, estar de acuerdo con este investigador es en
que el procedimiento tuviera la finalidad de facilitarle al lector
la blsqueda de un poema, aunque de hecho a nosotros ahora nos sirva
para eso. El pasaje anterior de ISB demuestra lo contrario, y, sobre
todo, el hecho de que haga lo posible, en el EEEE de MAARRI y en
su diccionario Mutallat, segin veremos, por rellenar todas las casillas
que el alfabeto le proporciona, aun a costa de tener que afiadir materia-
les ajenos a lo que en principio es el objetivo del libro, en este
caso, los poemas de Sigtu l-zand. De modo que para nuestro sabio

-y, sin duda, para otros muchos- el orden, la estructura del 1libro

g 3 . .
¥La cuestion, por cierto, merece un estudio que, s1 no

estamos mal informados, no se ha realizado.




es tan importante coOmo para imponer variaciones en el objeto. Y no

es &ste el fnico indicio que poseemos. En >ihtilaf, la sola obra
~

en que, como sabemos, era libre de disponer 1los elementos por si
mismo, sin depender de lo que otro sabio o poeta hubiera hecho, ISB
se las arregla para exponer Sus ideas en ocho capftulos claramente
dispuestos en orden decreciente. Con ello, es evidente, esta reprodu-
ciendo la sucesidén de las azoras -de mayor a menor- que caracteriza
al Qur’dn, y que, segun BLACHERE (1966 26) responde a ciertos habitos
del mundo semitico, ¥, ademds, coincide con el procedimiento que
los primeros fildlogos de las CAILT siguieron al recopilar la poesia
antigua. Esto nos lleva justamente de nuevo al centro de la polémica.
Pues, como se sabe, desde Th. NOLDEKE, y con el mismo BLACHERE entre
otros, los coranblogos occidentales se han impuesto la labor de descu-
brir al mundo el auténtico orden cronoldgico de los capftulos del
Libro de Dios, empefiados en hacer Ver que los musulmanes e€ islamdlogos
lo leen en orden inverso al real. Mucho mas arriba dijimos que el
hecho de que parte -por grande que sea- de la poesia éﬁhilf no sea
arquelégicamente auténtica es en absoluto banal ante la certidumbre
de que durante siglos se la haya tenico por auténtica. E1 mismo argumen-
to hay que esgrimirlo ahora con mucha mas razén. No vamos & discutir
que las azoras fueron histéricamente reveladas en orden inverso al
que el libro Qur?an presenta. Eso parece irrecusablemente demostrado.
Pero solo deberia contar como hecho casi anecd8tico —aparte razones
religiosas. Se trata de una verdad filol8gica insignificante frente
a la verdad cultural ce la efectiva disposicidn del Qur’@n que han
lefdo y en que‘han crefdo durante siglos los fieles y sabios musulmanes.
5i el propio Qur’an ha corrido esa suerte, no es de extrafiar que

la historiograffa de las CAILT haya pasado por alto del valor que




la macroestructura de los diccionarios tuvo para sus autores y Sus
lectores. Sin ningin respeto por los textos, los editores actuales
han presentado diccionarios reordenados con criterios de manejabilidad*.
Aceptemos ese hecho por razones comerciales y porgque sirve a la "revita-
lizacidén del Legado", como suele decirse. No podemos hacerlo, sin
embargo, desde el punto de vista de historiadores de la cultura drabe
isl&mica. Y, sobre tod, hay que protestar por gque los investigadores
actuales desdefien un dato de la magnitud del orden, Y, encima, del
orden de los libros, en una civilizacidn medieval, sacralizada Yy
donde la palabra y el texte estan hipervalorados hasta extremos inconce-

bibles entre nosotros*¥,

.’
En conclusion

El objeto del €ilmu 1—luga, pues, no es meramente el de recopilar
y transmitir unidades 1&xicas explicada, ni tampoco, en una supuesta
etapa posterior, la blisqueda del tartIb que mejor facilite la consulta
de los lectores con dudas. A la imagen de la disciplina como labor

v i s = s . -
de gam® y riwaya o naql, de espaldas al giyas, y sin mayor preocupacion

que la precisién (dabt) de los datos recogidos, la erudicién (hifz)

y la fiabilidad (tiga), pueden responder obras como los 2AmalI de

*Un ejemplo, el Lis@nu 1- arab de IBN MANZUR en la edicidn

de Y. HAYYAT.

#**Es una curiosa paradoja Qque el arabismo occidental,
tradicionalmente responsable de la topica imagen que
quiere representar las manifestaciones culturales drabes
isldmicas como acumulaciones de materiales (de 1la clase
que sean) sin una estructura superior que los encuadre,
haya llegado a mantener una posicién tal a la hora de
analizar la primera forma de expresién de dicha cultura:

el texto.




Qf\'l,f, nrobablemente, pero no el Kitabu 1-€Ayn, que a todo lo anterior

afiade los cesultados de la reflexién tebrica y la més fina observacidn
de los hechos -fonéticos, morfolégicos- del lenguaje. Por eso, llamar
lexicografia a la labor que inicid }:]'ALTL o quien fuese el autor efectivo
del diccionario, es reducirla a uno solo de sus aspectos, el practico,
no precisamente el mas significative porque sea el que mayores benefi-

cios podrfa reportarnos. La macroestructura del Kitabu 1-“Ayn revela

5 5 3 ”»
que se concibio y ejecuto para dar respuesta, entre otras cosas,
al problema de las casillas vacias, de los xml1faz potenciales no
—_—
realizados. Y eso es reflexionar acerca de la naturalzza de los signos,

- o [ .
de cdmo se articulan en el sistema y de cuadles son sus relaciones

con los referentes. Dada la concepcién de 1los dos planos, lafz y

mandn, como entidades paralelas y simétricas que domina en las CAILT,
esdiffcil creer que iiALEL y Sus Sucesores, al componer obras en las
que el plano de la expresion se desarrolla al completo, no tengan
al mismo tiempo la intencifn de que tambien quede reflejado, encerrado
en el libro, el del contenido. De esta manera, muchos de los grandes
diccionarios frabes medievales no son tales, sino auténticas cosmologfias
o enciclopedias exhaustivas. Junto a ellas, pero compartiendo los
mismos presupuestos, aparecen obras especializadas, unas, repertorios
de matadnin, y ctras, de 3a1f5z, si atendemos al punto respectivo
de partida, no a modo de ensayos prudentes en espera de una culminacion,
sino dando salida a una aspiracién monografista que no requiere mayor
justificacio’n. As{ creemos que puede iniciarse un anadlisis valido
del hermoso ejercicio de IBN SIDAH como lugaw‘i, en sus dos partes
complementarias, el Muhkam y el Muhassas, dos caminos convergentes
SRS — T 5.
de acceso al universo, desde la palabra y desde la idea. Recuérdese,

por otro lado, que una tal labor no es un pasatiempo ¥y ni siquiera




la plasmacif.. de intereses de linglistas. El1 mundo es una creacion

divina y la lengua es el perfecto medio de expresidn, elegido directa
Y . . -

o indirectamente por Dios o, en el caso mas extremo, por superhombres.

El kaldmu 1-€arab es perfecto, bien s.a por razones religiosas, raciales

o por su coherencia, armonfa y funcionalidad en cuanto sistema de
representacién ¥y actuacidn. A pesar de todo esto, la historiografia
moderna, preocupada en demasfa por cémo podemos aprovechar ahora
la labor de los lug’awizzﬁn, apenas se ha preguntado en qué consisten
esos libros, y el resultado ha sido convertirlos en lo que nosotros
queremos gue sean.

Las concepciones en gque se asientan los ma‘é‘éim no son exclusivas
de esos mal llamados diccionarios. En un interesante trabajo sobre
las Luzlimiyyat, FRIEDMANN (1979 352) analiza la estructura general
de la obra. MASARRT se esforzd por utilizar en el divan todas las
i_-._LEg'E como consonantes de rima, Yy, desde la perspectiva del contenido,
empled "material taken from all branches of Arabic and Islamic learning
and tradition". Si FRIEDMANN no llega ah{ a ninguna conclusidn cercana
a las nuestras es, Ccreemos, sobre todo, porque no son las CAILT 1lo
gue le interesa, sino los aspectos literarios de la obra. Pero para
nosotros estd muy claro que, en las Luzlmiyydt, >Abu 1-°A18° se esta
conduciendo como los lug'awixxﬁn; su pretensién es la de encerrar
en un libro una cosmologia y su reflejo lingiifstico, construir un
texto que se presente como una totalidad cerrada, agotando }_e_if_z_ y
ma®nan.

Para acabar, recordemos brevemente un género de la lexicograffa

4rabe del que aun no hemos dicho nada, ¥ donde es alin mas patente

que en el Kitabu 1-¢Ayn o el Mutallat, que muchos de 1los resultados

bibliograficcs de la disciplina hay que situarlos con 1las teorfas




que hemos ido nombrando, al servicio de 1la constante pr‘eocupacién
por saber cémo se articula el 1éxico, de averiguar como se ordenan

mutuamente y entre sf los dos conjuntos de 2asma® y musammayat. Nos

referimos a los vocabularios eleborados por procedimientos asociativos:
una palabra recuerda otra ¥y as{ sucesivamente, donde el aparente
desorden maximo remite, a nuestro entender, a una visifén absolutamente

trabada del 1l&xico. Ejecutados con mayor O menor complejidad, obras

de este *%tipo son el Kitabu 1-Mudahal de MUTARRIZ, el gaéaratu 1-durr

de 2ABU L-TAYYIB AL-LUGAWT y el Kitabu l-lMusalsali fI garTbi lugati

1-€arab, IBN AL->ASTARKONI, precisamente uno de 1los discipulos de
ISB. WADGIRI (1984 91-4) facilita una descripcion de los mismos,
en particular del ultimo, pero parece considerarlos poco menos que
caprichos de sus autores, ya que concluye diciendo que, al menos,
pueden aprovecharse como “pancos de palabras" reordenables al gusto
moderno. Para nosotros, son una prueba mAs de que los sabios de las
CAILT concebian los diccionarios para que Sse leyeran enteros y en

elorden en que habian sido escritos.

3.2. ISB lexicdgrafo

Informacidn 1exicogréfica la proporciona nuestro sabio en casi
todas sus obras y en gran cantidad. Sus comentarios de versos, eéen
particular, suelen tener un sélido componente lugawi. como puede
p.ej. comprobarse en todo ’Abxét E. Ahora bien, aunque ya 1lo hayamos
anticipado, hay que advertir que en lo que es estrictamente éam‘un
wa-naqgl ISB se limita a eso, a acopiar, seleccionar y exponer datos
gque recoge de obras ajenas. Es muy poco, casi nada, lo que este aspecto
de la disciplina puede considerarse elaboracidén intelectual suya.
Apenas un dnico contraejemplo de ello puede darse. Se trata de un

breve pasaje de HMutallat (I1 244), en el que se limita a aplicar
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aplicar el gixéé de manera muy sencilla:

MUTARRIZ dijo que di'la significa apartarse de la linea
recta; pero yo creo que, ms bien, es la manera en que
uno se aparta de la 1fnea recta, del mismo modo que Eilsa

es la manera de sentarse.

Pero, aparte las explicaciones sobre l1&xico que sus diversos comenta-
rios le exijan, es en dos de sue libros donde hay que buscar su contri-
bucién a la lgjg como especialista: Farq Y, sobre todo, el citado
Mutallat, dos vocabularios onomasiolégicos especializados que plantean
varios problemas, responsables en parte de que nOsS hayamos tenido
que extender en el punto anterior. Como es el segundo de ellos donde
ISB parece haberse esmerado més, y, al mismo tiempo, es en un primer
acercamiento el que menos fécilmente se presta a ser tenido por obra
clara de finalidad prctica, vamos a dedicarnos a €l especialmente.

F1 objeto de Mutallat es, obviamente, lo que los lingiiistas musulma-
nes llamaron mutallat. ISB comienza el libro (op.cit. I 298-9) dejando
bien sentado en qué va a consistit. Su inspiracién es la obra del
mismo tftulo debida a QU?RUB; pero, a diferencia de éste, va a seguir
con todo rigor el planteamiento inicial. Asf{ que empieza por definir
el término:

En este libro consideramos mutallat aquello cuyos esquemas

morfolbgicos (>awzdén) ¥y olemenfss (’agsim) coinciden,

difiriendo solamente la vocal que sigue a la primera
consonante, p.ej. en gamr-gimr-gumr; © la que sigue a
la segunda, p.ej. Egégl-ggﬁilfggggi; o bien incluye dos
fies que se oponen A& dos aes y dos fes, p.ej. sumsum-

samsam-simsim (...).

Enseguida vamos a ver que 1a misma nocién de mutallat no le permite
a ISB aplicar su pretendido y usual rigor metodolbgico. Pero sigamos
con su presentacibn. Prosigue poniendo de manifiesto los méritos

del libro. Para empezar, va a tratar de que el suyo sea un vocabulario
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exhaustivo; ademés, va a contener una novedad, la de incluir apartados

para el mutallat de significados coincidentes, es decir, tripletes

de sinbnimos ¥y cuasi-hombgrafos, ademés del ya tradicional repaso
al muEallat con significados divergentes, o sea, cuasi-homégrafos
nada inés.

De mcdo gue el mutallat es un esquema consonéintico determinado
en el que, manteniéndose m&s o menos idéntica la figura gréfica del
mismo, se da la circunstancia de que una variacién en el tahrik o
vocalizacibén implica la aparicibn de tres 3gl£§¥ efectivamente realiza-
dos en la lengua, y casi siempre con sentidos diversos para cada
uno de ellos, independiertemente de que cada lafz sea por sf solo
un homénimo, y sin que ahora importen para nada los resultados del
gggg. es decir, se deja a un jado la consideracifn de que una "letra"
sea radical (%asl) o afijo (zd%ida). Una nocifn como esa, de cuya
operatividad dudarfamos de no ser porque la estamos comprobando en
la préctica, se apoya, desde luego, en las carencias tebricas que
la lingiifstica #&rabe no supo, segin sabemos, superar en el nivel
fontico -confusién entre letra Yy sonido, ausencia de distincibn
entre, por un lado conuonante, vocal ¥ semiconsonante y, por otro,
entre cantidades vocllicas- y en el morfoldgico -vaguedad del concepto
de palabra. Que sea la correlacién de tres términos la estudiada,
precisamente, se explica, ademés, por dos razones. Una, notoria,
inherente a la estructura del sistema vocéilico &rabe; la otra, ya
aludida en varias ocasiones, relacionada estrechamente con la constante
preocupacibn de los lingiiistas musulmanes por el fendmeno de >ihmal
o muhmal, las casillas que han quedado vacfas, sin actualizacién
en la lengua. Y es que el muEallaE representa el caso relativamente
anbmalo en que el uso efectivo ha echado mano de todas las realizacio-
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nes potencials de un esquema; p.ej. en el triplete matrad-mitrad-

EEEEEQ (op.cit. II 176-7), se han actualizado las tres realizaciones
posibles de la base abstracta M??RAD.

Las ternas con esas bases reunidas se componen normalmente de
tres nombres. Pero a veces los elementos son heterogéneos, de categcrias
gramaticales distintas o procedentes de rafces diferentes. Dicho
de otra manera, el mutallaE se obtiene -y esto es inusual- en condicio-
nes de ignorancia intencionada de la nocién de 2asl. Lo @nico que
importa aqui son las representaciones superficiales, gré&fico-fonéticas,
de las unidades léxicas. Hasta aqui todo es aceptable. E1 problema
estd en que, ni aun asumiendo todos estos peculiares requisitos,
consigue ISB llevar a cabo su anunciado rigor. Un vistazo al vocabulario
basta, ciertamente para comprobar que ni todas las ternas se ajustan
a la definicién de nuestro sabio, ni hay modo de proponer otra distinta,
comprensiva y exclusiva, como sabemos (vid. III 2.3.3.) que para
€1 ha de ser un hadd*. Con estas salvedades, podemos en suma considerar
al mutallat como un trfo de hombgrafos o pardi. nos imperfectos en
muchos casos.

En cuanto a la macroestructura de Mutallat, el libro se divide

en veintiocho secciones, cadauna para la consonante inicial de los

*Baste considerar los ejemplos siguientes:

al-Hayru/al-hawru al-hiru al-hiiru
» [ —

Pt

dahd dahiya dahuwa
al-dawmatu al-dimatu al-dtGmatu

al-habnu al-hibnu al-hubnu
al—ﬁgﬁﬁatu al-ﬁiééatu al—ﬁgﬁéatu
al—;awi’u al—;iwi’u/al-rixi’u al-éuwi’u
magfarun migfirun mugfurun
yasarru yasirru xa?urru




tres componentes de la terna. La ordenacién es por palabras, no por

rafces y, asf p.ej., 2arbata -larbi¢@>->arbu¢a’ aparecen en la hamza
y no en la £§:. A su vez, las letras =e ordenan no por puntos de
articulacibn, sino alfe' 3ticamente, desde luego segin el 1llamado
alfabeto magrebf, usual en al-Andalus*. Esas secciones se subdividen
en dos capitulos: el muEallat de significados coincidentes y divergen-
tes. Dentro del primero de ellos, las ternas aparecen desordenadas;
y en el segundo, hay una disposicién general en grupos por categorfas
g. amaticals o esquemas morfolbSgicos, pero a partir de ahf, no hay
orden alguno. De ello concluimos que ISB concibié el libro para que
se leyera y no para que se consultara. El afn de nuestro autor por
redondear la estructura de sus libros reaparece aquf cuando, al llegar
a la seccibn de la ya® (op.cit. II 479), dice que, ..o no ha encontrado
palabras tratables como mutallat que comiencen por dicha letra, ha
recurrido a la estratagema de incluir los imperfectivos, citados
por la tercera persona del singular, "con lo cual se completa el
niimero de las letras".

Esto, unido a todo lo que dijimos en el punto anterior hace que
tomemos el vocabulario por una obra de finalidad no exactamente préicti-
ca. Pero, al menos a nuestros ojos, se dirfa que, por el contrario,
Mutallat es una especie de diccionario de dudas. Acabamos de hablar

de parénimos, y eso mismo lleva a pensar en un libro dedicado a resolver

*ISB lo emple6 también para ordenar las rimas de los

poemas de MASARRI que comentd (cfr. Suruh Sigti 1-zand:

introduccibn), y otro tanto hizo p.ej. IBN STDAH en su
>Urfiza (cfr. CABANELAS RODRIGUEZ: 1966 28). Es el siguien-
te: >, b, t, t, & h,h,d, 4,71, 2 ¢ 2k 1,mn,
a. % b L. P N B,




los problemas del wusuario de la lengua. Es muy posible que, en parte,
ISB =-que nada apunta al respecto- le diera tal finalidad, eso si,
no para su consulta, sino para que fuera memorizado. Con todo, la
magnitud del esfuerzo de nuestro sabio, la obsesién por presentar
un conjunto cerrado de alfaz, y las cuestiones tebricas que estén
en el libro planteadas y de alguna manera resueltas hacen insatisfacto-
ria esa conclusién.

En su artfculo acerca de las ideas de QUTRUB, VERSTEEGH (1981

404) examina r4pidamente el Kitabu l1-Mutallat de &ste y lo relaciona

con sus teorfas sobre la naturaleza del lenguaje, en concreto con
la nocién de Zittisac y con la problemitica de la homonimia. Como
casi siempre, VERSTEEGH tiene razén. E1 género iniciado por QU?RUB
no es el de una variedad de diccionarios de dudas. Y la refundicién
de ISB, casi seguro la més ambiciosa y definitiva, no es, en nuestra

opinién, sino una versién para las vocales del Kitabu 1-cAyn. Mutallat

no tiene una finalidad prctica inmediata, fuera de la que implica
la transmisién de datos léxicos Yy extralingiifsticos (informacién
sobre personajes, costumbres gahilfes etc.). Como diccionario de
parénimos serfa un auténtico fracaso, dada su escasa manejabilidad.
Ademés, de serlo, tendrfia que contener también dobletes de palabras
con variacién de una vocal, y sobra por completo el muEgllat para
significados coincidentes. Por otra parte, la comparacién del libro

con una versién anterior y més cercana a nuestro sabio, la de QAZZAZ

(Mutallat), indica que ISB debié de tomarse su labor como un paso

sustancial en el perfeccionamiento de una obra de cierta magnitud,
iniciada por sus predecesores. gn fin, Mutallat constituye, para
nosotros, 1%, una constatacién sistemftica de c6mo se produce o0 no

el 2ihmdl morfolbgico; 2%, una reflexién implfcita acerca de la economia
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del lenguaje: cbmo a partir de un mismo O seme jantes esquemas, con
muy leves variaciones, se pueden conseguir significados diferente,
y consecuentemente, 32, una nueva contribucién a la indagacién en

las complejas relaciones entre lafz y ma®nan.

La obra escrita de ISB, en general, se presenta como la labor
de un experto que ofrece soluciones précticas a problemas inmediatos
que podian suscitérseles incluso a profanos de las CAILT. Esto contrasta
grandemente con la profundidad tebrica y la lejanfa de fines meramente
fillégicos o didécticos de las cuestiones que estamos descubriendo
bajo esa apariencia, a la que dificilmente afloran. Esa tensibn entre
la reflexién ‘'desi-teresada’ del lingiiista y 1lo que la sociedad de
su tiempo solicitaba del especialista en las CAILT hemos crefdo detec-
tarla en MuEallat. Igual ocurre en Farq, 21 segundo de los dos vocabula-
rios, aunque aqufi la balanza parece inclinarse més del lado de esto
Glt '-. Antes de verlo, hay que hacer una répida precisién bibliogréfi-
ca. En la literatura del ¢€ilmu l-luga hay dos géneros distintos de
vocabularios especializados que responden al mismo r6tulo. Hay, en
el campo d&l manan, vocehularios como el Farq de IKBIT B. >aBI !ﬁBIT.
donde lo que se estudia es la "diferencia" de denominacién de las
partes del cuerpo Y jag fuciones vitales, seglin se trate del hombre
o de los animales. No es ésta la clase de libros a que nos referimos.

El Farq de ISB y todos los del género en que se inscribe tienen por

objeto la wdiferencia", en el plano del 1lafz, entre palabras que

s6lo varfan en una de sus consonantes, siempre de articulacién dental
o prepalatal, lo que entrafia, ademés, significados diversos. E1 mismo
1SB (Farg 23) explica el contenido y objetivo del suyo:

En este libro he pretendido recoger la diferencia entre

las cinco letras en que S€ equivocan muchas personas
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culcivadas, por no hablar ya del wvulgo, Yy Qque son la
za?, dad, gél, sdd y sin (e..). Para algunos (d: esos
éasos .de confusiSn) he hallado regias que ayudardn a
su fijacién, y las he puesto de manifiesto. La mayoria
de los casos, sin embargo, no estén sujetos a analogia
y habrdn de memorizarse. No ha sido mi intencién enumerar
exhaustivamente todas las palabras de ese tipo, sino
que me he limitado a citar las que se usan corrientemente,
dejando de lado mucho de lo que pcra el com(n de las

gentes es inusitado (hGSI).
Nos encontramos, pues, esta vez, ante un vocabulario de parénimos
de finalidad principalmente préctica, aunque tampoco se trate de
una obra de consulta. Estd dividido en dos grandes secciones, la

primera para grupos de palabras que s6lo varfan en una de las tres

primeras letras antes citadas, p.ej. Cazm ‘'hueso' - €adm 'asidero
del arco' - ¢adm ‘'morder (el caballo) la brida' y, asimismo, para

aquellas palabras muy usuales que "se escriben" con una de las tres
letras en cuestién, como ¢Ukaz, €ard ‘anchura' o 5233 ‘palmera’';
en la segunda, siguiendo un plan semejante, se pasa revista a grupos
de palabras que varfan en una de las dos (ltimas letras citadas,
como sir ‘'azoras' - sir ‘'muralla' Y. igual que antes, a las que =e
escriben con una sola de las dos sin que haya otra palabra con la
que se pueda confundir, p.ej. Eéglgg rdefecto’ o girtas 'lémina para
escribir'. Toao <¢llo, como siempre, con mencién de Sawahid y otros
datos eruditos. En fin, podemos catalogarlo de manual de ortografia
o como tratado de lahn. La novedad que aporta ISB es no limitarse
a las dos letras, la za? y la dad, que solfan ser objeto de esta
clase de libros. gAFiaf (Sirr 47), en efecto, observa que, a causa

de las confusiones que se producen en la articulacién de ambas, .aan

proliferado los 1libros que tratan de subsanar la falta de diceibn.
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Sin embargo, otros vocabularios semejantes se presentan claramente,
al igual que el de ISB, como ayudas de cara a la ortograffa. As{
lo declara 7JANGANI en la introduccién a su Farq {19), y lo mismo
hay que concluir del capftulo que al asunto le dedicé SUYﬁ?f en Muzhir
(I 282-8), donde cita un poema mnemotécnico de qARfRf concebido con
esa intencién, y fragmentos del tratado, al mismo respecto, de IBN
MALIK, como todos los demés centrado s6lo en la oposicién za®/dad.
Adem8s de ampliar a cinco las letras generadoras de faltas en la
escritura, ISB afiade también, por separado, pares de palabras en
las que la "diferencia" en el lafz no entrafia diferencia en el ma‘nan,
esto es, sinbénimos Yy cuasi-homénimos al mismo tiempo. Esto, unido
al hecho de que, para ordenar las unidades léxicas, recurra al procedi-
miento de permutaciones de gﬁLfL'. hace pensar que ISB quiso darle

a su Farg, sin olvidar el aspecto préctico, un valor suplementario

dentro de las especulaciones acerca de la relacién entre lafz y manén.
Si estamos en lo cierto, el libro responde a la misma intencionalidad

ecléctica de Mutallat.

En conclusién

Con lo que antecede hemos querido hacer ver que tras la labor
de los lexicbgrafos musulmanes, a pesar de que casi siempre se les
pueda seflalar una intencionalidad inmediata en la hermenéutica o
la preceptiva, se pueden descubrir intereses tefricos. Asf, el célebre
:lElEE de IBN AL-SIKKIT, donde se recogen muchos de los hechos que
hemos visto en los vocabularios de ISB -p.ej. el muEallaE (op.cit.

116-7)- o de los que nos ocupamos en la seccién 1. de este capftulo

*No es, por tanto, cierto que, como dice HAYWOOD (1965
53), IBN SIDAH fuera el fitimo lugawI que empleé el método

del Kitabu 1-“Ayn.
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-homonimias y sinonimias de diversos tipos-, puede verse como lo
que su tftulo indica, es decir, un manual para ensefiar a hablar correc-
tamente, pero también como la comprobacién, en la préctica, de las
cuestiones gque siempre preocuparon a los sabios de las CAILT, en
tanto que tebricos de la lengua, con aplicacién implfcita de los
resultados de la reflexién sobre el modo en que a las cosas se les
atribuyen nombres. Por otra parte, téngase en cuenta que, como hace
explicitamente zﬁgﬁLIBf (Sirr 379), hechos tales como que dos anténimos

-méxima diferencia en el ma‘nan- puedan expresarse con dos palabras

que sb6lo varfan en una letra -mfnima en el lafz- se clasifican entre

los sunanu l-“arab, que se los aprecia como caracterfistica del kalamu

1-arab, con todo lo que ello puede llegar a implicar.

Para completar el estudio de 1la actividad de ISB cono égig!_,
es obligado que le echemos un vistazo a la microestructura* de sus
diccionarios, entre otras razones evidentes porque, seglin dijimos
antes, es ese aspecto de la descripcién de obras lexicogréficas e;

que ha sido casi totalmente descuidado en las fuentes secundarias**.

*Términos y nociones como macroestructura, microestructura
y algunos otros que aparecen mis adelante como criterios
de descripcién de diccionarios, los hemos tomado del
excelente manual de lexicograffa de HAENSCH (1982).
#*plpunas indicaciones sobre el asunto, referidas s6lo
a los dos diccionarios de IBN SIDAH, pueden hallarse
en CABANELAS RCDRIGUEZ: 1966. Recientemente, GATJE (1985)
se ha ocupado de ello con un alcance general, aunque
desde la perspectiva -reconocida por €l de antemano-
" de cull sea el provecho gue podamos sacar actualmente

de la lexicografia &rabe medieval.




3.3. Microestructura del diccionario

Dos advertencias son necesarias antes de entrar en ello. La primera,
que ISB y, en general, los lgiawixxﬁn no se plantearon como exigencia
metodolbgica el aplicar siempre un mismo procedimiento en cada entrada
de sus diccionarios o vocabularios. Esto significa que lo que digamos
puede o no verse realizado siempre en las obras de nuestro sabioc
o en las de los demés; y, sobre todo, hay que advertir que lo que
sigue no puede, en su sistematizacién, pretender ser un reflejo fiel
de los presupuestos de los lgéawixxﬁn. que, en este aspects, se diferen-
cian de los nagwizxﬁn en dejar mucho de su método sin ertablecer riguro-
samente, adoptando soluciones, nc muy delimitadas, que aporta la

tradicién, o recurriendo para casos particulares a lo que dicte el

gsentido comin. En lo que afecta més directamente a nuestro trabajo,

digamns que nos vamos a <centrar en MuEgllaE, donde ISB se empleb
con mayor ahfnco que en Farq, al que se podrén aplicar nuestras conclu-
siones, reduciéndolas cuantitativamente. Otro tanto vale para los
fragmentos lexicogréificos que, irregular pero frecuentenente. aparecen

en sus demfis libros.

La unidad de descripcibn lexicogréfica

Esa indeterminacién metodolégica se aprecia ya en el primer paso
de la actividad lexicogr&fica. Ningln indicio da ISB de haberse nunca
planteado una delimitacibn rigurosa de cufiles son las unidades léxicas
capaces de constituir entrada de diccionario. Asf las cosas y habida
cuenta de que la nocibén de gg:ggg cubre cuaquier aspecto de la referen-
cia o la funciébn de la expresibn, por una parte, y, por otra, de
que para nuestro sabio no parece contar entre sus preocupaciones

tebricas, es poco sorprendente que las unidades que define sean hetero-
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géneas. No rechaza como tales las agrupaciones de monemas. Desde

cualquier punto de vista es justificable que as{ se preseu.ien los

casos de 2itba®, p.ej. wuddun wa-%pll ‘amigo' (Mutallat I 488). Més
problemas podrian haber suscitado otras agrupaciones que, colocéndonos
en la postura de ISB, no pueden calificarse de modo més preciso que
expresiones, como las siguientes: haytu l-fgég, que define como "lo

v .

primero que se ve del amanecer" (I 493); %anta minnT ¢ald dukr 'te

tengo en mente' (II 25), o yaminu l-sabr, que es, dice, "el juramento

que el hombre hace forzado" (II 220). En cuanto a los monemas simples,
baste decir que, Jjunto a los que aluden a referentes exteriores al
lenguaje, ISB incluye como entradas lo que nosotros més cémodamente
rechazarfamos por gramaticales. Asf, ademés de considerar unidades
léxicas a los mafidir (efr. I 321) y los plurales de los nombres
(I 321), lo que se justifica por la naturaleza de HuEgllaE, ofrece
definiciones de partfculas y de nombres con ma“ndn funcional, como
las que siguen (op.cit. I 339. 334):

>JLA es una preposicién con la que se significa que se

llega al objetivo.

>ULA®I, con terminacién invariable en -I, es un demostrativo

(ismun mubham) con el que se alude a una pluralidad,

masculina o femenina, de recionales o irracionales.

No es de extrafiar, por f(iltimo, de acuerdo con lo que hemos dicho
acerca del carfcter enciclopédico que el €ilmu 1-luga se atribuye,
que entre las unidades lexicogréficas se cuenten toda clase de nombres
propios, eso si, claro, relativos casi todos a la sociedad érabe
pura, lo que ISB aprovecha para desplegar de vez en cuando su erudicibn
en 2ansab etc. (cfr. II 12). he aquf unos cuantos, con sus definiciones

(Farqg 95; Mutallat I 395, 439, II 198 201):

Duhl es el nombre de una tribu, los descendientes de
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Duhl b. Sayban y de Duhl b. Ta laba.

tarm es una de las tribus de Yemen.

Hugr o ﬁgéz era el nombre del padre de >IMRU® AL-QAYS.
Al-nib 'los nubios' son ux pueblo de Sudén.

Al-Nfl 'el Nilo' es el rfo de Egipto.

La definicién*

Aunque hemos hablado varias veces de definicién lexicogréfica
y de que en varios de los ejemplos que preceden, en particular los

coirespondientes a >ILA Y 2ULA®I, se ajustan a los requisitos 16gicos

de 1la definicién, es un hecho que ni ISB ni otros lgéawixxﬁn consideran
la parffrasis que sigue a la unidad léxica un hadd y, por consiguiente,
no se sienten obligados a someterlas a rigores de método. Asf es
que la reflexién acerca de las diferencias entre el hadd y el rasm,
que se encuadraba en el esfuerzo de los bagdadfes y sus discipuioc
por racionalizar en lo posible las ciencias dei lenguaje (vid. III
2.3.3.) no encontré aplicacién en todos los sectores de las CAILT.

El hecho tiene su reflejo en la terminologfa &rabe de las CALT,

donde nunca se habla de tahdId para las palabras que siguen al lema,

sino de BSarh, comentario o explicacibn. La consecuencia préictica

inmediata es que el lexicbgrafo, no teniendo que satisfacer exigencias
formales, emplea para dicho Sarh, y dentro de una misma obra, varios
procedimientos. El més sencillo consiste en evitar cualquier explica-

cién. Ello, bien porque, dada la confianza del lugawl en que sus

#*Tenemos noticia (cfr. HAYWOOD: 1965 17) de que L. KOPF
es autor de una monograffa sobre "the word definitions
in the indigenous Arabic lexicons", publicada, en hebreo,
en Jerusalén (1953). Lamentablemente, no hemos tenido

acceso a ella.




lectores van a leer de hecho el diccionario de seguido, puede verse
en la recesidad de citar dos veces la misma palabra, sin sentirse
obligado a repetir la explicacién. As{, ISB al llegar a una determinada
palabra (MutallaE II 140), se limita a decir: "ya la hemos explicado
més arriba". Bien porque se considera que el lector no necesita ilumina-
cién, traténdose de palabras sencillas. En estos casos, el laconismo
es mayor aln. ISB y sus colegas despachan el problema con la férmula
ma‘rifa, o sea, "es conocida" (cfr. Farqg 93; MuEallat I 320 pas.).

Esas dos soluciones se explican, no hay que decirlo, atendiendo
a las especiales caracterfsticas de los diccionarios frabes, cuya
consideracién propusimos con insistencia en el punto 1.. Afortunadamente
para nosotros, no son corrientes. Incluso se dan en buen nfimero defini-
ciones sustanciales o por paréifrasis completa, a pesar de que el

lugaw no las tenga por necesarias. Siguen varios ejemplos, todos

de Mutallat (I 378, 440, 453, II 67, 141):

Tayma es que el amor se apodere del corazbn hasta casi

convertirlo en un esclavo del ser amado.

Hibs son las piedras que se colocan a modo de presa para

contener el agua.

Hilf es el buen amigoe que se compromete a no traicionar

a su compafiero.

za*m/zim/zu¢m es la afirmacién que puede ser verdadera

o falsa, aunque se emplea sobre todo para las falsas.
Lamam es el pecado que no comporta para quien lo comete
sancién terrenal ni castigo en el otro mundo.
En algunas ocasiones la paréfrasis es incompleta, casi una indicacién
mfnima, p.ej. en este caso (op.cit. II 154):

Milh 'sal' es lo que se pone en la comida.

A veces, las indicaciones toman la foma de ejemplos de uso, como

cuando, para definir gqadim, ISB la coloca en un sintagma (II 398):
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gadima l_rqéulu min safarihi 'el hombre vino de su viaje'. Para acabar,

es frecuente, gquizd por su economfa, que la definicién consista en

la cita de sinénimos (cfr. I 314 pas.) o anténimos* (cfr. I 312 pas.)

de la palabra en cuestifn.

Ampliaciones de la definicién

Las pseudo-definiciones o comentarios pueden venir muy irregularmente
acompafiadas de observaciones de diversa clase, aunque casi siempre
relacionadas con los problemas que tratamos antes, al hablar de la
lexicologfa. Empecemos por ellas.

Las ampliaciones 1léxicas pueden ser sintagméticas. En esos casos,
son diffcilmente distinguibles de las definiciones en forma de ejemplo
de uso que acabamos de ver. Hay palabras cuyos sentidos se distinguen
en razén del contexto en que aparecen. Dice p.ej. ISB (Husgllat I
459) que 23535' aplicado a una mujer es lo contrario de esclava;
aplicado a la arena, significa que es buena, y a las nubes, que estéin
cargadas de agua. Més ordinariamente, las precisiones de este tipo
consisten en situar la unidad de la entrada en una realizacién concreta.
Dos ejemplos lo aclararén (op.cit. I 323, II 96):

5Idn es el conocimiento; se dice: fa‘fala dalika bi-2idnI

'1o hizo a sabiendas mias'.

Tawal es el espacio de tiempo; se dice: tala tawaluk

‘has estado mucho tiempo' y 1@ 2ukallimuka taw@la l-dahr

' jamds volveré a hablarte'.

Mucho més importantes para ISB son sin duda las ampliaciones paradig-
m&ticas. Entre ellas, destacan las enumeraciones de acepciones en
que se diversifica (tasarruf) un signo, cuestién de la que ¥a nos
ocupamos en 1.2. (cfr., de todas formas, Mutallat I 328, II 6 pas.).

Lag otras modalidades de homonimia encuentran en el diccionario consta-

#Para antonimia, ISB emplea tres términos: nagid, didd

y hilaf.
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tacions précticas. En el mgéég no creemos que sea necesario insistir
més; nuestro sabio, igual que otros 1ugawixxﬁn*, seflala casos del
mismo por doguier en toda su obra. En cuanto a los *addad, ISB se
limita a sefialarlos cuando aparecen, CcoOmo en el caso que sigue (op.
eit. 353):

Bayn, uno de los 2addad, es al mismo tiempo la separacién

y la unibn.

Otro aspecto de la homonimia que interesa a ISB lexicbgrafo es
el de cémo un signo puede haber desarrollado un sentido secundario
gue st superpone al original, llegando incluso a desplazarlo. En
palabras estudiadas desde esta perspectiva, aunque lo sean con intencio-

nes précticas, se aplican las teorfas sobre el cambio del significado

que hemosr visto en 2., integradas en el esquema abstracto 'dasl/far®’'.

Asf ocurre, entre otros, en lcs siguientes casos (Mutallat II 69,
s a2
166):

Zawr es el centro del pecho; se ha dicho, también, que es
la parte alta del mismo, hasta los hombros, ¥y con la

palabra se designa a veces todo él.

Malla es el 1lugar donde se cuece el pan; al propio pan
se lo llama igualmente malla, esto es, se le da el nombre

del 1lugar donde se hace, igual que a las cosas se las

*Es bien sabido que muchos diccionarios medievales prestan
atencién especial a los sentidos mgﬁizixx . Recuérdese
p.ej. el Asds de ZAMAHSARI. Del mismo, dice TRABULST
(1986 46) que, por eso precisamente, se trata de un diccio-
nario concebido con "fines retéricos"; pero no hace falta
recurrir a ello para explicarlo: el ¢ilmu 1-luga tiene,
por sf mismo, razones para interesarse por el ggiég.
Cfr. tampién RIPWAN: 1971 150 y 155-7 , donde se describe

la utilizacién gque del magdz hace IBN FARIS en sus dos
diccionarios, Mugmalu 1- luga y MaqayIsu 1l-luga.




designa con el nombre de algo que les es cercano O causa

de ellas.
Por lo que atafie a las sinonimias, ISB, no hay que decirlo, sefiala
las llamadas lugdt cuando hay ocasién de ello (cfr. op.cit. II 175~
6). Ademds, entra en ocasiones en la distincién de sentidos de sinénimos

aparentes, como ocurre en un nueva par de entradas (I 324, 330):

>Irt es la herencia. Segin IBN AL->ARABI, wirt sirve

para las propiedades e 2irt para el abolengo.
sUrba es el nudo que no se desata tirando de una punta;
ya que si se puede deshacer de ese modo, se habla ds
dunsita.
Mucho més raramente de lo que desearfamos, ISB incluye en Mutallat
(I 401-2) o en sus demés libros alguna indicacién de frecuencia de

uso:
éﬂﬂi es el nombre de accién de gadaltu l-ragul, si abates
a alguien y lo arrojas al suelo (...); pero lo que se
dice ordinariamente es Eaddaltuh.

Dentro de las ampliaciones paradigmfticas se sitfian asimismo las
observaciones relativas, ampliamente, al ’iétigﬁg. derivacifén o etimolo-
gfa. Bien para descubrir analogias, bien sflo para ahondar en el senti-
do de 1las palabras, como respectivamente sucede en los dos siguientes
casos (op.cit. I 403, 420):

éizl es el trozo de algo qe se ha separado cortéindolo
(magzil), de igual modo que se llama gism al trozo de
algo que se ha dividido en partes (magsim)-

Gibar es el plural de éabr, que es el esclavo. De ahf{
viene, seglin se afirma, el nombre de Gabril 'Gabriel’,
que significa siervo de Dins, pues 571 es Dios.

El mismo grupo incluye, por Giltimo, indicaciones de anténimos

(op.cit. I 395, 483):




2Ardun iarm es la (tierra) muy calurosa; si es muy frfa,

se dice ardun sard.

Hurq es el plural de ahraq, para el masculino, y harga’,
para el femenino, que son los que no hacen bien las cosas.
Lo contrario es san® y sannd€, respectivamente.

En segundo lugar, y a mucha distancia de las léxicas, nuestro
sabio facilita en Mutallat observaciones gramaticales. Entre éstas,
son las anomalfas las que parecen interesarle més. He aquf dos ejemplos
(IT 69, 462), el segundo, en la entrada correspondiente a hamam:

Zawr es el visitante; se usa como calificativo y no admite

dual ni plural ni femenino.

Se dice 1& hamami 1Y bi-hada l1-amr, o sea, 'eso no me
——

a mf no me importa', con terminacifn invariable en -I.

Otras son ampliacions paradigméticas heterogéneas. En el primerc
de los dos casos que siguen se introducen resultados de la investigacién
del Cilmu l-sarf, y en el segundo, de lo que se trata es de sefialar
el femenino de la palabra lema (op.cit. I 314, II 79):

SUmr es el plural de 2amir ‘'que da 6rdenes' (...). Su
forma primitiva (®asl) es 2umur, que se aliger§ a causa
de la concurrencia de dos fies seguidas; del mismo modo,

se dice rusl 'emisarios' por rusul.
Tabb es el que conoce las cosas, y lo mismo tabib. De
;na mujer, se dice ;gggg. '
En tercer y filtimo lugar, aparecen observaciones normativas. Son
muy escasas en toda su obra. Las dos que hemos recogido provienen
de MuEgllaE (I 339, II 109):

2A1an es el grosor de las nalgas. Por eso se dice 2alin
para el hombre Yy >alya? para la mujer. Aunque algunos
lugawixxﬁn reprueban estoc Gltimo afirmando que lo que

hay que decir es, para la mujer, 35&253.

De kamala/kamila/kamula l-Bay> ‘'estar algo completo',

la variedad més correcta (?afsah) es la primera.
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Registros

Ya sabemos (vid. 1.2.) que en las CAILT, si bien e:enta de un
término propio y de la correspondiente sistematizacién tefrica, existe
algo parecido a nuestra nocién de registro. En Mutallat, ISB la aplica
de manera préctica, para marcar determinadas palabras o sentidos
de 6stas como exclusivos de unos pocos subsistemas o presentes en
textos diferenciados, bien por razones lingiifsticas o de otro tipo.
Naturalmente, cuando nuestro sabio no hace ninguna indicacién al
respecto, hemos de entender que las definiciones u observaciones
que ofrece pertenecen a un nivel no marcado de la lengua, a saber,

el kaldmu l-Carab simplemente, o, con més precisién la lgia. Esos

registros son los siguientes:

a) E1 Qur’an:

Casi no hay que decir que en MuEallaE, Farq y siempre que, en
cualquiera de sus libros, facilita ISB infomacién léxica, extrae
del Qur®an, como primera fuente pra el corpus (vid. II 1.4.1.), abundan-
tes BawBhid. Adem&s de esto, es frecuente que las ampliaciones de
definicién consistan en la verificacién del sentido en una aleya
de la palabra de gque se trate (cfr. p.ej. Mut-allal: I 417). Entrando

ya directamente en nuestro tema, no hay que pasar muchas péginas

de Mutallat (I 312-3) para ver al Qur’an expresamente marcado como

registro: Tras enumerar los tres primeros sentidos de Jamr ( ‘mandato’',
‘asunto’', ‘'multiplicacién'), escriope ISB que los mismos son los !gégg
de la palabra que se emplean en la lengua &rabe pura; ¥y afiade que
en el Qur’dn 2amr aparece con otros matanin, distintos aunque, segfin
61, provienen de los anteriores. Los enumera, definiéndolos con sinbni-
mos -'destinos', ‘doctrina religiosa', ‘tormento', ‘'dfa del juic.>

final', ‘'revelacibn' y 'culpa'- Yy los documenta en pasajes corénicos*.

*Respectivamente, XXXI1 Al-Saéda 5, XXIII Al-Mu’mintn
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Por otro lado, nuestro sabio, al igual que otros muchos, acostumbra
a sefialar si una palabra comentada pertenece al léxico corénico,
incluso aunque no se trate de un uso especial de la misma (cfr. p.ej.
Farq 377).

b) La poesfa

Segiin ISB (MuEallat I 455), hir s6lo se usa formando 2itba‘ con
¢tayn* y ello sblo en poesfa. Ap..te de observaciones como ésa e igual
que ocurre con el Qur’a@n, sefiala también de vez en cuando (cfr. Farg
328) que ura determinada palabra l= utiliza alglin poeta, con finalidad
puramente erudita a lo que parece.

c) Dialectos:

Algunas Dbreves observaciones dialectales, siempre sobre hablas
(Egiég) documentadaz entre 6frabes puros, tienen también cabida en
Mutallaf. Unos pocos ejemplos bastan (op.cit. II 136, 301):

Luft es el piural de 2alfat, en masculino, que en el
dialecto de los Bani TamIm es el zurdo y en el de Qays,

el tonto.

YONUS afirmé que la gente de Hijaz dice gad ‘arida li-

fulanin Sarr 'a tal persona le sobrevino una desgracia'
(«..), en tanto que los de Tamin dicen Carad.

d) Marcacibn diatécnica:

Ya sabemos que en las CAILY en general se establecieron con toda
claridad diferenciaciones de registros técnicos. Tres consecuencias,
al menos, tuvo ello e la bibliograffa de las ciencias de le palabra.
La primera, que los sabios hiceran ver a sus lectores que, en dis.urso
cientifico, las palabras adquieren valores distintos a los que tienen
en la lengua no marcada. Asf p.ej. IBN RASIQ (<Umda I 265) expone

que en la terminologfa de poética 2ibdac e 2ihtira‘, a pesar de

53, XIV °Ibrahim 22, LVII Al-Hadid 14, LXV Al-Taldg 12
y LXV Al-Taldq 9.

*Es decir, al-¢aynu l-hIr 'el ojo’'.




que en al-‘arabiyya signifiquen igual, no son lo mismo: el primero
designa la originalidad en el lafz y el segundo, en el ma‘nan. La
segunda, que uno de los géneros del €ilmu 1-maafim sea el de vocabula-
rios de tecnicismos*. La tercera, que tales diferenciaciones se cuenten
entre las ampliaciones de la definicién en las obras lexicogréficas
en general. En ISB, pueden encontrarse especificaciones diatécnicas.
Hemos visto ya algunas, a las que podrian afiadirse varias més. Recorde-
mos s6lo una** (5 Luzim II 475):

>AzalT es una palabra muy utilizada -or filésofos y teblo-

gos, que la aplican a 1lo que es antiguo y cuyo comienzo

se desconoce.

e)Mar>acién diafésica:

Al ocuparnos de la justificacién +u-5rica de los sinénimos (1.3.)
echamos de menos en 1: Lliteratura de 1s CAILT observaciones sobre
registros estilfsticos, afectivos, sociales etc. En general, efectiva-
mente, ¢l ¢ilmu l-luga, en sus distintos géneros bibliogréficos,
casi nunca ofrece en sus definiciones de palabras algo més que su
mero contenido denotativo. En todos los libros de ISB s6lo hemos
encontrado una clara excepcién a esto. Hela aquf (2Abyat % 219):

El significado de ya hanah es 'joye tG!', y es una expresibn

que se emplea para aquéllos a quienes se desprecia (xustah-

gar).

#*yid., sobre esto, CUMAR: 1982 193-4, donde se describe
cierto glosario de términos del Hadit; y TROUPEAU: 1985,
a propbsito de obras del género, menos especializadas.

*##Vid, también Mutallat I 359, II 38.




4. FUNCIONES COMUNICATIVAS (TEORIA DE LA FRASE. 2: 'MA MAN')

De los ma¢3nI l-kald@m, tales como mandate, enunciacién, alabanza

etc., tuvimos que ocuparnos de pasada en IV 2.2., cuando hablamos
de lo que llamfbamos magaz légico. Las modalidades de la frase o
funciones comunicativas del enunciado, seglin preferimos traducir
nosotros*, mAs exactamente, la descripcién de las mismas y la teorfa
en que se integran, constituyen, por referencia a nuestro esquema
disciplinar de 1la lingiifstica A&rahe, el apartado en que se cruzan
las nociones de ma®nadn y tarkib. Son el complemento, por tanto, de
la sintaxis de la oracifn, la seccifén del nahw atenta a los tarakib
desde el punto de vista de la expresién, que estudiamos antes (V
3.3.3.). El1 relativo abandono, por parte de las fuentes secundarias**,
de este sector de las CAILT ha tenido la consecuencia, a que aludimos
en su momento, de deformar por omisisn la teorfa de la frase en la
gramitica 4rabe. Despojéndola de los resultados obtenidos por uno

de sus dos accesos de estudio, el del ma®nadn, es 16gico que dicha

*Sin que con ello pretendamos acercar los resultades de
las CAILT a los de ciertas corrientes de la lingiifstica
actual. Las coincidencias, evidentes, no deben ser hiperva-
loradas. En la historia del saber apenas puede hablarse
de vislumbres geniales o anticipaciones. Las funciones
comunicativas de los lingiiistas musulmanes han de verse,
pues, en el marco de la teorfa de éstos, donde obviamente
no tienen el valor ni las consecuencias que ellas puedan
tener en otras teorfas diferentes.

**yid., sin embargo, VERSTEEGH: 1977 145-7, donde se

pone a los 2agsamu ma®nd l-kaldm en relacién con las

ideas griegas al mismo propésito sin llegar a ninguna

conclusibn clara sobre posibles influencias, a nc¢ ser

que las similitudes sean tenidas por tales.
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teorfa parezca incoherente y poco satisfactoria. La investigacibn
historiogréifica que venimos defendiendo en todo este trabajo, esto
es, el estudio integrado de las CAILT, subsana en nuestra opinién
los malentendidos.

Los 2aqsamu mana l-kaldm gon, por otro lado, la expansifn l6gica

a la unidad superior del enunciado de uno de los valores del concepto
ma‘ndn; concretamente, el que traducimos como funcién, y que como
ya sabemos (vid. V 3.3.2.), se asociaba normalmente con el contenido
que hubiera que asignérseles a las partfculas. Un ejemplo, tomado
del propio ISB (’I?lih & 119-20) nos facilitaré la explicacibn. Se
trata de los valores (matinin) de °IMMA, que, segin *Abl Muhammad,

son cinco: 12, la duda (Sakk, p.ej. en lagaytu 2immd Zaydan wa-2imaa

¢Amran 'me encontré no sé si a Zaide o a Amr'; 292, la imprecisién

(2ibh@m), p.ej. 2akaltu >immad * wram wa->imma zabTban ‘'comfi dfitiles

o pasas o algo as{', donde, seglin especifica ISB, no se trata de
falta de memoria en el hablante sino en la intencionalidad de dejar
el mensaje oscuro para e. nsnte; 32, la alternativa -que se ofrece-

(tahyIr), p.ej. kul >jmna | makan wa-2immd labanan 'puedes comer

pescado o queso, lo que quieras'; 4¢, la autorizacién (>ibaha) de

dos acciones, p.ej. iﬁlis >imma l-fugahd’a wa- > imma l-qurrd’a 'puedces

frecuentar a los juristas y los coranblogos', y 5%, contraposicién

(tagsim, tanwi®), p.€j. la yahlu 1-§ismu 2an yakina ?imma sd@kinan
w

wa-2imma mutaharriken 'un cuerpo no puede sino estar en reposo o

en movimiento'.

A grandes rasgos, el macnan de acuerdo con lo que hemos ido viendo,
se entiende bien como significado bien como funcién. Esta doble valora-
cién se produce tanto en las unidades simples o aisladas como en
la composicién. En el 2ifrdd, el significado es el referente o
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su imagen mental cuando se trata de nombres y verbos, y la funcién
cuando &e trata de pertfculas. En el tarkilb, paralelamente, el
ma‘ndn puede ser referencial o funcional. De este Ultimo se ocupa
el sector del que estamos hablando; del primero, que coincide con
las ideas ampliamente, no podremos ocuparnos en extenso evidentemante.
Su objeto escapa a las CAILT, excepto cuando éstas se convierten
en instrumentcs de la hermenéutica. En ese aspecto, los ma‘anin referen-
ciales en el tarkib hallarfin su reflejo en las péginas que siguen,
cuando nos ocupemos de la poesfa, considerada desde esta perspectiva
{5. y 6.).

De todas formas, en esta seccibn vamos a ser breves. ISB no nos

facilita muchos datos acerca de los %ags@mu ma‘nd l-kal&m. Para empezar,

nos falta una enumeracifn sistemfitica de los mismos, aunque en dos
pasajes, de Masa’il (29b-32a), expone fragmentariamente y de pasada
las ideas que sobre la cuestifén desarrollaron los lingiiistas musulmanes,
que &l hace suyas. Primero, da indicios suficientes para que reconstru-
yamos en lo sustancial su doble clasificacién de las oraciones o
enunciados. De 1lo que dice se desprende que, para &1, la clasificacibn
puede obtenerse atendiendo a do- criterios. Segln el lggg. se habla
de Eumlatun dismiyya vy umlatun fi€liyya. Oraciones nominales son

p.ej. 2inna Zaydan ga’imu 'te aseguro que Zaide estf en pie' o Muhamma-

dan 2akramtuhu 'a quien he honrado es a Muhammad'; verbales, gdma
R ; qana

Zaydun ‘'Zaide se puso en pie' o marartu bi-€Abdi 118hi ‘pasé cerca

de ©SAbd Alldh'. Y, seglin el mandn, tenemos la éumlatun habariyya

o 2ihbar, oracién enunciativa o enunciacién, como bi-smi 11ahi 1-

rahmani l-rahTmi ‘en nombre de Dios, clemente y misericordioso’,

frente a lo que llama égplatun matnaha l-du¢a®, o sencillamente du®a’,

esto es, oracién optativa o con funcibén desiderativa, como salld

11ahu €ald Muhammadin 'Dios bendiga a Muhammad'. Naturalmente, ISB
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no es ah{ exhaustivo. Pero, poco después, dejandc a un lado log intere-
ses del 3£:£§2, amplfa la enumeracién de las funciones comunicativas
del enunciado, al aludir, ademads de las anteriores, a las oraciones
que expresan “amr o mandato, nahy o prohibicién, 2istifham o interroga-
cién y tamannin o deseo. Todas estas funciones, y las que no cita,
se oponen a la Eabarixxa o enunciativa, que, nos inclinamos a pensar,
es para €1 la funcibn principal; es decir, la 2asliyya y no marcada,
si cabe emplear el término. Que, ademés, nuesiro sabio define (op.cit.
30b) ~omo aquéllas oraciones "de las que puede afirmarse su verdad
o falsedad", requisito que, desde luego, en las demés no se cumple.

Con ello, ISB repite una idea bien establecida en la linglifstica

Grabe. Su maestro, ©ASIM B. >AYYUB (§ sitta I 328) definfa del mismo

modo el habar, ¥ exactamente igual hacfa ya MUBARRID en su Mugtadab

v s
(II1 89). VERSTEEGH (1977 72) hace descender ese procedimiento de
discriminacién entre enunciados de la definicién de axfoma entre
los estoicos.

En ’Igti?éb (I 58-9) aborda también el asunto, ahora con la intencién
de exponer lo que al respecto se ha dicho en las CAILT. En un largo
pasaje, donde hace gala de su erudicién y pasa revista a las opiniones
que conoce, pero sin proporcionarnos datos : salmente importantes,
ya que se interrumpe sin haber aclarado su postura ni entrar en
anflisis concretos. kn fin, lo que viene a decir se resume en lo
siguiente, Ha habido divergencia acerca de cufles y cufintos son esos

matanY l-kalam, en contraste con la unanimidad gue ha suscitado la

misma cuestién acerca de las tres partes del discurso (vid. V 3.3.2.).
Algunos sabios, creyendo que son innumerables, no han ensayado un
principio de enumeracibn. fsa, dice, es la postura de aquéllos de
sus contemporfneos que siguen a los basorfes. Otros han afirmado
que el kallm en su conjunto se divide en enunciacién (habar) y no-

881




enunciacién (gayru habar). Esto, declara, es lo correcto. Y, a partir
v

de ahf, enumera répidamente una multitud de opiniones que varf{an

tanto en el niimero de funciones como en los términos para cada una

de ollas, y que, por la sequedad con que estin expuestas no merecen

meyor atencibn.

De estos mafanin, extendidos entre los lingiiistas, se sirvieron
también sabios especializados en otras disciplinas. Tuvieron, sobre
todo vigencia entre los mufassirin, que los aplicaron al estudio
de la palabra de Dios. De ahf que, igualmente, llegaran a contar
entre los méAs importantes instrumentos que las CAILT pusieron en
manos de teSlogos Y jurisperitos*. ZARKAST p.ej., en su Burhan (I
164 ss.), los enumeray analiza bajo el término de %anwatu l-kal@m**.
piénsese s6lo que son los resultades de la investigacifn en este
campo los que se esgrimirén para determinar qué consideracién legal
hay que darle a un enunciado que se atribuye a Dios. Pero no es esto
lo que nos importa aquf. Aunque vayamos a seguir con ZARKA§f un poco
més, pues en el mismo tratado para mufassirin nos proporciona otros
_ datos de interés. En primer lugar, cuando intenta ofrecer una clasifi-
cacién sistemftica de 1los 3ags§m, cita expresamente a ISB entre sus

fuentes, antes de reproducir el pasaje de 2Iqtiudb que acabamos de

v
resumir, nombrando también, como nuestro sabio, la opinién de ’AﬂFAS.

Esto parece entrar en contradiccién con lo que el mismo ZARKA§f (op.cit.

*Cfr. ARNALDEZ: 1956 50, acerca de los Canasir de IBN
ﬂAZM: n1'énonciatif, le vocatif, l'interrogatif,.l'impéra-
tif".

##y enumera: tana’ (alabanza), nida?, éumalun Eabarizxa.

gasam (juramento), %art (condicién), 2amr, 2istifhém,

ducd? y tac€lil (justificacibn).
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IT 383) dice m&s tarde. Segln &él, el estudio de los ma€ani l-kalam

le corresponde a la sinaatu l-balaga, es decir, la retérica. La

cuestién tiene una importancia reducida, ya que -y lo vamos viendo-
el disciplinario lingiifstico tiene sélo un valor metodolégico, incluso
s6lo didéctico. Es un hecho que las especialidades del lenguaje no
eran mutuamente impermeables. No podfa ser de otro modo sblo a causa
de que un mismo sabio cultivaba brillantemente varias de ellas o
la totalidad, como es el caso del propio ISB*. A pesar de ello, queremos
comprobar gque, realmente, las funciones comunicativas del enunciado
son elemento importante fuera de la retérica y singularmente en el
Eﬂﬁ!' sin que importe que éste se defina a sf mismo como ciencia
del lafz. La nocién de %5955 en el sentido que estamos viendo aquf,
aparece en el Kitab (II 156), aunque SIBAWAYHI no llegue nunca a
ensayar una clasificacién de las funciones comunicativas. Unase
ello a los nombres de gramiticos que antes hemos citado y al empleo
que de las mismas hace ISB cuando se ocupa de cuestiones relativas
al 2irab. Asf, cuando expone las diferencias que hay entre el Eabaru
l-mubtada® o predicado de la oracién nominal y el llamado habaru
555, esto es, el de las oraciones con verbo atributivo, nuestro sabio
describe este fGltimo como equivalente al primero, aunque con lo que

61 1lama "restricciones". Aplicando aquf también los requisitos 16gicos

de la definicibn, dice (3Islah ¢ 165-6) que todo lo que funciona

como habaru mubtada® puede hacerlo igualmente como habaru kan, a

L

saber, un nombre, un circunstancial o una frase. S6lo que si se trata

de una frase, &sta no podrd ser ni interrogativa ni imperativa ni

*De especialidades, vistas como tales, dentro de las
CAILT y del conjuto de éstas en wuposiciébn a ciencias

o especialidades ajenas, hablaremos en VII 3.2..




vincitatoria" (tahdId*) ni optativa, todas las cuales, por el contrario,
s{ que aparecen como predicados en oraciones nominales; y, a continua-
ci6én, seflala otras diferencias que no nos afectan aquf. En otro lugar

(’Igtidﬁb II 30), los mafanT i-kalam se revelan como instrumentos

eficientes al servicio del taqdir, la restitucién de oraciones origina-
les con que se integran en el giyas tipos de realizaciones aparentemente
anémalos. Asf es como entendemos la explicacién que da ISB sobre

las férmulas de cortesfa marhaban y ?2ahlan wa-sahlan, que, dice,

pueden usarse tanto en funcidn enunciativa como optativa:

Se wusan optativamente (bi-ma®na 1-du¢a?) cuando p.ej.

te diriges a un hombre que se dispone a salir de viaje

diciéndole: marhaban wa-2ahlan wa-sahlan, que significa
"Que Dios te haga encontrar todo eso**allé donde te diri-
ges". Y se utilizan enunciativamente p.ej. cuando llega

a tu casa un huésped y le dices: marhaban wa-2ahlan wa-

sahlan, lo que vale como decir "Todo eso es lo que encontra-

r&s bajo mi techo".

En sus Qawa‘idu 1-3i°r (Nusis 198-206), sostiene TALAB que los

géneros poéticos son derivaciones de cuatro fundamentos bésicos:

mandato (?amr), prohibicién (nahy), enunciacién (habar) e interrogacibn

(?istihbar). Al hacerlo, esté explicitando tebricamente cSmo se estable-

ce el puente entre los 32agsdmu mana l-kaldm y los tépicos poéticos

(que incluyen los llamados géneros), que, de todas formas, no habrfa

*Sobre la funcién de tahdld y su distincién de la de
€ard, vid. SUYUTT: fﬂéﬁéh IV 142 ("la segunda es una
pet;cién amable y suave, Yy 1l primera, ruda y violenta");
aunque al parecer la distincién no fue aceptada por algunos
gsabios de las CAILT, ISB entre ellos.

s*Eg decir, buena acogida, comodidad etc.




sido diffcil encontrar a partir de los presupuestos de los sabios

de las CAILT, en particular de la nocién de ma®ndn y su madeja de

implicaciones. Los ma€anT 1-5i°r o tépicos poéticos son, efectivamente,

por un lado las funciones comunicativas de la poesfa y los medios
instituidos tradicionalmente para cumplirlas, aunque también, por
otro, coinciden con el otro valor de manan, el referencial. Hay
per tanto que entenderlas a veces como ideas o imfgenes poéticas.

A ellos les dedicamos la seccibn siguiente.




5 INVENTARIO DE TOPICOS

El otro gran sentido de ma‘@nin en las CAILT, o sea, el més frecuente
y mas importante aparte las funciones comunicativas del enunciado,
es el de tépicos literarios, poéticos por excelencia. Se trata del
valor técnico del ma®@nin que significa ideas en general. ISB, fuera
de las ciencias de la palabra, lo emplea para ideas filosbficas o

teol6gicas en Hada”iq (83, texto frabe*).

La duda de que el estudio del tépico poético (ma‘nan matriq, manan

mutddawil, ma‘nan muta®@war, ma‘nén fasin, manan katir) pertenezca

a la ciencia del lenguaje es muy razonable. Sin embargo, una mfnima
reflexién harf ver que es igualmente diffcil colocarlo fuera de la
misma, sin més. Por un lado, tenemos el mismo término, ma®a@nin, cuya
coincidencia con los rétuivs de ciertas nociones evidentemente lingiifs-
.
ticas no es desdefiable. Creemos que ya han pasado por pliginas anteriores
indicios més que suficientes de que en el pensamiento isléimico en
general y en los presupuestos de las CAILT en particular las palabras
pueden tener tanta o més fuerza que las cosas. En segundo lugar,
dada la concepcisn del nivel del manan como trasunto de la realidad
y el pensarm.ento (vid. IV 1.), las fronteras entre lo lingiifstico
y lo :ielativo, muy ampliamente, al conocimiento se hacen muy difusas
enseguida que nos situamos en el nivel del contenido. La simetria
siempre buscada entre niveles de estudio, de que nos ocuparemos
de nuevo, con més detenimiento, poco més Plajo (7.), exige, por Gltimo,
que consideremos el inventario de t6picos o ideas recogidos en textos

literarios como la prolongacién de la labor recopilatoria de los

#ASfN PALACIOS (1940) no traduce el término en su versibn
de Hadd®iq (cfr. p. 129 texto espafiol).
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lugawiyyun, lo que se suele llamar éam‘u 1-luga, aunque en el tarkib,

mientras en el campo de accibn del €ilmu l-lgéa es, fundamentalmente
el 3i££§2' usando los criterios que, tomados del propio ISB, manejamos
para establecer el disciplinario de la linglfstica (en V 1.). La
hacerlo, se recordarf que tuvimos problemas insalvables para reducir
a esquematizacién fija el complejo €ilmu 1-1uga. Es claro que, conse-

cuentemente, también el é@m‘u l1-ma®8nI, si se nos permite usar un

término que no hemos documentado, se resista a ser encajado en un
esquema que, por serlo justamente, partfa de la conviccibn de que
en los hechos descritos en cada sector podfa hallarse una ordenacién

discreta y analégica. Tanto el Famtu 1-%alffz como el Zam‘u 1-

ma@nI son ajenos y anteriores al dominio del giyas. Constituyen
la actividad que proporciona el corpus que se tratarf de organizar
con la ayuda de éste. Y, aunque hay pruebas bastantes de que los
sabios mAs ambiciosos de las CAILT no abandonaron la esperanza de
gsometer los contenidos a la misma sistematizacifn que las expresiones,
en el camino hacia un logro que nunca se alcanz§ plenamente, el sabio
tuvo que seguir tomando en cuenta las recopilaciones, en el estado
m8s o menos cabtico que presentaban cuando se ls elaboré, en los
primeros tiempos de 1la labor de las CAILT. Desde luego, los ma‘anl
l:éljg o tépicos poéticos representan un sector privilegiado de
las ideas, ya que aquf las mismas ofrecen facilidades insblitas para
ser clasificadas cientfficamente. No es, en efecto, diffcil encontrar
esquemas abstractos en los que se pueden integrar especimenes efectivos
documentados en los divanes de los poetas. .o que vamos a hacer en
esta seccién es ordenar de acuerdo con estas premisas los tbpicos
que ISB sefial§ como tales en su obra. Como no escribib libro ni capftulo
alguncs centrados en el asunto, sino que los recordé a medida que
los iba hallando en los textos que comenté, lo que nos ofrece es
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una serie de observaciones dispersas, sin el mls minimo indicio de
cémo las hubiera presentado de haber compuesto una monograffa sistemati-
zada, lo que lamentamos, dada su inmensa erudicién en la materia.

Antes de entrar en ello, se hace inevitable una mfnima introduccibn

bibliogrdfica. A la literatura de maanT 1-8i°r le prest6 ya GRUNEBAUM

(1941 51), en el excelente trabajo sobre la critica en el s. IV/X
a que tantas veces nos hemos referido, alguna atencién. Segln €1,
esta que llama labor de "analysis and classification of poetical
motives” tuvo como gran iniciador a ©ASKARI con su DIwdnu l-ma#nI,
aunque contaba con el precidente de los Ma®any 1-8i°r de IBN QUTAYBA.
Atendiendo, no obstante, a las fuentes primarias, parecece que habrfa
que retrasar algo la fecha de elaboracién de las primeras monograffas
de tépicos. Que sepamos, la més antigua obra con el tftulo de !ej!g!
l:iiﬁg debi6 de ser escrita como muy tarde en el primer tercio del
s. III/primera mitad del IX, por IBN AL->A°RABI (SUYOTI: Bugya I
106); en la misma &poca o poco despufs se le atribuye (QIF?T: 2Inb&h
IV 59) a IBN AL-SIKKIT un libro semejante en dos versicnes, una més
extensa que la otra*. Y ya un coetéineo de °ASKART y, como &1, interesado
sobre todo en historia, crftica y teorfa literarias, 3EMIDI, escribié
sobre los tépicos en un solo poeta, en su Macani Siri l-Bu?turi
(suyOTI: Bugya I 501). A pesar de esto dltimo, es notorio que los
iniciadores del género son sabios principalmente conocidos por su
labor en los sectores del ‘ilmu l-luga, lo que parece venir en apoyo
de nuestra tesis de que la recopilacién de macanin es al plano de
la "composicién" lo que el Ean‘u l-lgga al de la "singularidad".

Sea como sea, §sa es la tradicién en que se inscriben las observacio-

nes que ISB prodigh particularmente en su Yarh de MACARRI y que

*Kitabu MacdnI 1-8i°rI l-sagir Kitabu Ma®&nl 1-8i¢ri

1-kabir.
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presenta exentas de cualquier modo de clasificacién. Varios problemas
de esta f{ndole suscitan los datos que recogeremos enseguida. Para
empezar, ISB no da muestras deque le preocupe demasiado distinguir
entre topoi e imégenes tradicionales. Y, limitéindonos a éstas, tampoco
enire las que han excedido los limites de la poesfa para convertirse
er. clichés incorporados al kaldm. Por eso no creemos que haya que
darles mucho valor a las atribuciones, por parte de 2Abl Mupammad.
de unos madnin a los érabes puros (€arab) y otros a los poetas (52:2:
ra’). Sabemos muy bien (vide II 1.5.) que para &l y sus colegas la
poesfa constituye la parte numéricamente m&s importante del corpus
del kaldmu l-€arab y que, precisamente las diferencias més nftidas

entre kalam y %i¢r -a esto volveremos dentro de poco (6.1.)- las

traza ISB en el plano del lafz, no en el del ma®nan. La misma indetermi-

nacién se encuentra en otros autores. “ASKARI p.ej., en Sin@catayn

(249) ofrece un pequefio catfilogo exclusivamente de imégenes convenciona-
les (la crueldad se compara con el hierro, la generosicad con 1~
liuvia) y 2atlam o antonomasias (ﬁﬁtim de generosidad, Habbanaqa
de estupidez, Samaw’al de fidelidad, Sahb@n de elocuencia); pero
todas eilas pasaron sin duda a ser parte de la lengua no literaria.

La distincién de é&pocas tampoco es muy relevante. Aunque en alguna
ocasién se refiera a ella nuestro sabio, como cuando observa (2Abyat
§ 182-4) que, si la convencin clésica e encabezar el panegirico
o madfh con el relato de un viaje por el desierto, la descripcién
de los camellos o algunas comparacioncs; los mu?datﬁn -se esté refirien-
do a MUTANABBI en particular- prefieren evitar todo esto para destacar
més el valor del personaje loado. Como suele ocurrir en la historia
de la literatura .echa en las CAILT, nuestro sabio afiade no obstante,
que tal procedimiento tuvo precedentes en un poeta antiguo, ZUHAYR.
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Esta concepcién del poema como unidad retérica nos lleva a recordar
los llamados géneros poéticos*, (ue, como ya sabemos reciben en las

CAILT, también, el nombre de matanin. De los presuntos géneros dice

casi nada ISB. S6lo da a entender (5 Sigt III 968) que la martiyya

o elegfa es una forma de panegfrico. Esta ausencia de interés por
algo tan necesaria en nuestra teorfa literaria tradicional nos parece
mucho menos grave que las antes sefilaladas. Que a lo que en las fuentes
secundarias se denomina, trasponiendo nuestra visién, géneros se
le llame ma‘anin en las primarias nos resulta iluminador. Si la casida
es un discurso -en la acepcién retérica de la palabra- dirigido a
una finalidad, la alabanza, la demost acién del valor de la propia
tribu etc., esa misma funcién constituye un E&:EEE' ahora sf, en
el mismo sentido que al término le hemos dado en la seccifn anterior:
funcién comunicativa del enunciado. Y, a falta de instrucciones precisas
de ISB, de ahf hemos partido para clasificar los tépicos que enseguida
enumeraremos. Hemos considerado que los Eﬁ:éﬂiﬂ asf entendidos pueden
ordenarse jerfirquicamente. La primera funci6n, la nuclear del poema,
es la finalidad a que acabamos de aludir. Para expresarla, la tradicibn
pone en manos del poeta una serie de tépicos primarios, como que
la generosidad puede ser representada por la abundancia de ls aguas
del mar etc. A continuacién, vendrfian las introducciones, transiciones
y marcos, que equivocadamente se clasifican como géneros al mismo
nivel que el madfh o el Qiééi. en forma, normalment:, de narracién
de un viaje, que puede bi-. relacionarse con la guerra bien con el
amor. De ahf derivan, respectivamente, primero, la descripeién de
la naturaleza, cegundo, la de los animales y las armas, y tercero
la del cuerpoc humano. Todo esto constituye para nosotros el cuerpo

de los tépicos secundarios. En un grado més de apartamien de la

*Una introduccién ailin vAlifa a los llamados géneros en
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fLacién del discurso, el poeta puede recurrir a reflexiores generales
-el género sapiencial- o, con mayor apartamiento, sobre la misma
r-csfa. Son, respectivamente, pares nosotros, los tépicos terciarios
y los cuaternarios. Es evidente cue a este esquema, vAlid-, si es
que lo es, sblo para una ideal casida clasica, qur no tiene en cuenta
-tampoco lo tuvieron los sabios musulmalcc- que la finalidad retérica
desapareci6 en alglin memento para iar paso . poema compuesto sin
méds oJbjetivo que €1 miswo, sélo le <cJamos el valor que aquf tiene:
facilitar la clasificaciSn de unus datos jue ISB presenta en absoluto
desorden.

Teniendo en cuenta cue nos atenemos a los tépicos e imégenes conven-
cionales que ISk seflala explfcitamente como tales (y sin duda no
lo hiz: siempre que hubicra podido) el cuadro que sigue estd incompleto,

si pensawos en la ‘~esfa érabe en general e incluso s6lo en la de

MAARRI, y ademis se presenta un tanto desproporcionado, esto si

en parte por imposiciones los textos que nuestro sabio comenta.
A pecar de ello, creemos que tiene cierto interés, para el conocimiento
de >AbG 1-°Ala> y los de su ofisio y, sobre todo, porque en nuestra
opinién demuestra ¢ .2 la historia de las ciencias literarias Arabes
podrfa -~jorar si se la enfoca de vez en cuando desde las CAILT y
se intentan descubrir los rrincipios de método y teorfa en que se
sustentan los anélisis que, a menudo, aparentan una .alta de cohesibn
y un desperdigamiento que no son reales. Lo que aquf ofrecemos, por
tratarse de un fnico sabio s6lo eventualmente preocupado per los

ma¢dni 1-%i®r, tiene una carécter provisional. Con todo el resul tado

obliga -0 eso pensamos- a considerar que en la filologfa y sus deri.a-

la tecrfa literaria @&rabe, la facilita TI BULSI: 1955
215-38.




ciones del gqiyas también contaba. Sin més dilacién, pasemos ya a
lo que podrfa llamarse esbozo de diccionario de temas poéticos. Su
mismo cardcter de recopilacién de unidades nos permitiré ahorrarnos

aclaraciones.

I. Tépicos primarios: El nicleo instrumental de la casida.

A. Alabanza.

1. Generosidad.

a) Partiendo casi siempre de un nivel muy eiemental en la expresibn
de los temas del 2adab, observa ISB (2Igqtidab II 95), casi ociosamente,
que los poetas suelen comparar al mamddh o personaje alabado con
el mar o la 1lluvia. En otros lugares de su obra, sin cmbargo, tendré
oportunidad de precisar mucho m&s las variantes de ese lugar comin.
as{, reduce (5 sigt III 1115) al esquema 'mano del mamdGh = lluvia/mar/

rocfo' un verso de MASARRI:

De no ser por el ardor de su audacia,
reverdecerfa en su diestra la lanza
También hay elaboracién por parte del mismo 2Abu  1-°Ala®, que
explota el tépico inicial (op.cit. I 163) en un verso que ya conocemos*,
donde se alude con mencs recato al aspecto de 1 liberalidad que

podrfa interesar al poeta, le labor de mecenazago del mamdiih:

Oh td4, 1lluvia de la inteligencia** de los poetas, se

/les nubld la vista

*Nos ha parecido mejor volver a citar aquf los ver-
sos que examinamos al estut.c la teorfa del plagio en
MASARRI (III 1.3.).

##Sobre identificacién, conveucional, de la inteligencia

con la lluvia, vid. § rLuzam II 315.
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a mis camellos, pero verte los sand

b) Un filén distinto para el autor de panegiricos lo constituye

la descripcién ideal de los hé&bitos domésticos del mamdlih visto como

sujeto de hospitalidac en el desierto. Dice ISB (3 siqt IIT 1316)

que los A&rabes puros se enorgullecfande la magnitud de las piezas
je suvajilla y reprobaban, por razoues obvias, al que las tuviera

chicas. De ahi extrajo MASARRI la siguiente comparacidn:

G LY i S g Ly S 1y, o lagd ! Joa 2908
La firmeza de las montafias tienen sus marmitas,
la inmensidad del desierto sus escudillas

Otro versoc que ya conocemos, también de MA‘ARRT. se asocia con
la costumbre extendida entre los poetas (op.cit. III 1112) de alabar
al que demuestra desprendimiento hasta en el combustible que utiliza
para atraer a posibles necesitados de su asilo:

had L ooy Wl r:l.AJl-;a; R %) JLle g W1
Cuando cae la lluvia, sus esclavos prenden la hoguera
para los caminantes, bajo las nubes de la noche, con
/palo lloe

Dentro de este mismo orden de ideas -el generoso hace notar su
presencia en =1 desierto-, veremos un poco mis abajo que igualmente
la altura que se diera a la tienda podfa ser usada como alabanza
o denuesto.

c) Mucho més complejo es el tépico que consiste en asociar los
efectos euféricos del alcohol con 1a satisfaccifn del generoso cuando
da, en el gue, segin ISB (op.cit. III 1151), hay que buscar la inspira-
cién de MUTANABBI, cuando dijo:

hUJ!Q}JC‘JJ|J:;_L.;5 ":'-""'—'J‘C‘)'!"'.""l‘":




£l vino a su liberalidad accmpafia
y, mas fuerte que sea, siempre sale vencido

2. Valentia.

lenos fértil que la generosidad, la valentfa que se le atribuye
al mamdiih ha producido varios topoi. Los que nuestro sabio recoge
tienen en comin el expresar una admiracién por supuestas tendencias
suicidas.

a) Estas dan, primero, lugar a un desprecio por la vida que ha
hecho que, segin dice ISB (Masa®il 3%9a), los érabes puros describan
a los cobardes por su longevidad y que la brevedad de la vida sea
propia de los valientes; la idea, afilade, abunda en poesfa antigua

y moderna. Uno de sus ejemplos es este verso de AL-SAMAW’AL B. €ADI:

Johii b1 anSoy U PUL S BESPOR L Pt 5

No ve la Muerte la hora de que sea nuestra hora,

y a ellos, de desgana, les da largas

b) De ese deseo de rondar la muerte deriva, claro, el placer de

la guerra, Yy una paradoja que 3Abi Muhammad afirma (§ Sigt III 1114)

ser muy frecuente en poesfa: la equiparacién de dafio y remedio -el
da’> y el dawd? de la literatura erética, pero aquf aplicados a la

guerra- de la que MASARRI proporciona un ejemplar:

ORI By N i o L T pais) g gm o9 e ¥
No conocen m&s médico que el arrojo

y no otra sonda que el asta en sus heridas
c) Y de la misma ansia de riesgo resilta, menos esperadamente,
el placer por los peligros de la naturaleza. Decir, explica ISB (op.cit.
1T 776), que el mamduh acogs a los lobos como huéspedez, como ocurre
———
entre otros en el siguiente Vverso también de >Abu 1-°Al@°, tiene
dos intenciones (garad), 1%, que el valeruso personaje se interna
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en estepas tan solitarias que las bestias no encuentran en ellas

qué comer, y 2%, que lo hace tan amenudo que éstas lo conocen:
G gl gite oA e leadl gl clias

Por los desiertos te piden cobijo las fieras

y td las convidas de una en una, de dos en dos

3. Habilidades pélicas.

a) Se recordard que en el capftulo III dijimos que uno de los

temas tradicionales que, segin ISB (§ Sigt IV 1639), explotaba MA ARRT

era el de la punterfa prodigiosa con el arco, en este verso:
S B P | E B L T o Rl
Y arqueros bupturies que, si hicieran de pupilas
dianas en la noche, no yerrarfan
b) En un solo verso, uno més de 3Abti 1-¢Ala>, se hallan reunidos
dos lugares comunes, uno de ellos es el perteneciente al apartado
de la generosidad al que entonces aludfamos:
Lle 'y LI ‘.,..u‘)!, als 18, L r_,_]_,hl,
Son los que, vuando montan, llevan la més larga lanza
v quienes plantan la estaca més iarga cuando acampan
Sobre este primer hemistiquio, comenta I1sB (op.cit. II 587-8)
que los ¢arab utilizan la mayor o menor longitud de la lanza para
alabar y denostar, respectivamente, ya que, si es muy larga sblo
la puede manejar el experto. Aunque, contrariamente, también se habla
de lanzas y espadas largas con intencién denigratoria, pues se suoone
que as{ es ccmo las usan los cobardes. En cuanto a la pilastra de
la tienda, su altitud sélo puede ser interpretada positivamente,
pues son los mezquinos quienes las montan de bajo tiro con la finalidad

de no ser advertidos por los viajeros menecterosos.




4. Orgullo racial.

Una manifestacién recoge ISE (Masa®il 59a-60b) de este tema, expre-
sado por el color de la piel, pues, dice, los Arabes se pintan a
s{ mismos oscuros y a los extranjeros ro .oS. De ah{ el verso de

AL-FACL B. ©ABBAS B. °ATABA:

el o P odabdl e e e @Y1 L

Yo soy moreno. ;Quién me conoce?

Moreno de piel y de linaje Arabe

B. Elegia.
5. Negar la muerte.
La nenia érabe es sin duda campo fértil para quien busque tépicos.

A pesar de ello, s6lo uno de los muchos macanin de este género con

que ISB se tropieze en Sus %urih es por €l sefialado como convencién

(¢ada) de los &rabes puros. se halla en el poema que gIRNIQ BINT

HAFFAN compuso tras la muerte en combate de su marido y otros failiares:

Nuestro hombres jamis perecerén, ellos

que son veneno de sus enemigos, azote de las camellas*

El t6pico cumple, de acuerdo con ISB (Abyat G 18-9), una funcibn
doble: 1?2, negar la muerte de una persona de valfa implica admiracién
porque Aacaezca; 2%, hablar del fallecido o invocarlo tras el deceso
significa que se le recuerda, "y si tras la muerte de un hombre queda

su recuerdo, es que sigue de algin modo viviendo".

C. SAtira.
Varios t6picos del damm o©O reprobacién fueron resefiados antes,

como negativos de los laudatorios. Afiddese el que sigue:

*De las camellas que se sacrifican para el convite, se

entiende.




6. Cobardfa.

Es habitual, afirma ISB (é Sigt I 206), que el latido del corazén
del cobarde se compare con el aleteo de un p4jaro. Lo dice al comentar
la imagen que llena el primer hemistiquio del segundo verso en una

secuencia de MASARRI, donde se empieza hablando de ciertos caballos:

L'J‘J'i"J.Jl ‘.'_:)a_\a.a..:...i..:..ll é b ‘A)'.?J-‘ Elh.;()ls
,;,L‘-qd',ﬂ.".ﬁ‘ L.LS&LL:J, .JJ‘A...J‘# ‘.'-PLJ-U‘S

La grupa dei més flaco es una perdiz
con las 6rbitas de los o -~ untadas de azafrén
Cuyas alas semejan el corazbn del enemigo

de tu camarada cuando las sombras espesan

II. T6épicos secundarios: El viaje y la guerra.
D. El1 viaje.
7. Los dos compafieros.

En el capftulo II (2.3.3.), al tratar la identificacién del kalamu
l-¢arab con la lengua que Dios habl6, escuchamos a IBN SIDAH explicando
por qué los poetas se dirigen precisamente a dos compafieros de viaje.

La costumbre la observa también MASARRI en Siqtu l-zand en més de

una ocasién. En una de ellas, ISB (§ Sigqt I 420) se limita a sefialar

el t6épico a propbsito de esie verso:

J".)Li 'j‘.’}"tl-:“—“ b g—’u&r’l"d)‘i'-’u:“

Cuande mi compafiero le dice a mi connafiero:

“La mafiana ha llegado concisa, abrevia td también"
M&s adelante (op.cit. I 426), otro hermoso verso de MACARRI, el

primero de una ¢ sida, vuelve a suscitar el comentario:




Dadme otra vez de beber, que las fantasfas blancas

se desvanecen, perc permanecen las tinieblas

Y aquf anade 2Abl Muhammad que lo que era un h&bito Jahilf{ recibié

sancién islémica cuando MUHAMMAD dijo:

Uno es un demonio, dos son dos Aemonios, tres

son reunidn.

E. descripcién de meteoros.

8. Longitud de la noche.
a) En III 1.3.1. pasaron ya un par de versos, uno de ®IMRU® AL-

QAYS y otro de %bG 1-°A1a’, en los que se desarrolla un ma®nan respon-

sable de algunas deslumbrantes descripcions inspiradas por las fatigas
del viajero. Recordemos el de MA‘ARRf, que hablaba de la luna:
Se rezagd, desfallecida, del ejército de la mafiana,

y el de las tinieblas la apres§ y maniaté

b) Derivacién del tema de la longitud es seguramente la identifi-

cacién de 1la noche con un ropaje, que ISB (§ Sigt II 622) atribuye

a los Ctarab en general, con la seguridad para ello de contar con

un clare $3hid coréinico (LXXVIII Al-Naba® 10):

bld Jol! Lidary
Y hemos hecho de la ncche un manto
El verso, de MASARRI nuevamente, es:

|Jl.¢’-’i..1»¢...-d..|..5 L'-“)ﬁ‘"' d..]t..i‘,n.:r.]-\,n|’
Y un negro a quien no se le coroce padre

con sus propias ténica y toca me vistid




9. Noche y dfa.

El primero de los dos anteriores versos nos introducfa ya en un
tema, el que representa la aparicién de las primeras luces como resulta-
do de un combate entre la noche y el dfa, que provablemente hay que
contar entre los favoritos de MASARRI. Del t6pico resefia nuestro
sabio dos variantec.

a) La noche es un viejo que se lamenta de la proximidad de su

nuerte. De ahf deriva ISB (5 Siqt IT 539) el verso de Abl 1-°Ald:

Llega la maflana y a la noche la veo llorar
su pena, mientras las estrellas, por el Oesate, van
/cayendo
b) Perc lo normal es que el paso de las sombras a las luces se
represente, como en 2l texto de la luna, por un enfrentamiento directo
entre los dos contendientes. La imagen de la noche vencida tras la
batalla la atribuye ISB (op.cit. II 792) a los €arab y es la inspiracibn

de un nuevo verso de 2Abli 1-°Ala”:

bl ljpe b o Wt L) Yo b oy
Temi6 la noche que tomaran
su marcha por derrota y regresd
Una versién més pura del tépico la facilita 2Abl Mupammad al recordar
una secuencia de IBN HANI®, algo que hay que destacar aquf, pues
ello constituye ura de las escasfsimas presencias de 1lo andalusi
en la obra de ISB. Citéndola, le damos a S6ste una satisfaccién, pues
se trata de uno de los fragmentos poéticos que més aprecib, como

se desprende de sus reiterades Yy enfhticos elogios (cfr. 2Igtidab

11 85-6), 5 sigt II 626 y 729): Para €1, nadie exploté mejor el tépico.

Es la siguiente:




B Gl e e S el ol blLal s oLk

=l 1 L) UGS e by bais 22z F Lgdl = oy

Despertad, amigos mfos, y unfos contra las sombras
a los ejércitos que de la noche van a vencer
Yy as{ veamos de las Pléyades rodar las cuentas

y caer de los dedos de uéminis las sortijas
10. Las estrellas.
a) Si para IBN HANI? las Pléyades son un collar, ISB indica (5
Sigt 372) que la comparacién de las estrellas reflejadas en el
agia es constante en la poesfa antigua y moderna, en particular en

el divén de MASARRI, p.ej. en la siguiente secuencia, donde se describe

el inevitable abrevadero:

didiaseat ;JJ"'L“J"“EJ')‘.' a.:l'.,..-q..'f)_!l r”_le Cormppoas

Estrellas brillantes por todas partes moran,
flotando cual si de perlas tratérase esparcidas
Y tan codiciables son sus imégenes caidas
en el agua que robarlas quisieran tus manos

Que se inscribe en una tradicién fécil de identificar ¢

antiguo espécimen citado por ISB es un verso de ‘A&&K&:

lawe 9! # Ll 8 dag 8 Lad! syl s e L
Sin darse cuenta que el celeste aut™o
no era un perla en el agua o un clavo
b) Paralelamente, desde >IMRU® AL-QAYS, de acuerdo con ISB (op.cit.
I 30), los poetas cultivan la identificacién de las estrellas con
lémparas o mechas. De ella y de la anterior se sirve 2Abi 1-"KIR",
muy consciente de que siifia su obra en una tradici5n bien establecida,
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que explota para expresar Su peculiar amargura cuando comienza una
de sus casidas increpéndose a si mismo por el tiempo malgastado buscando

ilusiones, en una clara alusién irénica al tema del poeta viajero:

Y el DBIV o ey Vb oS Dl 2y 0!
Y LI ay et s s sl ol Loy

;Del trote de las camellas has desvelado el sentido,
td, que noche tras noche persegufas la fortuna,
Confundiendo con perlas las estrellas,

cuando igual podrias haberlas confundido con mechas?
11. La luna.
Los poetas, dice ISB (§ Sigt I 24), suelen comparar el creciente
con un brazalete partido; de ahf la secuencia de MA “ARRI que nuevamente
se refiers a un lugar adonde llevé las cabalgaduras a abrevar, usando

un tépico que completa el primero de los dos anteriores, combinado

con el que antes vefamos para la longitud de la noche:

ob ey plad! Lbe Ui Lt opd ! ol & 3!
ol o f laadt PSualy ol Fldl b adas el

oLl ! dhas! L Ji Do ki Lyl Jo Mt B

Andaban las nifias ninfas en sus juegos cuando

las sorprendié la mafiana en la charca, donde un brazalete
Partido quedé: Una mitad, sobre las aguas,

la otra en el cieio, quien con €l se adornaba.
Y es que la noche a los caballos quiso herir

con una media luna cual hierro de lanza torcida

12. E1 relémpago.

Para el barq, a pesar de lo asiduo de su presencia en la poesfa

4rabe, recoge ISE (5 Sigt I 239) un solo tépico, el que lo identifica

con un parpadeo. Con esta base construye °2Abli 1-°Al3” una imagen
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algo rebuscada y en exceso alusiva. La explicacén de nuestro sabio
la aclara: una molestia en los ojos hace parpadear repe‘“idamente.

3e trata de la secuencia inicial de casida:

budh lgas gend! S UG m bude Gwu!) ady Y1

b i Lidr adirdolas bai Ggdnt ! asl LS

Sobrecogifse al ver un refulgente relémpago,
nocturno viajero que debilitado llegé a Hima y agotado,
Como el hombre que, al entornar los ojos para gustar
/del suefio,

halla ulcerados sus pérpados

13. Las nubes.

v
Los &rabes puros, dice ISB (S Siqt III 1193) comparan las nubes

con avestruces; de ahf el verso de ’Abl 1-a13%:

JU ) pndl g ez Ll Pl o
(C6mo podrfa yo alzarme a la~ alas de una nube
que en la noche con un avestruz se confundiera?

14. E1 viento.

El sonido del viento al soplar se identifica con lamentos o quejidos
(ISB: op.cit. III 107); éste y otro tépico del que hablaremos enseguida
dan lugar a un verso més de MA“ARRI :

No zurea tértola ni sopla tempestuoso

viento sin que &1 imagine ofr la voz de un necesitado

15. E1 agua.

Ya hemos citado una lfinea de MASARRI donde nuestro sabio sefilala
(op.cit. II 719) un lugar comiin, las burbujas son como perlas:

LL,-CJ\J‘I...J")» o Liae MMM‘ 'Ja..'S'_.LS




Palabras engarzadas, cual cuentas de collar,,que encierran
ideas preciosas, igual que el agua se oculta bajo
/burbujas

F. Descripcién de animales.

16. Las pezufias de la cabalgadura.
En cornalina se torna la esmeralda,
cuando en 61 montado combate el Principe
Diffcil serfa entender el primer hemistiquio de este otro verso
de MASARRT, sin tener en cuenta que entre las imfgenes que la tradicién

ofrece al poeta estd la de la transformacién en esmeraldas de las

pezufias del caballo. Ademfs de esc, ISB explica (§ sigt I 91) que

la cornalina representa la sangre de las victimas muertas en combate
ante el tal Principe. Esto nos recuerda que los elogios a las cabalgadu-

ras del mamdih deberian incluirse también en los temas del panegiric .
oo

17. Sus manchas.

5pbG 1-°Ala> construye una adivinanza, cuya solucién es el caballo,
negrisimo, en un verso a nuestro entender poco afortunado, so™ 2
una hnueva imagen convencional que, de acuerdo con ISB (op.cit. I.
542), se halla ya en > IMRU® AL-QAYS y que consiste en hacer de las

manchas claras del animal estrellas:

bl Syl e gl U eSsSILJb ol

Dos noches: Una con su mitad adornada de estrellas,

y la otra, de adornos astrales de. .ada.

18. Su sudor.
En este caso, no estamos ante una imager, sino ante un lugar comin

gque ha recibido distintos tratamientos en distintos poetas, seglin
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observa 2Abl Mubammad (op.cit. I 48). Se trata del sudor de los caballos
y he aqui la versién de nuestro poeta:
Yl cm, il G B bogar oo Ll 0
Y ves que sus flancos despiden sudor como las alas

de los halcones sueltan plumén

19. Su bravura.

La expresién de la bravura de un caballo puede, segin lo que dice

ISB (5 sigt II 819), encauzarse, ig ' que la valentfa del hombre,

presenténdolo en los mejores términos con los més feroces animales.
De ello se sirve MASARRI en el verso que sigue, Que presupone el
conocimiento de una escena anterior en la que se verfa a los valiosos
caballos procuréndoles a las bestias carrofieras alimento con los
cadéiveres de los enemigos vencidos gracias a su ayuda:

Dl Lo babdl o8B Lasligegl castly

Diéronles de comer a las bestias que ahora los siguen

como si las hienas fuesen sus potros

20. Las bridas.

El camello serfa =1 gran ausente de esta enumeracién si ISB no
hubiera sefialado (op.cit. I1II 1257) que en poesfa abunda la comparacibén
de las bridas con serpientes, a rafz de una 1fnea de MACARRI donde
éste da salida a una de sus t{picas alusiones eruditas a los tics
de su oficio:

Dt aayi ol i saza 1Y a ¥l E;JQQQJJB.-_
Y temen morder las bridas. As{ se extravie

guien les ha hecho creer gque son é&spides las bridas!

51 <©l canto de la paloma.

L
ya sabemos que ISB (S Sigt III 97o, iiuminaba un verso més de
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¢Abl. 1-Ala’, donde &..e utiliza el mismo recurso que en el anterior.
Se sirve de las dos interpretaciones convencionales del zureo para

escribir:
St Lmi p 8 o 0 2,1 deled] S et

cLlora esa tértola = c°rata

en lo alto de su tremula rama?

G. La guerra.

22. La batalla como juicio.

Dice ISL (§ Siqt III 1062) que los Arabes puros comparan a los

guerreros de bandos contrarios c-n litigantes, y a lamu-rte y a
las arnas con jueces. Es la tradicién en gue se inscribe el verso
de ©AbT 1-©Ald?:
Jlo il JL5 18 et 2o gLV oslas
Tanto se acercaron los rivales que quederon cara a cara
/sentad-s,
cual si el combate entre las dos huestes fuera litigio

H. Las armas.

23. La espada.

a) Con una interpretacién que &1 mismo presenta como dudosa (op.cit.
III 1056), ISB inc'uye en los ejemplares del tépico que .onsiste
en comparar a las espadas con las mujeres la evidente adivinanza
de MAARRI:

Jhe aseid! Y1 Ldgdy  lelaiy bt t g Gy cSe

Semejan sr su belleza mujeres hermosas, y por su actos,

s6lo gue vainas son sus velos

b) 1Idea verdaderamente muy trillada, por el contrario, es la de

identificar el brillo de las estrfas de las hojas de la espada con
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hormigas que €e movieran por la misma, que nuestro sabio (op.cit.
1 104) descubre en un verso mAs de MACARRI:
Por la espada reptan muertes rojas,
después de su metamorfosis en hormigas
24. La lanza.
Poetas modernos y antiguos han comparado, e ISB lo demuestra (op.cit.
II 700), la lanza con la cuerda del pozo. De ahf el razonamiento
de 2Abl 1-“la’:
roradl d4d urlqg t_;;Jl el Jis L o pi ] ¢ SRULE EHEpET R
A tu lanza la agotd tanta alma sacada de cuerpos,

igual que sacar el pozal va desgastando la cuerda

25. La armadura.

En III 1.3.1. vimos que “AbU Muhammad (§ Sigt II 902-3) afirmaba

que nadie habfa llevado tan lejos como MACARRI el tépico 'clavos
de la armadura = ojos de saltamonte'. La extenuacién de la imagen
a la altura de éste es sin duda la responsable del manierismo de
la secuencia que reproducimos aqui de nuevo:
begSe (o or Jiie o8 oo By gl adis el
ety S L L 9y B gl b L B el o

Un estanque labrado por la artesanfa del viento,
sélo que no se altera con la bonanza,
Donde de los saltamontes ahogados no més los ojos

el atento escrutinio descubriera

I1II. Tépicos secundarios: El viaje y el amor.
I. E. campamento de la amada. ’

26. Vestigios = letras.




Un nuevo guifio libresco de MASARRI se funda en uno de los tépicos

mis conocidos de la poesfa &rabe, Tanto, que es casi ocioso que 1ISB

L)
(S Sigt IXI 1118) 1lo seflale. Se trata de la identificacién de los

restos del cempamento recién abandonado por la amada con un escrito.
Y he aquf la adivinanza que el poeta plantea cuya solucién se obtiene

sustituyendo letra por camello:

el et ly )l gy LByl B e U
Yo soy quien puso la letra,
una nin, en las 1fneas de los vestigios do morabas

J. E1 amor.

Casi tan frecuente como estos topoli es la afirmacién, por parte
de los sabios musulmanes -como BAQILLANI (3I¢§52 I 54), por poner
un solo ejmplo-, de que un poeta determinado puede destacar en algunos
de los géneros poéticos y ser menos bueno en los demés. Aplicando
esta idea, podriamos decir que el recuento de ma€anin que ISB facilita
flaquea en este sector que ahora nos ocupa a causa de que MA‘ARRf,
autor de todos los versos que siguen, cultivé muy poco, relativamente,
el género erbtico; y es nusstra opinién que sus resultados son mucho
menos inspirados que los que consigue cuando no habla de amor.

27. Dénde se lleva el recuerdo de los amados.

Uno de estos lugares comunes lo conocemos ya. En IIT 1.3.1. lo
dimos como ejemplo de la utilizacién, en negativo, de los temas tradi-

cionales. E1 verso en cuestifn, recordémoslo, era:

- O LLs e Lbadtlells @ s ) ga iz b elals
Mis pdrpados te den cobijo; no manchen

tu virtud mis entrafias ni mis axilas




28. Hasta en los peores momentos.

d
%n veriss ocamiones (B Sigt III 1108 y 1817-8, 4 lusie I 50)

explica ISB la funcién del lugar cemin que consiste en representar
al protagonista del rcema recordando a su amada en las situaciones
mds comprometidas. Con ello, dice, se consigue elogiar indirectamente
la valentfa del amante, y, al mismo tiempo, destacar la fidelidad
y persistencia de su sentimiento. Uno de 1los textos donde la idea
se retoma, sin més, es un verso, cuya referencia a las costumbres

beduinas quedé antes explicada (II 2.1.3.) por el mismo ISB:

as gy %.L,;Jl o | ) D R R S Lo dele! Loebs,sSi aidy
Y te recordé, ’Umama, cuando
el guiador se ech§, para olerla, a la tierra.

29. Besar por donde pisa.

Es muy frecuente, dice nuestro sabio (3 sigt II 781-2), que los
amantes veneren el polvo que hay en los pies de sus amadas "e incluso
que lleguen a besarlo con sus bocas". Una variante de ello:

soles Lhudhdl o4 el 1= sl L. ¢ 1 sola G
Si uno de nosotros a su hermano le regala
el polvo que has pisado, (hay mejor regalo?

30. E1 color de los amantes.

A los enamorados se les describe amarillos y a sus amadas rojas.
De ahf, afiade ISB (op.cit. III 1138), que a los primeros se los compare
con narcisos y las segundas con rosas. >Abu 1-°A13° lo expresa asi:

Amarillo estd el suelo de amor por ella

y en los jardines no brotan sino narcisos

K. E1 cuerpc humano.




31. La boca y la saliva.

a) y b)

JB aleid g ool (e =B e b8 e B L
iY beber de la copa de una boca, de una sourtija
de perlas que nadie ha sofiado jamés besar!

Dos imégenes convencionales, de acuerdo con ISB (op.cit. III 1217-
8), se relnen en ese verso: una, la identificacién de la boca de
la amada con una vasija, y, consecuentemente, la que hace de su saliva
vino; la otra es la representacién de la boca por un anillo.

32. Los ojos.

a) y b) Otra imagen comiin, a la ue nuestro sabio se refiere (’Igti-
ggg III 19), consiste en hacer de los ojos de la amada espadas, flechas
o lanzas. De la primera de estas tres variantes proviene la metonimia

-un -tropo secundario, como los que sabemos que apreciaban ISB y MA®ARRI-

L4
que consiste en identificar los pérpados con las vainas (5 Siqt III

1129), lo que favorece la misma lengua &rabe, donde ’ajfan vale para

unos y otras. De ahf{ el verso:

e et S e Je L Loty opdid! o), b pind L
Con el pérpado a los corazones retas, mientras que
los guerreros mis bravos vencen con la espada

33. Las l4grimas.

a) y b) No més sorprendente es que los poetas comparen las l4grimas
con perlas, lo que _nada tiene que ver con la perla del verso que
sigue, imagen de la mujer; aunque sf se emplee ahf el tdépico que
consiste, segin ISB (op.cit. IV 1576), en trocar las perlas en cuentas

de cornalina cuando las légrimas se mezclan con sangre:

LgSie pad | Gpia, talis GoleLudl pd i yandl a0 L




iOh perla del palanquin! En las aguas de la calina veo
un cuello por la cornalina de las légrimas moteado

IV Tépicos terciarios: Sabidurfa.

Contrariamente a lo que hemos dicho antes, el género gnémico,
bien se sabe, es un de las especialidades de MASARRI. Si, a pesar
de ello, el nimero de topoi que, en el mismo, sefiala ISB es relativamen-
te reducido, hemos quizé de entender que el poeta es aquf més original
que al desarrollar otros temas.

L. La existencia.

34. El valor de la vida.

a) Lo effmero de la vida, por larga que el hombre la crea, alegréindo-
se de ello estdpidamente, es tema (manan) frecuente en la poesia
antigua y la moderna, aunque, afiade ISB (§ Luzim II 358-9), no se

haya expresado del mismo modo (lafz) que lo hace MAARRI en un verso
de las LuzUmiyyat:
U)"J“J'Sfl"""']| t."l.:,.-‘—\— 40‘, l.,__..i‘h_.J‘_'c‘.__..J,

Y sé que la vida, més larga que sea,

es de la inmediata destruccién un anticipo

b) Lla distincién entre lafz y ma®nadn la vuelve a aplicar nuestro

sabio (5 Sigt IV 166i) al descubrir un mismo lugar comiin en los dos

versos que deepués se citan, el primero de Sig?u l-zand y el segundo
de las Luzﬁmi[xét. evidentementg una variedad del anterior que podria
enunciarse con la identificacién de la vida con una enfermedad crénica.
Este 'no somos nadie' lo expresa el poeta valiéndose de una forma
que, aunque no lo especifique ISB, constituye ella también un tépico
en la poesfa é&rabe. Se trata de las imAgenes que se inspiran en la
terminologfia del nahw, o, m&s ampliamente, de las CAILT, ya que las
hay construidas sobre erudicicn en fgggg y otras disciplinas. Por
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lo que a nosotros respecta, ello hace que la traduccién de tales
imAgenes sea especialmente imposible. Las que siguen juegan con la
identidad del término &rabe para enfermedad y para irregularidad

morfoldgica*, €illa:

Dlzs ! as, Lis YU a8 booe Lowll gf Foadl il

Tan sano se halla en este mundo el hombre

como las palabras de irregularidad permanente

eel G, LS e Rre rlj S 28 | >
El cuerpo del hombre como el verbo gama es:
desde que existe, afectado por la irregularidad

35. Todo es pesar para el desgraciado.

Otro verso de Luzimiyydt contiene la mitad de un tépico, propio

tanto de la poesfa como de la prosa, dice “Abu Muhammad (§ Luzum

II 379) y que segiin éste consiste en afirmar que al desgraciado "hasta
lo m&s fAcil 1le resulta diffcil", mientrés que a las personas felices
"lo mds diffcil les es fécil":
ol o L gl s ol o i) e | el gj‘;;l
Buscas espliego en los llanos
y en el monte no encuentras clemétides

36. E1 viaje, remedio para el pesar.

De acuerdo con ISB (§ Luzum II 440-1) los poetas han repetido
una y otra vez que cuando llegan tiempos malos lo que hay que hacer
es no contentarse con loque se tiene y emprender la marcha; y recoge,

para demostrarlo, un verso de 2ABU TAMMAM:

*Y asimismo para causa Y explicacién causal, ya que,
como bien sabemos, toda desviacién del qiy&s se debe
a un motivo determinado que el gramético puede y tiene

que descubrir (vid. V 2.2.).




Quien a la pena visita no se espera hasta el convite;

antes retoma, impaciente, por los desiertos el camino

Aun de acuerdo con que &sa es la solucibn, el pesimista “abu 1-

c - A * . .
413> se encuentra demasiado viejo para ponerla en préctica:

o Vosiad Iy ool 8 ya ady PERT B SRERDT Sl

Penas me llegan ahora;
mocedad y juventud cumplidas,
La tienda en la derrota plantada,
puerto tomado del infortunio
37. La ignorancia.
Aquf también observa nuestro sabio (é Luzim II 451) que el tépico
-el ignorante es como un ciego- es comiin al 8i‘r y al kalam y, conse-
cuentemente, lo atribuye a los drabes puros en general. Lo documenta,

ademds del verso de MACARRI, que citamos en segundo lugar, en

una aleya cordnica (II Al-Bagara 18):

s Y g S e

Estén sordos, mudos, ciegos. No volverén.
olpa dlic g3 JS e AL o1y Lt Yy

La luz del dfa o las tinieblas, tanto da:

necio es, y la sombra lo envuelve

38. Corazbn traidor.

.Qué me valdra del enemigo aprevenirme

cuando en el costado lo llevo?




Los poetas, dice ISB (é Sigt III 1128-9), describen a sus propios
corazcnes como enemigos, igual que en el verso de MA‘ARRf, 0 como
malos augurios.

M. Fortuna y valia.

39, Valor real y apariencias.

a) La inclusién en el recuento de algunos de estos tépicos hace
preguntarse a qué lectores dirigfa ISB su obra; pues frente a la

"gis 5 - v. 4 :
discusién, fuera de los ma®dnT 1-si¢r, en todos sus libros de cuestiones

framcamente diffciles y con seguridad ajenas a intereses de los profanos
de las CAILT, frente a eso, se encuentran afirmaciones sélo concebibles
si el autor estd pensando en principiantes absolutos en las €ullim

1-2adab. Asf, parece que casi podfa haberse ahorrado, puesto que

v
no tiene intencién de ser exhaustivo, la observacién (S Sigqt II 527),

como otras anteriores, de que los poetas antiguos y modernos han
recurrido frecuentemente al lugar comiin de que se puede ser noc.e

aun siendo pobre, que “Abl 1-°Ala® reproduce en el verso siguiente:

J= Lty daei Y1 Gt Lus ado o il o | o oB ol
Si de sus ropas dependiera la nobleza de un hombre,
no serfan espadas sino tahalfes y vainas

b) al mismo orden de ideas pertenece el lugar comiin de que la
fortuna material suele no coincidir con la valfa personal, segiin
1sB  (op.cit. II 816), repetida ern la poesfa antigua y moderna, que
MASARRT emplea cuatro veces seguidas en el mismo poema, en expresiones
que podrfan clasificarse como var.edades de "las apariencias engafian",
todo con la intencién de consolar (tasliya) a un colega herido porgue

cierto principe no le habfa recompeisado sus panegiricos:




oS _mend L ok s

ooy (o Jole asjy

Espada eres, acaso sin adornos,
mas no roma ni falta de brillo
No corre m&s el caballo afioso
si oro derraman en sus estribos
El més enjoyado tropieza y cae
caballero a cuestas, cuando el polvo espesa
Y al brazo desnudo el elogio dispensa

que no alcanza el que brazaletes cifien

40. El1 infortunio es para los mejores.
As{ podrfa enunciarse el tépico que ISB sefiala (5 Sigqt II 551)

en un verso més de MACARRI con referencias al cuerpo del camello:

Ja Sty s ddl paly, il r-...a,L»-JS LUl el
Se olvidan los males de la planta y del pie

mientras sucumben joroba y hombros

N. La bebida.
41. Vino = estrellas.

La imagen convencional, de la férmula se sugiere, y no se declara,

de atussdo: a 1a opinidn 48 IsB (5 Sigt IV 1437), en 1a Hltise 88

las comparaciones que >abli  1- %4132 acumula en la secuencia que sigue
para describir la mirada de cierto leén, cuyas cejas son los '"dos
palacios":

(MB Lasge 950 LS ¢1JB | T LriJ% las 1o

plac =as gl per e ) Mo ! w5 om0 B ), L

Parece, y con los ojos a la mariposa llama

cual la llamaran en las sombras dos candelas




0 Jdos lumbres chispeantes, dos palacios
al abrigo, o las copas de dos bebedores
42, Viflas = nubes.
Una asociacién de ideas atribuida por ISB a los poetas en general
(§ Luzim II 345), entre el vino y las nubes, dio lugar a buen niimero
de imégenes por el procecimiento de describir al uno con las cualidades
de las otras o al revés; p.ej., aflade, a la lluvia matinal se la
llama néctar (EEEEE)' Es su comentario a un par de nuevos versos
de MASARRI:
oot e lee e (Fdes 2 i ! pas o2

oS ndl S s Ll e apdicy UGl S L olge

Probdis primero el néctar de las nubes para volver
luego a cierto clarete que las cenas destilan
Si lo negro os da azul de beber y otro igual
rojo os ofrece, .serd que estén encapotadas las vifias?
V. Tépicos cuaternarios: El lenguaje y la poesfa.
43, La palabra.

En el primero de esta Gltima serie de lugares comunes, caracterizados

frente a todos los demés porque parten de la importancia que el usuario

del lenguaje le da al lenguaje mismo, ISB (§ sigt III 1224-6) deja

bien claro gue, al menos algunos de los mafanin aparecen en el kalamu
l-tarab y que luego los poetas los aprovecharéin para sus fines. De
manera general, explica nuestro sabio que los Srabes puros comparan
las mejores realizaciones lingiifsticas con las mejores aguas. Y afiade
que identifican 1z ansiedad del que espera noticias con la del sediento.
Pasando al éiii' la f6rmula 'palabra = agua' ha sido, afirma, frecuente-

mente plasmada, p.ej. por MA€ARRI :

Jll 6! 90y L=wcdsl F lage adl L ooy ds




Un saludo de amor més dulce que
las lfmpidas y frescas aguas del Lifrates

44. E1 panegirico.

Un paso mAs en ese camino hacia la conversién del medio expresibn
en el propio objeto que se desea expresar: la poesfa habla de la
poesfa. S6lo un lugar comin de esta clase recoge ISB (cp.cit. II
879). Se +trata de la identificacién de los mada’ih con caballos.
Ello, dice, porque los panegiricos llevan el recuerdo del mamdih
a todas partes del mundo, igual que los caballos llevan a sus jinetes.

De ahf la linea de 2Abu 1-°Ala”:
Joes 92y axle a1 2 e al o bydcS, b L

Ninguna otra montura habria montado

de conocer esos versos, que son caballos

45, Ma€anI 1-8icr

La filtima pirueta concebible en el manierismo y academicismo que

llegé a dominar la poesfa A&rabe, limiténdonos a los topoi, consiste

en elaborar lugares comunes acerca de los lugares comunes. Y, efectiva-
mente, los su®ara® la realizaron. Los sabios de las CAILT, hemos
dicho (V 2.), no reconocen una distincién tajante entre lingiifstica
y metalingiifstica. Aquf también parece anacrénico hablar <: metapoesia,
al menos estrictamente. Lo gque sf queda una vez més subrayado es
que los poetas @rabes, o muchos de ellos, incluyen los conocimientos
humanfsticos en la materia de sus composiciones. El poeta artesano
(vid., III 1.i.1.) es, al mismo tiempo, experto en teorfa e historia
de la poesfa y no halla razén alguna para deslindar esos dos aspectos
de su profesién. El1 tépico concreto que ISB sefiala (op.cit.) consiste
en representar los mafdnin o ideas por estrellas. Segiin €1, ha sido
abundantemente utilizado por los poetas. No especifica de qué época,

pero los tres ejemplos que facilita son debidos a tres eruditos muhdatln
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>ABU TAMMAM, MUTANABBI y MAARRI, cuyos versos citamos en ese orden.
El del d@ltimo pertenece a la elegfa que escribif tras las muerte
de su madre, y juega, adem8s con el doble sentido de nazm 'engarce

de las cuentas de un collar' y 'composicién poética':
S 1S paead! S o LIS, Jobs p ladl 4 o LS,

Rocas las creen los ofdos

y los ojos las confunden con estrellas

Las ideas, con perfeccibén expresadas,

son las Pléyades, y tus creaciones, di que son Venus

Pl G Bd s Lttt gae! o) o

¢Quién me ayudard a forjar de astros un poema,

para cubrir su tumba con un collar de dos vueltas?




6 'DIWANU L-*®ARAB

Nuestro recorrido por el sector del esquema disciplinar (vid.

5.1.) delimitado por 1los criterios ma‘ndn y tarkib nos ha llevado

a la poesfa, como corpus privilegiado donde los sabios de las CAILT

investigan los ma®anl l-tarkIb. A lo largo de este trabajo hemos

ido comprobando que el estudio de la lengua y la literatura es diffcil-
mente separable tal como los sabios musulmanes de la palabra y el
texto conciben su actividad. En particular, la obra de ISB quedarfa

desfigurada si sustrayframos de lo que &1 1llama Sullimu l-2acdab lo

que para nosotros es lingiifstica o teorfa y crftica literarias del
conjunto total. Asf es que en esta seccién vamos a dedicarnos de
nuevo casi en exclusivo a la poesfa como objeto de estudio de las
CAILT. con ello, en primer lugar, completamos el repaso a las ideas
de nuestro sabio y sus colegas acerca de la literatura, que iniciamos
en II 3.2.-3. y III 1.; y, por otro lado, indagaremos en los problemas
que suscita el hecho de gque, incluso desde una perspectiva lingilifstica,
se considere a la poesfa tesoro de mafdnin. Ello va a exigir que
volvamos a plantearnos cufl es la diferencia que los sabios musulmanes
aprecian entre el lenguaje poético y el no poético, siguiendo el

hilo de 1lo que dijimos en II 1.5., acerca de la poesfa usada como

parte del corpus de las disciplinas del lafz. Tendremos, asimismo,

que detenernos en el valor que al diwadnu i-€arab, igual que, antes

(3.), al 1léxico ce 1la lengua, se le concede, dada la zoncepcidn del
matnan. Veremos, asf, que 1la poesfa es también ciencia. La inmersién
L

en el contenido del 1lenguaje poético exigird, de otra parte, que

afrontemos la contradiccién que supone aceptar, en una cultura fuerte-
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mente sacralizada, un discurso por definicén paganc. hasta cuando
se practica varios siglos después del advenimiento del Mensaje. Los
poetas tardfos, en efecto, retoman una tradicién puramente A&rabe
y por tanto no islémica. Después de considerar cudl es la posicién
del crftico 1literarin ante la amoralidad o heterodoxia del texto
poético, acabaremos examinando la figura de aquéllos, de los poetas
tardfos o auctores, més en concreto la de MAARRI, sobre quien, como

sabemos, se ceritrd casi en exclusividad ISB.

6.1. Qué es y no es la poesia

En II 1.5. definimos, con lo lingiiistas musulmanes, negativamente
el 5ir. fste, para ellos, es el no-kaldm. Antes de volver a ello,
pero ahora desde la visién de la teorfa literaria, debemos poner
de manifiesto el valor positivo que a la poesia se le da en las CAILT
y, en general, en el pensamiento &rabe islémico.

Un primer indicio de ello, muy sencillo, lo constituye el hecho,
bien conocido, de que parte de la formacién del sabio musulmén consista
con frecuencia en 1la memorizacién de gran nimero de pomas completos.
Las fuentes primarias abundan en evidencias de que era as{ realmente.
SUYan (EEéiﬂ I 105, 212) p.ej. se hace eco de la erudicién de un
par de lingiiistas. IBN AL-’A°RABI, cuenta, era famosa por los datos,
relativos a 1la iﬁéﬂ en general -lo que significa gran cantidad de

versos-, que manejaba, en cantidades ingentes y siempre sin recurrir

a la ayuda de 1libros. De IBN AL->ANBARI, ‘dice, se sabe que habfa

aprendido de memoria unos trescientos mil versos con la finalidad
de usarlos como Sawdhid pa-a el texto corénico. Es evidente que,
como queda ahf resefiado, la erudicién en poesfa tenfa una funcién
instrumenta®. Pero, al mismo tiempo, en esas o semejantes anécdotas
-.exageradas?- vemos una actitud parecida a la que se mantenfa hacia

ei 1léxico: la poesfia se aprendfa y memorizaba como un bien en si
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mismo, porque, utilizable o no para distintos fines, contenfa gran
cantidad de conocimientos o ideas, ma®anin, aparte también la aprecia-

cién estética o racial de que la misma ha sido siempre objeto.

lo demuestra, para empezar, el rétulo de diwanu 1-Csrab (regis-

tro de los Arabes) con que se conoce a la poesfia tradicionalmente.
pero contamos, ademAs, con explicitaciones teéricas que lo confirman.
asf, cuando °ALT AL-GUREANT dice (IBN RASIQ: Sumda I 122) que la
poesfa es un de las ciencias de los érabes puros*, afirmacién que
creemos debe interpretarse literalmente y con todas sus consecuencias.

por otro lado, no ha pasado irzdvertido a los investigadores

Vednse p.ej. las palabras de GAUDE.'ROY-DEMOMBYNES (1947

nosotros hacemos extensivas a la obra de los muhdatin

apreciacién, a toda la cultura drabe islémica medieval:

La poésie ancienne, que a conservé pour les Arabes toute
sa valeur de littérature classique, a été en outre, pour

les hommes de neuviéme siécie, le trésor de la pensée.

Indirectamente esto podria probarse también por analogfa con lo
que ha ocurrido, en el mismo sentido, en la tradicién cultural occiden-
tal. lNo es necesario entrar en detalles**; recuérdese nada més que
nuestra particular visién de la poesfa no ha sido eterna, sino que
proviene del Renacimiento y, un pasc méAs alld, del Romanticismo.
Pero, sin duda no hay mejor manifestacién del hecho, donde puede
comprobarse que la poesfa es wuna ciencia, en el uso que los sabios

musulmanes hicieron de los versos como &awahidu l-mafnd De éstos

hemos hablado antes, en III 3.1.3., y no vale la pena que nos detengamos
m4s en elio. Tampoco que reproduzcamdos ninguno de las decenas de

millares de casos que las fuentes primarias podfian proporcionar,

*En &rabe: "Al-8%i®ru Silmun min SulGmi 1-“arab".
#*Cfpr,, para la Antigiiedad greco-latina, RUSSELL: 1981

o

84, y, para la Edad Media, CURTIUS: 1948 $91-3.




donde la simple aduccién de un verso da fuerza a una teoria sobre
los mAs diversos asuntos*.
Que la poesfa es una ciencia es, pues, casi una tautologfa en

el pensamiento de las CAILT. Lo que, sin embargo, no estuvo ni mucho

menos bien visto por todos los sabios musvlmanes es que la misma

transgrediera los limites de su carfcter de dIwanu 1-Srab e incorporara

a su registro del saber los resultados de las demls ciencias, tanto
las érabe-islémicas en origen como las que se desarrollaron con asimila-
cién de elementos tenidos por ajenos a la progpia tradicién cultural.

el intento fue 1llevado a 1la practica por alguncs de los més grandes

auctores o muhdatin a partir del s. III/IX, pero ello les valif duras
reprimendas por parte de los criticos preceptivistas, que aqui como
en otros aspectos de su actividai volvieron sin més la espalda a
lo que era una préactica robusta entre los poetas y, hay que suponer,
una innovacién del agrado de sus lectores. De esos ataques, abundan
los ejemplos. @AFﬁEf (Sirr 158-9) no le perdona a “ABU TAMMAM que
en sus poemas hable de sustancias y accidentes o de nombres y verbos,

ya que, cuando uno se dedica a una ciencia o arte debe
emplear las palabras de los cultivadores de dicha ciencia
y acomodarse al empleo del lenguaje que es habitual entre

los cultivadores de dicho arte.

*Por recordar uno s6lo de ellos, lo quc decimos puede
constatarse en la utilizacién que éﬁgl; (Bayan I 78)
hace de unos versos de °2ABU L-°ATAHIYA al exponer su
teorfia de 1los signos. Comparable con 1la actitud de los
sabios musulmanes, no se nos ocurre nada en la ciencia
~entendida ampliamente- oderna, salvo quizéd el empleo,
por parte de 1la critica psicoanalftica, de la literatura
para explorar en el inconsciente. Aunque ahf los textos
literarios son sintomas o simbolos y no verdades como

en las ciencias islémicas.




WAHID, en sus apostillas al Fasr de IBN éIHHf (2Islah
la emprende contra MUTANABBI por iguales razones: después
una serie de actividades intelectuales, la poesfa, la mistica
medicina, la filosoffa, 1la teologfa y el derecho islémico,

afirma que cada un de ellas tiene sus propios medios de expresién

y que la poesfa no debe aduefiarse de los de las deméds. Habria sido

de ver 1lo que hubiera dicho a propésito de HA'ARRT, pues, como bien

se sabe, con >AbG -fAl3° llega a su apogeo la tendencia. FUCK (1950

153-4) enfatiza cémo con €él1 la poesfa se convierte en privilegio

de minorfas eruditas. MA&s tarde, FRIEDMANN (1979 349), a propdsito

de las intenciones de MA®ARRI en las Luzlimiyyat, escribe:
Peotry is no longer a means of light entertainment or
a way to gain favour with the rich and powerful; it is
a literary medium trhough wich the pcet seeks to spead
an idea that he holds to be true.

Y afiade que ello supone una novedad en la poesfa &rabe, con lo
que no podemos estar totalmente de acuerdo. Es cierto que la 'poesfa
cientffica' de MASARRI no lo es al mismo tftulo que la de ZUHAYR,
pongamos por casc; pero no lo es menos que, incluso los preceptivistas
mas tradicionales han esperado siempre del poeta que facilite s&a quienes
lo oyen ideas que a ellos no les han sido accesibles. Esto lo vimos
claramente al estudiar la originalidad en la teorfa del plagio (III
1.2.3.) y volveremos a comprobarlo un poco més abajo, cuando recojamos
algunas de las definiciones etimolégicas acerca de la esencia de
la poesfa. También hemos tocado con anterioridad la postura de ISB

ante el novedoso carfdcter que MA‘QRRT, en particular, quiso imprimirle

a la ya de por sf sabia y aleccionadora poesfa. En 2Intisar (139a),

. . . Vg . = - . g -
justificando 1la aparicién, en sus comentarios de 2Abu 1-“A132, de

citas de "filésofos antiguos" explica:




Nos hemos visto obligados a ello porque la poesfa de
ese hombre asf lo requerfa. Y es que, en su obra, ha
transitado por caminos distintos a los de los otros poetas,
introduciendo en ella opiniones y doctrinas, y deseando
siempre gque las gentes supieran cufnto era su conocamiente
de la historia (2ahbdr) y la genealogfa, hasta qué punto
—
estaba versado en todos 1los sectores de las humanidades;
sin mostrar, ademls, la mAs minima remisién en aducir
las doctrinas de los legisladores (islémicos: mutasSarri®in),

contamindndolas incluso con las opiniones de los filésofos.

A pesar de la tibieza con que habla de MA“ARRI en ese pasaje,
donde se muestra por cierto levemente mis cuidadoso con la ortodoxia
tradicional de lo que suele ser habitual en él, podemos, a partir
de las conclusiones a que llegamos en II 3.3.3., sostener que a ISB

le parecfa muy bien que €l diwdnu l-®arab ampliara los caminos por
g P

los que transitar respecto de los que solian trazarse los &rabes

puros. Su defensa de 1lo diffcil no sélo afectaba al manierismo en

el lafz, sino al alambicamiento de 1las imégenes y a la elevacién

intelectual de los ma€anin.

V. -
El S3i®r como no-kalam

Que Si¢r y kalam son dos entidades distintas es algo gque ha debido

quedar claro en péginas anteriores. Recordemos y ampliemos ahora
algunos aspectos de cémo ha sido concebida esa diferencia. Hasta
en las afirmaciones menos especializadas, es una constante entre
los sabios de las CAILT que se las tenga en cuenta por separado.
Asf p.ej. al constatar la frecuencia relativa de un hecho de cualquier
orden, lo normal es que se especifique si tal ocurre s6lo en el kalam,
s6lo el éiig o en ambos a la vez (cfr. p.ej. %ANTAHARf: 5 €Algama
38). E nahw la poesfa constituye un corpus marcado, pues los textos

poéticos se caracterizan en su conjunto por poder presentar excepciones
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a las reglas del kalam, y, consecusnteente, & los Suard® se les
contempla como una categoria especial de hablantes sujetos a un cbdigo
menos restrictivo que el de los demds (cfr. ZAGC s Eumal 13Y1, 189
respectivamente). Por lo que se refiere al filmu 1-luga, hemos visto
hace poco (3.3.) cque asimismo la poesfa constituye un registro léxico
marcado.

Sobre todo tratindose de ISB, la caracterizacién de la poesia
por el précedimiento aparentemente mds inmediato, es decir, el examen
de sus particularidades formales, métrica y rima, ocupa un lugar
muy secundario. Ni siquiera en sus comentarios de versos y poemas

parece necesario incluir indicaciones de este tipo. Asf, al introdu-

las casidas de MASARRI en 5 Sigt, no aclara nunca el tipo de
metro utilizado y a veces tampoco indica la clase de rima, y, en
general, cuando acomete un andlisis métrico lo hace rédpidamente,
como para salir del paso, deteniéndose en lo minimo. Esa actitud
no es exclusiva suya, aunque tampoco puede extenderse a todos los
comentaristas de poesfa*. Sin embargo, no hay que desprender de esto
gue los conocimientos de nuestro sabio en la materia fueran escasos.

Pucs si el mismo texto comentado incluye algilin tecnicismo de €arud

o qdfiya, demuestra la misma erudicién que en los demds sectores

#*I1 comentario de ISB a Sigtu l-zand contrasta, en este

-
-

aspecto, con los de TIBRIZT (§ Sigt) y HWARIZMI (S sigt).

Pero no es diffcil encontrar obras semejantes donde el

desinterés por los anélisis métricos es comparable al

v -
de nuestro sabio. Asf, IBN GINNI, en su Fasr, Barh del

div&n de MUTANABBI, no sefiala ni el tipo de rima ni el

metro de los poemas.




gque ocurre es que esos conocimientos los deja de

hora de caracterizar a la poesia en su conjunto. Igual

que en otros muchos sabios musulmanes, su olucién a la oposicidn

entre %i:ﬁ y kalam se efectla por procedimientos més generales, en

los que no cuenta el andlisis métrico pormenorizado. Las diferenciacio-

nes se realizaron, simplificando un poco 1las cosas, cuantitativa

o cualitativamente. Veamos algunos ejemplos de cada uno de esos dos

procedimientos.
Ve

Diferenciacién cuantitativa es la de IBN RASIQ (SUmda I 119),

guien reduce las dos entidades a un par de férmulas:

kalam = lafz + ma®nan

v - - A &
si¢r = lafz + ma®nan + wazn + gafiya + niyya

en ambos discurses estén implicados los dos niveles del
lenguaje, pero la poesfa afiade la medida, la rima y la intencibn
(de componer poesfa**). El procedimiento sigue siendo el mismo en
otros autores, aunque varien los elementos que se destacan como esencia-
les para la caracterizacién. Acabaimos de ver (5.) p.ej. que los sabios
de las CAILT detectaron mafanin o tépicos propios del kalam, propios
del §i:£ o de ambos. Nadie, que sepamos, recurrié a esto para la
diferenciacién explicita. Sin embargo, hubo quien se quedd con uno
de los elementos de 1la férmula anterior; es el caso de 3ysAMA (Badl<

89), que definié la poesfa como '"discurso medido que alude a una

o
Cfr., para CSarGd, 2Igtidab II 11, y 8 Sigt III 1159+

0, 1146-7, 1282-3, 1304; y, para gafiya, 5 Siqt II 712,

" A T

~
924. Una definicién -etimolbgica- de sa"gL la da en £ Luzum
I 225.
**Con lo cual pretendfa dejar fuera realizaciones que

salieran casualmente en versoc.




1

Lo curiosc et la diferenciacibén de IBN RASIQ es que para nada

refer{an al discriminador por excelencia de la poesfa, la darlra
s

mejor dicho, el c¢bdigo especial del poeta. Esta idea, que lc que
permisible o analdgico en el éiiﬁ no lo es o representa una anomalia

en el kaldm o las demds formas de lenguaje artistico, la mantienen
tanto lingiiistas: SIBAWAYHI (Kitdb I 26), RUMNANI (§ kitab 50), ISB
(Mas3d®il 105a*), como teéricos de la poesfa: IBN AL-MUDABBIR (Nusus
351). De este importante papel de la darura -semejante de todo punto
licencia en la tradicién poética occicdental (cfr. RUSSELL:

dijimos lo suficiente cuando examinamos sus cor :ecuencias

establecimiento del corpus del kaldmu l-%rab (II 1.5.1.)

vamos a verlo ampliado, ya que es la darura también la

en la base de las diferenciaciones cualitativas. Que IBN
silencie parece mAs extrafio alin si se tiene en cuenta que
los elementos que &1 inclufa como propios de la poesia,

hab{un sido hechos responsables de que en la poesfa hubiera dariirit.

As{ lo hace WMUPARRID en su Al-Balaga (Nuslis 349-50), presenténdolo

como adicién del kald@mun marsuf al kalamun mantir, ya que €1, excepcio-

- ~ v .
nalmente, no habla de kaldm frente a sifr**.

*Lo que nuestro sapio dice exactamente es: Ml el =
>anna 1-%aira yallzu lahu €lad waghi l-darUrati ma& la
yagizu fI 1-kalam".
*»*E]l autor de Al-Balaga, igual que el aludido IBN AL-
MUDABBIR, no estd en realidad oponiendo la poesfa a todo
el lenguaje no poético, sino solamente a la prosa artistica.
L1 pasaje es bastante interesante, ya que utiliza la
técnica de la definicién formal, lo cual sorprende muchfsimo
en un sabio de la é&poca de MUEARRID. La (buena) poesfa
la (buena) prosa artistica, dice, comparten dos rasgos:

la eficiencia en la representacién del manan y,
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iiferenciacién cualtitativa se realizaba de dos maneras. Bien

se presentaba al poeta como una especie de taumaturgo de su propia

sensibilidad, bien se destacaba la frecuente irrealidad del mensaje.

Lo primero puede hallarse en todas las definiciones etimoldgicas
V-

de sa®i 3 (¢Umda 1 116) nos proporciona aqui también una

excelente elaboracién de la idea, bastante extendida entre los sabios

de las CAILT. >ISHAQ B. WAHB, en Al-Burh@nu fT wuflhi ]-bayan (Nusis

FL)o ¥ EAFEEE, en Sirr (278), igual que él, derivan éiig o Batir del
verbo safur con lo cual quieren demostrar, en suma, que el poeta
"percibe, capta" ma®dnin o im#genes etc. gracias a una potencia innomi-

los demds usuarios de la lengua no poseen. En cuanto a la
segunda maners hay que descomponerla, a su vez, en dos estadios,
ordenados de menor a mayor sofisticacién tebrica, en los cuales se
identifica la poesfa con la mentira y con la fantasfa, respectivamente.
En ambos casos, nos encontramos, ademds, ante la consecuencia légica
de la mayor libertad que su especial cb6digo le concede al poeta.
El pasaje antes aludido de ISB (Masa®il 105a), en efecto, no se refiere
a la darira como licencia en el lafz sino, especialmente, como transgre-
sién -vfa mub3lafa- de las reglas del ma®nin. La misma manera de
pensar, desde luego, es comin tanto a las CAILT en general como a

la poética grecolatina (cfr. RUSSELL: 1981 16): la licencia afecta

al lenguaje y a la imaginacién.

29, los mismos ideales estéticos -cohesién textual, brevitas
y perspicuitas; y se diferencian en gque, a todo ello,
la poesfa afiade -y, por ello, concluye, es superior (cfr.
la terorfa del plagio, donde la adicién es en sf misma
valorada del mismo modo)- 1lo que hemos dicho: medida,

rima y, por ende, darurat.




Comentando y siguiendo la opinién de IBN TAYDA en idéntico sentido,

ISB decfa en 9eqid§b (I

B0 )5

la poesfa ocupa, para los sabios, el més bajo rango
de las letras porque es falsedad con apariencia de realidad

y mentira con aspecto de verdad.
palabras, en abierta contradiccién con la practica intelectual
jerivan del lugar comin seglin el cual la poesia es mentira.
Las claras resonancias religiosas* del mimo en la cultura islémica,
a4 pesar de las cuales es muy fécil encontrar su equivalente en nuestra
tradicién cultural**, parecen haber pesado mis que otra cosa en Abu
que no afiade nada mlds al respecto. Por el contrario, otros

suyos matizan mis la acusacién afrontando la mendacia poetarum

ue es: una de las maAs estridentes manifestaciones de la
tensién entre lo pagano y lo religioso, de alguna de cuyas graves

implicaciones nos ocuparemos enseguida. En su célebre Muwdzana, (Nusils

110), 2AMIDI p.ej, y sin estar de acuerdo recogia la opinién de ciertos

ruwdt para los cuales, jutamente, "la mejor poesia es la més mentirosa";

v €ASKART (SinZCatayn 142--3) se esfuerza -con dudoso éxito- en defender

a la poesfa a pesar de sus mentiras con el argumento de que en ella
lo gque se busca es la belleza de la expresibén y de las ideas, indepen-

dientemente de su verdad. La cuestién preocupd tanto que su resonancia

*F£1 Qur®an (XXVI Al-5ucara? 226), como se sabe, describe
a los poetas como aquéllos que "dicen ilo que no hacen".
El asunto ha sido muy estudiado en fuentes secundarias;
ademds de otras referencias que daremos después, vid.
sobre ello GARCIA GOMEZ: 1940.

#+#Cfpr, CURTIUS: 1940 294, 310, 334; y recuérdense, en
la tradicién hispénica, los "mintrosos" libros de caballe-

ria.
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pasd de a poética a la historia literaria. Sin duda alguna, el hilo
conductor de la biograffa de €<UMAR B >ABI L-RARI®A que presenta

PTSBAHANI en *Ag&nT (I 61-248) es a moralidad del poeta a través

de sus obras literarias. Asf, entire ciras anécdotas, se cuenta (I

74 y 153) que cierto individuo que conocid al poeta en su vejez le
preguntdé: ", Todo lo que dices en tu poesfa lo hiciste?" La respues-
ta de SUMAR fue: "Sf, y le pido a Dios perdén por ello". Lo cual

es obstéculo para que, mas adelante (I 223) se afirme taxativamente

que aquel intenso amante "se cuenta entre los poetas gue dicen lo

un asunto religioso o ético pasé a integrar lcs temas

en concreto, el de la caracterizacién del é&:;.

La descalificacién de la poesfa por sus mentiras acaba por proporcionar
un rasgo diferenciador del discurso, que, en un ;rado mayor de reflexibn

.

desde dentro de la propia teoria de la literatura dard lugar a las
nocions de tahyll ¥ nu?ékﬁt, aproximadamente fantasfa o ficecibn y
f.ngimiento. E ISB, como hace en otros sectores de su actividad,
ofrece la curiosidad -desde nuestra perspectiva- de acumular 1los

dos estadios de 1la reflexidén. Esto ocurre del modo méds explicito

cuando, también en 2Iqtidab (III 193) afirma que "casi toda la poesia
—=qtical

.

se basa en la mentira (kidb) y en la fantasfa (tathl). Luego, en

<1 (nico pasaje de toda su obra donde, aunque con excesiva brevedad,
ofrece una generalizacién teérica sobre la poesfa, recurriréd a las
dos nociones antedichas, olvidindose ahora de la simplificacién de

la mentira v ade la caracterizacién cuantitativa y negativa de la
Y

v -
misma como no-kalam. Sus interesantes palabras se hallan en S Luzum
(I 106) y las suscitan los versos de 1A SARRI -de traduccibén imposible-
donde el poeta juega con la ambigiiedad de la palabra farqadan, que

vale para designar cierto par de estrellas de 1la Osa llenor, pero

929




que significa 'dos becerros'. Este caso de i}gtjrﬁh explotado
con intenciones literarias lleva a ISB a una de sus mas agudas obser-
vaciones en el terreno de la poética, a la que sin dificultad ninguna
se le podria encontrar lugar en tratados modernos sobre los usos
art{ticos del lenguaje. Y es que, dice, los poetas "hacen que las
cosas compartan un mismo estatuto como seres cuando conparten un
mismo nombre"*, aungue, afilade, nada de eso ocurra en la realidad
(hagIga). Dado que, segin vimos en su momento (IV 1.), ISB negd la
identificacién de 1la palabra con la cosa y la mctivacién vertical
del. zigno lingliistico, de esa observacién parece desprenderse que,
modo, comprendfa lo que, mis cerca de nosotros, se anali-

zar{a como valor asociativo o connotativo de las palabras en poe-
sfa, con las consecuencias que de ello pueden sacarse para la com-
prensién de cémo funciona el texto literario. Pero no conviene ir
lejos. Primero, ISB =-que siempre calla demasiado- no se extiende

mis en el asunto ni facilita més ejemplos que nos permitan sacar
conclusiones mAs seguras. Por otro lado, estd el hecho de que ha-
ya que conjugar ideas tan sofisticadas y brillantes como puede llegar

a verse la anterior con otras de una absoluta y desconcertante ingenui-

dad. Sea como sea, el hecho es que el juego con las ambigiiedades

de las palabras lo hace derivar nuestro sabio del tahyil y la muhakat

sobre las que, dice, se construye la poesfa. Recientemente, SAMMUD
(1985 79) ha investigado sobre las mencionadas nociones, que, segln

él, provienen de ARISTOTELES. Como en tantas ocasiones, sin entrar

*En Arabe: "Wa-ddlika >anna-hum yGlibUna ®ifraka 1-Bay’ayni
fT 1-hukmi 2 ida kanat baynahuma mugirakatun fI 1-2ism".
Poco después, insiste: "Como la estrella y el becerro
coinciden ambos en llamarse fargad, el estatuto de cada

uno se transfiere al del otro".




gnoeuadra
la reflexién desarrollada en las CAILT, o sea, la mentira y la licencia.

Estas, creemos, si Lien con menos profundidad y precisién, ya servian

al fin que SAMUD les adjudica al tahyTl y la muhadkat, junto con
- .

el tagyir -tal vez traducible por extrafiam :0-, en la critica poética

Grabe: liberar a la poesfia de la religidén "abriéndocles las puertas
al £ull, la mubalaga, la mentira y la huida de lo racional" (p. 80).
Entre los introductores de estas nociones en el pensamiento islémicc

cita ;AKKGL, entre otros, a IBN HUéD Yy a FERKBE, de quien, pensamos

nosotros, pudo muy bien haberlas tomado IGSB.

sia, ética y religidn

sunto anterior, la diferenciacién entre la poesfa y las

demis modalidades del discurso (literario) nos ha 1llevado a tocar
»

de pasada algunas cuestiones de orden moral. Las implicaciones éticas

y religiosas estén, de hecho, en la mente de ios sabios musulmanes

que las explicitan en el tratado de las diferencias de la poesfia

respecto de las otras tormas de la balaga. Asi, €ASKART (Sindcatayn

143-4) plantea rédpidamente el asunto y, despufs de mencionar caracte-

risticas formales de la poesia, entra en consideraciones relativas

al contenido. De los tres discursos literarios, el ars dictaminis,

la kitaba, es propio del _oder terrenal, mientras.que, dice, la orato-

ria o hutab lo es de la religién. La poesia, por su parte, se caracte-
~ -

riza frente a los dos anteriores por su falsedad. A continuacién,

a medias en un ejercicio de defensa de la poesfa, afirma que ésta

se destaca, sobre las demis modalidades retéricas, entre otras osas*,

*Su c.upacidad para perdurar en el tiempo, por su cohesién

textual interna; su facilidad de propagacifn, semejante




porque ninguna posee 1z ; za de la poesia de hacer vibrar a las
gentes, on 1o cual, nada tiene tanta influencia como ella en la
alabanza o el denuesto. Esto enlaza con un tema que habfa tratado
antes (op.cit. 59), a rafz de una opinién de IBN AL-M QAFFA®, segln
el cual, la bulEfa consiste en "descubrir la verdad (Eggg) oculta
y presentar la verdad con apariencila de falsedad". La conclusifn
era que la mejor expresién de la balE{a, sin distincién de cual de
sus tres modaliades, estriba en hacer ver lo reprobable como loable
y al contrario. Estamos, pues, ante el problema moral de la retérica.

fste, al menos en algunas corrientes del pensaniento latino, se resolvié

P

wAxima vir bonus dicendi peritus que, como acabamos de ver

sido aceptada como requisito imprescindible para todos

de 1as GCATLT¢ IBN RAEfQ (¢Umda I 27) recoge la famosa
frase atribuida a HUUAMEAD, donde se reconoce la fascinacién de la
palabra y el poder que la poesia es capaz de conferir*. Y es evidente
que, aungue s6lo sea desde un punto de vista pragmiAtico, algunos
sabios musulmanes no tuvieron reparos en confesar -digamos, cinicamentes-
que el mejor usuario del lenguaje, poeta, epistolista u orador, es
aquél que consigue manipularlo de modo tal que satisfaga sus fines,

sean o no conformes a principios éticos. Y vaya esto como introduccidén

a la de los refrans; su insustituible papel en las tertulias

de los principales, su carédcter de diwanu l-€arab, que

la pone en la base de la formacién de toda persona cul-

ta, y su utilizacién en la elaboracién de canciones

i’ dlhin) .

*Fn &rabe: "3inna mina 1l-baydni la-sihran wa-’inna mina

1-8i%ri la-hukm".




jue
poética arabe,
en primarias, ¥ : que sflo pretendemos recoger lo necesario
para intentar situar ciertos aspectos problemidticos de la labor critica
de ISB n la tradicién de sus colegas. Por otra parte, es obligada
la poesfa desde la perspectiva ética,
que, como sabemos (vid. II 3.2.3.), los sabios de las CAILT trataron
poesfa como discurso retérico. La misma deteccién de tdpicos que
ocupado en la ceccién precedente, por no citar mads que una
claramente de cémo se concibe a la poesfa. Para el pensa-
ico, estd no pierde su carx de instrumento de persua-
ontenido ; las referencias, més o menos netamente, de la

cser paganos -incluso de modo beligerante a veces— aunque

textos de é&poca islémica. La contradiccién que de esto

se iva es demasiado sobresaliente p sortee sin més.
-

Hay pues que indagar en la posible solucidén que se le dio, aunque
-digémoslo ) la solucifn consistié justamente en la ausencia de
la misma. M que bien, la poesfa drabe o arabizante se integré en
la cultura islémica sin que lo religioso impusiera su total proscrip-
cién, aungue,: al mismo tiempo, no llegara nunca a percibirse esa

pervivencia como extrafia. ,

Poesfa y religién
sia y -e;‘ibi”r-

No hay, pues, que insistir m&= en el hecho de que, forzosamente,
tuvo que representar una agreslva amenaza con

Este sustentaba*. SI es interesante, sin embargo, comprobar

*Sobre poesia

de éste,




algunas

de manera muy directa y descarnada, que contrasta

papel que a la poesfa se le concede en el currfculum humanista
reconocido incluso por los sabios mas ortodoxos. Aln SUYG?l (Muzhir
advierte con toda claridad que, tras el advenimiento del lMensaje,

la poesia perdid su rango e influencia social y gue, de alguna manera,

hubo de dejérselos al Qur’a3n. Pero también se ha repetido varias

i . . i i c
veces la constataci6én, que el propio ASMA®I en su Fuhlildtu 1-8u‘a-

Y.
expresa claramente, de que el Si¢y, para mantener
de permanecer fiel a sus principios arreligiosos,

éste, "el bien reblandece a la poesfa", lo que demues-

las dos etapas de la obra de HASSAN, la gahilf y la

no impidié a distintos musulmanes rechazar el
o pasivo de la poesfa por razones religiosas. A
aparecido en pAginas anteriores, pueden afiadirse,
de ardalusfes, un par mas. Muy lejos estén ISB y
muchos ¢ sus cclegas del "estrecho criterio moral acerca de la poesfa
que, seglin GCMEZ NOGALES (1965-6 61), mantuvo IBN @AZM, quien
recomendaba dejar de lado, dice este investigador, poemas erbticos,
bélicos etc. De donde habrfa que desprender que, para IEN @AZM, el
valor de la poesfa es puramente instrumental, pero gue incluso recono-
ciéndolo asf, el corpus del Ji¢r era sometido a una criba inusual
en las CAILT. Mucho mAs cerca de éstas, parece que IBN AL—QﬁTlYYA
componer poemas a instancias de su piedad (HU?LAQ: 1967 168).
prevericions, no siempre igual de efectivas en sus

que situar seguramente el remate piadosc que
la introduccién de sus comentarios a MASARRI (5

donde le pide a Dios perddn por todos los

ocupado en actividades ajenas a lo religioso.




actitud de 5B y de tantos otros

vV

XXV) calificé de "amusant paradoxe" de que sea justa-
mente la poesfa pagana la base textual mds importante sobre la que
se construye el tafsIr*., Con ello, claro esté, el %iﬁﬂ' rechazado
por razones religiosas, encuentra en época islémica, su principal
justificacibn y defensa en razones igualmente religiosas. IBN RAéfQ

(*Umda I 30) p.ej. escribfa**:

IBN °ABBAS decfa: "Si leyendo el Libro de Dios encontréis
algo que no conocéis, buscadlo en el poesfia de los Arabes,
vya que la poesfa es el registro (diIwan) de los &rabes".
Y, cuando alguien le preguntaba por algo del Qur an,

le recitaba textos poéticos.
esta paradoja o contradiccién aparente tiene otros aspectos,
quizd mAs chocantes. Acabamos de aludir p.ej. al hecho de que la
poesfa formé siempre parte fundamental de la formacibén intelectual
musulman. Y ya ASIN PALACIOS (1927-32 I 62), en su biograffa
observé que las anteclogfax literarias, por encima de
su mera utilizacidén didéctica, no podian dejar de actuar como fuentes
de "sugestidSn emocional" sobre el joven en formacién. Manifestacione:,
similares de la paradoja pueden encontrarse por doquier en la historia
de 'a cultura islémica, y muchas de ellas han aparecido o lo harén
mds tarde en este trabajo. DBaste citar ahora expresamente una més,
donde de manera muy sencilla y aguda se plasma la tensibén entre la

aceptacién y el rechazo de que 1la poesfa fue objeto por parte del

islam. Se trata de cierta afirmacién que SUYUTI, 2Itqdn (I 50), atribuye

4 - . .
a GAHIZ. GSegin éste, Dios, para darles nombre a su Libro y a las

partes del mismo, actudé por reaccibén -y, por tanto, en seguimiento,

*Sobre lo mismo ("puzzling paradox"), vid. también S
1965 563.

#*Vid., un texto muy semejante en ZARKAS




ailadimos nosotros- a lo que los ¢arab habfan hecho con la poesia.

Y, asf, si éstos hablaban de diIwan, gasTda, bayt y gafiya, Dios institu-

y6 los términos paralelos de gur?an, sura, ?3ya y fasila*.

Antes de seguir pasando revista a los hechos relativos al tema
poesia/religibu, nos importa dejar ya sentado que, en nuestra opinién,
la paradoja planteada por la pervivencia de 1la poesfa &rabe pura
en el cuerpo cultural islédmico no es ni mucho menos un caso aislado.

las CAILT conocemcs bien un paralelo, el que venimos designando
con los términos "lengua de los &rabes" y "lengua de Dios"; y fuera
de ellas, tanto en otras elaboraciones intelectuales como en actuaciones
po;itiuﬂz etc. se multiplican -incluso hasta hoy en dfa- los resultados
tensidén planteada entre lo &rabe (pagano) y el islam, o bien,
utilizando las palabras de GRAMSCI (1948-51 148), describiendo los
dos polos presentes en la civilizacién islémica, si bien en tiempos
recientes: el enfrentamiento entre el "sentimiento nacional" y el
"cosmopolitismo teocrético”.

Es bien conocido, y casi evidente, el primer episodio de ese enfren-
tamiento, resuelto con la integracién de 1lo 4érabe més que con su
eliminacién, al menos en amplios sectores de las sociedades islémicas.
Lo encontramos en la actitud de HUQAHMAD ante los poetas de su en-
torno. La cuestién en si misma, que sigue aln abierta, excede en
mucho nuestros intereses. Nadie duda de que el Profeta mantuvo una

actitud de =severa beligerancia ante los poetas, pero lo gue en ello

*Las dos series de +términos designan, como se sabe, el
conjunto de poemas de un autor por lo general, el poema,
el verso y la secuencia de 1la rima; el Libro Sagrado,
cada uno de sus capftulos, cada uno de sus versfculos

y las pausas terminales de éstos.




parece que hay que ver (cfr. GAUDEFROY-DEMOMBYNES: 1947 XVIII; SHAHID:
1965) es, sencillamente, una entre las muchas batallas pol{tico-
religiosas libradas contra los Quraygfes ¥ los poetas que representaban
sus 1intereses, o bien la respuesta a quienes trataban de equiparar
el ménsaje de HUUAHHAD con el de los poetas o los posefidos. Sea como
sea, lo que nos importa desde el punto de vista de 1ls CAILT es destacar
cémo en éstas se ha tratado constantemente de incluir al propio Profeta
entre lo defensores de la poesfa. As{i, ’I;BAHENf (PAganT I 19) nos
hace saber que, habiendo dado muerte HUUAHNAD a un enemigo en la
batalla de Dadr, la hermana de é&ste ltimo improvisé y recité una
elegia. Il Profeta estaba presente y exclamé:
i5i hubiera ofdo ests antes de matarlo, no 1lo habrfa
matado!
Y es también al mismo Rasll al que se le atribuye la primera justi-

ficacién de 1la poesfa por su valor de ciencia (hikma), en un texto

de la Sunna, que los sabios del lenguaje (cfr. p.ej. ZUBAYDI: Tabagét

14) han mostrado empefic en repetir. También sabemos que un papel
similar se les atribuyé a otros personajes pfos. Hace poco hemes
visto cémo se presentaba a IBN CABBAS como valedor de la poesfa al
servicio del tafsir. Pero hubo més. °I§DAHKNT (_Agani I 72), de nuevo,
aflade un aspecto distinto de esta defensa de ls poesia, no por sim-
ples razones instrumentales, cuando cuenta que é&ste Gltimo, estan-
n la mezquita e interrumpiendo una conversacién sobre ley is-

le pide a C“UMAR B 2sBT RABI“A que le recite algin poema.

Y, en general, es muy frecuente que las justificacions de la poesia
en las obras de las CAILT incluyan entre sus argumentos el amor que
personajes pfos tales como ¢3>1%3A o “UMAR AL-?A??KB etc. mostraron

v

por el diwdnu 1-€arab (cfr. ZUBAYDTI: Tabaqat 14-6; IBN RASEO: ¢mda

I 19-40).




Combinada o no con el apoyo de autoridades religiosas, la defensa
de la poesia, en suma, ha seguido dos direcciones principales: bien
3

se ha destacado su utilidad al servicio de las €ulimu l-diIn y las

€ullimu l-%arabiyya, bien se ha puesto el acento cn sus valores intrinse-

cos. Empecemos por esto Gltimo. Aunque sea inusual, no faltan quienes

v - - .
encuentran en los 2as®aru i-farab valores éticos que hacen recomandatle

su lectura; es el caso de SUYUTI (Muzhir II 309), quien encuentra
en los mismos advertencias morales (mawd€iz) merecedoras de la atencidn
[ ]

de sus lectores. Al mismo tiempo, Yy como era de esperar, la poesia

contiene. para SUYUTI (loc.cit.), el recuento ce sentencias (hikam)

gracias a los cuales podemos calificarla de ciencia,

tido que conocemos. El valor cientffico del diIwdnu l-€arab

luego, el segundo y méAs fecundo de los intrinsecos a que

de referirnos. No es necesario insistir mucho en ello. En

en este punto, loque hay que resaltar es que falten en su
justificaciones expresas de la poesfa. Para €1 como para muchos

de sus colegas, sin duda, no ha necesidad de demostrar la importancia
del estudio de la poesfa, seguramente porque no hay unos lectores
a quienes corvencer de ello. En segundo lugar, ya sabemos que a nuestro
sabio le interesa mas el mandn que el lafz a la hora de estudiar
textos poéticos. Se dirfa que, partiendo de la célebre méxima 2utlubi
1-€ilm, su objetivo principal es penetrar en las ideas valiosas debidas
a la tradicién poética o a un poeta particular, acopiar, pues, conoci-
mientos, Silm. Ya sabemos que su visién de la tradicén cientifica
y la tradicén poética son muy similares. Hay un conjunto de conocimien-
>

3 4 " ; - A R
tos que los hombres han ido descifrando y acopiando; €ulama® y su ara?

llevan siglos trabajando con esa meta, captar partes de dicho conjunto.
De este modo se explica gque haya que recoger y memorlzar los maanin

de 1la poesfa (cfr. 5), independientemente de consideraciones estéticas;
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explica s actitud frerte al plagioc o 2ahd, que no

e
113 1.3 ) o, como tampoco lo seria ante el hecho
que un nahwl tardfio "tome" ideas de SIBAWAYHI o los demds 'imames'.
este modo se explica, por Gltimo, el usc frecuentisimo que nuestro
sabio hace de versos de distintos poetas (p.ej. en 2Ism) para afianzar

una teorfa, inclusc fuera de 1las CAILT propiamente dichas, esto es,

el uso de los Sawdhidu fI l-ma®nad (vid. 3.1.3.).

En cuanto a la segunda direccién tomada por los defensores de
la poesfa, la que hace de &sta un medio para la consecucidén de fines,
presuntamente mAs elevados e indiscutidos, se diversifica en otras
dos vertientes, muy trabadas entre sf y de las que ya nos hemos ocupado

anteriores. En primer lugar est& que la poesia proporcione
(vid. II 1.5.) 1la parte més considerable, cuantitativamer.te, del

corpus a partir del cual se describe el kald3mu l-farab. Naturalmente,

los sabios de 1las CAILT han dado constancia de ello en miltiples
ocasiones. Asf, IBN GINN: (Fasr II 104) se refiere a cbmo la poesia
form6 parte fundamental de lo que apreandié de su maestro, FERISE;
©ASKARI (Sinafatayn 104) reivindica la poesfa, entre otras cosas
porlos 3¥awdhid que proporciona; y, fuer- ya de las ciencias del lengua-
je y el texto como tales, DEQILLEN s en su 31‘?52 (I 24), deja bien
clara la necesidad que, para aprender la farabiyya, hay de los poemas
de >IMRU® AL-QAYS y sus congéneres. La segunda vertiente es, como

sabemos (II 2.3.3.), la que pone a la poesfa al servicio de la compren-

sién de las E i 3N FARIS p.ej. explica (RIDWAN: 1871 179)

P : v v
que la poesfia proporciona el corpus con valor de hugga para entender

0s diffciles del Qur2ar y la Sunna, concretamente cuando

en éstos abunda el léxico inusual, el garIb*.

*Un excelente tratamiento de los problemas y resultados
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Critica y moral

conflicto que acabamos a& perfilar en sus puntos principales

y desde una perspectiva general tiene, como es 16gico, unos reflejos
determinados en 1la actividad critica de las CAILT, que, en lo tocante
a moral y religién, no parece haberse suijetado a criterios fijos,
salvo quizé el de admitir la poesfa pagana y su sucesora en el horizonte
de su preocupaciones intelectuales, sin plantearse casi nunca directa-
mente la paradoja de que acabamos de hablar. Varos, pues, a limitarnos
en exclusividad al estudio, al resp2cto, de ISB y sus comentarios

lo que queda de este punto y en la Giltima parte del

cuando hayamos introducido algunos datos acerca de cémo

sabios musulmanes del texto la personalidad individual del

poeta.

Seglin HASANAYN (1984 14), con la llegada del islam, aparecié por

primera vez en la incipierte cr{tica Arabe la posibilidad de que
un texto poético se valorara s6lo en atencién a la coincidencia o
no de su contenido con los principios religiosos admitidos. Si esto
fue asi, debi6 de serlo muy excepcionalmente y siempre fuera de los
circulos de las CAILT. Efectivamente, como S€ ha dicho muchas veces
(cfr. p.ej. TRABULSI: 1955 119), 1la critica 1literaria drabe no le
pedfa a la poesia moralidad o piedad, sino calidad literaria. Asi,
por hablar de un solo caso, muy significativo, cuando QAZZAZ enumera
e ilustra en su Darura (23-59) los Suylb (vid. II 3.2.2.) que se

les pueden imputar a los poetas, cita defectos gramaticales, léxicos,

de rima, y, en el plano del matnan, habla de incongruencias, descripcio-

o

del servicio de la literatura profana a la comprensibn
de las Escrituras, en la Edad Iedia cristiana, puede
hallarse en CURTIUS: 1948 67-9, 75-8, 307-9, 341, 632-

3 y 646-53.




contrarias la convencibén etc., pero no dice absolutamente nada

de defectos relativos a la moral o religiosidad de las ideas expresadas.
puede hacerse sin miedo extensiva a todos los predeceso-

en el campo, hablando en términos generales. Y es también

la observada por nuestro sabio con 1las salvedades que indicamos a
continuacién. Pero que, de cualquier manera, no afectan a lo que

podrfa 1llamarse el espiritu ﬁéhilf que domina la casi totalidad de

la obra de MACARRI (especialmente Sigtu l-zand), como la de otros

muchos de los poetas musulmanes, sino s6lo a muy contadas ideas que
nuestro sabio advierte como desviaciones muy flagrantes y directas

‘todoxia

Excesos en el panegirico.

entusiastas hipérboles que llenan la poesfa laudatoria &rabe
proporcionan con frecuencia ejemplos a los preceptistas atentos,
como sabemos (vid. II 3.3.2.), a las transgresiones del principio
de equilibrio emocional. Por lo general, ISB sélo se ve obligado
a saltar y denunciar uno de tales excesos O gﬂlﬁ cuando el poeta
llega tan lejos que identifica al mamdih con Dios, concediéndole
al primero atribuciones gque sélo al segundo pertenecen. Dos versos,
muy cercanos entre sf, de cierta casida de Siqtu l-zand, contienen

ideas de esta clase:

oL b ow, Ly Ll ppadly gt W

*Segin SALLUM (1971 16), es gracias a éﬁ@l% como la critica
se independiza de consideraciones morales o religiosas.
Aun sin haber entrado en el estudio de la cuestién, nos
parece poco aceptable que se pueda personalizar de ese

modo en un tema semejante.




o Gt g e
5i Japiter o Marte desean
#

lo que no deseas td, traicibnalos Natura

olazil donth, Wil o, DT dlsd YV 3y

Si t{ mismo no hubieras dicho: "L1 Creador es mi sefior"

subyugados estarfamos por tu rostro

v
£l primero lo rechaza ISB (S Siqt I 197) porgque, siendo tradicional-

mente Jipiter y lMarte portadores de buenos y malos augurios respectiva-
mente, el verso implica que el personaje alabado es coparticipe de
Dios en sus designios*. En el segundo, ISB (op.cit. 199) se escandali-
una idea que, por el contrario, a EUERIZHE (loc.cit.) sélo
observar que estd construida sobre el hecho de que Dios creara
imagen y semejanza.
Puntualizaciones doctrinales
Erc alguna ocasién nuestro sabio considera necesario poner en su
lugar desde la ortodoxia alguna afirmacién de MASARRI, tal como si
estuviera comentando un tratado de teologia. As{ ocurre en el siguiente
verso de las Luzlmiyyat, donde ’AbU Muhammad encuentra (5 Luzum I
34) una antropomorfizacién ilicita de la divinidad:
R e T B T L SO e R Ko ORe Y
M&s clemente que todo perdonador de culpas es nuestro
/creador,
m4s generosa su mano que todo dadivoso
c) Reaccibn contra ideas SI°fes:
Aunque motivadas por lo que probablemente el mismo ISB hubiera

clasificado entre los excesos en el panegirico, merecen mencidn

*Lo que dice exactamente ISB es: "+a3€ald 113hu %an 2an

- - - gial v . .- -
yaklina lahu munBzi®un fI amrihi *aw mus3rikun fI qada®1nl
wa-qgadarih."

T = v - s . 3.
**n}3d5 fuluwwun $adTdun na®udu bi-11ahi minh"; dice.




£a

las duras criticas a MA®ARRI le i ge al comentar

dos secuencias siguientes:

olae b oaboy e - b Lo e padl ey

bz aldyl Sy s Juld ! o lyl 5 Lags

De la sangre quedaron de los dos mértires,
®AlT y su hijo, dos testimonios:
LCos auroras al acabar de la noche

¥, cuando apunta, dos crepusculos.
\.;L’“l“"u‘t)""j‘ errs o J-Le.-_s.ﬁ,.l'd.]‘ _,g).a_'_u'u_.' L,_
—ladly Ghoa JS S5 1, =Y e mdll demen]) e
O et 1y g pad V3B U fle il ol penadly
T R Rt e RV L

m

I'i, gue desciendes de quien a las tropas revisté en Badr
¥y a las multitudes de éagafén aniquilé;

De uno de los Cinco, que objeto
y concepto son de toda palabra,

Encarnaciones de la luz creadas
antes que Marte y Libra fuesen creados,

Antes que fuesen creados los cielos

y recibieran los astros de girar la orden

Ambas aparecen cas! inmediatas, en una misma casida, un panegirico
5 ]

dedicado a cierto S8i®f, descendiente ademis del imam ©ALT, Partiendo

v E .
de este hecho, explica ISB (S Sigt I 441) acerca de los dos primeros
k L. 22 0
L ]

versos que acabamos de citar, y con toda asepsia las creencias de
algunos &7%fes. Segin ellos, dice, el color rojo de los dos creplsculos
s6lo se observa desde la muerte de SALT y HUSAYN. Poco después, entrando
ya en el terrenc del ataque (op.cit. 446), indica que el cuarto verso

antes citado y raducide hace referencia a lac cinco personalidades
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que una secta s8I { -llamada por ello al-muhammisa- considera ser
~

realidad una sola: MUHAMMAD, HASAN, HUSAYN y FATIMA, junto con

i .

A

propio <¢ALI, aludido en el verso inmediatamente anterior. Al llegar
final de 1la secuencia, la critica de nuestro sabio arrecia. Segiln
(op.cit. 448), el poeta ha transgredido, por el hecho de alabar
a un ‘alaw{, todos los 1fmites de lo aceptable, pues "recoge tonterias
y creencias falsas de la sI% que tendria que haber dejado a un lado

para no manchar con ello su poesfa"*.

Asimismo, con relativamente escasa frecuencia, por otro lado,
aprovecha IS5 algunos versos para extenderse en consideracicnes de
requeridas por el texto comentado. A diferencia de lo

de ver, aguf no hay criticas al poeta y, aunque quizé

pueda objetérsele que haga decir a MA%n.I més de lo que en realidad

dice, no podemos acusarlo de manipular el texto como parece que lo

hace en otros casos que veremos dentro de poco. Este tipo de adiciones

pfas al comentario lo suscitan un par de nuevas secuencias de Sigtu

l-zand:

elis s U, LI gl

el 1o e ppthls tl

El hombre fue creado para la eternidad, yerra
la nacién que por mortal lo tiene.
Que de esta morades de fatigas

hallard trénsito a otra de infortunio o contento
pasan Fs Y G, ek LS o0 Lol ags bl po

*En 4rabe: '"wa-dakara min hamagati 1-$1%ati wa-®tiqadatihimu
P L]
1-fésidati ma k&na yafibu lahu 2an yadriba ®anhu wa-13

. W . v
yudannisa si“rahu bi-say®in minh",




izo mal agliero -jarda su corazdn!-

]

de que un negrisimo cuervo, con otro blanquinegro,
‘el campamento sobrevolara
Deja a las aves revueitas como estén, que todas

buscando van su sustento, no desgracias anunciando
La primera la aprovecha (S Sigt I 973) para insistir en qgue,
frente se ha atribuido a ciertos filésofos griegos, singularmen-
los argumentos demuestran que, tal como se afirma

v - » \ 3

(sara?i€), todas las almas de los hombres,
los justos, viven después de morir. Y la segunda le
IV 1490-1) para condenar desde un punto de vista religio-
el conocimiento del futuro incluso a las mentes
las précticas adivinatorias a partir de conductas

v
inimales que tan extendidas estuvieron en 1= Gahiliyya y tanto

jade en la poesfa &rabe.

6. 3. Kl poeta

Hemos visto ya suficientemente que ISB presenta en su obra 'ina
imagen bastante completa de los textos de MASARRI. También puede
decirse que es ZAbl 1-°413> entre todos los poetas el gque recibe,
como individuo, una mayor atencién por cparte de nuestro sabio. En

las pAginas siguientes matizaremos esta lltima afirmacién, recompondre-

mos la imagen que de 2Ab{ 1-°A13° presenta nuestro sabio y comple! re-

mos nuestra visién del componente moral y religioso de la critica

literaria en IGSB.
Auctores

No hay nada que advertir, después de todo lo que dijimos en II

c

P

3. que, para ISB, el experto en s CAILT, el poeta de Ma“arra es

primordialmente lo que hemos llamado un auctor. Lsto, recordémeslo,
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significa que su obra escrita nuede ser ofrecida como modelo para

los usuarios no Sarab del kalamu l-“arab. Lste privilegio lo compartia

iy B Ll : i ;
MACARRI con otros muhdatun., que, como &1, habfan dedicado gran parte

esfuerzos al estudio de la lengua &rabe purs, cCOmo €s el caso

e incluso en ocasiones, COmo ocurre con SABU NUWKS

reforzando la erudicién con estancias entre los nbémadas

de a badiya (BLACHERE: 1950 46). Por la via que fuese, todos estos
mestizos distinguidos se caracterizan por haber accedido a la lengua
pura por arte, ¥y no por natura, segin ya sabemos y a diferencia de
ocurre con 168 abbasi. También
oportunidad de observar éen padginas anteriores que 1SB conocia

1

la obra de estos otros mul.datlin que acabamos de citar,

aunque no les consagrara una obra de la extensién de su sarh a MACARRI.
Entre todos ellos, es 2ABU TAMMAN el que ofrece menos ocurrencia
en los libros de nuestro sabio. En orden creciente, lo sigue 7 ABU

- v
NJWAS, al oque sin duda ISR conocia bien y apreciaba mucho (cfr. S

Sigt IV 1437). lNo vale la pena a estas alturas que nos detengamos

en el interés de ISBE por uUTAHABBT, algo que, desde luego, no sorprende
bien conocida como es Su repercusién en el occidente islémico (cfr.
BLACHERE: 1929, GARCIA MEZ: 195 MAKKT: 1968 245). Por otra parte,
que los sabios de las CAILT, para la época de ISB, consideraran los
divanes de los auctcres objetos respetables de estudio no es novedad
nin;una. Asi, sIsMAIL B. ’AHEAL AL-TUGIBI, un inmigrado a al-Andalus
muerto en la primera mitad del s. v/¥I, sabem.s gque escribibé un comenta-
v v
rio de una seleccién de poemas de BASSAR (HU?LAT: 1967 296). Aunque,
por esa misma época, debfa de haber aln gentes no muy dispuestas
a aceptar la autoridad de los muhdatin como parece indicar el hecho

-

de que QAZZAZ dedic . una parte de su Darura (: ) a defender a

.
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COI 1paracione

41

1 = , p 4= e y ” o (PN R . e 2 i o
un { 5 € ] 1 omo individualid 3des, en

terreno d g ', a través de un subgénero muy caracteristico

das muwazanat o comparaciones, representa-

- -
- AT

i e g, Sk i
comparacidon entre BUHTURI y =ABU TAMMAM,

la que ya nos .aemos referido con anterioridad.

14-6) ha investigadc recientemcnte el género y ha

la conclusién de que el género de la muwdzana tiene su

divisién de los poetas de los tiempos del Profeta entre

partidarios de Ourayg; posteriormente, afiade,

lo el figh, las comparaciones se hicieron més objeti-

rigurosas, el género comparativo de la critica estéd

maduro para el s. IV/X** vy, por tanto, existian modelos

suficientes para las muw3zanat que, incidentales aunque frecuentes,
encontramos dispersas en los libros de ISB, casi siempre sin axceder
de 1la ponderacién d un verso sobre otro del mismo tema, tal como
vimos al abordar la teorfa del plagio (III 1.3.1.). Ello fueran quienes
fueran sus autores, es decir, comparando entre si versos de autores
modernos o de éstos c ejemplares antiguos, en contra de la que
parece haber sido la norma d muwazana, a saber, que los dos poetas

comparados perteneci - mism *#+ (CRUNEBAUM: 1941 51).

*Una d las obras perdidas de \ZZA M& 2uhida

- -

1-Mutanabbl mina l-lahni wa-l-galat ! 1968

iba seguramente en
**Cobre la

DAYF: 1974 €64-83.
!'*\:f\f‘ ;1“.3)":'4&:

. Pe€j. Y




comparaciuvues apasecen, en gran cantidad, en los comenta-

rios de MA®ARR siend asi siempre el otro término de la muwazana
- SRR I R AN

algGn verso d U MAM (cfr. p.ej. S Sigt I 132), pero no suelen

ser otra cosa que aducciones de versos similares en sus ideas o imige-

nes, sin parangbén valorativo explicito. Por el contrario, tratén-

dose de ?

Abu 1—?ayyib, la cita de versos semejantes, con valoracién
o sin ella es tan frecuente que casi puede decirse que la muwazana
entre ambos es uno de los objetivos que ISH se propuso ea su éggﬂ.
Tanto que no falten ocasiones (cfr. p.ej. op.cit. I &3) en qu el
BT es trafdo a colacién un tanto por los pelos, digémos-

cualquier formas, si podemos hablar de muwazana, si bien

que la coincidencia de los dos poetas en un tdpico

tradicion: la inspiracién del mds tardio en su predecesor no sblo
son observadas, sino que a menudo son acompafiadas de un lacbnico
juicio en que ISE declara cudl de los dos versos es mejor -Jablaé—
(cfr. p.ej. op.cit. I 77). En algunas ocasiones nuestro sabio nos
razona sus preferencias, si bien la explicitacién de los criterios
valorativos suele saber a poco o resultar algo desconcertante. Veamos
un par de ejemplos. Seglin ISB (op.cit. I 96), 2Abu 1-°A13? se inspiré
directamente en 2AbU l—?ayyib para componer el verso que sigue, que

citamos precedido de su modelo:

Tarn finas son las hojas de sus espadas que se las juzga

por amor de los cuellos enflaquecidas

Yoo | Sam cram s las s lgpd | che lge ciite o Ls

y 380, donde, respectivamente, se comparan Versos
A

MUTANABEI y MA®ARRI con otros poetas €arab.




Si por los cuellos suspiran tus espadas,
gqueden tranquilas, que el amor se consumaré

Este Ultimo, el de HA‘AHHf, es para ISB el mAs acabado porque
en el primero no 1llega a mencionarse que efectivamente alcancen las
espadas a los enemigos, con lo cual a todas luces estd aplicando
nuestro sabio el principio de que cuanto mayor sea el contenido o
mads completa la idea expresada en un verso, mejor. Un parecido criterio
cuantitativo para valorar la poesia lo pone en juego al comparar
los dos ejemplares siguientes, de los mismos poetas y de nuevo sobre
espadas, siendo ahora el de MUTANABBf, que citamos primero, el que
sale vencedor, ya que, dice nuestro sabio (op.cit. I 101), el de

S :
MA ARRI presenta menos imégenes:

’;b";'g_il:)h&..“ JJ'_) Ly ‘....'_’U.O]:a‘l‘_“s_.—n_'i

Y crees ver, en la lengua de fuego, agua

trazada con las mAs finas letras de los amuletos

YIS aie oo LS oS i ik o Jadd ! e
Vil LU as e, Floglns aigs purs
Se debate la hoja entre dos extremos opuestos,
coritadiccién que en ella es armonia,
Pues en ella se distingue un charco de agua
y se aprecia en ella del fuego el arder
La wuiidad de estas comparaciones es el verso solo o una corta
secuencia donde se desarro_la una sola idea. Estamos, pues, ante
lo que sabemos (vid. II 2.2.) que es corriente en la préictica -no
en la teorfa- critica 4rahbe: para la valoracidén no cuenta el poena
ni el efecto del verso en el mismo. Pero hav algo mls, gque es lo
que aquf nc importa. En las muwazanat de ISB tampoco cuenta por si
mismo el poeta, sino, siempre, la ejecucién formal de una idea conven-—
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cional o que acabard por serlo, como lo demuestra el hecho de que
a veces se comparen dos versos de un mismo poeta (cfr. op.cit. I

9).

Biograffa del poeta

Tanto la nocién de autor como las caracteristicas de la muwd@zana
en ISB apuntan a que en nuestro sabio la figura del poeta personalizado

estd muy diluida. Su individualidad se confunde en las filas de buenos

usuarios del A4rabe puro o de buenos artesanos del oficio poético.

Esto, desde 1luego, no es una sorpresa. En la literatura de las CAILT
en general la personalidad individualizada de emisores de lengua
o de ideas =c=obre la misma, en sus diversos aspectos, se debe no a
un interés poresa personalidad sino a razones précticas semejantes
a las que podfan mover a los muhdatun en la constatacién de la fiabili-
dad de los garantes.

Esta cuestién del individuo frente a su colectividad en la civiliza-
cién A&rabe islémica ha sido tratada en las fuentes secundarias, sobre
todo -como rabfa esperar-., por autores de determinadas corrientes
sociologistas. Pero, hasta donde sabemos, sin que se haya llegado
a soluciones realmente satisfactorias. KHALIS (1966 5) aborda brevemente
el problema refiriéndose a los poetas §a' 1fes; seglin €1, la estructura
tribual no 1les hace perder su individualidad, pues comparten una
parcela del poder colectivo, mis importante cuanto més se haya destacado
cada uno en el servicio a la tribu. FILSHTINSKY (1984 68), por su
parte, se interesa en las imédgenes individuales de los poetas que
presentan la literatura biogréfica; su opinién es que se trata de
deformaciones poco fiables impuestas por el género poético convencional
que practicara el pceta en cuestién, esto es, se dirfa que para €1

las biograffas aplican el talis oratio qualis vita, sin mas.




fACADDT : - A
En el caso de ISB y MA“ARRI ni siquiera tenemos esto Gltimo. Nuestro

sabio, sencillamente, se desinteresa de la vida y el carfcter del

poeta. Es muy raro que recurra a ese material para apoyar su comentario:

v
s6lo en una ocasién (5 Sigt II 837) relaciona el pesimismo de un

poema con la avanzada edad de 2AbG 1-°Ala®. As{ que la biografia

del poeta no es componente del éarh, fuera, claro esté, de las breves

indicaciones sobre 1las circunstancias en que fueron compuestos los
poemas, que aparecen al comienzo de éstos, para aclarar quién es
el personaje alabado o de qué hecho bélico se habla etc. Esta es
norma extensible a leos éﬂfﬂh poéticos; vedse p.ej. el Fasr de IBN
EINHE, donde no encontramos sino lo minimamente imprescindible para
entender el objeto de cada poema, o donde, como mucho, encontramos
indicaciones sobre clal de los dos poemas fue compuesto por MUTANABBI
en edad juvenil. Aparte el comentario propiamente dicho, ISB no se
interesa ni por la vida de MACARRI ni por sus ideas, si es que no
se trata de las expuestas en sus textos poéticos comentados. Sélo
unas pocas excepciones a esto hemos encontrado. En 3Intisar (138b)
nos explica ISB que la costumbre de MA®ARRI de no comer carne se
debfa a su conviccién de que sacrificar animales era una forma de
injusticia. En suma, se puede afirmar que lo que encontramos en ISB
no es una imagen del individuo MA€ARRI sino, cuando se da el caso,
del poeta que expresa unas ideas determinadas en sus textos, que
a veces requieren discusién o censura por parte del comentarista.
Otros datos biogréficos de MACARRI recogidos por ISB aparecerén,
por sus especiales caracterf{st cas, més adelante, al final de la

presente seccidn.

MASARRI visto por ISB

Con la restriccién que acabamos de hacer, y a pesar de la misma,
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" 3 v e . : :
lo cierto es que ISB en su sarh de Siqtu l-zand ofrece caracterizaciones

generales de MACARRI como poeta, gue, aunque escasas, son muy aprecla-
bles y de agradecer, ya que suponen una contravencidn de los usos

de la critica A4rabe de comentarios, casi siempre sb6lc interesada

) ; ~ . g .
expresamente por cuestiones parciales. Comparese el § Sigt de nuestro

sabio con los de TIBRfo ¥ @WEHIZKE, donde no se encontraré casi
nada de esto.

Estas valoraciones generales se dividen en dos tipos: las relativas

a su maestria como poeta y las que lo presentan como gran conocedor

lengua A4rabe. En II 3.3., sobre todo, vimos ya algunos Jjuicios

orden estético. Y, dentro de éstos, también nos es familiar la

que probablemnte es la primera caracteristica de MACARRI como artesano

de la poesfa segin neustro sabio Se trata de una de las virtudes

derivadas de la teorfa del plagio: que se tome un ma®nan tradicional

o de otro poeta y se le afiade lo que mAs le convenga hasta completarlo,

capacidad que ISB otorga expresamente a HA‘ARRT, haciéndola extensiva

a la generalidad de su obra (5 Sigt I 128-9). En cuanto a la califica-

ci6n de 2Abl 1-€Al3° como doctus poeta, sobre todo en lo que atafie

al kaldmu 1-%rab, ISB declara (op.cit. IV 1595) que "se cuenta entre

quienes no pueden ser objeto de reproche en conocimiento de luéa".
De asta generalizacién da ISB pruebas concretas: MACARRI es un maestro
en el conocimiento de la lengua, dice (op.cit. I 428), como lo demuestra
el hecho de que use un signo determinado, el cuantificador RUBBA
en su valor menos conocido*. Por otro lado, la pelggia del hablante

por arte incluye no sb6lo el conocimiento de la leMYua objeto sino

1 valor usual de RUBBA, 1li-l1-taktir, es el gue ocurre
continuamente en la poesia 4rabe; el més raro, li-l-taqlTl,
aparece en el tercer verso de la casida XIV de Siqtu
l-zand. .
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memorizacién de cuantos mds datos se vueda sobre las ciencias

’Iqtifﬁh (II 337) si uno de los

del lenguaje. Asf, al discutir en
nombres del sol es Buh o Yuh, trae ISB a colacién un verso de Sigtu

l-zand*
e

b gy 09,y e R ey (e prm bar 9, 20
v si YG%a® hizo, un dia, que volviera el sol,
+G hiciste al sol volver cuando partiste
continuacién, cuenta que, estando el poeta en Bagdad, se
en cara, Ccomo error que hubiese empleado Yuh en vez de Buh,

dio como argumento lo que IBN AL—SIKKTT habfa escrito al

en =u Kitabu 1-°pAlfaz. A ello respondib MA®ARRI que los

del citado libro donde habfan lefdn eso estaban alterados
los copistas. ©G5us detractores fueron a buscar entonces ejemplares

antiguos del libro y comprobaron que el poeta tenia razén.

MASARRI y al-Andalus

Hace bastante tiempo que MAYNMUNI (1925 294-8) se ocup§ en recoger
datos sobre la relacién de MASARRI con el occidente isl8mico y especial-
mente con al-Andalus. Posteriormente, el tema ha sido tratado muchas
veces, desde distintos puntbs de vista, en fuentes secundarias, a
las que remitimos para la consulta de los detalles de esa relacién,
algunos de ellos bien conocidos, como Su duro juicio sobre IBN HANI?,
la posibilidad de que S€ carteara con IBN U ZM, su prestigio en la
Penfnsula o el grupo de transmisores de su obra, en lo que nos vamos
a detener un poco inmediatamente (vid. HU?LAQ: 1967 301-2; F&KKf:
1968 23; ©ABD AL-MAGID: 1970 24-7; MACTANI: 1986 52).

La transmisién de la obra de MASARRI en al-Andalus fue llevada

a cabc por una serie de discfpulos directos o indirectos suyos, andalu-

€

J - . 3 -y . » .
*E£]1 personaje mencionado, yGsa“, es un s05Drino de lMoisés.
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sfes o inmigrados a al-Andalus. A res de estos transmisores los

1 *Y 3 N TIA ) T my oy v .
cita expresamente ISB en sus libros: BN HAZM AL-TULAYTULI (S 5ig
' .

4 .

III 1286), Z2ABJ L-FADL AL-BAGDADI (op.cit. 1290) y, desde luego,
a BN AL- ARABI, su rival y responsable de que nuestro sabio escribiera
>Intisar, quien habfa estudiado con TIBRIZI (CHALMETA: 1948 208).

an

Muy probablemente ISE conocfa informacién referente a MAARRI procedente
de otros. Asf, en S Luzlm (II 305) da muestras de haber tenido acceso
a los comentarios orales de las LuszixxEt. Y no hay que olvidar
que su hermano CSALI B. AL-SID estudié Sigtu l-zand con €ABD AL-DA®IM
B. MARZUQ AL-QAYRAWANI*.

In cuanto a la veneracién que por 2Abl 1-FAla’ se sentfa en circulos

cercancs a ISD baste como sintoma el curioso heco de que €ASIM B.

- v
24vv0B, el maestro de éste, recogiera cuidadosamente (Sarh I 132)

las palabras que el poeta solfa emplear para saludar a cierta persona
por las marianas**.

Por qué comentd ISB a MACARRI

Lo que acabamos de ver y la auctoritas que, sin reparos, le concede
ISE a ?AbT 1-SAla? son indudablemente razones de peso para que escribie-
ra su voluminoso comentario a Siqtu l-zand y parte de las Luziimiyyat.
Pero aln pueden apuntarse algunos >tros positles méviles.

a) Af&n de notoriedad:

Nadie habfa comentado en época de ISB -tampoco después- las Luzﬁmix-

vat y los Suriih existentes de Sigtu l-zand eran muy mejorables, como
A0 i 182 2298 e

*Entre los difusores de MASARRI en al-Andalus hay que
recordar también a otros dos inmigrados: IBN AL—?INDED
AL-°IRAQI y <UTMAN AL-SAFAQUST.

esta noticia, al "Kayfa ’a§ba?t?”, respondfa

"Bi-hayr, %aslaha 11ahu balak".




: PR ool U ;
lo demuestra el suyo en relacién con el de TIBRIZI (S Ulqt}. El mismo
7

>Abu  Muhammad se muestra, en la introduccién de su obra (! Sigt I
Al | = 2 ( gl | 01 o R &
-

15), convencido de haLer superado el que compuso el propio poeta

(Daw?u Siqti l-zand), lo cual le reconocié la posteridad cfr. p.ej.
2AbG 1-Fida® IBN 'IR: Biddya XII 198). Por otro lado, es muy escaso,
hasta el s. V/XI, interés que los autores de tratados de poética
o retérica habfan mostrado por la poesfa de MASARRI. De modo que
el estudio de é&sta le proporcionaba a ISB una excelente oportunidad
de realizar un trabajo casi novedoso, algo que, como él1 mismo declara
en 2Ihtilaf, se contaba entre sus deseos. La obra de 2Abd 1-¢€Al32,
ademas, no s6lo era casi virgen como objeto de las CAILT, sino que
exigfa de quien 1la abordara una erudicién tan amplia como la del
propic poeta. De hecho, las alusiones o temas eruditos en los dos
divanes son mGltiples y a veces muy complejos. Si el comentarista
sale airosc de la prueba, ha dejado constancia, cono lo hace ISB,
de su dominio de las mismas CAILT, de lz historia de los €arab, de

las profundidades de la religién y de la filosofia. En esto Gltimo,

en especial, MAARRI es una buena veta que ISB no desaprovecha. Efecti-

v
vamente, no pierde ocasién favorable (cfr. p.ej. S Sigt III 79) pa-

ra afrontar cuestiones filos6ficas mostrando su preparacién y conclu-
yendo con juicios categfricos.

b) Lo &rabe.

Aunque en lo que nos vemos obligados a llamar -a falta de palabra
mejor- el "arabismo" de ISB entraremos con mis detalle en VII 1.3.,
hay que avanzar aquf, como posible motivo de su predileccién por
MA ARRI, el hecho de que los textos poéticos de éste rezumen de eso
mismo. No es ello un rasgo exclusivo, desde luego, de 2Abu 1-°A132,
pero si 1lo suficientemente fuerte como para que a nuestro sabio le
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atrayera la obra un muhdat donde siguen vivos los ideales beduinos

. -

% v
i R
ae la u

ahiliyya*.

c) El1 optimismo ate el paso del tiempo.

En conjuncibén con lo anterior, Yy en un contraste que a ISB debia
de satisfacerle, MACARR es el poeta més cercano, en el tiempo, a
nuestro sabio que realizé una contribucién original a la poesia &rabe.
Poner de manifiesto esa capacidad de decir cosas que nadie ha dicha
o de perfeccionar las ya expresadas equivale a defender a los poetas
modernos, y en general a quienes vivieron en tiempos atrasados. Ello
estd en consonancia con la idea que conccemos en ISB, segln la cual
el sabio puede mejorar lo dicho por los 'imames' e incluso reparar
en cosas qu a ellos se les habfan escapado. Al destacar la labor
de MASARRI en la tradicién de la poesfa es diffcil no ver que ?Abu
Ku?cmmad esté identificando con ella su propia labor en las CAILT,
donde se considera, segln hemos visto (III 3.2.2.-3.), un innovador
o mejorador con la tradicién asumida. Y, ademds, muestra en la prictica
un aspecto claro de su optimismo, al que también hemos tenido ocasién
de referirnos con anterioridad.

d) Las ideas sobre la forma.

Una cuarta causa, mas especifica, podrfa sumarse a las anteriores.
Se trata -y volvemos a estar ante algo ya tocado en este trabajo

(vid. IV 1.3.)- de la predileccibén que, excepcionalmente entre sus

colegas, muestra ISB por el ma®nadn sobre el lafz a la hora de estudiar

el texto poético. MACARRI es, seguramente, uno de los mejores poetas

que podia escoger para apoyar su visién de la literatura.

*Is de observar, por otra parte, que ISB no deje traslucir
de ningin modo cudles eran sus reacciones ante los frecuen-
tes pasajes de Siqtu l-zand que describen combates entre

los musulmanes y los rum, en que los primeros vencen

y los segundos son infamados.




también pudiera incluirse entre los motives que llevaron

ISB a comentar los dos divanes mencionados lo que, sea asf{ o no,
creemos que constituye uno de los objetivos de su EEEL’ lNos referimos
la actuacién manipuladora sobre el texto, o, mejor, su comprensibn,
que no tenemos mis remedio que seflalar entre los procedimientos del
ISB comentarista de poesfa. Tales actuaciones, no muy numerosas,
se deben siempre al deseo de presentar un texto lo mAs aceptable
posible desde un punto de vista religioso. En 6.2, vimos que ISB
denunciaba casos claros de desviacidn de la ortodoxia o gue extendfa
ffrasis amplificando el contenido moralizante -0 supuestamente

algin verso. Lo que no vimos entonces fue lo que cuesta no

calificar de deformacibébn interesada del corpus del comentario, como
esperamos que se compruebe enseguida. Aqui, como en otros aspectos
de su obra, contamos con menos datos de los que quisié}amos. Dado
esto y, sobre todo, lo resbaladizo de la cuestifn que vamos a tocar,
preferimos reproducir en traduccién las palabras de ISB y limitar
al minimo nuestras intervenciones. Ln estas circunstancias, las conclu-
siones que saquemos han de ser provisionales y quedar pendientes
de comprobacién, que s6lo podrd llegar de investigaciones sobre fenbme-
nos semejantes en otros comentaristas o criticos de las CAILT, lo
que, hasta donde sabemos, no se ha hecho. Vaya, pues, lo que sigue

al menos como una llamada de atencién acerca del posible papel de

i ; - v - =
lector metiatizante desempeilado por los surrah, mads o menos subrepti-
.

ciamente y al lado de su labor filolégica, estética, preceptiva etc.
~omencemos por un caso en el que se unen la par&frasis excesiva
y la manipulacién a que nos referimos. Lo suscita el siguiente verso,

igual que todos los que vamos a ver, de Siqtu l-zand:
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L,L"J da - PR uh‘-) ~—...'._..4L9 rl/»-.wl T > ey
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LiamQ nagab 4a ejJerciio de las penas Y legaron,

buscndonos las cuitas, grupos tras grupos de caballos

v
IS lo explicA asf (S 3igt III 1196):

1 poeta quiere decir que deseaba volver a su patria
antes de yayab, ya que éste es un mes sagrado (mufazzam)
durante €l cual se intenta contentar a Dios con acci;nes
virtuosas; asf{ que, encontrandose en tierra extraiia,
la entrada de raEab supuso que aumentaran sus cuitas
y se redoblara su afliccién. MACARRI era una persona
muy religiosa, ayunaba mucho y daba mucho en limosna.
De noche se le ofa proferir un murmullo incomprensible,
y nadie llamaba a su puertahasta el amaﬁecer, de modo
que cuando ofa tocar en ella, sabfa que el sol habfa
gsalido y sélo entonces interrumpfa su murmullo y permitia
que entraran a verlo. No tenia por costumbre comer carne
ni embriagarse ni copular. Era hombre continente y honrado,

aunque sclfa diferir de opinicnes sustentadas por 1los

ortodoxos (2ahlu l-sunna).

Los innecesarios detalles sobre la piedad del poeta dejan una

impresién de extrafieza que aumenta si se compara lo que precede con

- v
el comentario de HWARIZMI* (S Sigt III 1197):

-

Durante la aihiliyya, cuando entraba el mes de raéab
laz gentes iniciaban wuna tregua en todas sus luchas.
Por eso lo 1l1llamaban "el mes sordo de Dios"**, ya que &
lo largo del nismo no se ofa voz alguna de socorro ni
entrechocar de armas ni fragores de combate. E1 poeta
dice: Cuando aparecié la 1luna de ra;ab recordéndome el
rostro de mi amada, se conjuraron en mi contra los ejércitos
del dolor; lo cual es extrafio, puzs todos los demés ejérci-
tos han dejado de luchar con la llegada del "mes sordo

de Dios".

*TIBRIZI pasa por o ste verso en su comentario.

L\
**#"Sahpu 113hi 1-*asamm".




puntos de interés y duda
a una secuencia de tres versos en la que MASARRI alaba el carécter
de un beduilno aventurero:
bl Yy dpmr 0! Lses Doy dSa gjpad 1 ol
sle, o daicel Ll gyu el e bl Yy

Maduro va, cual luna ilena, la algara es su vida
y se ha habituado a ser seflor y no vasallc
Desconocedor de aras de sacrificio, ignora
si son torcidas sus obras o rectas
Indémita es su espada y no teme a dios alguno,

ni resurreccién o vida eterna espera

primeros problemas vienen planteados por el sentido que haya
que darle a una palabra del segundo verso, mandsik, que es el lugar

donde se sacrifican animales y, por extensién, santuarios, ademis

v
del sentido que nuestro sabio quiere adjudicarle (S Sigt II 590):

Aquf manasik significa animales gque -e sacrifican (daba?ih).
Dice el poeta: Es seflor, como tal ha crecido y, p:r tan%o,
estd habituado a que lo sirvan, y, asf, nada sabe de
sacrificar camellos y trincharlos; pues la ignorancia
en esta materia es para los &rabes pures tftulo de honor

y lo contrario, motivo de escarnio.

- - - v
Mientras que HWARIZMI nada dice al respecto, TIBRIZI (5 Sigt Il

H
v
590) da una interpretacién distinta, pero que tampoco nos ayuda en
mucho, ya que no se ocupa -;la esquiva?- de la palabra polémica:
Lo describe como un beduino puro que no ha tenido contacto
ninguno con sedentarios.
La posibilidad de que estemos ate una

.ce més plausible si pasamos al

arregla para pulir en cierta m




andlisis sintéctico.
atente + 5 + e arak r B AT w1 8 3I~n1 A § -
patente que tiene que acabar reconociéndolo, aunque

de reproducir el juicio moral a otro poético, a partir de la teoria

del plagio:

pronombre implicito del verbo en "no teme a dios alguno"

refiere a la espada y no al personzje alabado. Dice
el poeta: Que no se dejen engaiiar loc necios por la manse-
dumbre (hilm) vy el temor de Dios del personaje (tagwan),
pues su espada no teme a Dios; y si se ve obligado a
luchar contra ellos, desenvainard su espada y Dios no
hard nada paca salvarlos. Esta es una idea muy comin
en la poesia mcderna y antigua, lo Gnico es que MASARRT
ila espresa en una forma (lafz) abominable, y tan evidente-
mente reprobable que guien .la conoce no puede menos gue
censurarla y darle otro sentido que no es el suyo. Para
la misma idea (ma®nan) otros poetas han utilizado palabras
que no vomita la boca esponténeamente ni los ofdos, asquea-

dos, execran.

Y, para demustrario, cita varios versos de otros poetas, entre

los que encomia &1 siguiente de MUTANABBI:

r‘J‘J C)AJl)nASJi gj LS, o la, 911. gj ase Y,
No busques continencia en su espada ri en su lanza,

mas en £ "~ manos, Su SeX0 y su poca

Como antes, la comparacién con las explicaciones de 1los otros

dos comentaristas no hacen maAs que agravar nuestras sospechas; especial-

- - v kS
mente la de HWARIZMI (S Sigt 593-4), quien no tiene reparus en
A%

felicitar al poe*: por presentar a su mamdlh como persona que actia

movido por su propia nobleza de caricter y no por temor al castigo
aivino.

otros ejemplos con que contamos, todos sobre fragmentos de

poema, parecen confirmar lo que decimos. 1 primero de estos

dice, a propbsito del desti..o final del
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ISB, después de prosificarlo, sir -as, afia

Con esto no quiere decir gue no esté ceguro de la
cidn, sino que tiene 1la convi._cién d
decide sobre la muerte y la salvacién,

han meditado 1las personas més piadosas

1€ SU resurreccior,

adelante, MA®ARR avar-a en sus consideraciones

. i 1 i
ala | ‘,'_S, | u,_]' JJT\S-‘J-'| ey
(ol e i adaz ! L,
muerte llevé a los de la caverna a buscar
/en ella refugio
Y a Noé y a su hijo impuso la construccién del arca
Tampoco las almas de lMoisés y Adadn la deseaban
a auien:s los dcs jardines del Edén habf{aseles prometidc
(op.cit. II 923) observa que la idea de que los profetas sie-tan

disgusto ante la muerte estd en contradiccidn con un pasaje corénico

v
(LXITI Al-Gumu®a 6):

GJJ‘L_-J}! r.S.-‘ {‘—“""Jt-l "a.’lﬁo_:-‘l_!l [.'_:1
L-,.“..BJI-(_:_;SQI C‘...)-L."
conversos al

Dios entre¢ los hombres, : : uuerte
b

1s sincercs.




Y, en base a ello, interpreta el sentimiento de los personajes
menciocnados por MACARRI del siguiente modo:
Su i a la muerte no es por apegc a este mundo, sino
que e debe a dos razones. Primero, por los padecimientos,
dolores, angustia. y aflicciones que en aquélla han'ae
encontrar. Segundo, porque de su permanencia en este
mundc se seguirfa un bien para el mismo, impidiendo su
presencia daiios y enirentamientos. Asf que, si quieren
que se les prolongue la vida es para poder multiplicar
sus obras y servir de gufa a los desviados y a los perdidos

Lesa/a

-0 mds abajo, el poeta vuelve a insistir en un verso -con
amos nuestro repaso- construido sobre una frase tradicional*
. . '
presenta a los miembros de la tribu de Guhayna como
certidumbre sobre cualquier asunto del que se les pregunte:
1« . 2 - . b g e = .
ob S O L:gr‘;??“ o (=2 Gy O L
5i sobre los muertos preguntérales a los mism s fuhaynfes

conjeturas me darfan, que no certidumbres

que, al respecto, escribe 2Abl Muhammad (op.cit.

lMuchos ven en esto dudas, por parte del poeta, acerca

de la resurreccién (ba®t) y el G1timo Dia (al-giyama).

en mi opinién se equivocan. Lo que quiere decir

no existe nalie que sepa a qué estado pasan los

ad6énde 1llegan tras de la muerte. Sin embargo,

parecer mAs probable es que quienes mueren de buena
manera hallan la felicidad y quienes lo hacen de mala
manera hallan la desgracia, sin que una cosa u otra pueda

asegurirseles a lo primercs ni a los segundos.

En especial esta Gltima intervencién de nuestro sabio nos sirve

para extraer una norma general que aplica como comentarista o critico

#1 ¢Tnda éuhayn;ta l1-habaru l-yagin'".
-




de poesfa cuando el texto puede plantear alguna duda en tornc a la
religiosidad o la ortodoxia del autor: Entre s objetivos de quien
ar¢a el texto a los lectores sz encuentra el de presentar al poeta
in piadoso como sea posible. De trata de salvar al poeta de cualquier
sospecha de desviacién, indagando en el sentido real de sus palabras,
que puede ser distinto del aparente, llegando tal vez a manipular
la interoretacién del texto; y s6lo cuando esto se hace imposible,
se tratade desligar el pasaje problemftico, que légicamente se condena
sin ambajes, de la auténtica personalidad del poeta. A és*e la critica
debe presentarlo como personaje religioso y ortodoxo, aprovechando
todo lo que pueda apoyar esa imagen. Y quede claro gque con todo esto
no entramos en si ciertamente MACARRT o los demés poetas que han
suscitado dudas mantenfan o no creencias rectas. Hablamos s6lo de
una de las finalidades de los sectores de las CAILT dedicados a la
poesia,

Hace casi sesenta afios, BLACHERE (1922 127) se sorprendfa del

interés y la admiracién que MUTANABBT habfa despertado en el occidente

islémico,
surtout si l'on songe & 1'abfme qui sépare l'indifferentis-
me religieux d'al-MoutanabbI de la piété des musulmans
cultivés en Espagne et en Berbérie.

El gran arabista francés no encontraba ortra razén para justificarlo
que la roméntica biograffa del poeta ¥y la calidad de su obra. Una
justificaciérn totalmente satisfactoria a este !iecho o a otros semejan-—
tes, planteados por otros grandes poetas musulmanes o por todos los
paganos, no se puede encontrar. FEstamos ante una manifestacibén més
de la paradoja de que habldbamos antes. Pero aun reconociendo esto,

un hecho que los crfiticos y comentaristas musulmanes quisieron

ocasiones aminorar la contradiccidén por los medios que estamos
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viendo. Ll deseo de ISEB por salvar la imagen de MASARRI no es exclusivo

de ambos como comentarista y comentado. Hay suficientes indicios

de ello. Quiz8 la actuacién més antigua en este sentido sa la que

llevé a los primeros musulmanes a intentar la rehabilitacibn, como
dice FILSHTINSKY 1984 66), de 1los poetas f3hilfes por medio de la
creacién de datos legendarios sobre la bicgraffa de algunos de ellos.
El ejemplo con que ilustra la idea es la conocida llamada al monotefsmo
que se atribuye a ZUHAYR, comparando el hecho, muy acertadamente
con 125 profecfas que los sabios medievales europeos encontraron
en VIRGILIO.

Con intereses completamente distintos a los nuestros, Asin PALACIOS

investid uno de los capftulos de Masa?il, donde ISB analiza

v -
o

un par de versos de otro poeta, el andalusf{ WAQQASI, pero capaces
de suscitar las mismas dudas acerca de su religiosidad que algunos
de los que acabamos de ver en >Abl 1-°Al3°. La solucién de AsiN PALACIOS
(op.cit. 370, 1240 50) es que IS3 estd con ello resolviendo el problema
de la armonfia entre la razén y 1la fe. Desde nuestra perspectiva,
y sin discutir esto, el texto de ISB nos parece un nuevo intento
por salvar al poeta, a pesar de lo gque haga creer su poesfa, tal
como hemo; visto con MASARRI, 1llegando ahora incluso nuestro sabio
a declarar el método que utilizard para ese fin. Reririéndose a los

dos versos en cuestién, dice, efectivamente:

iPor vida mfa que la poesfa esa es bien oscura y anfibolé-
gico el sentido de lo que en ella quiso decir su autor!
Cabe, sin embargo, tomarla en buen sentido e interpretarla

de modo bien distinto*.

C

#l,a traduccibn, de :¢




Ls decir, de modo que no se infiera de ella la impiedad de #AQHAEI.
Lstas UGltimas palabras de ISB nous parecen ya suficiente prueba de
lo que decimos. *Ya ASIN PALACIOS, de todas formas, noté que nuestro
sabio "esfuérzate en interpretar benévolamente el aparente sentido
escéptico del distico" (1935 369).

Hemos dicho que actuaciones serejantes las comparte ISB con otros

muchos de sus colegas. Asf p.ej., MUHALHIL, en su morografia sobre

2ABJ NUWAS (Sarigatu AbT NuwEs: Nusls 271), hablando de los €uylib
de la poesfa de é&ste se pregunta porqué tuvo que incluir en la misma
"impiedades {.ufringt), si no las crefa"*. Y §WARIZME. ante las

sospechas suscitadas por MA®ARRI, no deja de reaccionar, aunque emplee.

procedimiento diferente al de ISE: sefialando los versos que prueban

v
fe profunda del poeta (S Sigt III 979, 1000).

*Curiosamente, 2ABU NUWAS y otros poetas siguen despertando
preocupaciones similares en fuentes secundarias. Como
"nusulman sans doute sincére" lo presenta MONTEIL (1379

36).




'STULIC (NOTAS)

Todo hace creer que la doble dicotomia lafz/me°ndn e 2ifrad/tarkib,

en tanto que criterio para determinar la divisién disciolirnar de
las ciencias del lenguaje, » 1a que nos hemos atenido en estos dos
Giltimos capftulos, tuvo en ISh realidad séio como solucién metodolégica
-de acceso- y didlctica -para la exposicibn-, pero gue resulta una
simplificacié. excesiva si se la pretendc imagen fiel de la concepcidn
tebrica que nuestro sabio mantenfa acerca de la estructurucidn en
planos del lenguaje. Es casi imposible aceptar que nuestro sabio
no advirtié de algin modo las imperfecciones de adecuacién, que ya
quedaron reveladas, en parte, en el mismo mnomento en que trazamos
el esquema disciplinar (V 1.), de las materias de estud.o al objeto
estudiadn. En efecto, el excesivo estatismo del cuadro que hemos
ido desarrollando no satisfacfa interferencias entre los planos,
sobre vcodo los del lafz y el ma®nan, que han lo asimismo apareciendo
en piginas anteriores. As{ p.ej., superando las divisiones tradicionales

hemos visto que nuestro sabio trataba cuestiones de ma®nan en el

sector de' lafz, como todo lo referente a los 2usilu l-kalam (V 3.

o hemos comprobado, para el Pi%tigﬁg, graves interferencias

dos planos mencionados, gque hacfan diffcil su situaciébn

o en otro (vid. .2. y, en este capftulo, 2.); del mismo

modo . .e en la teorfa de la frase, cuya divicién en dos sectores
estuvo muy clara desde el punto de vista disciplinar y fue efectivamen-
te observada por los sabios musulmanes, hemos enconctrado que cela

uno de dichos sectores basaba algunos de sus resultados en los del




ser unificaios en un marco general que los

rnivel tedrico. Muchos méAs ejemplos podrian darse.

as{, ha observado que el ®ilmu l-tasrIf tuvo siempre

en cuenta qué elementos fénicos son los portadores de significado,
p.ej. al explicar los fen6menos del hadf*; ello, a pesar de que clara-
mente estamos ante una de las disciplinas del lEEE'

les sabios de las CAILT, en general, han dado r-iestras de ser
conscientes de esta clase de problemas. Para uno de ellos, las implica-
ciones mutuas de lafz ¥y ma€nan en el tarkTb, RAMMUMY (1985 366-7)
mantiene que fue airectamente abordado y resuelto por €ABD AL-CAHIR:

3ut according to al-JurjdnI, there is a real and intimate
connection between the syntactic and semantic structures
of an Ara. - utterance and, therefore, the two should
be inseparable in linguistic analysis.

Pero, tal vez menos sxplicitamente, todos los sabios de las CAILT,
desde que éstas aparecen han estado rozando como minimo estos problemas.
No otra cosa creemos que significa su esfuerzo siempre mantenido
por descubrir simetrias entre los planos de estudio, tratando de
eouipararlos en el método. De ellos hemos viste ya algin indicio.

hablamos de c&mo se usan en las ciencias de la palabra
unos determinados esquemas-ejemplos. Y ya podemos entender en qué

sentido son equivalentes los esguemas morfolégicos del estilo FACUL;

los sintdcticos como daraba Zaydun €Amran, y las férmulas que se

.

utilizan en el recuento de ma®dnin poéticos, como 'noche/dia = vence-

dor/vencido', aunque é&stas no lleguen a formalizarse de este modo.

evidente que el Kitdabu l1-€¢Ayn de HALIL, si tenemos razén en nuestra

-

visién del mismo, supone ya una solucién practica para enlazar los

dne planos af'z ! ) An en el nivel del 2ifrdad. El uso de

caso concreto al que se refiere es el de la =1isibn

waw v no de la y&2 en
— FASE.




misma o semejante metodolcgfa en todas las ciencias del lenguaje;
el hecho de que el empleo de unos mismos términos en més de un plano
de andlisis implique también wuna equiparacién en el funcionamiento
estructural de cada uno de ellos; los intentos de resolver en estudios
parciales como los que acabamos de mencionar las interferencias entre
unos y otros planos; todo ello, aparte de demostr. -0 asi lo creemos-
una vez mas la validez del estudio integrado de las CAILT que aquf
defendemos, indica que los colegas de ISB, y él con ellos, estuvieron
comprometidos en una lucha por resolver, en el nivel mas profundo

la teorfia, el problema planteado por los planos del lenguaje.

reconocimiento de los mismos llevs en el método al establecimiento
de un esquema disciplinar que, aunque tuviera variaciones con sabios
determinados y a lo largo de los siglcs, se acepté como satisfactorio
y se colocé en la base de los funamentos asumidos. En la teoria,
sin embargo, parece més adecuado hablar de tentativas, una y otra
vez retomadas, que no acabaron, que sSepamos, én una solucién total

y aceptada por la mayorfa de los sabios.

Al enfrentarnos con problemas de esta clase entramos en uno de

pectos més movedizos de las CAILT y menos estudiados en la
historiograffa moderna. No hay que decir que la obra de IZE no consti-
tuye precisamente uno de los me jores caminos para acercarse a ello,
a causa -como siempre- de sus silencios en casi todo lo que no sea
soluciones prélctcas a problemas de detalle. lo obstante, vamos a
ver que nuestro sabio se adentrd en el problema y que asumié una
de las teorfas aplicables parcialmente a su resolucién., Antes de
verlo, quizd sea bueno traer aquf alguros casos de las simetrias
entre planos a1 que temos aludido, lo que situard en su lugar a la

propuesta de 15B.




La armonia buscada entre los cortes ’2ifr8d y tarklb aparece en

un hecho que DAYF (1968 54) observd ya, aunyue sin extraer de ello
consecuencias: la similitud de panteamientos entre el procedimiernto

de HALIL en el Kit3bu 1-¢Ayn, donde se trata de veriricar cudles

son las casillas realizadus del conjunto de esquemas morfolégicos
potenciales, por un lado, ¥, por otro, el conjunto también potencial
de oraciones que el giy&s establece frente a sus realizaciones y
sus casillas vacfas. Descendiendo a andlisis mé&s concretos, esa sime-
trfa de tratamiento se halla en un hecho tan sencillo como que, segln
IBN FARTS (SuYDTT: Mughir I 476-81), el fenGmeng llamado galb o metéte-

sic recfproca ocurra paralelamente en la palabra y en la oracién;

as{ p.ej. en bittth 'melén', que alterna con tibbTh '(id.)', como
DY . ]

en 2adhaltu 1-h3tima fI 2isbat¥ '(1it.) me metf el anillo en el dedo'.

- -

0, asimismo en la equiparacién, en cada uno de los los niveles, de
la marca de determinacién 2AL- y de los relativos de la serie de

- L v % - 3
3ALLALT que ISB (2Isl@h G 75) desarrolla para explicar éstos. Parciendo

del esguema marartu bi-l—raég}i 11adT daraba ¢Amran ‘'pasé junto al

individuo que golped a €amr', analiza nuestro sabio daraba €Amran

como calificacidén de l-rafuli, y razona lo siguiente: 5i se tiene
en cuenta que las frases {fumal} son indeterminadas en origen, como

lo prueba el hecho de que sirven como calificativos (sifat) de nombres

indeterminados -p.ej., afiadimos nosotros, en marartu bi-ragulin daraba
¢pmran 'pasé junto a un individuo que habfa golpeado a SAmr'-, cuando
hay que calificar por ese procedimiento a un nombre determinado y
ya que no podemos anteponerle el artfculo a una frase, lo que, entonces,
utilizamos es el relativo.

rnm cuanto a las simetrias entre Jos planos del lafz y el ma®nan,

baste comparar la presentacién que conocemos | .) de los hechos
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del magaz por parte de ISB con la explicacifn que SIBAWAYHI da en

el Kitdb (I 24) a diversos hechos de tasrTIf, como el hadf de lam

yaku en  lugar de lam yakun p.ej.*. ’'as dos catezorfas de hechos se
describen como consecuencia de idénticos procesos: hay unas formas
originales %asl), a las que les acaecen unos determinados accidentes

(eZrid), lo cual tiene como resultado la aparicién de formas no o.,igina-

les, como el mafdz o el hadf.

La teorfa del 'tasrif'

Y es en esta armonizacién de los planos del lafz y el ma®; *- londe
hay que situar una interesante teorfa expuesta, a medias, por ISB
(I 81-2), tratando del taﬁrrf en el sentido usual de
este término que es el que hemos venido considerando aquf, es decir
el que, con serf, sirve para darle nombre a la disciplina que estamos
llamando morfologfa. MNuestro sabio, sin embargo, lo extiende, sin
entrar en aclaraciones de ningln tipo, a una teorfa superior, que
engloba tanto al lafz como al matnan. Tras de hacer la apologfa conven-
cional del tasrIf, entendido como suele hacerse, y de lamentar lo
mal conocido que es entre los mismos lingiiistas, pasa a describirlo
del siguiente modo, entrando ya directamente e el sentido teérico
del término:

Se divide en tres partes: flexién del significante (tasrIfu

lafz) solo, flexién del significado (tasrifu maénan)

. .

solo, y flexién del significante ¥ el significado a la

La flexién del significante adopta, a su Vez dos

*,os otros hechos presentados en ese capftulo son, segin

los términos de  SIBAWAYHI, al-distignadu bi-1-Say?i

¢ani 1-8ay® (que no se emplee wadafa sino taraka) y el

—

¢tiwad (que no se emplee zanidIqu sino zan&digatun).




aneras.
a) La primera consist: en la alternancia (%a®dqub) de

las vocales (harakdt) o las letras (hurGf) &. una misma
palabra; p.ej. Zaydun/Zaydan/Zaydin o 3ahika/?ahika/®ahtka.
-

L4 -

b) Y la segunda, en el cambio de esquemas morfolégicos

con coincidencia de significados, p.ej. rafulun darib

o darrib o midrab o darib o darib 'hombre golpeador',

donde varfan los significantes, permaneciendo el significa-

do.
2e, La flexibén del significado consiste en que varian

los significados manteniéndose el significante; p.ej.

hildl, que en A&rabe puro se diversifica en (yatasarrafu

€ald) veinte acepciones, o gamar, que se diversifica
en seis o kawkab, que lo hace en cinco, © ggém, en seis.

32, La flexién en el significante y el significado consiste
en que, al variar el significante, varie con €l el sigifica-
do: p.ej. se dice darib para el agente de la accién de
colpear, madrub para aquél sobre el que recae el golpe,
madrab para el nombre de la accién, madrib para el momento
o .el lugar en que ésta se produce, y midrab para el instru-

mento con gue se realiza.

Se habrd observado que aqui ISB apliica mafnan s6lo al significado
referencial, o sea como sinénimo de musamman, sin tener en cuenta
su aplicacién a las funciones gramaticales. Pero no es esto lo
que nos importa. Sino que de sus tres formas de tasrif, la segunda

no entra en absoluto en los intereses del ¢ilmu l-tasrIf como suele

practicarse y el propio ISB 1lo hace. pero, ademds, gque esa segunda
forma supone una solucién teérica a los problemas de la lexicologia;
y, en unién con las otras dos, una propuesta para conseguir la armoniza-
cién de s dos planos, que, asf descritos, tienen funcionamientos
simétricos.

Lamentablemente, ISB no amplfa esta explicacidn ni vuelve a ella
en ninguno de sus libros, asi{ que queda algo incompleta y oscura.
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Lo primero que habrfa que averiguar es qué sentido tiene ah{ exactamente

el término tasrIf, que hemos interpretado como flexién y diversifica-

parece poder hacerse a partir de la utilizacidén del mismo

otra cara, tasarruf, en otros textos de las CAILT y materias

v -
conexas. ©In Hasa?is, IBN GINNI habla varias veces de tasarruf: al
(> . - .

referirse | 32) a la diferenciacién que ya conocemos (vid. V 3.3.3.)

entre gawl y kaldm, y ya que tooo kalam es gawl pero no al revés,

concluye que el tasarruf de gawl es més amplio que el de kalam. El
término, pues, puede entenderse como la versatilidad, la potencialidad
aplicabilidad de un signo. Lo cual, por cierto coincide con
lor que le daba ISB al término en lexicografia al hablar del
de una entrada del vocabulario en sus diversas acepciones.
un valor parecide tiene, alin que Hasd?is (I 15 p.ej.), otras veces,

- Y

cuando en lugar de aplicarse a un signo, sirve para una rafz y sus

derivados, p.ej. K-M-L y kamala, kamil, kamIl etc., es decir, la

capacidad miltiple de utilizacién de una unidad abstracta. TABARST
(TafsIr 62), por su parte, interpreta como tasrif el hecho de que

el 1llamado fi®lun mafzim, al ir precedido de la partfcula *IN, adquiera

el significado de futuro; con ello parece querer decir que es esta
partfcula la que actualiza el sentido potencial de futuro contenido

en verbo. Dejando el estudio del lenguaje, es interesante comprobar

c6mo BAQILLANI (2I¢}3z I 52) habla también de tasarruf para describir

la milagrosa capacidad del Qur?an, cuyo contenido '"se diversifica"
también en "caras" (wuplh): relatos, advertencias, ensefianzas etc.

Volviendo al lenguaje, parece, pues, que el tasrif remite una

"maravilloso artificio del lenguaje'", que permite la referen-

cia infinita con medios limitados. Su valor en la teorfa del lenguaje

notablemente si, como acabamos de ver, es no slo el proceso

-9




el lafz, sino también los del ma®nan.

pasaje antes raducido se desprerdia claramente que la homonimia

explica por esa potencialidad de las palabras. Asi lo confirma

que ISB trate (2Ihtilaf 122) expresamente de tasarruf al 2i2tirak.
-

Aunque €1 no llegue a decirlo, es evidente, por tanto, que el maééz
o los ?adddd quedan as{ explicados de alguna manera. Con ello tenemos
que 1la teorfa del tasrIf supone una contribucién al problema siempre
replanteado que conocemos ya (vid. 1.3.) y que hemos llamado el de

la aparente irracionalidad del 1éxico Arabe, con todo lo que ello

implica. Si se nos permite, ademds, el tasrif del matnin, extendiéndolo

podria estar también en la base del estudio de los
ma®3nin poéticos: un ma®ndn hallado por un poeta lleva en si la posibi-
lidad de ser expresado, como de hecho ocurre, por medio de distintos
54lf5z. llo se tratarfa sino de una aplicacién de la nocidén de sinonimia,

que, entendida en su sencillo valor lexicolbgico, queda a fortiori

alcance también de la explicacidn general del tasrif.

-

En estas dos Gltimas consecuencias hemos traspasado seguramente
la linea de lo que aquf estamos haciendo. Ya que hemos extrafdo conclu-
siones sin una base s6lida para ello. ISB no no propo. iona al respecto
mds que lo que hemos visto. Y, si tenemos que arriesgarnos un poco
para valorar esta teorfa, es porque en las fuentes primarias que
hemos consultado tampoco se ofrece més de la misma. Con una excepcién
que no nos ayuda a amopliar su contenido, pero s{ a asegurar que no
proviene de nuestro sabio y aventurar con buenas posibilidades de
fue el padre de la misma. E.lo, gracias a que IBN RAEfQ
de las agudas opinione de RUMMANT sobre

ya por estas péginas,

justamerite, es la que ahora
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Pues, seglin 1BN RASIQ (€ 1 832) UMMANI mantenia

tasarruf s an e afz (p.ej. tulu€, matla® etc.), sbélc

distindos sentidos: 'fuente', 'ojo'

en ambos u la vez (darb, mudaraba, etc.). Es decir, exactamen-

que le &acabamos de ofr decir a ISB.Por la manera en que IBN

U‘— g _ - -
RASIQ 1o expone, 52 dirfa que la idea fue realmente de RUMMANI y
que no debib de tener mucha difusidn ni aceptacién. Esto Gltimo concuer-

da con la ausencia de la teorfa en ciertas fuentes primarias en 1ls

esperar al menos alguna alusién a ella, como por distintos

son el Burhan de ZARHAgf, cuando éste habla del tasrIf

(I 297}, o el HNunti® de I8N ‘UgFun. tan cerca de ISB,
temporalmente. De modo indirecto, ello se confirma en
donde sabemos, ni en la versi6én de ISB ni en la que IBN
atribuye fHi i en ninguna otra, hayan encontrado eco
pesar de su interés estas ideas en ninguna de las fuentes secundarias
don.- se toca con cierta altura de miras el sentido del tasrIf (cfr.
sobre todo DROzDIK: 1969, [LEISCH: 1969; VERSTEEGH: 1977 65; GUILLAUME:
1981). La razén de que la teorfa pasara tan desapercioida como parece
y también el necho de que ISE se calle el nombre de quien la ideb
puede que tenga alguna relacién -nada mis podemos decir- con lo que
iltimamente ha apuntado CARTER (1984 212) sobre el escaso éxito de
2Abu 1~¥a5an entre sus colegas y continuadores -situacién, por cierto,
que la filologfia y la historiograffa actuales siguen prolongando
alguna manera:

(...) al-Rumm3ni's failure to galn acceptance among the
ortodox grammarians was entirely due to his uncompromising

mu€tazilite position.




o B 4 3 1 - I~ 7 ~ 4 %3 T
~confroéntese p.e 1 1o que dijimos (1l

la concepci_a mantenida en éstas que nosotros asimilé-

1L

economia del lenguaje-, y por ianto la necesidad

investigue n 8 conterniido o en las implicaciones de la

la obra de RUMMANI y fuera de "la. Por nuestra parte, dado

ISB la asuma, debemos C acarla como el finico retazo de su obra
que nuestro sab toca directa aungue brevemente el problema tebrico

en planos del lenguaje.
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1. LAS CAILT EN AL=ANDALUSL

Una vez gque hemos inducido, recopilado, ordenado, analizado ¥y
sitvadog buena parie de 1las 1ideas de ISB y sus colegas respecto al
lenguaje y al textc, nos queda, para tratar de completar nuestro
recorrido, ofrecer unas consideraciones sobre el aquf y el ahora
de dichas ideas y sobre las circunstancias en que nuestro sabio las
expuso y desarrollé sus otras actividades profesiorales. ©5i para

precede hemos encontrado distintos y miiltiples inconvenien-

lo tenenos mAs diffcil. Del individuo ISB se sabe muy

de su personalidad y circunstancias privadas como de
pblica, La historia de 1la linglifstica y filologfa &rabes
al-Andalus estén atn por hacer, y, en concreto, para la época
de ISB contamos con escasos estudios. P82 1a de las CAILT en el
conjunte de los estados islémicos también es mucho 1lo que falta.
Asf, con muy contadas excepciones*, se ha investigado minimamente
la relacibén del lingliista y sus ideas con su contexto ideoldgico.
De modo que a buena parte de lo que sigue habrd que darle g, estricto
valor provisional y, en aigunos casos, considerario n4s bien sugerencias
acerca de puntos oscuros, cuya iluminacién nos parece necesaria.

Para paliar esa escasez de apoyos en fuentes primarias -jhay mucho
material no editado!- y secundarias, hemos recurrido a las biografias
de 1os sabios contemporéneos de SB que trabajaron, como €l en al-

aunque nuevamente hay que quejarse de lo relativamente
poco que ello nos proporciona. Con un criterio ciertamente arbitrario,

como no podfa dejar S nemos hecho contemporéneos de ISE a

trabajo de




a los personajes biografiados fundamentalmente por SUYUTI la Bugya,

gque murieron entre 450/1058-3 y 550/1155-6% hemos afiadido unos pucos

mas, que SUYUTI dejé de lado y hemos completado datos a partir de
otras fuentes, tanto primarias como secundarias, sin gue en conjunte

resulten ni muy abundantes ni enormemente significativos. Aqui hay

gque lamentar que, entre todos esos sabios, unos ciento veinte, gue

hemos localizado, sdlo uno de ellos, IBN SfDAH, haya sido estudiado

con extensién y profundidad*. Hay que advertir, - r Gltimo, que hemos
incluido en nuestra lista a 1los andalusies que en algin momento de

da emigraron a otros estados islémicos comc a los no andalusfes
que desarrcllaron alguna actividad en la Peninsula, y que bastantes
entre todos ellos no han alcan;ado renombre por sus actividades linglifs-
ticas, sino en campos ajenos a las CAILT, aunque tuvieran conocimientos

de las mismas suficientes para que SUYUTI se acordara de ellos**,

*Sobre IDBN SIDAH, pueden verse, entre otros, los trabaos
de Asin paLACIOS: 1927-32 I 162, II 25, y 1939; HAYWGOD:
18C4; CABANELAS RODRIGUEZ: 1966; MUTLAQ: 1966 351-82;
EPALZA: 1981; WADGIRI: 1984 55 ss.; HAMZAWI: 2986 9-38,
115-36.
**Los sabios que hemos considerado contemporéneos y colegas
de ISBE son, en primer lugar, los biografiados en la Bugya,
donde aparecen con los nimeros siguientes: 5, 21, B7,
70, s g8, -190, (196 + 458}, 200, 217, <if 26, 248,
249, o7l 25, L PYh, 342, 868, 445, B AN,
BE7, B H32 595, 62b, 642,
732y 733 Ta3B, T7L, 8L
939, 1005, 1026, 1058, 1063, 1073, 1147,
1172, 1186, 1206, 1408, 1218, 1-vd,
1299, - 1pe4. 1335, 1351, 36 1368,
1410, 1426, 46+ 470 1505,
16131, 1638 656 750 ShBE. 1723,
Ry S i 59, 1761, 6F 769 862 . 1889,

1941, 2012, 2088, 2100, 116 41l 2188, 2199,

\]
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