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0 INTRODUCCION. METODOLOGIA Y FUENTES

Con la incorporacion de Granada a la Corona de Castilla se inicia una nueva etapa cristiana en
el reino recién conquistado. La originalidad de estos acontecimientos con el fin de la Recon-
quista espafiola se debi6 al peculiar y generoso régimen de capitulaciones pactado entre los
Reyes Catolicos y el rey Boabdil. Hasta ahora no se habia conocido ni después hubo una le-
gislacion tan respetuosa; se les permitia la practica de su religion, la lengua, las distintas for-

mas de cultura e incluso el gobierno conjunto en el cabildo municipal.

Como era ldgico en estos tiempos, el experimento fue efimero; con todo nunca podra
olvidarse que los siete primeros afios durante los que se respetaron las capitulaciones, se de-
bieron al buen gobierno, al teson, al esfuerzo, al buen ejemplo y sobre todo al respeto a las
personas del primer arzobispo de Granada, el jeronimo fray Hernando de Talavera, el politico
y el eclesiastico de mayor eticidad de todos los reinos hispanos. Su misién era clara, la con-
version paulatina de la comunidad mudéjar, pero su estilo y sus métodos fueron totalmente
innovadores, nunca la imposicion de la fe y de las formas culturales sino la aceptacion libre de

las mismas basada en la carta de Juan, «lo que se hace sin amor no tiene sentido» (1 Jn 4, 18).

El proceso fue lento, las conversiones escasas, pero el prestigio del arzobispo fue ga-
nando adeptos entre todos los mudéjares del Reino de Granada y enemigos entre los castella-
nos conquistadores, especialmente los eclesiasticos que, envidiosos de su popularidad, y, so-
bre todo, viendo que no se sacaban frutos econémicos en impuestos del estilo implantado por
el arzobispo como el responsable del gobierno de la ciudad, dieron al traste con la politica
iniciada con fray Hernando apoyada por la reina Isabel que, precisamente en estos momentos
finales del siglo XV, comenzaba a ser relegada por cuestiones familiares y personales del

gobierno del reino.

Todos estos acontecimientos propiciaron un cambio radical en la politica llevada a
cabo hasta el momento. Se encarga el cardenal Cisneros de la conversion masiva castellano-
cristiana de los mudéjares. Cisneros y Talavera representan dos tipos de eclesiasticos y gober-
nantes totalmente opuestos. Al final se impuso la linea dura. No valia ni la convencion ni la
conveniencia de admitir la fe cristiana, y se obligd al bautismo colectivo de la poblacion mu-

déjar que desde aquel momento comienza a denominarse con el nombre de «morisquillos».

A comienzos del siglo XVI, después de la sublevacion del Albaicin y de las otras

ciudades del reino, el panorama habia cambiado radicalmente. Se constituyeron los
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ayuntamientos castellano-cristianos y se erigieron parroguias por la ingente afluencia al
bautismo de los nuevos convertidos, a la fuerza en su mayor parte. Y surgié un proble-
ma de convivencia intercultural. EI choque entre la cultura cristiana y la cultura islami-
ca, pero la cultura conllevaba la religion, la lengua, las costumbres, las formas de vida y

de gobierno y la pérdida de poder en las instituciones totalmente cristianas.

Comienza asi el Ilamado largo siglo XVI granadino lleno de enfrentamientos y
luchas intestinas, que Ilegé a su punto culminante con el enfrentamiento radical de las
dos etnias, la cristiana y la musulmana: la guerra de las Alpujarras, propiciada por la
sublevacion de los grupos moriscos menos pudientes y mas marginados que reivindica-
ban su pasado, su cultura y sus tradiciones, representa el fracaso méas grande en la poli-
tica interna del todopoderoso monarca Felipe II.

Y, después de la guerra, comienzan las expulsiones, desposeyendo a la comuni-
dad morisca de sus tierras y sus bienes, «apeandola» de sus territorios que se vieron
repartidos entre las nuevas oleadas de cristianos viejos procedentes de otras regiones
peninsulares. La poblacién morisca quedé mermada aproximadamente en un cincuenta
por ciento. Pero ain permanecian fundamentalmente en la ciudad un elevado nimero de
moriscos vinculados a las clases privilegiadas, los que mas tenian y los que mas podian

perder de llevarse a cabo una segunda expulsion.

En su mayoria eran los musulmanes que antes de terminar la guerra de la Re-
conquista se pasaron al bando cristiano y a la fe de los vencedores, entrando con ellos
en las nuevas ciudades conquistadas del reino como cristianos viejos, si bien no eran
mas que los moriscos de la primera generacion. Estos nobles de ascendencia mudéjar
permanecieron en el gobierno de la ciudad y habian emparentado con linajes de cristia-
nos viejos por matrimonio. Sin olvidar el importante lugar que ocupaban en la gestion
econdmica del reino por ser entre otras cosas propietarios de latifundios, de industrias

de la seda y pingues negocios heredados de sus antepasados nazaries.

Junto a ellos hay que hacer especial mencién de un destacado grupo de intelec-
tuales, médicos en su mayoria, hombres cultos que aun seguian conociendo la lengua
arabe nazari, y junto con ellos un grupo de eclesiasticos también moriscos que habian
conseguido puestos y prebendas destacados en las instituciones eclesiasticas, sobre todo

en el cabildo catedralicio metropolitano.
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Cristianos y musulmanes en la Andalucia moderna

A finales del turbulento siglo XVI, en 1588, y en visperas de la segunda gran
expulsion tienen lugar unos singularisimos hallazgos que iban a situar de nuevo al reino
en un destacado papel que habia perdido después de la Reconquista. Las apariciones
tuvieron dos partes, en primer lugar al derribar la torre de la mezquita de la ciudad para
la construccidn de la catedral. Alli aparecieron un pergamino en latin, arabe y castellano
con letras griegas, y unos objetos que este pergamino consideraba como reliquias de los

primeros cristianos.

A los pocos afios, en 1595, en la colina del Valparaiso, cercana a la ciudad, una
nueva oleada de sorprendentes hallazgos, un conjunto de huesos y restos humanos
acompafados por unas laminas de plomo con textos latinos que autentificaban los restos
hallados como reliquias de los primeros martires en la fe cristiana, discipulos del apds-
tol Santiago. Y a la par de estos hallazgos, y junto a ellos, comenzaron a aparecer lami-
nas circulares de diversos tamafios de plomo con textos escritos en un singular arabe,
que unidas por grupos forman lo que se ha dado en Illamar los Libros Plimbeos (A. 1l, 1); en
sus portadas textos latinos como lo de las laminas de los huesos y restos (A. II, 2).

Contenian unos discursos pseudoreligiosos llenos de excentricidades y contra-
dicciones, que se sentaban las bases de los origenes cristianos de Granada, historia de la
que carecia la nueva Ciudad recién conquistada. Se daban como evangelizadores de
estas tierras en la Hispania romana del siglo | a los discipulos de Santiago, de nacion y
lengua arabe, curados algunos de ellos por el mismo Jesus, y que habian sido escogidos
por el apostol y por la Virgen Maria como redactores de unas revelaciones que podian
considerarse como continuadoras del Nuevo Testamento. Los complejos contenidos de
estos textos, en breve sintesis, intentaban presentar la compatibilidad entre las culturas y
las religiones musulmana y cristiana, a la vez que alababan la raza arabe y engrandecian

la ciudad de Granada entre todas las del Occidente cristiano.

Estas historias generaron inquietud entre intelectuales y pensadores de dicho
blogue de paises cristianos, a la vez que, como era habitual en la Iglesia de su tiempo,
generaron un importantisimo patrimonio cultural arquitecténico, iconogréafico, de reli-
giosidad popular, devocional, etc. Este Patrimonio presentaba propuestas tan interesan-
tes en la Espaiia de su tiempo como la de cambiar la imagen habitual y tradicional de la
Castilla medieval, que veia en Santiago el apostol matamoros que liberaba a los caste-
Ilanos del yugo opresor musulman. Se contraponia asi con el Santiago de la abadia sa-

cromontana, nacida para dar culto a los restos encontrados, en la que el apostol discipu-
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lo de Jesus evangeliza en Granada a los arabes musulmanes que ya vivian aqui en el
siglo | de la era cristiana. Y por si fuera poco se pone como fondo paisajistico y arqui-
tecténico de esta ciudad en la Antigliedad los palacios alhambrefios.

PROCESO DE ESTuUDIO

En la década de los afios ochenta del siglo pasado, cuando realizaba un estudio de inves-
tigacion en la Universidad de Granada sobre la cultura religiosa en la Granada renacen-
tista y barroca, subi a la abadia del Sacromonte a consultar sus riquisimos archivos y
bibliotecas, piezas claves en la cultura granadina. Y si bien ya habia leido algunos traba-
jos sobre este tema, al encontrarme con la riqueza de datos y la originalidad de los mis-
mos conocidos s6lo por intelectuales y poco divulgados entre la poblacion granadina,
decidi aparcar el asunto para un estudio monogréfico por la cantidad de documentos y

riqueza de datos que suministra sobre nuestra etnohistoria®.

A los pocos afios, preparando la celebracion de los Mundiales de Esqui de 1995,
se fundo El Legado Andalusi; con tal motivo sugeri a los responsables de este novedoso
proyecto que dedicaran un lugar al estudio de los Libros Plumbeos y al contenido de sus
hallazgos, ya que, en el fondo, representan el ultimo legado andalusi del Reino de Gra-
nada. Por si fuera poco las fechas nos eran propicias; los hallazgos en el monte de Val-
paraiso tuvieron lugar en 1595, por lo que en estas fechas se celebraba su cuarto cente-
nario. Se intentd en la mayoria de lo posible dar a conocer el proyecto a todos aquellos
intelectuales y personalidades que podian actuar como mecenas de tan importante obra,
la recuperacién en parte de la abadia del Sacromonte y de su rico patrimonio artistico y
documental. Por el conjunto abacial pasaron representantes politicos autonémicos, na-
cionales y de la Comunidad Europea como fue el caso de don Manuel Marin Gonzélez,
que se mostré asombrado de la historia y deterioro de la institucion. Se buscé el mece-
nazgo de entidades que pudieran llevar a cabo una exposicion documental y artistica
que sentara las bases de un futuro museo abacial y un archivo digitalizado. Pero una

vez mas topamos con Granada y sus instituciones eclesiasticas y civiles.

A la vez se llevé a cabo un proyecto, con la ayuda del cabildo sacromontano, de

catalogacion de algunos documentos, obras de arte, restauraciones de éstas y planime-

1 Cfr. F. J. MARTINEZ MEDINA, Cultura religiosa en la Granada renacentista y barroca. (Estudio
iconoldgico), Granada, 1989, pp. 264 ss.
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tria de la arquitectura del espacio arquitectonico mas antiguo. Pero junto al trabajo de
campo habia que llevar un trabajo de investigacion sobre las fuentes. Fruto de éste es el
conocido ensayo que publiqué con el nombre de EI Sacromonte de Granada y los dis-

cursos inmaculistas postridentinos?.

Contadbamos con la ayuda de archivos, estudios y publicaciones que desde el
comienzo generaron los hallazgos ininterrumpidamente. Ya mas cercanos a nuestros
dias, en las ultimas décadas del pasado siglo XX, se habian llevado a cabo unas impor-
tantes investigaciones sobre el tema en cuestion, destacando los realizados en nuestra
Universidad por el profesor arabista Dario Cabanelas Rodriguez, O. F. M., y su discipu-
lo Miguel José Hagerty fundamentalmente. También comenzaron a interesarse por la
investigacion de estos temas algunos comparieros profesores universitarios e investiga-

dores arabistas.

Se consigui6 un hecho: divulgar entre el gran pablico la existencia de tan rico y
olvidado patrimonio. El interés fue tan grande que llevd a un grupo politico del Parla-
mento Andaluz a pedir la devolucion a Granada de los Libros Plumbeos, nombre que

engloba todos los hallazgos a nivel popular, con el que desde entonces se conocen.

A comienzos del curso 1997-1998 se me encargo el discurso inaugural de la Fa-
cultad de Teologia. Dando un paso mas en la investigacion situé el tema de los hallaz-
gos en el contexto de la historia de la Iglesia antigua granadina®. A este discurso inau-
gural asistia por primera vez el recién elegido arzobispo de Granada que se intereso por
el tema, tanto que pasados unos pocos afios y ante la magnitud y las peticiones de politi-
cos de la vuelta de los libros a Granada, me requirié informacion sobre su lugar de ubi-

cacion en Roma y demas aspectos singulares.

En el afio 2000 se prepar6 una magna exposicion conmemorativa del afio jubilar
del nacimiento de Cristo y del V centenario del nacimiento del emperador Carlos V.
Como comisario de esta muestra elaboré un discurso en el que quedaran patentes los
verdaderos origenes del cristianismo en la Granada romana desde la Antigiedad, su
continuidad y significacién en la época visigoda, la importancia de la ocupacién mu-

sulmana y la pervivencia durante la época medieval de la comunidad mozarabe, la in-

2 Cfr. Id., «El Sacromonte de Granada y los discursos inmaculistas postridentinos», Archivo Teoldgico
Granadino, 59 (1996) 5-58.

3 Cfr. 1d., San Gregorio y san Cecilio. Historia y tradiciones sobre los origenes del cristianismo en Gra-
nada, Granada, 1997.
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corporacion de Granada a la Corona de Castilla, el periodo carolino y, por supuesto, las
invenciones de finales del quinientos. Es entonces cuando el arzobispo Cafizares me
informa de sus gestiones para trasladar los libros a Granada y dejar una copia de los
mismos en Roma. El primero de enero en la romeria de San Cecilio el arzobispo anun-
ciaba publicamente el traslado a Granada de los Libros Plimbeos junto con una impor-
tante documentacion archivistica digitalizada sobre el tema procedente de los Archivos
Secretos Vaticanos.

En el mes de mayo llegaron los libros a Granada para ser expuestos (A. |, 18). El
8 de julio, dia de la inauguracion de la exposicion, se podian contemplar los mismos por
primera vez publicamente después de tantos siglos ocultos fuera de la ciudad donde
aparecieron. La aspiracion callada que durante los ultimos tiempos muchos granadinos
habian tenido porque volviera este gran patrimonio a nuestra ciudad se vio felizmente
compensada. Fruto de esta exposicion es el catdlogo que con tal motivo se publico, y
que, entre otros temas, dedicaba varios capitulos a los Libros Plimbeos?, a la abadia del
Sacromonte y al patrimonio que estos han generado, materia a la que también he dedi-

cado algunas publicaciones®.

JUSTIFICACION DEL TEMA: PERTINENCIA Y NOVEDAD

Tras varios afos de investigacion y estudio sobre los referidos hallazgos hemos consta-
tado la riqueza de temas y registros que hay que abordar para una comprensién en pro-
fundidad sobre estos singulares acontecimientos y su significacion. A la vez hemos po-
dido comprobar, desde las mismas fuentes archivisticas consultadas asi como en su rico
y variado patrimonio, la complejidad del tema y la interrelacion que existe entre los
distintos campos de trabajo, lo que exige un estudio interdisciplinar y un método cienti-
fico que lo propicie. El trabajo que aqui presentamos viene a completar lo que han sido
afios de investigacion. Creemos que el método mas apropiado y que mejor se presta a
estos fines es el método de la antropologia social y cultural que permite y de alguna

manera exige la multidisciplinariedad. Desde aqui pensamos que la materia objeto de

4 Cfr. Id., «Los Libros Plimbeos del Sacromonte de Granada», en Jesucristo y el Emperador Cristiano.
Catalogo de la Exposicion, Ed. F. J. MARTINEZ MEDINA, Cérdoba, 2000, pp. 619-644.

5 Cfr. Id., «La abadia del Sacromonte y su legado artistico», en ¢La historia inventada? Los Libros Plam-
beos y el legado sacromontano, M. BARRIOS AGUILERA y M. GARCIA-ARENAL (eds.), Granada,
2008, pp. 215-296.
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nuestro estudio debe tener en cuenta los temas de historia social, de las creencias y prac-
ticas religiosas, en concreto del cristianismo y del islam, el patrimonio artistico y cultu-

ral, el lenguaje y la hermenéutica del mismo, etc.

En el fondo de este método late el concepto de historia total que elaborara Pierre
Villar entendiendo como tal una construccion capaz de enlazar los distintos niveles de la
actividad social. Este concepto de historia no consiste en hablar de todo, ni en una yux-
taposicion de historia social, politica, econdmica, religiosa, cultural, del pensamiento...,
sino «en una articulacion de las estructuras con los acontecimientos. En la Historia no
hay compartimentos estancos»®. Y, en este sentido, creemos que la metodologia propia
de la antropologia social nos ofrece el mejor método para el tema que nos ocupa, sobre
todo teniendo en cuenta los dos enfoques o perspectivas que esta nos ofrece.

Una de ellas es la que se logra adentrandose en el interior del sistema, es decir
adaptandose temporalmente a los valores y las apreciaciones de las culturas y etnias
estudiadas; es la Ilamada perspectiva emic, de gran importancia para la antropologia al
hacer que el investigador, salvando las fronteras del tiempo, se introduzca en la socie-
dad que estudia y participe en ella como si fuera un actor miembro del grupo observado.
El antropdlogo se integra asi en el seno de la cultura que pretende captar y convertirse
en uno méas de cuantos participan en la misma, bien sea desde una u otra cultura que

conviven.

Otra perspectiva es aquella que el investigador logra como observador desde el
exterior, situado desde su distancia espacio-temporal fuera de la sociedad y los conflic-
tos sociales estudiados, es la Ilamada perspectiva étic que en Gltimo término significa
una mirada u observacién desde lejos sin apasionamientos que le permite un mas libre
juicio sobre los hechos, pero que a la vez es un complemento enriquecido por los cono-
cimientos que se tienen desde la experiencia de la vivencia interior que nos ha propor-
cionado la perspectiva emic. Desde este enfoque se consigue una vision holistica no
so6lo en relacion a la dimension tiempo sino también a la dimension espacio. Esta vison
global a partir de las ambas perspectivas es uno de los objetivos que nos proponemos
para el estudio del tema que nos ocupa, ya que solo desde aqui su puede comprender en
profundidad la dimension espacio-temporal del mismo y la variedad de matices que nos

proporciona su cualidad historica e intercultural. Se justica asi la pertinencia o nuevo

® C. HERMIDA REVILLA, «Pierre Vilar, historiador y maestro de historiadores», Revista Historia y
Comunicacion Social, 11 (2006) 55.
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enfoque del tema de los hallazgos de finales del quinientos granadino desde la metodo-
logia multidisciplinar de la antropologia social que integra a todas las disciplinas que se
ocupan del estudio del hombre y de la sociedad.

Un segundo objetivo relacionado con el anterior, y no menos importante, cree-
mos que justica nuestro trabajo. Entre los estudios de las distintas disciplinas que abor-
dan la cuestion nos encontramos con una carencia destacada en el conjunto de temas
que integran los hallazgos. Nos referimos en concreto a un estudio del contenido ideo-
I6gico catolico de los objetos y escritos encontrados en general, muy particularmente de
los textos plumbeos. Hasta ahora, principalmente, contamos a nivel cientifico con traba-
jos sobre la religion islamica en el discurso de los textos encontrados, pero son pocos
los estudios similares sobre los contenidos del credo catdlico en lo mimos’. Es mas, se
habla del aspecto dominante de la doctrina del islam mientras se considera nula la pre-
sencia de las verdades esenciales de la doctrina catolica. La existencia de ambas ideolo-
gias en las invenciones es determinante, sobre todo si se defiende un credo como cierto
y predominante y se pospone el otro por la ausencia de los nucleos esenciales de sus
creencias religiosas. El dedicar esta investigacion a esta faceta del tema en cuestion jus-

tificaria la pertinacia de la investigacion.

METODOLOGIA GENERAL

El estudio de tan complejo conjunto de objetos, huesos, restos humanos y textos escritos
fundamentalmente en latin y arabe peculiar, en soporte la mayoria de plomo y uno en
pergamino, y el riquisimo patrimonio histérico y documental que ha generado a lo largo
de los siglos presenta por su complejidad dificultades a la hora de elegir el método de
investigacion apropiado. De lo dicho se impone la multidisciplinariedad como punto de
partida para el estudio del tema. Es necesario un trabajo en equipo o un método cientifi-
Co que integre a su vez la historia, la cultura, la religion, el lenguaje, las costumbres, v,
muy importante, el riquisimo patrimonio artistico que generan estos hallazgos. Los mé-
todos estrictamente considerados historicos o de historia del arte y patrimonio indivi-
dualmente los creemos insuficientes para una interpretacién y comprension del conjunto

de los hallazgos y de sus consecuencias en la sociedad de su tiempo.

7 Cfr. F.J. MARTINEZ MEDINA, «Los hallazgos del Sacromonte a la luz de la Historia de la Iglesia y de
la teologia cat6lica», Al-Qantara XXII1 (2002), 437-475.
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Como indicamos en el apartado anterior, tras estudiar las diversas metodologias
cientificas, creemos con toda certeza que el contenido y los componentes de tan singula-
res hallazgos y del patrimonio generado documental, archivistico y artistico deben ser
estudiados desde la metodologia de la antropologia social. Al referirnos a la antropolo-
gia social hacemos alusion a las personas que conciben estas invenciones inmersas en
un grupo social e integrantes de una cultura concreta y especifica. Podemos decir que la
antropologia social o sociocultural estudia las sociedades y las culturas humanas tratan-
do de describir prioritariamente los elementos compartidos y las diferencias, desde una
vision holistica, esto es, enfocada a la globalidad, de ahi que para lograrlo se emplee una
metodologia sistematicamente comparativa. Actualmente, un antrop6logo social estudia
la cultura y las instituciones sociales de diversos grupos destacando en ellos las normas
de conducta, los valores, las creencias religiosas, la mitologia, el arte, su historia, etc. Y
si, ademas, como es el caso que nos ocupa, la sociedad objeto de estudio esta marcada
por la interculturalidad, se impone la comparacion entre las culturas y los componentes
sociales que las integran. La antropologia social no intenta presentarnos un estudio sim-
plemente tedrico y analitico; para llegar a comprender la diversidad cultural se requiere
un conocimiento profundo de la realidad social que se esta estudiando, lo que supone un
trabajo etnografico, y en el caso de los hallazgos sacromontanos un trabajo etnohistori-
co.

Llegados aqui hay que exponer el concepto de etnohistoria en el que nos basa-
mos, entendiendo como tal un aspecto de la historia y de la antropologia que estudia a
las comunidades originarias de un determinado pais o regién y su convivencia con otras
comunidades con las que comparten el espacio, con la complejidad politica e identitaria
que ello representa. La antropologia social y su rama la etnohistoria nos permitirian asi
esclarecer el mundo del otro, independientemente de que éste se encuentre en el pasado
o0 en el presente, de que se trate de un grupo marginado o dominante, de que hable una
lengua u otra, de que sus costumbres y sus habitos no coincidan con los de los otros

grupos sociales con los que convive.
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Antropologia social y metodo etnohistorico

Para el estudio del tema que nos ocupa creemos que en un primer estadio se necesita la
aplicacion del método etnohistorico tomando como punto de referencia los trabajos de
don Julio Caro Baroja. No en vano el insigne representante de la antropologia social
dedico dos obras a los hallazgos del Sacromonte y a los personajes clave de estos acon-
tecimientos. Su primer texto sobre los moriscos del Reino de Granada vio la luz en 1957
con un subtitulo muy significativo: Ensayo de historia social. En su introduccion nos
recuerda que se trata mas bien del «libro de un etn6logo que el de un historiador, y co-
mo tal puede tener cierta originalidad. Por otra parte formalmente ha de ser considerado
como lo que algunos historiadores y criticos del siglo pasado consideraron como un

«morceau»®.

Esta palabra francesa aplicada al estudio sobre los moriscos de Caro Baroja se
entiende como una vision de esta etnia desde un punto de vista no global ni integral sino
un aspecto de la misma al que le falta una contextualizacion espacio-temporal, algo asi
como seria en lenguaje artistico la tesela de un mosaico. Este trabajo pertenece a las
primeras etapas de estudio de Caro Baroja; en los ultimos afios de su vida abordd el te-
ma de los moriscos pero de forma distinta a la anterior, como parte esencial en una obra
de conjunto que lleva por titulo Las falsificaciones de la historia (en relacién con la de
Espafia)®. La tercera parte la dedica a los plomos del Sacromonte y ya aqui Caro Baroja
no es simplemente el etnélogo de su primera época sino ante todo el antropologo y

maestro de la etnohistoria espafiola.

En este caso, lo que para ciertos eruditos es y fue siempre un asunto puramente intelec-
tual, facil de resolver, en realidad refleja un drama colectivo que domina, en conjunto, la
vida de fines del siglo XVI en una ciudad y un reino que viven todavia bajo los efectos
de la guerra reciente, que ocasioné que gran parte de la poblacién morisca fuera expul-
sada, quedando sin embargo otra parte del mismo origen, no bien cuantificada, en esta-
do de zozobra e incertidumbre. Porque entre los moriscos no sélo habia labriegos y pas-
tores sino también comerciantes, clérigos seculares, jesuitas, médicos y traductores del
Santo Oficio, y estos Gltimos actlan en el drama, mas interesante en si que la misma

falsificacion?®.

8J. CARO BAROJA, Los moriscos del reino de Granada, Madrid, 1976, p. 8.
°1d., Las falsificaciones de la historia (en relacién con la de Espafia), Barcelona, 1992, pp. 113-143.
10 {dem, p. 117.
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En este grupo habria también que incorporar a unas élites que componian la an-
tigua nobleza musulmana reconvertida al cristianismo antes de la toma de la ciudad y
que pasaban por cristianos viejos cuando en realidad eran los primeros moriscos del
Reino de Granada, como ya hemos indicado. Para estas fechas muchos de ellos se ha-
bian emparentado con la nobleza castellana y se habia creado un mestizaje de personas
y de patrimonio. En ese sentido como en otros tantos hechos histéricos conviene recor-
dar que ni los moriscos eran tan moriscos ni los cristianos viejos eran tan cristianos; el
mestizaje era un hecho real, y la falta de formacion en los grandes principios religiosos,
sociales y morales era la norma comun, por lo que con facilidad se confundian concep-
tos, dogmas, costumbres, etc., en dos etnias que habian vivido durante todo el siglo XVI
unidas por la tierra y por otros intereses particulares.

De lo dicho se deduce que la metodologia que empleamos para nuestro estudio
estd en gran parte inspirada en la antropologia etnohistérica del profesor Caro Baroja.
La preocupacion por el aspecto historico de toda investigacion y el interés por ser fiel al
documento son los elementos constantes y mas destacados de la labor de don Julio Caro

Baroja'!. En su antropologia el método y el enfoque general son histdricos.

Pensar que yo tengo una metodologia Unica muy clara o muy elaborada es imposible,
porque no la tengo ni la he tenido nunca. Lo que si creo es que hay una linea general en
mis investigaciones, desde que empecé hasta ahora. Hay unos intereses dominantes en
los trabajos que he realizado, y estos intereses se centran en un principio que es ante to-

do historicistal2.

La propuesta de Caro Baroja es un examen exhaustivo de los hechos historicos
en su totalidad. Desde su pensamiento, Caro Baroja «forma una perspectiva integrada de
las relaciones entre la antropologia cultural y la historia social y sus varios temas y mul-
tiples intérpretes abarcan una vision total del hombre y de su mundo cultural»*®. En sus
investigaciones la mayoria de los temas generales que aborda evidencian su significado
antropoldgico: la critica de los lugares comunes sobre la historia y la sociedad; el acento

que €l pone en la historia no oficial de la vida de las grandes poblaciones rurales y urba-

11 F. CASTILLA URBANO, «Metodologia en la obra de Julio Caro Baroja», Revista Internacional de
Estudios Vascos, XXXIV (1989), pp. 274-284.

123, CARO BAROJA y E. TEMPRANO, Disquisiciones antropoldgicas, Madrid, 1985, pp. 35-36.

13D. J. GREENWOOD, «Julio Caro Baroja: sus obras e ideas», Ethnica, 2 (1971), p. 79.
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nas; la atencion que dedica a la dimensidn espacial de la organizacion social, y por ulti-

Mo un gran interés tedrico e historico ante las minorias oprimidas®*.

El autor distingue entre universales biologicos y universales culturales, lo que
varia en cada cultura son las distintas formas en que se dan estos dos grupos de univer-
sales. Y la manera concreta en que cada hombre interpreta los universales es lo que €l
denomina su cultura propia®®. Con todo el profesor Baroja, sin dejar a un lado los temas
universales, ha mantenido como una constante a lo largo de su investigacion el interés

por el analisis diacronico y espacial de los hechos culturales®®.

Una atencién muy especial va a ocupar en sus estudios e investigaciones las cul-
turas y etnias histéricamente marginadas en Espafia como seria el caso de los moriscos.
Su método antropolégico se basara fundamentalmente en la basqueda de las semejanzas
gue nos permitan encontrar leyes generales y regularidades funcionales; por otra parte
buscara las divergencias y los rasgos distintivos de cada sociedad, grupo o etnia: «...
ambos tipos de investigacion se complementan y, en lineas generales, las tareas de esta-
blecer lo que es homoblogo y lo que es distinto deben sucederse siempre la una a la
otra»'’. En su antropologia social Caro Baroja utiliza basicamente el método etnohisto-
rico que tiene por fin reconstruir la historia o bien el analisis de los elementos culturales

de cada grupo social situado en sus coordenadas espacio-temporales*®.

Tras la reconstruccion de la historia se constata un singular hecho: los conteni-
dos ideoldgicos del discurso de los hallazgos, tanto de las reliquias como de los textos
encontrados, ya sea el pergamino o los Libros Plimbeos, carecen del mas minimo fun-
damento histdrico. De hecho contamos con amplios documentos con toda certeza histé-
rica que nos testimonian la existencia de acontecimientos y personas relevantes en la
historia de la antigua de Granada desde los comienzos de la era cristiana, datos bien
conocidos en la época de los hallazgos; el discurso de los mismos, que segun relata la
historia de esta época, no hace ninguna referencia a los hechos constatables y funda-
mentados desde el punto de vista historico.

4 [dem, pp. 77-97.

15 Cfr. J. CARO BAROJA, Razas. Pueblos. Linajes, Madrid, 1957, pp. 34-37.

16 Cfr. J. CARO BAROJA, «Sobre el estudio econdmico de la Espafia antigua», en M. TARRADELL y
otros, Estudios de economia antigua de la peninsula ibérica, Barcelona, 1968, p. 17.

17J. CARO BAROJA, Espafia primitiva y Romana, Barcelona, 1957, p. 113.

18 Cfr. J. CARO BAROJA y E. TEMPRANO, o. c., pp. 28-30.
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Nos interesa, por tanto, no quedarnos en la reconstruccion historica. A la antro-
pologia social no la interesa tanto constatar si los contenidos de los hallazgos en su con-
junto fueron o no verdad, si tienen o no fundamentos histéricos, sino, sobre todo, su
razon de ser, el por qué y el para qué se nos narran determinados discursos y por qué
aparen unas supuestas reliquias que ven la luz de buenas a primeras de forma misteriosa
y a las que se atribuye el estar en el origen de las dos culturas y etnias que convivian no
sin dificultad en la compleja sociedad intercultural del quinientos granadino.

La invencion de la tradicion y la antropologia social

Teniendo en cuenta lo expuesto, para interpretar tan singulares hallazgos, no nos limi-
tamos al método etnohistorico. A su vez, tomamos como principal hipétesis de trabajo
la obra ya clésica de Eric Hobsbawm sobre «la invenciones de la tradicion», importante
estudio que supone una interdisciplinariedad metodol6gica. Considerado como uno de
los grandes renovadores de la historia social, siempre hacia historia total: nada en la
realidad sucede por una sola causa, sino por un conjunto de acciones que interactian®®.
A lo largo de la historia los grupos humanos han inventado tradiciones; se puede hablar
de que no hay tiempo ni lugar en que no se haya vivido la invencion de la tradicion con
causas Y objetivos distintos segun la problemaética social de cada tiempo y lugar. El his-

toriador inglés utilizo el término «tradicion inventada» para significar:

Un grupo de practicas, normalmente gobernadas por reglas aceptadas abierta y tacita-
mente y de naturaleza simbolica o ritual, que buscan inculcar determinados valores o
normas de comportamiento por medio de su repeticidn, lo cual implica automéaticamente
continuidad con el pasado. De hecho, cuando es posible, normalmente intenta conectar-

se con un pasado histérico que les sea adecuado?.

Este era, sin duda, uno de los objetivos esenciales de las invenciones granadinas,
la de promover una supuesta historia de la Antigiiedad en la que enraizar el problematico
presente para darle consistencia y que, automaticamente, se considerara como en conti-
nuidad con el pasado de origen cristiano. Y que mejor como fundamento de ese pasado

que unas reliquias y unos textos escritos en singulares soportes, pergamino y plomo, que

19 MARTINEZ GALLEGO, F., «<Hobshbawm fue un gran renovador de la historia social y de la historio-
grafia marxista», en www.redaccionpopular.com, 26, 10, 2012.
20 E. HOBSBAWM y T. RANGER (Eds.), La invencion de la tradicién, Barcelona 2002, p. 8.
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se podrian considerar casi como neotestamentarios, al estar revelados por la Virgen y
Santiago. En ese pasado se integraban con solucion de continuidad elementos esenciales
de los credos cristiano y musulméan que configuraban la singular sociedad intercultural del
quinientos granadino en las que convivian o coexistian tanto los cristianos viejos como

los moriscos.

Para el fin que pretendian los inventores se imponia ademas una ritualizacion que
suponia las ceremonias y los ritos conmemorativos, especialmente los anuales, en la linea
de lo que nos recuerda Hobsbawm: inventar tradiciones supone también fundamental-
mente «un proceso de formalizacion y ritualizacion, caracterizado por referencia al pa-

sado», aungue sea por imposicion de la repeticion?.,

En este sentido, los inventores se sirven de antiguas tradiciones inventadas en la
Edad Media y arraigadas en la sociedad también en un contexto de interculturalidad, si
bien se les dan nuevos sentidos®?. Es el caso de la venida de Santiago y de sus discipulos
como primeros evangelizadores de la Peninsula; pero se cambia la ciudad de llegada e
inicio de la predicacion y los destinatarios de la misma; en estas invenciones serén los
arabes que supuestamente ya poblaban el territorio hispano en el siglo I, siete siglos antes

de su llegada.

Con todo, creemos que la aportacién mas importante del estudio sobre la inven-
cion de la traicion no se limita a tener en cuenta la posible relacion de veracidad de la
invencidn con los datos historicos que conocemos del pasado, la verdad o no del discurso
de la tradicién. Dos serian las aportaciones mas importantes a la antropologia de las tradi-

ciones inventadas. En primer lugar su dimension de:

... sintomas importantes y, por consiguiente, indicadores de problemas que de otro mo-
do no se reconocerian y de desarrollos que de otro modo serian dificiles de identificar y

fechar... En segundo lugar, ilumina las relaciones humanas con el pasado...%.

A través de los siglos los colectivos humanos siempre han «inventado tradiciones»
como elemento importante de estabilidad en sociedades en proceso de cambio rapido y
profundo, en ciudades a la busqueda de legitimidad en su propio ambito nacional. Y

todo esto porgue segun Hobsbawm las naciones no constituyen entes naturales sino que

21 {dem, p. 10.
22 [dem, p. 12.
2 [dem, p. 19.
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descansan en mitos construidos por unas elites. El caso de las invenciones granadinas es
buen ejemplo de la presencia de estas elites cristinas y musulmanas que intentan dar
legitimidad simbolica a una ciudad intercultural. Este es el objetivo que nos proponemos

a través del desarrollo de nuestro estudio.

OBJETIVOS

Como ya hemos referido, muchos y destacados estudios se han hecho de estas invencio-
nes desde su origen a finales del siglo XVI hasta nuestros dias. Las primeras publica-
ciones tenian dos objetivos fundamentales, la condena por falsos de los hallazgos o la
defensa a ultranza de los mismos desde una apologia catélica trasnochada. Los trabajos
mas importantes que contamos desde el siglo XI1X han aportado nueva luz sobre este
tema, pero la mayoria de ellos estan elaborados desde una lectura diacrénica islamica de
los mismos o desde el planteamiento del problema morisco como un grupo homogéneo
cerrado en si mismo, olvidando la diversidad que en esta misma etnia se dio en el caso
de Granada. No han faltado los escritos apologéticos sin fundamento que defienden las
invenciones y dan por auténticas las reliquias, e incluso, en algunos casos, los textos.
Sus autores se presentan por lo general como fervientes catélicos a pesar de no tener en

cuenta las prohibiciones y cautelas de Roma.

Varios son los objetivos que nos hemos propuesto en esta investigacion entre los
que destacamos algunos de los mas significativos. En primer lugar, y aunque parezca
obvio, comprobar qué tipo de interculturalidad se dio (convivencia para unos o coexis-
tencia para otros) en aquel tiempo y lugar, hecho que sin duda resultaba insolito en la

Europa de su tiempo.

Ese primer paso requiere buscar las raices de las invenciones descontextualizan-
dolas tanto en su dimension temporal como espacial. Partimos de que no es posible
abordar en profundidad este trabajo sin conocer la Antigiiedad y la Edad Media, los
origenes cristianos y musulmanes y los datos que nos suministra la historia, para cono-
cer las fuentes de estas invenciones. También hay que «sacar» las invenciones de una
dimension temporal que las reduce y limita a un asunto local, e intentar ver en ellas la
respuesta y la similitud con las grandes corrientes del pensamiento europeo de su tiem-

po, en especial con el espiritu de la contrarreforma catélica.
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Como ya indicamos en la justificacion, uno de los temas a que prestamos espe-
cial atencion es estudiar en las fuentes si se puede hablar de un claro desarrollo en los
escritos y el conjunto de las invenciones de una ideologia cat6lica. Este aspecto es su-
mamente importante y pensamos que no se ha abordado. Incluso se niega la existencia
de los grandes centros de interés del credo catdlico en las invenciones sin una lectura
detenida de los textos y del conjunto de las invenciones. Las fuentes documentales utili-
zadas para esta investigacion han sido la traduccion oficial latina romana de los Libros
Plimbeos, no estudiada suficientemente hasta ahora, por no decir que es desconocida.
Alguno de los documentos que presentamos nunca ha sido publicado y son sin duda

claves como intentaremos demostrar.

A partir de lo expuesto deducimos unas conclusiones en orden a la interpretacion
segun el modelo de Eric Hobsbawm sobre «las invenciones de la tradicidon». De esta
forma dariamos una respuesta desde la metodologia y los fines de la antropologia social
a las dos preguntas esenciales de un antrop6logo ante este tipo de acontecimientos: «el
por qué y el para qué» de estas invenciones en una sociedad compleja como fue la Gra-
nada de finales del XVI, marcada por una interculturalidad cristiano-islamica Unica en

la Europa de su tiempo.

En altimo lugar pensamos imprescindible para la comprension de las invencio-
nes no quedarnos en los documentos de archivo, en las publicaciones coetaneas o los
estudios posteriores. Estos acontecimientos llegaron a la sociedad en general que asimi-
16 de forma distinta el contenido de los hallazgos, y para conocer como calé en la socie-
dad granadina de aquel tiempo y como ha llegado hasta nuestros dias nos hace falta
adentrarnos como trabajo de campo exhaustivo en el patrimonio cultural en sentido am-

plio generado desde los origenes de las invenciones hasta nuestro tiempo.

No olvidemos que las creaciones del patrimonio artistico realizadas por el hom-
bre son la expresion plastica exterior del mundo interior de las ideas. Es lo que Panosky
define como «el contenido» conceptual intrinseco de la obra de arte, aquello que una
obra de arte delata pero no exhibe. Desde esta interpretacion, el contenido es lo que Or-
tega y Gasset llama «lo consabido en el momento de la creacion, los supuestos de que
parte el artista y que son, para su época, obvios, pero que la historia o la critica de una

época posterior tienen que esforzarse en hacer patentes»?*. Las obras artisticas nacidas

2 E. LAFUENTE FERRARI «Introduccién a Panofsky. (Iconologia e historia del arte)», en E. PA-
NOFSKY, Estudios sobre iconologia, Madrid, 1980, pp. XX-XXI.
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en el interior de cada cultura y de cada hombre trascienden el espacio-tiempo, son el
fruto precioso que resiste la usura del tiempo, que une las generaciones y las hace co-
municarse en la admiracion, y todo ello por obra de los artistas. Ellos, con el lenguaje
propio de las artes plasticas, exponen mediante sus creaciones la lectura que el pueblo

hace de los acontecimientos y de los textos literarios.

FUENTES DE LA INVESTIGACION

Fuentes documentales archivisticas e impresas

La base de nuestro trabajo se fundamenta en primer lugar en la investigacion de las
fuentes historicas entre las que distinguimos tres grandes apartados, fuentes documenta-

les archivisticas, fuentes documentales impresas y estudios sobre el tema.

a) Las fuentes documentales historicas constituyen el eje y fundamento de nues-
tra investigacion. EI primer lugar lo ocupan los textos que en soportes de plomo princi-
palmente y en pergamino aparecieron en la Granada de finales del XVI. En ellas encon-
tramos el contenido conceptual que los inventores quieren transmitir, la descripcién y
pertenencia de los objetos encontrados junto a ellos (el hueso y la tela de la torre de la
mezquita o Turpiana, y los huesos y demas restos humanos encontrados en el barranco
de Valparaiso), que se autodenominan como reliquias del primer siglo cristiano, y sobre
todo las historias que nos relatan y las doctrinas que exponen tanto islamicas como cris-

tianas inspiradas unas en el Corén y otras en la Biblia.

Se comprende asi que un estudio en profundidad de los hallazgos y la dimension
intercultural que transmiten es el centro de interés nuclear de nuestra investigacion. Son
varias las versiones que de estos textos se conservan, todas ellas de muy diversa factura
ya sean en el lenguaje original de los hallazgos, el arabe y el latin, ya sean traducciones
de los mismos, siendo éstas las mas numerosas. Los archivos donde podemos encontrar
la mayoria de estos textos son fundamentalmente el de la abadia del Sacromonte de
Granada y el de la Congregacion para la Doctrina de la Fe de Roma. Estos dos archivos,
aparte de otros a los que ya nos referiremos, han sido imprescindibles para este trabajo
de investigacion. Ademas hemos de indicar ya en este apartado metodoldgico que la
fuente fundamental que hemos utilizado es la version latina realizada en Roma en el

siglo XVII y que sin duda podemos considerar como la edicion tipica vaticana de los
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Libros Plumbeos, considerada por la mayoria de los investigadores como la mas fiel

traduccion de los mismos.

Ademas, al tener entre nuestros objetivos una lectura antropoldgica de la teolo-
gia catdlica presente en estos textos tenemos que utilizar esta version por ser la oficial
traduccion romana. Hay que destacar también en funcion del interés que presenta este
texto latino el ser uno de los menos conocidos y citados. Para su investigacion el primer
paso ha consistido en la traduccion al castellano de esta version romana de los Libros
Plimbeos y del pergamino junto con los documentos que la acompafian. Otros elemen-
tos de interés de estos hallazgos que no podemos omitir en nuestro estudio y que han
permanecido siempre en el altar de la abadia del Sacromonte, y no en los archivos, son
las llamadas laminas martiriales, cuatro en total, escritas sobre soporte de plomo en latin

(el mismo latin en que se escriben las portadas de los denominados Libros Plimbeos).

Junto a esta version de los llamados «apdcrifos granadinos» hemos utilizado va-
rias de las existentes en el archivo abacial, en especial la realizada por el marqués de
Estepa. Asi como las actas capitulares importantes y los distintos legajos dedicados al
tema que guarda este destacado archivo. Sin olvidar otros archivos consultados como

los de la catedral de Granada, la Real Chancilleria, etc.

b) Las fuentes documentales impresas constituyen una valiosa base de datos im-
prescindible para este tipo de trabajos. Imposible enumerar las multiples publicaciones
que generan los hallazgos desde el primer momento tanto en sus defensores como en
sus detractores. En el texto iremos enumerando las més significativas para los objetivos

que nos proponemos en este analisis.

c) Los estudios sobre el tema en sus multiples versiones, fundamentalmente des-
de el siglo XIX, son el mejor testimonio de la importancia que ininterrumpidamente se
ha dado a estas invenciones. Con diversos niveles de rigor cientifico se ha abordado la
cuestion desde la mas pura investigacion hasta la novela historica, sefial de la actualidad
que sigue teniendo este asunto no s6lo entre investigadores y escritores espafioles sino

también extranjeros, ingleses, estadounidenses, japoneses, etc.
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Fuentes documentales plasticas: el patrimonio artistico

En primer lugar creemos necesario indicar lo que hoy se entiende por patrimonio cultu-
ral. Es el conjunto de realidades, materiales o inmateriales, que un grupo humano genera
a lo largo de los afios y con el que se siente identificado, y que hace que los miembros
de ese grupo se sientan identificados en el interior del mismo y en relacion a aquellos
que estan fuera de éste. En él se engloba todo aquello que expresa la creatividad de un
pueblo de forma tangible o intangible (cultura material y cultura inmaterial): sus ritos,
sus creencias, sus lugares de culto, los objetos devocionales, la religiosidad popular, los
archivos, las bibliotecas, los espacios arquitectonicos, las iconografias artisticas ya sean
esculpidas o pintadas, la literatura, el folclore, la musica, las representaciones teatrales,

el cine, etc.

Pues bien, uno de los apartados que creemos ha sido menos estudiado y puesto
en vinculacion directa con los hallazgos es el riquisimo y variado patrimonio cultural y
artistico que estos han generado en los ultimos cuatro siglos. Para una investigacion
antropoldgica no son simples elementos estéticos sino, sobre todo, documentos plasticos
que teniendo en cuenta la distancia temporal que nos separa de los hallazgos, méas de
cuatro siglos como hemos indicado, el estudio de este patrimonio equivaldria al trabajo
de campo habitual en las investigaciones de la antropologia social. Su minucioso estu-
dio nos hard comprender a través de estas creaciones patrimoniales los elementos asu-
midos por los diversos estratos sociales, la interpretacion que de ellos hace la cultura
dominante, y la pervivencia del tema hasta nuestros dias. Hay que destacar que es este
el primer trabajo en el que se integran la historia y el patrimonio en igualdad de impor-
tancia como fuentes para el estudio del tema, circunstancia ésta que debemos a la meto-
dologia especifica de la antropologia social que estudia los diversos grupos sociales y
etnias a través de la historia de las mismas y del patrimonio que generan, como una par-
te de su cultura, la cultura material que es, a su vez, el soporte de una cultural inmaterial

0 patrimonio intangible, en este caso en sus creencias.
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CAPITULO 1. CRISTIANOS Y MUSULMANES
EN LA ILIBERRIS ANTIGUA' Y MEDIEVAL

El origen de la Granada actual se remonta a finales del siglo VII o comienzos de VI a.
de C. Las excavaciones realizadas en los tltimos afios y los constantes hallazgos y pros-
pecciones arqueoldgicas en la parte mas elevada del barrio del Albaicin, la antigua Al-
cazaba Cadima, confirman definitivamente que la actual ciudad es heredera de ininte-
rrumpidos asentamientos. Primero ibéricos y a partir del siglo 11 a. de C. se les incorpo-
raron los romanos, que pronto los colonizarian e influirian decisivamente en el futuro de

la ciudad.

La importancia de esta poblacién radicaba en su caracter de lugar de paso, por su
privilegiada ubicacion entre los ricos territorios del alto Guadalquivir y la costa oriental,
gue comunicaba las explotaciones mineras y agricolas con los puertos del Mediterraneo.
Esta singular situacién geogréafica de cruce de caminos propicié en la Antigledad el
establecimiento de distintos pueblos con sus respectivas culturas y religiones, destacan-
do en especial los romanos, que sometieron a la poblacion aut6ctona, y los judios, por

su caracter de expertos comerciantes.

Desde los primeros afios de su romanizacion la ciudad vivié un decisivo desplie-
gue cultural y econémico que tuvo su principal concrecién en la acufiacion de monedas
en la primera mitad del siglo Il a. de C.; en ellas encontramos el testimonio més antiguo
del nombre de la ciudad ibérica: Ilturir, lurir, Ildubeibe o Ilberir, segun se lea la com-

pleja fonética ibérica.

Un siglo mas tarde, en el siglo | a. de C., en las monedas con caracteres latinos
apareceria el nombre de Iliber e Iliberi. Ya en los primeros siglos de la era cristiana no
faltan las menciones literarias aunque escasas. Ptolomeo el gedgrafo, al referirse a la
antigua Granada, la llamaria Illiberis, mientras que para el historiador Plinio seria llibe-
rri, y la calificaria como urbe celebérrima, entre las ciudades «méas famosas del interior,

entre el Guadalquivir y las costas del océano»?°.

% F. MOLINA y J.M. ROLDAN, Historia de Granada I. De las primeras culturas al Islam, Granada
1983.
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LA ILIBERRIS ROMANO-CRISTIANA

A pesar de estos elogiosos adjetivos, la Iliberri ibero-romana no seria mas que una de
tantas ciudades de tipo medio de las que abundaban en el Imperio romano, que conto
con algunas familias pertenecientes al orden senatorial, como dato mas significativo a

resefiar. Pero habria que:

... llegar hasta el Bajo Imperio para que lliberri salga del anonimato e ingrese en las
paginas de la historia de Espafia (e incluso en la universal) gracias a un concilio que ha-
cia el afio 300, es decir, poco antes de la persecucién de Diocleciano, antes de la con-

version de Constantino, reunio en ella obispos y presbiteros de sedes episcopales de to-
26

da Espafia“”".

Durante los dos primeros siglos el cristianismo convivio con las distintas religiones

que pululaban por ciudades y pueblos, era una de tantas sectas religiosas de inspiracion orien-
tal. No se conoce ningin documento auténtico sobre los origenes del cristianismo en Iliberri,
ni se sabe con certeza histérica cuando, como y de donde llego el mensaje evangélico a esta
tierra. A pesar de la carencia de documentos, se pueden hacer conjeturas con cierto funda-
mento histdrico, que justifiquen la vecindad de cristianos a finales del siglo 1. Con todo, su
probable presencia no significa que formaran una comunidad; ésta pudo haberse formado
durante el siglo 1. A partir de la segunda mitad del 111 nos consta histéricamente su existencia
como comunidad organizada, tan importante que a comienzos del 1V fue sede de un concilio
de alcance nacional, y de especial significacion por ser el primero del que se conservan las

actas en la Iglesia universal.

Tampoco podemos precisar como fue el proceso evangelizador. Como en otros tantos
lugares del imperio, la primera expansion del mensaje cristiano se llevo a cabo «por la predi-
cacion de misioneros ambulantes, al estilo de S. Pablo, y a través de la labor proselitista de
otros muchos cristianos convencidos, venidos en calidad de viajeros, comerciantes, militares,
etc.»?’. De esta forma, se responde en parte a otra de las dudas que indicabamos anteriormen-
te, la de «ddnde»: no se puede afirmar un Unico lugar de procedencia, sino méas bien varias

vias de penetracion, dependiendo de los viajeros venidos de las distintas zonas del imperio.

% A, DOMINGUEZ ORTIZ, «Las grandes etapas de la historia de Granada», en Nuevos paseos por Gra-
nada y sus contornos, tomo I, Granada 1992, p. 39.
2’ M. SOTOMAYOR, «Los primeros tiempos del cristianismo en Andalucia», XX Siglos I (1990), 16.
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Como en el resto de la actual Andalucia, es de suponer que los primeros cristianos lle-
garon muy pronto a lliberri, procedentes en primer lugar y principalmente de Italia por los
frecuentes e importantes contactos que se mantenian en todos los campos, tanto en el adminis-
trativo y politico, como en el comercial, religioso, militar, cultural, etc. Pero esto no excluye
otros cauces de entrada, desde regiones y culturas con las que se mantenia un destacado trafi-

co maritimo, como fueron las regiones del norte de Africa, Grecia e incluso la lejana Siria.

Tres circunstancias hicieron de Iliberri un terreno abonado para el pronto y enraizado
proceso evangelizador: a) el ser ciudad de comercio situada en cruce de caminos, entre pros-
peras regiones mineras, agricolas y ganaderas, y los puertos mediterraneos que la comunica-
ban con los centros mas importantes del mundo y la cultura dominante; b) su calidad de nu-
cleo urbano profundamente romanizado, al ser esta cultura el medio de trasmision del cristia-
nismo, particularmente en la Hispania meridional; ¢) y el contar con la presencia de una im-
portante y prospera comunidad judia, cercana en sus concepciones religiosas a las primeras

comunidades de inspiracion judeocristianas.

El Concilio de Elvira

El Concilio de lliberri, o de Elvira, por recibir el nombre de la ciudad en que se celebrd, es el
primer y principal documento de la antigua Iglesia granadina. Este concilio, que bien podriamos
llamar de Granada, fue algo mas que un sinodo local de los que abundaron en los primeros si-
glos; en €l se reunieron representantes de la mayoria de las comunidades cristianas de la Hispa-
nia romana, en especial de la meridional, por ser la zona mas cristianizada al ser la mas romani-

zada. Esta circunstancia le confiere un caracter supralocal, casi nacional.

Ademas, sus canones influyeron en otros concilios celebrados fuera del territorio penin-
sular, en concreto los de Arlés (314), Sardica (342) e incluso alguno de los mas nombrados y
considerados claves en la historia del cristianismo, como es el caso del Concilio de Nicea (325).
Pero sin duda, la causa por lo que ha pasado el nombre del Concilio de Elvira a la historia, se
debe a que sus actas son las mas antiguas que se conservan de los concilios de la Iglesia univer-
sal. En la actualidad se ha vuelto a suscitar la polémica sobre la autenticidad de las mismas, si

bien los que no las defienden utilizan argumentos nada convincentes?,

28 Mucho se ha escrito sobre este concilio y sobre todos los problemas que suscita. Para cualquier amplia-
cion y bibliografia sobre el tema véanse: M. SOTOMAYOR y J. FERNANDEZ UBINA (Coords) El
Concilio de Elvira y su tiempo, Granada, 2005.
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Se celebro en nuestra ciudad, en el emplazamiento de la antigua Iliberri, en la
Alcazaba Cadima, la parte superior del actual Albaicin, hacia el afio 300 0 302. En este
antiguo barrio granadino se reunieron obispos y presbiteros representantes de treinta y
siete comunidades: veintitrés pertenecientes a la provincia Bética, ocho a la Cartaginen-
se —entre las cuales cuatro corresponden a ciudades andaluzas actuales—, tres a la Lusi-
tania, una o dos a la Tarraconense y, por dltimo, una a la Galecia. Estas abundantes re-
presentaciones de iglesias tan distintas y distantes demuestran una vez méas que el sino-
do no fue una reunién meramente provincial o regional, a la vez que nos puede dar una
idea de la significacion de Granada, bien por la importancia en si de su iglesia, bien por

su lugar estratégico en la Hispania tardorromana antigua.

La didcesis anfitriona estuvo representada por el presbitero Eucarius y por su
obispo Flavianus, el primer obispo granadino del que conocemos su hombre con «ple-
na» certeza historica. El obispo Félix, de la iglesia hermana de Guadix, firmo6 en primer
lugar las actas, lo que equivale a ser el presidente en calidad de obispo mas antiguo de
los presentes. De los demas obispos asistentes destaca la presencia de Osio de Cérdoba,
sin duda ninguna uno de los personajes mas importantes de la Iglesia universal de su
tiempo, amigo personal del emperador Constantino, el obispo que presidid el Concilio
Ecuménico de Nicea y que intervino directamente en toda la problematica que éste ge-

nero.

La diversidad de aspectos que toco el concilio son importantes fuentes, quiza las
Unicas, para conocer noticias de primera mano sobre la vida de aquellas antiguas comu-
nidades cristianas y, en concreto, para el caso que nos ocupa, sobre la primitiva Iglesia
de Granada del siglo I1l y comienzos del 1V.

En primer lugar, se puede hablar de que en aquellas comunidades estaban repre-
sentadas todas las clases sociales, desde los sefiores hasta los esclavos, pasando por los
terratenientes, agricultores, libertos, aurigas, matronas, flamines y sacerdotes proceden-
tes del paganismo, etc. Con todo, los cristianos son atn una minoria en el conjunto de la
poblacién urbana, siendo mucho mas escasos en las zonas rurales; viven en plena con-
vivencia con los paganos, que son mayoria, y una importante comunidad judia, lo que
unido a la falta de formacion es causa de promiscuidad y confusiones tanto ideoldgicas

como practicas.

De la lectura de las actas conciliares se deduce que el cristianismo en Iliberri du-

rante estos primeros siglos estaba profundamente condicionado por la cultura ambiental
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y por el tiempo. Y por supuesto nos referimos a la comunidad en general, no sélo a los
seglares sino también a la misma jerarquia eclesiastica; los obispos y presbiteros reuni-
dos en concilio estan condicionados por el lugar y la época, como es inevitable que lo
estén en cualquier era. Asi, piensan que las velas encendidas en los cementerios pertur-
ban a los cristianos alli enterrados; condenan con toda energia cualquier maleficio que
pueda matar a alguien porque también ellos creen en los maleficios; o prohiben que ha-
ya pinturas en las iglesias siguiendo la tradicion heredada del Antiguo Testamento.

Pero por encima de todo sobresale en las actas la dureza de los castigos impues-
tos, aspecto éste que ha caracterizado al concilio como uno de los maés rigoristas, sefial
evidente de la seguridad de los obispos en la fe de los cristianos de aquel tiempo y lu-
gar, sin temor a ver mermadas las filas de las comunidades eclesiales ain en minoria en

relacién al mundo pagano que les rodeaba.

Gregorio, obispo de lliberri

No seria solo el concilio la causa por la que Iliberri saliera del anonimato y se nombrara
en los circulos culturales del mundo antiguo. También a finales del siglo 1V, hacia el
392, en las provincias orientales del Imperio romano, san Jerénimo, uno de los persona-
jes mas destacados de la cultura cristiana de todos los tiempos, haria mencién de la ciu-
dad al referirse a su obispo: «Gregorio Bético, obispo de lliberri, compuso hasta edad
muy avanzada diversos tratados en estilo sencillo y un elegante libro sobre la fe. Se dice
que vive todavia»?®. Ciertamente, junto al concilio, el acontecimiento méas importante de
la Granada del siglo IV, el personaje més significativo de la historia antigua de esta
iglesia es su obispo Gregorio, denominado indistintamente como Bético o de Elvira —y
que bien podriamos decir Gregorio de Granada—, uno de tantos personajes claves en la
ciudad y en la cultura de su tiempo, y cuya importancia estamos recuperando gracias a
la historiografia contemporanea.

Pocos datos ciertos sabemos sobre su vida. De las referencias que hicieron sus
coetaneos sobre él, se deduce la fecha aproximada de su nacimiento, a comienzos de la
segunda década del siglo 1V, entre el 320 y el 323. El ambiente de la Granada de aquel
tiempo a los pocos afios de celebrado el concilio debio de ser de calido rigorismo ante el

paganismo y el judaismo dominante en la pequefia ciudad de la Penibética:

29 5. JERONIMO, De uiris illustribus 105: PL 23, 742.
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Amor a la pureza de las costumbres y a la pureza de la fe; guerra a muerte a toda som-

bra de alianza con el enemigo, intransigencia con el delincuente hasta el punto de negar

la comunién incluso en el trance de la muerte®C.

Todas estas caracteristicas irian modelando su personalidad, preparandola para lo que
iba a ser su quehacer mas significativo, la defensa a ultranza de la doctrina de Nicea, ejercien-

do de ferviente antiarriano y alidndose con los rigoristas luciferianos.

Aunque algunos autores pretenden mitigar la pertenencia e incluso excluir de este
grupo a Gregorio, hay que reconocer que desde el punto de vista histérico el obispo de Iliberri
no sélo pertenecio, sino que en cierta manera fue considerado como miembro destacado del
grupo. Prueba de ello son las alabanzas y defensa que hacen de Gregorio dos presbiteros luci-
ferianos, Marcelino y Faustino, autores del Libellus precum, un panfleto, a modo de memo-
rial, escrito a Teodosio con el fin de buscar la proteccion imperial para sus correligionarios, y
que constituye el Unico documento para estudiar en profundidad a los luciferianos, a la vez
que manifiesta una defensa a ultranza de Gregorio de Elvira, al que se califica de «santo y
constantisimo obispo de Iliberri..., defensor de la fe integra», y que injustamente se persigue a
algunos miembros del clero tanto en la Bética como en Roma «porgue estaban en comunion

con el beatisimo Gregorio»®L.

En este sentido, y como confirmacion de que la fama del obispo de Iliberri traspasaba
las fronteras locales e incluso peninsulares, conviene recordar la opinion personal del mismo
emperador sobre el prelado granadino. Como respuesta al Libellus precum redacta Teodosio
su rescripto, en el que define a Gregorio como «obispo santo y venerable, que desea vivir la
fe catdlica sin asedios de nadie ni molestias y no ser victima de asechanzas y pactos de gentes
que lo acosen, puesto que lo que le agrada es conservar religiosamente por toda la vida la fe
que un dia asumid»32. El ser designado como «obispo santo y venerable» por el mismo Teo-
dosio, la mas alta magistratura del imperio, es el mejor testimonio de la significacién «univer-
sal» que en vida tuvo Gregorio de Granada. Estos dos calificativos, en boca del emperador
que hizo del cristianismo la religion oficial del Estado, son suficientemente elocuentes para
destacar la importancia de este peculiar obispo, que fue alabado no sélo por su santidad sino

también por su sabiduria.

30 ), COLLANTES LOZANO, San Gregorio de Elvira. Estudio sobre su eclesiologia, Granada 1954, p. 17.

31 Libellus precum: PL 13, 97 y 98. Para conocer la vinculacién de Gregorio con el movimiento luciferiano, véase,
E. MAZORRA, El luciferianismo de Gregorio de Elvira, Granada, 1967.

32 ). FERNANDEZ UBINA, «El libellus precum y los conflictos religiosos en la Hispania de Teodosio»,
(Florllib) 8 (1997) 103-123; «La fe de Gregorio y la sociedad de Elvira», en La sociedad de la Bética.
Contribuciones para su estudio, (ed.) C. GONZALEZ, Granada, 1994, pp. 145-180.
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Su episcopado al frente de la sede iliberritana fue prolongado, ocupando casi to-
da la segunda mitad del siglo IV; la fecha aproximada de su inicio debi6 de ser el prin-
cipio de la década de los cincuenta; y como se ha indicado anteriormente, a finales de
siglo, en el 392, san Jerénimo comentaba de él todavia vivia. Lo cierto es que mientras
Gregorio presidio la antigua Iglesia granadina, no cedio a las tendencias filoarrianas
propugnadas por algunos de los emperadores. Esta seriedad y rigorismo ortodoxo no era
sino la fidelidad al espiritu de la antigua disciplina eclesial, confirmada sin ir mas lejos
por el concilio celebrado en la misma lliberri unos afios antes: en el canon 51 prohibia
que los herejes convertidos fueran promovidos al estado clerical, y en el caso de que

antes hubiesen sido clérigos debian de ser depuestos.

Hasta mediados del XIX la figura de Gregorio era solamente conocida en esta li-
nea como obispo intransigente y ferviente antiarriano. Poco o nada se conocia de su
faceta como escritor vy, a través de ella, de su dimensién de pastor, que desde sus escri-
tos y sobre todo desde sus homilias ponia en guardia y fortalecia la fe de sus fieles con-
tra el paganismo imperante y las confusas tendencias judaizantes de la importante co-

munidad semita de lliberri®.

A excepcion de la referencia de san Jeronimo, de que habia compuesto «diversos
tratados en estilo sencillo y un elegante libro sobre la fe», poco méas se conocia sobre el
particular, hasta que a finales del siglo XIX salieron a la luz de forma inesperada mu-
chos de sus escritos, que hasta entonces se atribuian a autores de la talla de Origenes,
san Agustin, san Ambrosio o san Gregorio Nacianceno. El investigador aleman G.
Heine, descubria en 1848 cinco homilias sobre el Cantar de los Cantares, que con toda
certeza atribuy6 a Gregorio. Gracias a este primer paso y siguiendo el mismo método
comparativo de los textos, fueron apareciendo con el tiempo otras conocidas obras, que
hasta entonces se atribuian a otros importantes escritores de la Iglesia antigua. De esta
forma, ha pasado Gregorio de Elvira a ocupar un puesto esencial entre los autores de la
Iglesia y del pensamiento cristiano, como un destacado padre de la Iglesia hispana con

aportaciones a la patrologia universal.

El De fide, o Libro sobre la fe, del que nos habla san Jer6nimo es un espléndido
tratado doctrinal, con dos redacciones, una anénima del 360 y otra firmada hacia el 363

0 364%. Ya se le atribuy6 en el siglo XVIII, si bien esta conjetura cayd en el olvido

3 Cf. R. THOUVENQOT, Chrétiens et juifs a Grenade au IV siécle aprés J. C.: Hesperis, XXX (1943), 206.
3 Cf. M. SIMONETT], Gregorio di Elvira. La fede, Torino 1975, p. 50.
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hasta ser definitivamente confirmada su autoria a comienzos de este siglo. Esta obra es
considerada por la critica actual como la mejor aportacion occidental a la controversia
antiarriana; en este sentido «el cardenal Newman hizo notar que la doctrina trinitaria del

De fide se acerca a la ensefianza definitiva»®°.

Si exceptuamos esta obra de caracter doctrinal, todos los demas escritos de san Grego-
rio que se han descubierto hasta ahora tienen como temética fundamental los comentarios de
las Sagradas Escrituras, por lo general del Antiguo Testamento; tan sélo uno de los pequefios
tratados se dedica al Nuevo, en concreto a un capitulo de los Hechos de los Apdstoles. Entre
las obras exegéticas que hasta ahora se le atribuyen destacan los Tractatus de libris sanctarum
Scripturarum; el Tractatus de arca de Noe; las cinco homilias o libros In Canticum Cantico-
rum, conocido también como Epithalamium, importante entre otras cosas por ser el primer
comentario latino al Cantar de los Cantares; la Expositio psalmi XCI; los breves Fragmenta
tractatus in Genesim 3,22 et 15,9-11; dos extensos fragmentos que interpretan
Proverbios 30,19 con el nombre De Salomone y dos més breves titulados Fragmen-

ta expositionis in Ecclesiastem.

Esta preferencia por los textos veterotestamentarios fue habitual en otros escritores de
la Antigliedad, tanto por la mayor dificultad de interpretacion que presentan, como por la falta
de formacién y el desconocimiento que el pueblo sencillo tenia de estos temas. Su método de
estudio e interpretacion, en consonancia con la norma habitual de su tiempo, se basa en una
interpretacion alegdrica de la Biblia, destacando los tipos y figuras del Antiguo Testamento
como prefiguraciones de los acontecimientos y personajes del Nuevo, centrados en Jesucristo

como cumplimiento pleno de las escrituras santas®.

Sin olvidar en el caso del autor que nos ocupa otro aspecto importante al que ya
hemos hecho referencia otras veces, las coordenadas espaciales en que se mueve y al
que destina sus escritos: la comunidad cristiana de lliberri y en general de la Bética, que
convivia no sin dificultades con una amplia comunidad judia que, como era habitual,
conocia perfectamente los textos del Antiguo Testamento en especial la Torah o Penta-
teuco. En este sentido, resulta esclarecedor el conocimiento que tenia Gregorio de estos
libros y el uso pastoral que de ellos hacia. El mismo hace referencia a la frecuencia con

gue habia expuesto a sus fieles el Génesis:

3% J. PASQUAL TORRO, Introduccién, traduccion y notas, a Gregorio de Elvira. Tratados sobre los libros de
las Santas Escrituras, Madrid 1997, pp. 12-13.

3% Cf. M. SIMONETTI, Patrologia Ill. La edad de oro de la literatura patristica latina, BAC, Madrid
1981, p. 102.
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Sé, amadisimos hermanos, que yo me he ocupado frecuentisimamente de este primer li-

bro, es decir del Génesis, y que casi todas sus lecturas, en cuanto me lo permitié la ra-

z6n o la mediocridad de la inteligencia, las expuse a vuestra caridad®’.

Y en la misma linea habla también del Levitico:

Sé, amadisimos hermanos, que yo he tratado muy frecuentemente sobre este libro del

Levitico, y como pude, y pienso que como debi, aclaré a vuestra caridad sus intrincadi-

simas cuestiones®®,

Y es que las obras de Gregorio no son solo estudios exegéticos, sino que su fin
es eminentemente pastoral; son homilias destinadas al pueblo. Asi, sus Tractatus de
libris sanctarum Scripturarum, compuestos como comentarios a varios textos de la Bi-
blia, evidencian, tanto en su estructura interna como externa, la proclamacion de una
homilia del obispo a su pueblo después de hecha la lectura en un contexto de celebra-

cidn de la sinaxis eucaristica®®.

Del fondo de la temética del conjunto de sus homilias afloran, una vez mas, las
dificultades que se viven en su comunidad de Iliberri, que en lucha continua con sus
conciudadanos judios estan rechazando a Jesucristo y creando problemas vitales a sus
creencias y a la convivencia: «Oh pueblo judio siempre incrédulo; oh nacién como dice
David, mala y perversa» (Sal 77, 8); «oh gente maligna e hijos desnaturalizados, que se

han apartado del Sefior, y provocaste a la ira al Santo de Israel»*°.

A Granada le cabe la gloria de haber tenido en su obispo Gregorio a uno de los
primeros y mas significativos homiletas de las primeras comunidades cristianas, reco-
nocido en patrologia como el «predicador mas notable de la Hispania romana»*!, y con-
siderado como «uno de los primeros representantes de la predicacion homilética occi-
dental»*? entre los historiadores. Sus homilias nos suministran apreciables datos para

conocer la Iglesia de Iliberri.

3" GREGORIO DE ELVIRA, Tratados sobre los libros de las Santas Escrituras, Introduccion, traduccion
y notas de J. PASCUAL TORRO, Madrid 1997, p. 159.

38 |bidem, p. 247.

% Cf. J. FERNANDEZ ALONSO, La cura pastoral en la Espafia romanovisigoda, Roma 1955, p. 401.

40 GREGORIO DE ELVIRA, 0. c., p. 273.

41 A. OLIVAR, La predicacion cristiana antigua, Barcelona 1991, p. 426.

42 M. SOTOMAYOR, «La Iglesia en la Espafia romana», en Historia de la Iglesia en Espaiia, v. | (BAC
maior 16), Madrid, 1979, p. 231.
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Gregorio de Elvira fue un obispo-pastor de la Iglesia antigua, modelo en todo
para la comunidad no sélo por sus palabras sino también por sus obras, por la coheren-
cia de su vida. No extrafia que en la Granada moderna, recién conquistada la ciudad por
las huestes cristianas, fray Hernando de Talavera, el otro gran obispo que ha tenido esta
iglesia, tuviera singular devocién a su antecesor y le rindiera un especial culto como

indicaremos mas adelante.

A partir del obispo Gregorio y casi hasta la expulsion de los mozérabes, hay tes-
timonios historicos de la mayoria de los obispos de Iliberri, sobre todo por su asistencia
y participacion a los concilios hispanorromanos y visigodos*:. Pero por encima de todos
ellos siempre se record6 y se conmemoraba de forma especial a san Gregorio, tanto en
la época antigua como en la medieval y la moderna. EI mejor testimonio lo tenemos tres
siglos mas tarde, cuando a pesar de estar alineado entre los intransigentes luciferianos, y
probablemente por influencia del Libellus precum, san Isidoro de Sevilla incluiria entre

los Varones ilustres a Gregorio de Granada, calificAndolo varias veces de santo:

... dandole con ello cierto aire de canonicidad, que nadie hasta los tiempos modernos se
atrevio a contradecir... Debido tal vez a esto mismo, la aureola de santidad del obispo
iliberritano fue en aumento hasta ser incluido en el santoral bético en tiempos de los

mozarabes, de donde los tomd en el 858 Usuardo, en su viaje hagiografico a Cérdoba,

pasando de aqui al Martirologio romano**.

El primer germen de la actual metropolis granadina

Pocos afios después de la muerte de san Gregorio, si bien no podemos hablar de iglesias
metropolitanas en la tardia Hispania romana, algunos documentos suponen la existencia de
una organizacion cercana a las provincias eclesiasticas. Estas instituciones tienen su origen
en el Oriente cristiano alrededor del siglo 11, cuando se reconoce al obispo de las metrépo-
lis provinciales del imperio un cierto liderazgo sobre las iglesias circundantes de la provin-
cia, dato que ya aparece en el Concilio de Nicea (325). Y pocos afios después, el Sinodo de
Antioquia (341) estableceria como institucion canonica en el Oriente cristiano la asimila-

cion de las provincias civiles del imperio con las provincias eclesiasticas, presididas por el

43 Cf. J. ANTOLINEZ DE BURGOS, Historia eclesiastica de Granada, Estudio y edicion de M. SOTO-
MAYOR, Granada 1996, pp. 103ss; F. BERMUDEZ DE PEDRAZA, Historia Eclesiastica. Principios y
progresos de la ciudad y religion catélica de Granada, Granada 1638, fols. 71v. ss.

3 A, C.VEGA, «Una gran figura literaria del siglo 1V: Gregorio de Elvira», Ciudad de Dios 156 (1944) 212.
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metropolitano (que en Occidente se denominaria también como arzobispo), u obispo de la

capital de la provincia.

A mediados del siglo V se puede hablar de una cierta agrupacion de las didcesis de
la Hispania romana en provincias eclesiasticas 0 metropolitanas, circunscritas éstas a la
division civil de las provincias del imperio. En concreto, las iglesias existentes en la actual
jurisdiccion territorial de la metropolis granadina correspondian en su mayoria ain a las
asistentes al Concilio de lliberis, y se distribuian en dos provincias romanas. La Bética, cu-
ya metropolis era Hispalis (Sevilla), y tenia como sufraganeas de la actual provincia grana-
tensis a lliberis (Granada, capital), Vergi (Berja, Almeria), Malaca (Mélaga, capital), Iliturgi
(Anddjar, Jaén), Tucci (Martos, Jaén), Carcere (Cérchel, Jaén). Y la Cartaginense, con su
metropolis Carthago Nova (Cartagena), en la que se integraban como sufraganeas Acci
(Guadix, Granada), Basti (Baza, Granada), Abula (Abla, Almeria), Urci (Golfo urcitano,
Almeria), Mentesa (La Guardia, Jaén), Castulo (Cazorla, Jaén), Biatia (Baeza, Jaén), Eli-

croca (Lorca, Murcia) y Carcesi (Cieza, Murcia)®.

EL PERIODO VISIGODO

La existencia de tantas didcesis nos habla claramente de la expansion del cristianismo
en estas tierras y de su importancia como religién principal en los tiempos de la caida
del Imperio romano de Occidente. La Hispania meridional fue un refugio de destacadas
familias de la aristocracia romana con cultura y tradiciones vinculadas a la sede de Pe-
dro. De esta forma, los pueblos germanos invasores toparan con las costumbres y for-
mas de vida de estas ciudades y sus correspondientes comunidades catolicas beligeran-
tes con el arrianismo desde que Osio condenara a Arrio en Nicea, concilio que el mismo

obispo cordobés presidio.

El caso mas significativo tendria lugar con el rey Leovigildo (572-586), que se
propuso la unificacién peninsular bajo su cetro tanto en los aspectos politicos como re-
ligiosos, queriendo imponer el arrianismo a los habitantes de esta region. La reaccion
ante las pretensiones reales acentud el caracter e identidad catolica de estas comunida-
des frente al arrianismo que se les queria imponer, religion que -aunque cristiana- tuvo

pocos adeptos y muchos detractores. La contrariedad del monarca fue ain mayor cuan-

4 Para la evolucion de la geografia eclesiastica en a través de la Historia véase: D. MANSILLA, «Geografia
eclesistica», en Diccionario de Historia de la Iglesia en Espafia, dirigido por Q. ALDEA, T. MARTIN y J.
VIVES, vol. Il, C.S.I.C. Madrid 1972-1975, pp. 983- 1015.
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do su hijo Hermenegildo, enviado para gobernar a la Bética y someter a los pueblos del
sur que se resistian el dominio visigodo, se convirtié al catolicismo, se enfrent6 con el

rey, su padre, y fue coronado por los habitantes catdlicos de estas tierras como rey.

Esta sublevacion se vio alentada por los intereses politicos del ejército bizantino,
que ocupaba parte de la Bética y alguna porcion de la Cartaginense. Desde tiempos del
emperador Justiniano existia un pacto con el noble godo Atanagildo, que solicité ayuda
del Imperio de Oriente para sublevarse contra el rey visigodo Agila. Segln esto, una
importante colonia del Oriente cristiano ocuparia parte de las actuales provincias de
Malaga, Granada, Almeria y sobre todo Murcia, diocesis que forman parte de la provin-

cia eclesiastica granadina.

Ciertamente, como otros tantos casos a través de la historia, la religion fue un
pretexto que en el fondo encubria los intereses de la antigua aristocracia hispanorroma-
na, que habia hecho del catolicismo su bandera frente al arrianismo de los invasores.
Pero a pesar de los motivos politicos que latian en el fondo de la cuestion, no deja de ser
significativo el grado de identidad y la importancia que en nuestros antiguos pueblos y
ciudades tenia el catolicismo en esta época. Es considera, en parte, ésta una de las cau-
sas que propiciaron la audaz conversion de Recadero al catolicismo, renunciando al
arrianismo de sus antepasados. De esta forma se conseguiria asi la tan anhelada unifica-
cion nacional del reino visigodo uniendo de esta forma los intereses politicos y los reli-

giosos en torno a un credo y una fe comdn“®.

A pesar de la destruccion del patrimonio artistico en estas tierras durante la do-
minacién musulmana, nos han quedado testimonios pétreos y literarios que confirman la
importancia que tuvo el catolicismo antes de la invasion del islam. Contamos con impor-
tantes y significativos testimonios arqueoldgicos que documentan la vida de los cristianos

granadinos en época visigoda.

Entre estos testimonios son dignos de especial mencion la inscripcién funebre
del preshitero Nocidio, hallada en Valderrubio (Granada) y datada en 589 aproximada-
mente. No menos importantes son las epigrafias pétreas que se encontraron a finales del
XVI, en 1580, en las obras de cimentacién de la iglesia de Santa Maria de la Alhambra,
en las que se conmemoran las consagraciones de las basilicas de San Esteban Protomar-

tir, San Juan Bautista y San Vicente de Valencia, entre el 607 y el 632. No se sabe con

4 Cfr. J. M. CUENCA TORIBIO, Andalucia, historia de un pueblo (...a.C. 1984), Espasa-Calpe, Madrid 1984.
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certeza la causa de que las tres iglesias, consagradas en distintas fechas aparezcan juntas
en la inscripcion, si bien la causa puede ser, como nos indica el mismo texto, el que to-
das ellas «fueron edificadas para la gloria de la Trinidad santisima...». Otra lapida
visigoética hallada en el torredn del Ferro o torre Gorda, que formaba parte de
la antigua muralla de la ciudad de Guadix, nos relata la consagracion, el 13 de

mayo de 652, de una basilica dedicada a la Santa Cruz en la antigua Acci.

También se encontro cerca de la ciudad granadina de Loja, en un antiguo empla-
zamiento donde aparecen estratigraficamente poblamientos romanos, visigodos y mu-
sulmanes, otra inscripcién visigoda que conmemora la consagracion de una basilica
dedicada a san Pedro y san Pablo, también en el siglo VII. Curioso el dato que nos su-
ministra el Ultimo texto pétreo citado: en el altar de esta iglesia se veneraban reliquias
de santa Maria, san Esteban, san Lorenzo, san Julidn, san Martin, san Acisclo, santa

Eulalia, san Vicente y los martires de Cordoba san Faustino, san Marcial y san Genaro.

Pero sin duda, el mejor testimonio de la significacion de la cultura catolica en el
sureste nos lo ofrecen las actas de los concilios visigoticos e hispanorromanos*’, cele-
brados con caracter peninsular. A ellos asisten con asiduidad los obispos que ocuparon la
sede iliberritana, la antigua ciudad de Granada, asi como otro tantos obispos que inte-
graron el futuro Reino de Granada, en concreto los de Acci (Guadix) y Basti (Baza).
Son un total de treinta y seis concilios celebrados entre el Concilio de Elvira, a comien-
zos del siglo 1V, y los afios inmediatamente anteriores a la invasion islamica, a finales
del siglo VII. La mayoria de ellos se celebran en Toledo, diecisiete en concreto,
por ser la capital del reino visigodo; los otros tuvieron lugar en varias ciudades de
toda la Peninsula.

Es, sin duda, el mejor testimonio de la importancia y actividad de estas iglesias
hispanas en el periodo inmediatamente anterior a la llegada del islam. Los obispos y
presbiteros de Iliberis asisten a un total de doce o trece reuniones conciliares, la Gltima
en el 693 en Toledo. Similar es la asistencia de los obispos de las didcesis hermanas de
Guadix y Baza.

Se da el dato curioso en el 111 de Toledo, del 589, de ser uno de los concilios mas
significativos por convertirse en €l el rey Recadero al catolicismo, y con él todo el reino

hispano. Pues bien, a este concilio asisten Esteban y Pedro, ambos obispos de lliberis

47 Cfr. J. VIVES, Los Concilios Visigéticos e hispano romanos, Madrid, 1963.
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(Granada). La asistencia de dos obispos de la sede granadina se justifica por representar
uno a la comunidad catélica y el otro a la arriana, lo que nos da una idea de la singulari-

dad del fendmeno religioso en esta época.

A los pocos afios de la celebracion del Concilio XVII de Toledo, en 711, los ara-
bes invadieron la Hispania visigoda. Con este acontecimiento comienza otro periodo de
la historia de las antiguas didcesis que, enraizadas casi en los tiempos apostélicos nos
precedieron en las tierras de la actual provincia eclesiastica granadina. La extensa lista
resefiada y documentada de obispos de esta demarcacion geogréafica asistentes a los
concilios hispanorromanos y visigodos, asi como los restos arqueoldgicos que se han
conservado a pesar de la destruccion de que fue objeto el patrimonio artistico, son ex-
ponente cierto de la significacion e importancia de nuestras antiguas diocesis antes del
dominio islamico. Una investigacion cientifica de nuestro pasado histérico no puede
olvidar, u ocultar, la riqueza de unas iglesias que sin duda marcaron la idiosincrasia de
los habitantes de estas tierras. Y, por supuesto, seria un inexcusable error olvidar este
dato al abordar la elaboracion de una historia auténticamente documentada de la actual

Andalucia, sobre todo a la hora de contrastar con las invenciones posteriores de la tradicion.

Consecuencia ldgica de lo expuesto, es el dato que nos confirma la consolida-
cién de la existencia de las provincias eclesiasticas, y sus correspondientes metrépolis,
en las que se integran las diocesis del sureste peninsular durante el periodo anterior a la
ocupacion islamica, testimonio mas que fehaciente de la organizacion e influencia de
nuestras antiguas iglesias. Las diocesis visigodas que formaban la actual provincia ecle-
sidstica granadina no presentan grandes variantes en relacion con las de la época tardo-
rromana anterior. A la provincia Bética, con metrépolis en Hispalis, pertenecian: lliberis
(Granada), Malaca (Malaga, capital), IHliturgi (Andujar), Tucci (Martos), y Abdera
(Adra). A la provincia Cartaginense, cuya metropolis cambia a Toledo, pertenecian:
Acci (Guadix), Basti (Baza), Urci (Almeria), Biatia (Baeza), Mentesa (La Guardia),
Castulo (Cazorla), Bigastro (Cehegin, Murcia). Durante la ocupacion bizantina la capi-
tal de la provincia fue Cartagena (554-624) y en ella se integraban las didcesis de Acci
(Guadix), Basti (Baza), Urci (Almeria); y probablemente Mentesa (La Guardia), Castulo

(Cazorla), siguieron adscritas a la metrdpolis de Cartagena.
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LA ILIBERIS MUSULMANA DEL MEDIEVO

Con la conquista de la Peninsula por los arabes tuvo lugar un cambio radical tanto en el
campo politico militar como en el religioso cultural. Y con los nuevos habitantes vino
su religion, el islam, que era parte integrante de su idiosincrasia y el motivo ultimo de
su conquista. Desaparecieron paulatinamente algunas estructuras eclesiasticas, pero no
desaparecio el cristianismo que, como hemos indicado, estaba profundamente arraigado;
un buen numero de catélicos permanecieron fieles su fe. Nacen asi las comunidades
mozéarabes de al-Andalus, con poca comunicacion entre si y aisladas de sus correligio-

narios del resto del territorio peninsular no sometidos al islam.

Iliberri no fue una excepcion. Al poco tiempo de la invasion islamica de la Pe-
ninsula se conquista la Iliberri visigoda. No se sabe la fecha exacta, si bien se dan como
afios probables el 711 o el 713. Conviene destacar para el tema que nos ocupa, por su
dimension religiosa, la colaboracion prestada por los judios a los musulmanes para la
invasion de la Peninsula, al ser las comunidades semitas objeto constante de persecu-
ciones durante toda la época visigoda*®. Como dato curioso hay que recordar que el
XVII Concilio de Toledo, el ultimo de las iglesias visigodas hispanas, fue convocado
por el rey Egica para dar solucion al grave problema del complot urdido por los hebreos
que, aliados con los de ultramar (en referencia a los judios marroquies del norte de Afri-
ca), conspiraban para derrocar a la dinastia visigoda y hacer de Hispania un reino mo-
saico con la ayuda del islam®. Asi se interpretaria en parte la conquista del islam, sien-
do este hecho una de las causas que se esgrimieron siglos mas tarde, en 1492, para la
expulsion del pueblo israelita de Espafia.

La nueva situacién generada por la conquista musulmana contribuy6 decisivamente al
l6gico retroceso de la, hasta entonces, dominante implantacion cristiana en estas tierras, pero
no a su desaparicion. Comienza el primer periodo con una controlada permisividad y una
cierta coexistencia, le siguen épocas de luchas, enfrentamientos y persecuciones, hasta llegar
al exterminio de los mozarabes granadinos, que estarian ausentes como tal comunidad eclesial

durante la Gltima época del Reino nazari.

4 Cf. R. G. PEINADO SANTAELLA, Historia de Granada. Il La época medieval: siglos VIII-XV, Gra-
nada 1987, p. 135.

4 Cfr. J. P. DE OLIVEIRA MARTINS Historia de la civilizacién ibérica (1894), (décima edicidn),
Pamplona, 2009, pp. 70.
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No se puede hablar de una actitud uniforme de los musulmanes hacia los mozarabes
de la Hispania meridional durante todo el dominio isldmico sobre la Peninsula. Ni siquiera
fueron uniformes ni similares las relaciones entre los distintos clanes o familias islamicos que
se sucedieron en el gobierno; no podemaos olvidar las luchas entre ellos segun los bandos, méas
0 menos rigoristas, que en oleadas fueron llegando, en distintos tiempos y a distintos lugares.
Con todo, el progresivo esplendor de la nueva religion de los conquistadores y su consolida-
cion como cultura dominante, fueron restringiendo las libertades y limitando los derechos de

las comunidades mozéarabes hasta ser estas aniquiladas en el Reino nazari granadino.

Como en las demés regiones peninsulares, en la Hispania meridional oriental, y en
concreto en la cora de Elvira, durante la primera etapa de la Granada musulmana, las relacio-
nes entre cristianos y musulmanes fueron complejas, siendo més correcto hablar de coexis-
tencia que de convivencia entre ambos grupos. Lo que no se puede afirmar en absoluto es un
talante generalizado de tolerancia y permisividad hacia los mozérabes cristianos entre la co-
munidad islamica dominadora. Si aln hoy, por desgracia, no son pocos los ejemplos de ra-
cismo, enfrentamientos y guerras bajo la justificacion de la religion y la cultura, imaginemos
en plena Edad Media, donde el fundamentalismo religioso era la norma comun en uno y otro
bando. Por tanto es ilusorio, falto del mas minimo fundamento histérico, y de clara manipula-
cion partidista, el hablar de la convivencia pacifica de las tres culturas en la Granada islamica
y en todo el territorio andaluz de esta época. Entre otras razones porque, evidentemente, es
imposible aplicar los parametros de tolerancia y convivencia intercultural actuales a anteriores

periodos historicos.

Ciertamente, al principio, los musulmanes condenaron el paganismo mientras a
las dos religiones monoteistas como la suya, las religiones del libro, a los cristianos y a
los judios, les permitieron, durante un cierto periodo de tiempo, seguir practicando su
religion y su cultura y regirse por sus propias normas, pero siempre con grandes limita-

ciones.

Es mas, en general, podemos hablar de un ambiente hostil a la religion y a la cul-
tura cristiana en al-Andalus, aunque mas acentuado en unas épocas que en otras. Los
cristianos en tierras musulmanas -como después los seran los musulmanes en territorio
cristiano- fueron habitualmente marginados, considerados ciudadanos de segunda clase
y sometidos a una mayor presion fiscal. Hechos estos que provocaron masivas conver-
siones de conveniencia, si bien no faltaron ni las hechas por convencimiento ni las for-

zadas bajo presion. Parecida suerte vivio la comunidad judia.
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Dificil es precisar el nimero y el tiempo de pervivencia de las comunidades mo-
zarabes de las iglesias granadinas. Mientras unos historiadores opinan que aun existian
en el siglo XV, otros afirman que se extinguieron por completo a comienzos de la
Granada nazari, aproximadamente a mediados del siglo XI11°%. Se sabe que a partir de la
mitad del siglo IX, en que comienzan las emigraciones de cristianos al norte peninsular,
las comunidades mozarabes dejan de tener su propia organizacion y entran en crisis de

convivencia con los musulmanes dominantes.

La Gltima tentativa de las comunidades mozarabes granadinas por conseguir su libera-
cion tuvo lugar entre 1125 y 1126, al prestar apoyo a Alfonso el Batallador en su intento por
reconquistar el territorio andaluz. Pero no consiguieron su proposito, sino que, por el contra-
rio, se vieron sensiblemente mermadas, al seguir en su huida al monarca a tierras de Aragon
unos, mientras que otros fueron obligados por los almoravides a abandonar su tierra y asentar-
se en el norte de Africa. Las fuerzas mozérabes que quedaron en Granada, aliadas con los
judios, poco consiguieron en sus luchas contra los almohades y, en 1162, tras la conquista de
la ciudad por ‘Abd al-Mu’min, los cristianos como comunidad fueron exterminados y des-
truidos sus lugares de culto, quedando ndcleos aislados de mozarabes dedicados a tareas agri-

colas, acostumbrados ya al menosprecio y a las humillaciones®?.

La Unica presencia cristiana digna de destacar en Granada a partir de este momento
son los asentamientos de familias de comerciantes a las que se les permitia ser asistidas por
sus capellanes, normalmente trinitarios y mercedarios habituados a las tareas evangelizadoras
en tierras de frontera. Pero las autoridades musulmanas, fuera del &mbito de estas familias
cristianas dedicadas al comercio, nunca permitieron la predicacion y propagacion del evange-
lio, castigandose a los infractores de esta norma con la persecucion y el martirio. Uno de los
casos mas conocidos lo protagonizaron dos religiosos franciscanos, fray Juan de Cetina y fray
Pedro de Duefias, misioneros que, en 1397, llegaron a la Granada de Mohamed VI, y fueron

martirizados pocas horas después de entrar en el reino.

El siglo XIII supuso un tiempo decisivo para el futuro de las didcesis de la Hispania

meridional. Las campafias llevadas a cabo por el rey Fernando 11, dieron un cambio significa-

%0 Cf. F. J. SIMONET, Historia de los mozarabes de Espafia, Madrid 1897-1903, p. 789.

51 Cf. I. DE LAS CAGIGAS, Minorias étnico-religiosas de la Edad Media espafiola. Los Mozarabes, t. I,
Madrid 1948, p. 428.

52 Cf. R. ARIE, Espafia Musulmana (Siglos VIII-XV), en Historia de Espafia, t. I1, dirigida por M. TU-
NON DE LARA, Barcelona 1982, p. 191; R. G. PEINADO SANTAELLA vy J. E. LOPEZ DE COCA,
Historia de Granada, T. Il, La época medieval. Siglos VIII-XV, Granada 1988, pp. 94-100.
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tivo al mapa politico, eclesiastico y cultural en estas tierras del sur peninsular. La conquista de
los reinos de Cdrdoba (1263), Jaén (1246) y Sevilla (1248) por el Rey Santo inicia un nuevo
mapa en la zona con la desaparicion del al-Andalus musulman y el comienzo de la Andalucia
cristiana. A su vez se creara el Reino nazari de Granada, musulman hasta 1492 y cristiano
hasta su desaparicion en las primeras décadas del siglo XX, en que se integrard en Andalucia.
Por eso hay que distinguir ambas regiones, Andalucia y el Reino de Granada. Este como tal
guarda su idiosincrasia propia en todos los campos, muy en especial para el tema que trata-
mos en lo referente a lo eclesiastico y social con distintas formas de expresion de la religiosi-
dad popular, y, por supuesto, una geografia eclesiastica propia que se ira configurando con el
tiempo. Y todo porque su incorporacion de nuevo a la Iglesia tuvo lugar en épocas, ambientes
y problemética muy distintas, que dieron su impronta y marcaron, sin duda, la evangelizacion

de zonas ya de por si distintas y diferentes geograficamente.

DOCUMENTOS HISTORICOS E INVENCION DE LA TRADICION

EN LA GRANADA MOZARABE

En lineas generales, segiin hemos indicado, contamos con datos histdricos ciertos sobre los
mozarabes granadinos medievales bajo el dominio del islam. De todos ellos, cuatro tienen
particular importancia para nuestro objeto de interés; ademas, de alguna manera, podemos
contraponerles los contenidos tematicos de los hallazgos en la Granada de finales del XV1. De
estos, el texto del obispo Recemundo es uno de los documentos de singular valor historico.
Mas dudoso desde el punto de vista de la veracidad de su contenido es la lista de los primeros
obispos de la Granada antigua que nos ofrece el Codice Emilianense, pero aun asi no deja de
ofrecernos algunos datos con fundamento histérico. En cambio los otros dos -la leyenda de
los siete varones apostélicos y la de Santiago apdstol de Espafia- han sido catalogados como
tradiciones medievales a las que unos pocos historiadores concedian alguna valoracion histo-
rica; sin embargo la critica actual no le otorga certeza documental alguna. Pensamos mas bien
que se trata de invenciones de la tradicion, o ficciones que se confunden con la realidad lle-
gando tener a través del tiempo visos de autenticidad por la religiosidad popular. Podriamos
considerarlas como uno de los mas preclaros casos de tradiciones inventadas, «que emergen
de un modo dificil de investigar durante un periodo breve y mensurable, quiza durante un

periodo de unos pocos afios, y se establecen con rapidez»°2,

3 E. HOBSBAWM, y T. RANGER, La invencion de la tradicién. Barcelona 2002, p.7.
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Recemundo de Granada y su calendario

En el mismo siglo X, mientras en el norte peninsular surgen las tradiciones sobre el ori-
gen y la idiosincrasia cristiana de la Hispania meridional, el obispo mozéarabe de la Gra-
nada musulmana redacta un trascendente documento para su comunidad, de gran interés
para nuestro tema, y sin duda uno de los de mayor valor histérico. EI documento sumi-

nistra importantisimos datos y noticias sobre los mozarabes andaluces. Su redactor fue:

... un Obispo llamado Rabi ben Zaid, natural de Cérdoba, floreci6 en la corte de los califas
Abdehrraman 111 (891- 961) y Alhacam Il (915-976). Por encargo del primero llevo a cabo va-
rios viajes y expediciones artisticas, y que bajo la proteccion del segundo cultivé los estudios
astronémicos y compuso varias obras de esta ciencia, entre ellas un excelente calendario astro-
némico-higiénico que dedicd al monarca... Cotejando las noticias que nos han quedado de este

Obispo mozérabe, su época, su residencia, sus estudios, aficiones y viajes con los de otro pre-

lado del mismo tiempo, resulta que Rabi ben Zaid no es otro que Recemundo®.

Es el dltimo obispo de la Granada musulmana del que conocemos su nombre. Nacido
en la primera mitad del siglo X, en el seno de la comunidad mozarabe de Cérdoba, fue hom-
bre sabio y culto, conocedor de la lengua latina y arabe, cualidades que le valieron un puesto
en la corte califal de Abderraman 11l donde se le conocia con el sobrenombre de Rabi Ben
Zaid, segun la costumbre de dar nombre cristiano y arabe a los mozérabes distinguidos que
gjercian una funcion publica. En el afio 955 el sultan requirié los servicios de un embajador
especial para una mision dificil ante el emperador Oton I, que residia a la sazén en la lejana
ciudad de Francfort y, como nadie se ofreciese, Recemundo solicité del monarca el encargo,
pidiendo anticipadamente en compensacion un obispado, a lo que gustoso accedié Abderra-
man, que, como los demas califas, mantuvo este privilegio heredado de la realeza visigoda. Se
le concedio la sede de Iliberri y, una vez ordenado como tal obispo, realizé satisfactoriamente
la embajada, afianzando su puesto en la corte cordobesa y recibiendo siempre los parabienes

del monarca, que le premid con viajes a Constantinopla y Jerusalén.

Poco o nada sabemos de su labor al frente de la sede granadina, a pesar de la referen-
cia que hace de él el historiador Bermtidez de Pedraza™ y de los elogios sobre su religiosidad,
sabiduria y prudencia del P. Flores®. Pero, por encima de todo, lo que interesa de Recemundo
es su calendario astronémico y agrondmico, compuesto en arabe en 961 y dedicado al califa

> F.J. SIMONET, «Un Santoral Hispano-mozarabe del siglo X», Ciudad de Dios V (1871) 106
%5 Cf. F. BERMUDEZ DE PEDRAZA, o. c., p. 84.
% Cf. E. FLORES, Espaiia sagrada, T. XIl, Madrid 1754, p. 160.
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Alhacam Il, que, como en el caso de su padre y antecesor Abderramén Ill, estimé en mucho

la presencia del sabio obispo de Iliberri en su corte.

El valor de este calendario es inestimable para el conocimiento de los mozarabes an-
daluces, al indicarnos las principales fiestas religiosas que estos celebraban, datos indispensa-
bles para conocer los centros principales de interés en las creencias religiosas del pueblo fiel,
mas valiosas para el conocimiento de la vida cotidiana que la misma teologia, pues una cosa
es la doctrina de la Iglesia y la reflexion de los te6logos, y otra muy distinta lo que el pueblo

cristiano celebra como fiesta de su fe.

Ademas, se da el caso de que estando dedicado este calendario a un sultan musulman,
no hace referencia a ningdn dia importante en la historia y en la religion mahometana, como
es costumbre en los almanagues religiosos islamicos, y mucho mas estando dirigido a un cali-
fa. Por el contrario, dejo bien claro que el fin principal de su obra era esencialmente eclesial,
atreviéndose incluso a conmemorar, destacar y alabar a los cristianos que habian dado firme
testimonio de su fe y sufrido el martirio a manos de los musulmanes y por mandato de sus
gobernantes. Este hecho nos da una idea, mejor que otros muchos documentos, de la gran

personalidad y fortaleza de espiritu del obispo Recemundo.

Por estas y otras muchas razones que no es el momento ni lugar de exponer, el Santo-
ral tiene un inestimable valor para nuestra historia, en especial para la religiosa. Muestra sus
vastos conocimientos de los temas cristianos de su tiempo, sobre todo referidos a la Iglesia de
Cdrdoba. El catalogo de santos que recoge es el mas extenso y completo de todos los santora-
les gdticos y mozarabes conocidos, afiadiendo al breviario coman gotico de entonces muchas
fiestas, que no aparecen en éste por haberse introducido en las celebraciones durante los Ulti-
mos afios del periodo visigodo e incluso ya en tiempos mozérabes. Destacan dos noticias en

relacion al tema, que son la causa de que nos refiramos a esta obra y a este personaje.

En el calendario de Rabi ben Zaid se incorpora ya la fiesta de los varones apostélicos
el veintisiete de abril: «Et christiani nominant hanc diem usque ad septem, septem missos,
Torquatum et socios ejus, et dicunt ipsos septem nuntios»°’. Indica como durante siete dias se
celebra a siete enviados o nuncios. Se refiere, sin duda, a los siete varones apostdlicos, si bien
s6lo nombra a «Torcuato y sus compafieros», sin hacer mencion a la iglesia concreta en que
se les celebra. El que haya incorporado la fiesta de los siete no significa que se conmemoraran

especialmente en cada una de las iglesias a las que fueron enviados nuncios o apostoles. Por

SF.J. SIMONET, o. c., p. 197
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tanto, no nombra a Cecilio ni hace ninguna alusion a que se le tributara un especial culto en la
sede que le atribuye la leyenda de los varones apostolicos, ni el referido cddice de San Millan
de la Cogolla. Su testimonio posee una especial autoridad por los conocimientos que sobre las
iglesias andaluzas mozarabes tiene y, sobre todo, por ser obispo titular de la sede de san Ceci-
lio, lo que nos hace descartar cualquier tipo de culto o referencia en Granada a su supuesto

primer obispo.

No es este el caso del otro personaje conocido de la antigua Iglesia granadina a que
hemos hecho referencia. Asi, en el mismo mes de abril, el dia veinticuatro, dice: «In ipso est
festum sancti Gregorii in civitate Granada»°®. Frente a la ausencia del nombre y de la fiesta a
san Cecilio, aparece manifiesta una celebracién propia de san Gregorio en su antigua sede de
la que Recemundo era entonces obispo. Su testimonio cobra aqui especial fuerza por ser la
unica fiesta propia que aparece en el calendario de la Iglesia de Granada, lo que significaria la
estima y devocion que aun se le tenia, como primer obispo conocido que recibia culto de san-

to en la iglesia que rigi6 durante tantos afios.

Falta esta fiesta en los calendarios géticos; Usuardo, Baronio y los modernos la ponen
en el mismo dia. Recemundo, como obispo iliberritano, tuvo buen cuidado en conme-
morarla, y nos ofreci6 aqui un testimonio de la santidad de Gregorio Bético y de su ve-

neracién en Granada. Ademas es notable el mencionar a Granada y no a lliberri, ma-

yormente siendo este documento del siglo X9,

¢Seria ésta una de las primeras veces, por no decir la primera, en que se nombra
a Granada en vez de lliberis? ¢Y seria éste el inicio de la fiesta de su patrono o protec-

tor?

El codice de la biblioteca de El Escorial

Como en el caso anterior, también del siglo X y basado en documentos mas antiguos, se
conserva en la biblioteca de El Escorial, procedente del monasterio de San Millan de la
Cogolla un codice del 962, denominado Emilianense. El folio 360 v.° contiene la lista
de los obispos de las iglesias de Sevilla, Toledo y Granada desde su fundacion; estas

dipticas episcopales:

%8 |bidem, p. 196.
%9 |bidem, nota 8.
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... fueron copiadas por los académicos Sres. Diéguez y Rodriguez Campomanes en su se-
gundo viaje literario a la biblioteca de El Escorial y publicadas después en el tomo Il de
las Memorias de la Real Academia de la Historia, pag. 604. También nuestro P. Flores las
publica en los tomos de la Espafia Sagrada correspondiente a dichas iglesias. Las incluye

D. Vicente de la Fuente en el episcopologio de la Iglesia visigoda en su Historia eclesias-

tica, y han sido utilizadas también en otras muchas parteseo.

El catalogo de la sede iliberritana contiene sesenta y dos nombres de obispos: Cecilio,
Leubesindo, Ameanto, Ascanio, Juliano, Augustulo, Marturio, Gregorio, Pedro, Fabiano,
Honasterio, Optato... En general, este documento merece confianza; para su composicion el
redactor se sirvio de documentos mas antiguos. Los nombres de obispos correspondientes a la
época visigotica son correctos en su mayoria, como se puede comprobar por las actas de los
concilios visigoticos y otras inscripciones; lo que no se puede afirmar de los del periodo ro-

mano, que presentan omisiones y errores en las grafias y cambios en el orden sucesorio.

La lista de los de Granada se inicia con Cecilio, el mismo nombre que da la leyenda
de los varones apostolicos al primer obispo de lliberri. En el segundo nombre, Leubesindo,
encontramos uno de los trastrueques en el orden de sucesion, al tratarse con toda probabilidad
de un nombre godo. EI mismo error lo podemos comprobar al anteponer el nombre del obispo
Gregorio, que como hemos indicado, esta plenamente documentado en la segunda mitad del
siglo 1V, al de Fabiano o Flaviano, al que también nos hemos referido como el obispo que
figura en las actas del Concilio de lliberri, celebrado a comienzos del mismo siglo. Estos,
aunque con el orden cambiado, son el primer fundamento histérico de la posible veracidad del
catalogo. Pero si el lugar que ocupa Fabiano, de principios del siglo 1V, es aproximadamente
el suyo, los siete que le preceden, descontando a Leubesindo y a Gregorio, serian los corres-
pondientes al siglo I11. De aqui l6gicamente se deduce que Cecilio, el que encabeza la lista, es
del todo imposible situarlo a mediados del siglo | para integrarlo en la leyenda de los siete
varones apostolicos y, por tanto, que sea el mismo Cecilio® . Mas probable seria pensar, que
el redactor hubiera tomado de esta lista el nombre de Cecilio y de sus otros comparieros marti-
res, o de otras semejantes de las primeras iglesias hispanas ain no perdidas cuando él escribia

su leyenda®?.

80 G, ANTOLIN, «El Cédice Emilianense de la Biblioteca de El Escorial», Ciudad de Dios, 74 (1907) 388. Al citar el
catalogo episcopal granadino seguimos ésta edicion del manuscrito del P. Guillermo Antolin.

61 \éase también en esta linea, la tesis que sittia el inicio del catalogo iliberritano del Cddice Emilianense a mediados o
finales del siglo I11: cf. J. VIVES, «Tradicion y leyenda en la hagiografia hispana», Hispania Sacra 17 (1964), 504-506.
62 Para el catalogo de obispos de lliberri véase: A. C. VEGA, «De los obispos de Iliberri», Espafia Sagrada, 53-54
(1961) 73-178; J. VIVES, «Elvira», en Diccionario de Historia Eclesiastica de Espafia, vol. I, Madrid 1972, p. 783.
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Los varones apostolicos o la invencion de la tradicion

Durante el dominio del islam sobre la Espafia meridional, surgen en Castilla una serie
de tradiciones sobre los origenes del cristianismo hispano y listas con los nombres de
sus primeros obispos; se pretendia fundamentar su origen e idiosincrasia cristiana frente
al dominio de un pueblo de cultura y religion distinta. Dos son las tradiciones legenda-
rias que hacen referencia a Cecilio como obispo de Iliberri: la de los siete varones apos-

tolicos y la de Santiago en los origenes del cristianismo hispano.

La leyenda de los siete varones apostdlicos tal como ha llegado a nosotros, relata
como los santos apdstoles —se sobrentienden san Pedro y san Pablo—, ordenaron obis-
pos en Roma a siete varones y los enviaron a evangelizar a Espafia; los nombres de es-
tos eran Torcuato, Tesifén, Indalecio, Segundo, Eufrasio, Cecilio y Hesiquio. Al llegar a
Guadix (Granada) donde celebraban las fiestas en honor de los dioses de la Triada Capi-
tolina, fueron reconocidos como cristianos y perseguidos por sus habitantes hasta el rio.
Los siete obispos consiguieron en su huida atravesar el rio, pero muchos de los accita-
nos perseguidores, con peor suerte que ellos, perecen al hundirse el puente por el peso

de la muchedumbre.

Este acontecimiento fue considerado como un hecho milagroso entre el pueblo
pagano, por lo que una noble sefiora llamada Luparia, después de hablar con los varo-
nes, se convirtié junto a muchos de los habitantes que al principio los rechazaron. Antes
de recibir el bautismo y siguiendo los consejos de los santos predicadores, la piadosa
matrona construyé un baptisterio y una basilica, dedicando el altar a san Juan Bautista.
Después de estos prodigiosos hechos, los siete obispos se dispersaron por otras tantas
ciudades, permaneciendo Torcuato en Guadix, mientras Cecilio lleg6 a la cercana Ilibe-

rri, la antigua Granada, donde segun esta misma tradicion fundo su iglesia.

En manuscritos del siglo X ha llegado a nosotros esta narracién, si bien parece
que esta basada en documentos litdrgicos mas antiguos, como los oracionales, martiro-
logios y calendarios mozarabes que pueden datarse hasta el siglo VII. Con anterioridad
al citado siglo no se hace mencién de los varones apostélicos en ningln otro documen-
to, ni juntos ni por separado. Los siete aparecen por primera vez en el Martirologio del
siglo 1X, aunque no los nombran los martirologios anteriores. Tampoco se les nombra
en ninguna de las largas listas de santos que recogen las inscripciones visigoticas de la

Bética para conmemorar la dedicacién de basilicas o las reliquias depositadas en los
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altares de las mismas. Y por supuesto nunca se hace referencia de ellos en documento
alguno en que se les considere como los supuestos evangelizadores de estas iglesias de

la Hispania meridional®.

Desde hace tiempo los historiadores de la Iglesia vienen demostrando que este
relato carece de valor historico, tratindose de «una de tantas narraciones legendarias de
la Alta Edad Media, tan prodiga en narraciones parecidas»®. Se considera como la
creacion de un hagidgrafo mozérabe poco escrupuloso huido de la Bética hacia el norte
peninsular, donde concibio esta fantastica leyenda alli donde nadie podia contradecirle,
tomando al parecer los nombres de unas listas de obispos que ya circulaban desde mas
antiguo. Segun indicamos, encuadramos este relato como un claro caso de «invencién
de la tradicién», que, a pesar de no tener ningn fundamento histérico, pasé a ser duran-
te siglos la principal fuente de conocimiento sobre los origenes del cristianismo en la

Hispania meridional en cuanto a la religiosidad popular entendida en sentido estricto.

También los martirologios tardios que conmemoran su fiesta son, de alguna ma-
nera, una prueba mas de la ausencia de un culto antiguo a estos santos varones. ElI Mar-
tirologio romano conmemora la fiesta de los siete varones el 15 de mayo, lo que signifi-
caria, al no considerarlos martires la leyenda, que todos murieron el mismo dia, pero en
distintas diocesis, circunstancia esta que dificulta ain més la credibilidad de la leyenda;
de lo que se deduce que es ésta el origen del culto y no al revés.

Las tradiciones sobre Santiago y los origenes del cristianismo hispano

Quedaria incompleta la enumeracion de las tradiciones medievales vinculadas de una u
otra forma a los origenes del cristianismo granadino y al contenido de los hallazgos sa-
cromontanos, si no hacemos alusion a los méas destacados documentos legendarios sobre
la evangelizacion de Espafia por el apéstol Santiago y los discipulos que le acompafia-
ron. Las noticias histdricas que tenemos del apdstol nos las proporcionan los escritos
neotestamentarios: discipulo de Jesucristo junto con su hermano Juan, hijos del Zebe-
deo, fue el primero de los apdstoles en sufrir martirio al ser degollado por orden de He-
rodes, entre los afios 42-44 (Act 12,1-3), y con toda probabilidad no salié como apostol

de los limites de influencia de Jerusalén. Hacia el afio 600 aparece por primera vez la

83 Cf. J. VIVES, «Las actas de los varones apostdlicos», en Miscelanea liturgica in honorem L. Cuniberti
Mohlberg, Roma 1948, pp. 33-45.
8 J. VIVES, «Tradiciones y leyendas...», p. 506.
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noticia de la predicacion de Santiago en Espaiia®®; a partir de aqui, se desarrollan am-
pliamente durante la Edad Media varias leyendas sin fundamento histérico, que narran
diversos aspectos de la presencia del apdstol en la Peninsula. Estas tradiciones, que se
confundiran en la cultura popular, lo vinculan intimamente con la historia y la religiosi-

dad hispanas, en especial con los reinos de Castilla y su ambito de influencia.

La primera en el tiempo, y la de mas importancia por depender en parte de ella
todas las demas, nos habla de la «predicacion de Santiago en Espafia». La noticia apare-
ce en los Ilamados Catalogos apostolicos. En su version original escrita en griego, entre
los siglos V y VI, nada dicen sobre el tema; por el contrario relatan que Santiago no
salid de Palestina. Un siglo mas tarde, en el VII, apareceria la version latina con el
nombre de Breviarium apostolorum en el que por primera vez se dice: «Jacobo, que
significa suplantador, hijo de Zebedeo, hermano de Juan, predicé en Espafia y lugares
del Occidente; murio bajo Herodes y fue sepultado en Acaya Marmarica el 25 de ju-
lio»®®. Ninglin documento anterior hace referencia a este hecho, silenciado por los escri-
tores, por los testimonios arqueoldgicos y por el culto. En este sentido, es interesante
constatar que incluso en la liturgia mozarabe de los siglos X y XI todavia no aparece la

fiesta el 25 de julio, sino en el mes de diciembre junto a la de su hermano Juan®’.

A partir de este primer documento irian surgiendo otros, que completarian el va-
riado y rico mosaico de las tradiciones jacobeas hispanas. En el siglo 1X se datan tres de

las méas conocidas y de mayor influencia®®:

a) La milagrosa traslacién de los restos del apéstol de Jerusalén a Iria Flavia y el
descubrimiento de su sepulcro en Compostela, sin duda la mas popular y de mayor re-
percusion fuera del territorio peninsular, por la importancia e influencia en la cultura

occidental de la Ruta Jacobea o0 Camino de Santiago.

b) En el documento original de la Translatio S. lacobi in Hispaniam se unen en
parte las dos tradiciones de los origenes apostdlicos del cristianismo en Espafia, la pre-
dicacion de Santiago y los varones apostolicos, dando origen asi a una nueva leyenda.

8 Cfr. M. SOTOMAYOR, «La Iglesia en...», p. 150.

% R. A. LIPSIUS, Die apochryphen Apostelgeschichten und Apostellegenden Ein beitrag zur altchrist-
lichen literaturgeschichte , t. 11, 22 part., Braunschweig 1884, p. 214.

67 El estudio mejor documentado sobre el tema y reconocido como tal por todos los autores es: L. DU-
CHESNE, «Saint Jacques en Galice», Annales du Midi 12 (1900) 145-179.

8 Para la vinculacion de Santiago con el origen de las Iglesias hispanas véanse las siguientes publicacio-
nes y sus correspondientes apéndices bibliograficos: Z. GARCIA VILLADA, Historia Eclesiastica de
Espafia, t. I, Madrid 1929, pp. 27-104; M. SOTOMAYOR MURO, «La Iglesia en...», pp. 149-154.
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Segun este texto los discipulos que trasladaron el cuerpo del apostol a Espafia fueron
siete; una redaccion posterior atribuida al papa Calixto Il afiadi6 los nombres de los va-
rones: Torcuato, Segundo, Indalecio, Tesifon, Eufrasio, Isicio y Cecilio, el futuro obispo
de Iliberri (Granada). Estos al llegar a Galicia acuden a una noble también llamada Lu-
paria -como la de la leyenda de los varones-, para que les cediera el templo pagano que
poseia como tumba de su maestro; ella los remite al rey que los perseguiria, salvandose
prodigiosamente al derrumbarse el escondite donde se guarecian, una cueva para unos y
un puente para otros. Este y otros prodigios dan lugar a la conversion de Luparia, a su
bautizo y a que les cediera su templo después de destruir los idolos para enterrar alli a

Santiago.

c) Todavia veria el siglo IX nacer otra de las tradiciones jacobeas, si bien no se
desarrollaria plenamente hasta el XIII: la aparicion de la Virgen en Zaragoza. Segun el
codice conservado en la basilica del Pilar, Jesucristo envié a Santiago a evangelizar Es-
pafia, con la bendicion de la Virgen y el encargo de ésta de que le edificara un templo en
la ciudad donde convirtiere mayor nimero de hombres; predico en Asturias, en la villa
gallega de Padron, en Castilla y por tltimo en Aragon donde en Zaragoza consigue bau-
tizar entre siete y nueve recientes fieles, por lo que alli mismo, a orillas del Ebro y sobre
una columna, se le aparecié la Virgen en carne mortal, para recordarle que le construye-

ra un templo en su honor.

La ultima de estas leyendas jacobeas nace en el ambiente bélico de la reconquis-
ta y cuenta la aparicién milagrosa de Santiago a los ejércitos cristianos sobre un caballo
blanco en la batalla de Clavijo, para defenderlos de las huestes musulmanas y librarlos
de la paria que anualmente tenian que pagarles.

Los origenes de esta tradicion se encuentran en la Cronica silense, escrita, en
opiniéon de Gémez-Moreno Martinez, «por un monje de origen incierto, acaso mozara-
be, hacia el segundo decenio del siglo XII, en Leon, y, casi con certidumbre, en la igle-
sia real de San Isidoro»®. Segun esta narracion el apostol, montado en un brioso corcel
blanco, vencio a los ejércitos de Abderraman Il 'y libr6 asi a Ramiro | y a su pueblo del
vergonzoso tributo de las cien doncellas, que venia de tiempos del rey Mauregato. Co-
mo memoria se construyo junto a las aguas del rio Ebro la basilica del Pilar, dedicada a

la Virgen y a Santiago.

8 M. GOMEZ-MORENO MARTINEZ, Introduccién a la «Historia Silense» con version castellana
de la mismay de la Croénica de Sampiro, Madrid 1921, p. 50.
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Se narra con todo detalle una curiosa tradicion legendaria que ha dado origen a
una singularisima y antiecuménica iconografia del apostol discipulo predilecto de Jesu-
cristo: Santiago montado a caballo aplastando a multitud de moros a los que habia ma-
tado con su espada. A pesar de lo habitual de la imagen en nuestra cultura hispano-
cristiana, no deja de ser original contemplar a uno de los prosélitos favoritos de Jesu-
cristo matando a espada a unos herejes para defender a unos cristianos, darles la victo-
ria, librarlos de un tributo e implantar la fe por la fuerza de las armas. Se comprende
esta singular iconografia y su significado intrinseco si la consideramos como la inven-
cion de una tradicion, que vio en esta imagen la liberacién de una opresion y la victoria
sobre un enemigo que atacé y vituperé la religién cristiana de los antiguos pobladores

de estas tierras.
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CAPITULO 2. LA GRANADA MODERNA:
CRISTIANOS VIEJOS Y MORISCOS

Con la conquista por los Reyes Catdlicos del Reino de Granada, el Gltimo enclave islamico en
la Peninsula, se daba por concluido el proceso de unificacion politica y religiosa del nuevo
Estado moderno espafiol, a la vez que el territorio de la «Europa cristiana» volvia a recuperar
su plena unidad. La guerra que propicio la conquista transcendid los limites castellanos. En
los ejércitos cristianos también combatieron soldados mercenarios y voluntarios de otras na-
ciones europeas, expectantes ante una camparia de caracter supranacional, comprensible des-
de el concepto unitario de fe y de destino de la Europa de su tiempo, que vieron en los reinos
de los Reyes Catolicos y en su politica un bastion de la cristiandad en el Mediterraneo frente a

la constante amenaza turca’®.

De esta forma, a finales del siglo XV la conquista del Reino nazari fue considerada
una de las Ultimas cruzadas europeas que recordaba en no poco las emprendidas afios antes
para rescatar los santos lugares a los musulmanes. Desde aquellos parametros de comprension
la gran vencedora fue la fe cristiana en el ambiente caballeresco-religioso de triunfo dominan-
te tanto en la cultura castellana como en la isldmica. También en aquella como en todas las
anteriores cruzadas no faltd el respaldo pontificio dado por la bula de Sixto IV, en 1482, y
refrendada varias veces en los afios sucesivos. Sin olvidar otro dato no menos significativo
para el tema que nos ocupa: «La guerra de Granada genera martires. Las heridas recibidas alli
son distintas a las otras»’*. Los muertos o heridos a causa de la contienda tenian conciencia de
participar en una guerra santa y, por tanto, el Sefior que remunerara sus sacrificios no es otro
que el mismo Dios. Desde estos paradigmas podemos comprender el jubilo que supuso para
toda la cristiandad la rendicion del Reino nazari de Granada:

Es documentable, con facilidad, la solidaridad europea en el gozo de la conquista. Se
percibe nitida en los textos que van dando cuenta de los progresos de la conquista, como
la carta en que se narra su terminacion y el hecho de la entrada, a la Sefioria de Venecia,
el 7 de enero de 1492, o en el texto francés de 10 del mismo mes que insiste que se trata

de un triunfo de la Iglesia militante y se dispone el repicar simultaneo de las campanas

del vecino pais™.

0 Cfr. M. A. LADERO QUESADA, Granada. Historia de un pais islamico (1232-1571), Madrid 1979, p. 184.
TYARZA LUACES, J., Los Reyes Catolicos. Paisaje artistico de una monarquia, Madrid 1993, p. 20.

72 J M. PEREZ-PRENDES, «Granada-Europa», Cuadernos de la Asociacion Cultural Hispano-Alemana VI
(1982), 115. En este sentido véase también M. GARRIDO ATIENZA, Las Capitulaciones para la entrega de
Granada, Granada 1910, pp. 314-315.
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Este espiritu de cruzada religiosa es el que explicaria, en parte, que en los res-
paldos del coro bajo de la catedral de Toledo, labrados por Rodrigo Aleman entre 1489
y 1495, por encargo del cardenal Gonzalez de Mendoza, se representen los episodios
mas destacados de la conquista del reino granadino, acontecimiento histérico que fue
visto como gesta de marcado matiz religioso por lo que ocupd lugar tan destacado en la

Iglesia primada de las Esparias’®.

Y es que la justificacion de la campafia por motivos religiosos era el argumento
mas comunmente esgrimido. En este sentido resulta elocuente, como documento coeta-
neo, la instruccion de don Fernando de Aragén, de marzo de 1485, a sus embajadores en
Roma solicitando del pontifice Inocencio VIII la revalidacion de la cruzada:

... a esta guerra no nos ha movido ni mueve deseo de acrecentar reinos y sefiorios ni
codicia de adquirir mayores rentas de las que tenemos, ni voluntad de allegar tesoros...
Pero el deseo que tenemos al servicio de Dios y celo a su Santa fe catélica, nos face

posponer todos los intereses y olvidar los trabajos e peligros continuos que por esta cau-

sa se nos rescrecen’.

Lo que aqui nosotros queremos subrayar es que en aquel tiempo y lugar la moti-
vacion religiosa se anteponia a todas las demas y de alguna manera se presentaba como
sintesis de las mismas. Ciertamente, la Granada de finales del siglo XV y comienzos del
XVI1 fue un simbolo para toda la cristiandad, era la nueva ciudad ideal para experimen-
tar las ansias de renovacion y reforma de la vieja Europa. Incluso se la lleg6 a conside-

rar como la «Nueva Jerusalén» de la que hablan las Escrituras Santas’®.

A finales del siglo XV, con la incorporacion del Reino de Granada a la Corona de
Castilla, comienza una nueva etapa del cristianismo en estas tierras. Las especiales circuns-
tancias que rodearon la conquista del altimo enclave islamico peninsular por los ejércitos
castellanos, asi como sus justificaciones ideoldgicas, son claves para la comprension de la
singularidad de estas iglesias modernas y sus consecuencias durante los siglos posteriores
no s6lo en estas tierras sino en todo el territorio peninsular especialmente. De aqui la impor-

tancia que se dio a la reinstauracion -segun los documentos oficiales-, de estas iglesias: se

73 Cfr. A. RODRIGUEZ G. de CEBALLOS, «Atrte religioso de los siglos XV y XVI en Espafia», en Historia de
la Iglesia en Espafia, vol. 111, 2° (BAC Maior 21), Madrid 1980, p. 615.

74 Para el texto de la carta-instruccion del rey don Fernando cfr. J. GONI GAZTAMBIDE, «La Santa_Sede y la
reconquista del reino de Granada (1479-1492)», Hispania Sacra IV (1951), 30.

75 Cfr. F. J. MARTINEZ MEDINA, «Las teorias religiosas del poder politico en la Espafia de los Reyes Catoli-
cos», en FRAY HERNANDO DE TALAVERA, Oficio de la Toma de Granada, Granada 2003, pp. 11-42.
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las concibe como instrumentos del Estado, correspondiendo en parte a su jerarquia la orga-
nizacion del territorio conquistado. No sélo en los aspectos religiosos, sino también socia-

les, politicos y econdémicos. No pensamos que se diera tal contradiccion.

El Reino de Granada era la asignatura pendiente para los demas reinos peninsu-

lares y el reto para la cristiana Europa, de ahi que su conquista:

... no se consider6 como una de tantas luchas locales o nacionales de la Baja Edad Me-
dia, motivadas por el simple deseo de expansidn territorial, ni sus vencedores fueron tan
s6lo los monarcas y el naciente pueblo espafiol: la toma de Granada y con ella el fin de
la Reconquista fue una de las Gltimas cruzadas europeas, que recordaba en no poco las
emprendidas afios antes para rescatar los santos lugares a los mismos pueblos islamicos,
y la gran vencedora, en ese ambiente caballeresco-religioso de triunfo, fue la fe cristia-

na, la cruz de Jesucristo’®.

Desde estos parametros se comprende mejor que el acto mas impresionante en la
ceremonia de la toma de posesion fuera la elevacion de la cruz, la bandera de Jesucris-
to, junto a la ostentacion de las demas banderas en la torre mas alta de la Alhambra’’.
Simbélicamente parece que este honor se le otorgd al entonces obispo de Avila en reco-

nocimiento a sus esfuerzos que hicieron posible la tan esperada empresa:

En entrando los Reyes triunfantes en Granada le nombraron por Arzobispo de ella...le
dijeron los Reyes: Pues ha llegado padre el tiempo tan deseado de nosotros, y de vos,
comenzad a ejercer oficio de Arzobispo en Granada; llevad delante la bandera de la

Cruz, pues en su virtud hemos vencido, sea el triunfo suyo’,

FRAY HERNANDO DE TALAVERA, PRIMER ARZOBISPO DE GRANADA

A partir de este momento fray Hernando consagro el resto de su existencia a la organi-
zacion y gobierno del Reino de Granada, abandonando todas sus responsabilidades an-
teriores tanto en su convento de Nuestra Sefiora de Prado como en el obispado de Avila
y en los asuntos de Estado que mas preocupaciones y tiempo le ocupaban. Incluso la

reina tuvo que prescindir de su confesor y renunciar a su cercania en la corte, en orden a

8 F.J. MARTINEZ MEDINA, Cultura... p. 146.

7 Cfr. J. de M. CARRIAZO ARROQUIA, «Historia de la guerra de Granada» en Historia de Espafia
dirigida por R. MENENDEZ PIDAL, t. XVII, La Espafia de los Reyes Catolicos (1476-1516) vol. 1,
Madrid, 1969, p. 891.

8 F. BERMUDEZ DE PEDRAZA, o. c., p. 182.
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que en ese momento uno de los mejores servicios que se podia hacer a la Corona era la
organizacion del territorio recién conquistado, tanto en sus aspectos civil y eclesiasti-
co’®. Detras de todos estos acontecimientos subyace un importante hecho que marcaria
la incipiente andadura del nuevo reino y que daria sentido al peculiar estilo de gobierno
del arzobispo Talavera: el régimen especial que se concedio para reimplantar la estruc-

tura cristiana-eclesial en el Reino de Granada.

El privilegio de patronato real y presentacion de obispos

Entre los principales caracteres del gobierno de los Reyes Catdlicos destacaba la transfor-
macion de la habitual monarquia estamental, propia del Medioevo, en una monarquia ab-
soluta, que tenia la unidad como razén de Estado, utilizando para conseguirla, entre otros

medios, la reforma religiosa:

Fernando e Isabel contemplan la unidad politica que han de gobernar como una comu-
nidad que exige un signo igualitario, un aglutinante comun. El cristianismo la define.
Los reyes creyeron que sélo la unidad catdlica, con exclusién de cualquier otra fe, podia
dar a los pueblos que regian la estabilidad, orden y solidez que deseaban. No se trata so-
lamente de un objetivo politico. Isabel y Fernando tenian fe absoluta y sin reservas en la
verdad cristiana. La concepcién de la sociedad bajo el signo igualitario de una fe, que
elimina sistematicamente de su seno cualquier doctrina extrafia, constituye el mé-

ximo religioso®.

En la Espafia de finales de la Edad Media, a diferencia de lo que comenzaba a ser distin-
to en otros reinos, la unién, considerada como indisoluble, entre lo sacerdotal y lo real fue una
de las peculiaridades que definen la politica de los Reyes Cat6licos. Lo religioso no se entiende
sin lo politico, y viceversa; eran dos aspectos que se condicionaban mutuamente. Y en concreto,
con esta politica eclesiastica, se imponia légicamente el intervencionismo en la presentacion de
los obispos y demas provisiones de beneficios eclesiasticos, asi como la reforma de todos los
estamentos clericales como agentes activos y fuerzas vivas del nuevo Estado moderno espafiol.
Desde estos parametros el control de la Iglesia era ain méas necesario, de ahi que en su proyecto
politico ocuparia un lugar destacado la eleccion de obispos, la provision de beneficios y la inte-

9 Cfr. T. de AZCONA, Isabel la Catélica. Estudio critico de su vida y su reinado, Madrid 1964, p. 537.
8 |, SUAREZ FERNANDEZ, «Las bases de un reinado», en Historia de Espafia dirigida por R.
MENENDEZ PIDAL, t. XVII, La Espaiia de los Reyes Catdlicos (1474-1516), vol. 1, Madrid 1969, p. 26.
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gracion del estamento clerical en el organigrama de los responsables del poder del Estado mo-
dernc®L.

El Reino de Granada, del que se preparaba su conquista definitiva, suponia un reto sin-
gular. No arrastraba las pesadas lacras medievales de los demas reinos hispanos. Era posible
crear una sociedad y una Iglesia renovada y reformada al estilo de las que propugnaba el huma-
nismo renacentista. Y sobre todo si pensamos que esta nueva Iglesia no se ocuparia solamente
de tareas religiosas de evangelizacion y catequesis, de formacion y praxis pastoral, sino que
estas tareas serian el medio de incorporar los habitantes del extinto Reino nazari a los esquemas
de la cultura castellana.

Los Reyes Catolicos quisieron asegurar el control nacional de las futuras iglesias, ajus-
tandose en parte a lo acordado en el Concilio de Sevilla sobre la reforma de la Iglesia y en con-
creto sobre las provisiones eclesiasticas. Dos eran, en lineas fundamentales, las aspiraciones
reales en orden a la restauracion eclesiastica en los nuevos reinos: los privilegios de patronato
real y de presentacion. Por el primero la Corona libremente podia erigir y dotar catedrales, mo-
nasterios, prioratos conventuales, parroquias y demas instituciones eclesiales, y por el segundo
presentar para que fueran nombrados por la autoridad competente en cada caso los hombres de
su confianza, en una palabra, elegir personalmente a los Gltimos responsables y altos cargos de
gobierno en cada iglesia local.

Las hébiles negociaciones del diplomético conde de Tendilla consiguieron de Inocencio
VIII més de lo que la curia romana hubiera concedido. Aqui también intervendria el confesor de
la reina y futuro arzobispo de Granada, el jeronimo fray Hernando de Talavera, poniendo unos
novedosos y singulares cimientos para la que seria su futura didcesis. Como consejero de la
reina y experto en temas eclesiasticos intervino en la redaccion de las Instrucciones de los reyes
al conde de Tendilla, a Juan Arias, dean de Sevilla, y a Juan Ruiz de Medina, para la embaja-
da a Roma, el 20 de enero de 1486, para la consecucion de los citados privilegios®.

Varias bulas otorgadas en un mismo afio, en 1486, ratificaron generosamente las
peticiones reales. El 15 de mayo de 1486, Inocencio VIII por la bula Provisionis nostrae
revalidaba las concesiones de su antecesor, Eugenio 1V, a los reyes de Castilla. A los dos
meses, el 13 de julio del mismo afio, se consiguié una copia de la bula Sedis Apostolicae
(1421) dada por Martin 1V, ratificando a los Reyes Catolicos los privilegios que les permi-

tian un cierto intervencionismo en las provisiones episcopales para todos sus reinos. El

81 Cfr. T. de AZCONA, «Reforma del episcopado y del clero en Esparia en tiempo de los Reyes Catélicos y
de Carlos VV», en Historia de la Iglesia en Espafia I11- 1°, Madrid 1980. p. 155 ss.

8 Cfr. L. SUAREZ FERNANDEZ, Politica internacional de Isabel la Catdlica. Estudios y documentos,
vol. Il, Valladolid, 1965-71, pp. 339-360.
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mes de agosto, con diecinueve dias de diferencia, se expiden dos bulas de igual nombre,
Dum ad illam, y que en cierta manera se complementan, ampliando la segunda el campo
de la primera. En la primera, datada el dia 4, se faculta a los arzobispos de Toledo y de
Sevilla, y a sus sucesores, para erigir iglesias e instituir las correspondientes dignidades y
demas beneficios eclesiasticos en todo el Reino de Granada. La segunda, dada el 23, am-
plia el campo de la primera posibilitando a los monarcas para fundar también toda clase de
monasterios y conventos. La aceptacion de tal prerrogativa llevaba consigo la carga de la

correspondiente dotacion econdmica.

Pero sin duda la ultima de estas bulas, la Ortodoxae fidei, fechada el 13 de diciembre,
fue la més concesiva. Otorgaba a la monarquia hispana con generosidad todos los favores
solicitados: los de pleno derecho de patronato y presentacion a perpetuidad para Fernando e
Isabel y para sus sucesores. Los territorios a los que se podia aplicar estos singularisimos pri-
vilegios eran ademas del Reino de Granada, las islas Canarias y el Puerto Real de Cadiz. En
resumidas cuentas, los monarcas financiaban plenamente las iglesias recibiendo a cambio la
prerrogativa de designar a las personas para ocupar los puestos de gobierno de las nuevas
didcesis, o lo que es o mismo a sus cuerpos dirigentes. Se aseguraban asi un control casi ab-

soluto de la institucion eclesial en estos reinos®e.

Hasta entonces ningln rey habia conseguido que los papas les cedieran unas de sus
principales atribuciones. De esta forma, la Iglesia de Granada se instaura como una iglesia
nacional al servicio de la Corona e instrumento de la misma. La mitra granadina llevaba apa-
rejada la corresponsabilidad de organizar el nuevo reino cristiano y regirlo conjuntamente con
los otros responsables designados por la Corona. Aqui ya esta presente la importancia del

problema mudéjar primero, y del morisco a los pocos afios.

Un arzobispo nombrado por la Corona al servicio del Estado

A su llegada a Granada, los reyes nombran a fray Hernando de Talavera, confesor de la
reina y por entonces obispo de Avila, como administrador apostdlico en espera de la
bula papal que le concediera el titulo de arzobispo, documento que no llegd hasta un
afio mas tarde, el 23 de enero de 1493, si bien esta firmado en Roma el 20 de noviembre
de 1492. Algunos justifican la tardanza a causa de la muerte del papa Inocencio VIII,

por lo cual el nombramiento vino firmado por el recién elegido Alejandro VI, el mismo

8 Cfr. F.J. MARTINEZ MEDINA, «EIl patronato regio y la Iglesia en la Granada de los Reyes Cat6li-
cos», en Los Reyes Catolicos y Granada, Madrid, 2004, pp. 157-174.
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que unos meses mas tarde le concederia el palio como arzobispo y llevaria a cabo la
delimitacién de la archididcesis granadina, el 11 de abril de 1493, con los obispados

sufraganeos de Mélaga, Almeria y Guadix.

El contenido de este documento da nueva luz a lo dicho hasta ahora en relacion
al personaje en cuestion, y a los acontecimientos histéricos de los que fue protagonista
principal. Se parte de un hecho trascendental: la cristiandad vio la incorporacion de
Granada a la Corona de Castilla como la recuperacion de un territorio que antes habia
pertenecido al &ambito de la Iglesia catdlica romana, o sea, se entiende como reconquista
y no como conquista. Y a los vencidos, «los pérfidos sarracenos», se les considera
«nuestros enemigos», 0 sea enemigos de la Iglesia, de la fe cristiana. Se elige a fray
Hernando como pastor de la misma en virtud de sus merecimientos y de su buena ges-
tion al frente de la lglesia de Avila y teniendo en cuenta «el acuerdo expreso» de los

monarcas.

Segun todo esto, el pontifice pone al frente de la Iglesia en calidad de arzobispo
a fray Hernando al que le encomienda «plenamente el cuidado y la administracion de la
anterior Iglesia de Granada tanto en los asuntos temporales como espirituales»®, con la
confianza de que serd acertadamente dirigida y puedan asi recogerse los consiguientes
beneficios. En ultimo término es el papa el que confiere, a peticion de los monarcas las
dos potestades siguiendo asi la teoria de las dos espadas. Y al prelado, asi investido, se
le encomienda tanto el gobierno espiritual y temporal, convirtiéndose por su orden sa-
grado en el principal instrumento de la Corona, en concreto a fray Hernando se le en-
carga organizar el nuevo reino e incorporar a sus antiguos habitantes de cultura y reli-
gion musulmana a la cultura y religion castellana. EI 11 de abril de 1493, se firma en
Roma la bula por la que se le concede el palio arzobispal, con lo que se le confirma co-

mo primado del reino y del territorio de la provincia eclesiastica®.

8 A. V. R., Reg. Lat., 952 fs. 318 v.- 321., Roma, 20 de noviembre de 1492, Bula de provision de la
archidiécesis de Granada expedida por Alejandro VI en la persona de fray Hernando de Talavera...,
texto publicado en: F. J. MARTINEZ MEDINA y M. BIERSACK, Fray Hernando de Talavera, primer
arzobispo de Granada. Hombre de iglesia, estado y letras, Universidad de Granada 2011, p. 295.

8 Cfr. A. V. R., 946, fs. 105-106v., Roma, 11 de abril de 1493, Bula de concesién de palio expedida por
Alejandro VI al arzobispo de Granada, fray Hernando de Talavera, texto publicado en, o. c., pp. 306-
307.
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Fray Hernando, regidor y administrador del reino

El trabajo era arduo y dificil en extremo. La conquista fue precedida de un régimen de
capitulaciones que tedricamente respetaban la organizacion interna, las leyes, la religion
y, en general, la cultura del pueblo islamico. La principal dificultad estribaba en salvar
la pacifica convivencia entre la poblacion mayoritariamente musulmana y el reducido
grupo de cristianos que poco a poco se fueron incorporando con conciencia de vencedo-
res; el esfuerzo consistia en conseguir ese orden desde el respeto a lo legislado, y no por
imposicion o por la fuerza. Frente a los estatutos que rigieron las demas ciudades caste-
Ilanas e incluso las recientemente incorporadas a la Corona, como era el caso de Mala-
ga, la ciudad de Granada tuvo de 1492 a 1500 un peculiar sistema de organizacion y
gobierno municipal determinado, en parte, por la vigencia durante este periodo de tiem-

po de lo legislado en las capitulaciones.

El 25 de mayo de 1492 los Reyes Catdlicos nombran a los alamines y alarifes
propuestos en una minuta o memorial que les dirigié la comunidad mudéjar, con lo cual
se daba continuidad en cierta medida a la forma de gobierno municipal musulmana. A la
vez y paulatinamente se configura un ayuntamiento cristiano que tiene como responsa-

bles Gltimos a un reducido nimero de hombres fieles servidores de la Corona.

Varias fueron las personas fuertes de este concejo cristiano encargado de regir y
organizar la ciudad en nombre de los reyes. EI primer gobierno cristiano de Granada lo
formaban los denominados cuatro grandes®. Los dos hombres fuertes eran: don Ifiigo
Lépez de Mendoza, conde de Tendilla y primer marqués de Mondéjar, como lugarte-
niente de la Corona nombrado en calidad de capitan general-gobernador; y como co-
rresponsable de la organizacion del reino con especial dedicacion al campo eclesiastico
al preconizado primer arzobispo de Granada fray Hernando de Talavera. A estos dos hay
que afadir a don Hernando de Zafra, secretario regio y al licenciado Andrés Calderén. Tam-
bién se nombré en calidad de alguacil mayor a Pedro de Granada VVenegas.

De todos ellos, la persona mas carismatica, uno de los hombres clave de la nueva si-
tuacion, fue el arzobispo Talavera. Sirva como ejemplo el valioso testimonio que escribid

Jeronimo Miinzer con motivo de su visita y estancia en Granada, hacia 1494:

8 Cfr. M.A. LADERO QUESADA, Granada después de la conquista: repobladores y mudéjares, Gra-
nada, 1993, p. 60.
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Victorioso el rey Fernando... le dio a la ciudad como arzobispo a fray Hernando de Ta-
lavera. Me acogi6 benigna y paternalmente, y me informd de cuanto le pregunté. No
podria describir la satisfaccién que me produjo la presencia de este hombre. Es tenido
en mucho por el rey, y aceptd esta dignidad de mal grado. Convirti6 muchos moros a

nuestra ley. Los protege e ilustra. ;Qué mas? Como Cristo, ensefia y practica...%’.

Nadie mejor que este monje jeronimo para evangelizar pacificamente a los habitantes
musulmanes de la ciudad y el reino. Ademas, la transmision del mensaje y la doctrina cristia-
na era el vehiculo para introducir las pautas sociales y culturales de los conquistadores caste-
llanos; no se entendia la religion sin la cultura y viceversa tanto en uno como en otro bando.
De esta forma, el arzobispo ejercia indistintamente como jefe de la Iglesia y como regidor de
la ciudad o alcalde®. En aquel tiempo y lugar, debido de manera especial al patronato regio
segun indicamos, lo religioso y lo civil, el altar y la corona eran funciones complementarias
de una Unica mision inherente al cargo, y esto muy en especial por la trayectoria personal de
fray Hernando. Y si en aquel tiempo y lugar evangelizar era sinénimo de castellanizar, Tala-
vera fue el mejor y Unico responsable de esta tarea. En la mentalidad del «santo alfaqui» la

republica cristiana deberia tener como ultima norma el mismo Evangelio.

La mision episcopal encomendada por los reyes a Talavera trascendia los limites es-
trictamente pastorales, y, como hemos dicho, en aquel contexto era especialmente inseparable
del gobierno temporal; la una no se entendia sin lo otro. El nuevo reino nacido de la Recon-
quista se constituia sobre una situacion singularmente atipica. El arzobispo tenia unos poderes
que sobrepasaban con creces lo estrictamente espiritual. Se comprende asi que en algunas de

sus cartas Talavera firmara como Archiepiscopus Granatensis regis comissariusque.

La conversion de los mudeéjares

Con todo, la dimension de regidor de la ciudad y del reino ha quedado en segundo lugar
en la vida y en la obra de Talavera si la comparamos con su mision pastoral como arzo-
bispo. Es opinion de la mayoria de los historiadores, que la estructura eclesial fue una

de las realizaciones mejor y méas prontamente logradas en el nuevo reino cristiano-

87 ). MUNZER, Viaje por Espafia y Portugal. Reino de Granada, Granada, 1981, pp. 44 ss.

8 Cfr. F.J. MARTINEZ MEDINA, “Fray Hernando de Talavera: Religion y municipio en la organizacion
de la Granada Moderna”, en Granada: su transformacion en el siglo XVI. V Centenario del Ayuntamiento
de Granada, Granada, 2001, pp. 65-88.
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castellano®. De entre todas sus actuaciones pastorales en el campo eclesiastico destaca-
r& por su aguda vision, lo que sera un hito acaecido a raiz de la incorporacién de Grana-
da a la Corona de Castilla: el més acabado de los intentos de que las dos grandes cultu-
ras presentes en el territorio pudieran llegar a una suerte de coexistencia pacifica. Gra-
cias a este carisma, el monje jeronimo se convertira en el hombre clave de la singular
situacion de multiculturalidad -sin paralelos en ningun otro lugar del Occidente euro-
peo- que se Vvivid en la Granada de finales del cuatrocientos, dando asi lugar a lo que

con toda propiedad podemos Ilamar el mito Talavera.

Para comprender bien el fendmeno que aqui se dio gracias al buen hacer de fray
Hernando habria que situarse en las coordenadas historicas, temporales-locativas. El
Reino de Granada a raiz de su reconquista fue lugar de encuentro entre dos épocas, la
medieval y la moderna, y entre dos culturas, la musulmana y la cristiana, contando
ademas con la influencia de la cultura judia, tanto por parte de los hebreos expulsados a
los pocos meses de la conquista, como por parte de los conversos que entran con los

castellanos.

En aquellas circunstancias la prepotencia politico-religiosa de los vencedores,
aunque no numérica, era notoria a pesar del régimen singular de las capitulaciones. Las
intrigas y deslealtades debieron ser el plato fuerte en los conquistadores cristianos. Fren-
te a estos pocos, los mudéjares, la poblacion mayoritaria con diferencia, permanecia
expectante, recelosa e infiel. Por encima de todo, uno de los objetivos prioritarios, por
no decir el primero, era la conversion de estos habitantes vencidos; de ello dependia, en
parte, ser ciudadanos de pleno derecho de la nueva estructura social, auténticos subditos
de la catélica monarquia hispana.

El bautismo de los mudéjares no era Gnicamente un problema religioso indepen-
diente del resto de la organizacion de la nueva sociedad y de la trasformacién de las
ciudades a las nuevas exigencias; y la actitud de respeto a la cultura y de no imposicion
del credo por la fuerza de que hacen gala los bidgrafos de Talavera no significaba en
absoluto indiferencia a la cristianizacién de la poblacion musulmana, ni relegar los pro-
yectos de su conversion a un segundo plano. Por el contrario, tanto en la concepcion de
fray Hernando como en la mentalidad ambiental, la incorporacién a la Iglesia de los

mudéjares granadinos era uno de los principales objetivos a conseguir. Sin duda ningu-

8 Cfr. M.A. LADERO QUESADA, Granada. Historia de un pais islamico (1232-1571), Madrid, 1979,
p. 204.
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na, estas conversiones eran fundamentales en su proyecto tanto como arzobispo de la
Iglesia catolica y como instrumento de la Corona, oficios y responsabilidades que se

presentaban como inseparables, como un mismo cargo.

De fray Hernando habitualmente se ha transmitido una imagen romantica, sobre
todo si se compara con Cisneros. Con todo seria inexacta la idealizacion actual de su
figura, que viera en él un hombre tolerante con la religion y costumbres musulmanas, de
talante respetuoso y casi ecuménico, que no compartiera el comun sentir y las actuacio-
nes institucionales u oficiales de la sociedad y cultura castellano-cristiana. Sirvan como
ejemplo de inexactitud de esa imagen tolerante y romantica su participacion en las me-
didas segregacionistas debido al incremento de pobladores cristianos, lo que motiva que
el concejo que gobierna la ciudad adopte una serie de normas en orden a la separacién
de las dos comunidades, los mudéjares y recién llegados cristianos viejos. En 1498, el

arzobispo Talavera difunde un bando en el que entre otras cosas se dice:

... que ningun christiano ni christiana venda vino a moros ni a moras, ni coman aves
degolladas por ellos ni se vafien en vafios de moros o de moras, ni las christianas paran
con parteras moras podiendo aver parteras christianas, ni arrienden a moros sus casas 0

palagios para que en ellos fagan bodas...%.

También el silencio de su comportamiento en la crisis de los comienzos del XVI
ha contribuido en parte a forjar en la historiografia posterior, sobre todo en el XIX, la
imagen de un prelado tolerante y conciliador®, si bien este silencio podia también inter-

pretarse como aprobacion implicita de las actuaciones de los castellanos.

Por todo esto, cada vez se matiza mas el definirlo como tolerante, prefiriendo
hablar de su caréacter persuasivo® o, simplemente, méas respetuoso con algunas de sus
pautas culturales que la mayoria de los gobernantes de su tiempo, debido en parte a su
formacion y pensamiento, forjado en la escuela de los pensadores cristianos clésicos,

% A, M. G, Libro de Actas Capitulares, n° 1, Fol. 61r-61v., en A. MORENO TRUJILLO, La memoria de
la ciudad: El primer libro de actas del cabildo de Granada (1497-1502), Granada, Universidad, 2005, p.
203.

%1 Cfr. J.E. LOPEZ DE COCA CASTANER, “Las Capitulaciones y la Granada mudéjar”, en La incorpo-
racion de Granada a la Corona de Castilla, M.A. LADERO QUESADA, (Ed.), Granada, 1993, pp. 284-
285y 298-305.

92 Cfr. R.G. PEINADO SANTAELLA, «La Granada mudéjar y la génesis del régimen municipal caste-
Ilano», Crénica Nova, 28 (2001) p. 379.
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olvidados o mal interpretados, y que en aquel tiempo resultaban incomodos, en el decir

actual, politicamente incorrectos.

Frecuentemente trasplantamos paradigmas de comprension actuales sobre ciertos
hechos al pasado historico. Es imposible hablar de relaciones interculturales a finales
del siglo XV, entre otras sencillas razones porque esa palabra, y su correspondiente sig-
nificado seméntico, son actuales; en aquellos tiempos no existia. Hernando de Talavera
era un hombre de su tiempo y como tal se puede hablar de que sus creencias y pautas de
comportamiento en relacion a los grandes temas de Estado e Iglesia eran, en lineas ge-
nerales, similares a los de sus coetaneos. En concreto compartia totalmente, e incluso
me atreveria decir que con mas radicalidad, la vision que se tenia de los musulmanes
espafoles y de su presencia durante ocho siglos en el territorio peninsular, conceptos en

nada compatibles con los términos de tolerancia o admision de su fe y cultura.

Son significativos en este sentido los juicios de valor que sobre estos temas ha-
cen algunos importantes documentos pontificios relacionados con la conquista y la
creacion de la nueva Granada cristiana. En concreto en la bula Dum ad illam, de agosto
de 1486, por la que la Santa Sede faculta al cardenal Mendoza y al arzobispo de Sevilla
para erigir iglesias en las tierras por conquistar del Reino de Granada: «florezcan las
iglesias catedrales y colegiales en aquellos lugares en los cuales después de la ocupa-
cion de los infieles el culto fue totalmente abandonado»®.

En similares términos y contenidos ideoldgicos se expresa otro documento pon-
tificio sobre el tema, la bula In Eminenti Specvla, otorgada por Alejandro VI el 10 de
diciembre de 1492, por la que se crea el arzobispado de Granada, concediendo a esta
ciudad la sede metropolitana como capital del reino y nombrando sufraganeas de la

misma a las diocesis de Guadix y Almeria. En el texto, entre otras cosas, se lee:

Alejandro obispo, siervo de los siervos de Dios... extiende sus manos con larguezas apostoli-
cas, especialmente sobre lugares ocupados largo tiempo por infieles, pero con la ayuda de Dios
recuperados gracias al poderio y magnanimidad de los Reyes Catolicos... Asi pues, hemos diri-
gido nuestra atenta mirada hacia el Reino de Granada que estuvo ocupado més de setecientos
afios por los sarracenos, y al que -el rey Fernando y la reina Isabel- han recuperado no sin

grandes trabajos, costas y derramamiento de sangre®*.

% A.G.S., Patronato Real, 68-174.
% J. HIGUERAS MALDONADO, «La bula “In eminenti specula” institucional de la Archididcesis de
Granada», Hispania Sacra, 41 (1989), p. 395.
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Y en otro significativo documento para el tema que nos ocupa, e inédito hasta
ahora, el papa se expresa con palabras parecidas. Me refiero a la bula que hemos citado
por la que Alejandro VI designa a fray Hernando arzobispo de Granada, con la peculia-
ridad de nombrar expresamente el real patronato como especial privilegio concedido a
los Reyes Catolicos, dejando entrever, con la sutileza del lenguaje pontificio, que esta
apreciada dadiva se debe a la recuperacion del territorio ocupado por los «pérfidos sa-
rracenos». «En efecto, la Iglesia de Granada que recientemente ha sido recuperada

como cristiana de manos de los pérfidos sarracenos, nuestros enemigos»®.

Los textos citados no pueden ser mas explicitos: son las razones esgrimidas en
los documentos pontificios que justifican la conquista y la reimplantacion de la fe de
Jesucristo. Se volvia a un territorio que antafio fue cristiano y que fue arrebatado a la
Iglesia violentamente, a la fuerza por medio de una invasion. Pero, implicitamente,
¢desde estos textos se puede deducir que en los planes de los conquistadores estaba con-
templada la vuelta de sus habitantes mudéjares a la fe cristiana de la antigua Granada
tardorromana y visigoda? Suposiciones aparte, lo que no deja lugar a dudas es la actitud

de los vencedores hacia los vencidos, de los cristianos hacia los musulmanes.

Pues bien, fray Hernando no s6lo comparte estos argumentos sino que ma-
nifiesta su desprecio con dureza hacia la poblacion vencida por sus antiguas accio-
nes, su cultura y sobre todo por su religion, que en la Antigliedad extirp6 el cris-

tianismo de estas tierras.

Esta afirmacion no es una simple deduccion propia. Hasta nosotros han lle-
gado importantes documentos que no dejan lugar a dudas sobre el convencimiento
personal que tenia fray Hernando de la aberracion musulmana. Nos referimos al
Oficio de la toma de Granada, obra compuesta a peticion de la reina por el propio
Talavera. En el texto, de indiscutible valor historico para este y otros temas, el
monje jeronimo considera la presencia de los musulmanes en la Peninsula como
una invasion de estos pueblos, de su cultura y de su religién. No escatima adjetivos
para describir lo mas graficamente posible la crueldad con que se desarrollaron los

hechos, tal y como estos se veian desde el bando cristiano:

% A V.R, Reg. Lat., 952 f. 318 v. — 321, A.V. R, Reg. Lat., 952 f. 318 v. — 321. Bula de provision de la
archidiocesis de Granada... o.c., p. 295.
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Referiré que golped el Sefior a toda Espafia por el crimen del rey Rodrigo. Y entraron
los arabes. Y como ciertos jabalies silvestres devastaron y exterminaron Espafia y como
fieras extraordinarias pacieron en ella. Ofrecieron los templos santos, ofrecieron a los
cristianos muertos como alimento de las aves del cielo. Las carnes de los santos, a las
fieras de la tierra. Derramaron como agua la sangre inocente por toda Espafia. Humilla-
ron al pueblo cristiano y su heredad la vejaron. A la viuda y al forastero los mataron y a
los nifios los asesinaron. A las mujeres las humillaron y cometieron estupro con las vir-
genes. Colgaron con violencia a los principales ni respetaron la faz de los ancianos.
Abusaron impudicamente de los adolescentes y a los nifios los crucificaron. Ya no hubo

viejos en sus puertas ni jovenes en los coros de los que cantaban. ...

El contenido de esta obra, redactada por él mismo, presenta a un fray Hernando
que es el polo opuesto a la habitual imagen que se tiene del arzobispo que defendia y
respetaba a los musulmanes que permanecieron en el Reino de Granada. Pero en el fon-
do no hay tal contradiccién. Como hombre de su tiempo inmerso en la cultura catolica
occidental tenia la vision de los musulmanes y de su presencia en el territorio peninsular
habitual en los reinos hispanos y europeos: los pueblos islamicos habian representado y
significaban los enemigos de su fe, de su cultura y de sus estructuras sociales y politicas
durante toda la Edad Media.

La coherencia con su fe: fundamentos ideoldgicos del mito Talavera

Pero a pesar de esta concepcion, habitual en aquel tiempo y lugar, la diferencia de Ta-
lavera con sus coetaneos y correligionarios consistia en los métodos empleados para la
incorporacion de los musulmanes vencidos a la fe cristiana: en lineas generales la acep-
tacion libre y voluntaria del cristianismo vencedor por los mudéjares vencidos. Estos
planteamientos seran la base de lo que se ha dado en llamar mito Talavera, que encuen-
tra su fundamento en la coherencia con los principios esenciales de su fe cristiana, ayu-
dados por una especifica espiritualidad y formacion teoldgica basada en la cléasica tradi-

cion patristica.

El «santo alfaqui» respetaria a los musulmanes que permanecieron después de la
incorporacion de Granada a la Corona de Castilla y propiciaria su conversion desde la

aceptacion personal, libre y voluntaria de su fe; pero esto no significa que admitiera su

% Fray HERNANDO DE TALAVERA, Oficio de la Toma de Granada, (Lectura V del Oficio), Dipu-
tacion de Granada, 2003, p. 96.
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religion. Como hombre de su tiempo se alineaba contra la religion, la cultura y la politi-
ca del islam, de igual manera que los musulmanes hacian y sentian en relacion con los
cristianos. «Pero su grandeza residia precisamente en respetar a las personas y en defen-
der que la fe cristiana no se imponia por la fuerza sino por el convencimiento personal»,
en contraposicion a lo que, por lo general, era costumbre comdn en los dos bandos, tan-
to por parte cristiana como musulmana: lo habitual era el método coercitivo, la imposi-

cion por la fuerza de la fe y de la cultura del pueblo vencedor dominante a los vencidos.

En estas circunstancias aborda fray Hernando una, por no decir la principal, de
las tareas anejas a su cargo de arzobispo de Granada y regidor de la ciudad: evangelizar
a los mudéjares, labor que en aquel tiempo y lugar conllevaba la incorporacion de la
cultura, habitos y formas de vida de los castellanos. Sélo asi seria posible la plena en-
culturacion en el &mbito de la Corona hispana. En absoluto era nueva la situacion, simi-
lar problematica fue comun en la Peninsula durante toda la Edad Media en especial en
la ciudades ganadas por los cristianos a los musulmanes. Las relaciones entre ambas
etnias y sus correspondientes culturas, sobre todo su problemaética religiosa, son un ca-
pitulo importante de la historia de Espafia®. Pero las circunstancias espacio-temporales
imprimieron a este tema unas peculiaridades y diferencias en el caso de la capital del

reino granadino.

La evangelizacion y conversion de los mudéjares, mayoria numérica absoluta en
los ocho afios que precedieron a la conversion masiva y forzada, se planteaba como una
cuestion de Estado, cumpliéndose aqui de una manera especial lo que ya indic6 Domin-
guez Ortiz al considerar que el trasfondo de la cuestion morisca era politico y no reli-

gioso®.

Talavera abordara el llamado problema morisco del reino granadino en su ori-
gen. Sus métodos de evangelizacion, cuanto menos, hay que calificarlos de singulares
para aquel tiempo y lugar, si bien no se pueden considerar del todo originales. Hombre
auténtico, de convicciones evangélicas, de amplia formacion humanista y universitaria y
buen conocedor de los distintos planteamientos de la evangelizacion experimentados en
la Espafia medieval, tomd todo lo positivo que estos habian aportado. Se alinea con una

original corriente del Medievo espafiol de corte filantropico y antibelicista inspirada en

% Cfr. M. A. LADERO QUESADA, Los Mudéjares de Castilla, Granada, 1989, pp. 62 y ss.
% Cfr. A. DOMINGUEZ ORTIZ, «Notas para una sociologia de los moriscos espafioles», Miscelanea de
Estudios Arabes y Hebraicos, XI (1962), p. 44.
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parte en el pensamiento franciscano, en la que se integran personajes del talante de
Raimundo Lulio, con el que parece tener puntos en comun, de Raimundo de Pefafort, y
sobre todo del también franciscano Juan de Segovia y su método pacifista. A comienzos
del siglo XV, este tedlogo afirma que Cristo no implantd su doctrina por el temor de la
espada material, ni legd a la Iglesia tal medio para su propagacion, sino que a este fin le

orden6 emplear la espada espiritual que es la palabra de Dios®.

Ademas tampoco podemos olvidar la especial vinculacién del primer arzobispo
de la Granada moderna con san Agustin: fray Hernando, como monje jerénimo que era,
profesaba la regla agustiniana. De ahi su estilo de vida y su relacion con los sacerdotes
de la didcesis con los que convivia, siguiendo los modelos evangélicos que implanto san
Agustin en el presbiterio de su didcesis de Hipona y en los que se inspira su regla para
religiosos. Pero sobre todo, se nos presenta como un buen conocedor del pensamiento y

los escritos agustinianos, identificAndose con su contenido no pocas veces.

Pensamos que el influjo de la obra de san Agustin en Talavera es decisivo sobre
todo en relacion con la organizacion de la ciudad, y en el encuentro entre las dos etnias
y sus culturas correspondientes. Me refiero muy en concreto al importante lugar que en
el pensamiento agustiniano juega el albedrio del individuo en relacion a su aceptacién
del misterio de Dios. El equilibrio que, frente a las afirmaciones de los pelagianos, tie-
nen en Agustin los conceptos de gracia y libertad -0 lo que es lo mismo don del Sefior y
admision libre de esta dadiva por el hombre-, debieron influir sin duda en la forma de
actuar de Talavera, en su talante y actitud, en relacion con la conversion de los mudéja-

res granadinos.

El clasico y conocido principio agustiniano, «EIl que te cred sin ti, no te salvara sin
ti»'% se corresponde, en parte, con el talante y la accion evangelizadora del arzobispo Tala-
vera. Segun la teologia de san Agustin, la fe, don de Dios, necesita para que arraigue en el
hombre un consentimiento auténomo a la hora de admitirla o negarla. Y precisamente seria

este el fundamento de los llamados métodos catequéticos talaverianos.

El acierto y el éxito de Talavera hay que buscarlo en su radical coherencia, poco habi-
tual antes y ahora, unida a su exquisita humanidad y respeto hacia los demas, no exento 16gi-

camente de exigencia y severidad pero comprensible por ser él el primero en cumplir lo que

9 Cfr. D. CABANELAS RODRIGUEZ, Juan de Segovia y el problema islamico, Madrid, 1952, pp. 116-118.
100 5an AGUSTIN, Sermones (Sermén 169, 11), en Obras de San Agustin, t. VII, ed. bilingiie de F. GAR-
CiA, OSA, (BAC), Madrid, 1950, p. 235.
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pedia. Hombre de profundas convicciones cristianas que le llevaban a practicar la caridad
pero, légicamente, desde los paradigmas religiosos de su tiempo: tolerante con las personas
pero no con las ideas. Siempre estuvo convencido de la preeminencia del credo cristiano pero
por ser auténtica y sincera su fe nunca pretendié imponerla por la fuerza. Ciertamente entre
sus objetivos prioritarios como arzobispo de Granada figuraba el bautismo de los mudéjares
pero -y aqui radicaba su originalidad- desde la aceptacion personal de la fe nacida de la con-

viccion del corazén.

La formulacion de estos planteamientos aparecen en el nicleo de la Catdlica im-
pugnacion, obra que redacta con motivo del problema que surgio en Sevilla, entre 1477
y 1478, a raiz de la existencia de grupos judaizantes. En esta obra Talavera se alinea
junto al importante sector de obispos conversos del siglo XV, muy en concreto aparece
como claro heredero de las posturas de su pariente fray Alonso de Oropesa, el superior
de los jeronimos. Fray Hernando defiende, en lineas generales, el respeto a los judios
que se conserven fieles a su ley y la total integracion de los judios conversos sincera-
mente a la fe de Jesucristo, a la vez que se repudia con dureza a los que apostatan man-
teniendo la preeminencia de la ley mosaica'®. La justificacion de su postura, que aplica-
ra a partir de 1492 en la nueva Iglesia granadina, hay que buscarla en la primera carta de
San Juan (1 Jn 4,18):

El temor obra como por fuerza y con pena, como dice San Juan, y el amor por el contra-
rio con voluntad y deleite... lo que se hace por miedo y como por fuerza mas que por
voluntad, no puede mucho durar, como dura y es perpetuo lo que se hace por amor y por
caridad®.

Maés adelante y en este mismo tratado concluiria que de ninguna manera se debe-

ria traer a la santa fe por fuerza al hebreo y al musulman:

No pena al judio o al moro porque guarde la ley mosaica o la secta mahomética, porque
naci6 en aquello y nunca fue de nuestro Sefior alumbrado, mediante su santa fe catéli-
ca... y el judio, ni el moro, no prometid lo contrario de aquello que guarda; y porque se-

ria traerlos a la santa fe por fuerza, lo cual no se debe hacer en ninguna manera®,

101 cfr, F. MARQUEZ VILLANUEVA, «Estudio preliminar», a Fray HERNANDO DE TALAVERA,
Catolica impugnacion, Barcelona, 1961, p. 57.

192 Fray HERNANDO DE TALAVERA, Catélica impugnacion..., p. 106.

103 |bidem, p. 171.
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Desde este planteamiento fray Hernando organizé su plan de incorporacion de
los mudéjares a la nueva religion y cultura, no urgiendo las conversiones apresuradas ni
forzadamente. Se puso al frente del complejo programa evangelizador con métodos,

medios y contenidos totalmente novedosos.

En primer lugar intentd, en la medida de lo posible, adaptar el mensaje cristiano
en una de las mas originales campafias misioneras, basadas en la enculturacién de la fe
cristiana en las costumbres del islam. Reclut6 sacerdotes que supieran arabe y él mismo
se puso a aprenderlo; adapto la liturgia introduciendo la lengua vernacula, danzas, ins-
trumentos musicales propios de los musulmanes, programé un amplio plan de cateque-
sis y predicacion con él a la cabeza; pero, sobre todo, el mejor método fue defender a la
poblacion vencida y ayudarles con su dinero y sus bienes e incluso pedir, él mismo,
limosnas por las calles para los mas pobres y necesitados cuando las circunstancias lo

requerian.

La originalidad del arzobispo radicaba pues en los recursos y métodos emplea-
dos. Fuera de lo habitual en el estamento jerarquico, frente a la intransigencia y dogma-
tismo absolutos de muchos eclesiasticos, intentd mostrar el talante evangélico de respe-
to y acogida, hacia los mudéjares granadinos. Sus bidgrafos, no exentos de un tono apo-

logético, nos relatan cdmo los honraba y favorecia:

... dandoles limosnas y partiendo con ellos como con verdaderos hijos, no consentia
que fuesen deshonrados ni mal tratados no cohechados ni que les fueran impuestas nue-
vas imposiciones ni servicios. Decia que habian de ser ensefiados como nifios y se les

habia de dar como dice el apdstol leche y no mantenimiento duro®.

Gracias a este singular talante del primer arzobispo granadino ninguna otra ciu-
dad de Occidente, ni por supuesto ninguna ciudad musulmana oriental o norteafricana,
experimento6 en aquel tiempo el régimen especial de convivencia que se dio en Granada

a finales del siglo XV.

Contamos con un documento excepcional, la descripcion de Jerénimo Minzer

tras su viaje a la ciudad en 1494:

104 B.N.M., J. de MADRID, Breve summa de la sancta vida del Relixiosissimo Fray Hernando de Tala-
vera..., ms. 2042, fol. 32, texto publicado en: F. J. Martinez Medina y M. BIERSACK, Fray Hernando de
Talavera, ..., Apéndice Documental, pp. 359-386.
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Al acercarnos a la mezquita mayor, a la hora del mediodia, porque era viernes, su fiesta,
vimos muchos sacerdotes (immanes) gritar en la torre (alminar). Y acudié tanta concu-
rrencia de sarracenos, que al estar llena la iglesia (mezquita), muchos se vieron obliga-
dos a quedarse fuera. Creo que habia mas de dos o tres mil hombres. Nosotros, de pie

junto a la puerta seguimos sus ceremonias... %,

En ninguna ciudad ni musulmana ni cristiana de aquel tiempo podia contemplar-
se una escena parecida. Los cristianos podian asistir a los cultos musulmanes en sus
mezquitas y estos a los de aquellos en sus parroquias. Ademas, se deduce que habia dos
dias de fiesta a la semana, los domingos para los discipulos de Jesucristo y los viernes
para los seguidores de Mahoma. Frente a las frases topicas, inexactas y faltas del méas
minimo rigor historico que oimos con frecuencia al hablar de la Granada islamica como
lugar de encuentro entre las tres culturas, hay que recordar que nunca esta ciudad fue
lugar de convivencia y respeto entre culturas como en aquel momento, ni antes ni des-
pués. El después es de todos conocido: el bautismo forzado de los musulmanes y la
tragica problematica que este acontecimiento gener6. Pero el antes se silencia o se des-
conoce: la masacre y exterminio total de los cristianos mozarabes granadinos en 1162

por los musulmanes al mando de 'Abd al-Mu'min*,

Con toda certeza historica podemos afirmar que el valedor y artifice de la correc-
ta y pacifica convivencia, y de la organizacién de la ciudad fue el arzobispo, lo que no
excluye que también hubiera sus excepciones y dificultades. Y no sin poco esfuerzo se
consiguid durante los primeros afios un orden desde el respeto a lo legislado que propi-

cid la armonica convivencia con las consiguientes limitaciones.

Evangelizacion y enculturacion: novedad en medios, métodos y contenidos

Siguiendo el modelo evangelizador de san Pablo -al que siempre quiso imitar-, que lu-
cho por liberar al incipiente cristianismo de la carga cultural judia como Gnico vehiculo
de transmision posible, Talavera se esforzd por predicar un cristianismo adaptandolo,
dentro de sus posibilidades, a la cultura de los nuevos destinatarios de su misién. En
este proceso de enculturacion prestd especial importancia al lenguaje como vehiculo
primordial de transmision cultural; se asesoré de alfaquies para que le ensefiaran la

mentalidad religiosa islamica, y como ya se ha indicado:

1053, MUNZER, o, c., p. 26.
106 Cf. R. ARIE, o, ¢, p. 191; R. G. PEINADO SANTAELLA Y J. E. LOPEZ DE COCA, Historia de
Granada, T. I, La época medieval. Siglos VIII-XV, Granada, 1988, pp. 94-100.
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... hizo buscar de diversas partes sacerdotes, asi religiosos como clérigos que supiesen
la lengua arabiga y asi hizo en su casa publica escuela de arabigo donde la ensefiaban y
él con toda su ciencia, edad, experiencia y dignidad se abajaba a aprender y oir los pri-

meros nominativos y asi aprendié algunos vocablos... %",

Acreditando una vez mas su bien ganada fama de innovador utiliz6 la imprenta,
uno de los mas modernos medios de la sociedad de su tiempo, como buen conocedor de
sus inestimables servicios para difundir con rapidez y precision las renovadas ideas y
contenidos del mensaje a transmitir. No era la primera vez que se servia de ella; pues en
su periodo como prior de Prado influyd para que ésta se usara en los reinos de Casti-
11a%8, Ya en Granada, a los tres afios de la toma de la ciudad, hizo venir a dos afamados
impresores alemanes que trabajaban en Sevilla, Juan Pegnitzer y Meinardo Ungot, que,
en 1496, editaron los dos primeros libros publicados en la nueva ciudad cristiana. Los
titulos por si solos nos confirman que este talante innovador del arzobispo no se limita-
ba a los medios empleados, sino que también se extendia a los métodos y a los conteni-

dos de los mismos.

Tanto unos como otros corresponden, y no por puro azar, a la metodologia e
ideologia que estan en la base del proceso de reforma y renacimiento de la Iglesia espa-
fiola: un catecismo, escrito por el propio Talavera, la Breve y muy provechosa doctrina
de lo que debe saber todo cristiano con otros tratados muy provechosos y la adaptacion
de la Vita Christi escrita en catalan por fray Francesc Eiximenis, publicada en 1484 en
Valencia y, curiosamente, utilizada también por los predicadores de la prerreforma fran-

cesal®,

También se sirvio de la imprenta para elaborar los materiales necesarios para el
estudio de la lengua arabe y la traduccién a la misma de textos catequéticos. En esta
linea publico dos obras de fray Pedro de Alcald, el Arte para ligeramente saber lengua
arabiga y el Vocabulario arabigo en letra castellana, y encargd a este religioso la tra-

duccién al arabe de su catecismo o Breve Summa.

Dedico especial importancia a la reforma y adaptacion de la liturgia y en general

del culto, en su afan de cristianizar a los mudejares desde su cultura y lenguaje propios.

107 B. N. M., J. DE MADRID, Santa vida..., 0. c., fols. 33-34

108 Cfr, C. ROMERO DE LECEA, «Hernando de Talavera y el transito en Espafia del manuscrito al impreso», en
Studia Hieronymiana. VI Centenario de la Orden de San Jerdnimo, Madrid, 1973, pp. 315-377.

109 Cfr. A. RENAUDET, Préréforme et humanisme a Paris pendant les premiéres guerres d'ltalie (1494-
1517), Paris, 1953, pp. 252-253.
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No en vano es considerado como iniciador del movimiento de reforma de la liturgia
hispanal’®. Su objetivo fundamental fue acercar las ceremonias litGrgicas al pueblo
llano mudéjar para que participara en ellas. Pretendia superar la excesiva rigidez del
pontifical romano y de su lenguaje oficial, el latin, desconocido por la mayoria de los
fieles de lengua arabe. Para ello introdujo en el rito romano algunas variantes de la li-
turgia mozarabe hispana, celebraciones propias de la vida monéstica y varias innova-
ciones, entre otras, la lengua vernacula. Incorpor6 a los seglares al rezo del oficio
divino, les predicaba con toda sencillez acercandoles el mensaje cristiano a sus vidas, y
les traducia del latin al castellano las lecturas de la misa, llegando incluso a utilizar el

arabe en las celebraciones cuando lo requerian las circunstancias.

Este afan, sin duda innovador para su tiempo, de hacer compresibles los textos
sagrados y las lecturas espirituales en general en todas las celebraciones litdrgicas, fue
una de las constantes en el quehacer pastoral de fray Hernando. En las normas de vida
que, siendo obispo de Avila, escribe para las religiosas del monasterio de San Bernardo
de dicha ciudad aconseja la lectura en castellano de la lectio divina por la misma razon
que en el caso de los moriscos de Granada: no conocen el latin y de esta forma entien-
den lo que leen y asi lo pueden asimilar e incorporar a la vida comunitaria: «Sea siem-
pre la leccidn en romance, porque la leccidn que no se entiende, ni se lee ni se oye co-

mo debe, ni aprovecha mucho leerse»*?,

Sus innovaciones litdrgicas incidieron también en el campo de la misica sagrada: «...
en lugar de responso hacia cantar algunas coplas devotisimas correspondientes a las lec-
ciones..., otras veces hacia hacer algunas representaciones tan devotas que eran mas du-

ros que piedras los que no echaban lagrimas de devocion»*'2,

Ademés, se dio cuenta de que la musica en las celebraciones no cumplia su cometido,
pues a la cultura y al oido de los moriscos poco o nada decia la musica occidental, por lo que
se atrevio a cambiar, segun lo exigian las circunstancias, los 6rganos por zambras moriscas.

En este sentido contamos con un documento especialmente elocuente y significativo que nos

110 Cfr. J.L. GONZALEZ NOVALIN, «Religiosidad y reforma del pueblo cristiano», en Historia de la
Iglesia en Espafia, 111-1°, (BAC maior 18) Madrid, 1980, p. 379.

111 Fray HERNANDO DE TALAVERA, Suma y breve compilacion de como han de vivir y conversar las reli-
giosas de Sant Bernardo que viven en los Monasterios de la ciudad de Avila sujetas al Obispo de aquella ciudad y
obispado. Ed. por 0. GONZALEZ HERNANDEZ, en Hispania Sacra 13 (1960) pp. 143-147.

112 B.N.M, J. de Madrid, o. c., fol. 29.
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relata una visita pastoral a las Alpujarras, de la que fue testigo presencial Nufiez Muley, mo-

risco caballero que durante su infancia en Granada fue paje de fray Hernando:

De mas desto puedo dezir que yo servi al santo algobispo por tres afios y mas por paxe y
fui con el a vna vesita que vesito a todas las Alpuxarras... y quando su sefioria dezia la
misa en persona, estaua la zanbra en el coro con los clerigos, y en los tienpos que avian
de taner los organos porque no los avia rrespondia la zanbra y estrumentos della, y dezia
en la misa en algunas palablas en arabigo, en especial quando dezia «dominus
bobyspon», dezia «y barafiqun». Esto me acuerdo dello como si fuese ayer, en el afio de
quinientos y dos...*3,
De esta forma consiguié la masiva afluencia a las celebraciones culticas vy, lo
que es mas importante, el carifio y la estima incondicional de su pueblo, en especial de

los moriscos que le llamaban el «santo alfaqui».

Talavera y Cisneros: dos tipos de Iglesia

Pero por desgracia el estilo de Talavera fue aniquilado y su persona y su obra cayeron
en entredicho. En esta confrontacion vencieron los que le acusaban de «mudar la uni-
versal costumbre de la Iglesia». El arma utilizada fue la habitual en estos individuos y
para estos casos: calumnia que algo queda. Y las consecuencias, las l6gicas: el despres-
tigio humano de fray Hernando, la destruccion de su obra y como consecuencia acabar
con la pacifica convivencia y la incipiente armonia en el reconquistado Reino de Grana-

da. Pocos afios durd la experiencia.

En 1499, y coincidiendo con la estancia de la corte en Granada, se precipitaria la
caida del arzobispo Talavera, de su obra y logros al frente de la Iglesia granadina. Las
causas habria que buscarlas en el ocaso de la reina Isabel, el relegamiento de sus conse-
jeros y de su estilo gubernativo, acontecimientos estos que influyeron en los cambios de
tactica politica, muy particularmente en el caso del Reino de Granada y de sus habitan-

tes mahometanos.

En principio los reyes no practicaron unas directrices antimusulmanas, es mas,
acogieron a los moros expulsados de Portugal en 1497; pero en realidad, la existencia de
grupos mayoritarios de estos en los ultimos territorios conquistados, dificultaba no poco

su programa de gobierno. La unidad politico-territorial se habia logrado, pero se

113 R, FOULCHE-DELBOSC, «Memoria de Francisco Nufiez Muley», Revue Hispanique VI (1899), 223.
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retrasaba mas de lo previsto la unidad religiosa. Los métodos de conversion empleados
por Talavera parecian demasiado lentos, tanto més cuando los nuevos hombres del Con-
sejo Real y las nuevas tendencias eran de signo radicalmente distinto a los anteriores. Se
imponia la linea dura, que por otra parte cuadraba de pleno con el nuevo hombre fuerte
de la actual situacion religiosa, el cardenal Cisneros, sustituto de Talavera y vinculado
ademés a un funesto personaje, el inquisidor general fray Diego de Deza, dominico,
converso como fray Hernando, si bien representaba la antitesis por su afan de poder y

beneficios para él y para toda su familia.

El programa de Cisneros era esencialmente opuesto al de Talavera, o conversion
0 expulsion, o sea el mismo planteamiento que tuvo para el problema judio unos afios
antes, con la diferencia de que estos no habian tenido capitulaciones, como tuvieron los
moros. EI motivo para forzar la situacion se les ofrecio al observar un punto dudoso en
las mismas. No quedaba claro en los pactos bilaterales la situacion de los renegados
cristianos que se habian pasado a la religion del Coran: los elches. Cisneros propugnaba
que los hijos de estos no tenian culpa de lo hecho por los padres y que por tanto podian
y debian ser bautizados. Con tal fin, aprovechando la estancia de los monarcas en Gra-
nada y antes de que se fueran a Sevilla, consiguid el cardenal, a finales de octubre de
1499, una ley que beneficiaba ostensiblemente a los hijos de los elches y a los moros
que se convirtieran. Pero lo mas grave no fue conseguir conversiones a cambio de rega-
los, lo peor era que a los que no aceptaban el canje los encerraban para poder conven-
cerlos mediante la reiterada predicacion, dejando para un Gltimo momento la utilizacién

de medios violentos mas persuasivos!.

Légicamente hubo conversiones y bautismos masivos, aunque el convencimien-
to y la libre opcién personal no parece que fuera tan importante. En solemne acto pu-
blico en la plaza de Bibarrambla, centro de la ciudad, se quemaron los libros religiosos
islamicos. Como dato anecdético, los manuscritos arabes de tematica profana los envio
Cisneros a su biblioteca de Alcala, costumbre que otras muchas veces practico el carde-
nal, requisando objetos de los pueblos conquistados en sefial de victoria, muestra del

espiritu de recogimiento del fraile franciscano.

Desde este momento los esfuerzos de fray Hernando fueron indtiles, se comen-

zaba a desmoronar su obra. La respuesta no se hizo esperar y entre finales de diciembre

114 Cfr. L. SUAREZ FERNANDEZ, «EI maximo religioso» en Historia de Espafia dirigido por R. MENENDEZ
PIDAL, t. XVII-2, La Espafia de los Reyes Catdlicos (1475-1516), vol. Il, Madrid, 1969, p. 290.
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y el mes de enero del siguiente afio, 1500, con motivo de la subida al Albaicin de unos
agentes de Cisneros para detener a unos individuos, se sublevaron los moros y los re-
cién convertidos, mataron a uno de los enviados, hirieron a otro y fueron en busca del
arzobispo de Toledo sitiando su casa. La tension durd tres dias y gracias a las gestiones
del conde de Tendilla y del arzobispo Talavera se rescatdé a Cisneros, se recuperd en
parte la calma y comenzaron las negociaciones. Los monarcas manifestaron su descon-
tento al cardenal Cisneros con los métodos empleados y por sus funestas consecuencias.
Pero ya nunca fue lo mismo; al poco tiempo se rebelaron las Alpujarras y en 1502 se
expulsaba a los musulmanes que adn no hubieran recibido el bautismo; si bien no acab6
ahi, las secuelas se dejaron sentir en todo el Reino de Granada y su &mbito de influencia
durante mas de un siglo jalonado de rebeliones y enfrentamientos entre cristianos viejos
y moriscos, nombre que a partir de entonces recibieron los mudéjares convertidos hasta

la expulsion definitiva de estos en 1609.

Nueva actitud del arzobispo Talavera hacia la comunidad morisca

Sea lo que fuere, lo cierto es que las conversiones forzadas cambiaron sustancialmente
el mapa social, politico, y, sobre todo, religioso del reino y de la ciudad muy particu-
larmente. Y también cambi6 la actitud de fray Hernando hacia la poblacién recién con-
vertida, los moriscos, que abrazaron la fe de los vencedores forzadamente, en su gran

mayoria contra su voluntad. Un nuevo talante ante una nueva situacion de facto.

En un breve espacio de tiempo las tres didcesis del arzobispado de Granada vie-
ron cémo se multiplicaba el nimero de sus fieles; de los primeros afios en que los cris-
tianos eran una minoria insignificante, casi inexistente en algunos pueblos, se pasé de la
noche a la mafiana, de un dia a otro, de una poblacion mayoritariamente mudéjar a cris-
tiano-nueva, morisca en su término exacto. Y logicamente las incipientes estructuras
eclesiales no estaban preparadas para los complejos retos que planteaba la nueva situa-
cion. Pero ni siquiera era ésta la principal dificultad; el problema se agravaba de forma
considerable si tenemos en cuenta que en su conjunto las conversiones no fueron since-
ras. Los musulmanes se bautizaron pero no se convirtieron de corazon, sino que se Vie-
ron obligados a aceptar el catolicismo, bajo la amenaza de expulsion que llevaba apare-
jada la pérdida de sus tierras y posesiones. EI morisco era una figura hibrida «construida

sobre la ficcion y la insinceridad, supuesto cristiano y obligado a cumplir los deberes de

86



Cristianos y musulmanes en la Andalucia moderna

tal, pero a la vez musulman notorio y reconocido»!'®, Distaban mucho estas conversio-
nes de las propiciadas en los primeros afios por Talavera. El desarrollo de los hechos
nos confirma como la cristianizacion fue un pretexto para la castellanizacion. En gene-
ral, detras de todos los planes pastorales para incorporar la comunidad morisca a la Igle-
sia, latia una programada politica de Estado, tendente a asimilar a los cristianos nuevos
a los usos, costumbres y leyes de la monarquia y de la cultura occidental, lo que se ha

dado en llamar un proceso de castellanizacion.

La conversion, pactada y obligada, suponia algo mas que la simple incorpora-
cion de los moriscos a la Iglesia. Se pretendia también asimilarlos a la cultura cristiana
del momento, erradicando de los nuevos fieles su lengua, vestidos tradicionales, estruc-
turas sociales, costumbres y demés usos culturales inherentes a la religion del islam;
sefias de identidad vistas ademas con malos ojos por la poblacion cristiana vieja. De ahi
que se diera un singular maridaje entre la politica eclesiastica y la real, dirigida no sélo
a la abolicion de las précticas religiosas musulmanas, sino a la incorporacion de los re-
cién convertidos a los estereotipos culturales y esquemas sociales imperantes en los
cristianos pueblos hispanos del comienzo de la Edad Moderna. «Al quedar cada vez
mas reducido el espacio de libertad para lo puramente cultural, en la practica esa acultu-
racion a la inversa equivalia no a una cristianizacion sino a una verdadera castellaniza-
cion, sobre todo en el caso de Granada»''®y de su reino en general donde la vincula-
cion, mejor aun la subordinacion, de la Iglesia a la Corona revestia especiales connota-

ciones por el estatuto especial del real patronato.

El primer gran problema de las nuevas iglesias del reino consistia pues, en asi-
milar a los nuevos convertidos, formarlos en las verdades del credo cristiano; pero a la
vez inculcandoles los usos culturales y demas formas de vida de la minoria dominante
castellana. Para ello debian desarraigar de ellos tanto su religién como las formas cultu-
rales en que habian nacido, y que habian heredado de sus padres. Como es Idgico los
moriscos se resistieron a lo que en el fondo era la pérdida de su identidad, y se hicieron
especialmente solidarios ante la adversidad. Apoyandose en el principio o doctrina
mahometana de la tagiyya, precaucion, o kitman, discrecion, que permite a un musul-
man abstenerse de sus practicas religiosas cuando se encuentra amenazado y sometido a

otra religion diferente, fingieron aceptar externamente la religion y normas que se les

115 A, DOMINGUEZ ORTIZ, «Notas para una sociologia...», p. 44.
116, B. MEDINA, S.1., «La Compaiiia de JesUs y la minoria morisca (1545-1614)», Archivum Historicum
Societatis lesu, LVII (1988), p. 18.
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imponian, disimulando las verdaderas creencias arraigadas en su corazon''’. De esta
forma, después de recibir el bautismo a comienzos del siglo XVI, los moriscos se con-
vierten en un poderoso grupo clandestino, que ante la hostilidad e imposiciones de los

cristianos viejos se afianzaban en sus creencias y practicas musulmanas.

Nunca olvidaran que en las Capitulaciones de Granada los Reyes Catélicos se habian
comprometido a tolerar su fe «para siempre jamas... y no les consentiran quitar sus

mezquitas ni sus torres ni los almuédanos»*e,

De esta manera se va creando un enrarecido ambiente social de solapado enfren-
tamiento y lucha, siendo la Iglesia la institucion mas afectada y la que vivira mas de
cerca el problema. No en vano es la encargada de aculturar por medio de los sacramen-
tos, la predicacion, la catequesis, etc. EI quinientos se convierte asi en el siglo mas difi-
cil y problematico para estas iglesias, configurandose un tipo de cristianismo y unas

formas de vida religiosa peculiares.

Y fray Hernando, ¢qué postura tomo6 ante la nueva situacion? Como prelado
titular tuvo que asumir la realidad impuesta. No existe documentacion suficiente sobre
su papel en las conversiones auspiciadas por Cisneros, si bien estas no se entienden sin
el consentimiento de los monarcas y una cierta anuencia del arzobispo local, a la saz6n
Talavera, lo que no implicaria comunion plena con el pensamiento y las acciones del
prelado toledano. Se conocen unas cartas que contribuyen a una mayor confusion al
manifestar posturas contradictorias sobre el tema en cuestion. Nos es dificil admitir, a
pesar del silencio de los bidgrafos, que tuviera una total pasividad sobre los aconteci-
mientos desatados si partimos de la personalidad y trayectoria de fray Hernando. «Es
mas prudente pensar, a titulo de hipdtesis, que Talavera acept6 los criterios de Cisneros

porque los reyes los patrocinaban. Ahora bien, ¢cuéles eran estos criterios?»°,

Pero lo cierto y verdad es que, una vez llevadas éstas a cabo, mas por imposicion
que por libre aceptacién, Talavera seguia siendo arzobispo de Granada. Hasta su muerte
acaecida pocos afios después, el 14 de mayo de 1507, siguié presidiendo esta Iglesia y,
como principal y ultimo responsable de los nuevos convertidos, siguié gobernando la

ciudad y el reino, aunque, a diferencia de los primeros afios, se conté con nuevas insti-

117 Cfr. L. CARDAILLAC, Moriscos y cristianos. Un enfrentamiento polémico (1492- 1640), Madrid, 1979, pp. 85-86.
118 |bidem.

118 M. A. LADERO QUESADA, Granada después de la conquista: repobladores y mudéjares, Granada, 1993,
p. 343. Las cartas a que nos referimos aparecen en el Apéndice documental, Documentos 87, 88, 103 y 109.
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tuciones nacidas en principio por los actuales planteamientos del reino como ayuda a la
integracién en la cultura castellano-cristiana que surgia de una poblacion mayoritaria-

mente bautizada.

LA GRANADA DEL XVI: UNA NUEVA CIUDAD

CON NUEVAS ESTRUCTURAS CRISTIANAS

Terminado el proceso de la conversion forzosa con los bautismos masivos, las iglesias co-
mienzan a estructurarse organicamente, sin las limitaciones que durante los primeros afios
suponia el cumplimiento de las capitulaciones. Pero para que arraigara segun las normas esta-
blecidas, hubo que dotar antes a las ciudades del reino de unas estructuras de gobierno plena-
mente castellanas. Una vez més se puede constatar el maridaje entre la coronay el altar. Aqui
queda patente el termino que se ha acufiado para explicar este singular fenémeno: la cristiani-

zacion como vehiculo de la castellanizacién.

La organizacion del Ayuntamiento de la ciudad y la concesion de sede oficial en el
edificio de la Madraza, por carta real de merced de 20 de septiembre de 1500, fue una de las
consecuencias de estos acontecimientos. Una nueva ciudad, una nueva poblacién mayorita-
riamente cristiana necesitaba de una estructura municipal méas acorde con las habituales de los
reinos hispanos. Y de esta forma queda reflejado en el mismo texto de la carta real de merced:

... pero plugo a nuestro Sefior de los traer a nuestra santa fe catélica como hoy estan de
modo que dentro del cuerpo de la dicha cibdat todos los vecinos della tienen nuestra
santa fe catélica y las mezquitas que en ella habia son hechas Iglesia donde se celebran

los divinos oficios a gloria y honor de Ntro. Sr. Jesucristo e enaltecimiento de su santa
fe catolica'®.

Se entiende asi la tardanza en la creacion de un municipio plenamente castellano al es-
tilo de los modelos habituales en las otras ciudades hispanas, institucion que se erige con la
estructura castellana al uso justo en el momento en que oficialmente los pobladores de la ciu-
dad son cristianos en masa. Con carécter oficial se habia abandonado el islam. De ahi que ain
faltaba un paso mas en orden a la plena organizacion municipal y eclesiastica, consecuencia
también del bautismo de los mudéjares: la ereccion de las parroquias, clave en este proceso de
ordenacion del territorio. Con ellas se ponian las primeras bases para la estructuracion de las

diocesis y de las ciudades, ejerciendo las parroquias un papel esencial no sélo en el campo

120 Carta Real de Merced a la Ciudad de Granada determinado la organizacion de su Cabildo, 20 de septiembre
de 1500, Edicion facsimil, transcripcion L. MORENO GARZON, Granada, Ayuntamiento, 2000, p. 5.
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religioso sino en el civil, si es que en este tiempo y lugar se puede hablar de uno y otro como

ambitos aislados e independientes.

La fundacion de estas instituciones fue uno de los temas estipulados en las nego-
ciaciones llevadas a cabo entre la Corona y la curia romana en orden a la constitucion de
las iglesias en el nuevo reino de Granada. El 4 de agosto de 1486 se da en Roma la bula
Dum ad illam que instituye el patronato regio por el que, segin indicamos, se facultaba
al cardenal primado y al arzobispo de Sevilla a erigir todo tipo de beneficiaturas en las
futuras didcesis del nuevo reino cristiano granadino. En virtud de este documento ponti-
ficio, el 15 de octubre de 1501, Diego Hurtado de Mendoza, cardenal arzobispo de Sevi-

Ila, se desplaza a Granada para cumplir lo preceptuado por la Santa Sede.

Se comenzd por Granada no sélo por ser la capital del reino, sino porque era la
provincia con mayor densidad de poblacién morisca en sus principales villas y pueblos.
Granada era con mucho la ciudad més poblada. Para hacernos una idea baste decir que se
consideran cincuenta mil los moros convertidos por Cisneros en la ciudad y en sus alque-
rias, mientras que Malaga, la segunda ciudad del reino, contaba a comienzos del quinien-
tos con alrededor de quince mil habitantes, en su mayoria cristianos viejos. Los pocos
moriscos se concentraban en una moreria muy reducida con no mas de treinta casas, una
mezquita y algunos edificios mas'?. Esta primera fase sirve de modelo a la que se lleva a

cabo afios mas tarde, con la que se completa la institucion parroquial en todo el reino.

En torno a las parroquias se estructuraban los distintos barrios en los que se di-
vide y articula el municipio granadino. Nacen con ellas los archivos parroquiales en los
que al registrarse sus pobladores en la recepcion de los distintos sacramentos se co-
mienza lo que podriamos denominar como padrén municipal, que nos ofrece los Unicos
datos que conocemos de las familias que poblaron la Granada moderna; se nos dan sus
nombres, procedencia, oficios, lugar de residencia, y un sinfin de detalles curiosos que
cada parroco incorporaba segln su criterio a las partidas de bautismo, matrimonio y
defuncion. Estas parroquias no sélo se correspondian con las divisiones del municipio,
marcaban la vida de los granadinos desde el nacimiento, con el bautismo, hasta la muer-
te, al contar la mayoria de ellas con cementerios parroquiales. En los archivos municipa-

les los pobladores de la ciudad se empadronaban por parroquias.

121 Cfr, Para la fundacion de las parroquias véase J. SUBERVIOLA MARTINEZ, «lLa ereccion parroquial
granatense de 1501 y el reformismo cisneriano», Cuadernos de Estudios Medievales XIV-XV (1985-1987), pp.
115- 144,
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Con la creacion de las parroquias en la primera década del siglo XV1 las didcesis
comenzaban una nueva y trascendental etapa; al ser cristiana la mayoria de la poblacion
habia que dotar a las ciudades y pueblos de medios para su mision. El reino cambiaba su
faz externa, los minaretes se tornaron en campanarios y las mezquitas en templos cris-
tianos. Hasta ese punto se habian respetado las capitulaciones en los afios finales del
cuatrocientos. A partir de aqui se intenta configurar el urbanismo de una ciudad cristia-
na tardomedieval. Se inici6 la construccion de mdltiples templos que progresivamente
sustituyeran a las mezquitas, edificios a los que habia que dotar de retablos, imagenes,
ornamentos, vasos sagrados, musica y demas elementos para el culto. Pero faltaba lo
mas importante, la transformacion interior, ganarse el corazon de los nuevos fieles con-
vertidos a la fuerza a una religion y a una cultura contraria a la suya, a la vez que poner
freno a los abusos y arbitrariedades de unos cristianos viejos que no ayudaban con su

comportamiento a la integracion de los moriscos.

El problema morisco

Comenzaba ahora la verdadera conquista, la mas dificil, la conquista espiritual y cultu-
ral de los moriscos, a la vez que la adecuacién y formacion de los cristianos viejos a las
singulares circunstancias del nuevo reino cristiano. Para ello la primera dificultad y uno
de los grandes retos de las iglesias granadinas fue la formacion. Hacia 1500, recién ter-
minado el proceso de las conversiones, un grupo de los moriscos convertidos del Albai-
cin piden al arzobispo Talavera que ellos quieren «saber y facer lo que los buenos cris-
tianos son obligados»'?2. Este testimonio es fiel reflejo de la situacion con que iniciaron
las diGcesis granadinas su andadura, al encontrarse con una masa de nuevos convertidos
que habian recibido:
... el sagrado bautismo sin prevencion de catecismo y sin instruirlos primeros en las
cosas de la fe, porque acudia tanta multitud de gente a convertirse, y era tan grande la
necesidad que habia de brevedad, que no daba lugar a poderlos instruir; mas la diligen-
cia y cuidado de los prelados lo habrian suplido, si los moriscos quisieran olvidar sus

ceremonias, trajes y costumbres que tenian, juntamente con la secta y se preciaran ser y

parecer en todo cristianos, cosa que jamas se pudo acabar con ellos*,

12 M. A. LADERO QUESADA, Granada después..., doc. 127, p. 546.
1231  del MARMOL CARVAJAL, Historia de la rebelién de los moriscos del Reino de Granada, Ma-
drid, 1946, p. 156.
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La accion prioritaria se centrd en un principio en la formacién en los nu-
cleos esenciales del credo cristiano. Después de la publicacion de su catecismo en
1496, el arzobispo Talavera redacta hacia 1500 la citada Instruccion y carta para
los moriscos del Albaicin. A partir del segundo apartado se enumeran una serie de
précticas de tipo religioso que tienen que observar, dejando para el punto primero
lo que podemos considerar como declaracidon de intenciones: «Lo primero, que
olvideys ceremonia y toda cosa morisca en oragiones, en ayunos, en pasquas y en
nascimientos de criaturas y en bodas y en bafios, en mortuorios y en todas las otras
cosas»t?,

Antes de instruirse en los rudimentos de la fe y la praxis cristiana, la premi-
sa basica no era otra que olvidar sus practicas religiosas y su cultura, sin olvidar su
lengua como vehiculo principal de trasmisidn de su peculiar identidad musulmana.
Ciertamente, como ya he indicado, la formacion en la fe llevaba aparejada intrin-
secamente la asimilacion de los aspectos basicos de la cultura occidental cristiana.

De igual manera que el proceso de conversion, de la noche a la mafiana nos
encontramos con otro Talavera. En este sentido hay que distinguir entre su actitud
hacia los musulmanes granadinos en los afios inmediatos a la conquista y la que
siguid hacia los cristianos nuevos, moriscos después de las conversiones de 1500-
1501 y de que los reyes prohibieran la presencia de mahometanos en el Reino de
Granada.

Son dos tiempos distintos, antes y después de aquellos sucesos, y dos situa-
ciones aunque afectaran a las mismas personas. Dado que ya eran conversos puesto
que el bautismo tenia eficacia sacramental, sin embargo de las circunstancias con-
cretas en que se hubiera producido, el arzobispo entendia que aquellos cristianos
nuevos debian recibir el mismo trato que los judeoconversos pero mas caritativo e
integrador aun. Percibié claramente que detras del problema religioso habia tam-
bién una diversidad cultural y le pareci6é que lo mas eficaz seria la integracién so-
bre todo en este aspecto, como lo propone en la citada Instruccion.

En ella, después de dar detalladas instrucciones sobre la practica religiosa
cristiana que debian procurar, afiade:

124pyblicada por M. A. LADERO QUESADA, Granada..., p. 546.
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Mas para que vuestra conversacion sea syn escandalo a los christianos de nagion y non
piensen que aun teneys la seta de Mahomad en el coragon, es menester que vos confor-
meys en todo y por todo a la buena y honesta conversacion de los buenos y honestos
christianos y christianas en vestir y calgar y afeytar, y en comer y en mesas y viandas
guisadas como comunmente las guisan, y en vuestro andar y en vuestro dar y tomar y
mucho y mas que mucho en vuestro hablar, olvidando quanto pudieredes la lengua ara-
viga y faziéndola olvidar y que nunca se hable en vuestras casas'?®.

Similar planteamiento al de la Instruccidn del Albaicin encontramos en un interesante
documento, hasta ahora inédito, que publicamos en el apéndice documental de la ya citada
monografia sobre el arzobispo Talaveral?®. Se titula Orden que se tiene en el arzobispado de
Granada para ensefiar la doctrina cristiana a los nuevamente convertidos. Lo consideramos
posterior a la citada Instruccion del Albaicin, y probablemente redactada después de la muerte
del arzobispo, como indicamos y justificamos en la introduccion del texto. Su lectura da nue-
va luz sobre la distinta actitud comun hacia los moriscos a raiz de su conversion tanto por fray

Hernando como jpor Sus sucesores.

Con todo, mientras vive Yy tiene autoridad fray Hernando, el respeto a su persona y lo
que representa supone un cierto freno a las posturas revanchistas de uno y otro lado. Ni que
decir tiene que los problemas que sufrio el arzobispo por causa de sus hermanos correligiona-
rios tuvieron que suponer un duro golpe para todo el reino, en especial para los colectivos
moriscos. A los cuatro afios de la muerte de Talavera, en 1511, la actitud de la Corona hacia el
colectivo morisco se recrudece, enrareciendo alin mas si cabe el electrizante clima ambiental.
El 20 de junio, dofia Juana promulga en Sevilla tres cédulas con otras tantas medidas represi-
vas, cuyas normas van a irse repitiendo en sucesivos documentos hasta mayo de 1520. El fin
que pretenden, segun se expone en el encabezado de uno de los textos, es el deseo de la Coro-
na de «que los nuevamente convertidos del Reino de Granada sean, como deben ser, muy
buenos e fieles cristianos»'?’; pero implicitamente van encaminados a arrancar de raiz la cul-
tura, la lengua y la religion musulmanas, objetivos indisociables en aquel tiempo y lugar. En
general se prohibe a los moriscos que usen sus ropas y sacrifiquen a los animales al estilo

moro, y que los padrinos de bautizos y bodas fueran convertidos de musulman o judio, etc. En

125 M.A. LADERO QUESADA, «Fray Hernando de Talavera en 1492: de la corte a la mision», Chronica
Nova, 34 (2008), 273.

126 A, H. N. T., Sec. Nobleza, Osuna, Leg. 1897-8, texto publicado en, F. J. MARTINEZ MEDINA Y M.
BIERSACK, Fray Hernando de Talavera..., pp. 345-358.

12TA, GALLEGO Y BURIN Y A. GAMIR SANDOVAL, Los moriscos del Reino de Granada segun el
Sinodo de Guadix de 1554, (1968), Estudio preliminar B. VINCENT, Edicion facsimil, Universidad de
Granada 1996, doc. X, p.171.
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resumidas cuentas se propone destruir la cultura morisca en general. A las légicas protestas
siguieron matizaciones y puntualizaciones legislativas, que progresivamente fueron limitando

cada vez mas las costumbres e idiosincrasia del pueblo morisco.

Paulatinamente se fue resintiendo la convivencia, con el consiguiente y patente recru-
decimiento del rechazo a la religion. Si a esto unimos la falta de una estructura eclesial, el
clero poco formado y menos motivado y la casi habitual ausencia de obispos en las respecti-
vas didcesis por dedicarse a otros asuntos, podemos hacernos una idea de que en la medida
que avanzaba el siglo las iglesias se resentian; no acababan de consolidarse sino que se mina-
ba y destruia la incipiente vida cristiana en todo el reino, al contrario de lo acontecido en los
otros reinos andaluces conquistados en la época medieval. El problema se agravaba por mo-
mentos. Si a principio del siglo, con motivo de las conversiones masivas, los moriscos se re-
sistieron a perder su religion y su identidad, con el paso del tiempo el rechazo se mostraba de
forma maés virulenta, a la vez que los cristianos viejos, que poco a poco iban aumentando en
numero, se veian més fortalecidos en sus convicciones; a estos «les habia faltado una auténti-
ca voluntad asimiladora, mientras que a los nuevamente convertidos les sobraba pertinacia

para mantener sus creencias y su manera de ser y vivir»28,

La venida de Carlos V a Granada en 1526 marca el momento algido en esta dialéctica.
Los problemas sociales y politicos que afectaban al imperio eran muy distintos a los que se
encontro en el Reino de Granada, relacionados la mayoria de ellos con el problema de los
moriscos; la experiencia de casi tres décadas no habia servido de nada, al no haberse conse-
guido ni su cristianizacion, ni su castellanizacion. La situacion se justificaba con los argumen-
tos més peregrinos, aunque no faltaron voces sensatas que pusieron el dedo en la llaga. Este
era el caso del jerénimo fray Pedro Ramiro de Alba, uno de los te6logos mas formados y re-
formadores de su tiempo, educado a la sombra del «santo alfaqui», como gustaban llamar los
moriscos al arzobispo Talavera. Sus convicciones, su coherencia y su profundo espiritu, vir-
tudes que se veian adornadas por una gran elocuencia como orador, le valieron que el empe-
rador, al oirlo predicar en el monasterio de San Jer6nimo donde se alojaba la emperatriz du-
rante su estancia en Granada, le nombrara arzobispo de la misma y le sacara asi del olvido y la
reclusion que sufria desde la muerte de su maestro fray Hernando. El arzobispo electo se ali-
neod con los tedlogos que pensaban que los bautismos masivos de comienzos de siglo no eran

validos, porgue las conversiones que los originaron fueron forzadas; sin olvidar ademas que

128 D, CABANELAS RODRIGUEZ, «Los moriscos: vida religiosa y evangelizacion», en M. A. LADERO
QUESADA (Ed.), La incorporacion de Granada a la Corona de Castilla, Granada 1993, p. 510.
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las capitulaciones firmadas pactadas entre cristianos y moros para la entrega del Reino de
Granada no se habian respetado. Debid de influir la opinion de Ramiro de Alba en el empera-
dor cuando, en una carta del 14 de diciembre de 1526 dirigida al papa Clemente VI, mani-
fiesta su opinion sobre el tema afirmando que muchos ni se convirtieron de forma voluntaria,

ni fueron instruidos de manera conveniente ni educados en la fe catdlica'?.

La realidad era que en todo el reino el enfrentamiento se hacia cada dia méas paten-
te y las causas aparentes eran principalmente religiosas. La presencia del emperador en la
capital fue la nota detonante. En primer lugar recab6 informacién por ambas partes. Por
una, los moriscos le presentaron un memorial que recogia los agravios de que eran objeto
tanto por las autoridades civiles como por las eclesiasticas; por la otra, los responsables de
la colegial del Salvador de Albaicin, como buenos conocedores de la problemética, in-
formaron desde su perspectiva de la situacion de los moriscos. Oidos las representaciones
de los dos grupos se nombrd a unos comisarios para visitar todo el arzobispado, entre los
que se encontraban D. Gaspar de Avalos, obispo a la sazon de Guadix, fray Antonio de
Guevara, cronista de su majestad y futuro sucesor del anterior en la sede accitana, y los
candnigos Juan de Quintana, Pedro Lopez y Francisco de Utiel. Las conclusiones a las
que llegaron fueron demoledoras: la situacién del reino en lo civil y en lo religioso era
lamentable por una y otra parte. Tomando como documento base los datos suministrados,
Carlos V reuni6 una junta o congregacion en la capilla real de Granada integrada entre
otros notables por el arzobispo de Sevilla e inquisidor general, el de Santiago, que a su
vez era presidente del Consejo Real, los obispos de Almeria, Guadix y el arzobispo electo
de Granada, el jeronimo fray Pedro Ramiro de Alba, y otros tantos personajes distingui-
dos. Los resultados de esta asamblea fueron decisivos para el futuro de las iglesias y de

todo el reino.

Con toda certeza podemos decir que la junta de la capilla real marca un antes y un
después en relacion al problema morisco y en su incidencia en la marcha de las diécesis
del reino, entre otros campos. Las conclusiones de esta asamblea parten del incumpli-
miento y la valoracién negativa de los programas politicos-religiosos tendentes a convertir
al cristianismo a los moriscos y por medio de la religion aculturarlos en los parametros
castellanos, poniéndose como objetivo y meta principal desterrar radicalmente las practi-

cas, creencias y lengua musulmanas usando medidas represivas. Se dictaron normas en la

129 Cfr. A. H. N. M., Inquisicion, libro 237, fol. 177. Tomamos la cita de A. DOMINGUEZ ORTIZ Y B.
VINCENT, Historia de los moriscos, Madrid 1993, p. 26 y 93.
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linea de los documentos anteriores cuyo objetivo fundamental es integrar plenamente a la
comunidad morisca en la sociedad castellano-cristiana. Tanto en el espiritu como en la
letra los documentos finales de esta junta son coercitivos y represivos para con el colecti-
vo morisco, destacando como el ejemplo mas notable la instauracion de la Inquisicion en

el reino™0,

Un capitulo importante de los contenidos de la «catdlica congregacion» estaba
dedicado a la Iglesia, al mejoramiento de su infraestructura y a la reforma de sus miem-
bros. En el apartado introductorio a la Cédula Real del 7 de diciembre de 1526, que con-
tiene lo acordado, se hace referencia a los clérigos que junto a los justicias «hacian algu-
nos delitos y otras cosas.... no bien hechas» contra los moriscos, y en el punto segundo se
habla de la necesidad de construir las iglesias que ain faltaban por hacer, tanto las de
realengo como las de los sefiorios. Pero es otro documento firmado por el emperador y
fechado tres dias después el que contiene los acuerdos de la junta que afectan directamen-
te a la marcha de las iglesias del reino. Se trata de la Instruccion dada a fray Pedro de
Alba, electo arzobispo de Granada, para el cumplimiento de lo acordado en cuanto a la
reforma de los nuevamente convertidos y del clero®!; las conclusiones son similares a las
de un sinodo regional de contenido disciplinar, que pretende corregir los abusos que se

dan en estas didcesis por parte de los clérigos y de los moriscos especialmente.

En dicho documento se entremezclan las normas dedicadas a los clérigos con las
de los moriscos; a estos se dedican algunas resoluciones dentro de la linea represiva, pro-
curando evitar la simulacion en las practicas sacramentales y en otros aspectos de la vida
cristiana. Nos referimos a la ya citada doctrina islamica denominada indistintamente ta-
giyya o kitman. Este precepto del islam nacido de la revelacion corénica segun el cual los
musulmanes observantes pueden dejar de cumplir puablicamente sus normas de vida y
mandatos religiosos cuando de ello se colige dafios mayores, debi6 de jugar un papel im-
portante en un sector destacado de esta comunidad granadina en el que sin duda basaron
sus relaciones sociales con los cristianos viejos con los que convivian. Seguro que el cli-
ma que se respiraba no era el méas propicio para la convivencia pacifica. En este sentido

no faltaron desde el principio los que con actitud sincera, leal y abierta se hacian cargo de

130 para el estudio de las conclusiones véase: A. GALAN SANCHEZ, «Notas para una periodizacion de la
historia de los moriscos granadinos. De las capitulaciones de la conversién a las medidas de la Capilla
Real», en Actas del 111 Coloquio de historia medieval andaluza. La sociedad medieval andaluza: grupos no
privilegiados, Jaén 1989, pp. 77-98.

BIAC.E.G,, leg. 9, f 22ss.; A. D. G., Cédulas Reales, libro 1, f. 31 ss.
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alguna manera y, en cierta medida, comprendian la forma de actuar de estos colectivos
moriscos, como la ya indicada del arzobispo fray Pedro Ramiro de Alba, fiel discipulo de
su maestro y mentor fray Hernando de Talavera, y modelo para los reformadores erasmis-

tas hispanos.

La mayoria de las resoluciones del citado documento iban encaminadas a la re-
forma del clero con normativas concretas y severas que reflejan el ambiente relajado y de
dejacion que se vivia, y al que en parte se debia tanto la situacion lamentable de los nue-
vos cristianos como algunos de los abusos de que estos habian sido objeto. Se insiste en
los delitos de los clérigos que causan mal ejemplo; se recomienda que se examinen aque-
llos que se presenten a cargos Yy dignidades; que los curas vivan en las parroquias de que
son titulares y que prediquen los domingos y dias de fiesta; que en general se predique
con frecuencia doctrina evangélica, cosas morales, materias de fe y contra la secta y ce-
remonias de Mahoma; que los cargos eclesiasticos sean personas de letras y probada vida;
que se funden conventos de dominicos y franciscanos en las Alpujarras, en la costa, etc.
No faltan consejos dirigidos a los obispos en la linea de lo estipulado por el Concilio de
Sevilla de 1478: que los prelados residan en las didcesis de que son titulares, que las visi-
ten una vez al afio; que, a semejanza del primer arzobispo de Granada, se reunan con sus

sacerdotes y celebren sinodos cada dos afios o el tiempo que crean conveniente.

Mucho de lo aqui expuesto se presentara afios mas tarde como novedad en Trento;
pero en el fondo no era del todo innovador, sino nada mas que el resumen de lo proyec-
tado desde el principio para este reino tras su incorporacion a la Corona de Castilla. Pocas
iglesias como éstas se prestaban a comienzos del siglo XVI para plasmar los flamantes
ideales y estilo de vida; en ellas se habia puesto la meta y se iniciaba en plenitud el actual
camino. En las recién conquistadas ciudades habia que partir de cero; todo respiraba aires
de juventud, renacian a la fe de Jesucristo y esto se vivia en su mas genuino sentido. No
existia tradicion que entorpeciera el dificil proceso de renovacién ni en las personas ni en
el ambiente, junto con el reto que suponia transformar la faz de unas ciudades musulma-
nas en cristianas; habia que poner cimientos frescos en todos los planos. Pero estos eran
los ideales, la situacion era bien distinta. EI enfrentamiento entre las dos culturas y sus
correspondientes religiones dio al traste con los planes primeros. Ademas, y como deja
patente el documento de la junta, el clero en lineas generales no era ni mucho menos el
mas idoneo para tarea tan dificil, ni estaba motivado, ni formado, sino mas bien relajado.

¢ Los clérigos vinieron mas por motivaciones crematisticas, que en principio parecio pro-
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meter el nuevo reino, o era la situacion general en que se encontraba antes de la Reforma

tridentina?

AUn nos queda por sefialar lo que en el fondo fue una de las grandes intuiciones y
aciertos de la junta de la capilla real: destacar y urgir la necesidad de crear centros dedica-
dos al estudio y formacion, tanto de los cristianos viejos como de los nuevos. Surgieron
asi los primeros colegios y sobre todo la universidad, que naci6 con vocacion de integra-
cion. Se pensoé que los problemas que vivia este reino neocristiano se debian en gran parte
a la falta de una formacion adecuada por parte de unos y de otros. Ambas misiones se

encomendaron a la Iglesia.

Se inician asi unos afos inciertos que se mueven entre la zozobra y la esperanza,
entre las medidas represivas y las integradoras. Mediante el pago de una determinada can-
tidad, noventa mil ducados, se consigue la suspension de parte de las medidas coercitivas,
aungue se da algun caso de intervencion de la Inquisicion. Sin embargo, lo que mas des-
taca a grandes rasgos es el amplio programa de actuaciones llevadas a cabo por las insti-
tuciones religiosas en pro de la asimilacién y aculturacién pacifica, como las fundaciones
de centros de ensefianza, las campafias de predicacion principalmente de los religiosos,

las instrucciones y la intensificacion de la labor catequética, las celebraciones de sinodos, etc.

En este sentido resultan esclarecedoras las normas emanadas del Ilamado Concilio
Provincial de Granada, celebrado a instancias del arzobispo don Pedro Guerrero en 1565,
y que aunque no llegé a publicarse'®, es fiel reflejo del comun sentir de la Iglesia oficial
en relacién a la formacion de los moriscos y a la plena incorporacién de estos a la comu-

nidad cristiana.

El apartado 1V de la introduccion se dedica a: Orden que se tiene en el cathecismo
y doctrina con los moriscos deste arzobispado de Granada, que yo di al Sr. patriarca de
Antioguia. Se recogen aqui a grandes rasgos algunas de las principales normas para la
formacién e integracion de los moriscos en las iglesias del reino en las que se incluye al-

gunas normas metodoldgicas. De alguna manera recogen parte de le expuesto por el

132 Hemos tenido que esperar a la Gltima década del pasado siglo para que este interesante y sugestivo
«Concilio Provincial» viese la luz. Véase: |. PEREZ DE HEREDIA Y VALLE, «El Concilio Provincial
de Granada de 1565. Edicién critica del malogrado Concilio del Arzobispo D. Pedro Guerrero», ANTHO-
LOGICA ANNUA, 37, (1990-Roma), 381-842.
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Sinodo de Guadix de 15543, Como indica el texto introductorio se trata de: «Las cosas
con que en este Reyno de Granada se procuran ayudar a los nuevamente convertidos de

moros para ser bien instruidos en la religion christiana...»'34,

En su conjunto el contenido del texto expresa la importancia del conocimiento de

la doctrina, o lo que es lo mismo, el catecismo, para la plena integracion en la Iglesia y

para la recepcion de todos y cada uno de los sacramentos. Los moriscos tenian que estar

dando cuenta del conocimiento de los principios fundamentales del cristianismo en cada

jalon de su caminar como creyentes. Comenzaba por la obligatoriedad de que los nifios
asistan:

... a laiglesia cada dia, cada uno en su parroquia desde cinco afios hasta que estén bien

instruidos en la doctrina christiana y enséfieles la doctrina christiana y hazenseles pre-

guntas conforme a la capacidad de cada uno para que entiendan lo que se les ense-

fia...1%,

De esta forma se nos describe lo que en el fondo no es mas que una curiosa clase
de catecismo al estilo tradicional. Se organizaban dos grupos, uno de cinco a ocho afios,
y el otro de ocho a doce o catorce. A los primeros se les dice el texto y a los segundos se
les ensefia el catecismo y se les toma cuentas de cdmo lo saben. A partir de aqui todos
los moriscos debian saber los rudimentos de la fe y se les examinaba de ellos cada vez
que iban a recibir un sacramento. Ademas, cada domingo en las misas de obligada asis-
tencia se les exponia la doctrina después del credo en alta voz y todos debian repetir lo
dicho. Entre otras cosas también se recomienda que los sacerdotes que la ensefian ha-
bian de ser personas de mucho celo pastoral «para que usen muchos medios para aficio-
nar a estos nifios a la religion christiana»'%. Y los medios eran bien sencillos y contun-
dentes: que oyeran misa cada dia, se confesaran cada mes y rezaran el rosario también

cada dia.

Ademas de estas medidas hay que tener en cuenta otras circunstancias a las que
en parte se debe este compas de espera de algo mas de treinta afios de tensa calma. Entre

las causas que propiciaron este hecho se destaca el progresivo aumento de los cristianos

133 Cfr, A. GALLEGO BURIN Y A. GAMIR SANDOVAL, Los moriscos del Reino de Granada segin el
Sinodo de Guadix de 1554, Ed. Facsimil, Estudio preliminar B. VINCENT, Coleccién ARCHIVUM 61,
Granada, 1996.

134, PEREZ DE HEREDIA Y VALLE, «El Concilio Provincial...», p. 493.

135 Ipidem.

136 [dem, p. 494.
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viejos; en la década de los sesenta, en visperas de la guerra y posterior expulsion, el
namero de poblacion morisca era ligeramente superior, pero casi igualados ambos co-
lectivos. Hacia 1561, el numero de vecinos del reino era de 60.827, cifra que equivale a

274.000 habitantes, de los que aproximadamente 140.000 eran moriscos.

Por estas fechas una gran parte de la poblacion, tanto de uno como de otro colec-
tivo, habia nacido en el reino, siendo descendientes de los musulmanes y de los repo-
bladores que vivieron de cerca los primeros afios que sucedieron a la conquista; unos y
otros eran granadinos de pleno derecho. Sin olvidar que, como estan demostrando re-
cientes estudios, también habia un importante grupo de moriscos que por una y otra
circunstancia se habian incorporado de lleno a la vida y las précticas cristianas, y que
por convencimiento o por temor no participaran en la rebelion; después de ella van a
hacer todo lo posible por no ser expulsados. Y no sélo no querian dejar sus bienes y sus
tierras, sino que segun parece estaban plenamente integrados, a gusto con el régimen de

vida y en sintonia con las practicas religiosas.

La guerra de las Alpujarras

A pesar de todas estas relaciones e intercomunicaciones sociales, por estas fechas el clima
social estaba extremadamente crispado, debido fundamentalmente a aquellos moriscos
que, no integrados en las estructuras sociales castellanas, de cara al exterior aparentaban
una cierta integracion, pero en su interior se reafirmaban cada dia mas en su religion, en
su cultura y en su forma de vida musulmana, conspirando solapadamente por volver a la
plena recuperacion para el islam de estas tierras, para volver asi al estatus anterior a la
conquista cristiana. No eran desconocidas estas actitudes y planes de los moriscos grana-
dinos unidos a los de otros territorios peninsulares, que desde el interior colaboraban con
algunos sultanes de Berberia para reconquistar la Hispania meridional perdida. En el fon-
do, los moriscos no integrados actuaban no pocas veces como infiltrados, apoyando las
iniciativas norteafricanas y turcas contra los reinos hispanos; sin duda «el peligro morisco
no era pura utopia»*®’. Coinciden estas tentativas y ambiente prebélico con la subida al
trono de Felipe Il, en 1555, que inicia un repliegue a posturas mas radicales y mucho me-
nos aperturistas que las acordadas en la congregacion de 1526. Y, por si fuera poco, tam-

bién por estas fechas se refuerzan los intentos de algunas colonias protestantes de hacerse

137 A, DOMINGUEZ ORTIZ Y B. VINCENT, o.c, p. 29.
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moderadamente presentes en el territorio nacional. Comienza asi a reactivarse y radicali-

zarse la maquinaria inquisitorial.

Sin duda, Felipe Il cambiaria sustancialmente la forma de gobierno, torndndose
en rigida y austera, propia del intransigente espiritu de la Reforma catolica. Con el en-
durecimiento del Tribunal de la Inquisicion, aproximadamente desde 1560, comienza la
nueva politica morisca®® si bien un afo antes, en 1559, los moriscos comienzan a ser
expoliados con la revisién de los limites de sus fincas y de los titulos de su propiedad,
norma que perjudicaria principalmente a este colectivo en cuestion, que tendria que
buscar sus antiguas escrituras nazaritas perdidas en su mayoria, si querian conservar sus
haciendas y todo su patrimonio. Seis afios més tarde, el 1 de enero de 1567, se promulga
una pragmatica por la que se les prohibe hablar, escribir y poseer libros en su lengua,
ademas del uso de su indumentaria tipica, ceremonias, tradiciones, fiestas, etc. En resumi-
das cuentas, se pretendia exterminar definitivamente la cultura y la religion de todo un
colectivo que permanecia fiel al credo musulmén, desarticulando ademas de paso la base

en la que se sustentaba su estructura social.

Esta serd la causa ultima que desencadene la sublevacion morisca, materializada
en una sangrienta guerra que dur6 algo mas de tres afos, entre 1568 y 1571, y que fue el
detonante de la primera expulsion de los moriscos del Reino de Granada. Mucho y con
rigor cientifico se escribe estos afios sobre estos acontecimientos y sus ultimas motivacio-
nes; con todo, aln se puede matizar desde el fundamentalismo religioso musulman y la
relacion de este con el tema morisco, que «viene a probar una vez mas, el profundo arrai-
go de las creencias del islam entre ellos al igual que su latente odio contra la religion cris-
tiana»'®. En este sentido creemos acertado el pensamiento de Fernand Braudel, cuando

afirma que:

... conocemos mejor, 0 menos mal, la polémica anti-islamica de los cristianos (que se
manifiesta en una literatura impresa, contemporanea de la controversia) que la polémica
anti-cristiana, que permanecié manuscrita, clandestina, y que sélo por azar se ha con-

servadol*.

138 Cfr. K. GARRAD, «La inquisicién y los moriscos granadinos (1526.1580)», Miscelanea de Estudios
Arabes y Hebraicos, 1X (1960) 55-73.

139 D. CABANELAS, «Los moriscos...», p. 511.

140 F. BRAUDEL, «Prefacio», a L. CARDILLAC, Moriscos y cristianos, un enfrentamiento polémico
(1491-1640), Madrid 1979, p. 7-8.
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Fallido todo intento negociador, comenzd una cruenta guerra civil, justificada
desde uno y otro bando desde la perceptiva religiosa. Esta guerra, que se denomina de
las Alpujarras por el lugar principal de la sublevacion, serd uno de los acontecimientos
mas destacados y lamentables, por no decir el que mas, y de mayor trascendencia en la
politica nacional del reinado Felipe Il. El primer alzamiento morisco tendria lugar a
finales de 1568 y terminaria del todo en 1571. La contienda se fue recrudeciendo y to-
mando cada dia mayores dimensiones. Los moriscos sublevados acudieron a recabar la
ayuda exterior en Argel y Constantinopla, y fueron auxiliados por sus correligionarios.
Las matanzas por uno y otro lado fueron crueles. No faltaron las divisiones internas

entre los generales y mandos de ambos bandos.

Llegd un momento en que la situacion resulté tan grave e insostenible que el rey
Felipe II, entristecido ademas por la muerte de su querida esposa Isabel de Valois y su

hijo el principe Carlos, lleg6 a pensar en la abdicacion 4,

En 1569, el monarca nombré a su hermanastro don Juan de Austria capitan ge-
neral de Granada con el mandato expreso de terminar definitivamente con la guerra.
Después de multiples vicisitudes, a comienzos de 1571, se da por terminada la contien-

da, aunque quedaron importantes secuelas en varios &mbitos'#2,

Desde el primer momento ambos bandos lucharon con la religion como bandera,
por lo que los muertos en combate pronto fueron considerados martires de su fe, lo que
acarrearia afos después importantes consecuencias sociales. Pero, y aqui radica el gran
problema, la consecuencia mas inmediata y de mayor repercusion fue la expulsion de un
importante sector de la poblaciéon morisca vencida, se calcula que unos ochenta mil ha-

bitantes fueron deportados a otras regiones de los reinos peninsulares®,

De esta forma comienza otra importante etapa de las comunidades moriscas his-
panas que se ven desarraigas de sus tierras, teniendo que abandonar sus hogares y todos
sus bienes inmuebles y gran parte de los muebles. La tragedia de los vencidos fue inena-

rrable como nos lo indica uno de los cronistas de la cruenta guerra:

141 Cfr. G. PARQUER, La gran estrategia de Felipe I, Madrid 1998, p. 101.

142 Cfr. V. SANCHEZ RAMOS, «La Guerra de las Alpujarras (1568-1570)», en M. BARIOS AGUILE-
RA (ed.), Historia del reino de Granada vol. Il, La época morisca y la repoblacion (1502-1630), Univer-
sidad de Granada 2000, pp. 507-542.

143 Cfr. B. VINCENT, «La expulsién de los moriscos del reino de Granada y su reparto en Castilla», en
Andalucia en la Edad Moderna: economia y sociedad, Granada 1985, pp. 219-220.
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... vimos a los enemigos, nacion belicosa, entera, armada y confiada en el sitio, a favor
de los barbaros y turcos, vencida, rendida, sacada de su tierra, y desposeida de sus casas
y bienes; presos y atados hombres y mujeres; nifios cautivos y vendidos en almoneda o
Ilevados a habitar a tierras lejos de la suya: cautiverio y transmigracion no menor, que
las de otras gentes se leen por las historias!#*.

Las consecuencias de esta guerra y de sus raices mas profundas afectaron logica-
mente de forma muy especial al Reino de Granada y en particular a su capital. Desde el
punto de vista netamente material, como toda guerra civil, supuso un empobrecimiento
que llevo a la ruina a muchas familias, si bien algunos se enriquecieron con la miseria de
los vencidos. Y, desde la perspectiva de imagen, Granada quedo6 desprestigiada ain méas
de lo que ya lo estaba, dejando de ser esa nueva ciudad cristiana en la que tantas esperan-
zas se pusieron. Pero, con todo, su ruina moral no acabaria aqui. Coetaneo a los hechos
referidos iba a tener lugar otro acontecimiento que restaria el poco protagonismo que adn
le quedaba a la ciudad en el ambito nacional, relegando su imagen y prestigio definitiva-
mente entre los demas reinos y ciudades hispanas. Por si faltaba poco tendria que asumir

un duro golpe que sin duda debi6 afectar a sus habitantes, y en especial a la capital.

EL EscorIAL, NUEVO PANTEON DE LA DINASTIA HISPANA

Una vez mas tenemos que remontarnos al fin de la Reconquista. Desde un primer momen-
to, con la incorporacion de Granada a la Corona de Castilla en 1492, la imagen y fama de
la ciudad se catapulté no sélo en Espafia, sino en el resto del catdlico territorio europeo.
Como indicamos al principio de este capitulo, la noticia de la conquista de Granada, la

capital del reino, se recibid en todas las cancillerias europeas con ilusién y esperanza.

Pronto aquella ciudad ideal que se proyectaba pasé a ser una region en continuo
conflicto y enfrentamiento interno que lleg6 a su punto méas algido con la guerra de las
Alpujarras. Para el resto de los reinos peninsulares Granada debid de ser un conflicto, un
problema mas que un reino ideal, con todas las consecuencias de su escaso protagonismo
y liderazgo en el resto del territorio peninsular. Y no olvidemos en una sociedad netamen-
te estamental y muy jerarquizada lo que esto suponia como descréedito y cierto relega-

miento en el conjunto del estado moderno espafriol.

144 D, HURTADO DE MENDOZA, Guerra de Granada, edicién B. BLANCO GONZALEZ, Madrid
1970, p. 96.
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No es de extrafiar que en el viaje a Andalucia de Felipe Il, Granada no estuviera
en el programa. O que las obras llevadas a cabo por el mismo Rey Prudente en las més
destacadas capillas reales de las catedrales peninsulares, como Sevilla o Toledo, no inclu-
yeran también la de Granada. Con todo, hasta este momento la ciudad granadina conser-
vaba un privilegio Unico que era la bandera de prestigio que le quedaba en relacion a la
demas ciudades espafiolas: la capilla real de su catedral, con cabildo independiente propio
por ser templo tan significativo, venia haciendo las veces de pantedn regio de la dinastia
hispana desde los Reyes Catolicos, creadores del Estado moderno unitario espafiol. Y este
privilegio, el Unico que conservaba desde la conquista castellana, se iba a perder en los

mismos afos de la guerra de las Alpujarras.

Los acontecimientos de la década de los sesenta y los primeros afios de los setenta
marcarian profundamente su futuro. En el testamento de 1554 confirmaba Carlos V su deseo
de ser enterrado en Granada'®®. La gran catedral, que se construia junto a la capilla real, seria,
segun se concibid en su origen, el pantedn de la nueva dinastia hispana. Con el testamento
definitivo de 1558 este ideal acariciado durante afios por los responsables del templo metro-
politano y por la ciudad en general iba a sufrir un fuerte revés: el emperador designa a Yuste
como su definitivo lugar de enterramiento. Y el cuerpo que descansaba en Granada de la em-
peratriz Isabel, su esposa, debia ser trasladado junto al de su egregio marido al monasterio

jerénimo extremefio.

Los canodnigos granadinos, buscando como siempre la mayor gloria de Dios, no per-
dieron tiempo. Al afio siguiente de la muerte del césar, el 3 de octubre de 1559, el cabildo
pide al arzobispo que solicite en la corte y negocie «lo del enterramiento del emperador en
esta Santa Yglesia por el gran bien que se le seguira y por ser tan sumptuoso templo en don-
de se conserva la memoria de tal principe»'*6. Pero por entonces, las preocupaciones de la
Corona respecto a Granada apuntaban hacia otras direcciones. Comenzaba una neopolitica de
marcado caracter centralizador. En 1561, por real cédula se traslada la corte de Toledo a Ma-
drid. Y dos afios més tarde, en 1563, a raiz de la terminacion del Concilio de Trento, Felipe Il
inicia las obras de El Escorial. Con el moderno concepto de Estado, el santuario que se cons-

truia en el centro geogréafico de la Peninsula era, entre otras cosas, simbolo del nuevo templo,

145 A, G. S., Copia de algunas clausulas del testamento y codicilo del emperador nuestro sefior. (Contie-
ne anotaciones marginales de mano de Felipe 1), Patronato Real 29-16.
148 A, C. G., Act. Cap., 3 de octubre de 1559, lib. 4, fol. 71r.
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alegoria del de Saloman, del que quiere ser imagen**’. El Escorial, emblema de la nueva mo-
narquia hispana, es clave para comprender el significado del reinado de Felipe I como afios
antes lo fuera la capilla real de Granada para el reinado de los Reyes Catdlicos!48,

Los traslados de los cuerpos reales, proyectados antes de la guerra de las Alpujarras,
son signo de la retirada de la Corona de Granada. El rey manifiesta asi los inicios de una nue-
va administracion, una monarquia caracterizada por una estrategia de signo centralista. Gra-
nada deja de tener ese lugar destacado que, como gracia, le concedieron los Reyes Cat6licos
en su programa de Estado, privilegio que dejo de tener vigencia con el gobierno de su biznie-
to. En 1573 comienzan las ceremonias de los traslados por toda la geografia peninsular. EIl 11 de
octubre el monarca anuncia a la Real Chancilleria de Granada su deseo de transferir los cuerpos
de su egregia madre, la emperatriz Isabel de Portugal, de su primera esposa, la princesa dofia
Maria de Portugal, y de sus hermanos, hijos de Carlos V fallecidos al poco de nacer, don Fer-
nando y don Juan, desde la capilla real granadina donde, segun palabras del rey, estaban «depo-
sitados», hasta el monasterio de El Escorial para ser «enterrados» en el recién construido pan-
tedn real'*®, A su vez también anuncia el traslado a Granada desde Tordesillas de los cuerpos de

sus abuelos, la reina Juana, denominada la Loca, y el rey Felipe I, el Hermoso*®.

A partir de este momento la atencion se centro en el protocolo que se habia de seguir
en tan magno acontecimiento. Después del cruce de cartas, emision de documentos reales y
demas, los encargados por el rey del traslado serén sobre todo autoridades, obispos y nobles
pertenecientes a los Reinos de Castilla y de Andalucia, quedando en parte relegados los del
Reino de Granada. Pero sobre todo destaca la expresa exclusion de los miembros del cabildo
de la capilla real, a pesar del empefio y la presion de estos por ocupar un lugar aventajado. Se
manifiesta de esta manera el explicito deseo del monarca de quitar a partir de ahora todo pro-
tagonismo a esta comunidad eclesiastica, lo que en cierto modo puede interpretarse como
desposeer a la real capilla, y en general a Granada, de este privilegio de panteon regio oficial
de la nueva dinastia de los Habsburgo instaurada a partir del emperador Carlos, padre de Feli-
pe 1.

147 Cfr, F. MARIAS FRANCO, «La Iglesia de El Escorial: De templo a basilica», en Felipe 11 y el arte de
su tiempo. Debates sobre Arte, Madrid 1998, pp. 24-34.

148 Cfr. P. HERRERA PUGA, «Razon y sentido de la Capilla Real de Granada», en El Reino de Granada
y el Nuevo Mundo, T. 2, Granada 1944, pp. 59-74; F. J. MARTINEZ MEDINA, El Retablo Mayor de la
Capilla Real de Granada. La unidad religioso-politica del Moderno Estado Espafiol, Granada, 1988.

149 Felipe 11 aplica en una carta estos términos depositados y enterrados para justificar la traslacion de los mis-
mos desde la capilla real granadina hasta el nuevo pantedn real escurialense.

150 Cfr. T. SERCLAES, Duque de: «Traslacion de cuerpos reales de Granada a san Lorenzo de El Escorial y de
Valladolid a Granada. 7 cartas inéditas», Boletin de la Real Academia de la Historia, LV (1912), 5- 24.
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Con la expulsion de los moriscos y el traslado de los cuerpos reales comienza una
etapa distinta para Granada, ciudad que se siente postergada de lo que en principio iba a ser.
Su capilla real pasa a ser una de tantas, superada en parte por la de Sevilla donde descansaba
el Rey Santo, y en la que el mismo Felipe 1l realizo trabajos de reforma. En fin, con la retirada
de sus difuntos la relacion de Granada con la monarquia deja de ser lo que era, se desvanece
la idea del pantedn regio, el concepto de una catedral imperial. ¢Era el castigo por su actitud
rebelde? Sea lo que fuere, lo cierto es que Granada perdi6 todo el protagonismo que hasta

entonces habia tenido, y su catedral seria s6lo una méas de las existentes en los reinos®®!.

151 Cfr. C. D'ALBIS, Les fétes civico-religieuses & Grenada (XVIe-XVlle siecles). Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales (EHESS), Universidad de Granada, 2008.
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CAPITULO 3. LAS INVENCIONES EN LA GRANADA
DE FINALES DEL QUINIENTOS

Con el fin de la guerra de las Alpujarras y la expulsion de los moriscos sublevados comen-
z6 una nueva etapa en la historia del Reino de Granada, si bien, de hecho, se puede esta-
blecer un cierto paralelismo o similitud entre la Granada de finales del siglo XV con el fin
de la Reconquista, y la de finales del siglo XV1 en sus Ultimas décadas. Tras una cruenta
guerra, Granada volvia a ser reconquistada; por ello, aunque en circunstancias distintas, de
nuevo era nombrada y plenamente liberada del islam, después de los dificiles afios en que

pervivié el problema morisco.

Cuando al final de la Reconquista Juan del Encina, a raiz de la incorporacion del
Reino de Granada a la Corona de castilla, cant con un bello poema la toma de Granada
por los Reyes Catolicos y la derrota de su rey moro, nadie podria imaginarse, que, casi un
siglo més tarde, a finales del XV1, el contenido su bello romance iba a cobrar plena actua-
lidad: «jO Granada noblecida, por todo el mundo nombrada!, hasta aqui fuiste cautiva y
agora ya libertada»*2,

Otra vez Granada volvia a ser referida por todo el mundo debido a esta guerra que
de forma definitiva la habia liberado del islam, o dicho con otras palabras: ahora en verdad
Granada dejaba de ser musulmana para ser totalmente cristiana. Cierto es que el contenido
de los cantos de juglares no se cumpliria a raiz de la conquista de 1492. Habria que espe-
rar al fin de la guerra de las Alpujarras y la primera deportacién de los moriscos a otros
reinos hispanos, para ver a Granada castellana de pleno y liberada de la cultura y religion
del islam. Hoy es por lo comdn admitida la tesis que defiende la pervivencia del espiritu
islamico en la Granada moderna hasta el final de la guerra y el comienzo de la primera
expulsion. Asi lo expuso el Prof. Ladero Quesada en su obra de sugestivo y esclarecedor

titulo, Granada. Historia de un pais islamico (1232-1571)%,

De hecho ya algunos autores antiguos hablan de la guerra de las Alpujarras como la

segunda guerra de conquista, lo que da pie a que hoy se la denomine como «el verdadero fin

152 JUAN DEL ENCINA, «;Qu'es de ti, desconsolado», Cancionero de Palacio, hacia 1492.
153 Citado en nota 89.
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de la conquista -que imperfectamente realizaran los Reyes Catdlicos, un siglo antes- una vez

que la victoria de las armas se hubo coronado con la repoblacion del rey prudente»'>*

Comenz6 un periodo distinto para el reino y la ciudad Granada, que incorpord una
estructura social y unas instituciones plenamente castellanas, algo que no se hizo en el
anterior por permanecer de forma mayoritaria la poblacion mudéjar, que se tornaria en
morisca. Ahora habria que repoblar el reino con cristianaos viejos venidos de otras zonas
de la Peninsula y a la vez habia que fundamentar, si cabe mas que antes, los origenes cris-
tianos de estas tierras, para fundamentar la expulsion de los vencidos mahometanos de

corazon y el total destierro de la cultura y religion musulmanas.

A su vez, los moriscos que permanecieron por haber consolidado su linaje, o sim-
plemente por haber escapado a la expulsion tenian un reto nada fécil: reinventar su lugar y
las peculiaridades que aln pervivian de sus costumbres y creencias en los reinos hispanos,
en especial en el Reino de Granada, para justificar asi su permanecia en él y su integracion

en el conjunto de la estructura del Estado catdlico espafiol moderno.

Los OTROS MORISCOS

Y es que, en este tema, quiza se haya generalizado o no distinguido lo suficiente; a veces,
los lectores no especializados ni estudiosos de esta materia suelen englobar a los moriscos
en un solo colectivo mas o menos igualitario, todos con actitudes levantiscas y poco inte-

gradoras con los conquistadores castellanos.

En lineas generales se puede hablar de pluralidad en este colectivo, en el que esta-
ban representados todas las clases sociales y niveles culturales. Entre los grupos mas pri-
vilegiados existia un destacado nimero de moriscos integrados, en distinto grado, con la

comunidad de los cristianos viejos herederos de los conquistadores castellanos.

El colectivo méas numeroso e influyente de estos estaba constituido por familias
nobles, o adineradas, que, descendientes de moros, se habian convertido al cristianismo,
por lo comun, en la guerra que precedié a la conquista de Granada, y que entraron, en
1492, victoriosos junto a los vencedores. A estos y sus familias se les concedi6 el estatus
de «cristianos viejos» segun lo establece una disposicion de 1526. Se distinguieron de esta

forma de los denominados «cristianos nuevos», término que se aplico a los que se convir-

15 M. BARRIOS AGUILERA, La suerte de los vencidos. Estudios y reflexiones sobre la cuestiéon moris-
ca, Granada 2009, p. 211.
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tieron en el periodo comprendido entre la toma de la ciudad y los bautismos en masa de
Cisneros™®®. Como en casi todos estos casos, no se puede precisar si las conversiones fue-
ron por conviccion o por conveniencia. Algunos llegaron a falsificar expedientes de lim-
pieza de sangre en los que remontaban su linaje a la Hispania visigoda anterior a la inva-
sion del islam, siendo después, segln estos documentos inventados, obligados a convertir-
se a la religion de los invasores musulmanes, de ahi, segin ellos, que pronto se pasaran a
la religion de sus antepasados. Gozaron de pingues beneficios econdmicos y de exencio-

nes fiscales concedidas por la monarquia.

Lo cierto es que pronto se asimilaron a los cristianos conquistadores y desde el pri-
mer momento jugaron un destacado lugar en la organizacion e integracion del nuevo reino
cristiano. A cambio recibieron trato de favor en materia econémica y fiscal, como he indi-
cado, y ocuparon puestos significativos en la administracion y la burocracia del nuevo

gobierno.

Al final de la Reconquista este tipo de conversiones fueron habituales. La religion
era el elemento aglutinante que unia estas familias o linajes con los castellanos, ademas de
su nivel cultural que las asimilaba a unos codigos de comportamiento determinados y
excluyentes para las clases menos privilegiadas. A este grupo pertenecian entre otras fa-
milias los Granada Venegas, Hermes, Gonzalo Fernandez de Zegri, Pedro Gonzélez de
Mendoza, Francisco Nufiez Muley, Fez Muley, Martin de Partal de Santa Fe, Fernando de
Cordoba y Valor, Diego Lépez Bejarano, Valle de Palacios, Bazan de Abla y Fifiana,

Hernan L6pez el Feri, Lorenzo el Chapiz, etc.'®.

Junto a este numeroso colectivo de familias vinculadas a las noblezas locales, exis-

tia uno no menos importante, aunque mas reducido y poco conocido, integrado en la so-

1% Cfr. J. CARO BAROJA, Los Moriscos del Reino de Granada, Madrid 1976, p. 207.

1% En la actualidad el tema de estas élites moriscas es uno de los campos preferentes de investigacion
sobre esta importante etnia. Citamos algunos estudios dedicados a las familias del reino de granada. B.
VINCENT, «Las élites moriscas granadinas», en Id. El rio morisco, Biblioteca de estudios moriscos, 2,
Valencia, 2006, pp. 187-199; E. SORIA MESA, «Don Alonso Granada Venegas Y la rebelién de los
moriscos. Correspondencia y mercedes de Don Juan de Austria», Chronica Nova 218 (1993-94), 547-
560; Id., «La asimilacion de la élite morisca en la Granada cristiana», Estudis, 35 (2009), 9-35; A. GAR-
CIA PEDRAZA, «La asimilacion del morisco don Gonzalo Fernandez el Zegri. Edicion y anélisis de su
testamento», Al-Qantara. Revista de estudios arabes, 16 (1995) 41-58; C. ALVAREZ DE MORALES,
«Lorenzo el Chapiz y el negocio general de 1559», Qurtuba, | (1996), 11-38; J. CASTILLO FERNAN-
DEZ, «Hidalgos moriscos. Ficcion histdrica y realidad social. EI ejemplo del linaje Enriquez Meclin en la
tierra de Baza (siglos XV-XVII1)», en A. TEMIMI, (ed.), Mélanges Louis Cardaillac, vol. I, Tinez, 1995,
pp. 161-180; V. SANCHEZ RAMOS, «Los moriscos que ganaron la guerra», en A. TEMIMI, o.c., pp.
613-627.
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ciedad castellano-cristiana que ofrecia importantes servicios a la comunidad. Sus activida-
des eran muy diversas, lo que hacia de ellos miembros influyentes y muchas veces inter-
mediarios entre los moriscos sublevados, con los que algunos de ellos guardaban afables
relaciones. Eran buenos conocedores del arabe y ejercian profesiones liberales, sobre todo
la medicina:
... por ser ésta la Gnica profesion que permitia, a diferencia de las leyes o la carrera
eclesiastica, ser practicada con la posibilidad de acceso a honores y a contactos con cla-

ses privilegiadas, sin ser sometidos, en la primera mitad del siglo XVI, a expedientes de

limpieza de sangre®®’.

Sin duda, los personajes méas destacados de este grupo y que mas vinculacion acti-
va, por distintos caminos, tendrian con las invenciones, serian Alonso del Castillo*>® y Mi-

guel de Lunat®®, ambos médicos intérpretes y traductores de arabe.

No estaria completa la enumeracion de este sector de la comunidad morisca no
sublevada y, en especial en este caso, plenamente integrada, sin hacer referencia a varios y
significativos clérigos moriscos. Su condicion de eclesiasticos les proporcionaba un papel
privilegiado en aquella sociedad estamental y clerical de la Granada moderna. Sin olvidar
la ventaja que suponia entonces pertenecer al grupo de los oratores, en los términos de la
sociedad tridimensional del Medievo, que facilitaba a aquellos que accedian al clericalato
desclasarse de su ambiente natural y acceder a promociones humanas, universitarias y poli-
ticas de singular influencia en aquel contexto historico. Personajes como Francisco de To-
rrijost®®; Diego Marin, beneficiado de Bédar y Serena de la didcesis almeriense, sacerdote
muy estimado por todos'®*; Francisco Lopez Tamariz, beneficiado de Sorbas y vicario de
Vera, y mas tarde racionero de la catedral de Granada e intérprete del Tribunal del Santo
Oficio®®?,

157 M. GARCIA-ARENAL y F. RODRIGUEZ MEDIANO, Un Oriente espafiol. Los moriscos y el Sa-
cromonte en tiempos de la Contrarreforma, Madrid 2010, p. 116.

158 Cfr. D. CABANELAS RODRIGUEZ, El morisco granadino Alonso del Castillo, Granada 1991.

159 Cfr. M. GARCIA-ARENAL, «Miguel de Luna y los moriscos de Toledo: “no hay en Espafia mejor
moro”», Chronica Nova, 36 (2010), pp. 253-262.

160 Cfr, F.J. CASTILLO FERNANDEZ, «El sacerdote morisco Francisco de Torrijos: un testigo excep-
cional en la rebelion de las Alpujarras», Chronica Nova 23 (1996), pp. 465-492.

161 Cfr. D. CABANELAS RODRIGUEZ, «Diego Marin, agente de Felipe Il en Marruecos», Miscelanea
de Estudios Arabes y Hebraicos, 21 (1972), 7-35.

162 Cfr. A. GIL ALBARRACIN, «Francisco Lopez Tamariz, clérigo, guerrero y humanista y la Almeria
de su tiempo», Roel, 11(1990-1991), 34-47.
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Asi comienza esta nueva etapa en la historia del reino granadino. De alguna mane-
ra habia que partir de cero en casi todos los ambitos, incluido como es ldgico el de la esfe-
ra de lo religioso. El problema morisco, que tanto y tan profundamente habia influido en
las siete primeras décadas del siglo XV1, ya no era la preocupacion principal. Los efectos
de los lamentables acontecimientos bélicos se dejaron sentir en muchos terrenos, aunque
de forma distinta segun las zonas. Algunas comarcas de las diocesis de Granada, Guadix y
Almeria sufrieron un considerable descenso de poblacion a comienzos de la década de los
setenta, y en muchos de sus pueblos hubo que comenzar por reconstruir las iglesias des-
truidas por los moriscos. Se padecio la falta de peones en el campo, mermando de forma
patente las rentas y los diezmos; la pobreza y la miseria se ensefioreaban por el reino, pre-
ludiando lo que iba a ser la gran crisis general del siglo siguiente. El proceso repoblador

intentd paliar en parte estas tristes circunstancias.

Las consecuencias pronto se hicieron presentes en el terreno religioso, ya que a
partir de este momento la mayoria de la poblacion, incluidos los repobladores, eran cris-
tianos viejos, lo que de alguna manera cambiaba los centros de interés de la accion pasto-
ral en funcidn de los destinatarios de la misma. Pero, a pesar de todo, la falta de forma-
cién se hacia tan evidente como antes en la poblacién morisca. Contamos con un testi-
monio escrito de incalculable valor documental para el tema que nos ocupa. Nos referi-
mos al diario, que el P. Pedro de Leon S. 1., redactara en sus andanzas pastorales por los
pueblos y ciudades del reino®3. En los afios inmediatamente posteriores a la expulsion,
habian sido repoblados muchos lugares que quedaron casi vacios tras la salida de sus an-
tiguos habitantes. Este jesuita se lanza a una dificil y compleja tarea evangelizadora im-
buido del verdadero espiritu de las misiones populares que san Ignacio de Loyola impri-
miera en las primeras constituciones de la Compafiia de Jesus. En el diario de su mision
por las provincias de toda la actual Andalucia nos presenta un estado desolador, una ca-
lamitosa situacion tanto por parte de los repobladores como de los curas que oficialmente
los atendian. Miseria, pobreza, ausencia de la mé&s minima formacion religiosa, tanto entre

las gentes como entre los presbiteros responsables de las parroquias.

También permanecieron en ciudades y pueblos destacados colectivos moriscos,

por lo comun los mas inculturados en los ambientes castellano-cristianos, en general las

163 p de LEON, S.1., Grandeza y Miseria en Andalucia. La sociedad marginada en la Andalucia de los
siglos XVI y XVII. Introduccién, edicion y notas de P. HERRERA PUGA. Prélogo de A. DOMINGUEZ
ORTIZ, 1981.
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familias nobles, acomodadas o de cierto nivel intelectual. Tampoco faltaron entre los
componentes de este grupo ya residual personas de mas baja extraccion social, que por
diversas causas no participaron en la sublevacion. Resulta casi imposible a partir de los
pocos datos de que disponemos calibrar si sus convicciones cristianas eran fruto del amor
o del temor, si en verdad estaban convencidos de la primacia del cristianismo sobre el

islam, o si actuaban Unicamente por conveniencia.

No debemos olvidar otra circunstancia que influyé de forma poderosa en la Iglesia
catolica universal: el Concilio de Trento, que impacté en las raices mismas de la identidad
cristiana. La Iglesia catolica ya contaba con una drastica reforma que afectaba no sélo a la
doctrina sino a las costumbres y a las nuevas maneras de vivir la religiosidad. La maqui-
naria contrarreformista se puso en marcha en todo el orbe catdlico. Pero en concreto la
Granada de la posguerra, de la expulsion de los moriscos y de la repoblacién era un te-
rreno abonado para implantar el nuevo estilo de religiosidad tridentina, en especial algu-
nos de los mas destacados centros de interés de la Reforma catdlica, que, en aquel contex-
to, més se dejaban sentir en las necesidades y nuevos planteamientos pastorales y cultura-

les de estas tierras que afrontaban los retos de una singular situacion.

De la austera y selectiva espiritualidad renacentista se pasa a la popular y partici-
pativa barroca. Se revitalizan las antiguas hermandades y se crean nuevas cofradias. Se
opera un cambio sustancial en los centros de la religiosidad asi como en las formas de la
misma, fomentandose las manifestaciones populares, el culto a la eucaristia, a la Virgen
Inmaculada y madre de Dios y a los santos, etc. Ademas, en cuanto a las costumbres, la
ley candnica de la residencia obliga a los prelados a vivir y a visitar sus diécesis. Se crean
los seminarios para la formacion del clero, siendo en concreto el de Granada el primero de
este tipo de instituciones en la Europa catolica, inspirado en parte en la escuela de forma-
cién de clérigos del primer arzobispo de Granada, fray Hernando de Talavera®®*. Sin olvi-
dar las campafias de predicacion y catequesis, siendo las frecuentes misiones populares
llevadas a cabo por los jesuitas auténticas avanzadillas de las disposiciones conciliares en

todo el orbe catolico con especial incidencia en el reino granadino.

De manera particular la Reforma catdlica se reafirmo frente al pensamiento pro-
testante propugnando a la Iglesia de Roma como la auténtica heredera de la primitiva

Iglesia, asentada sobre Pedro, el principe de los apostoles, del que se veneraban sus reli-

164 Cfr. F. MARTIN HERNANDEZ, Un seminario espafiol pretridentino, el Real Colegio de San Cecilio
de Granada (1492-1842), Valladolid, 1960.
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quias en la basilica de la colina Vaticana junto con otros multiples discipulos de Cristo,
que sufrieron martirio en la Ciudad Eterna y fueron sepultados en los cementerios paleo-
cristianos denominados catacumbas. Estas, ocultas durante la tardia Antigiiedad y el Me-
dievo, comenzaron a descubrirse por azar en estos afos, lo que vino a interpretarse como
un signo de la providencia divina en defensa de la autenticidad del catolicismo romano en

contra de las afirmaciones de los reformadores protestantes centroeuropeos.

LA PRIMERA VIDA DE SAN CECILIO OBISPO DE GRANADA

Y en este sentido va a producirse una cierta afinidad entre la Ciudad Eterna y el Reino de
Granada. Ambas, por causas distintas, tienen que redescubrir en la Antiguiedad paleocris-
tiana el origen de la fundacion de sus iglesias. De esta forma, la coincidencia del descu-
brimiento de las catacumbas romanas, que se utiliz6 como argumento para defender la
autenticidad y primacia de la sede romana como heredera de las iglesias apostolicas, fren-
te a los protestantes que so6lo consideraban a éstas como verdaderas, tiene su parangon en
estas diocesis del sur peninsular con unas invenciones y hallazgos que venian a testimo-
niar sus origenes apostolicos, y su preeminencia y antigiiedad sobre la casi ya extinta cul-

tura musulmana.

Ciertamente, durante estos afios se aprecia en el reino un afan por recobrar y re-
descubrir sus origenes martiriales remontandose a los primeros momentos del cristianis-
mo. Hasta entonces se veneraba a san Gregorio de Elvira o de Granada como patrén de la
ciudad, segun culto ininterrumpido desde la muerte de este anciano obispo a finales del
siglo 1V, como indicamos en el capitulo primero. A san Cecilio, que segun las invencio-
nes de la tradicion o leyendas de los varones apostélicos fue el primer obispo de Granada
ordenado en Roma por san Pedro y san Pablo, con motivo de la ereccién de las parro-
quias, en 1501, se le dedica una consagrada a su nombre por ser, segun la narracion le-
gendaria medieval, el varén apostolico que evangelizé estas tierras. Pero hasta estos afios
apenas se le tiene en cuenta en la religiosidad, en la hagiografia o en la iconografia grana-

dina.

Seréa en las dos ultimas décadas del XVI cuando salga a la luz, junto a los restantes
varones apostolicos, el recuerdo de este personaje, que en poco tiempo pasa a un primer
plano como patron y fundador de la Iglesia de Granada. En 1584, Pedro Guerra Lorca,

candnigo de la sede metropolitana granadina, escribio el Tratado de la vida y martyrio de
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sant Cecilio, presbitero obispo de Iliberis, que ahora es Granada, y de sus seis comparie-

ros, que son dichos apdstoles de nuestra Hespafial®.

Su autor de origen judeoconverso, uno de los primeros y mas destacados defenso-
res de los posteriores hallazgos, concibe esta obra, pionera en un género de publicaciones

sobre la historia eclesiastica de Granada6®

, en visperas de los primeros hallazgos de la
torre Turpiana a modo de introduccion a los mismos. El texto de este escrito no es en
nada ajeno a lo que estaba por acontecer, sino que en todo parece estarle preparando el
terreno, plenamente enmarcado en el contexto religioso y sociocultural de este tiempo y
lugar. El capitulo primero, que podemos considerar nuclear en el conjunto de la obra,
esta dedicado a La vida y martyrio de sant Cecilio primer obispo de Granada y de la

fundacion de la colonia Illiberis (fol 260r.-262r.).

En su totalidad este primer capitulo es breve pero pensamos que en nada exento de
imparcialidad en relacion con el momento historico en que se escribe. Este opusculo, que
puede estimarse como pionero en un género de publicaciones, atribuye la fundacion de llibe-
ris al pueblo judio, en concreto a un biznieto de No€, concepto repetido por otros autores pero
que en este caso, por ser él de origen judeoconverso, reviste especial interés. Su argumento
tiene como hilo conductor legitimar los verdaderos origenes documentados historicamente
sobre los inicios del cristianismo en Granada con las tradiciones legendarias sin fundamento
historico, pero que son méas conocidas y como tales ocupan un lugar preferente en la religiosi-
dad popular. Se afirma como dato que se supone consabido que acontecimientos como el
Concilio de Elvira y personajes como los obispos Flaviano, representante de esta didcesis en
este sinodo, y su sucesor en la sede de Elvira, o sea Granada, son los herederos de san Cecilio,
primer evangelizador de estas tierras y fundador de esta Iglesia. Se insiste en el tema de la

sucesion apostdlica como fundamento de la autenticad de esta Iglesia y de su primer obispo:

Avemos por cierto que estos sanctos dejaron nombrados sucesores en sus yglesias...
pues lo es juntamente con sant Gregorio obispo de la iglesia Illibertina que sucedié a
Flaviano antecesor suyo y sucesor de sant Cecilio, segiin mi cuenta porque si ovo otros
obispos en la Illiberis entre Flaviano y sanct Cegcilio no se puede averiguar esto que no

ay por donde y el obispo Flaviano fue el que se hallé en el concilio Niceno y después

celebro el concilio Illibertino como prelado de aquella iglesia167.

185 B, N. M., mss, 1499. Fol. 255a. 277 v (Apéndice I, 1).
166 Cfr. M. GARCIA-ARENAL Y F. RODRIGUEZ MEDIANDO, o.c., p. 572.
167 B.N.M., mss. 1499, fol. 262 .
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Con todo, y a pesar de ser su primer obispo y fundador de esta Iglesia, a este santo:

... no le haze fiesta de patron ni haze comemoracion cada dia del haviéndose de hazer
de fuerga por ser este sancto patrén y defensor de aquella ciudad cuyo patrocinio es sin-
gular favor y merced de Dios para los moradores de aquel reyno y lo fue para los Illibe-
rienses pero la falta ha sido en los prelados de aquel reyno y asi se desea que ahora en
los nuevos oficios de sanctos y otras fiestas que se celebran en la iglesia de Granada se
dé a este sancto la dignidad devida de derecho de patrén y protector de todo aquel rey-

no, (al margen: Sanct Cecilio martir y sanct Gregorio pontifice patronos de Granada y
168

se les deve dar oficio divino como a tales patronos=".

Un lugar destacado se dedica a las reliquias de san Cecilio. Martirizado por su
fe, como sus demas compafieros, los otros varones apostolicos, se desconoce qué clase
de suplicio sufrieron. Pero, sobre todo, se hace especial hincapié en destacar la impor-
tancia de las reliquias de san Cecilio para esta Iglesia, y como preparando el terreno

para lo que habia de acontecer recuerda que:

Las reliquias deste sancto la guard6 Dios y las tiene guardadas este dia que ninguna de-
llas se ha de perder haunque no se sabe el lugar donde estan segun los largos afios y
muchas mudancas de tiempos que sugedieron en el reyno de Granada desde el tiempo
deste sancto hasta los nuestros,... y en los tiempos que alcangamos donde los herejes
tienen en poca las reliquias de los sanctos y queman sus cuerpos, porque los fieles chris-
tianos no veneren sus reliquias los catélicos se havian de mostrar mas devotos y religio-
sos de los sanctos y venerar mas sus reliquias y asi este cuydado ha de ser de los prela-
dos de las yglesias en dar a los sanctos titulares y patronos sus devidos oficios (al mar-
gen: Los sanctos de Sevilla tienen oficio de patronos y los de Toledo y de otras ygle-

sias) y procurar tener en sus yglesias sus reliquias para que con esta piedad creciese la
9

devocion del pueblo christiano™°.

Acaba por tanto aludiendo al menosprecio que hacen en el tiempo presente los
herejes, 0 sea los protestantes, a las reliquias, de ahi la necesidad que los catolicos de-
bian mostrar en aquel contexto de una especial veneracién a las mismas y procurar te-
nerlas en sus iglesias para el fomento de la religiosidad y devocién del pueblo. Un ma-
nifiesto o alegato a la situacion que vivian las iglesias catélicas como reaccion a la Re-

forma protestante que llevoé a formularse el culto a las reliquias en la sesion XXV del

168 |hidem.
169 |hidem.
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concilio tridentino. Trasladado a la ciudad y reino de Granada quiere ser una invitacion
a la busqueda de las perdidas reliquias de sus obispos, primeros evangelizadores, y a
dotarlos de un oficio litdrgico propio y un lugar para su digna veneracion.

Pero, sin duda, lo mas novedoso e interesante es que, basandose en la tradicion
medieval de los varones apostdlicos, da una serie de noticias hasta entonces desconoci-
das sobre san Cecilio, donde, de alguna manera, se estan adelantando las posteriores
informaciones del primer obispo de Iliberis que nos suministran los hallazgos. En pri-
mer lugar se considera la Iglesia de esta ciudad, de la que fue su primer obispo y funda-
dor, como la sede del concilio iliberritano que lo situa cercano al Concilio de Nicea. De
esta forma vincula las tradiciones sobre san Cecilio, que, como ya indicamos en el capi-
tulo primero, se consideran como invencién sin fundamento histérico, con el Concilio
de lliberis, primer y auténtico hecho real documentado sobre los origenes del cristia-

nismo granadino.

Pocos afios después de que se escribiera la citada monografia sobre san Cecilio, a
finales del siglo XVI, terminada la guerra de las Alpujarras que enfrent6 a las dos comuni-
dades religiosas que poblaban el nuevo reino cristiano de Granada, se hallaron en dos luga-
res de la ciudad unas supuestas reliquias, restos humanos y unos textos escritos en perga-
mino, en laminas rectangulares y en planchas circulares de plomo. A pesar de lo sorpren-
dente de estos sucesos y de la rocambolesca forma en que aparecieron, no fueron en abso-
luto un hecho aislado en la Espafia de su tiempo, donde eran frecuentes los hallazgos -bien
casuales, bien por profesionales buscadores de tesoros- de toda clase de objetos, huesos y
documentos a los que habitualmente se les daba una significacion religiosa, vinculandose a
los origenes del cristianismo y a los testigos de la fe de la Iglesia antigua hispanorromana o

de la islamica medieval®™®,

El elemento diferenciador de los granadinos fue su singular influencia en todos los
reinos hispanos. Su peculiar contexto historico y sobre todo las motivaciones de sus inven-
tores, les confieren una especial importancia. La situacion del antiguo Reino nazari, inmer-
so en un imparable proceso repoblador y de repartimientos, era la mas dificil y compleja de
todos los reinos peninsulares, al final de la cruenta guerra. Con los descubrimientos el am-

biente social y religioso se vio conmovido en sus mas profundos cimientos. El interés y la

170'|, GOMEZ DE LIANO, Los juegos del Sacromonte, Madrid 1975, pp. 191 s.; J. CARO BAROJA, «Los
plomos del Sacromonte», en Las falsificaciones de la historia (en relacién con las de Espafia), Barcelona
1992, pp. 119 ss.
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inquietud que estos despertaron pronto sobrepasaron los limites provinciales, tomando
partido en la polémica suscitada importantes sectores de la cultura occidental de marcado
caracter cristiano. En dos fases y lugares distintos se sitian los descubrimientos que dan

origen a esta singular historia.

Los HALLAZGOS DE LA TORRE DE LA MEZQUITA

Los primeros hallazgos, que prepararon los animos para los posteriores, tuvieron lugar al
derribar el alminar de la mezquita Mayor de Granada (A. 11, 3 y 4) con motivo de la cons-
truccion de la catedral, el 18 de marzo de 1588, dia en que se celebraba la fiesta de san
Gabriel, el santo arcangel protector de los musulmanes. Al retirar los escombros de la to-
rre, se encontrd una caja de plomo, betunada, de pequefio tamafio; contenia en su interior

un lienzo triangular, un hueso y un pergamino enrollado y doblado (A. 11, 5,6 y 7).

El marqués de Estepal’®, en su Informe para la historia del Sacromonte sefiala
ademas, la existencia en el interior de la caja, junto a los demas objetos, de un pequefio
cuadro con una imagen de Nuestra Sefiora: «... era pintada muy a lo antiguo en traje
egipciano con el nifio en brazos, que tenia una manzanita dorada en la mano, y encima
de ella una cruz»'"?. Segln el mismo autor, esta pintura desaparecié substraida por el

pedn Francisco Cano, al ser llevada la caja y su contenido a la contaduria de la catedral.

Desde el primer momento el interés se centrd en el texto del pergamino redactado
en arabe, castellano, latin y algunas letras intercaladas en caracteres griegos. Su aspecto
resulta enigmatico y complejo, y su contenido conceptual es de gran interés para conocer e
interpretar el conjunto de los hallazgos, si bien éste es menos conocido que los textos de

los descubrimientos posteriores (A. I, 2).

171 La personalidad del marqués de Estepa, Adam Centurién, cuyos escritos constituyen una de las mas
conocidas y destacadas fuentes documentales para la investigacion sobre las invenciones, ha sido estudia-
do recientemente. Véase: J. R. BALLESTERQOS, La antigiiedad barroca. Libros, inscripciones y dispara-
tes en el entorno del 111 marqués de Estepa, Estepa, 2002.

172 A, CENTURION, Informacion para la historia del Sacro monte llamado de Valparaiso y antigua-

mente ilipulitano, junto a Granada, donde parecieron las cenizas de S. Cecilio, S. Tesiphdn y S. Hiscio,
discipulos del ap6stol, Gnico patron de las Espafias, Santiago, y otros santos discipulos dellos y sus libros
escritos en laminas de plomo. Parte primera, Granada 1632, pp. 5y 10.
Este dato aparece en este autor y en los que posteriormente le siguen. No indican nada sobre este hecho otros
escritos coetaneos, como es el caso del manuscrito de Justino Antolinez, que, como hemos indicado, se
publicé en 1996 si bien el manuscrito original puede datarse hacia 1611, fecha anterior al Informe del
marqués de Estepa que hemos citado.
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a) Sus confusas grafias se iniciaban en la parte superior, con cinco cruces pintadas
con trazos simples y ordenadas en forma de cruz. Debajo, en el extremo izquierdo cinco
lineas en arabe mientras en el derecho otra cruz similar a la anterior. Este texto a modo de
introduccion anunciaba la profecia de san Juan Evangelista traducida por san Dionisio
Areopagita.

R
F'-:I:_“
b) Siguen otras diez lineas también escritas en arabe que parecen ser una confe-

sion de fe en Jesucristo, su mision y su misericordia:

... quien fue enviado para dar satisfaccion por el primer pecado en razén de su
amor e intercesion por nosotros; éste es Jesus, el Hijo de la Virgen Maria, el mise-
ricordioso de nosotros mediante la Encarnacién; asumiendo la humanidad; y de-

clar6 lo que encomendo...

c) El centro del pergamino es donde se expone la mayor parte del texto. Se divide
en dos cuadrantes a modo de tablero de ajedrez. EI primero de cuarenta y ocho por veinti-
nueve casillas con letras latinas y griegas en cada una de ellas en tinta roja y negra. Debajo
un cuadrante mas pequefio con diez por quince casillas mas grandes que las anteriores. En
los laterales de los cuadrados figuran letras latinas y griegas que parecen ser claves para la
interpretacion. También, en el margen izquierdo del primer cuadrante se presenta otro tex-
to en &rabe de once lineas escritas en arabe a modo de notas marginales. En su conjunto

contiene:

e La historia que nos relata Cecilio de su viaje desde Jerusalén con parada en Atenas,
donde recibe de su obispo tan preciados regalos y reliquias, y los milagros que és-

tas obran en su persona.

e Este apartado contiene la profecia inédita de san Juan Evangelista que el mismo
Cecilio tradujo al castellano del griego, idioma al que la trasladé del hebreo el
obispo de Atenas, san Dionisio, y que éste entreg6 al prelado granadino con las
demas reliquias. El texto de la profecia, entre otras surrealistas noticias, anunciaba

la venida de Mahoma en el siglo VII bajo la forma de oscuras tinieblas que se le-
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vantarian en el Oriente y se extenderian al Occidente, y la de Lutero en el siglo

XVI bajo la forma de dragon que dividiria a los creyentes.

e A continuacion de la profecia en lengua castellana aparece un comentario a la
misma, escrito en arabe, segun parece por el propio Cecilio, en el que el obispo da
su interpretacion del contenido simbdlico intrinseco de ésta, en la que se alternan

letras negras y coloradas.

d) Al final de los cuadrantes y ya fuera de ellos aparecen otras tantas lineas en
prosa arabe, con algunas observaciones a modo de resumen y el principio del Evangelio
de san Juan. Este parrafo termina con una rubrica o firma en arabe: Cecilio, obispo de

Granada.

e) Por altimo, en el lado izquierdo, otros renglones mas cortos redactados en tosco
latin con ortografia castellanizada, firmados por un tal Patricio, daba cuentas de las reli-
quias que contenia la caja de plomo. Este tltimo parrafo latino fue el primero que se pudo
leer sin dificultad. Relataba como el presbitero Patricio, que se presentaba como discipulo
del primer obispo de «Granada», de nombre Cecilio, habia recibido de éste, ante su inmi-
nente martirio, el encargo de esconder el contenido de la caja para que jaméas cayese en
poder de los moros. En resumen, servia a modo de «auténtica» de todo lo descubierto, ex-

plicando el contenido e identificando los objetos:

Relacién del sacerdote Patricio: El siervo de Dios, Cecilio, obispo de Granada, hallan-
dose en lliberia, y viendo el fin de sus dias, a escondidas me dijo: que tuviera por cierto
su martirio, y que se acercaba, y como aquél a quien en Dios amaba me confio el tesoro
de sus reliquias, y me advirtio, que lo tuviera a escondidas, y en un lugar de la region, y
que nunca viniese a poder de los moros, asegurando que era un tesoro de salvacion; y de
seguro perdodn, y me esforzase muchisimo, e hiciese un viaje por mar y tierra y debia es-
tar en un lugar oculto, hasta que Dios quisiera manifestarlo: y yo lo mejor que com-
prendi lo encerré en este lugar, donde se encuentra, rogando a Dios, que lo observe. Y
las reliquias que yacen aqui son;

La profecia de san Juan Evangelista sobre el fin del mundo.

Medio pafio con el que la Virgen Maria sec6 de sus ojos las lagrimas en la Pa-

sion... de su sagrado hijo.

Un hueso de san Esteban primer martir. A Dios gracias'’.

13 Latinae Interpretationis Membranae. Relatio Patritij sacerdotis: servus Dei Caecilius Ep<iscop>us
Garnatensis, cum in Iliberia esset, et eum videret dierum suorum finem, occulte mihi dixit: se habere pro
certo suum martyrium, et apropinquare, et utpoteq<ue> ille qui en Deo amabat thesaurum suarum eliqua-
rum, mihi commendavit, et me admonuit, ut occulte haberem, et in loco locarem, et ut in potentiam Mau-
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Si sorprendente fue el hallazgo, no fue menos la expectacion que suscitd la traduc-
cion y hermenéutica del conjunto de los textos escritos en el pergamino. El relato latino
que aparecia en ultimo lugar fue el Unico texto que pudo traducirse prontamente. Inmedia-
tamente el cabildo designo a unos intérpretes pata traducir lo escrito en arabe. Por su parte
el arzobispo exigio a los traductores secreto bajo pena de excomunién. El primero al que se
encomendo el trabajo fue el licenciado José Fajardo, antiguo catedratico de arabe y benefi-
ciado de san Cecilio, que decliné la oferta con la excusa de falta de suficiente ciencia sobre
la lengua en cuestion, y aconsejo se encomendara la traduccion a Miguel de Luna, buen
conocedor del arabe y médico de profesion, que realizo el trabajo bajo la supervision del
licenciado Francisco Lopez Tamariz, familiar e intérprete de la Inquisicion y racionero de
la catedral granadina. A la vez, y para contrastar criterios de traduccién se encomendo hi-

ciera otra a Alonso del Castillo, también médico e intérprete de Felipe II.

Ni la imaginacion mas creativa puede hacerse hoy una idea de lo que debi6 signifi-
car en aquel tiempo y lugar las esperadas, a la vez que sorprendentes informaciones sumi-
nistradas por los hallazgos. La expectacion fue grande en toda la ciudad, sobre todo porque
por primera vez se daban noticias concretas sobre san Cecilio, el nombre que aparece en el
cddice de San Millan de la Cogollay en la leyenda de los varones apostolicos como primer
obispo de Iliberi, y que desde la Edad Media se tenia como tal aunque no recibiera especial
veneracion. Al principio nadie se atrevié a poner el mas minimo reparo a las patentes con-
tradicciones de los complejos textos: que se hablara castellano y arabe en el siglo primero,
0 que en este tiempo se aludiera la ciudad con el nombre de Granada en vez de con el de
Iliberi; mencionar proféticamente y sin fallos el tiempo de la venida de Mahoma, Lutero o

la dominacion de los «moros».

Desde el primer momento no todo fueron parabienes, pronto surgieron fuertes criti-
cas firmadas o anénimas contra la autenticidad de lo hallado, entre otras causas, por las

patentes contradicciones que inclinaban a pensar en clara falsificacion. Ademas, estas reti-

rorum, nunquam veniret, afirmans esse thesaurum salutis, atq<ue> veniae certae, et plurimum laborasse,
et iter fecisse terra, marig<ue>, et devere esse in occulto loco, donec Deus vellet illud manifestare: et ego
melius quam intellexi in hoc loco clausi, ubi jacet, Deum rogans, ut eum observet. Et eliquiae quae hic
iacent sunt:

X Prophecia Divi Joannis Evang<elis>tae circa finem mundi.

X Medius Pannus quo Virgo Maria abstersit ab occulis

lacrimas in Passio ... sui filij sacrati.
X Os Divi Estevan primi martiris. Deo gratias.
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cencias provenian de personas de toda solvencia en la materia y de reconocido prestigio
internacional. En este sentido no es de extrafiar que en la documentacion preparada por el
arzobispo y sus colaboradores para la visita ad limina de 1594, la primera que se realiz6 en
la diocesis, dedicara tan solo un breve apartado al tema de las reliquias, en el capitulo des-
tinado al estado y régimen del arzobispado. En el informe se relata como, al demoler una
torre antigua junto a la iglesia, se descubri6 una caja de plomo con objetos que Ilaman reli-
quias y un pergamino escrito en castellano y arabe. Se habla de como se ocupaban de la
calificacion y verificacion segun las disposiciones conciliares; si bien habia serias dificul-

tades sobre su antigiiedad y sobre la obscuridad de estas invenciones'’4,

HALLAZGO DE LAS RELIQUIAS Y LOS LIBROS PLUMBEOS

Con todo, lo sucedido no fue sino una sencilla introduccion a modo de prélogo de lo que en
esta misma linea aln debia de acontecer. Algunos estudiosos del tema hablan de los hallazgos
de la torre Turpiana como un globo sonda que prepar6 los sucesos de que ahora nos ocupa-

mos.

A los siete afios de los hechos narrados, no apagados aln sus ecos a pesar de haberse
detenido el proceso de calificacion, Granada fue de nuevo lugar al que se volvieron todas las
miradas, desde la del rey hasta la del Gltimo siervo, pasando por intelectuales, eclesiasticos y,
en general, todos los estamentos sociales. Entre 1595 y 1599 se hallaron en un paraje cercano
a la ciudad de Granada unos restos con cuatro laminas de plomo rectangulares con escritura
latina que los identificaban, y un numeroso conjunto de pequefias laminas circulares también
de plomo que, agrupadas con distintos tamafios, formaban a modo de hojas los llamados Li-

bros Plimbeos, en total veintiuno.

Eran muy delgadas, de forma circular u ovoidal y a veces aparecian ensartadas en un hilo
también de plomo. Escritas con delicado buril por una y otra cara, en ellas se empleaban pro-
fusamente combinaciones de circulos y tridngulos entrelazados en forma de estrellas, alter-
nando con un tipo de caracteres que los moriscos llamaban «saloménicos», pero que en
realidad son los mismos caracteres ordinarios con ciertas modificaciones y formas preponde-
rantemente angulosas que, en apariencia al menos, les dan un aspecto de mayor antigiiedad.
Esta especie de hojas, agrupadas segUn ciertos temas doctrinales y envueltas en una cubierta

de plomo sobre la que de ordinario aparecia grabado su titulo en tosco latin -similar al del

74 Cfr. A. V, R, Visita ad limina, Granatensis, fol. 209 r. La cita la tomamos de C. ALONSO, Los Apdcrifos
del Sacromonte. Estudio histdrico, Valladolid 1979, pp. 47-48.
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pergamino de la Torre Turpiana-, constituyen los llamados tradicionalmente «Libros Plim-

beos» del Sacro-Montel?,

Su autoria se atribuia en el mismo texto a Tesifén y Cecilio, cuyos nombres y
restos que habian aparecido entre las reliquias martiriales y de los que estos escritos

suministraban noticias biogréficas.

La historia comienza en noviembre de 1594, cuando dos hombres pobres y trabaja-
dores, Francisco Garcia y Sebastian Lopez, dado este ultimo a buscar tesoros, comienzan
la exploracion del monte de Valparaiso cercano a la ciudad de Granada por asemejarse
aquel paraje al detallado en un libro de «recetas de tesoros» conseguido en las carceles de
Sevilla, donde se describia un lugar desconocido que contenia minas excavadas donde

antafio se sacaba oro; el cuaderno en cuestion decia asi:

Cuando Espafia se perdio, en el Reino de Granada se cerr6 una mina de oro que esta en-
tre Encesa y Cabrera, en un cerro pelado, que tiene piedras azules; en la cual hay cua-
renta y cuatro aposentos dentro la mina, y la dicha mina tiene la boca hacia la parte de
Poniente, y en cada aposento hay una fuente, y en aquel tiempo se sacaban de cinco on-
zas de arena, dos onzas y media de oro. Y esta mina era del Rey don Rodrigo, y cuando
se perdi6 Espafia, se perdieron los mineros derribando un ribaz de tierra sobre la boca,

vista la perdicion de Espaiia; porque los moros no se aprovechasen de la dicha mina?’.

Al cavar en el monte descubrieron la boca de una cavidad terraplenada, que estaba
tapada por una gran piedra que no podian mover, para lo que requirieron la ayuda de dos
hombres que casualmente pasaban por alli, uno de ellos morisco. Quitada la piedra se topa-
ron con una caverna que parecia profunda y con signos y objetos que inducian a pensar en
su gran antigiedad. Muerto Francisco Garcia en esos primeros meses, su comparfiero Se-
bastian Lopez busco otros colaboradores para que le ayudasen en las excavaciones, que
prosiguieron a fines de enero de 1595 (A. 11,9, 10y 11).

El 21 de febrero de ese afio unos buscadores descubrieron en la caverna que esta-
ban abriendo una lamina rectangular de plomo doblada, en la que se distinguian tres ren-
glones escritos en letras extrafias. A partir de este momento aquel extrafio objeto con su
correspondiente inscripcion epigrafica fue llevado a varios expertos en lenguas para que

intentaran descifrar su contenido, entre otros a los intérpretes de arabe y médicos Miguel

15D, CABANELAS, El morisco..., pp. 263-64.
176 A, CENTURION, o. c., p. 21.
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de Luna y Alonso del Castillo, a los jesuitas Andrés Rodriguez e Isidro Garcia, que al fin
pudo descifrar el texto escrito en unos especiales caracteres latinos, que decian: «Cuerpo
quemado de san Mesiton martir, padecié bajo el poder del emperador Neron»t'’,

Enseguida, el 15 de marzo de 1595, se informd al arzobispo, don Pedro de Castro,
y se llevd la lamina a su casa. Desde este momento el prelado granadino tomo las riendas
del asunto; encargd a sus provisores, los hermanos Justino y Almerique Antolinez, que
vigilaran las excavaciones y se hizo cargo personalmente de los gastos. Los trabajos prosi-
guieron con mas ahinco si cabe bajo la direccion de los provisores episcopales, con una
nueva ayuda, la del mayordomo y notario del arzobispo. La ciudad comenzaba a interesar-
se y a ver en los hallazgos la mano de la Providencia. En este sentido cuando subi6 el P.
Isidro Garcia, S. 1., que habia descifrado la lamina encontrada, «acordandose de los cemen-
terios y catacumbas de Roma, a que son muy semejantes las cuevas, o inspirado por Dios,

dixo que le parecia que se avia de hallar alli una mina de Sanctos»'®,

A los pocos dias, el martes 21 de marzo, uno de los peones se encontro otra lamina
de mayores proporciones que la anterior con cinco renglones escritos de caracteristicas

similares a la primera encontrada, en la que se decia:

Afo segundo del Imperio de Neron, a primero de Marzo, padeci6é martirio en este lugar
Ilipulitano, San Hiscio, escogido para este efecto, discipulo del apdstol Santiago, con
sus discipulos Turilo, Panuncio, Maronio, Centulio, por medio del fuego en que fueron
quemados vivos. Pasaron a la vida eterna convertidos, como piedras, en cal; cuyas ceni-

zas estan en las cavernas de este Sacro Monte; el cual, como es razon, se venere en su
179

memoria~"”.

Una interesante noticia incorporaba esta nueva lamina: el tal Hiscio era discipulo
del apostol Santiago. Y siguieron los hallazgos. Se llevo la lamina al arzobispo y éste ad-
virtio a los operarios que tuviesen cuidado si encontraren cenizas para no confundirlas con
la tierra. A partir de este momento se anota en el proceso, que por la noche y a las horas
gue no se retiraban los provisores y notarios, se quedaban al pie de la excavacion un retén
de gente de la confianza de estos a modo de guardas. El Jueves Santo subid personalmente

el arzobispo y clausurd los trabajos hasta que pasara la Pascua.

177 Para la descripcion de los hallazgos seguimos el texto de A. CENTURION, o.c, p. 24.
178 Idem, p. 25v. Cfr. también J. ANTOLINEZ, o. c., p. 477.
179 [dem, p. 26.
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Terminadas las celebraciones, el 28 de marzo, se reanudaron las excavaciones bajo
la supervision de Ambrosio de Vico, el maestro mayor de obras de la iglesia catedral, que a
partir de entonces se encargo de coordinar las obras por expreso deseo del prelado grana-

dino.

El 30 del mismo mes se encontro la canilla de una pierna. Los hallazgos mas signi-
ficativos de restos humanos y los primeros Libros Plimbeos tuvieron lugar a comienzos
del mes de abril; en sucesivos dias fueron apareciendo cenizas, huesos humanos de distin-
tas partes del cuerpo, muelas y una calavera. El dia 5, subio el arzobispo con otras tantas
personas Yy recogio los restos de huesos y cenizas en unos cofres preparados a tal fin. Si-
guieron apareciendo diversos huesos, hasta el lunes 10, en que uno de los peones en pre-
sencia de Ambrosio de Vico hall6 otra lamina doblada como las anteriores, con seis ren-

glones y en forma de media luna, que daba una nueva e interesante noticia:

En el afio segundo del Imperio de Neron, a primero de abril padecié martirio en este lu-
gar lllipulitano san Tesifén, llamado antes que se convirtiesse Aben Athar Discipulo de
Santiago Apdstol, vardn dotado de letras y santidad. Escribié en tablas de plomo aquel
libro llamado Fundamento de la Iglesia; y juntamente padecieron sus Discipulos San
Maximino y Lupario, cuyas cenizas, y libro estan con las cenizas de los Santos Martires,

en las cavernas deste Sacro Monte: venérense en memoria dellos: :G: :C: :P: :C: Flo-
0

rentia: lliberritana:*%.

Esta vez, ademas de las cuatro letras finales y el nombre de Florentia lliberritana

con que termina el texto, la novedad mas significativa que incorporaba el texto de la lami-
na sobre las anteriores, era la dimension literaria del citado martir, al que calificaba de «va-

ron docto» y escritor de un libro que apareceria dias més tarde.

De nuevo subid el arzobispo al monte, donde a partir de este momento se buscaba
con expectacion y ahinco el libro a que hacia referencia la lamina. El jueves 13, tropez6 el
franciscano fray Juan Ramirez con una masa de materia blanca como de cal viva que, al
parecer, contenia cenizas y huesos humanos, que en la noche del dia siguiente recogio el

arzobispo y llené casi dos cofres.

El sabado 22, uno de los peones, Pedro Ximénez:

180 {dem, p. 59.
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... sacé con azadon de debajo de una piedra un plomo doblado, y plegado, que abrid el
Provisor Almerique en presencia del Notario, y estaban dentro cinco laminas, u hojas de
plomo redondas, poco menos grandes que hostias de decir Missa, ligadas por un agujeri-
to que habia en cada una al lado derecho con un hilo de plomo retorcido, de suerte que
se podia abrir. Estaban escritas por ambas partes sobre lineas de forma de letra, que se
conocia no ser latina, y cubiertas de betdn, y horrura del tiempo, que impedia el verse

bien la letra.18!

En la parte interior del fondo de la cubierta aparecia, escrito con el mismo voca-
blo que en las laminas martiriales aparecidas, un texto latino a modo de titulo del con-
junto del escrito. El parentesco con las laminas martiriales era patente asi con el conte-
nido conceptual de claras resonancias religiosas. En cinco renglones y en ese latin pecu-

liar'®2 se decia:
Liber Fundamentorum Fidei per Thesiphonem Ebnathar discipulum lacobi Apostoli®3,

Se habia descubierto el primer libro plimbeo. Lo primero que se hizo fue llevarlo
al arzobispo, qué inmediatamente mandd que lo tradujeran, encargando de la tarea a Mi-
guel de Luna y a Alonso del Castillo, los traductores del pergamino encontrado bajo la
torre de la mezquita. Ademas, en cumplimiento de una promesa hecha dias antes, el prela-
do repartié mil ducados en limosnas, cien ducados al obrero que lo encontrd y cincuenta
fanegas de trigo a los demas trabajadores. La noticia habia corrido por toda la ciudad,; el
pueblo expectante se habia echado a la calle y se agolpaba a las puertas del palacio episco-
pal, incluso mucha gente de las més distintas edades y condicion social subia al monte en
busca de reliquias y antiguos objetos varios; y no sélo por curiosidad, sino también parece
que habia un cierto interés afiadido al ser premiados los descubridores con un pingle pre-

mio que habitualmente otorgaba el prelado.

181 [dem, p. 301, -31 v.

182 Dyrante estos cuatro siglos los distintos autores han traducido estos textos latinos con destacadas va-
riantes hermenéuticas. Nosotros tomamos la transcripcion del latin que dan los traductores de la version
romana y ofrecemos también la traduccion al castellano de los citados textos. Esta version latina es la
oficial de la Iglesia de Roma y la que nos ofrece més fiabilidad por el proceso minucioso de la traduccion
latina de todos los llamados Libros Plimbeos. Sus traductores dominaban como pocos la lengua arabe y
la latina, siendo algunos de ellos de lengua arabe en sus ritos litirgicos catolicos. Y sacrificaron el caréc-
ter cientifico y culto de la tradicion para ser fieles al texto escrito en un latin y en un arabe popular y
comprensible para el pueblo sencillo, su principal destinatario. En el capitulo quinto le dedicamos un
apartado al tema.

183 |ibro de los Fundamentos de la fe por Tesifonte Ebnatar, discipulo de Santiago Apéstol.
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Asi, a los pocos dias, el 25 de marzo, no apagados aun los ecos del feliz y sorpren-
dente hallazgo, la nifia de ocho afios Catalina de la Cueva, natural del Padul, que habia
subido al monte a buscar reliquias con una criada y la esclava de una importante sefiora
granadina, descubrié escarbando debajo de una piedra otro texto sobre «tres laminas» de
plomo, que resultd ser otro libro similar en sus formas y en las grafias al anterior. Las letras

latinas de la portada decian:
Liber de Essentia Veneranda per Thesiphonem Ebnathar®,

Siguiendo la costumbre, se entrego el libro al arzobispo en el mismo ambiente de
euforia del primero, con la nueva grata noticia que afiadia este descubrimiento, al desvelar
que eran de la lengua arabe con caracteres salomonicos las complejas grafias de estos li-
bros, al no haber sido descifrado aun el idioma original del hallado en primer lugar. Tam-
bién como en el caso anterior la nifia recibio treinta mil maravedis de albricias. Pero la
masiva afluencia de gente al monte en basqueda de reliquias, tesoros y recuerdos que lle-
varse, con el consiguiente deterioro de las ya de por si ruinosas cavernas, aconsejaron ce-

rrarlas.

La ultima lamina y huesos, sin duda los mas importantes, fueron hallados a finales
de abril, el domingo 30. Esta vez la afortunada descubridora fue de nuevo una nifia de doce
afos Ilamada Isabel, que descubrié una ldmina de plomo de forma arqueada y epigrafia
latina distribuida en seis renglones, parecida a las anteriores. En este caso correspondia a
«san Cecilio» y a sus discipulos «santos Septentrio y Patricio» y decia asi (A. Il, 12, 13y
14).

En el afio segundo del Imperio de Ner6n, a primero de Febrero, padecié martirio en este
lugar illipulitano san Cecilio, discipulo de Santiago Apdstol, varén dotado en letras,
lenguas y santidad. Coment6 las profecias de san Juan apdstol, que estan puestas con

otras reliquias en la parte alta de la torre inhabitable Turpiana, como me lo dijeron sus

discipulos Septentrio y Patricio, que padecieron con él. El polvo de los cuales esta en las
185

cavernas de este sagrado Monte. En memoria de los cuales se venere="~.
Al dia siguiente se hallaron las cenizas correspondientes a esta inscripcion, la Glti-
ma en aparecer de las laminas martiriales, como se las denomino por aparecer junto a los
restos y atestiguar su autenticidad. En este caso la alegria fue doble, ya que no sélo se ha-

bian encontrado los testimonios sobre el primer obispo de Granada, sino que esta noticia se

184 |_ibro sobre la esencia venerable por Tesifén Ebnatar
18 A, CENTURION, o.c., p. 34r.
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correspondia con las que sobre él y sobre su discipulo Patricio habia suministrado el per-
gamino encontrado en 1588 bajo la torre de la mezquita o Antigua, que desde entonces se
denomind con el nombre que le daba la ldmina, torre Turpiana. Se confirmaban asi plena-
mente las tradiciones medievales, a la vez que se daba visos de autenticidad a los objetos y

el pergamino encontrados afios antes.

Meses mas tarde del mismo afio de 1595 siguieron apareciendo los libros. El afor-
tunado descubridor en este caso fue un vecino del pueblo alpujarrefio de Pértugos, que, a
las ocho de la mafiana del 20 de septiembre, buscaba entre la tierra sacada de las cavernas
algn objeto o reliquia que llevarse a su casa y se topd con una cajita oval pequefia que
contenia «seis laminas» de plomo. En la portada aparecia el titulo del libro escrito por Te-

sifon, con la misma forma y caracteres que los anteriores:

Oratio et deffensivvm Jacobi filij Sciamihi Zebedei Apostoli ad omnes adversi-
tates: qua et orabat Dominum suum. Deffensivvm autem deffendens ab omnibus adver-

sitatibus docuit eum Jesus filius Mariae Magister eius*®®.

Igual que en los casos precedentes se encargo la traduccion a Miguel de Luna y
Alonso del Castillo, convirtiéendose asi en los traductores oficiales del arzobispado. Viendo
la riqueza del subsuelo y para evitar que se perdiera algin otro objeto se ordend cribar la

tierra.

Y pronto esta criba dio su fruto. A los pocos dias, el 1 de octubre, Bernardina Pé-
rez, una viuda vecina de Granada que a las seis de la mafiana buscaba también reliquias en
la tierra removida, encontrd «siete» nuevas laminas de plomo como las anteriores, y por las

noticias conocidas dedujo que se trataba de otro libro:

Liber Ordinationis Missae Jacobi Apostoli per manus Notarii, et Discipuli
Thesiphis Aben Athar®®’.

El 16 del mismo mes, un hombre que trabajaba en las excavaciones encontrd entre

la tierra sacada de las cuevas «doce» hojas betunadas que llevaban por titulo:

Liber Bmi Apli Jacobi filij Sciamichi Zebedei De Praedicatione Apostolorum, et

de rebus quas ipsi constituerunt circa hoc, quem scripsit in duodecim laminis plumbeis

186 Oracion y auxilio del apdstol Santiago, hijo de Zebedeo Esquiamio, para todas las desdichas con la
gue también rogaba a su Sefior. El auxilio que defiende de todas las adversidades se lo ensefio su maes-
tro Jesus, hijo de Maria.

187 Libro del orden de la misa del apéstol Santiago por mano de su amanuense y discipulo Tesifonte Abe-
natar.
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jusu eius discipulus, ac Notarius eiusdem, Thesiphon Eb-Athar Arabis, ad utilitatem

Gentium, et ad praedicandum illis in terra Hispaniae, et relatio eius est huiusmodi'®,

Este libro se denominé también Catecismo mayor. Contaba con una parte secunda-
ria como tratado independiente del mismo autor, Tesifon, si bien algunos tratadistas consi-

deran que es parte del anterior. Aparece con el nombre de:

Plantus Petri Apli Vicarij post Negationem Dni Ntri Jesv tempore Crucifixionis

eiust®,

El daltimo libro de este afio, se hallé el 23 de noviembre, por otro de los peones que

trabajaban en las cuevas. Constaba de «veintiuna» hojas de plomo y tenia por titulo:

Liber Rerum praeclare gestarum Domini nostri Jesu, & Virginis Mariae matris
eius, & vitae illius, & miraculorum illius, & die Conceptionis, usque ad mortem eius, &
Ascensionem eiusdem ad Coelum. Per Thesiphonem Ebn Athar Discipulum Jacobi

Apostolit®,

Mas parco en hallazgos fue 1596 en el que sélo aparecieron dos tratados. El 2 de
enero, el paje de un oidor de la Chancilleria, subiendo por la ladera al monte, resbal6 en un
montdn de tierra y casualmente encontrd un nuevo libro compuesto por «diez» laminas de

plomo, el primero de los encontrados, escrito por Cecilio:

Liber Assequibilium Divinae Potentiae, et Clementiae, ac Justitiae circa creatu-
ras. Liber Assequibilium Divinae Potentiae, et Clementiae, ac Justitiae circa Creaturas.

Caecilij Ebnelradi Discipuli Jacobi Apostoli Deffensoris Legis evangangellicae!®:.

El Gltimo libro de este afio en aparecer fue el 24 de abril. Esta vez fue una esclava
de una dama granadina, la que buscando en la tierra removida de las cuevas encontr6 doce

hojas de plomo similares a las anteriores, que las entreg6 a un canénigo y este las llevé al

188 |_ibro del Beatisimo Apdstol Santiago, hijo de Zebedeo Esciamico, sobre la predicacion de los apdsto-
les y las disposiciones que establecieron para este fin, que escribi6 en doce laminas de plomo por orden
suya su discipulo y amanuense Tesifén Ebnatar, arabe, para uso de los Gentiles y para la predicacién
dirigida a ellos en Hispania y su exposicion es como sigue.

189 |lanto del Apostol Pedro, Vicario, tras la negacion de Jests, Nuestro Sefior, en el momento de su
crucifixion.

190 Libro De los insignes hechos de JesUs, nuestro Sefior y de su Madre, la Virgen Maria, y de la vida de
aquél asi como de sus milagros desde el dia de Concepcion hasta su muerte y Ascensién del mismo al
Cielo. Por Tesifon Ebnatar, discipulo del apéstol Santiago

191 |ibro de cuanto puede conseguirse del Poder de Dios, y de la Clemencia y de la Justicia sobre sus
criaturas. Libro de lo que puede conseguirse del Poder de Dios, de la Clemencia y de la Justicia sobre
sus criaturas. De Cecilio Ebneraldo Discipulo de Santiago Apostol defensor de la ley evangélica.
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arzobispo. ElI marqués de Estepa en su Informe indica que no se conoce el contenido de
este libro, si bien parece era similar al del ya citado Libro del beatisimo apostol Santiago,
hijo de Zebedeo Esciamico, sobre la predicacion de los apdstoles y ..., descubierto el 16
de octubre del afio anterior, 1595. Es por esto por lo que se le conocié como el Catecis-
mo menor por recibir el anterior, del que éste se creyo era copia, el nombre de Catecismo

mayor como ya indicamos.

El afio siguiente, 1597, fue el més prolijo, encontrandose varios libros el mismo
dia. EI 27 de agosto un peodn hall6 veintiuna laminas de plomo en la misma cueva donde
dos afos antes habian aparecido la lamina martirial y los restos de san Cecilio, que firmaba

los libros alli descubiertos. En total eran cuatro que tenian por titulo:

Pars. 2.2 Assequibilium Divinae Potentiae, Clementiae, ac Justitiae circa Crea-
turas. Per Cecilium Ebnelradi discipulum Jacobi Apostoli®?. En su conjunto contenia

ocho laminas de plomo.

Liber historige Sigili Salomonis. Historia Sigilli Prophetae Dei Salomonis filij
David, et misteriorum eius secundum Sanctam Mariam Virginem. Per Cecilium Ebnel-
radi Discipulum Jacobi Apostol®. Méas pequefio que el anterior s6lo contaba con tres

laminas de plomo.

Liber relationis Doni Domus Pacis, et Tormenti Domus Vindictae. Per Coeci-
lium Ebnelradi Discipulum Jacobi Apostoli®*. El soporte de este eran cuatro laminas de

plomo.

De Natura Angeli, et eius Potentia. Liber De Natura Angeli, & Potentia eius.

Per Caecilium Ebnelradi discipulum Jacobi Apostoli'®®. En seis laminas de plomo.

Meses mas tarde del mismo afio, en concreto el 4 de septiembre, un escribano real
al contemplar donde se habian descubierto meses antes los cuatro tratados a que nos hemos
referido, se encontré con un plomo que tenia dieciocho hojas de las cuales diecisiete esta-

ban escritas. Como de costumbre se le envi6 al arzobispo. El titulo del libro era:

192 Segunda Parte de lo que puede lograrse del Poder divino, de la Clemencia, y de la Justicia sobre sus
criaturas. Por Cecilio Ebneraldo, discipulo de Santiago Apdstol.

198 Libro de la historia del Sello de Salomén. Historia del Sello del Profeta de Dios Salomén hijo de Da-
vid y de sus misterios segiin Santa Maria Virgen. Por Cecilio Ebneraldo Discipulo de Santiago Apoéstol.
19 Libro De la Relacion del Don de la Casa de la Paz, y del Tormento de la Casa de la Venganza. Por
Cecilio Ebneraldo Discipulo de Santiago Apdstol.

195 Sobre la naturaleza del Angel y su poder. Libro sobre la naturaleza del Angel, y de su poder. Por
Cecilio Ebneraldo discipulo de Santiago Apostol.
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Liber Sententiarum circa Fidem. Liber sententiarum circa fidem, et Directio-
nem, quibus acquiritur Securitas, et Domus Pacis: ostensus & Sancta Maria Virgine
Illibata Jacobo filio sciamichi Zebedei Apostolo; Interpretatus Arabice jussu illius

(Sanctae) manu Discipuli, et Notarijeius, Cecilij Ebnelradi®®.

Y el 31 de septiembre, al recoger un cascajero en el fondo del barranco piedras
para un muro de contencién, hall6 un nuevo conjunto de plomos gque contenian tres nuevos
tratados, eso si, con algunas notables variantes a las anteriores, sobre todo el primero de

ellos.

Este libro es denominado habitualmente «libro mudo», porque segln se dice no se
pudo leer en su conjunto. El Informe del marqués de Estepa que seguimos lo denomina
como Libro de la verdad del Evangelio, o lo que es lo mismo en arabe: Hakikat Lenguil®’.
Algunos autores le ponen por titulo latino Liber Certificationis Evangelii*®, si bien no
aparece en la mayoria de los estudios mas recientes, como tampoco en la version latina

vaticana de la que tomamos los titulos latinos de los libros en cuestion.

Segun A. Centurion contenia dieciséis laminas de plomo de pequefio tamafio e in-
dica que grabados sobre los plomos se aparecian dibujos geométricos de estrellas entrecru-
zadas en distintos modelos que responden a unos dibujos netamente propios de los hallaz-
gos y a los que nos referiremos en su momento. Este original caracter le valié el nombre de
«libro ilegible» o «mudo». Con todo en la ultima pagina de uno de los manuscritos que
contienen la traduccion castellana de los Libros Plimbeos que hiciera el marqués de Este-

pa, se trascriben los versos arabes que aparecen en la primera hoja de dicho libro®°.

El segundo tratado que aparecié dedica la mayor parte de su contenido a explicar-
nos el tema principal del «libro mudo» o «ilegible» y Ileva por titulo:

Liber Historiae Certificationis Evangelij. Liber Historiae Certificationis Evan-
gelij Gloriosi, & mandati circa illam. Per Sanctam Mariam Virginem, dati Jacobo filio

Sciamichi Zebedei Apostolo : scriptus Jusu eius, manu notarij, & discipuli sui Thesi-

1% | ibro de las Sentencias sobre la Fe Libro de las Sentencias sobre la fe y la Guia, con las que se ad-
quiere Seguridad, y Morada de paz: presentado por Santa Maria Virgen Intacta a Santiago Apéstol hijo
de Zebedeo Schiamico; traducidas al Arabe por orden de aquél por la (santa) mano de su Discipulo y
Secretario,Cecilio Ebneraldo.

197 Cfr. A. CENTURION, o. c., p. 41 v.

198 Cfr. C. ALONSO, o. c., p. 111.

19 A A.S.G., Libro Manuscrito B-4, B-5.
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phoni Ebnathar Arabis. In eo est Compendium interrogationum Petri Vicarij, quas fecit

ipsi Mariae, et responsionum perfectarum ad eas?®.

El tercer tratado encontrado junto a los anteriores contenia veinticinco ldminas, tres

en blanco y las veintidos restantes escritas. Su nombre era:

Liber Colloquij Sanctae Mariae Virginis. Liber Enigmatum Mysteriorum, quae
vidit Sancta Virgo Maria per gratiam Dei in nocte Colloquij sui spiritualis, quem illa
exposuit Jacobo filio Sciamichi Zebedei Apostolo. Scriptus Jusu eius per manum No-

tarij, et Discipuli sui Caecilij Ebnelrradi?®.

El dltimo hallazgo de libros del que se conoce la fecha justa tuvo lugar el 11 de
mayo de 1599. Dos hermanos, Domingo y Bartolomé Villa, encontraron en la tierra de-
rramada del barraco una bolsa negra plegada con veintidés hojas de plomo dentro, que

integraban otros dos tratados:

Liber Donorum Praemij Certificationem Evangelij Credentibus. In quo sunt

Octo interrogationes factae Sanctae Mariae?%?, escrito por Tesifon.

Y el Liber Mysteriorum Magnorum. Liber Mysteriorum magnorum, quae vidit
Jacobus Apostolus in Monte Sancto ad Concilium maximum. Scriptus Jusu eius, manu
Caecilij Discipuli eius®®, que tenia a Cecilio por autor.

Del postrero encuentro del que se tiene noticia no se sabe la datacion exacta; se
calcula que también tuvo lugar hacia 1599. El descubridor lo guardd en su casa y mantuvo
en todo momento el anonimato; pero estando en peligro de muerte decidié entregarlo a
Felipe I11, el 15 de diciembre de 1606. Desde el primer momento que don Pedro de Castro
tuvo conocimiento del hecho, hizo todo lo posible por conseguirlos, con pretexto de estu-

diarlos y compararlos con los anteriormente descubiertos, para ver si pertenecian a la mis-

20 ibro de la Historia de la Certificacion del Evangelio. Libro de la Historia de la Certificacion del
Glorioso Evangelio y de lo mandado a propdsito de ésta. Por Santa Maria Virgen, dado al Apostol San-
tiago, hijo de Zebedeo Esquidmico. Escrito por orden de éste, de mano de su copista y discipulo, Tesifén
Ebnatar Arabe. En él se encuentra un compendio de las preguntas del Vicario Pedro que hizo directa-
mente a Maria, y de las respuestas cabales dadas a aquéllas.

201 Libro del didlogo de Santa Maria Virgen. Libro De los Enigmas de los Misterios, que vio la Santa
Virgen Maria Por gracia de Dios en la noche de su Diélogo espiritual, que ella expuso a Santiago, hijo
de Eschiamico Zebedeo, Apostol. Escrito por orden suya de mano del escribiente y Discipulo suyo Ceci-
lio Ebneraldo.

202 |ibro De los dones en premio a quienes creyeren en la Certificacion del Evangelio. En el que hay
ocho preguntas hechas a Santa Maria.

203_jbro de los Grandes Misterios. Libro de los Grandes Misterios, que vié Santiago Apéstol en el Monte
Santo sobre el concilio méaximo. Escrito por mandato suyo, de mano de Cecilio, su discipulo.
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ma coleccion. Por fin el rey accedio a la peticion del arzobispo y éste los recibio en di-
ciembre de 1607. Los libros en cuestion, escritos en cincuenta y una ldminas, son las dos

partes de la vida de Santiago, ambas obra de Cecilio:

Liber Rerum praeclare gestarum Jacobi Apostoli, et miraculorum eius. Liber
Rerum praeclare gestarum Jacobi Apostoli Filij Sciamichi Zebedei, ac genealogiae,
existimationis, ac miraculorum illius, nec non et Peregrinationis eius in Mundo ad
praedicationem Evangelij gloriosi usque ad mortem ipsius: In eo erat excellentia inge-
nij, et Doctrinae ad eruditionem primorum sapientum. Per Caecilium Ebnelradi Disci-

pulum, ac Notarium illius®%*,

La segunda parte llevaba por titulo:
Pars. 2.2 Libri Rerum praeclare gestarum Jacobi Apostoli.?®®

Ademés, en tres de los libros citados se hace mencion de otros tres de la misma
serie de los que no se conoce el autor, dedicados uno a la Vida de Santiago, otro a la se-
gunda parte de los Fundamentos de la fe, y el dltimo a El Transito de Nuestra Sefiora.
Nunca llego a saberse nada cierto sobre estas obras: si en realidad no existieron; si no fue-
ron encontradas entre los montones de la tierra excavada, o si se ocultaron con animo de
sacarles pingues ganancias en la fiebre colectiva por encontrar nuevas «reliquias» y escri-

tos, que sin duda movio a todos los estamentos sociales de la Granada de aquel tiempo.

En total fueron veintiuno los libros entregados oficialmente a las autoridades, de
los que dos no se descifré nunca el texto por lo que fueron considerados «mudos». A
estos hay que afiadir el pergamino de la torre Turpiana, con lo que en conjunto se consi-
deran veintidos los apdcrifos inventados. Cada libro en cuestion se componia en niumero
diverso de delgadas y pequefias ldminas circulares de distintos tamafios, entre sesenta y
setenta milimetros, aproximadamente, que correspondian a las hojas de los supuestos
libros. Se presentaban cosidas por un hilo de plomo y escritas por las dos caras, con
homogénea pero distinta caligrafia segun los «libros» sobre rectas hendiduras a modo
de renglones por medio de un buril, y decoradas algunas de ellas por circulos y triangu-

los entrelazados con hilo también de plomo.

204 |ibro de los insignes hechos de Santiago Apostol, y de sus milagros. Libro de los insignes hechos de
Santiago Apdstol Hijo de Esciamico Zebedeo, y de la genealogia, estima y de los milagros de aquél, y de
su peregrinacion en el mundo para predicacion del Evangelio glorioso hasta su muerte: En este habia
excelencias de ingenio y de doctrina para erudicion de los primeros sabios. Por Cecilio Ebneraldo disci-
pulo, y escribiente de aquél.

205 Segunda Parte del Libro de los insignes hechos de Santiago Apdstol.
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Los caracteres correspondian al alifato arabe con algunas modificaciones y formas
angulosas denominadas «salomonicas» por los moriscos. Agrupados segun distintos argu-
mentos doctrinales, tenian grabado en la portada un texto a modo de titulo en tosco latin simi-
lar al de la torre Turpiana. Su autoria se atribuia en el mismo texto a Tesifon y Cecilio, cuyos
nombres y restos habian aparecido entre las reliquias martiriales, personajes de los que estos

escritos suministraban datos biograficos.

Las primeras reacciones en Granada

Desde las primeras apariciones toda la ciudad y sus instituciones se volcaron subiendo al
monte; pronto los distintos colectivos y las personas particulares lo fueron poblando de cruces
votivas, que dieron a la colina un singular aspecto. La explosion desmesurada de entusiasmo
que despertaron fue inusitada, consecuencia ldgica del enraizado ambiente crédulo, de pro-
funda religiosidad, imperante en aquella sociedad; las contradicciones eran patentes pero en
aquel contexto espacio-temporal resultaba dificil, casi imposible, la imparcialidad. La expec-
tacion fue sin par. Inasequible para nosotros, tan distantes en tiempo y en mentalidad, imagi-
nar lo que esto supuso para los cristianos de la Granada de finales del XV1 que, recientemente
acabado el dominio del islam, se esforzaban por entrar de pleno derecho en la Espafia catdlica

de los Austrias.

Providencial era la ocasion para llenar el largo vacio eclesial causado por los ocho
siglos de poder musulman, que adn se dejaba sentir por la division y el enfrentamiento, a ve-
ces encarnizado, entre cristianos viejos y cristianos nuevos o moriscos. El descubrimiento de
unos martires discipulos de Santiago el Mayor, el patrén de las Espafias, era la mejor forma de
puentear el islam, suplir la gran ausencia que supuso su religion y su cultura, y redescubrir sus

origenes cristianos vinculados nada més y nada menos que a los mismos apdstoles.

Las primeras manifestaciones de jabilo tuvieron lugar después del descubrimiento del

primer libro:

Este dia en anocheciendo repicaron todas las campanas de la Ciudad, y las de los luga-
res de la Vega adonde alcanz6 la nueva. Encendieron luminarias, y con trompetas y chi-
rimias, y invenciones de fuego, y salva de artilleria de la Alhambra, se alegrd la Ciu-
dad... -al dia siguiente- volvio a haber repique de las campanas, luminarias y salva de la
artilleria, a que precedio baxar en orden la gente de guerra de la Alhambra, y con orde-

nada muestra y salva delante de las ventanas del Arzobispo, darle el parabién2°,

206 A, CENTURION, 0. c., p. 32.
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Pero fue, sobre todo, la tltima lamina la que despertd mas entusiasmo y alegria, por
confirmar este hallazgo la tradicion medieval que consideraba y veneraba como evangeli-
zador de estas tierras y primer obispo a Cecilio, martir por confesar la fe en Jesucristo,
cuyos restos se encontraban esparcidos en aquel mismo monte «Santo». Ademas, al vincu-
lar a este Cecilio con los primeros hallazgos de la torre antigua de la mezquita, que desde
entonces se denomind torre Turpiana, autentificaba también las supuestas «reliquias» y el
pergamino alli encontrados. Se cerraba asi una etapa y comenzaba otra; a partir de ese
momento se llenaba el hueco de quince siglos sin ninguna noticia del primer obispo en la

ciudad heredera de lliberri.

A partir de ese dia, la sociedad granadina vivié uno de los momentos mas impor-
tantes en su historia de exaltacion de la religiosidad popular, por no decir el mayor; sin
temor a equivocarnos, podemos hablar de un proceso cercano a la histeria colectiva. In-
mersa en la fase de Reforma catdlica propugnada por Trento, la ciudad y sus alrededores
hicieron del contenido de los hallazgos una bandera que convocaba a todos los colectivos;
lo religioso en el més pleno sentido de la palabra unia a las distintas clases sociales en un
sentimiento popular en el que se identificaban, la jerarquia y el clero, la nobleza, las clases
acomodadas y las mas humildes. Comenzaron a aparecer testimonios de prodigios y mila-
gros que confirmaban la autenticidad, antes y después de los descubrimientos, de las su-

puestas reliquias y escritos.

Se generalizd la costumbre de que cada persona o colectivo que subia en peregri-
nacion al monte, dejaba a modo de exvoto cruces de alabastro, marmol, metal o madera
aderezadas con flores; algunas de ellas estaban ricamente decoradas con relieves o pintu-
ras, en las que se representaban las iconografias de los santos martires, en especial de san
Cecilio. El paisaje cambi6 radicalmente en poco tiempo; a los dieciséis dias de haber pues-
to la primera cruz habia cincuenta, y se refiere que a veintisiete de junio de 1595, se conta-

ban seiscientas ochenta y tres cruces, de las que ciento treinta y seis eran grandes.

El arzobispo, por su parte, se gozaba y fomentaba estas devociones en todos los
estratos sociales, pero personalmente se abstuvo de participar en ninguna estacion; incluso,
envio a clérigos para que retiraran algunas cruces en respuesta a los continuos monitum de
la Nunciatura que pedian prudencia y que se impidiera todo tipo de culto publico antes de
la calificacion. Con todo, y como muestra del mismo convencimiento y apoyo de don Pe-
dro a la causa, hizo una especie de encuesta entre los religiosos y parroquias para ver como

habian influido positivamente los hallazgos en la fe del pueblo, traducido en la mayor fre-
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cuencia de recepcion de sacramentos, en especial de la confesion y la comunion, de encar-

go de misas y de limosnas, y en la reforma de malas costumbres.

Actitud de las instituciones ante los hallazgos

La Corona estuvo exhaustivamente informada de todo lo acontecido. Desde el primer mo-
mento Felipe Il manifestd su entusiasmo por reliquias tan significativas, de las que pidio
un trozo del pafio encontrado en la torre Turpiana que se decia pertenecio a la Virgen, y
que actualmente se conserva en los relicarios del monasterio de El Escorial. Tanto Felipe II
como después Felipe 11l mostraron interés por los escritos, que se presentaban con similar
autoridad que los del Nuevo Testamento. En ellos, entre otras revelaciones, se decia como
la misma Virgen habia elegido su reinado para que tuvieran lugar hallazgos tan importan-
tes para toda la cristiandad. En el Libro de la historia de la verdad del Evangelio, pregunta
san Pedro a la Virgen:

Oh Sefiora nuestra, ¢quién seré ese ayudador del Evangelio glorioso? Dijo -la Virgen-:
Seré Rey de Reyes arabes... Y darale Dios dominio grande y fortaleza y hard que le te-
man los corazones de todas las gentes hasta el Occidente. Y serd Rey de los Reyes &ra-

bes y no sera arabe...?".

Estas palabras interpretadas como referidas al rey debieron tener un impacto grande en
el monarca catolico, al sentirse aludido y anunciado proféticamente nada menos que por la
misma Virgen. No olvidemos que entre los titulos que ostentaba y aun ostenta la Corona espa-

fiola esta el de rey de Jerusalén, ciudad especialmente emblematica y significativa del Oriente.

Otros colectivos se expresaron de forma muy distinta. La mayoria de los intelectuales
rechazaron totalmente la veracidad de los descubrimientos, si bien al principio no se atrevieron a
manifestarse por la actitud positiva del rey y el miedo al entusiasmo desmesurado de la masa del
pueblo, en extremo crédulo y manipulable ante este tipo de acontecimientos, entre otra razones
por su incultura en materia religiosa y en general por su falta de formacion. Segun esto, es fa-
cilmente comprensible lo que supuso para una sociedad, y en particular una ciudad que se justi-

ficaba desde el espiritu de la cristiandad, el descubrir que en sus origenes habia sido depositaria

207 «Libro de la Historia de la Certificacion del Evangelio», en M. J. HAGERTY, Los Libros Plimbeos
del Sacromonte, Madrid 1980, p. 125.
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de tesoros tan grandes como la predicacion del mismo Santiago patron de las Espaiias, y de sus
mas queridos y cercanos discipulos de los que habian aparecido sus restos. Y junto a ellos, unos
textos escritos que se autoatribuian similar autoridad a los neotestamentarios. ¢ Quién podia dis-

cutir el contenido de libros revelados por la Virgen?

La Iglesia oficial desde sus origenes dividié su juicio. Por una parte, el arzobispo
de Granada D. Pedro de Castro, se convirtio desde el primer momento en defensor a
ultranza de todo lo descubierto, consagrando su vida y su rico patrimonio a la causa.
Los textos de los Libros Plumbeos también se refieren a él como el «santo sacerdote que
verdaderamente creera en lo que puso Dios en el mundo de su palabra». En cambio, los
nuncios y la Santa Sede, alertados por el P. Ignacio de las Casas, S. I., mostraron serias
dudas sobre la autenticidad de todo lo hallado. Desde el principio el nuncio escribid al
arzobispo manifestando su parecer en contra de la autenticidad de las reliquias, adjun-
tandole un monitum en el que le recordaba la necesidad de guardar la normativa vigente

dada por el Concilio de Trento, a la vez que:

... le mandaba que no permitiese la veneracién de estas reliquias hasta que fueran debi-
damente aprobadas, ni la impresién y publicacion de las laminas, ni las procesiones al
Sacromonte o la exhibicion de cualquier otra sefial de veneracion que comportara impli-

cito un juicio favorable a las laminas o a las reliquias®®.

En términos similares el diplomatico vaticano manifesté su preocupacion al rey
por la forma en que se desarrollaban los episodios, sugiriendo prudencia y la creacion
de una junta que él mismo presidiria. No menos importante fue la intervencion del nun-
cio ante la Santa Sede. Las intervenciones papales serian determinantes, urgidas por las
cartas del rey que pedia la definicion del pontifice, a la vez que por los informes del
nuncio que recomendaban prudencia y cautela ante lo que para el diplomatico tenia vi-
sos de engafio e imprudencia del arzobispo. Ante el dilema el papa actud con prudencia
y talante moderador; por una parte, siguiendo las normas de Trento dejé la calificacién
de las supuestas reliquias en manos del arzobispo, pero significativamente exigio que se
separase el proceso de los libros, evitando de esta manera que se tuvieran por auténticos,
los que ya por estas fechas se daban por torpes falsificaciones en circulos cultos y ple-

namente ortodoxos.

28 C. ALONSO, o.c., p. 94.
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En este sentido resulta esclarecedora la anotacion que hizo de pufio y letra Cle-
mente VIII a una extensa carta enviada por el P. Ignacio de las Casas, en 1603, en la que
el jesuita exponia sus argumentos en pro de la falsedad de lo hallado, a la vez, que dada
la gravedad del asunto, urgia para que se evitara su calificacion como ya, imprudente-
mente segun él, habia hecho el arzobispo Castro con las reliquias. El papa personalmen-

te anotd al margen de la carta:

El Card. Baronio los ha visto (los libros, en la version enviada a Roma) y los considera
una fabula. Haga el Nuncio todo género de diligencias para sacar de manos del arzobis-

po los originales y mandarlos a Roma, que aqui se los traducira facilmente?®,

Primeras tomas de postura de la Santa Sede: distincion entre reliquias y libros

Se comprende asi las drasticas intervenciones papales que serian determinantes para el
futuro de todas las invenciones, y el distinto tratamiento que se dio desde la Iglesia ofi-
cial a las reliquias y las 1dminas martiriales que las acompafiaban, quiza por cuestiones

politicas, al proceso empleado con los Libros Plumbeos.

También creemos que, sin duda, debieron de influir en esta determinante postura
de la sede romana las cartas del rey y los informes del nuncio, aunque marcadas siempre
por un talante de prudencia y moderacion. En lineas generales consideramos mas signi-
ficativa la decantacién de Clemente VIII por separar la causa de las reliquias de la de los
libros, actitud que supondria no pocas consecuencias. Tres sucesivos documentos ponti-
ficios iban a intentar aislar definitivamente ambos temas, reliquias y libros, y quitar autori-

dad e importancia al contenido de estos.

En el primer breve pontificio Ex prioribus Fraternitatis tuae, fechado el 15 de
enero de 1596, aun no se recomienda al arzobispo que proceda con la calificacion de las
reliquias, pero si es contundente en la prohibicion de ocuparse de los libros, emitir jui-

cio sobre su contenido o permitir que otros escribieran sobre ellos:

Clemente Papa Octavo, al venerable hermano Arzobispo de Granada.
Venerable hermano. Por tus primeras cartas, y por la relacion del amado hijo el Doctor
Pedro Guerrero Thesorero de esa Iglesia que ha llegado poco ha, enviado a Nos por tu

mandato, hemos entendido, que cavando las cavernas del Monte llamado Valparaiso

209Cfr. Idem., p. 169.
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que esta fuera de los muros de la ciudad de Granada, a mas de otras cosas, se hallaron
dos antiguos libros de plomo de la esencia de Dios , y del fundamento de la fe, escri-
tos, segun ellos se infiere, por san Thesifon; y que td como es razoén, habias puesto gran
diligencia, en que los mismos libros que estaban escritos con antiquisimos caracteres en
lengua Arabe se vertieran al latin. Y poco después con tus Ultimas cartas, recibimos
también la version de los Libros executada con suma diligencia, y trabajo, y juntamente
los pareceres, que nos has remitido, que de la autoridad y antigliedad de ellos, dieron al-
gunos intérpretes. Todo lo veremos con gran diligencia, y examinaremos con sumo cui-
dado, lo que se debe determinar es tan grave negocio. Pero como a nadie sino a Nos,
pertenezca hacer juicio de cosa alguna de dichos Libros; para que ninguno se entremeta
a determinar algo de ellos contra la verdad; por las presentes te damos comision a ti, pa-
ra que ordenes y mandes a todos, y cualesquier persona de cualquier autoridad y Digni-
dad que sean, en virtud de santa Obediencia, y debajo de las censuras y penas, que se
impondran por su mismo arbitrio, que nadie se atreva, ni sea osado afirmar o negar, o
de otra manera Juzgar de ellos de cualquier modo acerca de los mismos Libros, ni lo en
ellos contenido, ni acerca de otros cualesquiera Libros, si alguno hasta el dia de hoy se
hubieren hallado, o al delante se hallaren en dichas Cavernas. Mas queremos que tu
mismo, que con razén devolviste a Nos, y a la Silla Apostélica esta causa, te abstengas
también de este juicio. Y en el interin busques por todas partes, lo demas, que ha esto
pertenezca; y cuides en cualquier tiempo, que se remita a Nos primeramente, para que
por ultimo con maduro consejo podamos deliberar, lo que de esto ciertamente se ha de
determinar. Dado en Roma en san Pedro debajo del Anillo del Pescador a quince de

enero de mil quinientos noventa y seis, afio cuarto de nuestro pontificado?,

Un paso mas adelante en la linea de lo anterior se daria con el segundo de los
breves, el Ex compluribus Fraternitatis tuae litteris, del 1 de septiembre de 1597, por el
que ya se permite la calificacion de las reliquias segun las normas tridentinas, pero se
prohibe terminantemente seguir el proceso con los libros hasta nueva orden por la com-

plejidad que presentaban las traducciones de estos:

Porque la materia es grave y vos mismo habéis reconocido muchas dificultades, y no
poca variedad en los intérpretes, por la antigiiedad de la lengua el género de caracteres
tan ajeno del uso de este siglo; nos ha parecido por eso mismo, que nada de esto se
execute con aceleracidn, sino que asi por los vuestros como por los nuestros se conside-

re todo el negocio con mucho y repetido cuidado. Y en el interim es nuestra voluntad

210 D, DE LA SERNA CANTORAL, Vindicias Cathdlicas Granatenses. Relacion breve de las reliquias
que se hallaron en la ciudad de Granada en una torre antiquisima y en las Cavernas del Monte Illipuli-
tano de Valparayso cerca de la ciudad; sacado del proceso y averiguaciones, que cerca dello se hizieron,
Lyon 1706, p.55.
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que, hasta que por Nos esté determinado, y establecido lo cierto, os abtengais de la im-
presién, y publicacién de dichos libros. Y en lo que pertenece a las Reliquias, ya por
otras nuestras letras en forma de Breve os hemos avisado, lo que segln el decreto del

Concilio Tridentino os toque executar?'?,

Por ultimo, con el breve Dudum cum ex tuae fraternitatis del 1 de julio de 1598,
se repiten las mismas prohibiciones de los dos anteriores, para a continuacién encomen-

dar la calificacion de las reliquias:

... conforme a las disposiciones de los Sagrados Canones, y principalmente del Concilio
de Trento; pero sin hacer algun juicio de las otras cosas sobredichas, y de los Libros,

como arriba dijimos?',

En este documento pontificio se hacia alusion por primera vez a lo encontrado
en la torre Turpiana. De esta forma se impedia la aprobacién en conjunto de todo lo
hallado, separando de manera definitiva ambos temas, con lo que se ponian los primeros
pasos para desautorizar oficial y concluyentemente los libros y las doctrinas en ellos

expuestas.

211 |dem, p. 69.
212 [dem, p. 67.
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CAPITULO 4. LAS RELIQUIAS
FUNDAMENTO DE UNA IGLESIA MARTIRIAL

Los MARTIRES Y LAS RELIQUIAS DEL SACROMONTE

Las reliquias de los martires sacromontanos son, sin duda, el fundamento y la justifica-
cion de todas las invenciones. Con una primera muestra en lo hallado bajo la torre de la
mezquita o Turpiana a modo de globo sonda, las cenizas, huesos y las laminas martiria-
les son de trascendental importancia en la intencionalidad de los inventores. Respon-
diendo a los paradigmas contrarreformistas de interés por el culto y la veneracion de las
reliquias, en especial de los martires de la Antigliedad, inician su proyecto de invencion
de la tradicion con la aparicion de un conjunto de restos humanos que atribuyen a mar-
tires de la antigua Roma, discipulos de Santiago el patron de las Espafias, coincidiendo
ademas con algunos de los llamados varones apostélicos de la también inventada tradi-

cion medieval.

De esta forma las reliquias de los martires sacromontanos quieren dar un respal-
do de autenticidad y autoridad al resto de las invenciones, sobre todo a los llamados
Libros Plumbeos y a sus contenidos doctrinales. Para la comprension de estos son im-
prescindibles las reliquias, y viceversa. Creemos que no se le ha dado suficiente impor-
tancia a los restos hallados, calificados como reliquias, y las laminas martiriales que los
acomparian y lo que estos suponen para el resto de las invenciones.

Para comprender mejor la significacion de estas en la mentalidad religiosa gra-
nadina de finales del XVI debemos recordar el contexto de la Iglesia de este tiempo en
relacion con el culto a los santos y a la veneracién de las reliquias. Sin duda, el ambien-

te era propicio fuera de las fronteras locales.

El ambiente cat6lico en torno al culto a los santos y las reliquias

Uno de los centros de interés que identificaba a la religiosidad cat6lica en la época que
tuvieron lugar las invenciones granadinas era su aprecio por el culto a los santos, en
especial a los martires, y la veneracion de las reliquias. Se reaccionaba asi a las criticas
de los reformadores protestantes hacia estos temas, rechazos motivados, entre otras cau-
sas, por los excesos heredados de épocas anteriores, dominadas por un culto a los santos

y a las reliquias, cercano no pocas veces a la idolatria. Se daba un afan desmedido por la
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coleccion de reliquias donde se mezclaban las verdaderas con las falsas, donde se trafi-
caba con ellas, llegando incluso a la guerra para obtenerlas como testimoniaban las cru-

zadas.

En este contexto Calvino publica, en 1543, sus Advertencias muy Utiles de gran
provecho que hara a la cristiandad si se hace inventario de todos los cuerpos de santos
y demas reliquias que estan en Italia, Francia, Alemania, Espafia y otros reinos y pai-
ses, obra que constituye el contenido esencial de su Tratado sobre las reliquias. El re-
formador suizo invita a muchos incautos al estudio de los multiples relicarios europeos,
para que comprueben que una minima parte de las reliquias que contienen son auténti-
cas, siendo falsa la mayoria de ellas fruto de la idolatria en que la Iglesia catdlica ha
sumido al pueblo cristiano. Desde la perspectiva de los reformadores protestantes el mal
esta en darles importancia y en afanarse en coleccionar huesos, cenizas, vestidos y obje-
tos que supuestamente pertenecieron a Jesucristo y a los santos, en vez de buscar a Cris-

to en su palabra, en la escritura revelada.

Ciertamente, el conocimiento de las vidas de los santos, en especial de los pri-
meros martires de la fe cristiana, y de los vestigios y reliquias que de ellos habian per-
durado se consideraba como una de las inquietudes y signos distintivos de la Reforma
catolica. Los reformadores centroeuropeos acusaron a la Iglesia romana de haberse
apropiado del legado de los primeros cristianos como Unica y autentica heredera de los
mismos. Con tal motivo publicaron una monumental obra tituladada Ecclesiastica his-
toria secundum singulas centurias per aliquot studiosos et pios viros in urbe Magde-
burgica. Se trata de la primera historia general de la Iglesia ordenada y concebida en su
conjunto por los protestantes, compuesta en periodos de cien afios, de donde recibe su
nombre vulgar, las Centurias de Magdeburgo, en recuerdo de la ciudad alemana donde

se escribid la mayor parte. La primera Centuria se imprimi6 en Basilea, en 1559.

Se concibe para demostrar y defender a ultranza que las iglesias reformadas eran
las verdaderas y auténticas, herederas de las primitivas comunidades apostdlicas, po-
niendo especial empefio en el texto dedicado a estas comunidades, en cuyo ideario in-
corporan sus tesis que niegan la sucesion apostolica, el primado de Pedro, el culto a los
martires, las reliquias, etc., en fin todo lo que hasta entonces se consideraba doctrina y
costumbre comunmente admitida por la Iglesia catolica, a la que se veia como creadora
de una falsa tradicion y que ademas justificaba su existencia como trasmisora de la au-

téntica tradicion apostdlica.
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El Concilio de Trento no permanecio ajeno a las tesis propuestas por los refor-
madores protestantes sobre estos temas. En concreto en lo referente al culto a los marti-
res y la veneracion de las reliquias promulgd un decreto que, elaborado en la ultima
sesion conciliar, el 3 y 4 de diciembre de 1562, se vio rodeado de dificultades en su ges-
tacion y publicacion?'®. Surge asi la compleja y variada, tematicamente, sesion XXV,
que entre otros decretos contiene el De la invocacion, veneracion y reliquias de los San-
tos, y sobre las sagradas imagenes?!4. Se puede hablar de esta sesion como documento
de compromiso que intenta satisfacer a todos, atendiendo a las partes fundamentales no

discutibles, indicando los abusos y dejando todo lo demas.

Junto con los decretos conciliares, no faltaron eminentes tedlogos e investigado-
res catélicos que desde el primer momento refutaron las tesis expuestas y el mismo es-
piritu de las Centurias, como es el caso del jesuita san Pedro Canisio. Pero se debera al
teson de otro de los mas significativos personajes de la Reforma catdlica, el futuro car-
denal César Baronio, la respuesta a la basta publicacién protestante con sus mismas ar-
mas siguiendo los consejos de su maestro, san Felipe Neri. Este autor, considerado co-
mo padre de la Historia de la Iglesia en el mundo catélico, emprendio la edicién, desde
1588, de otra monumental obra de similares caracteristicas, los Annales ecclesiastici. En
el prefacio el autor pone de manifiesto su objeto principal: refutar las Centurias de
Magdeburgo con sus mismos métodos y defender a la Iglesia romana como la auténtica

verdadera y heredera de la Iglesia primitiva.

Uno de los temas a los que Baronio dedic6 mayor importancia y minuciosidad
en la investigacion fue a la vida de los martires, a sus reliquias y a su culto, por su espe-
cial significacion y por el importante papel que estos jugaron en las primeras comunida-
des cristianas. Por otra parte, frente a la critica protestante a las reliquias, a su culto y la
falsedad de la existencia de muchos martires, habia que precisar con el mayor rigor
cientifico la certeza de su existencia, de su martirio y el comienzo del culto a cada uno
de ellos. De ahi que el cardenal Baronio publicara en primer lugar, antes de los Annales,
un interesante trabajo a modo de ensayo con el titulo de Martyrologium romanum, im-

preso por primera vez en 1586.

213 Cfr. H. JEDIN, «Entstehung und Tragweite des Trienter Dekrets tiber die Bilderverehrung», Theolo-
gische Quartalschrift, 116 (1935), pp. 143-188 y 404-429.
214 Cfr. Concilium Tridentinum. Diariorum, Actorum, Epistularum, Tractatuum. ed, GORRES GESELL-
SCHAFT, t.9, Friburgi Brisgoviae, 1924, pp. 1.077-1.079.
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Como en otros tantos campos de la Contrarreforma, de manera muy particular el
tema de las reliquias y los mértires adquiriria en todos los reinos hispanos especial sig-
nificacion con los monarcas de la dinastia de los Austrias a la cabeza. En este sentido,
mencion especial merece Felipe 11, el rey en cuyo mandato tuvieron lugar los hallazgos
sacromontanos, que llegd a reunir en el real monasterio de El Escorial una de las mas
grandes colecciones, considerada mundialmente como una de las mas importantes lip-

sanotecas de toda la cristiandad.

Este interés por las reliquias no era mera aficion de coleccionista, sino exponente
de una piedad comun a la sociedad coetanea, hasta el punto de no entender la profunda
religiosidad de este monarca sin su devocidn por las mismas?°.

Movido por tal inclinacién, Felipe Il despleg6 una incansable actividad diplomatica fue-
ra de sus reinos, al mismo tiempo que ordenaba una busqueda diligente en el interior de
los mismos, esfuerzos que han dejado una voluminosa huella documental... No menos
activo se mostré el rey en las pesquisas en el interior de sus dominios. En junio de 1572,
dejaba Alcala el historiador Ambrosio de Morales, comisionado por Felipe Il para reco-
rrer los antiguos reinos de Leodn, Galicia y Asturias, al objeto de recabar informacién
sobre las reliquias de santos, sepulcros reales, libros antiguos de monasterios e iglesias
para su posible traslado a la lipsanoteca, pantedn y biblioteca reales de EI Escorial®%®.

No en todos los lugares fue recibida con el mismo entusiasmo la encomienda, ni
el historiador y legado regio. Pero lo que no cabe duda es que las noticias y descubri-
mientos, que Morales resefia en su diario del viaje?'’, iban a entusiasmar a un pueblo

fiel avido de noticias sobre santos y reliquias en general.

Fruto de este viaje es la conocida obra titulada La Cronica general de Espafia, y
las Relaciones de los pueblos de Espafia ordenadas por Felipe I, documentos que re-
cogen las respuestas dadas a las preguntas enviadas por el monarca, sobre distintas cues-
tiones relacionadas con las tradiciones y formas de vida de las villas y ciudades caste-
[lanas de la segunda mitad de XVI: La pregunta nimero cincuenta y uno se refiere a

«las reliquias notables que en las dichas Iglesias hay».

215 Cfr. J. M. ESTAL, «Felipe Il y su archivo hagiografico de El Escorial», Hispania Sacra, XXIII
(1970), pp. 193-335.

216 J L. BOUZA ALVAREZ, Religiosidad contrarreformista y cultura simbélica del barroco, Madrid,
1990, pp. 35y 36.

217 Cfr. A. de MORALES, Viaje de... por orden del rey D. Felipe Il a los Reinos de Ledn y Galicia y
principado de Asturias. Para reconocer las reliquias de Santos, Sepulcros Reales, y Libros manuscritos
de las Catedrales, y Monasterio. Dale a luz con notas, con la vida de su autor... el Rmo. P. Mro. Fray
Enrique Flores. Por Antonio Marin. Madrid 1765.
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Y por si fuera poco, este afan desmedido por descubrir y venerar reliquias y
cuerpos de santos se vio favorecido y potenciado en el ambito de toda la cristiandad por
unos importantes descubrimientos acontecidos por sorpresa e interpretados desde el
primer momento como intervenciones milagrosas de la providencia divina en pro de la
defensa de la verdadera Iglesia. En mayo de 1578, nada mas que diecisiete afios antes de
los hallazgos del futuro Sacromonte granadino, cuando Bartolomé Sénchez, aragonés
que vivia en los alrededores de Roma, procedia a las labores agricolas en su vifiedo se
vio sorprendido por el hallazgo de unas galerias subterraneas pertenecientes a uno de los
multiples cementerios «romanos paleocristianos», conocidos con el nombre de «cata-

cumbas».

Este seria el punto de partida de una sistematica excavacion de la «<Roma subte-
rranea» en busqueda de los vestigios de la antigua Iglesia romana, que tuvo al apoéstol
Pedro como primer obispo de su catedra. EI impacto de este sorpresivo hallazgo en toda
la cristiandad fue, l6gicamente, inconmensurable, sobre todo para el orbe catélico que,
en aquellos momentos que siguieron al término del Concilio de Trento, se consideraba,
frente a sus opositores los reformadores protestantes, como el auténtico y legitimo here-
dero de la primitiva y unica Iglesia fundada por Cristo, que tuvo a Pedro como piedra y

fundamento al frente de la catedra de Roma.

Ademas, desde el primer instante estos espacios se imaginaron como cemente-
rios destinados en la Antigtiedad cristiana para albergar Unicamente los cuerpos de los
martires y donde recibieran culto los primeros y mas conocidos?!8. Estas creencias fue-
ron duramente criticadas por los protestantes, y, en contraposicion, vistas por los catoli-
cos como fruto de la providencia divina en favor del culto a las reliquias defendido y
propugnado por el concilio tridentino. Lo cierto y verdad es que estos acontecimientos
propagaron, ain mas si cabe, en toda la cristiandad la devocion a las reliquias y el culto

a los santos, en especial a los vinculados con la tradicion apostdlica.

La Compafiia de Jesus, recientemente fundada como congregacion de Contrarrefor-
ma, participd activamente en la polémica suscitada asesorando a papas y a monarcas. Y como
tal consta en el mas antiguo testimonio escrito de la Santa Sede sobre los hallazgos romanos.
Me refiero en concreto a los Awvisi, 0 escritos a modo de noticiero, que vieron la luz, el 28 de

junio de 1578, a los veintiocho dias de los primeros descubrimientos. Alli se indican quiénes

218 para este tema véase el ya clasico trabajo de H. DELEHAYE, Cing lecons sur la méthode hagio-
graphique, Bruselas, 1927, pp. 81y 82.
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son los tres legados enviados personalmente por el papa Gregorio XIlI para inspeccionar el
lugar de los hechos: el cardenal Savelli, vicario general de Roma e inquisidor pontificio, mon-
sefior Marcantonio Mureto y el P. general de los jesuitas.

En este contexto del catolicismo europeo tienen lugar los hallazgos en la Grana-
da de finales del siglo XV1. Ni preparandolo se podia haber conseguido un ambiente tan
propicio para lo que iba a acontecer en la ciudad heredera de la antigua Iliberi. Creemos
con toda certeza, que las invenciones de las reliquias de los mértires del Santo Monte
hay que interpretarlas teniendo en cuenta también esta clave de lectura, sacandolas del
ambiente localista a la que por lo general se les ha circunscrito y conectandolas en la
mente de sus inventores con este ambiente general de valoracion de las reliquias en el
catolicismo occidental. Sin olvidar que de todos los hallazgos, las supuestas reliquias

son las primeras en aparecer y los objetos mas preciados de la compleja trama urdida.

Las reliquias halladas debajo la torre de la mezquita

Las primeras invenciones de la tradicién en la torre de la antigua mezquita tuvieron lu-
gar en pleno periodo contrarreformista, caracterizado entre otros aspectos por el ansia
de descubrimiento, calificacion y veneracion de reliquias. Supusieron un importante
punto de partida a la vez que prepararon los &nimos para lo que habria de venir, de lo

que esto era s6lo un comienzo.

Como ya se indicé en el capitulo anterior, el 1588, el 18 de marzo, dia en que se
celebraba la fiesta del arcangel san Gabriel, se comenzé a demoler la torre alminar de la
antigua mezquita de la ciudad, que se derribaba para construir las naves del templo me-
tropolitano. Adam Centurion, el marqués de Estepa, al escribir el mencionado Informe
sobre los hallazgos del Sacromonte da a este dia, reflejando la interpretacién que algu-
nos vieron en esa fecha, un significado simbdlico en relacion con la catedral. Segun él, y
sin citar ningln documento conocido, la primera piedra de la iglesia mayor de esta ciu-
dad se puso también en 18 de marzo de 1510%'°. Asimismo interpreta de manera provi-
dencial este dia por ser san Gabriel el arcangel enviado por Dios para anunciar a la Vir-
gen el misterio de la Encarnacion, advocacion titular del templo metropolitano grana-
dino. Otros autores recuerdan en relacion con este dia la significacion de san Gabriel en

la cultura musulmana, que lo considera como su arcangel protector.

219 Cfr. A. CENTURION, Informe..., fol. 4r.
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Al dia siguiente, el 19 de febrero, como ya se ha explicado, aparecieron los pri-
meros sorprendentes objetos. Al retirar los escombros, se encontro entre las piedras una
pequefia caja de plomo betunada por dentro y por fuera, que contenia una diminuta pin-
tura sobre tabla de la Virgen que se perdid, un lienzo triangular, un hueso y un perga-
mino escrito enrollado y doblado. Segun el texto latino legible del documento identifi-
caba los objetos como un hueso de san Esteban protomartir, el pafio con que la Virgen
se secO las lagrimas en la pasion de JesUs y distintos escritos, entre ellos una profecia
inédita de san Juan. Al terminar el coro, se informé al cabildo de lo sucedido y segui-
damente se mostraron los objetos encontrados ante la sorpresa de los presentes que, se-
gun relata el marqués de Estepa, desprendian tan admirable fragancia que la estancia se

llend de su perfume??°,

Desde este momento la institucion catedralicia se convirtio en defensora a ul-
tranza de la autenticidad de las invenciones. Se vio en ellos claros indicios de que se
trataban de reliquias, y que la nueva catedral en construccién habia sido de forma provi-
dencial escogida para tan inusitados descubrimientos. Se designaron dos comisarios
para que dieran cuenta de lo sucedido al arzobispo. Le llevaron la caja que fue recibida
por el prelado con palabras de veneracion. Este, de nuevo, devolvio los objetos, encar-
gando se guardaran hasta que, siguiendo las normas tridentinas, se pudiesen calificar, y
se quedo con el pergamino para mandarlo descifrar e interpretar.

Como era norma habitual, se enviaron las pertinentes informaciones al nuncio, al
papa y al rey, solicitando de la sede romana al permiso para la calificacion o autentifica-
cion de lo hallado segun las normas del Concilio Trento. A tal fin se cre6 una comision
capitular presidida por el provisor del arzobispado. En la tarde del 5 de abril, concluidas
las primeras traducciones encargadas a significados especialistas, se reunié una junta
compuesta por canonigos, tedlogos y superiores religiosos, entre los que, al parecer, se
encontraba san Juan de la Cruz como prior del convento de los Martires, reunion que se
denomind «junta magna» y que dictamind favorablemente sobre los objetos y el perga-

mino. Se daba asi el primer paso en orden a la calificacion de las reliquias.

No fue éste un caso Unico; este tipo de hallazgos abundaron en otras iglesias lo-
cales, si bien los procesos de calificacion adquirieron especial significacion a raiz del
Concilio de Trento por una de sus disposiciones que mas repercusion tuvieron, como

respuesta a la critica de los protestantes acerca de la ligereza que la jerarquia y el pueblo

220 Cfr, idem, p. 7r.
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fiel dispensaban a las invenciones de toda clase de supuestas reliquias. En el apartado de
la sesion XXV dedicado a «la invocacion y veneracion de las reliquias de los santos...»

se dictamind:

Tampoco se han de admitir nuevos milagros, ni adoptar nuevas reliquias, antes de que
las reconozca y apruebe el mismo obispo. Y si éste luego que se certifique en algun
punto perteneciente a ellas, consulte algunos tedlogos y otras personas piadosas, y haga
lo que juzgue conveniente a la verdad y piedad. En caso de deberse extirpar algun abu-
s0, que sea dudoso o de dificil resolucién, o absolutamente ocurra alguna grave dificul-
tad sobre estas materias, aguarde el obispo, antes de resolver la controversia, la senten-
cia del metropolitano y de los obispos coprovinciales en concilio provincial; de suerte
no obstante que no se decrete ninguna cosa nueva o no usada en la iglesia hasta el pre-

sente, sin consultar al Romano Pontifice?.

Con la muerte del arzobispo, don Juan Méndez de Salvatierra, el 24 de mayo, se
interrumpio el proceso. Pero la repercusion del hecho, que pronto sobrepasoé las fronte-
ras locales, y la adoracién que desde el primer momento se dispensé a los objetos halla-
dos, hizo que el cabildo solicitara la continuacion del mismo, peticion que fue confir-
mada por un breve de Sixto V, fechado el 3 de octubre del mismo afio, en el que se re-

comendaba continuar los tramites establecidos para la calificacion.

A los dos afios, en noviembre de 1590, entraba en Granada el nuevo arzobispo,
don Pedro de Castro y Quifiones. Una vez cumplidos los tramites de la toma de pose-
sion, se interesd personalmente por todo lo sucedido, examino el estado del proceso y se
informo de las dificultades historicas que presentaba. Consultd a las iglesias mas anti-
guas Y a las sedes sufraganeas, recabando el parecer de los expertos en las distintas ma-

terias que entraban en juego.

Por la respuesta conoci6 el Venerable Arzobispo las densas tinieblas, en que estaban
envueltas las noticias, que se necesitaba para continuar la diligencia del Proceso, y que
para disiparlas era menester mucho tiempo y estudio. Por esto juzgd conveniente, que se
archivase el proceso y se dejase su prosecucién hasta el tiempo en que Dios diese méas

|U2222

221Concilium Tridentinum. Diariorum..., p. 1. 077.

22 D, N. HEREDIA BARNUEVO, Mystico Ramillete, histérico, cronoldgico, panegyrico, texido de las
tres fragantes flores del nobilisimo antiguo origen, exemplarisima vida y meritisima fama posthuma del
Ambrosio de Granada, segundo Isidoro de Sevilla y segundo lldefonso de Espafia, espejo de juezes secu-
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A partir de este momento don Pedro de Castro se convertiria en la persona clave
en todos los singulares hechos por acontecer, defensor de todo lo hallado e impulsor de
la autentificacion de las invenciones y de su divulgacion, invirtiendo en ello el resto de

su vida y su cuantioso patrimonio.

Un retablo conmemorativo del contenido del hallazgo

Estos son los datos documentales escritos que a través de la historia han llegado hasta
nosotros. Poco mas se sabe sobre la repercusion de lo hallado y su posible calado en la
religiosidad. Pero aqui conviene recordar la importancia del arte, del patrimonio como
reflejo del hombre que lo crea y de la cultura en que nace. E intentando aplicar el méto-
do de la antropologia social, que pone en relacion la historia con el patrimonio como
medio del conocimiento de las sociedades y demés colectivos humanos, nos topamos
con una interesante y novedosa informacion que da nueva luz sobre estas invenciones, a
la vez que pone de manifiesto la especial importancia que hay que dar, cada dia mas, a

estas primeras invenciones.

La investigaciones sobre el patrimonio catedralicio coetaneo a los hallazgos nos
llevan a la conclusién de que, a pesar de las dificultades que impidieron la calificacion
de los objetos hallados como reliquias y del silencio oficial con que se intentd acallar el
entusiasmo primero, la catedral dio un paso decisivo que implicitamente significaba una
cierta toma de postura del cabildo en favor de la veracidad de todo lo encontrado en la

torre de la mezquita.

Podemos documentar, desde los encargos de patrimonio de la institucién, que la
mayoria del cabildo metropolitano, a pesar de las opiniones contrarias importantes ya
por entonces, se manifestd con rotundidad partidario de la veracidad de las novedosas
noticias que suministraba el texto escrito del pergamino. Y, casi como siempre, la de-
fensa de la veracidad de lo que ocultaba el subsuelo se haria con el lenguaje eterno de
las artes plasticas puestas al servicio de la liturgia sacra. Me refiero en concreto al pro-
grama iconogréafico del primer retablo que, segin se tiene noticia, se encargo6 para las

capillas laterales de la catedral. Las noticias equivocas del autor de los Anales de Gra-

lares y exemplar de eclesiasticos pastores, el lllmo. y V. Sr. Don Pedro de Castro Vaca y Quifiones, pre-
sidente integérrimo de las dos Chancillerias de Espafia, dignisimo arzobispo de Granada y Sevilla y
fundador magnifico de la Insigne Iglesia Colegial del Sacro Monte Ilipulitano, Granada 1741, p. 12.
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nada??®

y la sustitucién, a comienzos del XVIII, del retablo por otro de traza barroca y
de distinto programa iconogréafico, creemos que son las causas de que esta noticia caye-

ra en el olvido.

Mientras se realizaban las representaciones iconicas de la capilla mayor, era el mo-
mento de comenzar a vestir las primeras capillas construidas, las de la cabecera, a dotarlas de
imagenes y sus correspondientes soportes retablisticos. El encargo inicial fue para la capilla
mas destacada por su ubicacion, la primera del dbside junto a la puerta del Perddn, y sobre
todo porque estaba dedicada, o se iba a dedicar, a la imagen considerada como la mas emble-
matica en la nueva andadura cristiana de la Granada moderna, la Virgen de la Antigua, reali-
zada en la ciudad en 1501, para su iglesia principal por encargo de la reina Isabel al maestro
Roberto Aleman??*, La imagen fue creada expresamente para Granada con un singular ele-
mento simbdlico en su esquema compositivo: el Nifio Jesus que sostiene en sus brazos susti-
tuye la habitual manzana por una granada, simbolo del don de la vida?%®, en este caso, la que

recibe quién renace a la fe cristiana.

Para la capilla de la girola se encargd un retablo en 1589, el afio siguiente del hallazgo
de las primeras invenciones??® Los artistas son los ensambladores y escultores mas afamados
del momento: Diego de Aranda, Diego de Navas, Pablo de Rojas y Pedro de Raxis. Lo intere-
sante de este retablo es su singular programa iconografico, desconocido hasta nuestros dias??’,
que tiene como fuente de inspiracion el contenido de las invenciones, reliquias y pergamino
de la torre Turpiana. En algunos inventarios de la catedral se habla de las cuatro imagenes de
este retablo junto a la de la Virgen de la Antigua: san Cecilio, san Gregorio, san Esteban y san

Juan??8,

223 Hacia 1646 se describe este retablo sustituyendo la imagen de san Juan por la de san Tesifén siendo
esta la noticia que se daba sobre el retablo. Cfr. F. HENRIQUEZ DE JORQUERA, Anales de Granada,
Descripcion del Reino y Ciudad de Granada. Crénica de la Reconquista (1482-1492). Sucesos de los
afios 1588 a 1646, ed. preparada segiin el manuscrito original por A. MARIN OCETE, estudio preliminar
de P. GAN GIMENEZ, indice por L. MORENO GARZON, Granada 1987, pp. 65y 66.

224 Cfr. F. PEREDA, «Paladia: antiguas y nuevas imagenes de la cruzada andaluza», en Los Reyes Catoli-
cos y Granada, Madrid 2004, pp. 208-212.

225 Cfr. F. MUTHMANN, Der Granatapfel symbol des Lebens in der alten Welt, Mainz am Rheim 1982,
pp. 113-128.

226 En el acta capitular del 13 de septiembre de 1589 se resefia el coste del retablo en cuestion: 600 reales
por las esculturas y 400 por las pinturas y el montaje. Cfr. Archivo Catedral. Granada, Actas capitulares,
libro 8, 1589, 13 septiembre, 240v y 16 de noviembre 251v.

221 Cfr. F. J. MARTINEZ MEDINA «La Catedral de Granada y las invenciones del quinientos», en Ho-
menaje a Don Antonio Dominguez Ortiz, Vol. 1l, Granada 2008, pp. 487-520.

228 Cfr. Archivo Catedral. Granada, Actas capitulares, libro 14, Inventario de alhajas, ornamentos y obje-
tos pertenecientes a la S.1. Catedral, 1517, 1527, 1695 y 1712, fol. 130 .
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Estas cuatro espléndidas representaciones formaban un discurso iconografico
con claras connotaciones tematicas, inspiradas en el texto del pergamino y en los orige-
nes del cristianismo en Iliberri, la antigua Granada. La escultura de San Gregorio, segin
hemos indicado, hace referencia al obispo que pastored la Iglesia granadina durante la
segunda década del siglo IV, y que como tal recibia culto de patrén. La de San Cecilio
por ser el obispo que se tenia como uno de los siete varones apostdlicos y que aparece
como protagonista principal del pergamino enterrado en el alminar de la mezquita o
torre Turpiana: recibe las reliquias y la profecia inédita de san Juan, que el mismo tra-
duce, de obispo de Atenas san Dionisio Areopagita, y manda a un discipulo suyo, san
Patricio, esconda todo para que no caiga en poder de los moros. La de San Juan hace
referencia a la profecia inédita y la de San Esteban a la reliquia del mismo (A. 1I, 8).

El retablo y su programa iconografico serian el mejor reconocimiento pablico y
solemne que confirmaria como auténticos a nivel diocesano los objetos encontrados en
la citada torre. La dimensidn liturgica del retablo le confiere a su contenido temaético, y
con ellos a los textos del pergamino cuyos temas representan, una especial autoridad.
No podia haber en todo el templo metropolitano forma mas visible y patente y a la vez
lugar mas emblematico de la religiosidad granadina que la capilla de la Virgen de la
Antigua, a la que ya los granadinos veneraban como patrona, para dedicarlos a confir-
mar la veracidad de los hallazgos en la torre de la mezquita.

El cabildo, encargando este conjunto patrimonial, reafirmaria implicitamente la
aprobacion capitular y la defensa de lo hallado en los cimientos del templo metropoli-
tano, a pesar de las reticencias de las autoridades eclesiasticas, presentandolos ante el
pueblo fiel como importantes testimonios de los origenes del cristianismo peninsular.
La advocacion mariana, y los demas santos presentes en el conjunto retablistico, se con-
vierten asi en los nexos de union entre la Iglesia de la Granada antigua y la moderna,
que se reencuentran definitivamente en la catedral, su templo matriz, gracias a los ha-

Ilazgos.

Aqui comienza un capitulo destacado de las invenciones: ser motor generador
del patrimonio artistico y cultural, expresion plastica singularisima de estos hallazgos,
imprescindible para su investigacion y estudio, y del que pocas veces nos servimos co-
mo tal, al contemplarlo s6lo como monumento artistico y no leerlo en su dimension

documental que ha llegado hasta nosotros superando las barreras del tiempo.
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Un ambiente propicio: las reliquias de san Torcuato, patrono de Guadix

Similar, en parte, en lo referente al tema de las reliquias sacromontanas, en su mismo
contexto historico temporal y muy cercano en el espacio, al encontrarse en los limites
del Reino de Granada, es lo acaecido en la didcesis hermana y vecina de Guadix, aun-
que con notorias diferencias, como indicaremos, a la invencion de la tradicion que tuvo
lugar en la sede metropolitana granadina. Me refiero en concreto a las noticias sobre los
restos y traslado de parte de las reliquias de san Torcuato, uno de los varones apostoli-
cos junto con san Cecilio, fundador de la sede accitana segun la tradicion medieval, y
que, como tal, aparece también en el argumento de los Libros Plimbeos.

Hay una diferencia en la falta de culto y noticas sobre san Cecilio en la Granada
del guinientos hasta los hallazgos de finales del siglo: nos consta que la Iglesia accitana
daba culto a san Torcuato como martir a mediados del XVI. En 1554, ocupando la céte-
dra accitana don Martin Pérez de Ayala, se celebra en la didcesis un sinodo de capital
importancia para las iglesias del reino. El texto sinodal contiene una de las primeras
menciones explicitas que conocemos a san Torcuato: la celebracion litdrgica de su fiesta

como propia de la Iglesia accitana??®.

Pero seria a finales del siglo, coincidiendo con los hallazgos granadinos, cuando
se redescubra, afiance y difunda por todo el obispado la devocién a san Torcuato y se le
dé culto y titulo de patron. El tiempo y las circunstancias eran del todo propicias para
que las iglesias del arzobispado que se incorporaban al espiritu de la nueva Reforma
catolica, siendo la Compariia de Jesus el agente y motor que propagara en la Iglesia ac-
citana el nuevo talante eclesial auspiciado por el Concilio de Trento.

Con toda probabilidad la noticia sobre la existencia del cuerpo de san Torcuato
en un monasterio orensano, donde aun recibia culto, se la proporciond a los jesuitas el
anteriormente referido Viaje de Ambrosio de Morales por orden del Rey Felipe Il a los
Reynos de Ledn y Galicia y Principado de Asturias, obra que se imprimid por primera
vez en 1574. Pocos afios después, informado por los jesuitas, el obispo de Guadix reci-

bid con gozo la noticia sobre la existencia del cuerpo de san Torcuato, el primer santo

229 Synodo de la Diocesis de Guadix y de Baca celebrado por el Reverendissimo sefior don Martin de
Ayala Obispo della, afio de mil quinientos y cincuenta y cuatro. En Alcala de Henares. En casa de Juan de
Brocar. M.D.L.1V., fo. LVIII. (reeditada en reproduccion facsimil, con estudio preliminar de Carlos As-
enjo Sedano, Universidad de Granada, 1994).
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obispo fundador de la catedra que él ocupaba, y del que, por tanto, era sucesor. El entu-
siasmo estaba plenamente justificado al tratarse no de uno de tantos obispos de la Anti-
gliedad, sino del que era considerado por las tradiciones como discipulo del apostol
Santiago el Mayor, lo que automaticamente elevaba la Iglesia por él fundada al rango de
apostolica. Y todo esto en un contexto nacional de encendidas disputas sobre la prima-
cia de la Iglesia compostelana que enfrentaban a los obispos, los tedlogos y a la monar-

quia.

El primer paso que dio el obispo en orden a la vuelta de las reliquias fue pedir el
beneplacito y la ayuda rey Felipe 11, que, como gran adalid del culto a las reliquias en
todos sus reinos y pronto a la peticion del sucesor de la catedra de san Torcuato, facilito
en todo lo posible el cumplimiento de la solicitud episcopal para una de las iglesias de
los reinos con las que él guardaba una especial relacion por los derechos de patronato y
presentacion. Por real cédula de su catdlica majestad se consigue el correspondiente
permiso del abad de Celanova, bajo cuya jurisdiccion se encontraba el monasterio que
guardaba las reliquias del santo, asi como la autorizacion del general de la orden bene-
dictina a la que pertenecian los monjes. Comienzan asi las gestiones para la donacién y

traslado de parte de las reliquias.

Se le concedi6 el brazo del santo. Su traslado se llevé a cabo con toda solemni-
dad. Sali6 de Celanova el 28 de octubre de 1592, a donde previamente se habia traido
desde Santa Comba, y entrd en Guadix el 28 de febrero de 1593. En aquel contexto la
traslacion de las reliquias de san Torcuato, siguiendo la costumbre de la época, se con-
virtio en una manifestacion festiva, casi en una representacion teatral, al estilo de las
canonizaciones, guardando incluso cierto parecido a los ceremoniales de las entradas
regias o entronizaciones reales tan caracteristicas de las escenografias barrocas. Gracias
a la descripcion pormenorizada del estricto ceremonial seguido que nos ofrece la Histo-
ria del obispado de Guadix, conocemos interesantes datos sobre aquel singular y proto-
colario ceremonial y la repercusion del mismo. Ciertamente la recepcion en la sede del
obispado fue apotedsica; para hacernos una idea conviene recordar que entre la n6mina
de los predicadores no falté el mejor te6logo de la época y uno de los maestros de todos

los tiempos, el jesuita granadino P. Francisco Suérez, S. I.

La asistencia fue masiva: los cabildos eclesiastico y secular, todo el clero, las
cruces parroquiales del obispado, las cofradias con sus insignias, los pendones de los

oficios, danzas que recordaban las que hiciera el rey David ante el arca de la Alianza,
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musica, soldados y otros regocijos, con gran concurso de gente que acudid de todo el
reino y otras partes ante «la fama» de las santas reliquias. No faltaron, como era habi-
tual en este tiempo, las creaciones artisticas propias del barroco efimero, que ornaban el
recorrido y el templo de acogida de las reliquias. A tal fin se hicieron tres mansiones
con sus correspondientes altares en el camino, que estaban profusa y ricamente adorna-
das, corriendo los gastos a cargo de los cabildos eclesiastico y secular, y los conventos

de dominicos y franciscanos®*°.

La imagen de san Torcuato como primer obispo accitano y la de los demas varo-
nes apostolicos fueron unos de los temas preferidos por la literatura religiosa de esta
época, coincidiendo y en intima relacion con el periodo que alguna historiadora moder-
na denomina como el de «apogeo de la problematica santiaguista»?3L. Con todo, siendo
tematica y problematica comun a todos los reinos hispanos, en el nuevo reino cristiano
de Granada, del que la Iglesia accitana era parte importante, este tipo de literatura reli-
giosa, y los hallazgos y traslaciones de las reliquias y objetos a que hacian referencia, se
convirtieron de forma muy especial en el centro de interés indiscutible a partir, sobre
todo, de finales del siglo XVI.

Un un reino en el que regia el principio medieval de la no separacion y confu-
sion entre lo religioso y lo civil, entre el sacerdocio y el reino, y donde la evangelizacion
fue el vehiculo para la castellanizacién, las iglesias erigidas tras la Reconquista sobre las
ascuas aun humeantes del islam eran los lugares mas idéneos para situar en ellos los
origenes del cristianismo en la Hispania romana. Estos antiguos vestigios cristianos se
convertian asi en los mejores fundamentos validos que daban garantia de autenticidad a
sus creencias religiosas y a la cultura de los vencedores, inseparables en aquel tiempo y
lugar las unas de la otra. Se justificaba asi la Reconquista y la renovada implantacion
del cristianismo, que no era otra cosa que optar plenamente por los usos, costumbres y

formas de vida de la cultura catolica occidental.

Y todo esto en el contexto de la sublevacion morisca en el Reino de Granada,
que reivindicaba la primacia de la religion y cultura musulmana, hecho que se materiali-
z6 en una sangrienta guerra de mas de tres afios de duracion, y que fue el detonante de

la primera expulsion de una gran mayoria de los moriscos del territorio nacional. Pero,

230 Cfr. P. DE SUAREZ, Historia del Obispado de Guadix y Baza, (Primera ed. en Madrid 1696). Nueva
ed. aumentada con repertorios bibliograficos y otras aportaciones en Madrid 1948, pp. 64-73.

281 0. REY CASTELAO, Historiografia del Voto de Santiago. Recopilacién critica de una polémica
histérica, Universidad de Santiago de Compostela 1985, pp. 38-130.
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sobre todo, seran los hallazgos de la catedral y en la colina de Valparaiso granadino los
que mejor respondan a este esquema y a su correspondiente problematica, y en los que,
I6gicamente, también aparece la figura de san Torcuato.

Los MARTIRES SACROMONTANOS

No apagado aun el eco y la repercusion que tuvo la llegada a Guadix de las reliquias de
san Torcuato, su nombre aparece de nuevo en unos sorprendentes hallazgos, cuya trama
argumental, y uno de sus principales objetivos, era hacer del antiguo Reino nazari cen-
tro de interés de la polémica santiaguista y apostdlica, que con tanto ardor se vivia en
todos los reinos hispanos. Segin unos asombrosos descubrimientos, la antigua Iliberri,
la actual Granada, habia sido el lugar elegido por el apéstol Santiago, siguiendo los con-
sejos de la Virgen, para iniciar la predicacién del Evangelio en el territorio peninsular
con la ayuda de sus discipulos, los varones apostolicos. Entre ellos se encontraban san
Torcuato y san Cecilio, el primer obispo de Granada que aparece en el pergamino de la

torre Turpiana.

De nuevo, en 1595, todas las miradas del reino, y en general de la cristiandad
occidental, se fijaron en la Iglesia de Granada, la capital de la provincia eclesiastica. De
forma sorpresiva y milagrosa segun se interpretd, aparecieron los restos de tres varones

apostolicos que aun faltaban por descubrir y de varios de sus discipulos.

La alegria no era solo local. Con la aparicion de las nuevas reliquias de estos
discipulos de Santiago se cerraba un ciclo histérico en toda la cristiana Espafa, confir-
mandose plenamente las tradiciones medievales. Ya se habian encontrado y recibian
culto cuatro de los varones apostélicos. Los restos de san Eufrasio, primer obispo de
Andujar, recibia culto en el templo de Valdemar desde el 716. Los de san Indalecio,
obispo de Pechina (Almeria), en el monasterio de San Juan de la Pefia desde 1084. En
Avila se descubrié el cuerpo de san Segundo, su primer obispo, en 1519. Y, en 1593,
parte de las reliquias de san Torcuato, cuyo cuerpo fue trasladado, hacia el 777, desde
Acci al cenobio de Santa Comba dependiente del también monasterio orensano de Cela-

nova, recibian culto en Guadix como hemos indicado.

Faltaban las reliquias de los otros tres varones apostolicos de las tradiciones me-
dievales, los santos Cecilio, Tesifon e Hiscio, que fueron las halladas en Granada, entre

el 21 de febrero y el 30 de abril de 1595. Como ya hemos indicado, en un paraje cercano
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a la ciudad aparecieron, en unas cavernas, huesos humanos y cenizas junto a cuatro la-
minas de plomo rectangulares unas y curvas otras, escritas en un latin que denominaron
como hispano-bético, e identificaron estos restos como los de tres obispos y nueve pres-
biteros martires, a saber: san Mesiton; san Hiscio obispo con sus discipulos Turilo, Pa-
nuncio, Maronio, Centulio; el obispo san Tesifon, y sus discipulos Maximino y Lupario; la
ultima l&mina y restos correspondia al obispo san Cecilio y sus discipulos Septentrio y
Patricio.

Las ldaminas de plomo que los identificaban, que vinieron a llamarse ldminas marti-
riales, daban significativos datos sobre dichos personajes. Todos ellos fueron martirizados
en el lugar donde aparecieron sus cenizas en la persecucion de Neron, la primera gran per-
secucion de la Iglesia donde también fueron martirizados san Pedro y san Pablo. No menos
significativos era el nombrarlos como discipulos de Santiago, el patron de las Espafas, lo
que los vinculaba a las también invenciones medievales de los varones apostolicos de las

que hablamos en el capitulo primero.

En relacion a las invenciones granadinas, nos suministran otras tantas destacadas
noticias. Se da el nombre del lugar de los hallazgos como el Sacro Monte. A Tesifon se le
da como autor de uno de los Libros Plumbeos, que apareceria a los pocos dias, como si
estuviera junto a los restos de su autor, antes, incluso, de que aparecieran los Ultimos restos
y cenizas, vinculando intimamente a estos «santos martires» con los Libros Plimbeos que
comenzaron a aparecer. Ademas se da el nombre de este martir antes de su conversion,
Aben Athar, nombre arabe, curiosa referencia si tenemos en cuenta el contexto espacio-
temporal en la sociedad granadina, aun recientes los ecos de la guerra y el problema moris-
co. No menos interesante es la referencia a san Cecilio al confirmar la noticia que suminis-
traba el pergamino sobre el comentario que hizo este obispo de la profecia de san Juan que
se guarda junto a otras reliquias en la torre de la antigua mezquita, a la que por primera vez

se indica el nombre por la que se le conoce: la torre Turpiana.

Creemos que aqui reside la importancia de estas supuestas reliquias, al expresar la
comunidad de los autores de las invenciones que ve en ellas el argumento de autoridad que
les garantizaria, segin su pensamiento, la validacion de todas las invenciones. No podia ser
de otra manera si tenemos en cuenta, como hemos indicado, la significacion y el impacto e
influencia en la religiosidad y la cultura de las reliquias en la Europa postridentina, y muy
en concreto en la catolica Espafia. Y no se trataba de unas reliquias cualquiera: eran los

restos de santos martires y evangelizadores de la Hispania romana, discipulos del apéstol

156



Cristianos y musulmanes en la Andalucia moderna

Santiago, sin olvidar aqui las reliquias de la Virgen, san Esteban y el texto inédito de san
Juan Evangelista que aparecen en estrecha vinculacion segun los textos que los autoidenti-

fican.

Como ya indicamos el entusiasmo que despertaron fue consecuencia directa del
contexto espacio-temporal, la Granada de finales del XV1 que habia salido del dominio
islamico y que anhelaba ser parte de pleno derecho de la Espafia catolica de los Aus-
trias. Una sociedad profundamente religiosa capaz de salvar cualquier contradiccion y
parcialidad. De esta manera, como ya dijimos, se solucionaba el vacio eclesial, de reli-
gion y cultura cristiana causado por ocho siglos de sometimiento musulman, y todo ello
gracias a unos martires discipulos de Santiago el Mayor, el patron de Espafia, que redes-

cubrian sus origenes cristianos vinculados a los apdstoles.

Pronto se olvidd que el nombre de cuna y la cultura original de uno de estos

martires discipulos de Santiago era arabe.

Dado el alcance de las nuevas invenciones y la pronta repercusion popular que
ellas despertaron, desde la aparicion de la primera lamina y los restos que las acompa-
fiaban, como ya se ha indicado el arzobispo, don Pedro de Castro, mando subir al monte
para supervisar los hallazgos al mayordomo de su hacienda y a sus dos provisores, los
hermanos Justino y Almerique Antolinez. Y desde aquel instante don Pedro de Castro
tomd el asunto como suyo y de la noche a la mafiana se convertiria en el principal adalid
de todo lo que acometeria en adelante, ocupandose a partir de entonces de sufragar con
su rico patrimonio personal todos los cuantiosos gatos que generaron los hallazgos y la

defensa de los mismos. Fue una conversién fulminante.

Por las dificultades que desde el principio vio en los hallazgos de la torre Turpia-
na, convencido de la gravedad del tema y habiendo consultado a los expertos, en principio
decidi6 archivar el proceso, como indicamos, pero de ahi pasé a ser un ciego defensor de todo
lo hallado a pesar de las opiniones en contra de los entendidos. Pasé asi de la prudencia inicial
ante las primeras invenciones a la creencia ciega, no sélo en las nuevas sino también en las
primeras, de las que en principio habia desconfiado?®?. No se puede entender la génesis de las

invenciones Y la cultura que generaron sin la decisiva intervencion del arzobispo Castro.

232 Cfr. M. BARRIOS AGUILERA, Las invenciones de los Libros Plimbeos. Fraude, historia y mito,
Granada 2011, p. 84.
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Convencido de su importancia y significacion don Pedro de Castro, desde el mismo
instante de haberse encontrado la primera lamina martirial y los restos que las acompafiaban,
puso los medios necesarios para iniciar la compleja maquinaria de la calificacion como reli-
quias auténticas de martires de la Antiguiedad, fiel a las normas tridentinas. Las primeras dili-
gencias fueron descifrar el texto de las laminas escritas en unas extrafias letras que, en princi-
pio, parecieron &rabes. Decidieron llevarlas a la casa de la Compaiiia de Jesus, sabiendo que
estos padres desde su venida a Granada habian dedicado parte de sus tareas apostolicas a
evangelizar a los moriscos, de los que ya se encontraban algunos entre sus milicias. Como ya
hemos indicado anteriormente, tras varios dias de estudio la leyé el P. Isidro Garcia, S. I. que
la tradujo y dijo que se trataba de latin escrito en extrafios caracteres que denomind como letra
hispano-bética. Poco después este padre, que habia estado antes en Roma, fue llevado al lugar
de los hallazgos. Y, una vez vista la disposicion de las cuevas, como ya referimos: «acordan-
dose de los cementerios, y catacumbas de Roma, a que son muy semejantes las cuevas, o ins-
pirado por Dios, dijo que se habia de hallar alli una mina de Santos»?33. El historiador Antoli-
nez, que presencio el solemne acontecimiento, nos dice que esta afirmacion del P. Garcia se
debid a la gran similitud que las cavernas del monte tenian con las catacumbas de Roma?*.
De esta forma, Granada se ponia en parangon con la Roma de los origenes del cristianismo, y
podemos decir que en parte, lo que esto significd para la ciudad de la Sede Romana en su
lucha con los protestantes, se interpretd aqui con semejantes parametros al descubrir asi su
antigua y poco conocida tradicion cristiana. Implicitamente se justificaba ain mas, si cabe, las
campanfias de la Reconquista y el afan de las instituciones politico-religiosas del nuevo

reino cristiano por evangelizar a sus habitantes moriscos.
El entusiasmo popular

Como ya referimos anteriormente, la sociedad granadina moderna vivié un proceso de
exaltacion de la religiosidad popular cercano a la histeria colectiva y que afectaba a to-
das las clases sociales: la jerarquia y el clero, la nobleza y las clases acomodadas asi
como las desfavorecidas y humildes. De esta forma la ciudad y sus instituciones, los
diversos colectivos y los particulares, desde las primeras apariciones subieron al monte
y lo poblaron de cruces votivas que dieron a la colina un aspecto sacral, de Sacro Mon-

te. Y es que el catorce de abril, al amanecer, se encontraron con que alguien, anonima-

233 A, CENTURION, o. c., p. 25v.
234 Cfr. J. ANTOLINEZ de BURGOS, Historia eclesiastica de Granada..., Estudio y edicién de M. SO-
TOMAYOR, Granada 1996, p. 477.
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mente, habia puesto una cruz. Se generalizé la costumbre de que cada persona o grupo
que subia en peregrinacién dejara a modo de exvoto cruces de diversos materiales,
adornadas con flores y decoradas con relieves y pinturas con la iconografia de los santos
martires, especialmente de san Cecilio. Como ya observamos a los dieciséis dias de ha-
ber puesto la primera cruz habia cincuenta, y el veintisiete de junio de 1595 ya habia
seiscientas ochenta y tres cruces, de las cuales ciento treinta y seis eran de grandes di-

mensiones2®,

Comenzaron a aparecer alegatos de prodigios que confirmaban la autenticidad,
antes y después de los hallazgos, de las supuestas reliquias y escritos. Testimonios de
habitantes de Granada que en distintos tiempos y ocasiones desde varios lugares de la
ciudad habian observado luces especiales, que resplandecian por la noche en el mismo
sitio del barranco de Valparaiso donde después se descubrieron las cavernas. En general
coincidian en sus declaraciones: se habian visto resplandores e hileras de luces, como si

de procesiones se tratara, que salian de lo alto del monte.

Las personas favorecidas con tales visiones no eran gente inculta; pertenecian
por lo general a los estamentos privilegiados. Los espacios desde donde habian contem-
plado tales portentos eran enclaves urbanos con angulos de vision orientados hacia el
lugar de los hallazgos. Asi, por ejemplo, el capellan mayor y un beneficiado de Santa
Maria de la Alhambra; un familiar del Santo Oficio viniendo de Guadix; las monjas y
damas residentes en los conventos de la Concepcion, Zafra y Santa Inés; el propietario
de un carmen ubicado a los pies del monte, en este caso ni mas ni menos que Miguel de
Luna, uno de los moriscos traductores oficiales de los libros y del pergamino; incluso el
mismo don Pedro de Castro, cuando antes de ser arzobispo residia en el palacio de la
Chancilleria como presidente de la misma. A veces se daba el caso de ser familias ente-
ras las que habian contemplado las luces, lo que daba mayor credibilidad a sus testimo-
nios. Estas visiones de luces se tuvieron por lo general antes de los hallazgos y se hicie-
ron publicas después de ellos, una vez incoado el proceso de calificacion de los restos.

Muchas personas acudieron al lugar movidos por la curiosidad. El 12 de abril, la
viuda del duque de Sesa, dofia Maria de los Cobos y Mendoza, una de las mas insignes
y piadosas damas granadinas, subid en estacion de penitencia al lugar de los hallazgos

acompariada por otras tantas sefioras de la alta sociedad, organizandose asi por la noche

235 Cfr. A. CENTURION, o.c., pp. 80y 86. Pocos afios después se describen en los Anales de Granada
pp. 267 ss.
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y con antorchas encendidas una emotiva y singularisima procesion para rendir culto a
los restos de los supuestos «santos» alli descubiertos. Pero las m&s numerosas fueron la

peregrinaciones de religiosos, instituciones, gremios y toda clase de colectivos sociales.

El lunes primero de mayo, el convento de Santa Cruz la Real de la Orden de Santo Do-
mingo, con su superior en orden de comunidad, fue a las cuatro de la mafiana, los reli-
giosos descalzos todos, a visitar el Sacro Monte, y cuando llegaron a descubrirle desde
lejos, se postraron en tierra, y estuvieron asi gran rato, y después alla estuvieron asi-

mismo largo tiempo en oracién con muchas lagrimas?®.

Al dia siguiente hicieron lo mismo, de madrugada, los religiosos descalzos del
convento de la Santisima Trinidad de Gracia; le siguieron los del convento de la Mer-
ced; los jesuitas del colegio de San Pablo; los hermanos del hospital de Juan -de San
Juan de Dios-; los del convento de San Francisco casa grande; los minimos del conven-
to de la Victoria; el prior, el procurador de la Cartuja y los demas religiosos que podian
salir; el convento de San Francisco de la Alhambra; los carmelitas calzados del conven-
to de Nuestra Sefiora de la Cabeza; los agustinos del convento de San Agustin; los fran-
ciscanos de la T. O. R. del convento de San Anton; las monjas del convento de la Pie-
dad; etc.

No faltaron personas tan significativas, como don Fernando Nifio de Guevara, a
la sazon presidente de la Chancilleria que después seria inquisidor general y arzobispo
de Sevilla; o instituciones como el colectivo de los inquisidores de Granada, procurado-
res y rectores de la Chancilleria; obispos, etc. Los gremios y cofradias estuvieron repre-
sentados por los tejedores, cereros, ganapanes de plaza Bibarrambla, herreros, lacayos,
negros, estudiantes, presos de la céarcel, escribanos, arcabuceros, zapateros, mulatos,
panaderos, mendigos, etc. También asistieron pueblos enteros como Alfacar, Viznar,
Cogollos, illora, Montefrio, Alhendin, Otura, y otras ciudades de toda la geografia na-

cional e incluso se habla de extranjeros.

Las procesiones eran un verdadero alarde de religiosidad popular, acompafiadas
muchas de ellas con una parafernalia al mas puro estilo barroco, con musica, cantos,
incienso, nifios vestidos de angeles, imagenes, flores; algunos de los colectivos iban

ricamente ataviados con sedas, terciopelos, pedreria, etc.

236 [dem, p. 77v.
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De esta forma, con las peregrinaciones, estaciones penitenciales y cruces voti-
vas, se inicio un imparable proceso de culto implicito a las invenciones de restos y la-
minas, antes de que la Iglesia oficialmente definiera su autenticidad. Y lo mas curioso es
que no fue solo el pueblo fiel, culto o inculto el que promovié estas manifestaciones
religiosas, circunstancia que haria mas comprensible este proceso por su falta de forma-
cién en estas materias; todas las 6rdenes religiosas, instituciones eclesiales y colectivos
diocesanos participaron y fomentaron activamente en este sin par movimiento que con-

mocion6 como nunca a las iglesias del sur peninsular.

Como ya indicamos anteriormente, don Pedro estaba convencido y apoyaba la
causa, de esta forma fomento la devocion popular (aunque no participaba personalmente
en ninguna estacion ni peregrinacion e incluso habia mandado retirar cruces en respues-
ta a los monitum de la Nunciatura que no deseaban un culto publico antes de la califica-
cion) e indago entre los religiosos y parroquias cdmo habian influido los hallazgos en la
fe del pueblo, y obtuvo como respuesta una mayor frecuencia de recepcion de sacra-
mentos, en especial de la confesion y la comunion, de encargo de misas y de limosnas, y

de reforma de malas costumbres.

Y no podian faltar los milagros obrados por intercesion de las reliquias y los sig-
nos de estas que testimoniaran su autenticidad. Los milagros comenzaron a raiz de los
descubrimientos de las reliquias martiriales, en concreto se da como fecha exacta la apa-
ricion de la lamina y restos de san Cecilio. Y ciertamente, en casi todos los casos seria
la invocacion del nombre del primer obispo de Granada la causa inmediata del milagro;
a los otros martires no se les nombra, sino que algunas veces se habla de los santos mar-
tires después de san Cecilio. Hubo curaciones de tullidos, quebrados, heridas mortales,
Ilagas, pardlisis, hidropesia, mal de ojo, tartamudeces, quemaduras, mal de garganta,
contracciones musculares, mal de corazon, empeines maliciosos, tifia, reuma, ceguera,
etc. Entre los curados habia hombres, mujeres y nifios. Como en el caso anterior, no
faltaban personajes significativos por el valor de sus testimonios, como presbiteros, re-
ligiosos e incluso un obispo, dandose en este caso el hecho curioso de que este prelado
vino a curarse desde Yucatan, provincia de Nueva Espafia en Indias, al oir hablar las

maravillas que Dios habia obrado por los santos martires del Monte Santo de Granada.

Tambien, a raiz de las invenciones de las cavernas del monte de Valparaiso, se
atribuyen milagros a las reliquias encontradas en la torre Turpiana, confirmandose asi,

las unas con las otras. En concreto, el pafio de la toca de la Virgen en que ésta se seco
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las lagrimas en la pasion de Cristo, se aplicaba sobre el mal y sanaba; un canénigo de la
catedral donde se conservaba esta reliquia repartié trozos de tela pasados por esta pre-
ciada reliquia y también fueron la causa de varias curaciones. Se lleg6 a hablar incluso
de las propiedades terapéuticas de las yerbas que crecian en el monte Santo; de que la
ropa blanca tendida alli sanaba a los enfermos; de la aparicién de la Virgen vestida de

blanco en las cuevas; de la conversidn de una mora berberisca, etc.

Una mencion especial merece una de las sefiales milagrosas que se indicaba des-
tacadamente en este capitulo de los hallazgos, y que se repite en varios momentos hasta
el proceso de calificacion: los maravillosos olores que desprendian las reliquias y libros.
Desde los primeros descubrimientos de la torre Turpiana observaron los miembros del
cabildo una grata fragancia que desprendian los objetos hallados; y de igual manera
sucedid con los restos, ldminas y libros, hasta tal punto que habiendo lavado los notarios
con agua fria y jabon las laminas y los libros y cambiandolos varias veces de casa, no se
les quito el olor. Y no fue un olor pasajero de los primeros dias; a los cinco afios de las
invenciones, en pleno proceso de calificacion de los restos aun desprendian ese suave

olor:

No quedo persona en Granada que no frecuentase mucho esta Estacion, y muchos vinie-
ron de muy lejos a hacerla. De dia, y de noche era el camino un hormiguero. Iban mu-
chos, asi hombres como mujeres, descalzos, el pie por el suelo, no solamente comdn,
sino eclesidsticos y seglares, caballeros y sefioras principales, las més delicadas. Mu-
chos subian la cuesta del Monte con ser muy larga, y agria, de rodillas. Los mas se pre-
paraban para esta Estacién, confesando y comulgando, y era tanta la frecuencia de los
sacramentos, que en ninguno de los mayores jubileos, ni en Semana Santa se vio igual.
Todos iban con sus rosarios en las manos, y con tanto silencio, compostura y devocion,
que era cosa maravillosa. Ni aun los mas mozos encontrasen sus conocidos, o se habla-
ban, y estaban arriba en oracién muchas horas... Nadie entraba en aquellas Cuevas que
no sintiese en el alma la santidad de ellas, y esto en muchas partes dura al dia de hoy en
aquel lugar santo. Y es certisimo que desde el dia que aparecieron estas reliquias y li-
bros, ha crecido en Granada, més que el doble la devocion y compostura, y frecuencia

de sacramentos®’.

237 [dem, p. 79.
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Preambulos de la calificacion

La aceptacion de los acontecimientos en una sociedad crédula con afan de notoriedad local
fue sin duda acicate importante que hacia patente la imperiosa necesidad de la calificacion
y que de alguna manera la confirmaban implicitamente. Tras la aparicion de las reliquias
de san Cecilio, el arzobispo, pletdrico y entusiasmado, informa al rey de lo acontecido, a lo
que, el 28 de mayo 1595, responde el monarca manifestando su regocijo por las noticias y
le exhorta que desde aquel momento fuese preparando la calificacion de las reliquias halla-
da. Las noticias sobre los descubrimientos de las supuestas reliquias se extendieron por
toda la corte. Comenzaba asi un complejo proceso hasta conseguir las necesarias autoriza-
ciones pontificias para la tal calificacion segun las recientes normas tridentinas. Varios
informes se enviaron al nuncio, que siempre manifestd su parecer negativo sobre la auten-
ticidad de todas las invenciones, y al monarca que, por el contrario, siempre animé al pre-

lado granadino invitandolo a incoar el proceso correspondiente.

Mientras tanto, y en espera y preparacion del inicio del proceso de calificacion, el
arzobispo reunié dos juntas de tedlogos, la primera el 28 de septiembre de 1596 y la se-
gunda el 21 de febrero de 1597. En los dos casos el informe sobre legitimidad de las reli-
quias fue favorable. En la misma linea, el rey convoc una nueva junta reunida en EI Esco-
rial, el 30 de junio del mismo afio, recabando su opinidn sobre la fiabilidad del proceso en
torno a la autenticidad de las reliquias y las laminas incoado en Granada. El dictamen fue

positivo considerandolo en todo ajustado a derecho.

Por fin, el 1 de septiembre de 1597, el papa Clemente VIII promulgé el breve Ex
compluribus Fraternitatis tuae litteris, citado en el capitulo anterior, que permite la cali-
ficacion de las laminas martiriales y reliquias encontradas en el Sacro Monte, pero se
prohibe terminantemente seguir el proceso con los libros por la complejidad que esto
acarreaba. Con todo, este documento pontificio no respondia a las inquietudes de la
Iglesia granadina, sobre todo a su arzobispo e impulsor y defensor acérrimo de las in-

venciones. En él se excluian, y no casualmente, las reliquias de la torre Turpiana.

Se volvieron a cursar las pertinentes peticiones para calificar todas las reliquias
halladas, y por fin llegd el ansiado permiso, otorgado por otro breve pontificio, Dudum
cum ex tuae fraternitatis, del 1 de julio de 1598, en el que entre otras cosas se dice:
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... Os encargamos por las presentes, que mandéis calificar, y anotar, y colocar reveren-
temente, como conviene, y guardare estas sagradas reliquias, asi las que en las cavernas
del sobre dicho Monte, como en la dicha torre llamada Turpiana, se hallaron entonces, y
después, y se hallaran en cualquier tiempo en adelante, conforme a la verdad, y docu-
mentos, y memorias, que se hallaron cerca de las dichas reliquias, y conforme a las dis-
posiciones de los sagrados canones, y principalmente del concilio de Trento, pero sin

hacer ningun juicio de las otras cosas sobredichas, y de los libros como arriba dijimos
238

Al parecer, detras de estas drasticas intervenciones se encontraban las gestiones
ante el general de la compafiia de Jesus y ante el mismo pontifice del jesuita Ignacio de
las Casas, otro de los personajes que mas vivamente influyo en la trama de este comple-
jo proceso. De ascendencia morisca y nacido en Granada en el ecuador del quinientos,
se caracterizo por un talante conciliador con la minoria étnica a la que él pertenecia y
por ser partidario de emplear métodos suaves para su evangelizacion®®. Conocedor del
arabe y otras lenguas orientales, dedicé parte de su vida como intérprete y traductor de
las mismas, circunstancia ésta que lo acreditaba como experto de excepcion para el es-
tudio y traduccién de los escritos hallados. Su postura fue siempre radical, pasando del
entusiasmo més exacerbado a la critica més feroz, de la defensa a ultranza a la lucha por

demostrar la falsedad de todo lo descubierto.

Al igual que los otros destacados detractores, como son el caso del poligrafo e
intelectual Benito Arias Montano y el obispo de Segorbe, Juan Bautista Pérez, el argu-
mento principal del P. Casas S. I. en contra de la calificacion se basaba en la intima re-
lacién existente entre los textos del pergamino, las laminas martiriales y los Libros
Plimbeos y las supuestas reliquias. Eran los escritos los que identificaban aquellas, de
ahi que si se condenaban estos como falsos debia de condenarse de igual manera los
objetos y los restos identificados, ya que las Unicas noticias que tenemos de las «reli-
quias» nos las proporcionan los textos escritos en el pergamino, en las [dminas martiria-

les y en los Libros Plumbeos.

Con todo el proceso de calificacion, las reliquias resultaban imparables. ¢Se
consideraba en Roma como un mal menor? Lo cierto es que con la llegada a Granada

del altimo breve citado, don Pedro de Castro puso fecha al inicio de la calificacion: sep-

2% D, DE LA SERNA CANTORAL, o.c. p. 67.
239 Cfr. F. B. MEDINA, S.1., La Compaiiia de Jesus y la minoria morisca (1545-1614): Archivum Histori-
cum Societatis lesu LVII (1988) 3-136.
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tiembre de 1598. Pero la muerte de Felipe 11, el apoyo méas importante para el arzobispo
granadino y el comienzo de una gran epidemia de peste en Andalucia hizo posponer una
vez mas el proceso. Mientras los Libros Plumbeos seguian apareciendo, asunto este que
también ocupaba tiempo al prelado. Pero la calificacion sin duda debié de verse como
un acicate, en apoyo singular para la aceptacion de los mismos que poco a poco se iban

traduciendo y desvelando sus complejos contenidos doctrinales.

La calificacion o autentificacion de las reliquias

Dificiles fueron las gestiones, segin hemos visto, que se tuvieron que superar desde los
primeros hallazgos, hasta que en 1600 se consiguio la calificacion de verdaderas reli-
quias, sin incluir los libros y el pergamino que, sin duda, hubiera sido la voluntad de
don Pedro de Castro, causa por la que siguié luchando hasta su muerte. EI 14 de febrero
de dicho afio el rey Felipe Il1, defensor de las reliquias como su padre, dio por escrito su
aprobacién para comenzar el proceso. La Inquisicion tampoco estuvo ajena a tan magno
acontecimiento, y por carta del 15 de febrero, dirigida al prelado granadino don Fernan-
do Nifio de Guevara, inquisidor general del reino, manifestaba su opinion positiva sobre
la autenticidad de las reliquias, reafirmando de esta forma el parecer manifestado por su
antecesor don Pedro de Potocarrero. No era mal comienzo contar con tales apoyos.

El 1 de abril de 1600, a los cinco afios de los primeros hallazgos de huesos y
restos con laminas que explicaban su procedencia, el arzobispo Castro publicé un decre-
to con disposiciones religiosas para la preparacion espiritual de todo el arzobispado y la
convocatoria solemne de un concilio provincial, que tenia como Unica mision la de pro-

ceder a la calificacion:

... testimonio irrefragable a la posteridad de los siglos, de ser Granada uno de los pri-
meros y mas célebres teatros de la Fe evangélica, regada en esta tierra con la sangre fe-
cunda de tanto glorioso martir, que con sus cenizas y Reliquias venerables la dejaron

sembrada en la fértil tierra de aquellas religiosas grutas?*®

A esta reunion se invitaron a las instituciones y personas competentes en estos temas
mas significativas de todo el reino. (A. Il, 15 y 16) El arzobispo Castro envi6 él mismo las

misivas a todos los prelados y arzobispos de Espafia. Todos se excusaron por distintos moti-

240 D.N. HEREDIA BARNUEVO, o. c., p. 59.
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vos Y se limitaron a enviar delegados que los representaran. Tan solo asistieron el obispo de la
didcesis sufraganea de Guadix don Juan de Fonseca y don Sebastian Quintero, natural de
Granada, obispo anciano y emérito de Gallipoli y abad de Santander en calidad de represen-

tante del nuncio don Domenico Ginnasio.

La catedral fue el centro de las sesiones sinodales. Se iniciaron con una solemnisima
celebracion el 16 de abril. En el contexto de una misa de Espiritu Santo a la que asistieron,
junto a los tres prelados mencionados, los representantes de los obispos, los abades, superiores
y un gran nimero de sacerdotes, religiosos, y una ingente multitud de fieles. Desde el palpito
se proclamaron o publicaron los decretos del concilio de Trento sobre la veneracion de las
reliquias de los santos y el breve de su santidad. Los siguientes dias, 17, 18 y 19 de abril, se
iniciaron las sesiones con misas en honor de Nuestra Sefiora, celebradas en el altar mayor de
la catedral, visitas a los lugares de los hallazgos y varias sesiones sinodales. Desde aqui, al
terminar la misa se inicié el altimo dia, 19 de abril, una solemne procesion hasta la capilla de

Nuestra Sefiora de la Antigua situada en la girola.

Seglin hemos indicado, el retablo de reciente fabrica estaba presidido por la imagen de
la Virgen titular a la que rodeaban las representaciones antes citadas de san Gregorio, san
Cecilio, san Juan Evangelista y san Esteban, formando en su conjunto un programa iconogra-
fico dedicado a los primeros hallazgos, los de la torre Turpiana, convirtiéndose esta capilla y
su retablo en centro religioso de las sesiones sinodales. Desde este altar el arzobispo impartio

la bendicion Et hanc praesentem Synodum?2.

Pocos dias después, el 30 de abril, feliz y positivamente concluido el sinodo que con-
firmd la veracidad de lo hallado como auténticas reliquias, la catedral fue nuevamente el es-
cenario de la proclamacién de las conclusiones sinodales. La primera celebracion religiosa
consistio en la publica y solemne publicacion de la sentencia final en la que se aprobaban por
los padres sinodales. «Leyola en puablico el Tesorero, oyéndola el innumerable pablico que
habia concurrido con mucha lagrima de regocijo y devocion». Después de un relato exhausti-

vo de los hallazgos y las reliquias se concluia:

En consecuencia de lo cual declaramos las dichas Reliquias deben ser recibidas, honradas, ve-
neradas y adoradas con honra y culto debido, como Reliquias verdaderas de N. Sefiora y de los
dichos martires, que reina con Dios N. Sefior, segin la Iglesia Catdlica Romana acostumbra
venerar las Reliquias de los Santos, y deben ser expuestas pUblicamente al pueblo cristiano, y a
todos los fieles para tal efecto y que puedan invocarlos. . .2#2.

241 Cfr. D,N. HEREDIA BARNUEVO, o.c., p. 74
242 |bim, p. 83
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Al final de la lectura estallo el sonoro jubilo en toda la ciudad, repicaron las
campanas de todas las iglesias, la artilleria de todas las fortalezas de la Alhambra y
Bibataubin, la musica en el interior entond un tedeum mientras danzaban los seises ves-
tidos de rica plata, etc. Inmediatamente después, con un solemne y cuidado ritual, digno
del protocolo de las grandes celebraciones vaticanas, las reliquias se presentaron al pue-
blo para que las adorara y besara. Iniciaron el ceremonial los prelados asistentes, y des-
pués el arzobispo de Granada de entre las reliquias escogi6 el lienzo de Nuestra Sefiora
y se lo entregé al obispo de Guadix. Este, con gran ternura y devocion lo present6 desde
el altar mayor al inmenso y expectante pueblo congregado, que oyé del obispo accitano:
«Esta es la mitad del pafio con que Nuestra Sefiora la Virgen Maria limpio las lagrimas
de sus ojos en la Pasién de su Hijo Sagrado Nuestro Sefior Jesucristo». De igual manera
se hizo con el hueso de san Esteban y las demas reliquias, indicando al pueblo a quién

correspondia cada una de ellas.

Aqui se hace patente una de las multiples contradicciones que, desde el comienzo, en-
volvieron este caso. Las cenizas y huesos encontrados en el monte de Valparaiso y las cuatro
l&minas de plomo con textos escritos que daban razdn de la identidad de esos restos se califica-
ron como auténticas. Ahora bien, la proclamacion como auténticas reliquias de la toca de la
Virgen y el hueso de san Esteban dependia en parte del texto del pergamino encontrado junto a
ellos, que daba la noticia y los identificaba.

Ademas, en todo el proceso no hubo la mas minima referencia a algunas de las signi-
ficativas noticias que nos suministraban las laminas martiriales, el pergamino y los Libros
Plimbeos cuyos contenidos se iban conociendo por las varias traducciones que de ellos se
hacian. Me refiero en concreto a la vinculacion de los santos martires con la cultura y la len-
gua arabe, ausencia tanto mas significativa si tenemos en cuenta lo que habia supuesto para
Granada durante todo el siglo XV1 el enfrentamiento de la cultura, lengua y religion caste-
[lano-cristiana con la cultura residual islamica y la campafia para erradicar la lengua arabe del

importante colectivo morisco.

El pergamino nos dice que san Cecilio, entre otros idiomas, hablaba el arabe. Y la
ldmina martirial de san Tesifén, que fue calificada como auténtica, que tenia originalmente
nombre arabe antes de su conversion y que era autor de dos libros que ya habian aparecido
escritos también en arabe. ¢Los que concibieron las invenciones contaban con este desarrollo
de los hechos, con tan significativas ausencias a que nos hemos referido y con una interpreta-

cion y puesta en escena al mas puro estilo de los ritos catolicos barrocos contrarreformistas?
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Pero esta compleja problemética se mantuvo siempre al margen del sentir
popular, que solamente se hizo eco del gran advenimiento que para la ciudad supu-
so la calificacion de las reliquias. Granada entera era una gran fiesta, un espectacu-
lar teatro barroco como nunca se habia vivido. No exageramos al considerar este
acontecimiento como uno de los mas sentidos y vividos de la Granada moderna. Se
terminaba un periodo y comenzaba otro en la historia de la ciudad, y de alguna
manera en los reinos hispanos. Era el triunfo de la fe catdlica y de la monarquia
hispana que contemplaba en la Gltima ciudad reconquistada al islam su paradigma-
tico pasado paleocristiano: habia sido el lugar del martirio de doce discipulos del
apoéstol Santiago que iniciaron aqui su misién evangélica. Las tierras del fin de la
reconquista fueron las del comienzo de la predicacion apostélica en la Peninsula.
Se puenteaba al islam y encontraba plena justificacién la reconquista y la imposi-

cidn del cristianismo auspiciada por Cisneros a los mudéjares de estas tierras.

Inmediatamente después de la calificacion, de las que desde entonces se
denominaron como «reliquias martiriales», y como consecuencia de la misma se
presentd un problema: ¢donde guardarlas y exponerlas para que recibieran el culto
debido? Sin perder tiempo, y, una vez mas, como testimonio del creciente protago-
nismo que desde el principio jugoé la catedral, los candnigos del cabildo metropoli-
tano, conscientes de su misidn de regentes de la iglesia matriz de la diécesis, pu-
sieron todos los medios a su alcance para hacer ver al prelado que el lugar mas
idoneo para este fin, e incluso con derecho a disponer de las reliquias, no era otro

que el templo metropolitano.

El arzobispo Castro (A. Il, 21) promulgé un decreto, fechado el 23 de junio
de 1600, en el que se disponia depositar las reliquias halladas al derribar la torre
Turpiana alli donde se encontraron, o sea en la catedral, dejando a la potestad de su
cabildo elegir la fecha de su solemne colocacion. Las demas reliquias de los «san-
tos martires» y las ldminas que las identificaban se guardarian en el lugar en que se

hallaron, a saber en las «santas cuevas» sin definir ain un espacio mas idoneo.
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Pérdida del protagonismo de la catedral

El cabildo metropolitano siempre penso hacer de la catedral el lugar de veneracion de
las reliquias. Frustrados sus planes de protagonismo y los consiguientes beneficios de
todo tipo que, de no ser asi, hubieran administrado los canonigos, se eligio el 2 de enero
como fecha de la entronizacién solemne de la parte de las reliquias que se le habia adju-
dicado en el reparto, las halladas en el subsuelo de la catedral bajo la torre Turpiana: la
toca de la Virgen y el hueso de san Esteban pero sin el pergamino, que no se habia cali-

ficado surgiendo la prohibicién de Roma.

Dos fueron las causas esgrimidas para tal decision. EI 2 de enero la ciudad cele-
braba el renacimiento al cristianismo, que trajo san Cecilio a Granada en el siglo prime-
ro, juntamente con la toca de la Virgen y el hueso de san Esteban, segun relataba la le-
yenda del pergamino. Y ese mismo dia celebraba la Iglesia la octava del protomartir san
Esteban, santo al que pertenecia el hueso hallado que se iba a depositar en la catedral.

No renuncié el cabildo a organizar el culto a los nuevos santos, y asi nos lo tes-
timonia el arte, singular exponente de la historia y mentalidad de cada época. Importan-
tes sectores del cabildo pretendieron hacer de la catedral el centro religioso cultual de
los «santos martires». Una mocion capitular sugiere que se colocaran en las pilastras
con columnas adosadas que sustentan la capilla mayor las representaciones de los marti-
res sacromontanos, doce en total, ademas de la Virgen y san Esteban. En el programa
iconografico del proyecto original de Diego de Siloé estos espacios estaban destinados a
las imagenes de los apostoles, utilizando un discurso habitual en el arte cristiano que los
considera y expone como fundamentos de la Iglesia. La propuesta capitular pretende
sustituir al apostolado tradicional por los doce martires como fundamentos de la Iglesia
granadina, junto con la Virgen y san Esteban, cuyas reliquias trajo san Cecilio a la anti-

gua Granada en los comienzos de la predicaciéon evangélica. La propuesta no prospe-
1624,

Un nuevo intento, similar en parte al anterior, tuvo lugar pocos afios después. El
promotor fue una dignidad catedralicia, que ya ejercia como primer abad del Sacromon-
te, Justino Antolinez. En carta del 23 de enero de 1617, dirigida a don Pedro de Castro,

por entonces arzobispo de Sevilla, le sugeria que:

243 Cfr. J.M. GOMEZ-MORENO CALERA, La arquitectura religiosa granadina en la crisis del renaci-
miento (1560-1650), Granada 1989, p. 130, nota 31.
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... se avia de mover V.I. a querer tomar los quatro nichos o capillas que estan a los la-
dos del arco toral, para que en ellas se esculpiera o pintara toda la historia del Monte sa-
cro. Son las capillas dignas de esta historia y campeara en ellas maravillosamente. Es
bien, sefior ilustrisimo, que en la Iglesia Catedral quede semejante memoria, que ha de
redundar en honor del Sacro Monte. Esta ciudad es muy populosa, y el templo, si se
acaba, el mejor de Espafia y de los mejores de Europa. En allegando aqui el forastero, la
primera cosa que haze es visitar la iglesia mayor; y la pintura que digo le sirve de histo-
ria y esta diziendo que vaya a venerar los lugares del martirio. Que, aunque sin esto es

frecuentado, seralo mucho mas con lo que digo 244

La propuesta tampoco fue aprobada. Afios mas tarde Pedro Atanasio Bocanegra,
en 1674, pintaria para la hornacina superior del lateral izquierdo Martirio y triunfo de
San Cecilio 2*, asunto estrechamente vinculado con el Sacromonte y poco interpretado

en el arte granadino.

Perdida toda esperanza de ser la catedral el templo donde recibieran culto tan
preciadas reliquias, y con motivo del traslado a la sede hispalense del arzobispo Castro,
el cabildo metropolitano quiso dejar perpetua memoria de haber sido el subsuelo de la
catedral el lugar de las primeras invenciones que continuarian con las del Sacromonte.
Sobre una lapida alargada de méarmol se grabd una inscripcion que relataba este hecho,
escogiéndose como sitio de ubicacion el lugar donde se situd la mencionada torre, ocu-
pado por entonces por el lienzo mural que acotaba, del resto del templo, el coro situado

por aquellos afios en el centro de la nave principal.

En ella se puede leer:

En 19 de Marzo de 1588, siendo Arzobispo desta S. Iglesia el Ilimo. Sr. don Joan Mén-
dez de Salvatierra, derribando una torre antiquissima que estaba en este sitio, (que las
l[&minas que después hallamos afio de 1595, en el monte Sacro, Ilaman torre Turpiana)
hallaron una caxa de plomo, y en ella la mitad del lienzo, o toca, con que ntra. Sra. la
Virgen Maria limpio sus lagrimas en la Pasion de su Hijo Sagrado: Un hueso de S. Es-
teban primer martir: y una prophecia de S. Joan Apostol, y Evangelista escrita por S.
Cecilio, y firmada de su mano: y unos polvos. Pusolo en la torre S. Patricio sacerdote
por mandato de S. Cecilio su maestro. Después con breve de su Santidad, el Ilimo. S.

don Pedro de Castro y Quifiones Arzobispo de Granada qualifico estas Reliquias de toca

24 A AS.G., leg. 7/1, fols. 827v-828r.

245 Cfr. A. CALVO CASTELLON, "Pinturas de Discipulos de Cano en la Catedral”, en F.J. MARTINEZ
MEDINA, M. SERRANO RUIZ, y E. CARO RODRIGUEZ, Alonso Cano y la Catedral de Granada,
Granada 2002, pp. 213-242.
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y huesso, y declaro por sentencia ser ciertas, y verdaderas. Publicola en esta S. Iglesia
en 30 de Abril de 1600, siendo Pontifice la Santidad de Clemente, 8. Y Reynando el
cathdlico Rey Phelippe, 3. Y para que las gozen y por ello den gracias a Dios nuestro
sefior y a la Virgen su madre sefiora y abogada nuestra, mando escrevirlo en este mar-

mol. Y pide a todos rueguen a Dios por él. A primero de Julio de 161026 (A. I1, 22).

Un afio antes de que se colocara esta inscripcion, en 1609, el arzobispo don Pedro
de Castro concibe la idea, por inspiracion de la Virgen segun narra su biografo, de erigir un
gran complejo abacial en honor de las reliquias en el lugar donde estas se encontraron
para rendirles el debido culto. Aqui tiene su origen la abadia del Sacromonte, institucion

que nacio con vocacion de santuario de los origenes del cristianismo en Espafia.

Curiosamente, el problema morisco y sus consecuencias brillaban por su ausen-
cia en la mentalidad de los padres que las califican como atenticas las reliquias. Si bien
se abrian nuevas perspectivas para los Libros Plumbeos de los que se habia prohibido
hablar, pero que tan estrecha vinculacion guardaban con las reliquias.

El culto a las reliquias seria, en espera de la aprobacion por Roma de los textos
apaocrifos, el fin principal de la fundacidén sacromontana. Esto nos da una idea de la im-
portancia de las reliquias calificadas como base y sustento de la legitimidad de todo lo
hallado en concreto del discurso de los Libros Plumbeos. A partir de aqui y con una
lectura eminentemente contrarreformista que se deducia de la calificacion, se sigue con
el proceso de los libros, defendiendo y luchando ante Roma por su autenticidad. No se
puede hablar de que el arzobispo Castro transformara el discurso de lo hallado desde el
paradigma de la Contrarreforma. En la intencion de los inventores las reliquias, tan im-
portantes en el catolicismo de aquel tiempo de reforma, eran una clave esencial de lec-
tura de lo hallado, el hilo conductor del argumento que se presentaba como revelado.
Este tenia a dos de los supuestos martires, Cecilio y Tesifon los méas destacados, como

redactores de los Libros Plumbeos.

246 E| paso del tiempo, la memoria casi perdida de lo acontecido y las reformas realizadas con la supresion
del coro y la estructura que lo ostentaba, en 1927, relegaron a la cripta, enterramiento de los canénigos, la
inscripcion conmemorativa de los hallazgos en el subsuelo de la catedral. Los hechos en torno a la torre
Turpiana sélo eran conocidos por estudiosos y eruditos, lejanos a los intereses del cabildo y curiosidad del
pueblo. La imposibilidad de contemplarla en la actualidad ha sumido en el olvido un documento epigréfi-
co tan singular para la historia y la cultura granadinas, desconociéndose casi por completo el importante
papel que desempefié la catedral y su cabildo como méximos exponentes del estamento eclesiastico en la
compleja trama de las invenciones de finales del XVI.
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Caben por tanto unas preguntas: de no haberse calificado las reliquias, comenza-
do a recibir culto y fundado la abadia del Sacromonte, ¢la polémica que suscitaron estos
acontecimientos, en especial los Libros Plumbeos, habria llegado como tal hasta nues-
tros dias? Y ¢se ha relegado e incluso olvidado en parte la importancia de la calificacion
de las reliquias entre los actuales estudiosos del tema en relacion al interés que ain hoy

despiertan los textos sacromontanos?
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CAPITULOS5. LOS LIBROS PLUMBEOS. LA TRADUCCION
OFICIAL LATINA; LECTURA CATOLICA DE SUS CONTENIDOS

Terminada felizmente la calificacion de las reliquias, y decidida e iniciada la ereccion
del conjunto abacial que albergara las restos y donde recibieran culto, el arzobispo de
Granada D. Pedro de Castro, el gran defensor y promotor de todo lo hallado, se volco de
lleno en la defensa a ultranza de los escritos apocrifos, el pergamino y los Libros Plum-

beos, organizando una cruzada que continuaria el cabildo sacromontano a su muerte.

Los LIBROS PLUMBEOS: ITINERARIO Y CONDENA

Los inventores, conscientes de la necesidad del apoyo del arzobispo, de su credulidad y deseo
de notoriedad, quisieron darle un protagonismo profético. En los Libros Plimbeos el prelado
granadino es considerado como el vehiculo escogido por Dios para manifestar ante el mundo
el contenido de estas revelaciones. El Libro del fundamento de la fe lo manda escribir Santia-
go «para que lo manifieste Dios por mano del santo sacerdote»®’. Y en el Libro de la historia
de la Verdad del Evangelio sera la misma Virgen, en textos escritos en arabe, la que hace

referencia indirecta al arzobispo de Granada:

Y oira Dios su ruego y peticién; y clamara con una voz Gabriel en la tierra por su man-
dato y abrira el lugar santo que la contendra en sus entrafias y descubrirle a Dios y los
libros que estaran con ella por mano del santo sacerdote para lo que tiene determinado
con su providencia...

Sabed -dice la Virgen a san Pedro- que en el dltimo Occidente hay una tierra que se
Ilama Espafia y hay una parte de la tierra y en ella guardara Dios el traslado de esta Ver-
dad. Y cuando llegue el tiempo determinado prometido con la exorbitancia arriba dicha,
la descubrira Dios como os he declarado, y el libro que estara con ella por mano del

santo sacerdote en la manera que os he predicho?*,

Estos textos, puestos en boca de la Virgen y referidos a D. Pedro de Castro, de-
bieron impulsar, méas si cabe, la actitud favorable del arzobispo hacia los Libros Plum-
beos, hasta el punto de poner todo su importante patrimonio al servicio de la causa.
Desde el principio, como indicamos, no se escatima