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PREFACIO

El titulo «La tetrgia de los Ordculos caldeos» reivindica la existencia de una
religion antigua llamada ‘tetrgia’ que tuvo su origen y fundamento en una coleccion de
revelaciones divinas conocidas como Ordculos caldeos, o simplemente Ordculos, y que

se datan cominmente a finales del siglo II d.C.

Perdida la tradicion manuscrita de los Ordculos en una época imprecisa que, al
parecer, hay que situar entre el ano 529 y el siglo XI o XII, el principal Obice para la
investigacion es, en consecuencia, el estado fragmentario en que se conservan los textos.
A estos fragmentos se llega necesariamente por la tradicion indirecta: cuarenta y dos de
ellos se atestiguan en la Exégesis de los Ordculos del bizantino Miguel Pselo; el resto se
conocen por citas y testimonios de autores neoplatonicos entre quienes destacan, por el
niimero de referencias, Proclo y Damascio. Estos mismos filésofos, junto con Jamblico y
algunos otros, nos transmiten asimismo las noticias existentes sobre la tetrgia y los
telirgos.

La certeza que hoy dia se tiene sobre la cuestion historica del origen de los
Ordculos caldeos es casi nula o, en el mejor de los casos, escasa. La falta de evidencias
solidas dificulta sobremanera la contrastacion de los datos suministrados por las fuentes
literarias. Con frecuencia el investigador se desenvuelve en un espacio imaginario
sembrado de posibilidades, verosimilitudes y probabilidades, donde la acumulacion de
detalles o, en su defecto, el detalle simple suelen inclinar la balanza del juicio critico
hacia un lado u otro. El riguroso analisis filologico de los textos y sus términos mas
relevantes, el conocimiento general de las claves historicas y religiosas de la época, el
recurso oportuno de la analogia, y el necesario sentido comn son las herramientas que
permiten al estudioso amplificar en ocasiones la informacion procedente de una noticia
dada, y las que lo habilitan para poder realizar, cual prudente funambulo, ejercicios de
especulacion equilibrada sobre la cuerda floja de una historia que él mismo intenta

recomponer.
Los capitulos I y II de este trabajo son introductorios.

El primero, «La tetrgia y los Oracula Chaldaica en los siglos XV-XIX», se divide
en dos secciones. Por un lado, se ofrece una seleccion de juicios de valor sobre la tetirgia
que proceden de humanistas diversos y que resultan representativos de épocas pretéritas.

Ilustrados de la talla de Gibbon, Kant y Hegel heredaron de intelectuales antecesores una
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imagen negativa de la teirgia en que, partiéndose de la autoridad de San Agustin, se la
equiparaba a la magia. Todos ellos contribuyeron a que las futuras generaciones creyeran
en una idea distorsionada de lo que en realidad fue la auténtica tetrgia. Por otra parte, se
esboza la historia de la transmision de la coleccidon de los Ordculos caldeos a partir del
momento en que Pletdon los dio a conocer a la Europa occidental bajo la rabrica
artificiosa Mayued Adyta T@v amo 100 Zwpodotpov pdywv, y se ejemplifica su
recepcion e influencia. En el transcurso de esta historia sobresalen por su novedad las
recopilaciones de los Oracula realizadas por Patricius (1591) y por Taylor (1797),
quienes acrecentaron considerablemente el nimero de fragmentos transmitidos por
Pleton. En suma, una panoramica muestra qué topicos condicionaron y guiaron la
investigacion de la teGrgia en las primeras décadas del siglo XX; la otra articula cobmo se
fue concibiendo la coleccion oracular hasta llegarse a finales del XIX, dando cuenta de la

cantidad y la calidad de los fragmentos que la fueron conformando.

En el capitulo segundo, «Historiografia de los Ordculos caldeos y de la tetrgia», se
describen los primeros pasos de la investigacion moderna propiamente filologica e
historica, inaugurada por Kroll y Bidez, y se repasa su desarrollo hasta el momento
actual. Se destacan los hitos, las lineas de investigacion seguidas, las aportaciones de los

especialistas y de diversos estudiosos, los principales resultados y algunas carencias.

Los capitulos III-VI versan primordialmente sobre los Ordculos.

En «El titulo ta [XoAdaixd] Adyta» se abre una via de investigacion con sustento
en esta hipoOtesis: los diferentes nombres de la coleccion documentados en las fuentes
neoplatodnicas corresponden a sucesivas etapas en la historia de los Ordculos, e informan
sobre la peculiaridad de la coleccion. Por ello se distinguen, comentan y valoran las
etiquetas Adyta, T XoAdaixd Aoyt y T t@v Acovplov Adyta. En estas dos
variantes Gltimas se evidencia un vinculo entre lo ‘caldeo’ y lo ‘asirio’ que no hay que
desatender. Para la discusion son igualmente pertinentes las diversas formulas
introductorias con que los neoplatonicos citan los fragmentos caldeos, pues revelan
detalles relativos a como concibieron los Ordculos sus receptores. Por otra parte, se
aclaran qué sentidos tuvieron en la Antigtiedad tardia los términos Adyta y XoAdaixd, y
el tipo de oraculo que significa la voz Adytov. A partir de la informacion obtenida, asi
pues, se reconstruye como pudo evolucionar el titulo de la coleccion oracular desde su
forma originaria Adyta a la posterior Tt XoAdaixa A0y, lo que comporta varias
conjeturas acerca de la historia del texto. Partiéndose de una inscripcion gala en que se

rememoran t& “Amapela Adyta, en conformidad con el titulo primigenio, se discute la
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tesis segin la cual los Ordculos caldeos fueron revelados en la ciudad de Apamea de
Siria. Dafne, el pudiente arrabal de Antioquia, es otra localidad candidata como posible

patria de los Ordculos.

En el capitulo cuarto se recopilan, examinan y comentan las noticias sobre los
presuntos autores o responsables Gltimos de los Ordculos: «Los dos Julianos, el Caldeo y
el Teargo». Frente a las posturas mas escépticas que dudan de la historicidad de ambos
individuos o incluso la niegan, se defiende su existencia como personajes historicos, y se
plantea en toda su complejidad la problematica en torno a la paternidad de los Adyta. En
el cierre de la discusion se refuta una inso6lita hipdtesis que identifica a Juliano el Tetrgo
con Flavio Claudio Juliano, el @ltimo emperador pagano célebre por haber apostatado del

cristianismo.

En el capitulo quinto, «El 1éxico distintivo de los Ordculos caldeos», se compila y
examina el vocabulario que se acufid en ocasion de estas revelaciones y que,
inequivocamente, constituye una sefia de identidad de la tetrgia caldea. El provecho del
repertorio redunda en partida triple: se inventarian los neologismos caldeos con un
interés propiamente lexicografico; se profundiza en aspectos concretos de las doctrinas
caldeas; y se aborda el tema de la intertextualidad a partir de las coincidencias 1éxicas
atestiguadas en textos heterogéneos: los Ordculos, por ejemplo, parecen tener una ligera

influencia de la literatura oOrfica.

En el capitulo sexto, «Los Adyta como texto sagrado», se plantea el surgimiento de
los Ordculos en el contexto del movimiento escriturario del siglo II. La disertacidon se
nutre con algunas nociones propias de la ciencia de las religiones: ‘canon’, ‘canonicidad’,
‘religion de libro’ y ‘revelacion primordial’. El concepto ‘comunidad textual’, por otra
parte, da pie a discutir si hubo comunidades tetrgicas constituidas en torno a los
Ordculos, hecho que la critica suele dar por sentado, e invita a reflexionar sobre el

caracter de estas agrupaciones.

En el capitulo VII se trata particularmente «EI término Oeovpyio» y su hermético

significado, oculto tras una etimologia anfibologica.

Para empezar, se examinan los testimonios que documentan por vez primera el
vocablo Oeovpydc (Ordculos caldeos, Onomastikon de Polux y Excerpta ex Nicomacho),
un neologismo respecto al cual la voz Beovpyia podria ser secundaria, y se precisan qué
voces forman su familia 1éxica. A continuacion se dilucida la controvertida significacion

de los términos Beovpydc y Beovpyla desde varios puntos de vista: a) en conformidad
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con la oposicion tradicional ‘tetrgia/teologia’; b) teniéndose en cuenta que Oeovpyia es
un nombre compuesto bien endocéntrico bien exocéntrico, seglin se analice la relacion
sintactica de sus dos miembros; ¢) segiin la caracterizacion del tetirgo como Oeomatwp,
lo que implica que se defina la escala de las virtudes neoplatonicas e invita a plantear que
la indole de la teGrgia fue esencialmente mistica; y d) segtin la conjetura que afirma que
Beovpyla podria ser un calco semantico de la expresion hebrea maasé merkavd, ‘obra del
carro’ o, por metonimia, ‘obra de Dios’. Para finalizar se discute el significado de cuatro
términos que en ocasiones se emplean como sindnimos de Beovpyia o aparecen en
contextos telirgicos: Oeocodia, tepovpyia, lepatue, puotaywyla y teAeotwd). La rara

voz Beodopla, a su vez, no pertenece necesariamente al vocabulario tetrgico.
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LA TEURGIA Y LOS ORACVLA CHALDAICA
EN LOS SIGLOS XV-XIX

A. SOBRE LAS DIVERSAS IDEAS DE ‘TEURGIA’

S SINTOMATICO DE LA MANERA EN QUE LA TEURGIA SE HA COMPRENDIDO
durante la mayor parte de la historia el hecho de que el Diccionario de la
Real Academia, en su edicion de 2001, continia repitiendo la rancia
definicion de teGirgia que ya propuso en 1899. A saber: «especie de magia de los antiguos
gentiles, mediante la cual pretendian tener comunicacion con sus divinidades y operar

prodigios»'.

La tradicidn que viene asociando la tetirgia con las artes magicas es casi tan vieja
como la telirgia misma, y tiene su origen en el momento de la Antigiiedad tardia en que
ésta fue objeto tanto de incomprension en ciertos circulos paganos —seria el caso de
Porfirio— como de intolerancia por parte de un cristianismo gravemente enfermo de fe
irracional, poco inclinado a la libertad de pensamiento y excluyente que, para perjuicio
de ol #€ot, «los de afuera», triunfé en concubinato con el poder politico a partir del

ano 380 como Unica religion oficial del vasto Imperio Romano.

La autoridad de Agustin de Hipona, un santo doctor de la Iglesia que condené la

curiositas humana como cosa ilicita y abominable, ha sido sin duda determinante en esta

En la edicion de 1884, p. 1023: «TEURGIA. Arte de evocar & los dioses, demonios 6 genios
que, seglin los filosofos gentiles, poblaban y animaban la naturaleza, para consultarlos sobre
la esencia divina, sobre la religion y sobre todo lo importante 4 la vida humana». En
Dictionnaire de I’Académie Frangoise (Paris: 1765), t.2, p.569: «THEURGIE. Espéce de
magie, par laquelle on creyoit entretenir commerce avec le Divinités bienfaisantes». En
Encyclopedia Britannica (Edinburgh: 1823), t. 12, p. 348: «The magic which they (sc. the
Chaldeans) called theurgia, consisted wholly in the knowledge of the ceremonies to be obser-
ved in the worship of the gods, in order to be acceptable. By virtue of these ceremonies they
believed they could converse with spiritual beings, and cure diseases».

[1]
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secular valoracion de la tetrgia que la redujo a un fendmeno de naturaleza méagica’.
Entablando polémica con los méas acreditados representantes del platonismo pagano, el
obispo de Hipona opinaba que, al hacer uso de la voz ‘theurgia’ —para €l un simple
eufemismo— algunos filosofos paganos pretendieron dignificar una forma de magia que
consideraban honorable y ademas contraria a aquel otro tipo, denominado propiamente
‘goetia’, que si servia a fines maléficos’. Sin embargo, dado que Agustin siempre prefirio
leer a los griegos a través de traducciones latinas, pues se le dificultaba la comprension
cabal de la lengua griega, y visto que su familiaridad con las fuentes neoplatonicas fue
limitada®, parece poco creible que haya podido profundizar en la esencia de la tetirgia con
un verdadero conocimiento de causa. En su testimonio, por tradicion sobrevalorado, se
anticipa la diferenciacion entre dos tipos de magia que, si bien ya existian en la
conciencia colectiva desde un remoto pasado, iban a recibir tiempo después las etiquetas

formales de ‘magia blanca’ y ‘magia negra’.

El capitulo de como se ha transmitido y reinterpretado la tetirgia, o mejor dicho, la
percepcidn de la telrgia, en las sucesivas edades que siguieron a la Antigiiedad, alin esta
por escribirse. Yo, en este momento y por ahora, tan solo aportaré algunas noticias
significativas que arrojan luz sobre cual era la consideracion que cominmente mereciod
ésta antes de que los eruditos modernos, a partir de las primeras décadas del siglo XX,
constataran formalmente su existencia como un fendmeno preciso de la Antiguedad
tardia, y comenzaran a desenmarahar su intrincada y discutida esencia magica, filosofica,

religiosa e incluso mistica.

2 Vid. Hofmann, s.v. «Theurgia», Lexicon 4, 556a. En la Antigiiedad, opina Bremmer, nunca se

dio la oposicidn religion/magia, habria sido acuiiada a finales del siglo XIX por James Frazer,
sino «between magic and normative religious practice» (2002, 269).

3 Aug., Ciu. 10, 9, p. 460, 8-16. Cf. 10, 16, p. 473, 6: «theurgi uel potius periurgi» (en Act.
Ap. 19, 19 ta meplepya alude a las practicas magicas); Ep. 118, 33, p. 697, 5-6: «sed aliqui
eorum (sc. los condiscipulos de Porfirio) magicarum artium curiositate deprauati sunt».
Cumont, 1956, 188. Sobre la concepcion agustiniana de la magia vid. Keenan (1940) y Graf
(2002b).

*  Asf se evidencia e.g. en Yudin (2008). Angus, 1906, 273: «His knowledge of Greek was
imperfect, limited and incomplete (...). Of the Greek classics he was almost entirely ignorant
and did not consult any of them in the original» (para mas detalle vid. p. 236-273).
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v HEINRICH CORNELIUS AGRIPPA

Comenzaré por un eximio representante del siglo XVI: Enrique Cornelio Agripa.
En De incertitudine et vanitate scientiarum atque artium (Paris, 1531)°, donde el autor
expresa su escepticismo al poner en evidencia la relatividad de todo el conocimiento
humano, Agripa distinguid varias formas de magia («naturalis, mathematicalis,
venefica») a las que opuso la «magia ceremonialis», la cual considera de caracter
religioso y constituida, seglin ya establecieron los griegos antiguos, por dos géneros que
difieren entre si en cuanto al objeto: la ‘goetia’, que entabla relacion con los espiritus
inmundos, por lo que resulta execrable y se condena universalmente, y la ‘theurgia’ o
«magia divinorum» que, en cambio, se considera licita porque se rige por los angeles
bienhechores y por Dios®. No obstante, Agripa recordd precavido el testimonio porfiriano
—recuerdo que lo transmite Agustin—, segin el cual la tetrgia es ineficaz para lograr que

el alma retorne hasta Dios mismo’.

Agripa también consider6 que las doctrinas contenidas en los escritos pseudo-
salomonicos Ars Almadel, Ars notoria, Ars Paulina y Ars revelationum derivan de la
telrgia antigua. A propoOsito de esta consideracion sacaré a colacion dos juicios de
nuestro tiempo: en lo que respecta al Arte notoria, Dupebe ha considerado que este
escrito es producto de un resurgimiento medieval y tardio de la tetirgia neoplatonica®;
Boudet, por el contrario, sostiene que el Arfe notoria representa una «tradition

théurgique essentiellement endogeéne, née au Xlle siecle en réponse au brusque

Agrippa, De vanitate, fol. LIVr-LVIr. El capitulo sobre la magia y sus tipos fue impreso
como apéndice en la edicion completa de De occulta philosophia (1533). Vid. Hanegraaff
(2006, 4-8).

La clasificacion de Agripa vuelve a aparecer en J. B. Carrasco, Mitologia universal (Madrid:
Imprenta y libreria de Gaspar y Roig, 1864), donde la tetirgia se define como «comercio con
los angeles 0 espiritus puros y benéficos que procuraban el bienestar de los hombres guiando-
les por el camino de la virtud» (p. 389).

Agrippa, De vanitate, fol. LVIr: «verum de hac Theurgia sive divinorum magia, plura
disputans Porphyrius, tandem concludit Theurgicis consecrationibus posse quidem animan
hominis idoneam reddi ad susceptionem spirituum, & Angelorum, ad videndos deos: reditum
vero ad Deum, hac arte praestari posse inficiatur omnino». Cf. Porph. 290F (Aug., Ciu. 10,
9, p. 460, 28-461, 10).

Jean Dupebe, «L’Ars notoria et la polemique sur la divination et la magie», Divination et
controverse religieuse en France au XVle siécle (Paris: Ecole Normale Supérieure de Jeunes
Filles, 1987), p. 123-134; 124 [cita Boudet, 2000, 188, n. 35].
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dévelopement de 1’enseignement scolastique»’, cuya filiacion directa o indirecta con la
tradicion telrgica antigua no puede establecerse con certeza, y que nada tiene que ver
con la literatura méagica atribuida a Salomoén y a su discipulo Apolonio'®. Entre las
evidencias aportadas por Boudet para derivar esta conclusion destaca la de que en el Arte
notoria nunca se alude al trance mediatico, el cual, sin embargo, suele admitirse que

desempend un papel fundamental en la antigua tetirgia caldea.

v GIORDANO BRUNO

Bruno, otro reconocido neoplatonico del Renacimiento, distinguid en De magia
(ca. 1590) diez formas de esta disciplina, de las cuales la sexta, la que denomina «magia
transnaturalis seu metaphysica»'', es la tetrgia. Para Bruno, la teGrgia es una forma de
magia superior tanto a la «magia naturalis», que opera en el mundo fisico en
conformidad con los principios de simpatia y antipatia, como a la «philosophia occulta»,
que actia entre nuestro mundo y el mundo sobrenatural mediante la aplicacion de
principios matematicos'’. En la tetrgia, segtin Bruno, el mago invoca a las inteligencias
superiores empleando los procedimientos descritos en el Arte notoria, con objeto de que
éstas conviertan el alma humana en una vasija o instrumento aptos para el conocimiento:
en este planteamiento resurge implicita la doctrina caldeo-neoplatonica de la recepcion
(Omodoyn) de la divinidad en la persona de un médium (Soye0¢). El mago tetrgico,
continla Bruno, para entrar en comunicacion con esas inteligencias que son exteriores al
mundo fisico, debe recurrir a signos, figuras, caracteres, ceremonias y gestos, porque
éstos constituyen la @inica forma de lenguaje comiin a las unas y el otro'": esta
consideracion evoca aquella doctrina caldea segtin la cual la divinidad habfa diseminado
por el universo simbolos (cOuf3ora) que, manipulados correctamente como receptaculos

rituales, permitian a los tetirgos entrar en contacto con los seres que les son superiores.

°  Boudet, 2000, 191. Vid. Thorndike, «Solomon and the Ars notoria» (1923). Sobre el
Almandal y la tradicion de la magia salomonica vid. Veenstra (2002).

' Boudet, 2000, 189. Boudet remite al Policraticus (1159) de Juan de Salisbury, la «Tertia
decisio» de los Otia imperalia (1214) de Gervasio de Tilbury, la obra de Ratl Niger, y las
Flores aurei (ca. 1225) atribuidas a Apolonio. En el Policraticus, ciertamente, no parece
haber influencia de los neoplatonicos (vid. Faci Lacasta, 1984).

""" Bruno, De magia, 398, 21-22 (Sobre magia, 248-249). Sobre este autor vid. Yates (1964) y
Hanegraaff (2006, 206-213).

"2 Sobre la «filosoffa oculta» vid. Yates (2004°) y Hanegraaff (2006, 886-887).
" Bruno, De magia, 412-413 (Sobre magia, 263).
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w GABRIEL NAUDE

En la célebre Apologie pour tous les grands hommes qui ont esté accusez de magie
(Paris, 1625) el bibliofilo Gabriel Naudé establecid cuatro tipos de magia en virtud de la
clase de potencia que asiste al hombre cada vez que éste realiza una accidn de naturaleza
extraordinaria'’. La «magie sacrée et divine» es aquélla de la que, por la gracia de Dios,
resultan los milagros, las profecias y el don de lenguas. En la «theurgique ou magie
blanche» participan los angeles mientras que en la ‘goetique’ intervienen los demonios.
En la «magia naturelle», en cambio, que seria sencillamente la ciencia que tiene por
objeto el estudio de la naturaleza, los logros obtenidos por el hombre no son fruto de
intervencion sobrenatural alguna sino de su propio esfuerzo y autosuficiencia®. De entre
estos géneros magicos sdlamente la goética es de naturaleza malévola y, por tanto,
condenable como préctica ilicita. La tetrgia, por otra parte, se presenta «sous couleur de
religion»'° en la medida en que aspira, mediante la practica de ejercicios ascéticos, a
liberar el alma de la contaminacion del cuerpo para que ésta pueda entrar en
comunicacion con los seres superiores. Naudé, ademas, juzgd que «les diverses lettres,
syllabes et combinations»'" empleadas para la contemplacion de la merkavd o ‘carro’ de
Dios'® son procedimientos eficaces en la magia telrgica: segiin parece, este punto de
vista es compartido por algunos hebraistas que, en nuestros dias, se sirven del término
‘tetrgico’ para caracterizar determinados aspectos de la mencionada corriente mistica
judia, asi como de la Cabala".

v DANIEL G. MORHOF

En el instruido compendio titulado Polyhistor (Lubeck, 1688) Morhof disertd

acerca de los «libri mystici et secreti», que €l clasifica en tres categorias: teosoficos,

Naudé, Apologie, 19-20. Sobre la prisca theologia en la Francia del siglo XVI vid. Walker
(1954).

Afin a esta misma nocidon de magia recoge el DRAE (2001), s.v. «mago»: «4. Persona
singularmente capacitada para el éxito en una actividad determinada. Es un mago de las
finanzas».

' Naudé, Apologie, 22.
" Naudé, Apologie, 128.

¥ LXX, Ez. 43, 3: 1) 8pactc o0 dppoatog. 1Pa. 28, 18; Si. 49, 8. Vid. Halperin (1982), Elior
(1998) y Scholem (Encycl. Jud. 14,2007%, 66-67).

¥ E.g. Idel (2006, passim).
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proféticos y magicos®, siendo los primeros los que los paganos habrian denominado
propiamente como ‘theurgici’; se sugiere, asi pues, la sinonimia de las voces Oeocodia y
Oeovpyla. Segin Morhof, la telrgia, también conocida por algunos como «magia
divina», es la metafisica de los antiguos que tiene por objeto a Dios, los démones y los
genios, y que indica las ceremonias de culto que le son adecuadas a cada uno de ellos.
Ademas, Morhof nos recuerda que fue Jamblico quien, en De mysteriis Aegyptiorum,
explico los arcanos de la tergia en respuesta a las cuestiones planteadas en torno a ella
por Porfirio. Aun cuando Morhof escribe también unos apuntes sobre los Ordculos
caldeos atribuidos Zoroastro*', no parece conocer que entre ellos y la tetirgia hubo una

muy estrecha relacion.

Las anotaciones de Morhof sobre la tetirgia fueron sumariadas y divulgadas, si bien
con ciertas imprecisiones, en el suplemento de Le journal des scavans de 1709 donde se

resefi6 el Polyhistor*.

© [SAAC DE BEAUSOBRE

En una de las paginas de su Histoire critique de Manichée et du manichéisme
(Amsterdam, 1734-1739), Beausobre puso la atencidon en un pasaje en que el emperador
Juliano, el tildado de ‘Apostata’, alude a los Beovpyol poxdprol xai 6 XoAdatog™. Con
este motivo, Beausobre expuso una definicion de ‘tetrgia’ que resulta similar a la
anticipada varios siglos antes por Pselo y a las propuestas mas recientemente por algunos
investigadores: «un art divin, qui tend a convertir les hommes en dieux»**. No obstante,
Beausobre parece reducir esta divinizacion a la adquisicion de una cualidad particular de
la condicion divina: «ces bienheureux Theurges sont donc le hommes qui ont la
puissance d’opérer des miracles»”; en un sentido, por tanto, se equipara al tetirgo con el
taumaturgo. Es de destacar que Beausobre haya revelado acertadamente la identidad
historica del mencionado Caldeo, puesto que era habitualmente ignorada o confundida

por sus contemporaneos: partiendo de los testimonios de la Suda y Arnobio”® identifica al

* Morhof, Polyhistor, 88 (= 1747, 87).

*'' Morhof, Polyhistor, 89-90 (= 1747, 88-89).
* Anénimo, Le journal des s¢avans (1709 suppl.), 251-257.
# Tul., Or. 8(5), 172d-173a.

2 Beausobre, Histoire, 506.
» Ibidem.

" Sud.,. 433y 434. Arnob., Nat. 1,52, 1.
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Caldeo no con el célebre Zoroastro, a quien la tradicion renacentista habia convertido en
autor casi indiscutible de los Ordculos caldeos, sino con un fil6sofo muchisimo menos
afamado: Juliano el Caldeo, quien fue padre de Juliano el Teirgo y vivid en la época de
Marco Aurelio.

- MARTINES DE PASQUALLY

Con las practicas telrgicas suele asociarse la figura de Martines de Pasqually
(1708/9 6 1726/7-1774), reformador de la francmasoneria francesa y fundador de la
Ordre des Chevaliers Macons Elus-Cohens de 1’Univers. En su Traité sur la
réintégration des étres dans leurs premieres propriétés, vertus et puissance spirituelles et
divines (escrito en 1770 y aparecido en edicion postuma en el Paris de 1899), Martines de
Pasqually interpreta en clave esotérica el mito biblico de la caida del hombre, cuyo
prototipo mitico es Adan, asi como el asunto de la precipitacion en el universo material
de los que él llama «les premiers esprits émanés du sein de la Divinité»*', a saber: los
querubines, serafines, arcangeles y angeles, a quienes se considera seres especiales por
participar en distintos grados de las potencias y del conocimiento divinos. El autor
postula que el hombre, iniciAndose en la magia operativa y acudiendo a la mediacion de
los espiritus del bien, puede reconquistar sus cualidades primigenias perdidas y

reintegrarse de su condicion divina.

«Avec Pasqually», puede leerse, «<nous sommes en pleine théurgie»**. Sin embargo,
en el mencionado Traité, en que se usan con absoluta libertad fuentes que parecen
derivar de la tradicidon esotérico-cabalistica judeo-cristiana del Renacimiento, Martines
de Pasqually no recurre expresamente a la voz ‘tetirgia’ ni reivindica en ningiln momento
ser, como también ha sido llamado, «un véritable théurge»®. Con todo, los eruditos
suelen recurrir al término ‘telirgia’ para caracterizar su sistema de pensamiento. Segin
Menéndez y Pelayo, por medio de la teGrgia Pasqually «pretendi[60] comunicaciones
inmediatas y directas con los seres sobrenaturales y luces y revelaciones extraordi-
narias»”’. Para McCalla el concepto ‘telirgia’ hace referencia en su obra a un tipo de

«operational magic» que sirve al hombre como «a means of communicating with these

7 Martines de Pasqually, Traité sur la réintégration des étres, 8.

% Bord, 1908, 244. Sobre el autor y el martinismo vid. Hanegraaff (2006, 770-783 y 931-936).
¥ Baader, 1900, 134.
% Menéndez y Pelayo, 1880, vol. 3, 357.
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pure astral beings intermediary between the divine and human realms»’'. Entre las
practicas realizadas por Martines de Pasqually destaca la de la invocacion de las
entidades angélicas mediante signos y jeroglificos: sus apariciones bajo formas de
caracteres de fuego, que recuerdan al tipo de vision descrita en Ordculos caldeos 146 y

148, eran tenidas por evidencias empiricas de la existencia de tales entidades™.

Menéndez y Pelayo senala la influencia de Martines de Pasqually en el tratado Ce
que nous avons €té, ce que nous sommes, et ce que nous deviendrons (Londres, 1801) de
Pierre Fournié, a quien juzga como «un visionario ignorante que queria conciliar el
catolicismo con la teurgia»™. El abad Fournié (1738-1827), el secretario de Martines, fue
representante del llamado «magnetismo espiritual», una forma de iluminismo apegada al

materialismo y que cree en el principio de la gran cadena del ser*.

© PAUL-HENRI DIETRICH

En Le christianisme dévoilée, ou examen des principes et des effets de la religion
chrétienne (Londres, 1766), una diatriba anticristiana atribuida a Nicolas-Antoine
Boulanger pero debida mas bien a la pluma de Paul-Henri Dietrich Baron de Holbach,
otro discipulo de Martines de Pasqually™, se considera que la tefirgia, a la que también se
denomina «magie blanche»™, es el procedimiento por el cual los sacerdotes, recurriendo
al poder magico inherente a las palabras y las ceremonias, obligan a la divinidad a
cumplir sus ordenes y a ejecutar los prodigios solicitados’’. Para el Baron de Holbach la
telrgia es comparable y equiparable al sacramentalismo cristiano: «c’est sur cette
théurgie véritable, ou sur ce commerce mystérieux de la terre avec le ciel, que sont
fondées les cérémonies puériles et ridicules, que les chrétiens appellent sacremens»*®. En
esta opinion se trasluce la apreciacion de que las categorias ‘magia’ y ‘religion’ son

eventualmente equivalentes, y de que las diferencias entre una y otra no estan sino en el

' McCalla, 1992, 255.

* Hanegraaff, 2006, 603-604.

¥ Menéndez y Pelayo, 1880, vol. 3, 361.

** Sobre el iluminismo vid. Hanegraaff (2006, 600-606).
* Bord, 1908, 248.

% Holbach, Le christianisme, 125.

37 Holbach, Le christianisme, 123.

¥ Holbach, Le christianisme, 123-124.
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punto de vista, probablemente no exento de interés partidista, del sujeto que somete a

valoracion y enjuicia ambos fendmenos.

o EDWARD GIBBON

En la muy prestigiosa e influyente historia The decline and fall of the Roman
Empire (Londres, 1776-1788) Gibbon aludio a la tetirgia en el capitulo XXIII dedicado a
la religiosidad de Juliano el Apostata. Los tiempos del emperador Juliano, segiin Gibbon,
se caracterizaron por ser una época en que «the powers of an enlightened understanding
were betrayed and corrupted by the influence of superstitious prejudice»”’. Contagiado
por el fantasma de las artes adivinatorias, las tradiciones oraculares y los prodigios, opina
Gibbon, Juliano tratd de imponer sus propias especulaciones y creencias como leyes
positivas, lo que condujo al pronto fracaso de su politica y gobierno. Gibbon comprende
que el sacerdocio pagano acostumbrara a alentar «the strong illusions of enthusiasm, and
the mimic arts of imposture»™, pero se sorprende y escandaliza ante el hecho de que ni
siquiera los filosofos tuvieron reparos en «to abuse the superstitious credulity of
manking»*'. Ellos, empleando con excesiva arbitrariedad la exégesis alegorica y la
explicacion etimologica, solian justificar las extravagancias de la tradicidon mitologica
griega e intentaron sacar provecho de las diversas tradiciones paganas integrandolas en
un sistema de pensamiento en apariencia coherente. Por medio de la tetirgia los filésofos
neoplatdnicos (Plotino, Porfirio, Jamblico, Edesio), seglin Gibbon, pretendieron controlar
el orden natural, predecir el futuro, someter a los démones inferiores a su servicio,
comunicarse con los dioses superiores, y liberar sus almas inmortales de los vinculos
materiales para reunirlas con el Espiritu Infinito y Divino del que éstas proceden. La
te(irgia, en suma, fue «the magic (...) of the modern Platonists»*. Para Gibbon Juliano el
Apostata y su reinado parecen haberse malogrado por la influencia de este tipo de

filosofos partidarios de la magia tetirgica, como lo fue Maximo de Efeso.

v VOLTAIRE (FRANCOIS M. AROUET)

En La Bible enfin expliquée par plusieurs aumoniers de S. M. L. R. D. P. (Ginebra,
1776) Voltaire comenta que los judios aprendieron la tetirgia en el periodo en que fueron

¥ Gibbon, The Roman Empire, vol. 2, 40.
“ Gibbon, The Roman Empire, vol. 2, 45.
4 Ibidem.

* Ibidem.



10 ALVARO FERNANDEZ FERNANDEZ

esclavos de «les chdldees»*, durante la etapa de exilio en Babilonia. La voz ‘caldeos’,
claro estd, simplemente se emplea aqui en un sentido biblico como sindonimo de
‘babilonios’. Voltaire, por tanto, debid de creer que los caldeos practicantes de la tetrgia
procedian realmente de la antigua region de Caldea.

Por otra parte, Voltaire considera que la teGrgia, la magia y la hechiceria operan
persiguiendo un mismo objetivo: «chercher les moyens de s’attirer I’amitié des bons
génies et de faire enfuir les mauvais»*. También censura a los cristianos descarriados
que, perpetuando segln él las practicas de la teGrgia caldea y sirfaca, «se firent souffler
aussi dans la bouche et dans les oreilles par les maitres de l’art, et crurent recevoir ainsi
Desprit et la puissance des démons»*. Sin embargo, la fuentes griegas no atestiguan que
los tetirgos antiguos hayan recurrido precisamente a la técnica de la insuflacion como
procedimiento para animar estatuas u otros objetos inanimados. La noticia de Voltaire es
sin duda alguna de raigambre veterotestamentaria, pues en ella se rememora como Dios
dio vida a Adéan tras haberlo modelado en una figura de barro*. La tradicion judia
concerniente a la creacion de un golem', ciertamente, parece asemejarse al arte
TEAEOTIX) que permitid a telirgos y neoplatonicos convertir las estatuas en receptaculos

divinos dotados de vida y movimiento.

Asimismo, en la cuestion tercera concerniente a la religion de su Dictionnaire
philosophique (Paris, 1763), Voltaire reflexiona acerca del hecho de que, aun cuando
todos los pueblos sabios de la Antigiiedad llegaron a instituir el culto del Dios supremo,
siempre hubo entre sus gentes un lugar para la magia. Es mas: «foutes les religions alors
connues admettaient une spéce de magie; et on distinguait la magie céleste et la magie
infernale, la nécromancie et la théurgie»*. La tetrgia, luego —adviértase el quiasmo—, es
la magia celeste. Para el francés los prodigios, la adivinacion y los oraculos son
elementos esenciales de la magia. Sus fuentes sobre la teirgia son Jamblico y Porfirio,

quienes, segn entiende, tuvieron a Abaris y a Pitigoras por «deux grands théurgites»* .

 Voltaire, La Bible, 430.
“ Voltaire, La Bible, 431.
% Voltaire, La Bible, 521.

* Ibidem.

" Un golem es «a creature, particularly a human being, made in an artificial way by virtue of a

magical art, through the use of holy names» (Scholem, s.v. «Golem», Encycl. Jud. 7, 735).

®  Voltaire, Dictionnaire philosophique (1829), t. 7, 115. El texto se reproduce en su Dictionnai-

re philosophique, portatif (1765), p. 314-315.
Voltaire, Dictionnaire philosophique (1829), t. 7, 428.

49
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Voltaire imagina que los telirgos, como muchos otros sabios antiguos (Moisés, por

ejemplo), operaban sirviéndose de una vara magica.

@ PELVERT, ABAD (BON-FRANCOIS RIVIERE)

Segtin el abad Pelvert, en Exposition succinte et comparaison de la doctrine des
anciens et nouveaux philosophes (Paris, 1787), los filosofos griegos —se refiere a Plotino,
Porfirio y Jamblico— llamaron ‘magia teGirgica’ a la auténtica magia zoroastrica, la cual
Pelvert identifica con los misterios de Mitra®, y consideraron la tetirgia como «celle qui
apprenoit a ’homme a s’élever au commerce le plus intime avec la Divinité, et qui
ensegnoit la maniere de se rendre les Dieux favorables, et d’en obteneir ce qu’on
désire»'. Secundando supuestamente la opinion de esos filosofos antiguos y refiriéndose
expresamente a Agustin, Pelvert distingue entre dos tipos de magia: la telrgica que
«consistoit a s’adresser aus Dieux bienfaisans par des prieres, des sacrifices, des
cérémonies, pour en obtenir des avantages, et pour s’elever, par ['union que [’on
contractoit con eux, jusqu’a la source supréme de tous les étres»**; y la goética que opera

por mediacion de los espiritus del mal.

o JOSEPH VON GORRES

La naturaleza coactiva de la teGrgia, a pesar de que fue desmentida explicitamente
por Jamblico en De mysteriis, también se sugiere en La mystique divine, naturelle et
diabolique (Paris, 1854) de J. V. Gorres. Segiin este autor, mediante la tetirgia el hombre
invoca las fuerzas espirituales, invisibles y superiores a nosotros con la pretension de
ejercer su control sobre ellas, como ocurre en las practicas necromanticas™. Sin duda,
esta malinterpretacion de la tetirgia como un arte que inicamente aspira a manipular a los
dioses ha repercutido sobremanera en que la telirgia haya sido vinculada a las artes
magicas y, al mismo tiempo, haya sido relegada como una genuina manifestacion
religiosa de la Edad Antigua.

50

Pelvert, Exposition, 130-131.

' Pelvert, Exposition, 119.

2 Pelvert, Exposition, 120.

53

Gorres, La mystique, 113-127.
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@ INMANUEL KANT Y GEORGE W. F. HEGEL

Las opiniones de dos figuras de un peso enorme en la historia de la filosofia, cuales
son Kant y Hegel, debieron de favorecer asimismo la depreciacion de la tetrgia entre los
primeros investigadores modernos que se interesaron por ella desde el punto de vista de
esta disciplina humanistica. Kant, reflexionando sobre el juicio teolodgico en Critica del
Jjuicio (Berlin, 1790), opina que, asi como la teologia puede malograrse en forma de
teosoffa™ —ésta, seglin Kant, discute confusos conceptos metafisicos que son inasequibles
para la razon humana—, la teGrgia es una forma de religion degradada que cree en la
«ilusion mistica de poder tener el sentimiento de otros seres suprasensibles y, a su vez, de
poder influir en ellos»”. Hegel, por su parte, en las postumas Lecciones sobre la historia
de la filosofia (Berlin, 1833-1836), acusdé a Jamblico de haber reducido el mundo
intelectual a «un mundo de angeles y demonios, perfectamente clasificados» y de haber
propiciado que la especulacion filosofica degenerara en magia o, lo que es igual para €I,

en «la tetirgia neoplatonica»™.

> VICTOR COUSIN

Esta misma desvalorizacion de la tetirgia es manifiesta en el Course of the history
of modern philosophy (New York, 1852) de Cousin, a quien debemos la primera edicion
de texto de los Procli philosophi Platonici opera (Paris, 1820-1827). El francés, de algin
modo, parece estar recordando las modernas practicas espiritistas de su época cuando
refiere que algunas personas, avidas por escuchar a todas horas las voces de los espiritus,
sucumben «into the deliriums of theurgy, which are often criminal»’’; acaso nunca se ha
escrito un comentario mas negativo sobre la tetrgia que éste. Asimismo, se hizo eco de
que «Jamblichus precipitates mysticism into theurgy»°, como si ésta fuera una forma
degenerada de aquél. La telirgia, practicada sobre todo por los miembros de la escuela de
Alejandria —hoy dia sabemos que tuvo mayor relevancia en la Academia de Atenas—,

habria consistido en un conjunto de «mysterious ceremonies agreeable to God, by virtue

> Sobre el concepto ‘teosofia’ vid. Faivre (1985, 1118-1120).

»  Kant, Critica del juicio 89 (trad. Garcia Morente).

% Hegel, Lecciones, 54 (trad. Gaos). Sobre la recepcion de Jamblico y su Respuesta del maestro

Abamon vid. Molina Ayala (2009, 123-162).

57 Cousin, Course, vol. 1, 360.

8 Cousin, Course, vol. 1, 450.
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of which one obtains power over nature»>. Cousin, en fin, juzga que el ya mencionado
Cornelio Agripa asi como Marsilio Ficino (1433-1499), Paracelso (1493-1541),
Valentine Weigel (1533-1588) y los rosacruces siguieron tendencias teirgicas®.

- JACQUES-PAUL MIGNE Y NICOLAS-SYLVAIN BERGIER

La teGrgia, finalmente, fue asunto de interés para autores decimonOnicos
interesados en mayor o menor medida por el ocultismo. El infatigable abad Migne
incluyd un articulo sobre ella en el Dictionnaire des sciences occultes (Paris, 1848),
definiéndola de un modo anadlogo a como se haria, segiin vimos al principio de este
capitulo, en el Diccionario de la Academia (1899): «art de parvenir a des connaissances
surnaturelles et d’opérer des miracles par le secours des esprits ou génies que les paiens
nommaient des dieuxs»®'. Migne tomd esta definicion del Dictionnaire de théologie

(Besangon, 1827)% del polemista catdlico Nicolas-Sylvain Bergier.

Segtin Bergier (1718-1790) la tetirgia estuvo asociada a crimenes tales —jmenudo
disparate!— como el sacrificio de sangre humana. Las consultas relativas al destino de los
emperadores, seglin él, condujeron a que la practica tetirgica se considerase un crimen de
lesa majestad en la Antiguiedad tardia. Bergier pudo tener en mente la anécdota segin la
cual "TauRAtyog 0 TTpdxrov Siddoxarog intentd una vez adivinar quién seria el sucesor
del emperador Valente™. Ademas, Bergier rechazo la opinion de los autores protestantes
J. L. von Mosheim (1693-1755) y J. J. Brucker (1696-1770), quienes, en sus estudios
comparativos del cristianismo y el neoplatonismo, segiin parece, habian sostenido que las

ceremonias cristianas (sacramentos, bendiciones, exorcismos, oraciones) se asemejan en

*  Ibidem. E. Castelar también asocio la tetrgia a la escuela de Alejandria en La civilizacion en

los cinco primeros siglos del cristianismo (Madrid: Gomez Marin, 1858), p. 269. Para Fabre
d’Olivet la tetirgia es egipcia (De [’état socialde I’homme, Paris: 1822, t. 1, p. 308).

% Cousin, Course, vol. 2, 69-70. Yates (2001?) nunca explica en clave telirgica el movimiento

rosacruz: éste, seglin ella (20012, 47-59), tiene su origen en la Monas hieroglyphica (1564) de
John Dee; vid. Faivre (1976a y 1976b) y Hanegraaff (2006, 1009-1020). Sobre Ficino
vid. Hanegraaff (2006, 360-367), sobre Weigel (2006, 1165-1166), y sobre Paracelso (2006,
922-931).

' Migne, Dictionnaire des sciences occultes, vol. 2, 662.

% Bergier, s.v. «Théurgie», Dictionnaire de théologie, t. 8, 132-135.

% Geo. Cedr., Hist. 1, 548, 13-22. Cf. Zos. 4, 13, 3-4, p. 274, 15-275, 3 P.
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el fondo a las ceremonias telrgicas: «il n’y a plus de ressemblance entre la théurgie

paianne et le culte de I’Eglise, qu’entre I’impiété et la Religion»*.

© HELENA PETROVNA BLAVATSKY Y ARTHUR WAITE

Algunos representantes del conocimiento pseudo-cientifico del XIX también se
interesaron a su manera —esto €s, con muy escaso juicio critico— por los insondables
misterios de la antigua tetrgia. Madame Blavatsky®, alma mater de la teosoffa moderna,
alude repetidamente a la tetrgia y a los tetrgos en The secret doctrine (Londres, 1888),
en su afan de pretender construir un sistema de pensamiento que sintetice heterogéneos
principios cientificos, religiosos y filosoficos, surgidos tanto en diferentes latitudes como
en diversas épocas de la historia. En The key to theosophy (Londres, 1889) Blavatsky
equiparo el ocultismo y el espiritismo con la telirgia, la cual considera, junto a la creencia
en la Divinidad Absoluta y a la creencia en que las almas humanas son esencialmente
inmortales porque emanan del Alma cdsmica, uno de los tres pilares de lo que vino a
llamar su «eclectic theosophy»®. Blavatsky llegd a creer que «a travestied practice of the
theurgy of Jamblichus lingers still in the ceremonial magic of some modern Kabalists»®";
y advierte a sus lectores: «real divine theurgy requires an almost superhuman purity and

holiness of life; otherwise it degenerates into mediumship or black magic»®.

Arthur Waite, un distinguido miembro de modernas fraternidades esotéricas como
la Hermetic Order of the Golden Dawn, plante6 en The book of black magic and of pacts
(Londres, 1898)* una concepcion de la tetrgia sui géneris que nada tiene que ver con la

tetrgia antigua y que deriva, segiin constata el autor, del Legemeton o La llave menor del

% Bergier, s.v. «Cérémonie», Dictionnaire de théologie, t. 2, 11. Cf. Franz de Champany, Rome

et la Judée au temps de la chute de Néron (Paris: Ambroise Bray, 1865), t. 2, p. 335: «la
théurgie paianne est violente et maladive, mauvaise et menteuse; elle opére par le désordre
du corps et de I’dme».

% Sobre Blavatsky vid. Hanegraaff (2006, 177-184).

66

Blavatsky, The key to theosophy, 2y 21.

67

Blavatsky, The key to theosophy, 3.

68

Ibidem. Cf. H.P. Blavatsky, The theosophical glossary (London: The Theosophical
Publishing Society, 1892), s.v. «Theurgia» y «Theurgist». George R. S. Mead, secretario de
Blavatsky, realizd una versidon inglesa de los Ordculos caldeos, con comentario, en Echoes
from the gnosis (London: The Theosophical Publishing Society, 1906-1908), vols. 8-9.

% Waite, Black magic, 14; 24; 57; 165-202 (cito por la ed. de 1910). Sobre el autor
vid. Hanegraaff (2006, 1164-1165).
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rey Salomon, un grimorio con instrucciones y conjuros para invocar a diferentes

demonios™.

o EVANGELINUS SOPHOCLES

Esta corriente de ocultismo finisecular decimondnico debio de influir en alguna
medida para que Sophocles, en su notorio Greek lexicon of the Roman and Byzantine
periods (Boston, 1870), juzgara oportuno definir Oeovpyla —es la segunda acepcion que

propone— como «one of the occult sciences»’".

CONCLUSIONES

Este sucinto recorrido panoramico esclarece de modo suficiente, seglin el objetivo
propuesto inicialmente, cual fue el status quo de la teGrgia con que se encontraron los
primeros investigadores modernos que se interesaron por ella como objeto serio de

estudio.

Resumiendo: la tetrgia, por lo general, se habia considerado una disciplina magica
de naturaleza superior a otras y en principio legitima (algunos autores la asimilaron a la
denominada ‘magia blanca’), mediante la cual el practicante, usando determinadas
técnicas de invocaciOn, aspira a entrar en comunicacion con las fuerzas sobrenaturales
benignas, particularmente los éangeles, para obtener su favor y poder asi realizar
prodigios. Esta concepcidn tan generalizada de la telirgia, segin creo, ha favorecido que
el concepto ‘tetirgia’ se haya podido aplicar anacronicamente en diferentes épocas para
describirse sistemas de pensamiento heterogéneos, connotandose de modo particular las
practicas consideradas ‘magicas’ (el empleo de los nombres divinos, la invocacion de
espiritus y angeles, la manipulacion de la divinidad). Desde otro punto de vista se podria
afirmar, remedando a Frazer o Cumont’?, que la tetrgia, en el mejor de los casos, fue

considerada durante el periodo aqui tratado como una hermana bastarda de la religion.

A catalogue of the manuscripts preserved in the British Museum, hitherto undescribed... by

Samuel Ayscough (London: 1782), vol. 1, p. 494, ms. 3805.
Sophocles, Greek lexicon, 578.

71

> Frazer, 1900%, vol. 1, 62: «illegitimately yield magic, the bastard sister of science». Cumont,

1911, 185: «but, like astrology, magic was religious in origin, and always remained a bastard
sister of religion».
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Ademas, en las investigaciones actuales de las tradiciones esotéricas occidentales —
entre ellas, la Cabala— se detecta cierta tendencia a abusarse de adjetivaciones del tipo
‘theurgical’ o ‘theurgic’, comportando ambas voces sentidos vagos y pocos definidos, de
resultas que la categoria ‘tetirgia’, heredada mas bien de una nebulosa tradicion escrita,

no llega a emplearse con suficiente rigor académico”.

En general, los autores consultados no demuestran tener un conocimiento directo
de las fuentes antiguas sobre la tetirgia, que pueden reducirse esencialmente a estas dos:
el testimonio condenatorio de Agustin de Hipona manifestado en De ciuitate Dei
(transmisor a su vez de la opinion de Porfirio), e imprecisas referencias al De mysteriis

de Jamblico.

Las reflexiones de estos diferentes autores, a pesar de lo dicho, recobran para
nosotros interés porque anticipan planteamientos y vias de interpretacion adoptados y
discutidos, con mayor o menor profundidad, con menor o mayor éxito, por los estudiosos
del siglo XX: ;Como distinguir las equivocas fronteras entre la magia, la telrgia y la
religion? ;Es la tetirgia jambliquea una derivacion del pensamiento plotiniano? ;Opera la
telrgia pagana del mismo modo que actan los sacramentos cristianos? ;Existe una
tetrgia cristiana? ;Es legitimo extrapolar el concepto ‘tetirgico’ a la hora de describirse
determinados aspectos de la corriente mistica merkavd y de la Cabala? Es mas, ;media
entre la teGrgia caldea y la merkavd judia, mas alla de las aparentes analogias, una
relacion genética? ;Realmente perpetian los tratados pseudo-salomoOnicos de los

siglos XIII-XVII, entre ellos el Arte notoria, los principios teirgicos antiguos?

Dichos autores, ademas, ignoraron aparentemente el parentesco que hay entre la
tetrgia, la cual vinculan a la figura de Jamblico y a la tradicion alejandrina, y los Oracula
Chaldaica, que en siglos pasados se solian atribuir a unos magos seguidores de Zoroastro
o incluso al mismo Zoroastro. Esta desvinculacion obedece a una razon fundamental: en
De mysteriis Aegyptiorum de Jamblico, nuestro documento principal sobre la tetrgia, los

Ordculos nunca se citan abiertamente.

73

Vid. e.g. Hanegraaff (ed.), Dictionary of gnosis & Western esotericism (Leiden: Brill, 2006).
Scholem (Kabbalah, New York: 1974, p. 183) uso el término ‘theurgy’ para traducir la voz
hebrea shimmusha, cuya raiz significa ‘to use, perform, service, minister’.



B. SOBRE LA RECEPCION DE LOS ORACVLA CHALDAICA

o JORGE GEMISTO PLETON

Fue Pleton (ca. 1355/1360-1452) —«furibundo neoplatonico, dado a la teurgia y a la
magia»’* lo 1lamd Menéndez Pelayo— el primero en proponer la «fantastic theory»” de
que los Ordculos fueron obra de unos magos andonimos que descendian del gran
Zoroastro’. Se cree que fue un tal Eliseo, maestro de origen judio, instruido en la falsafa
(probablemente en la escuela de Sohravardi), pagano y con creencias politeistas, quien
despert6 en Pleton el interés por las doctrinas de Zoroastro y por los Oracula Chaldaica;
asimismo se ha sospechado que pudo ser Eliseo quien hizo creer a Pletobn que habia un

vinculo entre la tradicion mégica inaugurada por Zoroastro y la coleccion oracular’.

Partiendo de la Exégesis de las citas caldaicas de Miguel Pselo, de cuyos lemas
correspondientes a los Ordculos caldeos 107, 159, 212, 150, 149 y 206 (Places)
prescinde por diferentes razones’®, Pleton recogiod en sus Mayxd Adyta T@v dmd tod
ZwpodoTpov pdywv treinta y cuatro oraculos (un total de sesenta lineas) que reorganiza
seglin un criterio estrictamente filosofico y descristianizado en torno cuatro asuntos: el
descenso y ascenso del alma, la relacion del alma y el cuerpo, el ritual (teretn), y la
teologfa”. En su opinion, las ensefianzas del mismo Platon dependian en Gltima instancia

de las de Zoroastro, a quien tenfa por el mas antiguo de los tedlogos, si bien por la

™ Menéndez y Pelayo, 1918, 54. Sobre Pleton vid. Hanegraaff (2006, 960-963) y Kazhdan
(1991, vol. 3, 1685).

7 Athanassiadi, 2002, 248. Kroll (1894, n. 1) observo: «hunc errorem primum deprehendo apud
Plethonem; antiqui magorum archegeten cum his oraculis nunquam coniunxerunt, quamuis
multa ferrentur Zoroastrea». Patricius, Nova philosophia, 111, 34v. Dannenfeldt, 1957, 9.

Lewy, 1978, 474-475. Tambrun-Krasker, 1999, 12; 16; 19-23.

Sobre Zoroastro/Zaratustra como interlocutor divino y figura de autoridad objeto de falsas

atribuciones vid. Stausberg (2007).

77 Tardieu, 1987, 142-148. Tambrun-Krasker, 1992, 169 y 178. Lo Presti, 2007, 47-52.
Stausberg, 2007, 195. Sobre Sohravardi vid. Puig Montada (2001).

" Tardieu, 1987, 153-154. Tambrun-Krasker, 1992, 171. Athanassiadi, 2002, 240-241.

" Orac. Chald. 1, 3,7, 10, 13, 14, 52,77, 79, 88, 90, 96, 97, 101, 103, 104, 106, 108, 109, 110,
112, 115, 124, 127, 128, 147, 148, 157, 158, 161, 162, 164, 165 y 166. Tardieu, 1987, 154.
Tambrun-Krasker, 1992, 170.

76

[17]
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mediacion de Pitagoras®. A los Ordculos también les dedico un comentario con el titulo
de Alacddnolc TGV £v Tolg Zopodotpou Aoylolg doadéotepov eipnuévev®'. Pleton,
quien acudio al concilio de Ferrara-Florencia (1438-1439) y maravillo a la concurrencia
con su amplia formacion en la literatura platonica, llevo el conocimiento de los Oracula
desde Bizancio hasta Italia, donde el interés por ellos floreci6 en la Florencia de los
Medici, cuna entusiasta del movimiento neoplatdnico renacentista®. Se cree que Pleton
publico ambos escritos en Florencia, junto con el optsculo didactico ZwpoaoTpelov Te

xal TIaTevixdv doypdtwv cvyxedorainotg, por encargo de Cosme de Médici®™.

Tambrun-Krasker enfatiza como Pleton interpretd los Ordculos con el fin de
rebatir, en el contexto de la controversia hesicasta, la doctrina de Gregorio Palamas
(ca. 1296-1359): el rito, segin Pletdon, aun cuando puede contribuir a que el iniciado
obtenga la vision de la luz divina, la cual es s6lo un simbolo de la divinidad mas no la
divinidad misma, no basta para lograrse la union mistica ni para adquirirse conocimiento
de Dios, segiin sostenia el palamismo®. Athanassiadi, a su vez, sehala que, a diferencia
de como ocurre en el caso de Pselo, la interpretacion de los Ordculos hecha por Pleton no
tuvo como meta justificar la teologfa cristiana sino proponer «a new spiritual way»®*.
Burns destaca dos peculiaridades en la coleccion de Pleton: la ausencia de Hécate y una
vision menos acentuada de la materia como principio del mal*. Basdndose en que Pleton
ofrece la lectura xoitng en lugar de ‘Exdtng para el fragmento 52, Burns conjetura que
el bizantino debi6 de disponer de una copia de los Ordculos ligeramente diferente a la de
sus predecesores o, al menos, de una copia corrupta de la Exégesis de Pselo®. Se trata
mas bien de lo segundo: xoitnc es la lectura de los mss P (Parisinus Gr. 1182) y v

(Vaticanus Gr. 573) de la Exégesis de lemas caldaicos.

% Dannenfeldt, 1957, 10-11. Places, 1984, 2331. Tardieu, 1987, 147, n. 13. Athanassiadi, 2002,
248.

Recogida en Pleton, Nopot, 274-281 y en Maittaire, Miscellanea carmina, 134-139.
2 Vid. Panofsky (1972).

% Della Torre, 1902, 437. La Yvyxedporaiwolg se recoge en Nopot, 262-269 (PG 160, 973-
974); en su inicio dice: 1) B{BAo¢ 1O mepLEyel Beoroylaw LEV TV xoTd ZwpodoTtenv T

81

wal [TAdTwva.

% Tambrun-Krasker, 1992. Vid. Kazhdan, 1991, vol. 1, 923-924 («Hesychasm», «Hesychia»);
vol. 3, 1560-1562 («Palamas, Gregory», «Palamism»).

85 Athanassiadi, 2002, 251.
8 Burns, 2006, 171-174.

" Burns, 2006, 174-175. Pletho, PG 122, 1118a: Aaufic év Aaydowv xoltng, SpeTic méAe
M, / €vdov OAn pipvovoa, TO mapOEVOV 00 mpoieloa.
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© MARSILIO FICINO

En la Academia platonica de Florencia Ficino (1433-1499) tuvo a su disposicion un
manuscrito griego que contenia una copia de los Oracula y de los comentarios escritos
por Pselo y Pleton: se trata del manuscrito de Florencia, Bibl. Riccardiana, n° 76*. No
obstante, hay quien cree que Ficino pudo conocer los Ordculos en primera instancia de la
mano de Proclo y no por medio de Pleton*. Sea como fuere, se piensa que fue Ficino
quien en 1455 tradujo la recension de Pleton por vez primera al latin: Magica (idest
philosophia) dicta magorum ex Zoroastre®. Junto con otras traducciones suyas de obras
de Proclo, Porfirio, Sinesio y Pselo, publicé también una parafrasis latina de la Respuesta
del maestro Abamon de Jamblico, texto capital para nuestro conocimiento de la tetrgia, a
la que tituldo De mysteriis Aegyptiorum Chaldaeorum Assyriorum (Venecia, 1497)°”', con
tal fortuna que esta nueva denominacion no solo llegd a desplazar y eclipsar el titulo
primigenio del escrito de Jamblico, sino también enmascard un hecho que es esencial
para su comprension: por medio de la Respuesta del maestro Abamon Jamblico aclara las
dudas y refuta las ideas erroneas acerca de la tetrgia planteadas por Porfirio en la Carta a
Anebo. Ficino cita los oraculos de Zoroastro en su Platonica theologia de inmortalitate
animorum (Florencia, 1482), donde también recurre con frecuencia al comentario de
Pleton®. En De vita coelitus comparanda (1489) hay cierta influencia indirecta de los
Ordculos (particularmente del concepto Tvyyeg, que Ficino traduce por illices o

illecebrae) por mediacion de Sinesio de Cirene™.

% Dannenfeldt, 1957, 13, n. 36. Tambrun-Krasker, 1999, 14-15; 31, n. 98.
% Places, 1984, 2331-2332 (remite a Marcel, 1958, 611-612).

“  Dannenfeldt, 1957, 14. Della Torre, 1902, 544; 589. La traduccion, transmitida en los mss
Vaticano, Bibl. Apostolica Vaticana, Ottobonianus Latinus 2966 y Florencia, Bibl. Mediceo-
Laurenziana, Laurentianus XXXV1/35, seglin juzga Tambrun-Krasker (1999, 15), no es de

Ficino sino de Janus Lascaris (ca. 1445-1535).

' Ficino también la denomin6 De Aegyptiorum Assyriorum theologia (Opera 1, 895, 3 [cita en

Marcel, 1958, 639]). En la Vita Marsilii Ficini (1506) de Giovanni Corsi se alude como De
mysteriis Aegyptiorum [cita en Marcel, 1958, 684]. Sobre el titulo de la obra de Jamblico, la
cuestion de su autoria, la fecha de composicion y su relacion con la Carta a Anebo de Porfirio
vid. Molina Ayala (2009, 45-93).

2 Dannenfeldt, 1957, 15. Tambrun-Krasker, 1999, 26-41.

% Copenhaver, 1987, 446-447.
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© PICO DE LA MIRANDOLA

En septiembre de 1486 Pico escribid entusiasta una epistola a su amigo Ficino para
comunicarle que habia encontrado una version semita de unos libros caldaicos de gran
valor que contenian oraculos. Seis ahos mas tarde, seglin manifiesta en otra carta dirigida
a Andrea Corneo en octubre de 1492, Pico ya habia aprendido y podia leer las lenguas
hebrea y ‘caldea’ (;arameo, sirfaco?)’. He aqui el memorable pasaje que ley6 Ficino:

Audi inscriptiones, vadimonium deseres: Chaldaici hi libri sunt, si libri
sunt, et non thesauri. In primis Ezre, Zoroastris et Melchiar Magorum
oracula, in quibus et illa quoque, quee apud Graecos mendosa et mutila
circumferuntur, leguntur integra et absoluta, tum est in illa Chaldeorum
sapientum, brevis quidem et salebrosa, sed plena misteriis interpretatio. Est
itidem et libellus de dogmatis Chaldaicee theologice cum Persarum,
Greecorum et Chaldeorum in illa divina et locupletissima enarratione”.

Los libros aqui citados, que parecen haberse perdido en el transcurso de la centuria
siguiente, debieron de dejar su huella en las Conclusiones nongentae disputandae (Roma,
1486) de Pico, donde se recogen ideas de Porfirio, Jamblico, Proclo y los «Chaldei
theologi», asi como en la denominada Oratio de hominis dignitate, el discurso destinado
a introducirlas; la Oratio, conviene recordarse, no versa sobre el tema anunciado en este
titulo postizo sino acerca de «la unidon mistica con la divinidad a través de recorridos
tripartitos, mediante un ascenso iniciatico y un proceso de conocimiento y superacion de

artes y ciencias que culmina en la felicidad teologica»™.

Segin Pico, asi pues, la coleccion de oraculos por él encontrada estaba completa
(«integra et absoluta»), e incluia esa otra conservada parcialmente en griego («mendosa
et mutila») que, en opinion de Copenhaver, ha de ser la de los Ordculos caldeos’. Asf las

cosas, pareciera que una de ellas hubo de ser traduccidon de la otra. Junto a aquélla Pico

% Rigg, 1890, 41. Campbell, 1931, 370. Sobre Pico vid. Hanegraaff (2006, 949-954).

95

Pico de la Mirandola, Opera I (Basilea, 1572), p. 367 = Supplementum Ficinianum, ed. P. O.
Kristeller (Florentiae: Olschki, 1937), p.272-273 [citan Heurnius, Barbarica philosophia,
123; Morhof, Polyhistor, 89; Bensley, The missing fragment, 3, n. 5; Kroll, 1894, 1, n. 1; y
Bori, 2000, 67, n. 105; trad. inglesa en Stanley, Chaldaick oracles, 4 y en Dannenfeldt, 1957,
15].

% Vega, 2001, 195. Copenhaver (2002, 2004), Taylor (1817, 333-334), Yates (2004, 38).

7 Copenhaver, 2004, 5. Cf. Pico, Oratio 283: «Zoroaster apud eos (sc. Graecos) mancus, apud

Chaldeos absolutior legitur».
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también habia hallado un «libelo sobre las doctrinas de la teologia caldaica», que tiene
viso de haber sido un resumen, y una amplia enarratio, que pudiera ser un comentario,
acaso esa misma en que, segiin afirma el humanista, un tal Evantes el Persa « Chaldaicam

theologiam enarrat»".

No obstante, por momento no se puede afirmar con certeza que hubo un vinculo
entre los Chaldaici libri y los Oracula Chaldaica. Ni el oraculo de Evantes relativo a que
el hombre es un animal de naturaleza mudable, multiforme e inconstante’®, ni la doctrina
de Zoroastro seglin la cual las alas del alma (motivo platdonico: Phdr. 249a-d; cf. Orac.
Chald. 217*) se deben regar con el agua de la vida extraida de los cuatro rios del
paraiso'”, por ejemplo, tienen paralelo en los fragmentos conservados de los Ordculos.
Es por ello que Jahn, mostrandose sumamente escéptico, incluso llegd a poner en tela de
juicio la veracidad de la noticia sobre la existencia de los Chaldaici libri: «inde apparet,
illam Pici narratiunculam mere fictiam esse»'"'. En cambio, Pico si rememora oraculos
caldeos atestiguados en los comentarios de Pselo y Pleton, de donde debe de haberlos

tomado: en Commento alla canzone d’amore (escrito en 1486) cita el fragmento 165

(Places) en que se exhorta a la bisqueda del paraiso'”; y en Heptaplus (ca. 1480) se leen

los fragmentos 103 y 157'%,

% Pico, Oratio 45-46: «Idcirco scribit Evantes Persa, ubi Chaldaicam theologiam enarrat, non

esse homini suam ullam et nativam imaginem, extrarias multas et adventitias. Hinc illud
Chaldeorum Enosh hu shinnuim vekammah tebhaoth baal haj idest homo variae ac
multiformis et desultoriae naturae animal».

*  Ibidem.

1% Pico, Oratio 136-140: «Recenseamus et Chaldeorum monumenta, videbimus (si illis creditur)

per easdem artes patere viam mortalibus ad felicitatem. Scribunt intepretes Chaldei verbum
fuisse Zoroastris alatam esse animam, cumque alae exciderent ferri illam praeceps in corpus,
tum illis subcrescentibus ad superos revolare. Percunctantibus eum discipulis quo pacto alis
bene plumantibus volucres animos sortirentur: Irrigetis, dixit, alas aquis vitae. Iferum
sciscitantibus unde has aquas peterent, sic per parabolam (qui erat hominis mos) illis
respondit: Quatuor amnibus paradisus Dei abluitur et irrigatur. Indidem vobis salutares aquas
hauriatis».

Jahn, 1900, 170.

Dannenfeldt, 1957, 17. Pico, A Platonick discourse upon love 2, 10, p.31: «to which
contemplative life and eternal felicity Zoroaster inviting us saith, Seek, seek Paradise». Orac.

10

102

Chald. 165: (htnoov mopddelcov.

' Heptaplus, a cura di E. Garin (Firenze: Vallecchi, 1942), p. 280 [cita Places, 1984, 2332]:
«vas tuum inhabitant bestiae terrae» (Orac. Chald. 157: cov <8¢ yop> dyyelov Ofjpec
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v FRANCISCUS GEORGIUS

Georgius parece haber conocido los Ordculos por medio de la lectura de Pleton y
de Pico. En De harmonia mundi totius cantica tria (Venecia, 1525) cita en latin varios
oraculos, y parece distinguir dos autorias: atribuye a los ‘Chaldaei’ el referido oraculo
sobre la naturaleza animal del hombre'™, mientras que pone en boca de Zoroastro todos
los demas, los de origen caldeo: los fragmentos 157, 106 y 103, asi como las expresiones
caldeas «divinas illices» (las Yvyyec del fr.223) y «barbara verba» (fr. 150)'”. La
distincidon sugiere que los Chaldaici libri encontrados por Pico fueron en realidad
independientes de los Oracula Chaldaica divulgados por Pleton.

©> PRIMERA INFLUENCIA EN FRANCIA

Desde Florencia la influencia de los Ordculos de Zoroastro, segin parece, se
extendio sobre todo hacia Francia. Estos se citan, por ejemplo, en Liber de quadruplici
vita (Lyon, 1507) de Symphorien Champier'®, De perenni philosophia (Lyon, 1540) de

Augustinus Steuchus'”’, Christianismi restitutio (Vienne en Dauphiné, 1553) de Miguel

108

Servet ™ —escrito editado bajo el anonimato donde al parecer se emplea la idea caldea de

symbolon deitatis'”—, y en Traité de la constance et consolation és calamitez publiques

¥0ovog¢ olxnoovowv); p. 242-244 [cita Black, 2006, 35, n. 45]: «ne augeas fatum» (Orac.
Chald. 103: unde cvvavénong Oeipopuévov).

1% Georgius, De harmonia mundi, fol. 386: «hinc dixere Chaldaei hominem esse dissolutoriae

naturae animal». Sobre el autor vid. Hanegraaf (2006, 395-400), quien remite a F. Secret,
«Franciscus Georgius Venetus et les ‘Oracula Chaldaica’», Bibliothéque d’Humanisme et
Renaissance, 26 (1974), 81-82.

19 Georgius, De harmonia mundi (1545), fol. 106 (Orac. Chald. 157, vid. n. 103); fol. 341:
«divinas illices» (cf. Pico, Oratio 38: «illecebras, quae magorum [vyye¢ nominantur»);
fol. 290: «barbara verba» (Orac. Chald. 150: dvopoata Papfopa uAmot’ EAAAENC);
fol. 379: «humanum genus audacissimae naturae opus» (Orac. Chald. 106: ToApuNEAC
PpYoewg, dvbpoure, téyvaoua); fol. 380: «ne augeas fatum» (Orac. Chald. 103, vid. n. 103).

1% Dannenfeldt, 1957, 21.
197 Jahn, 1900, 172. Granada, 1994, 28 y 31.

1% Servetus, Restitutio, 131: «idipsum docuebat Zoroaster in Oraculis sapientiae, quae dicta

sunt poyred A8yta». Dannenfeldt, 1957, 21-22.

' Verda Vicente, 2003, vol. 1, 171. Orac. Chald. 108: cOyfora ydp motpxdC vEog
EOTIELPEV HOTA XOGHLOV (XTA).
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(Parfs, 1594) de Guillaume Du Vair''°. En Alemania, en cambio, el espiritu de la
Reforma protestante, mas preocupado por recuperar esa verdad Gnica revelada que dio

pabulo al cristianismo primitivo, no fomentd un especial interés por los Ordculos'"'.

> HEINRICH CORNELIUS AGRIPPA

En De occulta philosophia (1531-1533), donde curiosamente no se hace mencion
explicita de la tetrgia, Agripa aporta un interesante testimonio tras el cual subyace «il
problema delle fonti di Agrippa»'"®. Escribe el humanista en un capitulo donde recoge

varias opiniones de los filosofos antiguos relativas a la Trinidad:

Adducit etiam lamblichus Chald@orum oracula, ponentia in deo paternam

potestatem: intellectus a patre emanationem amoremque igneum a patre

filioque procedentem, eundemque deum'".

Agripa no so6lo muestra saber que Jamblico estuvo interesado por los Ordculos
caldeos —como constatan Flavio Claudio Juliano, Marino de Neapolis, Juan Lido y
Damascio— sino también transmite un insolito testimonio del mismo Jamblico sobre los
Ordculos al parecer hoy dia olvidado; la literatura neoplatonica conservada en nuestros
dias no ofrece ninglin texto griego paralelo a este latino que podamos tomar como la
fuente literaria de la que habria partido Agripa.

En el pasaje se reconocen varios términos tipicamente caldeos: paternus/motpxdg,
intellectus/vod¢, amor igneus/moplBplOng £pwe''; y el neoplatdonico emanatio/mpdodog.
En concreto, Jamblico debid de citar o comentar el fr. 4 (Places): 1) pev yap ddvogg
ovv exelvy, vodg & am’ éxelvov, «la potencia estd con el Padre, pero el intelecto
procede de él». Aunque el oriculo, segiin propone Majercik'”®, podria aludir a un dios
androgino Padre-Potencia del que emana el Intelecto como un segundo dios, es plausible
que Jamblico lo haya interpretado en términos de triada neoplatonica: el Dios superior es

Padre, Potencia e Intelecto. Agripa, a su vez, quien pretende atestiguar que los antiguos

"% Du Vair, Traité de la constance, 232 (cito por la ed. Paris: Recueil Sirey, 1915). Dannenfeldt,

1957, 22-23.
""" Dannenfeldt, 1957, 24.

112

Perrone Compagni, 1997, 116.
"> Agrippa, De occulta philosophia 3, 8.
""* Consultese Places, Orac. Chald., p. 227-239 («Index verborum»).

s Majercik, Oracles, 142-143.
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filosofos Platonici ya percibieron a Dios como una Trinidad, incorpora a la explicacion
la figura cristiana del Hijo, del todo ajena a la antigua teologia caldea. El Eros igneo
referido por Agripa pudiera ser el del fr. 39: matpO¢ vdo¢ avtoyeEveOAoC / TAGLY
gveomelpev Oeopov muplBpldn €pwtog, «el Intelecto paterno, que se engendrd a si
mismo, sembrd en todas las cosas el lazo de Eros con su carga de fuego». En nuestros
dias se debate si el Eros caldeo fue solo el principio de conectividad que garantiza la
cohesion del universo o si también fue pensado, a la manera de Agripa, como una
auténtica divinidad. Asi las cosas, en un futuro tal vez debera editarse este texto

vinculado a Jamblico como testimonium nouum ex Agrippa.

© TILETANUS Y LAS PRIMERAS TRADUCCIONES

También fue en Francia donde aparecieron las primeras ediciones impresas de los
Ordculos. Joannes Lodoicus Tiletanus realiz0 la editio princeps de la recension griega de

Pleton: Magica oracula Zoroastri, Graece, cum Graecis scholiis Plethonis (Parfis,
1538)'°.

A ella siguieron las traducciones latinas Magica Zoroastri oracula (Paris, 1539) de
Jacobus Marthanus, que alcanzara amplia difusion; Zoroastri Magica oracula (Parfis,
1541), a cargo del impresor Conradus Neobarius, quien pudiera estar editando a
Marthanus'"’; Vtilis docti Hesiodi Ascraei liber, Opera et dies... cui operi addita sunt
quaedam sapientiae dogmata Zoroastris logia (Lyon, 1550) de Johannes Brixius; y la

debida, segin parece, a Carolus Sammarthanus (1512-1555)""*

. La primera traduccion en
una lengua vernacula, a su vez, fue la version francesa de Francois Habert de Berry en

versos rimados: Les divins oracles de Zoroastre, ancien philosophe grec (Paris, 1558).

La creencia de que los Ordculos eran obra de Zoroastro y no de sus discipulos,
segin parece, fue promovida por una cuestion de traduccion al suprimirse del titulo latino

de la colecciodn la referencia a los magi (lo que no habia hecho Ficino: Magica dicta...

¢ Greswell, 1833, vol. 1, 131; Dannenfeldt, 1957, 23. Dannenfeldt (1957, 28-30) inventaria las
principales ediciones impresas y traducciones de los Ordculos de Zoroastro publicadas antes
de 1750.

"7 Maittaire, Miscellanea carmina, 132. Greswell, 1833, vol. 1, 139.

'"® Segtin informd Gabriel Michel de la Rochemailler en Vita Scaevolae (1629) [cita Fabricius,
Bibl. Gr. 1, 248]. Sobre el autor vid. Caroline Ruutz-Rees, Charles de Sainte-Marthe (1512-
1522) (New York: The Columbia University Press, 1910), donde, empero, no se da cuenta de
dicha traduccidn.
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magorum), con lo cual se habria evitado la redundancia expresada en el encabezamiento
de Pleton Morywed Adyta T@v Ao tol Zwpodotpou paywv, a la vez que se favorecia
la opinion de que el mismo Zoroastro fue el artifice de los Ordculos y de que, por ende,

poyted era una etiqueta descriptiva del contenido.

< OPSOPOEUS, GALLAEUS Y MIGNE

La edicion grecolatina Oracula magica Zoroastris, cum scholiis Plethonis et Pselli
nunc primum edita de Johannes Opsopoeus aparecid en Sibyllina oracula (Parfs,
1589)'"?; el editor, ademas de ofrecer su propia version latina y de anexar la traduccion
de Marthanus, ahadi6 por vez primera la Exégesis y la Exposicion resumida de Pselo.
Opsopoeus fue reeditado por Servatius Gallaeus justo un siglo después en los también
Sibyllina oracula (Amsterdam, 1689)'*.

En uno de los volimenes de la Bibliotheca classica Latina sive collectio auctorum
classicorum (Parfs, 1823) volvera a publicarse la recension de Pleton tal como aparece en
Gallaeus, acompanada de la traduccion latina de Marthanus'*'.

El texto de Gallacus —con excepcion del comentario de Pletdon, las notas de
Opsopoeus al comentario de Pleton y la traduccion de Marthanus—, a su vez, fue
reimpreso por Migne en la Patrologia Graeca (Parfs, 1889), entre las obras de Miguel
Pselo, dandose a la coleccion el titulo Maytxd Adyta T@vV GO t00 ZwPOoAoTPOoU

wdywv, que se tradujo como Oracula magica quae a Zoroastre prodiere'™.

9 Dannenfeldt, 1957, 24.

" Incluye las secciones: Mayxd Adyto t@v &md 1ol Zwpodotpov pdywv (p. 78-80

= PG 122, 1115-1122); IIAM0wvog dtacadnots T@v €v toig Aoylolg TodTolg doadeotepov
elonuévov (p. 81-90); Tod codutatov WeArov efyeotc eic Ta adta Adyta (p. 90-109
=PG 122, 1123-1150b) y Tod adtod &xbeoic xedoraumdnge xal oVUVTOHOV TGV T’
Xardalog Soypdtwv (p. 110-113 =PG 122, 1149¢-1154b); Magica Zoroastri oracula
Plethonis commentariis enarrata, Jacobo Marthano Pictauiense interprete (p. 114-120); y
Johannis Opsopoei notae quaedam (p. 121-127 = PG 122, 1115-1152b).

"' Valerius Maximus de dictis factisque memorabilibus et Jul. Obsequens de prodigiis. .. addita

sunt fragmenta Joan. Lydi Astrampsychi Nicephori et Zoroastris (Parisiis: excudebat
Firminus Didot, 1823), vol. 2/2, p. 414-419.

122 Segiin Dannenfeldt (1957, 23, n. 91) la edicion reproducida en PG 122 es la de Tiletanus.
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© FRANCISCUS MORELLUS Y MICHAEL MAITTAIRE

Morellus imprimio6 la recension de Pletdbn en Magorum qui a Zoroastre prodiere
oracula Graece (Paris, 1595), y dos anhos después ofrecid una traduccion propia en
versos latinos: Zoroastris seu magorum qui a Zoroastre prodierunt oracula heroica
(Parfs, 1597)'*. Maittaire, a su vez, editd junto al texto griego la version latina de
Morellus en Miscellanea Graecorum aliquot scriptorum carmina (Londres, 1722),

incluyendo en el apartado de anotaciones la Exégesis de Pleton'*,

© FRANCISCUS PATRICIUS

Patricius presentd una recension propia de los Ordculos en Magia philosophica
(Hamburgo, 1593); aqui los «Zoroaster et eius 320 oracula Chaldaica» se dan en latin

junto con los escritos de Hermes Trimegisto. Patricius habia publicado por vez primera

su original repertorio en Nova de universis philosophia (Ferrara, 1591)'%

126

, obra que por
cierto fue prohibida por el Santo Oficio'*°. Partiendo de los Mayuea Adyta de Tiletanus,
Patricius sumd a la coleccion de Pletdon nuevos oraculos que extrajo de los escritos de
Proclo, Hermias, Olimpiodoro, Sinesio, Simplicio, Damascio y Nicéforo Gregoras, con
lo que incrementd considerablemente el nimero de fragmentos hasta un total de
trescientos veinticuatro, y los agrupd por temas bajo los siguientes once epigrafes'’:
«Monas, dyas, et trias», «Pater et mens», «Mens, intelligibilia & mentalia», «Iynges,
idece, principia», «Hecate, synoches, et teletarche», «Anima, natura», «Mundus»,
«Caelum», « Tempus», «Anima, corpus, homo», y «Demones, sacrificia». Ademas de su
propia introduccidon preceden a la coleccion las dos Expositiones de Pselo sobre las
ensehanzas asirias y caldeas. En opinion de Patricius fueron los dos Julianos quienes

tradujeron al griego los Ordculos de Zoroastro',

' Fabricius, Bibl. Gr. 1, 248; Dannenfeldt, 1957, 24, n. 97. Segan Greswell (1833, vol. 2, 70-
71) la traduccidn latina es de 1595 y se publico de nuevo, junto con el texto griego, en 1597.

124 Maittaire, Miscellanea carmina, X-XI; 10-15; 132-139.

12 Kristeller (2005°, 157-166) resume los contenidos de esta obra. Sobre Patrizi vid. Hanegraaff

(2006, 936-938).

16 Indice iiltimo de los libros prohibidos y mandados a expurgar (Madrid: imprenta de Don

Antonio de Sancha, 1790), p. 207. Los Oracula, en cambio, no se indexan en él.
127 Stanley, Chaldaick oracles, 5. Kroll, 1894, 1. Dannenfeldt, 1957, 18. Kristeller, 2005°, 152.

128

Patricius, Nova philosophia, 111 34v; II 19r.
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- JESSENIUS, HEURNIUS Y LAMBECIUS

Johannes Jessenius consultd la edicion de Patricius cuando escribia su tratado
Zoroaster: nova, brevis veraque de universo philosophia (Wittenberg, 1593); en el
subtitulo parece emularse el titulo de la obra de Patricius. Aun cuando en su prefacio se
da noticia de los Ordculos caldeos, su eventual influencia resulta dificil de rastrear dado

que nunca se citan abiertamente.

Ottho Heurnius incluyd su propia version latina del repertorio de Patricius en el
libro segundo de Barbaricae philosophiae antiquitatum libri duos (Leiden, 1600)'%. Al
distinguir, siguiendo al italiano, entre dos Zoroastros historicos, Heurnius podra justificar
por ende la existencia de dos tipos generales de magia: una debida a Zoroastro el persa,
quien «condidit magiam puram, id est, Dei Opt. Max. venerationem»"’; y las debidas al
rey de los bactrianos, «qui primus dicitur artes magicas invenisse»"', entendiéndose por
éstas las que operan por mediacion de los démones. Después de citar el testimonio de
Pico sobre los oraculos de los magos Ezra, Zoroastro y Melchiar, Heurnius refiere que el

132, asf las

filosofo Siriano escribid diez libros «in Logia, id est, oracula Zoroastris»
cosas, parece estar considerando que habia dos colecciones oraculares, la de los magos y

la de Zoroastro. Para Heurnius el autor de los Ordculos fue Zoroastro de Bactria.

En cambio, Petrus Lambecius juzgd que la atribucidon de los Ordculos a Zoroastro
es falsa: se deben a Juliano el Tetrrgo, quien, si bien fue de origen caldeo, los escribid en
griego integrando en ellos doctrinas pitagoricas, platonicas y cristianas'”. En Prodromus
historiae literariae (Hamburgo, 1659) Lambecius publicd diferentes versiones de los
Ordculos: la griega de Tiletanus junto con la latina de Opsopoeus, la latina de
Marthanus, la grecolatina de Patricius, y la latina de Heurnius; a ellas suma el principio y
el final de la "E&nyeoic de Pselo, la "ExOnotg, y el principio y el final de la Atacadniorg
de Pleton'™.

'* Heurnius, Barbarica philosophia, 124-140. En la p. 3 se rememora: «o homo audacis naturae

miraculum» (Orac. Chald. 106). Dannenfeldt, 1957, 30.
Heurnius, Barbarica philosophia, 122.
P Ibidem.

2 Ibidem. Cf. Sud., 6 1662 y 1 2473. Sobre los dos Zoroastros vid. Lambecius (Prodromus, 32-
37).

33 Lambecius, Prodromus, 91-94; 112-113; 118. Dannenfeldt, 1957, 28.
134 Lambecius, Prodromus, 94-96; 96-97; 97-106; 107-112; 113-114; 114-116; 116-117.

130
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o THOMAS STANLEY

La nueva recension de Patricius fue divulgada también gracias a Stanley. En The
Chaldaick Oracles of Zoroaster and his followers, with the expositions of Pletho and
Psellus (Londres, 1661) Stanley reproduce el texto de Patricius, afade sus traducciones al

inglés de ambos comentarios, y plantea varias cuestiones de critica textual.

Stanley se hizo eco de la apreciacion de quienes, como Theodorus Beza, crefan que
los Ordculos habian sido forjados por cristianos heréticos y no por el viejo Zoroastro. En
el siglo XVII, —comenta Dannenfeldt'”— la opinién se dividia entre quienes, como el
mismo Stanley, Clericus o Fabricius, creian en la paternidad del famoso mago, y quienes,
como Lambecius, Theophilus Spizelius, Johannes Henricus Ursinus y Thomas Burnet,
los atribuian a los filosofos platonicos ya pertenecientes a la era de Cristo.
Argumentando en pro de su postura, Stanley recuerda que los seguidores del gnostico
Prodico, en el siglo III d.C., afirmaban poseer unos B{RAot dmdxpudor de Zoroastro'®,
pero también recuerda que Porfirio nunca rechazd los Ordculos como espurios mientras
que si lo hizo con otros escritos forjados por falsificadores de su propia época que los
imputaban a Zoroastro: probablemente se refiere a los tratados gnosticos Zostriano y el
Apdcrifo de Juan"’. Los Ordculos de Zoroastro, auténticos pues para Stanley, «were
translated out of Chaldee into Greek», segiin éste, «by persons skifull in the Greek
philosophy»'*. Stanley, no podia ser de otro modo, cita con frecuencia los Ordculos en el
primer libro de los tres que conforman The history of the Chaldaick philosophy (Londres,
1622).

© JOANNES CLERICUS Y Louis H. GRAY

Clericus reunid ambas obras de Stanley bajo el epigrafe Historia philosophiae
orientalis (Amsterdam, 1690), en traduccion al latin. Su libro cuarto, en que se sigue con

pequenas modificaciones el texto grecolatino de Stanley, contiene los «Chaldaica

%5 Dannenfeldt, 1957, 25.

%% Sigue a Clem. Al., Strom. 1, 15, 69, 6, p. 44, 5-7.

"7 Stanley, Chaldaick oracles, 3. Porph., Plot. 16, 14-18: Tlop¢tplog 8¢ &yo mpoOC TO
Z»PodoTpou ouyvovg Temompan EAEYYoUg, OAwe véBov te xal véov TO BiAlov
TAPASELVIE TIEMAACUEVOY TE VIO TGV TV 0LPESLY CLGTNOAPEVLV elg ddEav ToT elvau
103 MoAALoD ZwpodoTtpov td d0ypata, & adtol eldovto mpeofevewy. Taylor, 1797, 510
(1817, 334). Whittaker, 19182, 109. Stausberg, 2007, 189-191.

% Stanley, Chaldaick oracles, 3.
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Zoroastris eiusque discipulorum oracula», a los que Clericus afadid unas anotaciones
propias. Clericus volvid a publicar la Historia como segunda parte del tomo segundo de

su Pneumatologia (Amsterdam, 1700).

El prestigioso asiridlogo L. H. Gray también reproduce el texto griego de Stanley,
con el objeto de actualizar y fijar la lectura del mismo para el lector contemporaneo,
como un apéndice de la obra de Abraham Jackson Zoroaster: the prophet of ancient Iran
(Londres, 1899)"°.

© MORE, CUDWORTH Y VAUGHAN

Los Ordculos caldeos también fueron conocidos en el circulo de los platonistas de
Cambridge de mediados del siglo XVII. Henry More, el primer filosofo que estudid con
detalle el neoplatonismo en el Christ’s College de Cambridge, alude a ellos en The
inmortality of the soul (1659) porque son una fuente antigua de sabiduria que corrobora
la preexistencia del alma, lo que pretende él demostrar frente a la postura contraria del

materialismo mecanicista'*

. Su compaiero Ralph Cudworth, a su vez, reseha los
Ordculos y los cita en The true intellectual system of the Universe (Londres, 1678),
donde hace apologia del tefsmo, para atestiguar la existencia de un Dios supremo, el cual
es Intelecto y creador de la materia, asi como para fundamentar el misterio de la

Trinidad'*'.

Los Ordculos se rememoran igualmente en los escritos del profesor de Oxford
142

Thomas Vaughan *. En la portada de su Anthroposophia theomagica (Londres, 1656),
por ejemplo, se cita a modo de maxima el oraculo de Zoroastro «audi ignis vocem»'", lo
que sugiere que la obra estaba inspirada en los Ordculos. Su punto de vista contrario a la

comiin perspectiva segiin la cual la creacion no-humana so6lo tiene un valor instrumental

9" «The so-called Zoroastrian Logia or Chaldean Oracles», p. 259-273. El titulo indujo a Garcia

Bazéan (Ordculos, 36, n. 35) a creer errobneamente que se trata de una traduccion al inglés.

0" More, Inmortality 2, 12, 10 (1662, p. 113 = 1987, p. 150). Sobre More vid. Hanegraaff (2006,
801-803).

! Cudworth, 1845, vol. 1, 471, 483, 487, 488-492; vol. 2, 313, 385, 619-620; vol. 3, 100, 209,
222,267-268. Sobre Cudworth vid. Hanegraaff (2006, 291-293).

2 Vaughan, Works, 122, 130, 218, 219 (?), 224, 292 (?), 294, 297, 331, 366. Sobre Vaughan
vid. Hanegraaff (2006, 1157-1159).

' Asf tradujo Marthanus (en Gallaeus, 1689, p. 115) xA00t mupdg Ppwviv (Orac. Chald. 145,
3).
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para el hombre, coincide de algiin modo con el pensamiento de Juliano el Caldeo, quien
juzgo que el hombre no tiene por qué ser considerado un ser privilegiado en el conjunto
de la creacion'*,

> JOHANNES ALBERTUS FABRICIUS

Fabricius dedico a Zoroastro el capitulo XXXVI del primer volumen de su
Bibliotheca Graeca sive notitia scriptorum veterum Graecorum (Hamburgo, 1718). En €l
Fabricius presenta un estado de la cuestion sobre la problematica historica relativa al
célebre personaje: si hubo un solo Zoroastro o varios; su eventual identificacion con otras
personalidades de la tradicion literaria judeocristiana (por ejemplo, Adan, Abraham,
Moisés); las diversas etimologias propuestas para el nombre ‘Zoroaster’ (entre otras,
aotPoBUTNG y dotpobeatnc); la época en que vivid (seglin una tradicion, cinco mil
anos antes de la caida de Troya); y una discusion de los variados escritos que se le venfan
atribuyendo, entre los cuales se incluyen, claro esta, los «Adyta sive Oracula illa Magica
& Chaldaica a vulgo dicta»"®.

Fabricius, sin llegar a vincular los Ordculos con los Adyta recogidos por Porfirio
en Sobre la filosofia de los ordculos, estima que Jamblico escribid su Comentario de los
Ordculos tomando como modelo el texto porfiriano. Ademas, propone el curioso célculo
segin el cual en el perdido Comentario de los Ordculos de Proclo, dado que ocupd
setenta cuadernos segin afirma su epigono Marino, debieron de discutirse unos
doscientos ochenta hexametros caldeos (a razdn de unos cuatro por pliego) de los cuales

s6lo sobrevivieron los sesenta manuscritos por Pleton e impresos por Tiletanus'*.

El erudito sospecha que pudieron existir varias colecciones de oraculos caldeos,
una de las cuales es la atribuida a Juliano el Tetrgo. Pero estima que Juliano, mas que
como autor genuino de los Ordculos, ha de contarse «inter metaphrastas collectores &
illustratores»'*’. Ademas, Fabricius recopila importantes testimonios sobre el personaje,

entre ellos, los relativos al prodigio de la lluvia que él data en el afno 176 d.C. El

'* Hanegraaff, 2006, 1158. Psel., Exeg. 131, 11-14 O’M. (1129¢, 7-11 P.).
145 Fabricius, Bibl. Gr. 1,247.

146 Fabricius, Bibl. Gr. 1, 248. Marin., Procl. 26, 29-32.

47 Fabricius, Bibl. Gr. 1,251.
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testimonio de Nicolas de Damasco acerca de T& Zwpodotpov Adyta'*, seglin sugiere
Fabricius, habia servido a algunos criticos para demostrar que los Ordculos eran en
verdad de Zoroastro y antiguos, cuando menos anteriores a la época de Marco Aurelio y
al siglo I a.C. En cuanto a Juliano padre, Fabricius le atribuye no so6lo el De daemonibus
sino también un «librum de Kbt sive phylacterio telesiurgico Chaldaeorum &

Aegyptiorum»'” que hoy dia nadie tiene por una obra tal.

> THOMAS TAYLOR

Taylor, el prolifico e influyente traductor inglés de escritos neoplatonicos (Plotino,
Jamblico, Porfirio, Proclo), publicod su Collection of the Chaldean Oracles en la revista
londinense Monthly magazine (1797), con textos en un griego peculiar que ignora
acentos y aspiraciones, acompanados de traducciones al inglés. La coleccidn reaparecera
décadas mas tarde en tres nameros de The classical journal (1817-1818), en que Taylor
completa el repertorio de testimonios con varios pasajes extractados de Juan Lido. En
ella Taylor distingue entre los que considera que son los oraculos genuinos de Zoroastro
(los transmitidos por Pselo), otros mas modernos debidos a los Tetrgos de época de
Marco Aurelio y concernientes, seglin el testimonio de Proclo, a los érdenes inteligible e
intelectivo'”’, un tercer grupo cuya autoria duda si atribuirla a Zoroastro o a los Telrgos,

y un cuarto apartado formado por «a few oracles of uncertain, or imperfect meaning»"".

Taylor presumi6 de haber ahadido —«first discovered by me»'>>~ una cincuentena
de nuevos fragmentos a la recension de Patricius, entre los que incluye no solo las quince
conclusiones de Pico y algunos textos de Ficino vinculados, unas y otros, a la figura de
Zoroastro, sino también numerosos pasajes hoy tenidos por auténticos oraculos caldeos'’

junto con otros testimonios relevantes para la investigacion que Places no reconoce como

¥ Nic. Dam., FGH 90, F 68, 11, p. 372, 31-32 (FHG 3, fr. 68, 22, p. 409 = HGM 1, fr. 67, p. 67,
18-19). Arnobio (Nat. 1, 52, 1) y Damascio (In Prm. 3, p. 124, 3-5 W.; vid. n. 681) han
podido favorecer la asociacion de los Oracula y los magos.

49" Fabricius, Bibl. Gr. 1,252. Vid. Sud., 1 433.

% Taylor, 1797, 510 (1817, 334). Procl., In Cra. 122, p. 72, 10-12: o¥te xai tolg £m Mdpxou
yevopevolg Oeovpyolc ol Beol xal vontag xal voepag TdEels ExdaivovTeg.

"' Taylor, 1797, 510 (1817, 335).

152 Taylor, 1797, 512 (1817, 338).

'3 A saber, los Orac. Chald. 15, 36, 44, 48, 56, 59, 62, 65, 66, 72, 84,91, 92, 98, 113, 114, 116,
129, 131, 132, 133, 136, 145, 151, 154, 176, 185 y 196.
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fragmentos en Oracles chaldaiques"™*. Asf las cosas, Taylor considera haber mejorado
sustancialmente el texto de Patricius editado por Clericus. La coleccion de los Ordculos
de Zoroastro por €l reunida, en su opinion, habra de ser tenida en gran estima «by every
liberal mind»"’ dado que fue una de las fuentes antiguas de las que bebid el pensamiento
de Platon. Como introduccion a los Ordculos Taylor ofrece su traduccidon «A concise
exposition of Chaldaic dogmas, by Psellus», y destaca la importancia que tuvo en la
teologia caldea el principio de mediacion: «it is necessary, therefore, that there should be

certain smighty powers between the supreme principle of things and us»'"°.

o [SAAC P. CORY

En Ancient fragments (Londres, 1828)" Cory reuni6 una antologia de testimonios
grecolatinos sobre los antiguos pueblos orientales (el asirio, babilonio, persa y egipcio,
entre otros) con objeto de arrojar luz tanto sobre sus respectivas historias como sobre sus

diversos sistemas teologicos.

La coleccion de Ordculos aqui recogida es en esencia la de Taylor. Siguiendo la
tendencia de sus predecesores, quienes pretendieron incluir en la coleccion de los
Ordculos todo testimonio que las fuentes clasicas atribuyeran a Zoroastro, Cory
incorpora como fragmento caldeo uno que nada tiene que ver con los Ordculos, citado
por Eusebio de Cesarea y procedente de la ‘lepd ocvvaywyr) t@v IMepowx@v de

Zoroastro'®

. Cory ordend los primeros ciento cuarenta y tres fragmentos «according to
the subjects, which are said to be occultly discussed in the Parmenides of Plato, viz.:
Cause or God, the ideal intelligible or intellectual world, particular souls, and the

159

material world»"", y los restantes, hasta un total de ciento noventa y nueve, en un

5 Procl., Theol. Plat. 3, 18, p. 59, 20-22 (Taylor, 1797, 516); In Cra. 126, p. 74, 27-29 (517);
Theol. Plat. 5, 34, p. 124, 25-125, 4 (519); In Prm. 1199, 26-29 S. (520); In Tim. 2, 10, 7-8
(522); Simp., In Ph. 9, 616, 18-20 (522); Tul., Or. 11(4), 148a-b (522); Synes., Insomn. 7, 17-
22 (525).

1% Taylor, 1797, 509 (1817, 333).
1% Taylor, 1797, 512 (1817, 338).
57 «The Chaldean oracles of Zoroaster», p. 239-280 (cito por la edicion de 1832).

158 Cory, Ancient fragments, n° 1, p. 239 (Eus., PE 1, 10, 52, p. 53, 18-54, 1). Cudworth (1845,
vol. 1, 488) no lo incluy6 en los Oracula Chaldaica.

% Cory, Ancient fragments, LIII (p. 239-268).
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segundo apartado de preceptos magicos y filosoficos'®. Para Cory son fragmentos

espurios todos los que se atribuyeron en la Antigiledad tardia a los Tetrgos.

@ JAMES DARMESTETER

Darmesteter dedica a los Ordculos un pasaje del prefacio de su traduccion al inglés
de la Vendidad (1880), el texto sagrado de los parsi que contiene las ensehanzas de
Zoroastro para combatir a los daevas. El orientalista, quien opina que Nicolas de
Damasco tomo la informacion relativa a t& Zwpodotpov Adyta a partir de Janto de
Lidia (historiador del siglo V a.C.), desmiente la antigiiedad de los «Oracula Chaldaica
sive Magica»: obra de los neoplatonicos, fueron atribuidos por ellos mismos a Zoroastro
por ser éste «the very emblem of wisdom»'®'. Ninglin neoplatonico, empero, atribuye los
Ordculos al sabio iranio. Respecto del Comentario de los Ordculos de Proclo, por otra
parte, juzga que en €l no hubo huella alguna del zoroastrismo: «Zoroaster commented on
by Proclus was nothing more or less than Proclus commented by Proclus»'®. Durante los
primeros siglos de la era cristiana, puntualiza el autor, la religion persa despertd gran
interés entre aquellos que, «in studying the old religion», aspiraban a «to form a new

one»'®.

o WILLIAM W. WESTCOTT

El mason Westcott, miembro de la hermandad antes mencionada Hermetic Order
of the Golden Dawn, divulgd en The Chaldaean oracles of Zoroaster (Londres, 1895),
escrito que firma bajo el pseudonimo Sapere Aude'*, la coleccion de Taylor revisada por
Cory, con lo que seguramente hubo de contribuir a que los Ordculos fueran adoptados,
como parte del preciado corpus de fuentes literarias antiguas, por algunos movimientos

espirituales contemporaneos ligados a la teosofia.

1" Cory, Ancient fragments, LIV (p. 268-280).

81 The Zend-Avesta. 1, The Vendidad, transl. by James Darmesteter, en F. Max Miller (ed.), The
sacred books of the East (Oxford: Clarendon Press, 1880), vol. 4., p. XIIIL.

12 Tbidem.

16 Tbidem.

1% La maxima, divulgada por Kant como divisa de la Ilustracion, fue tomada de Hor., Ep. 1, 2,

40. Sobre Westcott vid. Hanegraaff (2006, 1168-1170).
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w CHRISTIAN AUGUST LOBECK

Una mencion distinguida merece Lobeck, pues hizo un bosquejo critico tanto de la
tetrgia como de los Oracula Chaldaica partiendo de la documentacion grecolatina y no
de manidos topicos heredados de los siglos precedentes. Lobeck dedico sendos libros de
su celebrado Aglaophamus (Konigsberg, 1829) a exponer los misterios de Eleusis, los
misterios Orficos y los misterios de Samotracia, ofreciendo a sus contemporaneos una
imagen por entonces insoOlita de esa Grecia clasica que unas décadas después vendria a

calificarse de ‘dionisfaca’.

Tras llamar la atencion sobre la animacion de dydApoto practicada por los
«theosophi Platonici»'®, Lobeck dedica a la tetirgia y a los Ordculos el capitulo 14 del
libro primero. Conocedor de la coleccion de Taylor publicada en The classical journal,
retine un nutrido niimero de testimonios sobre los telirgos y, especialmente, sobre Juliano
el Caldeo y Juliano el Tetrgo. Lobeck, ademas, parece ser el primero en establecer un
nexo entre el tratado Sobre la filosofia de los ordculos de Porfirio y los Ordculos caldeos
al considerar que ambas colecciones oraculares representan dos tipos, el uno
«Graenicum» el otro «peregre advectum», de un mismo «mysteriorum theurgicorum (...)
genus»'" en que se mezclan creencias extranjeras y griegas, y cuyo objetivo @iltimo es la
Oearywyla y la subsecuente Ogomtio. Lobeck juzga que en la coleccion de los Ordculos,

donde Hécate es la divinidad que desempeha una funcion preponderante'’

, se puede
diferenciar entre un estrato méas reciente debido a Juliano el TeGrgo y otro mas antiguo

proveniente de la tradicion caldea:

Atque haec, puto, sunt illa Aoyta, quae Suidas Juliano Theurgo tribuit,
diversa fortasse a Chaldaicis oraculis, quae vel Julianus senior vel alius
quis e magno numero circulatorum, qui Chaldeorum nomen sibi arrogarunt,
in lucem edidit, tanquam ex vernaculo Magorum sermone in Graecum
conversa'®.

15 Lobeck, Aglaophamus, 57-58 (Procl., In R. 1, 83, 22-25; lambl., Myst. 2, 10 [91, 9-12]); 730
(Procl., In Cra. 56, p. 25, 1-6).

Lobeck, Aglaophamus, 98.
"7 Lobeck, Aglaophamus, 224-225.
"% Lobeck, Aglaophamus, 102.

166



LA TEURGIA Y LOS ORACVLA CHALDAICA EN LOS SIGLOS XV-XIX 35

© ALBERT JAHN

Entre los pioneros en el estudio de los Ordculos debe recordarse asimismo a Jahn.
Con su Glossarium sive vocabularium ad Oracula Chaldaica (1899), elaborado a partir
de las recensiones de Patricius, Stanley y Clericus, el autor vino a cubrir en su época una
«lacuna lexicographiae Graecae»'®. En su Specimen comentari critici et exagetici... ad
Oracula Chaldaica (1900) coment6 algunos oraculos sirviéndose de recientes ediciones
de textos neoplatdonicos debidas a Schneider, Friedlein, Kopp, Ruelle, Cousin, Kroll
inclusive. Sin embargo, este trabajo esta anclado en la tradicion de los Ordculos surgida
en el humanismo finisecular del XVI: Jahn comenta los fragmentos —esto es, veinticuatro
lineas— que Patricius, imitado después por Stanley, recogid en su recension bajo el
apartado Movdg, duag xal tptdg. De mayor transcendencia y provecho para el estudio
de los Ordculos sera su edicion Eclogae e Proclo de philosophia Chaldaica (La Halla,
1891).

EPILOGO

Las recopilaciones de los Ordculos realizadas por Patricius y por Taylor asi como
los comentarios escritos por Fabricius y por Lobeck habran de servir a Kroll como punto
de partida para su dissertatio acerca de los Oracula Chaldaica. De este trabajo resultd
una peculiar recension que, a modo de edicidn, se convirtio en la publicacion de consulta
sine qua non para la investigacion de los Ordculos durante la primera mitad del siglo XX
y las dos décadas subsiguientes. A esta nueva etapa de estudios inaugurada por Kroll

dedicaré el capitulo que sigue.

199 Jahn, 1899, 194,
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HISTORIOGRAFIA DE LOS ORACULOS CALDEOS Y
LA TEURGIA

EORICAMENTE FUE WILHELM KROLL QUIEN SENTO LAS BASES PARA EL

futuro estudio de la tergia al hacer la primera recopilacion moderna de la

coleccion de ordculos medio-platonicos en que ésta se fundamenta: De
oraculis Chaldaicis (1894)'". Kroll desvinculd definitivamente los fragmentos caldeos
de la figura de Zoroastro, a la que habfan venido atribuyéndose desde el siglo XV;
prescindi6 de la recension de Pleton dado que parecia provenir directamente de la
Exégesis de Pselo y, por tanto, resultaba de escaso valor para la restitutio textus; y editd
por vez primera la Pselli Hypotyposis, que adjuntd cual apéndice. Aunque los estudiosos
de hoy dia suelen referirse al trabajo de Kroll en términos de ‘edicion’, ha de apuntarse
que en realidad no lo es tal, en un sentido filoldgico: es muy significativo el hecho de que
los fragmentos no se enumeran, pues no se ordenaron segiin un criterio preestablecido.
Kroll incorpora los fragmentos en el entramado del texto conforme va exponiendo su

interpretacidn particular del sistema doctrinal caldeo.

Por lo que a la teGirgia respecta, el erudito pasd por alto, como sehalara Lewy, «the
obvious relations between the theological teachings of the Oracles and the theurgical
practices described by the same authors in the so-called Chaldaean Oracles and in other

writings»'"!

. Ciertamente, la investigacion de la tetirgia originaria no puede disociarse del
estudio de estos textos fragmentarios, como tampoco de las fuentes neoplatdonicas que
nos los transmiten, interpretandolos por medio de la exégesis filosofica. No estd de mas
recordar que los Ordculos caldeos son «the writings upon which theurgy is based as a

religion is based on its sacred text»'".

0 W. Kroll, De oraculis Chaldaicis (Vratislaviae: G. Koebner, 1894).
" Lewy, 1978, XV.
'"2 Sheppard, 1982, 212.

[37]



38 ALVARO FERNANDEZ FERNANDEZ

Aunque habria sido de esperar que la entonces moderna recopilacion de Kroll
hubiera impulsado la pronta investigacion de los Oracula, lo cierto es que el estudio de
éstos asi como el de la tradicion teGrgica se fue postergando un par de décadas mas. Muy
probablemente los historiadores se habrian interesado bastante antes por los Ordculos si
Plotino, el padre y fundador del neoplatonismo, los hubiera citado en sus Enéadas, cosa

que nunca ocurrio.

A. PRIMERA MITAD DEL SIGLO XX

Parece que fue Joseph Bidez el estudioso que inaugurd el debate académico sobre

la tetirgia al dedicarle los primeros estudios en el contexto de lo que gustd de denominar

173

«les mysteres néoplatoniciens» (1919, 1928) . Hasta esas fechas los eruditos se habian

limitado méas bien a escribir esporadicas observaciones y apreciaciones de caracter en
esencia peyorativo, de inspiracion bien agustiniana bien hegeliana. Transmitiendo una
imagen negativa de la tetirgia, la consideraron un tipo de magia particular de los filosofos
neoplatonicos més decadentes: fue el caso de Auguste Bouché-Leclercq (1879-1882,
1899)'™, Thomas Whittaker (1901)'7, Terror R. Glover (1901)'® y Franz Cumont (1909,
1922, 1949)'"", por ejemplo.

'3 J. Bidez, «La liturgie des mysteres chez les Néo-Platoniciens», BAB, 5 (1919) 415-30; «Notes
sur les mysteres néoplatoniciens», RBPH, 7.4 (1928) 1477-1481.

" A. Bouché-Leclercq, Histoire de la divination dans I’Antiquité (Paris: Leroux, 1879-1882),

vol. 1, p.10: «cette divination extorquée et violente n’appartient pas a la mantique
proprement dite, dont elle fut toujours distinguée, mais a la théurgie, qui est elle-méme une
branche de la magie»; L’Astrologie grecque (Paris: Leroux, 1899), p. 599: los Adyta fueron
«un pot-pourri de toute espéce de superstitions orientales, un mélange de magie, de théurgie,
de métapysique délirante»; p. 602: «la magie, sous forme de théurgie».

175

T. Whittaker, The neo-platonists: a study in the history of Hellenism (Cambridge: University
Press, 1901): «along with magic or ‘theurgy’, it (sc. astrology) came to be practised by some
though not by all the members of the Neo-Platonic school» (cito por la ed. de 1918, p. 24).

176

T. R. Glover, Life and letters in the fourth century (Cambridge: University Press, 1901),
p- 58: «theurgy, which Augustine says is merely a more splendid name for magic»; p. 192:
«Why did theurgy so persistently dog the steps of Neo-Platonism? Why was magic necessary

to supplement philosophy? ».

"7 F. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain (Paris: Leroux, 1909). Cito por

la trad. inglesa de Chicago, 1911: «lt cannot be denied that souls and morals appear to have
become coarser during the Roman decline. Society as a whole was deplorably lacking in
imagination, intellect and taste. It seemed afflicted with a kind of cerebral anemia and
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Bidez volvio a interesarse por la telirgia con motivo de la biografia que dedicd a
Flavio Claudio Juliano (1930)'”®, el emperador apostata que intentd revitalizar los
tradicionales cultos paganos inspirado en la concepcion tetirgica de Jamblico de Calcis.
El interés de Bidez por los Ordculos también lo llevd a dirigir una tesis doctoral en que,
bajo el titulo Etudes sur Georges Gémiste Pléthon (1927), su discipula Sara Zerck-Nové
sentaba las bases para que se pudiera acometer una edicion critica conjunta del texto de
los Ordculos mdgicos y del Comentario de Pleton. Bidez, en Mages hellénises (1938)'",
anuncid la eminente publicacion de esa edicidn que, sin embargo, nunca veria la luz por
azares del destino hostil. La tesis manuscrita de Zerck-Nové quedd arrumbada en un
estante del olvido hasta la década de 1980 en que fue localizada y recuperada por Michel

Tardieu'®.

Por la misma época Karl Praechter (1927)"' dedico unas breves paginas a
esclarecer cuales son los fundamentos tedricos de la tetrgia, mientras que Emile Bréhier
(1928), haciendo historia de la filosofia, juzgd que los tetirgos nunca fueron verdaderos
filosofos, pues, segin comprobaba en Sobre los misterios egipcios de Jamblico,
redujeron el paganismo a «une pratique rituelle, en abandonnant toute spéculation
philosophique»'®. Pierre de Labriolle (1934), por una parte, sugirié que hay una relacion

entre la telrgia y la magia, aunque no llegd a asimilar la primera a la segunda y, por otra,

incurable sterility. The impaired reason accepted the coarsest superstitions, the most extreme
asceticism and most extravagant theurgy» (p.26); «philosophy itself was swept toward
mysticism and the neo-Platonist school became a theurgy» (p. 35); «Neo-Platonism, which
concerned itself to a large extent with demonology, leaned more and more towards theurgy,
and was finally completely absorbed by it» (p. 188); After life in Roman paganism (New
Haven: Yale University Press, 1922): «these aberrations of Neo-Platonic thought must not
hide the school’s historical importance from us, any more than the excesses of the
superstitious theurgy which invaded it» (p.42); Lux perpetua (Paris: Librairie Orientaliste
Paul Geuthner, 1949): «la théurgie était une forme honorable de magie, une sorcellerie
clarifiée» (p. 362).

Joseph Bidez, «Théurgie chaldaique et mysteres Néo-platoniciens», en La vie de [’empereur
Julien (Paris: Les Belles Lettres, 1930), p. 73-81.

Joseph Bidez & Franz Cumont, Les mages hellénisés: Zoroastre, Ostanés et Hystaspe d’aprés
la tradition grecque (Paris: Les Belles Lettres, 1938), t. 1, p. 158; t. 2, p. 253 [citan Tardieu,
1987, 149 y Places, Oracles, 52, n. 6].

"% La tesis esta depositada en la Universiteitsbibliotheek Gent (G.Th.8296). Tardieu, 1987, 149-
151.

'8! K. Praechter, «Zur theoretischen Begrundung der Theurgie», ARW, 25 (1927) 209-213.
182 E. Bréhier, Histoire de la philosophie (Paris: Librairie Félix Alcan, 1928), vol. 1, 469.

178
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imputd a Jamblico el haber propiciado con su defensa de la tetQrgia la «dégradation de la
philosophie néoplatonicienne»'. A su vez, Theodor Hopfner (1936)'** describi6 la
tergia como una forma superior de magia, mientras que Samson Eitrem (1942)'%,
adoptando esta misma perspectiva como fundamento para lo que fue una novedosa via de
investigacion, puso de relieve los paralelismos que habia encontrado entre la magia
greco-egipcia documentada en los Papiros griegos de magia y las practicas telrgicas
aludidas en las obras de los filosofos neoplatonicos. Habran de transcurrir ain varias
décadas mas para que los investigadores, depurando la explicacion de la tetrgia de
excesivas connotaciones magicas, afronten el estudio de los Oracula Chaldaica desde la
perspectiva —quizas un tanto abandonada en los estudios mas recientes— de que éstos
conformaron, segin mi opinidn y la de otros estudiosos, un texto genuinamente religioso

de la Antigiiedad tardia.

Willy Theiler (1942)'® debe contarse entre los pioneros en el estudio de los
Ordculos, o mejor dicho, de su recepcion. En su opusculo analiza la influencia que éstos

ejercieron en los Himnos de Sinesio de Cirene.

B. LAS DECADAS DE 1950-1960

Lo que los eruditos hasta ahora mencionados no lograron en la primera mitad del
siglo XX lo consiguid Eric R. Dodds gracias a su célebre trabajo The Greeks and the
irrational (1951)"*", quiero decir: que divulgd el tema de la tetrgia para un pablico
bastante mas amplio que el conformado por la élite aislada de los especialistas. Al final
del monografico se adjunta a modo de anexo —Dodds debid de percibir que la tetrgia

neoplatodnica representd el latido agonizante del paganismo— un articulo suyo que ya vio

'8 P. de Labriolle, La réaction paienne: étude sur la polémique anti-chrétienne du ler au Ve

siecle (Paris: Artisan du Livre, 1934), p. 381 [cita Van Liefferinge, 1999, 11-12].
'8 T. Hopfner, «Theurgie», RE 6/1 (1936), col. 258-270 [cita Van Liefferinge, 1999, 12].

'S, Eitrem, «La théurgie chez les néoplatoniciens et dans les papyrus magiques», SO, 22

(1942) 49-79. El ensayo coetaneo de J. Ortega y Gasset, «Apuntes sobre el pensamiento, su
teurgia y su demiurgia», Logos, 1 (1941) 11-39, no es pertinente para esta investigacion.
186

W. Theiler, Die Chalddischen Orakel und die Hymnen des Synesios (Halle: Max Niemeyer,
1942) [reimpr. en Forschungen zum Neoplatonismus, Berlin: de Gruyter, 1966, p. 252-301].

187

E. R. Dodds, «Apenddix II: theurgy», en The Greeks and the irrational (Berkeley: University
of California Press, 1951), p. 283-311.
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la luz pocos ahos antes (1947)'®. La investigacion de Dodds sobre la tefrgia, segiin
explica en su parrafo preliminar, respondia a dos objetivos primordiales: a) arrojar luz
sobre la relacion historica que hubo entre la tetirgia y el neoplatonismo; y b) establecer
los modus operandi que emplearon los telirgos para obtener sus oraculos, a saber: el arte
teAeoTnn) de animacion de estatuas, y la intervencion de un médium en estado de trance.
En cuanto a los Ordculos caldeos, sea cual fuere su origen, Dodds destaca que contienen
«not only prescriptions for a fire and sun cult but prescriptions for the magical evocation
of gods»'’. Anos después el estudioso considerard que los Ordculos fueron «the last

important sacred book of pagan Antiquity»'®.

Dodds no solo fue heredero de una tradicion secular que insistia en que la
naturaleza de la tergia es esencialmente magica, sino también vivioé en una época que
resultd novedosamente prolifica en estudios sobre la magia de la Antiguedad
grecorromana'”’. Si a ello se ahade que él sentia fascinacion por los temas ocultistas que
estuvieron en boga en su tiempo (parapsicologia, telepatia, clarividencia'®®), se
comprende por qué Dodds, después de leer a Myers y sobre todo a Lang'”*, concibi6 la
telirgia como «a special branch of magic»"** en que se revelan aspectos de gran interés
«because of the evident analogy with modern spiritualism»'*>. No obstante, Dodds resalto
anos mas tarde una diferencia entre la teirgia antigua y el espiritismo moderno que le
parecio fundamental: «what the spiritualists ascribe to the activity of a discarnate human
mind the theurgists normally attribute to gods or non-human daemons»'. La telrgia,

afirma Dodds en otro parrafo, fue «magic applied to a religious purpose and resting on a

' E. R. Dodds, «Theurgy and its relationship to Neoplatonism», JRS, 37 (1947) 55-69.
% Dodds, 1947, 56 (1973, 285).
0 Dodds, 1961, 263.

' Vid. la seleccion bibliogréfica sobre magia antigua de Calvo Martinez (2001).

"2 E. R. Dodds, «Supernormal phenomena in classical Antiquity», en The ancient concept of

progress (Oxford: Oxford Clarendon Press, 1973), p.156-210. Cf. T.K. Oesterreich,

Occultism and modern science (1923).

' Myers, «Greek oracles» (1893); Lang, «Ancient spiritualism» (1894). Este segundo identifica

como espiritistas las ensefianzas de Jamblico y Porfirio: se refiere a ellas como ‘thaumatur-
gy’, ignorando el concepto ‘theurgy’.

" Dodds, 1947, 55 (1973%, 283).
> Dodds, 1947, 66 (1973%, 296).
% Dodds, 1973b, 206.
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supposed revelation of a religious character»"’. Al asumir esta perspectiva —hoy dia

superada por la critica mas autorizada'®

gracias a una mejor comprension del De
mysteriis de Jamblico asi como de la naturaleza de la magia'” en la Antigiiedad
grecorromana—, Dodds planted el debate sobre la tetirgia poniendo mayor énfasis en su
relacion con la magia que en su conexidon con el neoplatonismo: «the creator of theurgy
was a magician, not a Neoplatonist»**. Con todo, el irlandés reconocerd que para
llegarse a una comprension cabal de la tetrgia no se puede pasar por alto «the element of

religious experience»™".

Dodds, como apunta Athanassiadi*”’, marc6 una época con su famoso Appendix II
que representa, sin duda alguna, un hito en la historia de la investigacion de la tetrgia.
Incluso hoy dia la prestigiosa opinion de Dodds, con sus yerros y carencias, sigue
predominando en ciertos ambitos académicos —seguramente los menos documentados—
como autoridad palmaria en materia tetirgica®. El hecho en si resulta atin méas paradojico
si caemos en la cuenta de que ya el mismo Dodds, consciente de las limitaciones que
circunscribian su propio ensayo, advirtio al lector en su inicio: «but much is still obscure,
and is likely to remain so until the scattered texts bearing on theurgy have been collected
and studied as a whole»*"". Habran de transcurrir varios afios mas para poderse valuar los

resultados de una empresa tal.

7 Dodds, 1947, 61 (1973%, 291); similarmente, Dodds (1973b, 200-201).

% «Dodds’ attitude toward theurgy was that of the uncharitable psychiatrist at work on the

diagnosis of a morbid state whose random symptoms he raised to the status of unvaried
characteristics» (Athanassiadi, 1993, 116). «Dodds’ evaluation of theurgy was wrong»
(Shaw, 1999, 577).

% Cf. Segal (1981; 2000), Graf (1991; 1992), Phillips (1991), Assmann (1997), Frankfurter
(1997), Kippenberg (1997), Schifer (1997), Ramos Jurado (1998), Segal (2000), Marco
Simdén (2001), Calvo Martinez (2001, 2002, 2006), Bremmer & Veenstra (2002), Bailey
(2006), Martin Hernandez (2006).

0 Dodds, 1947, 57 (19738, 285).

! Dodds, 1973b, 206.

202 Athanassiadi, 1993, 115.

%% E.g. Lilla (1984); Blazquez, Martinez-Pinna & Montero (1993, 596-597); M. Guerra Gomez,
s.v. «Tetrgia», Gran Enciclopedia Rialp (Madrid: 1975), vol. 22, p. 391-392. Igual ocurre,
segiin reseha Knipe (BMCRev, 2007.09.36), en S. Tougher, Julian the Apostate (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2007). Vid. otras referencias bibliograficas en Shaw (1999a,
n. 20).

** Dodds, 1973% 283 (1947, 55).
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Entre las primeras reacciones académicas al articulo de Dodds se cuenta la de
Pierre Boyancé (1955)*” quien, ademés de incluir la ceremonia del dmaBoavatiopdg
(‘inmortalizacion’) entre los ritos supuestamente realizados por los antiguos tetirgos, hizo
ver que la teAeotn) o ‘arte de consagrar estatuas’ no fue una practica privativa de la
tetirgia. Proclo, segin Boyancé, nunca identifico completamente la teAeotixn) con la

teGirgia.

Debemos a Hans Lewy el primer monografico en que, ahora si, recopilandose por
vez primera la mayor parte de las fuentes antiguas sobre la telirgia, se intenta presentar
una explicacion global del fendmeno: se trata del denso Chaldaean Oracles and theurgy
(1956)*°. El trabajo no alcanzo6 una difusion inmediata tras esta primera edicion, que fue
pOstuma, sino pasada una veintena de ahos y gracias a la edicidn preparada, corregida y
notablemente aumentada por Michel Tardieu, la cual eclipsd, como no podia ocurrir de
otra manera, la edicion principe. Es de lamentar que la huesuda muerte segara en 1945 la
vida de Lewy, arrebatandole el tiempo necesario para revisar cabalmente lo escrito, de
modo que el texto resultd en su edicidon primera no sdlo plagado de erratas tipograficas
sino un tanto enredado y falto de mayor unidad en su conjunto, resultando finalmente una
obra de no facil lectura. No obstante, Lewy compil6 con gran mérito ingente nimero de
testimonios y datos, algunos de los cuales a veces se han pasado por alto en posteriores

investigaciones mientras que otros no se han valorado en su justa medida.

Para acometer con éxito su estudio de la tetirgia caldea, Lewy considerd con buen
criterio que era metodologicamente necesario establecer un corpus documental que
reuniera la mayor cantidad posible de testimonios pertinentes. Por ello, a los oraculos
compilados por Kroll, los cuales conforman el grueso de su corpus de estudio, Lewy
sumo algunos textos extraidos de las obras de Juan Lido y del tratado De Trinitate que se
atribuy6 a Didimo de Alejandria; y, por considerar que los Ordculos caldeos penetraron
en el neoplatonismo por mediacion de Porfirio®’, ahadi6 también varios oraculos
recogidos por el filosofo de Tiro en De philosophia ex oraculis®. Entonces Lewy lanzd

una conjetura audaz que s6lo ha convocado contados adeptos”: los Oracula Chaldaica
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P. Boyancé, «Théurgie et télestique néoplatoniciennes», RHR, 147 (1955) 189-2009.

%% H. Lewy, Chaldaean Oracles and theurgy: mysticism, magic and platonism in the later

Roman Empire (Le Caire: Institut Francais d’ Archéologie Orientale, 1956).
*7 Lewy, 1978, 7.

2% Porphyrii de philosophia ex oraculis haurienda librorum reliquiae, ed. Gustavus Wolff

(Berolini: impensis J. Springeri, 1856) [reimpr. en Hildesheim: Olms, 1962].
X Lewy, 1978, 65; 67.
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conformaron el nicleo de la coleccidon porfiriana, la cual, por su parte, sirvi6 de fuente
para algunos escritores cristianos, entre ellos, Eusebio de Cesarea (Preparacion
evangélica) y el andnimo compilador de la Theosophia Tubingensis. Segin opina Lewy,
todos estos oraculos formaron originariamente parte de una misma coleccidon oracular
que, sin embargo, se escindio con el correr del tiempo en dos repertorios separados que
consecuentemente nos han sido transmitidos por vias independientes: a) los oraculos
comentados por Jamblico y Proclo adquirieron el estatus de coleccion «canonizada»: se
trata de la seleccion que conocemos al dia de hoy como Ordculos caldeos; en cambio,
b) los oraculos que se separaron de aquéllos —Lewy no explica el porqué de la division—
conformaron una coleccion «aislada»: se trata de la transmitida por Porfirio en Sobre la
filosofia de los ordculos™. Dado que la autenticidad caldea de los oraculos porfirianos
era —y sigue siendo— objeto de debate, Dodds critico que Lewy habia cometido un
flagrante error de método: «It has the disadvantage that the least secure part of Lewy’s
material —his alleged ‘new fragments’— is placed in the forefront and influences his
treattment of the rest»*'"'. Hasta la fecha de hoy los estudiosos tienden a considerar que lo
mas prudente es no mezclar las tres colecciones oraculares, «theosophical, Porphyrian,
Chaldaean»*'"?, por lo que cada una de ellas, en principio, conviene estudiarse de manera
independiente. Una destacado discrepante fue O’Meara®": atestiguada la influencia de
los Ordculos caldeos y de la tetirgia en Sobre el retorno del alma de Porfirio, defendid
que Agustin de Hipona acuhd la expresion descriptiva de regressu animae®, que en
realidad seria un falso titulo, para aludir a De philosophia ex oraculis dando razdn de su
contenido; los Ordculos caldeos, en consecuencia, habrian estado contemplados en la

Filosofia de los ordculos.

A pesar de las deficiencias apuntadas, que no hicieron sino avivar saludablemente
el debate, el libro de Lewy representa un paso decisivo en la historia de los estudios de

los Ordculos caldeos, la tetrgia y el neoplatonismo®"”, y alin resulta en nuestros dias,

20 Lewy, 1978, 37-38.

*'' Dodds, 1961, 265 (Lewy, 1978, 694). Smith (1995, 97) se suma a la critica.
212 Dodds, 1961, 267. Cf. Places (1969, 285).

23 O’Meara, 1959, 7-21.

214

Aug., Ciu. 10, 29 (p. 498, 7-9): «(...) intuentes Pophyrium in his ipsis libris, ex quibus multa
posui, quos de regressu animae scripsit (...)». 10, 32 (p. 504, 3-4): «dicit Porphyrius in primo
iuxta finem de regressu animae libro (...)». Los testimonios relativos a De regressu animae
fueron reunidos por Smith en Porphyrii fragmenta, p. 319-350 (283-302F).

> Hadot, en Lewy, 1978, 703.



HISTORIOGRAFIA DE LOS ORACULOS CALDEOS Y LA TEURGIA 45

tanto por la riqueza de las fuentes examinadas como por la agudeza de sus analisis, una
obra que siempre conviene consultarse. Ciertamente fue lo que pretendid su autor: «a

contribution to the history of religion»*"°.

En los afos que siguieron el interés por la tetirgia se derivo de la atencion prestada
a dos distinguidos filosofos neoplatonicos. Angelo R. Sodano (1958)*', por su parte,
incorpord un excurso sobre la tetirgia en su edicion de la Carta a Anebo de Porfirio. El
ensayo se adentra en las practicas (mpaypartetot) tetrgicas de tipo adivinatorio, y nos
presenta los elementos mas caracteristicos que participan en ellas: la doctrina de la
ovundOela, el médium, los diferentes oOpfora y cuvOuata (yopoxthpeg, Albot,
Botdvau...), los dvoparta Bdpfapa y donua, las dvdyxar o ‘formulas coactivas’, los
suefios. No obstante, Sodano sehala que el objetivo Gltimo de la tetrgia hubo de ser mas
sublime: «la AYotg dai vincoli della efuopuévn, del fato»*'®; este noble proposito, por
supuesto, aproxima la tetrgia mas hacia la religion que hacia la magia. André-Jean
Festugiere (1968)*", por su lado, se interes6 por la tetrgia en la medida en que Proclo se
apoy0 en ella para construir su sistema filosofico-religioso, resultando el componente de

la tetirgia perfectamente integrado en él.

Un hito importante fue la publicacion de la edicion critica de texto del De mysteriis
Aegyptiorum, debida a Edouard des Places (1966)**. Al trabajar en el texto de Jamblico y
percatarse, siguiendo la observacion de Bidez”*', de que en €l se expresan ideas similares

a las reveladas en los Ordculos caldeos, Places hubo de prestarles su atencion también a

222

éstos. En un trabajo preliminar (1964), asi pues, y sin pretensiones de exhaustividad,

1% Lewy, 1978, 312 [cita Stroumsa, 1980, 168].

*'7"A. R. Sodano, «Appendice I: divinazione e teurgia», en Porfirio: Lettera ad Anebo (Napoli:

Arte Tipografica, 1958), p. 47-64.
*'% Sodano, 1958, 64. Cf. lambl., Myst. 8, 6 (269, 9-11).

" A.-J. Festugiere, «Contemplation philosophique et art théurgique chez Proclus», en Studi di

storia religiosa della tarda Antichitd: pubblicati dalla cattedra di storia delle religioni
dell’Universita di Messina (Messina: 1968), p. 7-18 [reimpr. en Paris: Vrin, 1971, p. 585-
596].

Jamblique, Les mystéres d’Egypte, texte établi et trad. par E. des Places (Paris: Les Belles
Lettres, 1966) [2% ed. rev. y corr., 1989].

J. Bidez, «Proclus, mepl thi¢ lepatiniic té€xyvne», en Mélanges Franz Cumont (Bruxelles:
1936), vol. 1, p. 85-100, 90 [cita Places, 1964, 179, n.7]. Kroll, 1894, 7: «in libro De
mysteriis Oracula saepius respiciuntur nec tamen citantur».

2 E. des Places, «Jamblique et les Oracles chaldaiques», CRAI, 108.1 (1964) 178-185.
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Places ya habia comentado algunos pasajes del Sobre los misterios que demuestran que
Jamblico, aunque no cita los Ordculos, si los conocio y se sirvid de ellos*”; en esta linea
de investigacion profundizara el trabajo de Friedrich W. Cremer Die chalddischen
Orakel und Jamblich «De mysteriis» (1969)***. Después, Places identifico las obras de
Pselo dedicadas a los Ordculos (1966)**, 1o que era un paso logico para el estudio de
éstos dado que constituyen, de entre todos los comentarios que se escribieron sobre los
Ordculos, los Ginicos que conservamos. Places, en una tercera publicacion (1969)*, dio a
conocer «fragments noveaux» de los Ordculos —esto es, no recogidos por Kroll- que
habri de incluir en la nueva edicion de los mismos que ya viene preparando®’; estos
oraculos se atestiguan en De Trinitate, Juan Lido, Hermias, Boecio, Hierocles, Damascio
y Proclo (en este Gltimo caso, interprete Moerbeke). Ademas, concluird que Arnobio de

Sica y Mario Victorino también conocieron los Ordculos (1972)**.

C. LADECADA DE 1970

En los primeros ahos de 1970, no obstante, nuestro conocimiento acerca de la
tetirgia neoplatonica resultaba todavia bastante deficiente seglin proclama una opinion de
la época: «there has, I believe, been too little attention paid to a proper understanding of
the meaning of theurgy in the life and thought of the later Neoplatonists»**. Andrew
Smith, responsable del comentario, dedico a la tetirgia la segunda parte de su monografia

* Tambl., Myst. 2, 6 [81, 15-16] (Orac. Chald. 110); 2, 6 [82, 13] (fr. 6); 3, 2 [104, 1]y 3,9
[119, 3] (fr. 37); 5, 18 [223, 10-11] (fr. 153); 7, 5 [257, 10-11] (fr. 150); 1, 21 [65,8-9] y 7, 2
[250, 13-14] (fr. 108 y 2).

F. W. Cremer, Die chalddischen Orakel und Jamblich «De mysteriis» (Meisenheim am Glan:
Anton Hain, 1969).

E. des Places, «Le renouveau platonicien du Xle siecle: Michel Psellus et les Oracles
chaldaiques», CRAI, 110.2 (1966) 313-324.

6 E. des Places, «Nouveaux oracles chaldaiques», CRAI, 113.2 (1969) 284-291.

*7 Orac. Chald. 9, 20bis, 23, 26, 98, 119, 120, 171, 174, 176, 183, 213* y 214*,

228

224

225

E. des Places, «Les Oracles chaldaiques dans la tradition patristique africaine», en F. L.
Cross (ed.), Studia patristica. 11, Papers presented to the fifth international conference on
patristic studies held in Oxford 1967. 2, Classica, philosophica et ethica, theologica,
Augustiniana (Berlin: Akademie-Verlag, 1972), p. 27-41 [cita Places, 1984, 2303-2304]. Vid.
Places, Oracles, 29-35.

* Smith, 1974, 81.
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230

Porphyry’s place in the Neoplatonic tradition (1974)~". Los principales planteamientos
aportados por Smith fueron los que siguen: a)algunos aspectos de la telirgia que
comnmente se atribuyen a una fuente ajena a Plotino no so6lo no traicionan el
platonismo plotiniano sino que derivan en realidad de las propuestas filosoficas de
Plotino; b) el método de salvacidn telirgico no es en esencia pasivo; ¢) en este método la
contemplacion plotiniana no esta excluida; y d) conviene distinguirse el género de vida
cultivado por los neoplatonicos mas respetables y eminentes de aquel otro seguido por

charlatanes de la calana de Maximo de Efeso®".

Seguramente fueron estas dos las publicaciones que contribuyeron sobremanera a
renovar y revitalizar el interés por los Ordculos y la telirgia en una nueva generacion de
investigadores. Por una parte, aparece Oracles chaldaiques (1971)** de Edouard des
Places, en que por vez primera —y {nica hasta el dia de hoy— se editaron los fragmentos
de los Ordculos en conformidad con los principios filologicos de la critica textual
moderna. Como apéndices, ademas, se editan los opasculos mas relevantes de Pselo
sobre los Ordculos (entre ellos, la Exégesis), los cinco extractos que se conservan de la
Filosofia caldaica de Proclo, y la Epistola XVII de Miguel Italico donde se ofrece una
sintesis del sistema teoldgico caldeo. Por otra parte, Michel Tardieu reedito el prolijo
estudio Chaldaean Oracles and theurgy (1978)** de Lewy antes resefiado, con notables
mejorias de forma y contenido respecto a la edicion primera. Ademas, incorpord entre los
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apéndices un articulo-reseia de Eric R. Dodds (1961)~" que fue publicado con motivo de

la editio princeps, y un estado de la cuestion sobre los Ordculos caldeos a cargo de Pierre

Hadot* donde, como aporte més novedoso, se animaba a los investigadores a emprender
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A. Smith, «Part II: Theurgy in De mysteriis of lamblichus; Casuality in theurgy; Theurgy in
Proclus; The theoretical attitude of the neoplatonists to theurgy», en Porphyry’s place in the
Neoplatonic tradition: a study in post-Plotinian Neoplatonism (The Hague: Martinus Nijhoff,
1974), p. 83-141.

»! Smith, 1974, 81.

*2 Oracles chaldaiques: avec un choix de commentaires anciens, texte établi et trad. par E. des

Places (Paris: Les Belles Lettres, 1971) [2° reimpr. rev. y corr., 1989; 3* reimpr. rev. y corr.
por A. Segonds, 1996; 4* reimpr., 2003].

H. Lewy, Chaldaean Oracles and theurgy: mysticism, magic and platonism in the later
Roman Empire, nouvelle éd. par M. Tardieu (Paris: Etudes Augustiniennes, 1978).

»* E.R. Dodds, «New light on the Chaldaean oracles», HThR, 54 (1961) 263-273 [reimpr. en
Lewy, 1978, 693-701].

P. Hadot, «Bilan et perspectives sur les Oracles chaldaiques», en Lewy, 1978, p. 703-720.
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estudios comparativos de la teologia cristiana de los sacramentos y la teologia

neoplatonica que proporciona un marco tedrico para la practica tetirgica.

Contemporaneo de la edicion de Places fue Die Seelenlehre der chalddischen
Orakel (1971)”° de Otto Geudtner, quien partia de la vieja edicion de Kroll, entonces
recién superada. En el trabajo, seglin sendas resehas de Minar y Griffiths, se destaca
como el sistema caldeo amalgamd elementos iranios (el culto persa al fuego, nociones de
astronomia caldea) junto con doctrinas platdnicas provenientes sobre todo del Timeo.
Desde el punto de vista de Geudtner los Ordculos ofrecen una doctrina coherente sobre la
caida del alma y su retorno hasta la region del fuego divino que, en cierta medida, esta
inspirada en la alegoria de la caverna de la Republica (514a-518d) de Platon. También se
sostiene que el Eros de los Ordculos depende estrechamente del Eros del Banquete.

Del ano siguiente es el estudio monografico de Bent Dalsgaard Larsen Jamblique
de Chalcis (1972)*": aun cuando en él se soslayan en gran medida la cuestion
propiamente telrgica, dandose primacia al enfoque estrictamente filosofico, es sin duda
un referente esencial para el estudio del Sobre los misterios egipcios. Mayor atencion
prest6 Jean Trouillard (1972)** a la funcion que desempeha teirgia en el pensamiento de
Proclo.

En cuanto a los Ordculos Miroslav Marcovich (1975)*°, basandose en los
manuscritos L N'y p de Pselo, propuso como lectura del fragmento 159: Bint 6tt odpa

MTTOVTLV / AvBpOTev Puyal xabop®dTepaL (1) £Vl VOUCOLE).

El articulo de Carlo Gallavotti (1977)** en que se vincula con los Oracula un
oraculo epigrafico, anonimo, procedente de Enoanda y datado en la segunda mitad del
siglo III d.C., parece haber surgido en su momento como ave de paso que habra de pasar

desapercibida para un buen nimero de investigadores. Gallavotti, aunque supo que este

26 0. Geudtner, Die Seelenlehre der chalddischen Orakel (Meisenheim am Glan: Anton Hain,

1971). Resehado por Minar (1974) y Griffiths (1975).

*7 B. Dalsgaard Larsen, Jamblique de Chalcis: exégéte et philosophe (Aarhus: Universitetsforla-

get, 1972) [especialmente, p. 148-196].

2!

w

8 J. Trouillard, «La théurgie», en L’Un et I’ame selon Proclos (Paris: Les Belles Lettres, 1972),

p. 171-189.

9 M. Marcovich, «Oraculum Chaldaicum 159 Des Places», AJPh, 96.1 (1975) 30. Sobre las

diversas lecturas propuestas para el fr. 159 vid. n. 1106.

0 C. Gallavotti, «Un epigrafe teosofica ad Enoanda nel quadro della teurgia caldaica»,

Philologus, 121 (1977) 95-105. Cf. Robert (1971) y Lewy (1978, 17-20).
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mismo oraculo nos es transmitido en la Theosophia Tubingensis (compuesta en 474-
491), estima que la inscripcion fue copiada a partir de los Ordculos caldeos y que el
oraculo, por tanto, perteneciod a la coleccion atribuida a Juliano el Tetrgo. Enrico Livrea
(1998)**' tomara partido por Gallavotti: segiin opina, el ordculo primigenio, de veintitin
versos, formd parte del repertorio de oraculos reunido por Juliano el Tetrgo, y nos ha
llegado por dos vias independientes: Porfirio lo habria recogido en la Filosofia de los
ordculos (desde donde pasod a Lactancio, la Teosofia de Tiibingen y Doroteo de Tiro); el

epigrafe enoandense, a su vez, habria sido copiado directamente de los Ordculos caldeos.

En este periodo de finales de los anhos setenta sobresale un breve pero sustancial
articulo de Jean Trouillard (1978)*** donde se aventura la tesis segin la cual «la notion de
théurgie rejoint celle de sacrament» —se refiere a los sacramentos cristianos. Asi pues,
Trouillard prefigura una perspectiva de estudio que pronto serd asumida por quienes se

adentraron en la senda de las concepciones teurgicas del Pseudo-Dionisio Areopagita.

D. LA DECADA DE 1980

En los anos de 1980, en comparacion con la década precedente, se produjo un
incremento significativo en el nimero de investigaciones publicadas sobre la tetrgia. En
un primer momento Anne Sheppard (1982)** y Jean Trouillard (1982)*** profundizan en
los planteamientos tetrgicos de Proclo, mientras que Henri-Dominique Saffrey (1981a,
1981b y 1984)** examina la tetrgia, «un mouvement de philosophie religieuse»**, en el

contexto del neoplatonismo tardio de los siglos IV-V. «Notre intérét pour les Oracles

21 E. Livrea, «Sull’iscrizione teosofica di Enoanda», ZPE, 122 (1998) 90-96.

2 J_ Trouillard, «Sacraments: ... la théurgie paienne», en Encyclopaedia Universalis (Paris:

1978), t. 14, p. 463-464.
* A. Sheppard, «Proclus’ attitude to theurgy», CQ, 32 (1982) 212-224.
* J. Trouillard, La mystagogie de Proclus (Paris: Les Belles Lettres, 1982), p. 33-51 y 249-252.

* H.-D. Saffrey, «La théurgie comme pénétration d’éléments extra-rationnels dans le
philosophie grecque tardive», en Wissenschaftliche und auberwissenschaftliche Rationalitdt
(Athenes: 1981a), p. 153-169 [reimpr. en Recherches sur le néoplatonisme aprés Plotin,
Paris: Vrin, 1990, p. 33-49]; «Les néoplatoniciens et les Oracles chaldaiques», REAug, 27
(1981b) 209-225 [reimpr. ibidem, p. 63-79]; «La théurgie comme phénomene culturel chez
les néoplatoniciens (IVe-Ve siecles)», Koinoia, 8.2 (1984) 161-171 [reimpr. ibidem, p. 51-
61].

# Saffrey, 1985, 161.
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chaldaiques —manifestd el erudito francés— tient uniquement au fait qu’ils sont été
considérés par les Néoplatociens comme leur ‘Bible’»*"". Merece destacarse la propuesta
de Saffrey en que, a partir de un pasaje de la traduccion latina del Procli commentarium
in Parmenidem, conjetura que los dos Julianos fueron oriundos de Siria. Sheppard, a su

vez, partiendo de una tesis de Rosan***

segin la cual Proclo distinguid dos formas de
telirgia —una que actfia en el plano material por medio de ritos para inducir a que el alma
se unifique consigo misma, y otra en que el alma es conducida a la union con el Uno a
través de la contemplacion—, opina que Proclo clasifico la tetrgia en tres tipos o, mejor
dicho, en tres niveles: «pure ritual ‘white magic’, theurgy which uses some kind of ritual
and raises the soul to the level of the intellectual and to the lowest point of the
intelligible, and finally theurgy which is not really ritual at all but brings about a union

of the ‘one in the soul’ with the higher intelligibles and with the First Hypostasis»**.

Un elogio merece el trabajo de Maria Di Pasquale Barbanti Proclo tra filosofia e
teurgia (1983)*° por la claridad con que la autora plantea y desarrolla los temas,
prescindiendo en su exposicion de los excesos de la erudicion abrumadora. Tras dedicar
una primera parte introductoria a la relevante figura de Proclo en el contexto general de
la tradicion neoplatonica y en el particular de la Academia de Atenas del siglo V (p. 11-
74), la estudiosa, convencida de que «la stessa teurgia, che Proclo pone al di sopra della
scienza filosofica, non puo essere considerata un’appendice del suo sistema, tale da

1

potere essere staccata senza mutare 'integrita del sistema stesso»™', expone en la

segunda parte de la monografia como concibe Proclo la realidad, en su doble aspecto
inteligible y material (p. 75-140), y en una tercera muestra cOmo opera la telrgia en
conformidad con la concepcidn procliana de la realidad (p. 141-195).

En la década de 1980, gracias a la labor desempenada por John Finamore (1985)*>

y Gregory Shaw (1985, 1988)*°, comenz0 a prestarse un mayor interés al filosofo que,

#7 Saffrey, 1981b, 209.
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L.J. Rosan, The philosophy of Proclus: the final phase of ancient thought (New York:
Cosmos, 1949), p. 213-ss. [citan Sheppard, 1982, 213, n. 6 y Smith, 1995, 106].

** Sheppard, 1982, 224.

»0 M. Di Pasquale Barbanti, Proclo tra filosofia e teurgia (Catania: Bonanno, 1983) [reimpr.

1993].
»! Di Pasquale Barbanti, 1993, 7.

*? J. Finamore, «The theurgic role of the vehicle in Iamblichus’ religious philosophy», en

lamblichus and the theory of the vehicle of the soul (Chico, CA: Scholars Press, 1985),
p. 125-164.
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aun siendo el mas relevante para el estudio de la tetirgia, paraddjicamente, no habia reci-
bido atencion suficiente: Jamblico de Calcis. Como resultado de estas investigaciones se
dio un vuelco definitivo a la imagen negativa que de ¢l se venia teniendo: su aceptacion
de la tetirgia es plenamente congruente con su particular concepcidon metafisica del alma
humana y de como desciende ésta hasta el mundo material. En este periodo, ademas, se
hollaron nuevas vias de investigacion que aportaban frescura y ampliaban el abanico de
los enfoques al introducirse en la discusion de la tetrgia perspectivas comparativas que

emanaban de los tratados del Pseudo-Dionisio Areopagita y del gnosticismo.

Enzo Bellini (1980)** destaca como en el Corpus Dionysiacum la Oeoloyla y la
Beovpyia se complementan como dos fases de un mismo proceso que ha de conducir al
conocimiento de Dios y a la unidn con él: la una es, en su sentido originario, ‘palabra de
Dios’, entendida como la revelacion que Dios hizo de si mismo en el Antiguo
Testamento; la otra es ‘accion de Dios’, concebida como la accion redentora y salvifica
de Jesucristo de la que da testimonio el Nuevo Testamento. Edouard des Places (1981)*°
sehala que en el vocabulario del Pseudo-Dionisio, por mediacion probable de Jamblico y
Proclo, hay cierta influencia del 1éxico de los Ordculos caldeos: 8$pOeyxtoc, dppactog,
drodmwtog, BOOog, Ppoifoc. Andrew Louth (1986)*, en cambio, contrastando el uso que
se hace del término Oeovpyia tanto en el De mysteriis como en el Corpus Dionysiacum,
concluye que el Pseudo-Dionisio no aplica el término a los rituales religiosos, como si
hace Jamblico, sino sdlo a las acciones de Dios que suelen rememorarse en la celebracion
de la liturgia (iepovpyfa)®’; particularmente, al acto por el cual Dios se encarnd en
Jesucristo para redimir al hombre. Paul Rorem habia interpretado que desde el punto de
vista de Jamblico la eficacia de los ritos paganos reside en su realizacion («through being
performed»), mientras que en el Pseudo-Dionisio la eficacia de los sacramentos depende

del conocimiento y la comprension («through being understood») que el oficiante tiene

*3 G. Shaw, «Theurgy: rituals of unification in the Neoplatonism of Iamblichus», Traditio, 41

(1985) 1-28; «Theurgy as demiurgy: Iamblichus’ solution to the problem of embodiment»,
Dionysius, 12 (1988) 37-60.
»* E. Bellini, «Teologia e teurgia in Dionigi Areopagita», VetChr, 17 (1980) 199-216.

3 E. des Places, «Le pseudo-Denys I’Aréopagita, ses précurseurs et sa postérité», DHA, 7.1

(1981) 323-332; 325-326. Respecto a los Ordculos resume lo ya expuesto en «Denys
I’ Aréopagita et les Oracles chaldaiques», FZPhTh, 24 (1977) 187-190.

A. Louth, «Pagan theurgy and christian sacramentalism in Denys the Areopagite», JThS, 37
(1986) 432-438.

*7 Dion. Ar., EH 3, Mvot. 425d, p. 81, 5-9.
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de los mismos™®; Louth, por el contrario, opina que el Pseudo-Dionisio no redujo la
eficacia sacramental a la cuestion de su inteligibilidad: todo sacramento comporta
siempre y necesariamente un grado de incomprension debido al hecho de que Dios es en

Gltima instancia un ser ininteligible.

Michel Tardieu (1980)*°, reparando en la observacion de Kroll segtin la cual en los
Ordculos se manifiestan ideas parecidas a las gnosticas™”, compara los Ordculos caldeos
y el gnosticismo valentiniano en lo tocante a estos cinco puntos: /) los elementos que
constituyen el universo emanan sucesivamente unos de otros segin un modelo vertical en
progresion descendente: el sistema cosmologico-astral, en que el Sol ocupa una posicion
media, determina el modo como se concibe el descenso y ascenso del alma a través de las
esferas planetarias; 2) esta progresion transcurre mediante oposiciones por simpatia o
antipatia de los elementos: a partir de ellas se podria elaborar un modelo de teologia
negativa; 3) las esferas de las estrellas fijas y de la Luna son, respectivamente, los limites
superior e inferior del mundo celeste visible, el cual sirve de intermediario entre la
materia y la divinidad: asi las cosas, convino instituirse una potencia femenina que
ejerciera una funcion primordialmente mediadora, cual lo es el Alma cosmica®', a la vez
que disociarse el Dios trascendente del Dios creador o Demiurgo inmanente; 4) los astros
son entidades cosmologicamente significativas pero no ejercen influencia alguna sobre
las vidas de los hombres: esto es, se supera el determinismo astral a la vez que se asimila
el destino a la naturaleza; y 5) el origen del mal y su relacion con la materia. Francisco
Garcfa Bazan (1986)°* también puso la atencion en la nocion de yv@otg, haciendo

% por su parte, compard la triada
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timida alusion a la teGrgia. John Turner (1989-1990)
supuestamente caldea Existencia (Urapérc), Vida ((wn) e Intelecto (vodg)* —también
aludida en el andonimo In Platonis Parmenidem (14, 10-26)— con la triada gnostica

»% P, Rorem, Biblical and liturgical symbols within the pseudo-Dionysian synthesis (Toronto:

Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1984), p. 99-116 [cita Louth, 1986, 435, n. 10-11].

M. Tardieu, «La gnose valentinienne et les Oracles chaldaiques», en B. Layton (ed.), The
rediscovery of gnosticism. 1, The school of Valentinus (Leiden: Brill, 1980), p. 194-237.
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0 Kroll, 1894, 70: «hic primo loco afferenda sunt systamata gnostica, quibus tam similia sun

Oracula, ut gnosim ethnicam eis contineri dicas (...)».

! La idea del alma universal como principio creador del cosmos y garante del orden universal,

seglin Alvarez Salas (2008), remonta a los presocraticos.
2 P, Garcia Bazan, «Filosoffa, religion y tetirgia», Nao, 5 (1986) 212-219.
23 J. Turner, «The figure of Hecate and dynamic emanationism in the Chaldean oracles, Sethian

Gnosticism, and Neoplatonism», SCent, 7 (1989-1990) 221-232.
*%% Dam., In Prm. 2, p. 57, 11-14 W. (221, p. 101, 25-27 R.).
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Existencia o Ser (Unapéic o ovoia, T dv, dvtdtng), Vida o Vitalidad ({wn o {wdétng) y
Mentalidad (vorjtng), atestiguada en los tratados Aldgenes, Zostriano y Las tres estelas
de Seth. Asimismo, discute la analogia entre el Uno Triplemente Potenciado (la entidad
intermediaria entre el dios incognoscible Espiritu Invisible y el primer pensamiento
Barbelo) y la Hécate neoplatonica (mediadora entre el Intelecto Paterno y el Intelecto
Demifrgico). Incluso sugiere que los autores de Alogenes y Zostriano pudieron conocer
el sistema metafisico de los Ordculos. Turner volvera a examinar estas cuestiones en otro

trabajo similar (2008)** que sirve de complemento a éste.

En cuanto a los Ordculos Edouard des Places (1984)*°

presentd en un recorrido
historico un estado de la cuestion sobre su influencia en Albino (autor que nunca habia
sido relacionado con los Ordculos), Numenio, Porfirio, Jamblico, Arnobio, Mario
Victorino, Sinesio, Marciano Capela, Hierocles, Proclo, el Pseudo-Dionisio, Damascio,
Juan Lido, Pselo, Pleton, Ficino y Pico. Daria Gigli Piccardi (1986)*", a su vez, ofrece
una edicion del fragmento 37 de los Ordculos, donde se enseha que las ideas
primordiales son los pensamientos del intelecto del Padre, y estudia como sus imagenes
visuales y sonoras sirven de expresion para la especulacion teologica. En el verso 16 opta
por la lectura ad)toOeAN¢ (mayoritaria en los manuscritos y confirmada en la traduccion
uoluntarius de Moerbeke), en lugar del avtoteA ¢ adoptado por Places; para el verso 12
conjetura como lectura posible otpwd@oat, si bien con ella no llega a sustituir la
conjetura otpdmrtovoon seguida por Places, con la cual corrigio las lecturas manuscritas

TOATTOVOAL Y OTPATTOVOAL.

Dos publicaciones pusieron el colofon a estos diez Gltimos anhos de fructuosas
investigaciones. La primera en mi orden expositivo es el ensayo sumario sobre la tetirgia
de George Luck (1989)°%*, el cual, segin valoro, sigue siendo probablemente la mejor y
mas completa introduccion general que se le puede recomendar al lector novel. Luck, en

su epilogo, partiendo de los trabajos sobre percepcion y conciencia del neur6logo John

%5 J. D. Turner, «The Chaldaean oracles and the metaphysics of the Sethian Platonizing

treatises», ZAC, 12.1 (2008) 39-58.
%% E. des Places, «Les oracles chaldaiques», ANRW, 2.17.4 (1984) 2299-2335.
27 D, Gigli Piccardi, «Sul fr. 37 degli Oracoli Caldaici», Prometheus, 12.3 (1986) 267-281.

% G. Luck, «Theurgy and forms of worship in Neoplatonism», en J. Neusner, E. Frerichs &

P. Flesher (ed.), Religion, science and magic in concert and in conflict (Oxford: Oxford
University Press, 1989), p. 185-225. [reimpr. en G. Luck, Ancient pathways and hidden
pursuits: religion, morals, and magic in the ancient world (Ann Arbor: University of
Michigan Press, 2000), p. 110-152].
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R. Smythies*®”, propuso una via de investigacion que, al parecer, nadie ha estrenado an:
seglin su hipotesis, algunas de las visiones y experiencias que se describen en los
Ordculos podrian ser alucinaciones inducidas en los tetrgos por el consumo de drogas

alucindgenas —ellos habrian experimentado un éxtasis de tipo toxico— o por hipnosis.

En segundo lugar sobresale The Chaldean oracles (1989)*° de Ruth Majercik,
fruto de una tesis doctoral presentada por la autora siete ahos atras. El trabajo, conviene
recordarse, no es sensu stricto una edicion de texto, pues carece de aparato critico y de un
deseable aparato de lugares, sino una revision de los fragmentos caldeos editados por
Places que, aun cuando depende un tanto servilmente de la edicion francesa, incorpora
cuatro nuevos fragmentos (fr. 9, 210a, 210b y 210c) y ahonda sustancialmente en la parte
del comentario (p. 139-221). Ademas, Majercik introduce la novedad de que los oraculos
no se citan aislados del contexto en que se transmiten —como hizo Places— sino junto con
unas pocas lineas significativas del mismo; contexto aclaratorio que, aun resultando con
frecuencia demasiado escueto y por ende insuficiente, sin lugar a duda contribuye
sobremanera a disipar la percepcion, un tanto generalizada, de que los Ordculos son una
coleccion de «abstruse, hexameter verses»*'' en que se revelan «énigmes irritantes»”".
Sin embargo, a la hora de decidir el contexto literario para cada uno de los fragmentos,
Majercik no cayo en la cuenta de que habria que justificar, en los casos en que existen
dos fuentes o mas para un mismo fragmento, por qué se opta por un testimonio
determinado en detrimento de los demas. Majercik se contentd con reproducir las
formulas introductorias que aparecen en la compilacidon de Kroll. El capitulo preliminar
(p. 1-46), denso en contenidos (teologia, cosmologia, antropologia, soteriologia), es una
excelente introduccidon para el lector que quiera hacerse una buena idea del tipo de
doctrinas que suelen derivarse de los Ordculos; en €l sdlo se echa en falta un mayor
tratamiento de las cuestiones propiamente historicas: origen, €poca, autoria y transmision

del texto.
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J. R. Smythies, Analysis of perception (London: Routledge & Paul, 1956); Science and the
E.S. P. (London: Routledge & Paul, 1967). Sobre el fundamento neurobioldgico de la
experiencia mistica vid. Rubia (2003); sobre el uso de hongos ente6genos en los misterios de
Eleusis, Wasson, Hofmann & Ruck (1994%); sobre las plantas sagradas, Scarborough (1991).

" The Chaldean oracles, text, transl. and commentary by R. Majercik (Leiden: Brill, 1989).

7' Majercik, Oracles, XV.

72 Cumont, 1949, 361. Cf. «That amalgam of insipid verses» (Stroumsa, 2009, 50); «that
strange blend of high-flown verbosity» (Stroumsa, 2009, 119).
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E. LADECADA DE 1990

En comparacion con la precedente, en la Gltima década del siglo XX se duplicod
aproximadamente el nimero de estudios relativos a la tetrgia. Por una parte, Beate
Nasemann (1991)*” y Thomas Sticker (1995)* publican sus respectivas tesis doctorales
sobre el pensamiento filosofico y tetrgico de Jamblico. Sarah I. Johnston, a su vez,

analiz6 en su elogiada Hekate soteira (1990)*"

el importante papel desempefniado por la
divinidad epdnima en los Ordculos caldeos y en las ceremonias telrgicas; comento
(1992)*7 la epifania religiosa descrita en el fragmento 146 a la luz de la iconografia
popular mediterranea y de otras fuentes religiosas contemporéneas; e interpretd (1997)"
el ritual del ascenso tetrgico aludido en los Ordculos a partir de ideas paralelas de la

Liturgia de Mitra (PGM 4, 475-834).

Otros eruditos dedicaron sus esfuerzos a esclarecer el discutido significado de los
sustantivos Oeovpyia y Oeovpydc, que se consideran por lo comin neologismos caldeos
al no hallarse atestiguados en documento alguno anterior a los Ordculos. John P. Anton
(1992)*"® interpreto el sentido de la voz Beovpydg bajo la guia del término dnuovpydg,
por ser éste un compuesto morfologicamente analogo y un concepto filosofico de primer

279

orden en la tradicion platonica. Henry J. Blumenthal (1993)°” ilustr6 qué tipo de relacion

7 B. Nasemann, Theurgie und Philosophie in Jamblichs De mysteriis (Stuttgart: Teubner,

1991).

T. Stacker, Die Stellung der Theurgie in der Lehre Jamblichs (Frankfurt am Main: Lang,
1995).

S. I. Johnston, «Hekate and theurgy», en Hekate soteira: a study of Hekate’s roles in the
«Chaldean oracles» and related literature (Atlanta: Scholars Press, 1990), p. 77-143.
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7% S. 1. Johnston, «Riders in the sky: cavalier gods and theurgic salvation in the second century

A.D.», CPh, 87 (1992) 303-321.

217 S. 1. Johnston, «Rising to the occasion: theurgic ascent in its cultural milieu», en P. Schifer &

H. G. Kippenberg (ed.), Envisioning magic: a Princeton seminar and symposium (Leiden:
Brill, 1997), p. 165-194.

8 J.P. Anton, «Theourgia-demiourgia: a controversial issue in Hellenistic thought and

religion», en R. T. Wallis & J. Bregman (ed.), Neoplatonism and Gnosticism (New York:
State University of New York Press, 1992), p. 9-31.

” H. J. Blumenthal, «From ku-ru-so-wo-ko to 8govpydég: word to ritual», en H. D. Jocelyn &

H. Hurt. (ed.), Tria Lustra: essays and notes presented to John Pinsent, founder and editor of
Liverpool Classical Monthly (Liverpool: Liverpool Classical Monthly, 1993), p. 1-7 [reimpr.
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sintactica puede haber entre sus dos elementos Oe6¢ y £pyov partiendo de, nada més y

nada menos, compuestos micénicos en -opyog. Annick Charles-Saget (1993)** ilumino
el significado del elemento -0pyd¢ con el recurso del concepto filosofico €pyov, segiin

se concibe en la doctrina de la especializacidon funcional de Platon y Aristoteles.

Jamblico fue sin duda, por asi decir, la estrella de los estudios telrgicos
desarrollados durante la década de 1990, profundizandose en su concepcion de la tetirgia
desde puntos de vista variados a la vez que complementarios. Birger A. Pearson (1992)**'
recurrid a la concepcidn del ritual teGirgico de Jamblico para arrojar luz sobre aspectos
rituales del gnosticismo atestiguados en el Evangelio de los egipcios, Las tres estelas de
Seth y Marsanes. Gregory Shaw (1993)*** destac6 la importancia que tienen en la tetrgia

jambliquea las ideas pitagoricas, e insistid (1999)**

en la funcion que desempenan tanto
el nimero como Eros en el platonismo de Jamblico, el cual considera un desarrollo de las
propuestas filosoficas de Plotino. Thomas Sticker (1995)*** también habia estudiado el

fundamento plotiniano de la tetirgia jambliquea.

Polymnia Athanassiadi (1993)* discutid en De mysteriis, considerado «a treatise

on divination»™°, el marco tedrico que permite distinguir las formas adivinatorias

en H.J. Blumenthal (ed.), Soul and intellect: studies in Plotinus and later Neoplatonism
(Aldershot: Ashgate Publ., 1993), p. 1-7].

A. Charles-Saget, «La théurgie, nouvelle figure de 1’ergon dans la vie phiplosophique», en
H. J. Blumenthal & E. G. Clark (ed.), The divine lamblichus (Bristol: Bristol Classical Press,
1993), p. 107-115.

B. A. Pearson, «Theurgic tendencies in Gnosticism and Iamblichus’ conception of theurgy»,
en R.T. Wallis & J. Bregman (ed.), Neoplatonism and Gnosticism (New York: State
University of New York Press, 1992), p.253-275 [ed. revisada: «Gnostic ritual and
Iamblichus’ treatise On the mysteries of Egypt», en Gnosticism and Christianity in Roman
and Coptic Egypt (New York: T&T Clark International, 2004), p. 224-248].
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2 G. Shaw, «The geometry of grace: a Pythagorean approach to theurgy», en H. J. Blumenthal

& E. G. Clark (ed.), The divine lamblichus (Bristol: Bristol Classical Press, 1993), p. 116-
137.

G. Shaw, «Eros and arithmos: Pythagorean theurgy in Iamblichus and Plotinus», AncPhil,
19.1 (1999) 121-143.

T. Stacker, Die Stellung der Theurgie in der Lehre Jamblichs (Frankfurt am Main: Lang,
1995).

P. Athanassiadi, «Dreams, theurgy and freeleance divination: the testimony of Iamblichus»,
JRS, 83 (1993) 115-130.

2 Athanassiadi, 1993, 119.
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auténticas de las falsas o las superficiales; la adivinacion tetrgica, ademas, no es un fin
per se sino un instrumento que le permite al tergo conducirse hacia la unidn mistica.
Carine Van Liefferinge (1994)*, a su vez, nos anticipaba una de las tesis que por
entonces fundamentaban su investigacion de doctorado: Jamblico se sirvio de la tetirgia
como un medio para actualizar y revalidar los cultos paganos tradicionales, que estaban

quedandose desfasados y habian entrado en una crisis profunda.

Giuseppe Cocco (1995)* explica como Jamblico relaciond intimamente la praxis
teGirgica y la filosofia teorética. En primer lugar, describe los ritos adivinatorios referidos
por Jamblico en De mysteriis, distinguiendo en ellos tres procedimientos generales: a) el
teirgo hace de médium para que la divinidad se comunique a través de €l (adivinacion
mediatica); b) el telirgo interpreta las sehales enviadas al mundo material por los dioses
(adivinacion técnica); y c) el telirgo consagra sustancias materiales afines a los dioses
para que éstas sirvan de receptaculo a la presencia divina (adivinacion teléstica). En los
ritos telirgicos, ademas, cobrd especial relevancia la pronunciacion de plegarias, nombres
divinos y formulas secretas. En segundo lugar, muestra que la practica telrgica de
Jamblico es coherente con su modelo de realidad en que «todo esti lleno de dioses»*™. A
los ojos de Jamblico el mundo divino y el humano no estan radicalmente separados: entre
ellos hay nexos estructurales que se explican por el principio de simpatia, y que pueden
activarse mediante el uso de simbolos que, dispersos por la realidad fisica, participan de
la divinidad y de lo divino por el principio de similitud. En tercer lugar, se muestra como
se complementan la filosofia y la tetrgia: «alla razionalita filosofica spetta il compito di
trovare la struttura metafisica del reale, mentre la teurgia debe assicurare [l’ascesi
dell’anima attraveso la stessa struttura del mondo, dai livelli pin bassi aqueli piu alti»*".
La indagacion y la formulacidon de argumentos tedricos con que justificar las practicas
tetrgicas, valora con acierto el italiano, distingue a la teGrgia de la magia. Finalmente,
Cocco senala que Jamblico otorgd al alma —asimilable a las entidades matematicas— una
posicidn intermedia entre el mundo inteligible y el sensible. Dado que en esta posicion el
intelecto del alma es incapaz de pensar permanentemente en los seres superiores, eternos
e inmutables, el alma ha de recurrir a la tetrgia, la cual opera mediante procedimientos

meta-racionales que no ‘irracionales’, para poder liberarse.

7 C. Van Liefferinge, «La théurgie: outil de restructuration dans le De Mysteriis de Jamblique»,

Kernos, 7 (1994) 207-217.

¥ G. Cocco, «I nessi strutturali tra metafisica e teurgia in Giamblico», RFN, 87.1 (1995) 3-50.

* Tambl., Myst. 1, 9 (30, 2-3): mévta yop adTdV (sc. Oedv) £oTL TAAEN.

20 Cocco, 1995, 24.
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Francisco Samaranch Kirner (1999)~", asumiendo un enfoque antes ensayado™~,
puso el énfasis en que las doctrinas herméticas —entre ellas, la referente a la animacion de
estatuas del Asclepius— son la clave para entender el origen de la tetirgia jambliquea, la
cual habria derivado a partir de un contexto egipcio: la tetirgia, segin el investigador, con
objeto de lograr el ascenso del alma humana hasta la divinidad, empled un tanto
platonizados los métodos usados en la practica ritual egipcia en que se hacia descender el
ba o ‘alma’ de un dios hasta la estatua del mismo dios. La tesis habia sido adelantada por

Festugiere y por Mahé en sus estudios del hermetismo™”.

Finalmente John F. Finamore (1999)** revisa un lugar comin: la Oewpla plotiniana
—que se alcanza mediante el estudio de la filosofia— y la Oegovpyla jambliquea —
consistente en la realizacion de ciertos ritos— son dos métodos opuestos para liberar el
alma humana de la constriccion material del cuerpo, propiciar su ascenso, y restituirla al
mundo superior del que bajo. Finamore explica que cada método comporta una
comprension propia del alma y de su descenso: para Plotino la parte racional del alma, al
participar igual que los dioses del Intelecto divino, permanece vinculada de manera
insoluble a ellos incluso una vez encarnada; para Jamblico, en cambio, el alma humana
desciende por completo a la realidad material y se desvincula pues del mundo divino, de
resultas que, incapaz de emprender el retorno por si misma, requiere de la iluminacion de
los dioses para poder iniciar y proseguir el regreso en ascenso. Desde la perspectiva de
Jamblico, en definitiva, la Oewpla 0 ‘contemplacion’ no basta para que el hombre salve

su alma.

Entre los numerosos estudios dedicados a Jamblico descuella el trabajo de Gregory
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Shaw Theurgy and the soul: the neoplatonism of lamblichus (1995)". El autor, ltcido

especialista en la telirgia jambliquea, plantea cuatro tesis principales que desarrolla en
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otras tantas partes del libro™". A saber: a) Jamblico argumentd, en contra de la opinion de

los platonistas dualistas, que la materia deriva de la divinidad; si la materia fuera causa

¥ F. Samaranch Kirner, Filosofia y teirgia: una interpretacion del hermetismo (Madrid:

Universidad Nacional de Educacion a Distancia, 1999) [sobre todo p. 218-226 y «El meollo
de la gnosis hermética: noética y tetirgia», p. 241-283].

*2 Fowden (1993%) compar6 el platonismo de Jamblico y los Hermetica.

** Festugiere, 1989-1990°%, vol. 2, 22. Mahé, 1982, 30, 97-102 y 228.
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J. F. Finamore, «Plotinus and Iamblichus on magic and theurgy», Dionysius, 17 (1999) 83-94.

*3 G. Shaw, Theurgy and the soul: the neoplatonism of lamblichus (Pennsylvania: The

Pennsylvania State University Press, 1995).
¥¢ Shaw, 1995, 16-17.
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de mal, como opinaba Porfirio, la teirgia seria inconcebible («Matter and embodiment»,
p. 19-57); b) Jamblico creyo6 que las almas humanas, paradojicamente inmortales a la vez
que mortales, descienden por completo a la realidad material cuando se embuten en los
cuerpos («The nature of the embodied soul», p. 59-125); c¢) Jamblico considerd que, por
haber una correspondencia estructural entre el cosmos y el culto, todo ritual tetirgico
cumple simultdneamente un funcidon cosmogonica y soterioldgica («The liturgy of the
cosmos», p. 127-228); y d) mediante la tetirgia Jamblico pretendi6 rehabilitar y actualizar
las practicas adivinatorias de las seculares tradiciones paganas («Toward a universal
platonism», p. 229-236). Shaw (1996-1997)*”, retomando el asunto de la psicologia en
Jamblico, interpreta que €l concibid la telirgia como una ritualizacion de las doctrinas
concernientes a Eros expuestas por Platon en Timeo y en Fedro: al estar implantado en el
alma humana y por ser una potencia superior a la que rige el conocimiento intelectual,
Eros es la Ginica fuerza de origen divino capaz de promover el ascenso del alma y elevarla

hasta el mundo divino y la Belleza absoluta.

Por supuesto, en la década de 1990 también hubo estudios sobre telirgia que se
centraron en aspectos no jambliqueos o en los Ordculos. Evanghélos Moutsopoulos
(1990)**® destaca como la misica, en los Ordculos, ejerce una funciéon mediadora entre
los planos cosmologico y psicologico: asi lo evidencian las referencias a los nombres
(fr. 87, 150), las palabras inefables (fr. 220), el silencio mistico (fr. 16), las {vyyec
(fr. 37, 223) y el pean (fr. 131). En contra de la communis opinio segin la cual Plotino
nunca tuvo conocimiento de los Ordculos, John Dillon (1992)*° argumenta que éste
debid de haberlos leido detenidamente en algin momento de su vida: segin Dillon,
ciertas voces y expresiones de las Enéadas son reminiscencias de los Ordculos. Nuccio
D’Anna (1992)*®, por su lado, puso de relieve como algunos neoplatonicos pretendian
acercarse a la divinidad mediante la celebracion de ritos tetrgicos donde manipulaban
objetos rituales (estatuas, poufot, etc.), y pronunciando formulas secretas que habrian de

servir de soporte para la presencia divina. La dialéctica, ademas, les sirvid como un

*7 G. Shaw, «After aporia: theurgy in later Platonism», JNStud, 5.1 (1996-1997) 3-41 [ed.
revisada en J. D. Turner & R. Majercik (ed.), Gnosticism and later Platonism: themes,
figures, and texts, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2000, p. 57-82].

*% E. A. Moutsopoulos, «Musique et musicalité dans les Oracles chaldaiques», Kernos, 3 (1990)
281-293.

% J. Dillon, «Plotinus and the Chaldaean Oracles», en Stephen Gersh & Charles Kannengiesser
(ed.), Platonism in late Antiquity (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 1992),
p. 131-140 [reimpr. en Dillon, 1997, p. 131-140].

* N. D’Anna, «Teurgia e concentrazione mentale nel neoplatonismo», Maia, 44 (1992) 79-90.
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instrumento para obtener la purificacion interior: el pensamiento, conforme se aleja
progresivamente desde la multiplicidad hacia la unidad gracias al ejercitar la razon
discursiva, se va purificando y asimilando cada vez mas a la unidad divina. Los
neoplatdonicos también recurrieron a técnicas de meditacion que favorecian la union

mistica.

Francisco Garcia Bazan (1993)"

plantea que el Pseudo-Dionisio Areopagita —
autor formado en la Academia de Atenas, en una época posterior a Proclo y anterior a
Damascio— propuso en De mystica theologia una concepcidon esotérica del cristianismo
partiendo tanto de las doctrinas neoplatonicas inspiradas en la teologia de los Ordculos
caldeos como, seglin defiende, de ideas gnosticas ya atestiguadas en Alogenes, Apocrifo
de Juan, Eugnostos el bienaventurado y el Tratado tripartito, entre algunos otros
escritos. Es méas, «Dioniso siendo cristiano recurre a las fuentes de origen cristiano que
instruyeron a los Ordculos»**: o sea, a fuentes gnosticas. De aqui proviene, segtn él, «el
impulso mistico hacia el Dios escondido»™” que inspird a los responsables de los
Ordculos™". Frente a los tedlogos cristianos que, malinterpretando la tetrgia pagana, se
muestran reacios a aceptar que el Pseudo-Dionisio concibid la liturgia como un ritual

% defiende que este autor cristiano concibi6 una tetrgia

tetrgico, Gregory Shaw (1999)
cristiana a partir del modelo tetrgico de Jamblico: la tetirgia cristiana no es sino una
expresion particular de la jambliquea. La mayor diferencia entre ellas estriba en la
funcion que se asigna a la naturaleza y al mundo fisico. La pagana es cosmocéntrica:
seglin Jamblico, los telirgos «imitan la naturaleza del universo y la accion creadora de los
dioses»™; la cristiana es antropocéntrica: la Iglesia, como nueva creacion de Dios,
adquiere el estatus divino que la telrgia pagana asignd a la creacidon natural, icono
maximo de la divinidad, de manera que el mundo celeste y terrestre resulta desprovisto
de su caracter sagrado. La pagana emplea simbolos naturales; la cristiana, simbolos

biblicos y litargicos.

*' F. Garcia Bazén, «El Dios trascendente en Dionisio Areopagita: neoplatonismo, gnosticismo

y tetirgiar, Epimelia, 2.3 (1993) 169-188.

2 Garcia Bazan, 1993, 175.

% Ibidem. Cf. Aldgenes 59, 9-60, 24; Orac. Chald. 1; Dion. Ar., Myst. 1, 1, 997a-1000a (p. 141,
1-142, 11).

3% Vid. Garcia Bazan, Ordculos, 32-34.

*G. Shaw, «Neoplatonic theurgy and Dionysius the Areopagite», JECS, 7.4 (1999) 573-599.

% Tambl., Myst. 7, 1 (249, 14-250, 1): obrot (sc. oi AlydmTior) Yo TV PpOoLy ToD TaVTOC *ol

™V dnuovpyiow T@v Oedv pipoduevol (XTA).
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Para quienes se interesaron por la faceta religiosa del emperador Juliano fue
ineludible, como ya antes lo habia sido para Bidez, dedicar cierto espacio a la tetirgia y
los Ordculos: es el caso de Rowland Smith en Julian’s gods (1995)"7, Jay Bregman
(1995)**, y Filipe D. Santos (1996)’”. El primero de ellos abordd la cuestion de la
composicion de los Ordculos, sobre todo en lo referente al problema de la doble autoria
que se atribuye a Juliano el Caldeo y Juliano el Telrgo; repaso las doctrinas soterio-
l6gicas de los Ordculos y los rituales a ellas asociados (entre ellos, la dvorywyn), que se
fundamentan, claro esta, en una concepcidon cosmologica propia; esbozo el modelo de
telirgia propuesto por Jamblico en respuesta a la Carta a Anebo de Porfirio; y sopesd la
influencia de la tetirgia en la vida privada y puablica del emperador Juliano. Santos, por su
parte, tras proponer la lectura "Avtwvivov amo tii¢ "AAeavdpeiag en una de las epis-
tolas del emperador Juliano®’, conjeturd que éste se carted con Antonino el hijo de
Sosipatra, de quien se sospecha que practicd alguna forma de tetrgia en los alrededores
de Alejandria de Egipto.

John Vanderspoel (1996)’", inaugurando una perspectiva en la que, segin parece,
nadie ha profundizado, no solo sehala que la literatura mas representativa de la merkavd
o contemplacion mistica del ‘carro’ de Dios (a saber: Hekhalot rabbati, Hekhalot zutarti,
Maasé merkavd, y Merkavd rabba) y los Ordculos caldeos comparten temas analogos
(especialmente, el del viaje del mistico a través de los siete cielos), sino propone que la
telrgia caldea pudo tomar ciertos elementos de esta tradicion de mistica judia que
florecid en la Palestina del siglo I d.C.: «Chaldaean theurgy seems to be (...) a four-fold
marriage of Jewish Merkabah mysticism, Greek, especially Platonic, philosophy,

2

Babilonian celestial speculation and Egyptian Hermeticism»"'2. De demostrarse la

*7 R. Smith, «The Chaldean oracles and neoplatonist theurgy», en Julian’s gods: religion and

philosophy in the thought and action of Julian the Apostate (London: Routledge, 1995), p. 91-
113.

J. Bregman, «Judaism as theurgy in the religious thought of the emperor Julian», AncW, 26.2
(1995) 135-149.

* F. D. Santos, «Antoninos the Theurgist in Julian, Ep. 11», ByzSlav, 57.1 (1996) 16-17.

310

308

Tul., Ep. 11, 9-12 B. (5 W.): T&¢ pg&v odv Vpetépag (sc. Tod Iploxov) EmoTtordg e00éw¢
AvEyvwy (...), tagc O Tob Beoeldoic ‘Avtwviov mpoc TOv “AAEEavOpov el ™V
Vo TEQAOV ETOLEVTAUNY.

' J. Vanderspoel, «Merkabah mysticism and Chaldaean theurgy», en M. Dillon (ed.), Religion
in the ancient world: new themes and approaches (Amsterdam: Hakkert, 1996), p. 511-522.

Cf. Schiafer (1997, 38-43).
’2 Vanderspoel, 1996, 522.
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influencia judia, en consecuencia, habria que hablar mas bien del componente ‘merkavd’
de la tetirgia y no, como se ha hecho en algunos estudios de mistica judia, del elemento

tetrgico de la merkavd. Sin embargo, me avengo con Schifer’ !’

en que, en principio, es
inapropiado valerse del término ‘tetirgia’ para definir ciertos aspectos de la merkavd
(particularmente, jlos magicos!), dado que el concepto Oeovpyia se acuid en el contexto
particular de los Ordculos caldeos y es privativo de la corriente neoplatonica que adoptd

esta coleccion como un texto de autoridad en materia religiosa.

No obstante, Yehuda Liebes (2007)’'* ha propuesto recientemente una posible
conexion entre el Sefer ha-Zohar (una antologia de interpretaciones simbolicas de la
Tord en torno al asunto de las sefirot —los ‘nimeros’ primordiales que representan los
diez niveles de la emanacion de Dios—, surgida en la Espana del siglo XIII y atribuida por
la tradicion cabalistica al rabino palestino del siglo II d.C. Simo6n bar Yohai) y el De
mysteriis de Jamblico. Incluso ha lanzado la hipotesis, dadas las respectivas referencias a
«los hijos de Oriente» y a «los profetas caldeos»’", de que la fuente com@in a ambos
pasajes podrian ser los Ordculos caldeos. Ademas, basandose en una etimologia hebrea
seglin la cual ‘Abram’ deriva de av hamon (‘padre de muchos [pueblos]’, Gn. 15, 5), ha
aventurado «the (remote) possibility»’'° de que Jamblico, en la Respuesta del maestro
Abamon a Porfirio, hubiera adoptado el pseuddonimo "ABduuwv como una alusiéon al
patriarca biblico. Hasta donde he podido leer, no tengo conocimiento de que se haya
estudiado alguna vez la posible relacion de Jamblico con el judaismo. De las diferentes
secciones que conforman el Zohar parece tener un mayor interés para nosotros el
Midrash ha-Ne’elam, que se considera su parte mas antigua: «its mysticism seems to

. .. . . 3
have their origins in Neoplatonism»""".

313 Schafer, 1997, 25.
314 Y. Liebes, «Zohar and Iamblichus», JSRI, 6.18 (2007) 95-100.

35 Zohar 1, 99b: Rabbi Abba said: «One day I happened upon a certain town formerly inhabited
by children of the East, and they told me some of the wisdom they knew from ancient days.
They had found their books of wisdom, and they brought to me, in which was written: “As
one’s aspiration is directed in this world, so he draws upon himself a spirit from above (...).
If his aspiration focuses on a supernal entity, he draws that entity from above to himself
below (...). I found in it all the ritual acts of star-worship, requisites, and how to focus the
will upon them, drawing them dawn” » (Zohar: Pritzker edition, transl. and comm. by Daniel
C. Matt, Stanford: 2004, vol. 2, p. 121-122). lambl., Myst. 3, 31 (176, 2).

316 1 jebes, 2007, 98.
M7 Giller, 2001, 6.
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La ambigua relacion que hay entre la tetirgia y la magia también se ha dilucidado a
partir de la normativa juridica de la época. Segin opina Jean-Benoit Clerc (1996)°"%, la
prohibicion legal de la teGirgia estd implicita tanto en De ciuitate Dei de Agustin de
Hipona como en las disposiciones legales del Codex Theodosianus que se recogen bajo el

titulo «De maleficis et mathematicis et ceteris similibus» (9, 16).

John Duffy (1995)*"° y Anastasia D. Vakaloudi (1999)** discuten la vigencia de las
practicas telrgicas, prohibidas por la Iglesia, en la sociedad bizantina. El investigador
irlandés, por ejemplo, sospecha que la emperatriz Zoe (ca. 978-1050) practicaba la
animacion de estatuas y el culto caldeo’®'. Segin Vakaloudi, la tetrgia fue entonces una
forma de «occultism»***: con su valoracion nos insta a reflexionar acerca de si es legitimo
0 no, o hasta qué punto lo es, hablar de ‘ocultismo’ y de ‘ciencias ocultas’ en relacion al

mundo bizantino, o en referencia a la Antigiiedad tardia.

Segtin Ruth Majercik (1998)** Gregorio de Nacianzo debid de tomar la expresion
olov xpatip TIC Vmepeppln, «como una cratera se desborda» (PG 36, 76¢) del
Comentario de los Ordculos donde Porfirio discutia la relacion entre el Intelecto paterno
y el Intelecto demitirgico. En su explicacion Porfirio habria amalgamado el concepto
caldeo de xpatnp (fr. 42: mnyalovg xpatijpag) con la idea plotiniana de la emanacion
que expresa vnepeppvn (Plot. 5, 2, 1, 7-9).

De gran interés es el articulo de Polymnia Athanassiadi sobre los Ordculos caldeos

(1999)*** por las novedades que aporta para su investigacion historica. Por una parte,

'8 J.-B. Clerc, «Theurgica legibus prohibita: a propos de 'interdiction de la théurgie: Augustin,
La cité de Dieu 10, 9, 1.16, 2; Code Théodosien 9, 16, 4», REAug, 42.1 (1996) 57-64.
Cf. Montemayor Aceves (2008).

J. Duffy, «Reaction of two Byzantines intelectuals to the theory and practice of magic:
Michael Psellos and Michael Italikos», en Henry Maguire (ed.), Byzantine magic
(Washington, DC: Dumbarton Oaks Research Library and Collection, 1995), p. 83-97.

%" A. D. Vakaloudi, «Demonic-mantic practices: the implication of the theurgists and their

power of submission in the early Byzantine Empire», ByzSlav, 60.1 (1999) 87-113.
! Duffy, 1995, 88-90. Vid. Psel., Chron. 6, 66-67, p. 119.
2 Vakaloudi, 1999, 87-88.

2 Ruth Majercik, «A reminiscence of the Chaldean oracles at Gregory of Nazianzus, Or. 29, 2:

olov xpatp Ti¢ Vtepeppin», VChr, 52.3 (1998) 286-292.

% P. Athanassiadi, «The Chaldaean oracles: theology and theurgy», en P. Athanassiadi &

M. Frede (ed.), Pagan monotheism in late Antiquity (Oxford: Oxford Clarendon Press, 1999),
p. 149-183.
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Athanassiadi plantea una conjetura muy atractiva en la ardua cuestion del origen
geografico de los Ordculos: apoyandose en el contexto de las tradiciones proféticas del
Proximo Oriente y en la eventual vinculacion de la escuela filosofica de Jamblico con el
templo de Zeus en Apamea de Siria —en este segundo punto sigue a Jean C. Balty
(1988)’*—, sugiere que los Ordculos pudieron ser gestados en este santuario apamiense.
Por otra parte, la estudiosa reclama la necesidad de que se acometa una nueva edicion de
los Oracula Chaldaica que no aspire a reconstruir ilusoriamente el orden original de los
oraculos, ni pretenda —pues es mision imposible— extraer de ellos un sistema de doctrinas
coherentemente estructuradas. Asi las cosas, Athanassiadi exhorta a que se deseche el
modelo de edicidon inaugurado por Kroll, repetido por Places e imitado por Majercik —al
que califica de «sacrosanct fossil»**® de la filologfa clasica—, y a que se reemplace por
uno nuevo en que los fragmentos habran de ordenarse en funcion de las fuentes literarias
de que proceden. La ordenacion, seglin creo, convendria hacerse seglin la cronologia, en
espera de que ello facilite el estudio de la transmisidon e interpretacion de los textos.
Ademas, continla Athanassiadi, en esa nueva edicidon deberia examinarse con sumo
cuidado el contexto en que se cita e interpreta cada fragmento, y deberian compararse,
cuando haya varios testimonios para un mismo oraculo, las distintas lecturas que de €l se
han hecho, pues las diversas interpretaciones ofrecidas por los neoplatdonicos
(especialmente, por Proclo y Damascio) podrian resultar divergentes, contradictorias o
excluyentes, segtin la particularidad del caso. A lo dicho por Athanassiadi anadiré dos
sugerencias: a) la ventaja de que los oraculos se editen con sus respectivos contextos, a la
manera estrenada por Majercik (entonces, ciertamente, deberia solucionarse un problema
de edicion extra: qué contexto escoger cuando hay mas de un testimonio para un mismo
oraculo); y b) la conveniencia de que, ademas de los fragmenta (en principio fragmentum
es todo oraculo transmitido bajo una forma métrica reconocible), se editaran los

testimonia que conciernen a los Ordculos.

En las postrimerias de la década de 1990 llegdb el momento esperado de que
alguien, emulando los pasos de Lewy, hiciera acopio de las conclusiones mas
significativas emitidas durante cuatro décadas de investigacion y, afrontando una tarea no
sencilla, ofreciera una interpretacion global de la tetrgia en sintonia con la época mas
actual. El caracter ambicioso del proyecto queda perfectamente reflejado en el titulo que

Carine Van Liefferinge escogid para su monografia, revision de una tesis doctoral: La

¥ J. C. Balty, «Apamea in Syria in the second and third centuries A.D.», JRS, 78 (1988) 91-104.
¢ Athanassiadi, 1999, 158 y 2002, 239.
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327

théurgie: des Oracles chaldaiques a Proclus (1999)’°". Van Liefferinge planteo la hipote-
sis de que la tetrgia, segin la interpreta Jamblico, «désigne le culte pain tout entier et
non une forme de magie»""*, y estableci6 como objetivos generales de su investigacion:
a) reflexionar sobre el papel que desempend la teGrgia en la evolucion historica de los
conceptos ‘magia’ y ‘religion’; y b) demostrar que la tetrgia sirvid como instrumento
para recuperar filosofica y politicamente el buque religioso del paganismo cuando éste ya
hacfa aguas’. Van Liefferinge divide el estudio de la tetrgia en sus tres periodos
cronologicamente mas significativos, que articula, con criterio razonable, en torno a la
figura central de Jamblico: a) primero explica la tetirgia seglin la concepcion de Jamblico
(quien «occupe la place d’honneur dans cette recherche»*), por ser el finico escritor
antiguo del que conservamos una exposicidon medianamente cabal de la misma («La
théurgie selon le De mysteriis de Jamblique», p. 23-126); b) a continuacion discute el
sistema telrgico que se reconstruye para los Ordculos caldeos, asi como la vision
tetrgica de Porfirio («La théurgie avant Jamblique», p. 127-211); y ¢) finalmente inter-
preta el pensamiento tetrgico del emperador Juliano, y esboza como Proclo incorpor6 la
tergia en el complejo entramado de su propuesta filosofica («La théurgie aprés
Jamblique», p. 212-279). En cuanto a los Ordculos Van Liefferinge hace hincapié en
como se concibe en ellos el ritual telirgico para solucionarse el problema teologico de la

salvacion del alma.

F. PRIMEROS ANOS DEL SIGLO XXI

Con el cambio de milenio salieron a la luz dos escritos que inciden en como Proclo
empleo el lenguaje con una funcion tetrgica. En opinidon de Sara Rappe (2000), Proclo
concibid su Theologia Platonica no como un manual de metafisica sino como un gran
icono de la realidad que habria de ser usado ritualmente para impulsar el ascenso teargico

del alma a través de los distintos niveles que conforman lo real®'. Robert van den Berg

*7 C. Van Liefferinge, La théurgie: des Oracles chaldaiques & Proclus (Liege: Centre Interna-

tional d’Etude de la Religion Grecque Antique, 1999).
% Van Liefferinge, 1999, 42.
** Van Liefferinge, 1999, 19.
% Van Liefferinge, 1999, 208.

#1S. Rappe, «Language and theurgy in Proclus’ Platonic theology», en Reading neoplatonism:

non-discursive thinking in the texts of Plotinus, Proclus, and Damascius (Cambridge:
Cambridge University Press, 2000), p. 167-196.
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(2000)*?, en la misma fecha, propone que en el libro VI del mencionado tratado Proclo
asigna a los dioses Myepovixol (‘conductores’) la funcion de promover por medio de la
opotétne (‘semejanza’) el ascenso del alma hacia el Intelecto Demitrgico —el alma
descendida al mundo material pierde todo vinculo con el mundo divino— a fin de que
pueda contemplar las formas inteligibles. La entonacion de himnos a los dioses (Helios,
Hécate, Zeus, Atenea), segin Berg, form6 parte del ritual teGrgico celebrado para
impulsar al alma en su regreso al mundo divino. Berg expuso con mayor amplitud estas
tesis en Proclus’ Hymns (2001)°”, el estudio méas completo que hay sobre estas siete

composiciones de Proclo, que se analizan con gran detalle en su contexto filosofico.

En el tradicional debate en torno a la oposicion «magia uersus religion» (por cierto,
Frazer no incluyd la categoria ‘theurgy’ en su prolijo trabajo The golden bough™*),
Carine Van Liefferinge (2000)*> y Enrique Ramos Jurado (2002)** revisaron los
argumentos esgrimidos por Jamblico en su defensa de la tetrgia, que ya en la Antiguedad
tardia fue confundida con la magia o tenida por tal. Angel Gonzalez Galvez (2002)*”, a
su vez, descartd la posibilidad de que en la acusacidon levantada contra Libanio por
practicar la magia —recuérdese que Libanio pertenecio al circulo intelectual de Juliano el

Apostata— hubieran intervenido factores de indole tetirgica.

R. van den Berg, «Towards the paternal harbour: Proclean theurgy and the contemplation of
the forms», en Alain-Philippe Segonds & Carlos Steel (ed.), Proclus et la theologie
platonicienne: actes du collogque international de Louvain (13-16 mai 1998) en I’honneur de
H.-D. Saffrey et L. G. Westerink (Louvain: Presses Universitaires de Louvain; Paris: Les
Belles Lettres, 2000), p. 425-443.

3 Proclus’ Hymns: essays, translations, commentary, by R. M. van den Berg (Leiden: Brill,

2001).

Vid. Frazer, The golden bough. 12, Bibliography and general index (London: Macmillan &
Co., 1935%).

C. Van Liefferinge, «Magie et théurgie chez Jamblique», en A. Moreau & J.-C. Turpin (ed.),
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La magie: actes du colloque international de Montpellier 25-27 mars 1999. 2, La magie dans
I’Antiquité grecque tardive, les mythes (Montpellier: Université Paul-Valéry, 2000), p. 115-
125.

E. Ramos Jurado, «<Magia y teurgia en De mysteriis de Jamblico», Mene, 2 (2002) 111-128.
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7 A. Gonzalez Galvez, «Tetrgia y magia en el s. IV: el testimonio de Libanio de Antioquia», en

Jests Pelaez (ed.), El dios que hechiza y encanta: magia y astrologia en el mundo cldsico y
helenistico (Cordoba: El Almendro, 2002), p. 181-190.
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Peter Struck (2001)* compar6 sendas concepciones de Jamblico y del Pseudo-
Dionisio Areopagita acerca del acto ritual que uno y otro denominan fgovpyta. Struck,
ademas, reflexiona oportunamente acerca de como la traduccion puede usarse al servicio
de una determinada ideologia, en este caso religiosa: Colm Luibheid y Paul Rorem,
autores de la version inglesa mas popular del tratado Hierarchia ecclesiastica (New
York: Paulist Press, 1987), tradujeron sistematicamente Oeovpyio como ‘work of god’ y
nunca por ‘theurgy’, con el propoOsito de acentuar la naturaleza ‘religiosa’ de los ritos
cristianos y, por ende, desligar el ritual cristiano de la connotacidon ‘magica’ que por
tradicion se viene percibiendo en la voz ‘theurgy’ (implicitamente, pues, ésta se reserva

para aludir sdlo al ritual pagano)™

. Este tipo de manipulacion y censura ya se aprecia en
la decimonoénica traduccion de John Parquer, The works of Dionysius the Areopagita
(Oxford: James Parquer & Co., 1899). Como resultado de esta practica, concluye Struck,
se consiguid distanciar el escrito del Pseudo-Dionisio de sus fuentes neoplatonicas,
particularmente de Proclo, y se fomentd la opinidn generalizada que niega la existencia
de una telrgia cristiana. Otro tanto ocurre en la traduccion espanola del Corpus
Dionysiacum de Teodoro Martin-Lunas (Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1995),
donde, rehuyéndose la palabra ‘tetirgia’, Oeovpyla suele traducirse por ‘obra de Dios’ u

‘operacion divina’.

Ruth Majercik (2001)** discute el topico de las triadas caldeas, las cuales suelen
considerarse que articularon el sistema teologico caldeo. Aunque en los Ordculos parece
regir un principio triddico general (fr. 27: mawti Yo £v xGoue AGpmEeL TG, HC LOvAC
dpyer), Majercik colige que en ellos «no triad of any kind is specifically named»**'. La
triada integrada por matnp, SOvoyug y voig debid de formularla Porfirio (In Prm. 9, 1-8)
a partir de su interpretacion de los Ordculos (fr. 3, 4 y 7). La triada formada por “Amnag
gnéxeva, Exdtn y Alg émeéxewva también es resultado de la especulacion filosofica
(cf. fr. 50: pe€oocov t@v matepwv ‘Exding xevrpov medophicban). Majercik incluso
pone en duda la legitimidad de la triada miotiv xdA\0etav xal Epwta (fr. 46), dado que
algunas fuentes neoplatonicas mencionan la éArti¢ (cf. fr. 47) como un elemento méas de

la serie. La autora tampoco cree que sea original de los Ordculos la enéada de primeros

% P, Struck, «Pagan and christian theurgies: Iamblichus, Pseudo-Dionysius, religion and magic

in late Antiquity», AncW, 32.2 (2001) 25-38.
39 Cf. Shaw, 1999, 573-575.

#0R. Majercik, «Chaldean triads in Neoplatonic exegesis: some reconsiderations», CQ, 51.1

(2001) 265-296.
*!' Majercik, 2001, 277.
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principios: «one gets the sense that an enneadic constructed was imposed on the Oracles
in light of the Pythagorean interests of later Neoplatonist»>**. En el trabajo, ademas, se
dedican unas paginas a dilucidar el término Vmoapéic (vinculado a los Ordculos en
algunas fuentes, pero no atestiguado entre sus fragmentos, es habitual en la exégesis
neoplatonica de los Ordculos), asi como a esclarecer la relacion entre las diosas Hécate y

Rea, la una caldea y la otra orfica.

Junto a este tipo de trabajos, por momento escasos, que intentan reconstruir las
doctrinas primigenias de los Ordculos por medio de un riguroso analisis diacronico de
los testimonios neoplatonicos, otros arrojan luz al resaltar las analogias que hay entre
ellos y otras tradiciones filosofico-religiosas heterogéneas. Ezio Albrile (2002)**, por
ejemplo, revisa el asunto del viaje del alma del iniciado a través de las esferas planetarias
en su ascenso hacia la luz inteligible comparando los Ordculos caldeos, los Hechos de
Juan apocrifos, algunos tratados gnosticos de Nag-Hammadi y el Libro de los misterios

de Qumran.

Sabino Perea Yébenes (2005)** centrd su atencion en Hécate, particularmente, en
como, por influencia de las especulaciones neoplatonicas relativas al Alma cdsmica, esta
diosa asumid en la Antigiledad tardia una funcion que le fue ajena en épocas anteriores:
la de proferir oraculos. Asf se atestigua no solo en los Ordculos caldeos sino también en
la Preparacion evangélica de Eusebio, donde se recogen algunos oraculos que, si bien no
pertenecen a la coleccion original de los Ordculos, deben ser tenidos, opina el erudito
espafiol, por auténticos «ordculos teoldgicos de tema caldaico»’”. Asimismo, Perea
Yébenes enriquece nuestra percepcion tradicional de la teAeotun caldea al cotejarla con
otras practicas antiguas que también se orientaron a la obtencion de oraculos: entre ellas,
la de los llamados ypnopol avtédwvor (atestiguada en Luciano, Alex. 26) y la celebrada

por los sacerdotes tgpddpwvor de Sérapis.

**2 Majercik, 2001, 277.

3 E. Albrile, «Il segreto della Madre Lucente: estasi e teurgia nel sincretismo gnostico», Mene,

2 (2002) 145-174.

S. Perea Yébenes, «Un capitulo de la tetirgia antigua: los oraculos de Hécate y la cuestion de
las “estatuas parlantes”», Mene, 5 (2005) 189-240.

35 Perea Yébenes, 2005, 212.
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Michel Roberge (2007)**, el mas reciente editor de la Pardfrasis de Sem, ha
llevado a cabo un exhaustivo estudio comparativo del modelo explicativo del universo
implicito en los Ordculos caldeos y el modelo correspondiente de este texto gnostico, un
apocalipsis de finales del siglo II o del IIl. En los Ordculos existen dos Intelectos, el
paterno y el demitrrgico, y una entidad femenina que media entre ellos, la diosa Hécate
(este esquema triadico, coherente con la doctrina teologica de Numenio, es analogo al
mito griego segin el cual Rea es esposa de Cronos y madre de Zeus). La doctrina de los
dos Intelectos, seglin plantea, permitid conciliar la nocion de Demiurgo de Platon con la
idea del Primer motor inmovil de Aristoteles. Ademas, en los Ordculos hay una triada
primordial formada por Padre, Potencia e Intelecto. Hécate y Potencia, asi pues, quienes
ocupan la posicidon central de sus respectivas triadas, seglin se infiere, son dos principios
identificables. La Pardfrasis de Sem, a su vez, postula la existencia de dos principios
antagonicos, Luz y Oscuridad, separados por un Espiritu (mveBpa) intermedio. El
anonimo autor de la Pardfrasis de Sem, segin Roberge, «avait sans doute en vue aussi
bien le systéme de Numénius que celui des Oracles»**’. Tanto en los Ordculos como en la
Pardfrasis, concluye Roberge: a) el término 8Ovaypug designa la potencia generatriz que
radica en el Padre y se concentra en el fuego (la importancia del fuego es debida a la
influencia del estoicismo); b) el Intelecto demitrgico procede del Intelecto paterno; c) el
Intelecto y la Potencia transfieren las ideas primordiales a Hécate, la matriz cosmica que
las transmite al mundo sensible: en los Ordculos son recibidas por el Intelecto
demidrgico; d) la concepcion de que la ideas deben ser «divididas» y «medidas»: en los
Ordculos es Hécate quien realiza esta funcion antes de cedérselas al Demiurgo. La
Pardfrasis de Sem, segln el estudioso, expone con claridad nociones que en los Ordculos

sOlo pueden, dado su estado fragmentario, suponerse.

En estos anos iniciales del siglo XXI ha comenzado a despuntar una nueva remesa
de jovenes investigadores que, desde diferentes campos, también han hecho incursiones
en la telirgia y en los Ordculos. Entre ellos se cuentan Edmonds, Mazur, Lanzi, Cazelais,

Bechtle, Burns, Wear y Van Den Kerchove.

¢ M. Roberge, «La dynamis dans les Oracles chaldaiques et la Paraphrase de Sem (NH VII,
1)», en Louis Painchaud & Paul-Hubert Poirier (éd.), Colloque international «L’Evangile
selon Thomas et les textes de Nag Hammadi», Québec, 29-31 mai 2003 (Québec: Presses de
I’Université Laval; Louvain: Peeters, 2007), p. 473-514.

**7 Roberge, 2007, 489.
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El primero de ellos (2001)**, Radcliffe Edmonds, constatando el motivo literario
del ascenso del alma por mediacion de los rayos solares tanto en los Oracula como en la

Liturgia de Mitra, sefhala analogias teologicas y cosmologicas comunes a ambos textos.

Dos articulos de Zeke Mazur (2003, 2004)** rompen con la imagen tradicional de
Plotino. En su opinidn, los historiadores de la filosofia siempre han restado importancia a
las cuestiones rituales inherentes a las Enéadas con la intencion de enfatizar la naturaleza
racional del pensamiento plotiniano y transmitir la imagen artificial de quien fue un
verdadero y genuino filosofo. Plotino, seglin defiende Mazur, concibid la union mistica
con el Uno a partir de las ceremonias rituales que sus contemporaneos realizaban en
aquel tiempo; esto es, a partir de esas mismas practicas a las que se alude en la literatura
hermética y gnostica, y que se atestiguan con lujo de detalles en los Papiros mdgicos.
Para Mazur «the contemplative praxis Plotinus used to attain the ultimate phase of union
with the One shared precised structural features with theurgy, and that he had in fact
derived his own methods from contemporaneous theurgical techniques»"". Claro que el
concepto de ‘telirgia’ se emplea aqui en un sentido laso. Asf las cosas, la unio mystica y
la unio magica resultarian ser bastante mas semejantes de lo que generalmente estan

dispuestos a admitir los estudiosos de la religion.

Silvia Lanzi (2004-2005)" presentd el estado de la cuestion en que se haya la
discusion historica de los Ordculos, sobre todo, en lo concerniente a la problematica de la

autoria y de la atribucidon de la coleccion a los dos Julianos, a la historicidad de estos

352

personajes y a la cuestion cronoldgica. A continuacion (2005)™* dedicd su atenciéon a un

peculiar personaje: Sosipatra la telirga, quien, junto con Asclepigenia de Atenas, es una

de las mujeres de las que tenemos noticia de que practicd, ensefid y transmitio, segin

353

parece, la tradicion tetrgica. Algo después Lanzi defendio (2006)™" que en los Ordculos

*¥ R. Edmonds, «Did the mithraists inhale?: a technique for theurgic ascent in the Mithras

liturgy, the Chaldean Oracles, and some Mithraic frescoes», AncW, 32.1 (2001) 10-22.

Z. Mazur, «Unio magica. 1, On the magical origins of Plotinus’ mysticism», Dionysius, 21
(2003) 23-52; «Unio magica. 2, Plotinus, theurgy, and the question of ritual», Dionysius, 22
(2004) 29-56.

30 Mazur, 2004, 29.
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S. Lanzi, «La questione dei Giuliani e gli Oracoli caldaici: alcuni problemi storico-religiosi»,
Mythos, 12 (2004-2005) 145-169.

S. Lanzi, «Sosipatra, la teurga: una “holy woman” iniziata ai misteri caldaici», SMSR, 28.2
(2004) 275-294.

S. Lanzi, «Aion, Eros e Hades nei frammenti caldaici», Kervan, 3 (2006) 35-49.
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es preferible distinguir a Aiov de Xpovog, de resultas que la Eternidad y el Tiempo
deberian ser consideradas dos divinidades con entidad propia; sometid a deliberacion si
Eros es una auténtica divinidad de la teologia caldea o tan sdlo una fuerza conectiva de
caracter cosmico; y sostuvo que Hades, aunque no se menciona en ninglin fragmento de
los Ordculos, debid de desempenar en ellos un papel especifico como dios regente de los

démones del mal.

Serge Cazelais (2005)**, partiendo de la teoria estética de la recepcion de Hans
R. Jauss®™ —segfin sostiene ésta, el valor historico de una obra viene determinado en gran
medida por la influencia que haya podido ejercer en otros pensadores y por como ha sido
recibida en la posteridad— adopta el punto de vista de que los Ordculos podrian ser un
escrito pseudoepigrafo. Ademas aventura una sugestiva hipotesis: (fue Proclo quien pudo
proferir los oraculos que sus discipulos y sucesores llamarian después Ordculos caldeos?
En caso afirmativo, los Ordculos pudieron ser «une collection vivante qui se serait
enrichie au fil de la tradition depuis Jamblique jusqu’a Proclus»>°. Por otra parte,
Cazelais destaca como los neoplatonicos se sirvieron de la plegaria para comunicarse con

los dioses y obtener revelaciones.

Gerald Bechtle (2006)*" defiende que en el andnimo In Platonis Parmenidem (9, 1-
8), comentario al que dedico su tesis doctoral, hay «a fairly literal transcription»>* de un
oraculo caldeo —si bien en prosa y en estilo indirecto— seglin infiere a partir de los fr. 3, 4,
5,7y 8 de los Oracula. Segin Bechtle, el andbnimo comentarista, que en su opinidn no es
Porfirio sino un autor medio-platonico que comparte analogias con el autor del tratado
gnostico Zostriano, se distingue de los comentaristas neoplatonicos de los Ordculos en
varios rasgos: cita el ordculo de un modo muy peculiar; manifiesta un interés por los
Ordculos estrictamente filosofico: indiferente a su valor religioso, ni se supedita a la
autoridad sagrada del texto, ni trata de adaptar su exégesis al punto de vista de los

Ordculos. Estoy de acuerdo con Bechtle en que, en una proxima edicion de los Ordculos,

35

O

* S. Cazelais, «Quelques remarques sur la réception d’un pseudépigraphe: les Oracles

chaldaiques», LThPh, 61.2 (2005) 273-289.

H. R. Jauss, Pour une esthétique de la réception, trad. d’allemand par C. Maillard (Paris:
Gallimard, 1978) [cita Cazelais, 2005, n. 2]. Sobre ésta vid. Iser (1987), Eco (1992), Eagleton
(1998%), Segre (2001), Habib (2005) y Holub (2010).

36 Cazelais, 2005, 284.
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G. Bechtle, «A neglected testimonium (fragment ?) on the Chaldaean oracles», CQ, 56.2
(2006) 563-581.

 Bechtle, 2006, 573. Anon., In Prm. 9, 1-10.
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también deberian incorporarse los testimonios «transmitted only in a paraphrastic and

non poetic form»>>.

Dylan Burns (2006)’* revisa como valoraron los Ordculos Pselo y Pleton. Pselo
adopt6 una actitud ambivalente: ora los alaba como fuente de philosophia perennis, ora
se distancia y reniega de ellos por su vinculacidon con la magia. En relacion a Pleton se le
debe poner un reparo a Burns: que haya realizado el estudio a partir de fuentes, al
parecer, Gnicamente secundarias: entre ellas destaca el muy documentado trabajo de
Michael Stausberg Faszination Zarathustra (Berlin: de Gruyter, 1998), que cita con
profusion. ;Conocid Burns de primera mano los Maywd A0yl TGV GO TOU
ZwpodoTtpov pdywv y demas obras de Pleton que menciona pero nunca cita? El
investigador, por ejemplo, se refiere al repertorio oracular de Pleton con el titulo
anacronico —o sea, ficticio— The Chaldean oracles of Zoroaster. El trabajo, aun cuando
contiene valiosos comentarios, resulta deslucido al no documentar adecuadamente las

opiniones de Pleton.

Sarah Klitenic Wear es coautora, junto a su maestro John Dillon, de la monografia

Dionysius the Areopagite and the Neoplatonist tradition (2007)*'

. De especial interés
para la tetrgia resultan las partes 6 y 7. En el primer capitulo, «Scriptural interpretation
[theoria] as onomastic theurgy» (p. 85-97), partiéndose de la concepcidon del simbolo de
Proclo, se propone que el Peudo-Dionisio Areopagita —quien podria haber adoptado este
pseudénimo para emular a Jamblico, oculto tras ‘Abamoén’— usa la voz Oewpio para
referirse a la «onomastic theurgy». O sea: el Pseudo-Dionisio concibid los nombres
divinos revelados por Dios en las Escrituras como simbolos inteligibles para la mente
humana; al significar connaturalmente las ovotou y las duvdperc de los diferentes grados
que constituyen la jerarquia divina, los simbolos habran de ser utilizados necesariamente
por toda persona que aspire a emprender el camino de la contemplacion que conduce a la
asimilacion con la divinidad. En el siguiente capitulo, «Hierourgia and theourgia in
sacramental activity» (p. 98-115), se destaca como el Pseudo-Dionisio, en comparacion
con Jamblico y Proclo, introdujo un matiz esencial en el término Oeovpyia: para uno y
otro filosofo Beovpyla expresa tanto la accion divina en si misma como la accidn del

hombre que imita una accidon divina para, rememorandola, conferirle actualidad (en los

* Bechtle, 2006, 563, n. 3.

0 D. Burns, «The Chaldean oracles of Zoroaster, Hekate’s couch, and Platonic orientalism in
Psellos and Plethon», Aries, 6.2 (2006) 149-179.

1S, K. Wear & J. Dillon, Dionysius the Areopagite and the Neoplatonist tradition: despoiling
the Hellenes (Aldershot: Ashgate, 2007).
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textos neoplatonicos, con todo, parece predominar esta segunda acepcion); el Pseudo-
Dionisio, en cambio, distingue entre Oeovpyla como ‘operacion divina’ y tepovpyia
como ‘accidon humana’: «theourgia is first and foremost the sacred acts of Christ, parti-

cularly the incarnation, which is enacted by men through sacramental hierourgia»*®*.

En el contexto del pluralismo religioso de los siglos IT y III d.C., Anna Van Den
Kerchove (en prensa)® diserta sobre el problema religioso de la revelacion de los
Ordculos caldeos y sobre su recepcion en el medio neoplatonico. Ademas, establece una
comparacion con los tratados contemporaneos del Corpus Hermeticum, que, a diferencia
de lo ocurre con los Ordculos —conocidos solo por testimonios indirectos y conservados
pues en fragmentos— si nos han llegado en su mayor parte por transmision directa. Los
Ordculos deben de ser fruto de una revelacion primordial; mas, ;también los hubo como

resultado de nuevas revelaciones posteriores?

Junto a estos jovenes investigadores, y para terminar mis resefas, destacaré la

aportacion de dos reputados estudiosos del platonismo al dia de hoy: Brisson y Dillon.

Luc Brisson (2003)** examina el lugar com@n de la critica segin el cual los
Ordculos caldeos son, en Gltima instancia, una exposicion de doctrinas platonicas. Segin
el canadiense, el Timeo fue el didlogo que les prestd un modelo teoldgico y cosmologico:
fundamentado en las oposiciones ‘inteligible/sensible’ y ‘alma/cuerpo’, directrices del
pensamiento de Platon, éste sirvid como sustento para concebir la soteriologia del alma.
A la influencia principal del Timeo habria que sumar secundariamente la de Repuiblica,
Fedro (246a-249d), Simposio, Politico y Protdgoras. Por ejemplo, Brisson argumenta
que la distincidon caldea entre un dios Padre (fr. 37) y un dios Creador (fr. 7 y 8) se
inspira en el pasaje programatico del 7imeo 28c en que se invita a descubrir e investigar
TOV MoV %ol matepa ToUde ToU mavtog, seghn su interpretacion de xal, «al
Hacedor y al Padre de todo este universo»’®. La nocidon de materia (fr. 163) como un
receptaculo donde se plasman las ideas también parece provenir del Timeo. Sin embargo,

llama la atencion que Brisson, un muy experimentado traductor de la obra de Platon, no

*? Wear & Dillon, 2007, 102. Dion. Ar., EH 3, ©cwp. 4, 429¢c-d (p. 83-84).

%3 A. Van Den Kerchove, «Le mode de révélation dans les Oracles chaldaiques et dans les

traités hermétiques» (en prensa).

%+ L. Brisson, «Plato’s Timaeus and the Chaldean oracles», en Gretchen J. Reydams-Schils

(ed.), Plato’s «Timaeus» as cultural icon (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press,
2003), p. 111-132.

5 Cf. Myst. 1,21 (65,7-8) y 5, 23 (232, 18).
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haya encontrado precedentes platonicos suficientemente elocuentes para otros elementos
de la teologia caldea: es el caso de Hécate, cuya funcion como divinidad mediadora entre
el Padre y el Demiurgo proviene, seglin reconoce ¢l mismo, de su asimilacion a la Rea
orfica (fr. 56) en su papel tradicional como esposa de Cronos y madre de Zeus. Tampoco
documenta fuentes platonicas para, por ejemplo, las (vyyeg, los cuvoyelc (‘conectores’)
y los teretdpyan caldeos. La lectura del trabajo me anima a expresar una sospecha que
me ronda desde hace tiempo en la cabeza: los estudiosos quiza sobrevaloran la influencia
de Platon en los Ordculos, relegando por ende la posibilidad de que éstos sean expresion
de algo mas: una tradicidon heterogénea de la que sd6lo conocemos una pequena parte de la
interpretacion en clave platonica que de ella se hizo. Asi pues, creo que en la cuestion del
platonismo de los Ordculos deberiamos intentar ensayar dos tipos de aproximacion:
a) una segun la cual los Ordculos estan inspirados directamente en Platon, de resultas
que habrian surgido como «a strange interpretation of Platonism»**°; b) otra segn la
cual la tradicion platdnica méas bien habria aportado los pardmetros conceptuales desde
los que poder realizar una interpretacion y una lectura actualizada de los Ordculos ya
preexistentes, de modo que se habria procurado «the reconciliation of a philosophical
with a religious text»’*’. Traeré a colacion una reflexion expresada hace varios ahos por
R. Smith:

«There is no cause, it must be stressed, to think that authentic Chaldaean
material had a significant place in their doctrines; it has been strongly
argued that their philosophy content had a single source in contemporary
Platonism, and the surviving fragments show no sign of an attempt to
convey even a spurious Mesopotamian colour in the incidental details: but
is quite possible that the work took on the shape in which it became known
to the Neoplatonists gradually, that it comprised a book of revelations into
which new texts were inserted over a considerable period by various hands,
and took its Platonist colour in the process»*®.

En otro estudio (2004)** Brisson explica que Proclo se sirvid de la exégesis

etimologica del nombre Kpdvog (In Cra. 107-109) para poder interpretar que Cronos es

3% Brisson, 2003, 111.
7 Tbidem.

% Smith, 1995, 95.

*% L. Brisson, «Kronos, summit of the intellective hebdomada in Proclus’ interpretation of the

Chaldean oracles», en Gerd van Riel & Caroline Macé (ed.), Platonic ideas and concept
formation in ancient and medieval thought (Leuven: Leuven University Press, 2004), p. 191-
210.
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el intelecto puro que preside la hebdomada intelectiva en las teologias de Platon, los
Ordculos caldeos y las Rapsodias orficas. En los Ordculos, segin interpreta Proclo,
Cronos es aludido como ‘Primer fuego trascendente’ (fr. 5: mdp £méxelva TO MEGTOV),
‘Padre’ (fr. 18, 35 y 36), ‘indivisible’ (fr. 152: dpotdArevTog), ‘conector’ (fr. 207:
ovvoyeng) y ‘Una vez trascendente’ (fr. 169: “Ana€ énéxerva). El grupo de siete dioses
intelectivos esta formado por dos triadas y una moénada: Cronos como Intelecto paterno,
Hécate-Rea (fr. 6; 35) y Zeus cual Intelecto demitrgico (fr.5; 35); siguen los tres
Indoblegables (fr. 35: dpeiinctor); y por tltimo el Cehidor (fr. 6; 35: Vmelwxd¢) que, en
su funcion de membrana o diafragma, separa a ambas triadas de los niveles inferiores de
lo real. Por tanto, el fragmento caldeo 35 es clave en la argumentacion de Proclo. El
trabajo, seglin se ve, muestra con gran acierto el tipo de cupdwvia o sintesis teologica

que solia realizarse en la Academia de Atenas

Asumiendo que la oposicion de Frazer entre religion y magia sigue siendo valida, y

30 retoma el asunto de

cotejando el testimonio de Agustin y Jamblico, John Dillon (2007)
la relacion entre la magia y la teGrgia, que ha venido perdiendo candencia en los Gltimos
anos. Desde su punto de vista, tal oposicion es ficticia dado que la tetirgia no es sino una
forma de jmagia intelectualizada! «The vulgar magician knows, perhaps, what is to be
done to achieve a certain, usually rather trivial, result; the theurgist knows in addition
why such procedures are to be followed, and how they really work». En mi opinidn, en
cambio, la fundamentacidn tedrica (cosmologico-metafisica) que se dio a la telrgia es
precisamente un factor de primer orden que la legitima como religion y la desvincula de
la magia. Segiin percibe Dillon, ademas, ni magos ni telirgos se caracterizaron por asumir
una actitud de humildad y sumision en su relacion con la divinidad, un comportamiento

que, seglin opina, si define a la persona auténticamente religiosa.

EPILOGO

A pesar de que es consabido que los textos neoplatdnicos vinculan los Ordculos a
una tradicion que se crey0 unanimemente ‘caldea’, resulta paradodjico el nulo o escaso
interés que los investigadores les han prestado a las informaciones sobre los XaAdatot
que se registran en la literatura griega desde los tiempos de Herddoto: ;por qué dan por
sentado que los Caldeos responsables de los Ordculos son del todo extrahos a esos otros
caldeos de quienes hablan sobre todo los historiadores griegos? A priori seria mas 16gico

pensar que entre ellos debid de haber alguna relacion a que no la hubo en absoluto.

% J. Dillon, «Ilamblichus’ defence of theurgy: some reflections», IJPT, 1.1 (2007) 30-41.
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En las publicaciones aqui resehadas destaca por su ausencia el filosofo Damascio.
Entiéndaseme bien: aunque en los trabajos se lo menciona y cita a propdsito de los
Ordculos y la telrgia, todavia —que yo sepa— no se le han dedicado monograficos que
sopesen cudl fue su aportacion para la transmision y la interpretacion de los mismos, ni
que intenten explicar como concibid la tetirgia o qué funcion le asignd en la globalidad

de su propuesta filosofica.

Es necesario, por no decir urgente, realizar una nueva edicion de los fragmentos
caldeos en que, ademas de definirse los criterios para su ordenacion, se dé cabida a todos
los testimonios que se conocen sobre los Ordculos. Sin la herramienta de una renovada
edicion de texto el estudio de los Ordculos caldeos seguira en gran medida anclado en el
siglo XIX.

Pero el investigador de los Ordculos, en su intento de reconstruir el texto y
descifrar las ensehanzas que les son inherentes, no debera olvidar algo que es obvio: los

Ordculos son una coleccion antigua de textos religiosos conservados fragmentariamente.

«Cuando es fragmentaria, la estructura de una obra estd irreparablemente
danada. (...) Los contornos claros que intentamos trazar son, sin embargo,
inevitablemente, los de un fantasma. La estructura reconstruida sera
obviamente un borrador, un andamiaje: apenas la idea de una estructura; ya
que son los fragmentos restantes, y sodlo ellos, los que realmente forman
parte de los textos. El critico competente, imaginando estructuras perdidas,
dara la debida importancia a los codigos literarios de la época (...). El
fragmento es como un fantasma entre bastidores: despierta nuestra
curiosidad y estimula nuestra imaginacion (...). Lo incompleto del
enunciado total y la falta de coordenadas para su enunciacidn, que
probablemente estaban presentes al inicio o al final del texto original, dan
mayor resonancia a palabras sueltas y frases, y confieren al discurso un tono
misteriosamente oracular. (...) Seria deseable que el receptor, operando con
todo el conjunto de los fragmentos conservados, reconstruyera la totalidad
del sistema conceptual y el sistema expresivo, de tal forma que su
imaginacion avance sobre un terreno verdaderamente solido»*"".

' Segre, 2001, 14-15.
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ROLL COMENZO EL PREFACIO DE SU RECOPILACION DE LOS ORACULOS

caldeos precisamente con estas palabras: «Oracula quae uocant Chaldai-

ca (...)»"™. Unas paginas después, asimismo, llamo la atencion sobre el
hecho de que entre las expresiones empleadas por los autores antiguos para referir a estos
textos «raro apparent Ta XaAbaixa Adyta»’". A partir de entonces algin erudito que
otro ha repetido ocasionalmente las siguientes apreciaciones’*: a) el titulo mas frecuen-
tado en la Antigiedad para denominar esta coleccion oracular fue simplemente el de
MOy b) por tanto, la etiqueta XaAdaixd no debid de pertenecer en un origen al titulo
de la obra tal como hoy lo conocemos, Oracula Chaldaica; y c) esta caracterizacion fue
probablemente introducida a posteriori por alguno de los comentaristas antiguos que

interpretaron los Oracula.

Tomando como hipotesis de trabajo estos dictimenes que parecen ser esen-
cialmente validos, quisiera revisarlos asi como profundizar en su planteamiento general
con objeto de dilucidar, en la medida en que lo permitan las escasas y fragmentarias
informaciones aportadas por las fuentes literarias, la cuestion atin no resuelta implicita en
el Gltimo punto: ;qué comentarista pudo ser responsable de tal innovacion? Ademas,
suponiendo que el anadido XaAdaixd no fue gratuito, ni casual, ni caprichoso, quisiera
proponer alguna razoén que justifique su presencia. Con este objetivo, y partiendo tanto de
las atestiguaciones directas e indirectas que se conservan del titulo Oracula Chaldaica en
sus diferentes variantes como de las expresiones formulares que emplearon los autores
neoplatonicos a la hora de citar los Ordculos en sus escritos, formulas que han recibido

una atencion insuficiente hasta la fecha de hoy®””, reconstruiré la que pudo ser la historia

32 Kroll, 1894, 1.
3 Kroll, 1894, 9.
% E.g. Athanassiadi, 1999, 155, n. 30.

375

Kroll (1894, 9) y Lewy (1978, 443-447: «Excursus I») recogen algunas de estas formulas,
pero no de manera exhaustiva. Diehl (Procl., In Ti., vol. 3, p. 366) inventaria las formulas usa-
das por Proclo en los In Platonis Timaeum commentaria.

[77]
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de la denominacion Oracula Chaldaica, y reflexionaré sobre algunas connotaciones que
debieron de tener en la Antiguedad tardia los dos términos que la conforman, XoASaixd

y A0yt

A. FORMULAS QUE INTRODUCEN LOS FRAGMENTOS CALDEOS

- LA ETIQUETA AOTIA

Para empezar, repasemos el corpus de testimonios que documentan la escueta

denominacién Adyta, sin determinante alguno que la precise.

Esta se inserta en el tratado de Siriano (f ca. 437) titulado Xvpdwvia 'Opdewc,
MuBaydpov, MAGTwvog mepl T Adyta’’™, el primer comentario de los Ordculos que,
seglin las noticias transmitidas, se escribid en la Academia de Atenas. Hierocles de
Alejandria (activo en la primera mitad del siglo V), quien asistid junto con Siriano a las
clases que Plutarco de Atenas impartia en dicha institucion, dedicd el libro cuarto de su
tratado Sobre la providencia y el destino a explicar Td Aeydpeva Adylo también en
sintonia con las doctrinas de Platon’”’; el participio Aeyéueva, sin embargo, parece haber
sido introducido a modo de aclaracion por el patriarca Focio («los [asi] llamados

378

Ordculos»)’"”, quien resumi0 para su Biblioteca los contenidos de este escrito neopla-

tonico de Hierocles hoy dia desaparecido. Proclo (412-485), a su vez, alude a ta AdyLal
en el Comentario sobre el Timeo y remite en el cuarto de los Comentarios sobre la
Repuiblica a ciertas explicaciones que ya habia expuesto él mismo con mayor detalle £€v
Tol¢ ei¢ Ta AdyLa YEYPOEVOLG, esto es, en sus propios escritos Sobre los Ordculos;
Pselo, lector y admirador de Proclo, remite a estos comentarios mediante el titulo mepl
Aoylwv EEfynoig®”. Marino (ca. 440-495), el sucesor de Proclo al frente de la Academia,
nos informa de que Siriano propuso a sus discipulos Domnino y Proclo que eligieran

como materia de estudio uno de estos dos corpus de textos: los escritos de Orfeo o ta

36 Sud., o 1662 y 1 2473.

377

Phot., Bibl. 214, 173a, 13-15: 0 8¢ 6" T Aeydpeva Adyta xal TOUE EPATIXOVE BEcUOVE
el¢ ovpdwviov cvvdyew oi¢ MdTwv £doypdtios BovAeTal.
378

«If Photius had wished to speak of the oracles of Delphi, or of other such prophecies, he
would not, it seems to me, have used de phrase ta Aeydueva A0yta, but would have written
simply ta Adyta» (Hadot, 2004, 8).

7 Procl. In Ti. 1, 318, 20-21: €} 8¢ tadta opoddvee Aéyetar @ Te Tiwain xal Toig Aoylog.

In R. 1,40, 21-22. Psel., Theol. 51, 21 (vid. n. 383).



EL TITULO TA [XAAAAIKA] AOT'TA 79

Aoyra’™; y afade que, de entre todos los libros antiguos, los predilectos de Proclo fueron

381

o Aoyta y el Timeo de Platon™'. Esta claro, al menos por momento, cuél fue el titulo

empleado com@inmente en el circulo de la Academia de Atenas durante el siglo V: ta
AOYLOL

Otros testimonios bizantinos que deben de extraer sus informaciones de los escritos
de los neoplatonicos atenienses, confirman esta misma denominacion: la Suda atribuye a
Juliano el Tetrgo, junto a otros dos escritos, uno que titula Adyto’®®; y Pselo afirma que
las doctrinas de los caldeos (tdt XoAdailwv ddypata) que expuso el tal Juliano fueron
denominadas A0yta por los seguidores que ya las profesaban antes de que Proclo diera

con ellas™’.

Entre quienes precedieron a Proclo estan los filosofos Jamblico de Calcis (ca. 240-
325) y Porfirio de Tiro (ca. 232-305). En cuanto al primero, ni alude a la coleccion de los
Ordculos ni cita explicitamente fragmento alguno en lo que nos queda de su produccidon
escrita (tampoco en Sobre los misterios egipcios, donde muestra conocer sin duda
algunas doctrinas de los Ordculos), ni menciona en parte alguna los comentarios que €l
mismo habia compuesto sobre los Ordculos y de cuya existencia sabemos por dos
noticias de autores posteriores. Seglin la primera de ellas, que debemos al emperador
Juliano, un pariente politico de Prisco poseyd una copia revisada de todos los escritos de

Jamblico en que se explicaban las ensehanzas de, segain parece, uno de los Julianos™*: es

Marin., Procl. 26, 7-12: mpo€Beto pev yop éEnynoacbot adtd (sc. IIpdxiw) te xol T éx
¢ Xvplag $rroodde xal Staddyew Aouvive Bdtepa Todtwv, fiTol Td "Opdeéws 1 Ta
Aoy (...) €medn 8¢ ob ouvnvéyBeocav o0de T adTA €lAovto dpddTEQOL, GAN’
EXETVOG eV Ta "Opdewe, 0 e NETEPOC TA AdYLAL.

1 Marin., Procl. 38, 16-17: x0ptog &l Av, pédva dv t@v dpyaiov amdvtev BiAlwy érolovy
Pepecbat tar Aoyt xot tov Tipatov. Cf. Procl., In Ti. 1, 318, 20-21: todta OpoPOVKRE
Aéyeta ¢ te Tipade xot toig Aoylotg.

2 Sud., 434,

383

2 A\

Psel., Forens. 1, 287-289: "TovAtavog 8¢ g dvnp émi Tpaiavol Bactréwe €v Emect T
T00TWVY (sc. TdV XoAdaiwv) £€€0eto Sdyparta, & & xal A0y ¢aowv ol T Exelvewv
oepvivovteg. Theol. 23, 46-48: v 8¢ TOLOVTWV OVORLATWY Te xat SoEBVv 6 €mt Mdpxou
b \, / bJ b14 b \ 4 e\ \ \ 3 4
IovAtovde xabnynoato, €v Emectv avtd ovyypadduevog, & O xal o¢ Adyw
k3 ~ \ ~ \ ~ /. ot 3 4 k3 \ 7

EQUUVETTAL TTOPA TEV HETA TATTA. TOUTOLG 00V 0 PLtAdcodoc evtuywv ITpdxAroc (xTA).
Theol. 51, 21: 00 yap pot dpeoxel Ta A0y, oUte N Tod [TpdxAov mepl TovTWV £ENYNOLC.

384

Iul., Ep. 12, p. 19, 2-4 B. 2 W.): ta "TopufAlyov mdvta pot T €i¢ TOV Opovupey (Iter
ddvaoar 8¢ povog: Eyel yop O Thc ofic adeArdiic youPpoc €0dL0pOwta. Para una
discusion del pasaje vid. p. 151.
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muy probable que, de entre esos diversos escritos, alguno haya tratado sobre los
Ordculos. En este sentido apunta el testimonio de Marino al afirmar que tanto Jamblico
como Porfirio comentaron con prolijidad T& AdyLa en varios escritos’. Los comentarios
de Porfirio, seglin parece, debieron de tener muy pocas posibilidades de sobrevivir una
vez que Teodosio II y Valentiniano III, en 448, condenaron al fuego las obras literarias
de quien habia escrito en contra de la religion cristiana y decretaron ultimum supplicium
para quien las poseyese’™. La condena, ademés, cafa como Iluvia acida sobre mojado:
Constantino I ya habia instado a que se destruyeran sus escritos por considerarlos
transgresores™’. Con todo, Juan Lido (ca.490-565) tuvo la oportunidad de poder
consultar un drépvnuo TGV Aoyiov™ porfiriano que debia de estar a buen recaudo en la
biblioteca de la Academia de Atenas. Las opiniones de la critica se dividen en torno a la
cuestion de si los Ordculos entraron en el neoplatonismo por medio de Porfirio (Lewy,

Athanassiadi) o de Jamblico (Van Liefferinge)™.

En cuanto al repertorio de Porfirio Ilepl tij¢c €x Aoylwv Prrocodlag, en que
aparentemente pudiera haber una referencia a los Ordculos™, atin no se ha resuelto de
modo definitivo la cuestion de si en €l se incluyeron o no, junto a otros oraculos que se
citan como ypnopot, A0yt genuinamente caldeos. Parece prevalecer la tendencia que
niega la relacion entre ambas colecciones oraculares. La Filosofia de los ordculos
contenia oraculos emitidos en los santuarios publicos de Apolo: Didima y, presumi-
blemente, Delfos y Claros™'. Busine, asi las cosas, opina que Porfirio pudo servirse del
término Adyta en el titulo de su coleccion para lanzar un guiho sarcastico y mofarse de
sus enemigos cristianos, quienes pretendian extraer una verdadera sabiduria a partir de

las profecias y revelaciones biblicas transmitidas cual Adyta en los Septuaginta™>.

35 Marin., Procl. 26, 17-19 (vid. n. 413).
36 Cod. Iust. 1, 1, 3. Gil, 2007%, 381-383. Gonzalez Fernandez, 1997, 61; 261.
*7 Gel. Cyz., HE 2, 36, p. 128, 4-22. Socr. Sch., HE 1, 9, p. 23-24.
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Porph. 365F (Lyd., Mens. 4, 53, p. 110, 18-22): 6 pévtot ITopdplplog é€v t@ Vmopviuatt
TGV A0Ylwv TOV Alg £MEXELVO TOUTEGTL TOV TGV SAwV dnutovpyov tov mopd Tovdaiwv
TOREVOVY Elvat GELoT, Ov 6 XoAdaiog edtepov dmd Tob “Amaf éméxelva, TOLTESTL TOD
ayaBol, Oeoroyel.

* Lewy, 1978, 7; 68; 45. Athanassiadi, 1999, 152, n. 15. Van Liefferinge, 1999, 208.

* Cf. Porph., Phil. orac. 176: xai 8Tt tadta dAn0f éoty dmep Edapev, Snidoet T Adyta.
¥ Athanassiadi, 1992, 51. Busine, 2005, 255.

2 Busine, 2005, 293-295.
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- LA ETIQUETA TA XAAAAIKA AOTIA

El hoy corriente titulo Ordculos caldeos, en segundo lugar, se atestigua
explicitamente y por vez primera en Proclo bajo la forma t& XoAdaixd Adyla, en

alusion a uno de los fragmentos de los Ordculos (fr. 37)*”

. Varias décadas después
Damascio (ca. 462-post 538) retomo esta misma denominacion en un pasaje de la Vida
de Isidoro donde nos cuenta que Proclo estimd que Hegias, a quien aceptaba como
alumno, merecia asistir a sus clases en que explicaba T& XoASaixd Adyro’™. Eneas de
Gaza (430-518), quien parece haber sido alumno del antes mencionado Hierocles en
Alejandria, refiere que Porfirio citaba en una de sus obras T@v XoASalwv T& AdyLa’™™; la
expresion resulta semejante a otra de las usadas siglos después por el bizantino Pselo, ta
1@V XoAdaiwv Adyia’®: en ambos casos esta claro que el genitivo denota un valor de
relacion o posesion que indica que los Ordculos fueron asi etiquetados no porque
transmitieran contenidos caldeos (cualesquiera que fueran) sino porque sus autores eran
los Caldeos (quienesquiera que fueran). Por su parte, Simplicio esclarece un poco més
qué tipo de relacion hubo de haber entre los textos y los presuntos responsables de los
mismos: los Caldeos fueron los individuos que recibieron los Ordculos: t& Adylo T
Xardalowg exdoPévta (fr. 51)*7. Cabe interpretarse el sentido de esta ‘transmision’ en
diversas direcciones: se esta aludiendo a una revelacion de origen divino (la expresion de
Proclo t& Oeomapddota Adyra apoyaria esta explicacion); o al hipotético hecho de que
los Caldeos eran herederos de una tradicion textual; o a que fueron ellos quienes editaron
los textos en una coleccion. Pselo corrobora esta relacion en el sentido de que habrian

sido los Caldeos, segin implica el genitivo subjetivo, quienes pusieron por escrito,

** Procl., In Prm. 800, 13-801, 16 S.: xal adT@V pvnodijvon t@v £v toi¢ XoAdouxoi¢ Aoylotg

HEWEVWV* «VOTC ATPOC €ppol(noe vonoag dxpddt BouvAij mapgpdpdoug id€ag (xTA)»
(Orac. Chald. 37).

Dam., Hist. Phil. 145B = fr. 351 (Sud.,n 60): toryapodv 6 Ilpdxrog¢ nElwoev adTOV
(sc. Tov “Hylaw) €tt véov Ovta thigc T@v XaAdaix@v Aoylwv dxpodoewg. Cf. Marin.,
Procl. 26, 46-57.

* Porph. 368F (Aen. Gaz., Thphr. 45, 5-6): (sc. 6 Tlopdvptog) émypdder 8& xaBdrov TO
BBAlov, O ei¢ péoov mopdyet, «td TGV XoAdalwv Adytox.

394

396

Psel., Logica 44, 46-49: 81 xai peéonv dpdotéporc (sc. Oeoic xal Onpol) dotvar {wnv, Nv
o pev t@dv XoAdalnv Adywa Etepodan) daoct xal ETEPOXVEDT] xatd TV TPOC BdTEQOV
TV GHPOV AMOXALOLY Xal £YYOTNTA.

*7 Simp., In Ph. 613, 1-3: %ol & t@v Aoylwv 8¢ Tdv XoAdalolg £x800EvTwv Td TEPL THE
myadag Puyiic elpnuéva mapattfégevog: «dpdnv éuduyodoa dpaog mdp aibépa xdo-
wovg» (Orac. Chald. 51).
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tradujeron o explicaron los Ordculos: T& XoaAdaiwv mpoonpuiveuxa Adyta™™™. En
coherencia con estos testimonios que de un modo u otro atribuyen los Ordculos a la
autoria de los llamados ‘Caldeos’, Juan Lido, quien estudid con Agapio de Atenas (el
altimo de los discipulos de Proclo), atribuye explicitamente tres fragmentos a uno de

399

ellos: 0 XaAdatlog v toi¢ Aoyioig (fr. 28 y 29, 173)°.

Conviene sefnalarse que entre XoAdolo¢ y XoAdaixdc, ambos adjetivos
gentilicios, hay en principio una diferencia semantica que no debe ser pasada por alto: el
primero restringe su significado para sefalar al individuo ‘de Caldea’ (que procede de
dicha region), mientras que el segundo, presumiblemente derivado de aquél, se usa de
forma generalizada para significar ‘lo relativo o perteneciente a Caldea o a los caldeos’;
ademas, en los textos griegos parece que el primero no es intercambiable por el segundo
(serian dos usos paralelos a los de ‘babilonio/babildnico’ y ‘semita/semitico’ en espaiiol).
Desde este punto de vista, ;al escribir Proclo ta XoAdaixd Adyra (a diferencia de
Hierocles, Juan Lido, Simplicio y Pselo) habria querido enfatizar que lo mas significativo
de los Ordculos eran el tipo de ensefianzas y no tanto quiénes fueron sus autores? No
necesariamente: asi como la expresion Aoylwv xvptoxdv e€iynotg, titulo documentado
de una obra perdida de Papias de Hierapolis, remite sin duda a unos Adyta Kvplov
veterotestamentarios*”’, se podria conjeturar por analogfa que la expresion T& XoAdaixx
A0yl equivale probablemente a la de ta T@v XaAdaiwv Adyta, de modo que en ella se
estarfa aludiendo a los Caldeos como responsables de los Ordculos. De modo similar, en
el peculiar titulo Maryuea Adyta adoptado por Pleton (ca. 1360-1452) se evidencia que el
determinante povyted no alude originariamente a que los contenidos de los Ordculos eran
‘magicos’ —como llegaria a entenderse con el transcurrir del tiempo una vez que la
coleccion se atribuyd a Zoroastro— sino al hecho de que los Ordculos habian sido

gestados, seglin crefa Pleton, por unos ‘magos’ de la estirpe de Zoroastro.

*% Psel., Orat. 8,209-210.

* Lyd., Mens. 2, 8, p. 28, 1-7: mévta yop td vontd £V Tfj TpLddL mepitéyetat, xod mag O Oelog
AEOpoOC év Tij tdéel oty mMEoeMAVOEY, (¢ xal avTog 0 XaAdalog €v tolgc Aoylolg:
«Tfiode Yap £v TPLadog¢ xOATOLC Eomtapton Gravtox (Orac. Chald. 28), xol mEAY «Tiijode
Yo éx totddog mav mvedpa motp éxepaocoe» (Orac. Chald. 29). 4, 159, p. 175, 8-11:
00ev 0 XaAdaTog év Tolg Aoylolg «matpoyev) ™V VAnv» (Orac. Chald. 173) dvoudd(et.
%ol Omwe 0 "TopPAyog év T mpwTn TGV XoAdaixdv dnot, docodoar dEov: «didtov yév
£0TLV 1) VAN (XTA)».

*0 Pap. Hieropol. 2, 15-16, p. 72. Vid. n. 561.



EL TITULO TA [XAAAAIKA] AOTIA 83

Con respecto a los comentarios acerca de los Ordculos escritos por Jamblico
volvemos a hallar algunas referencias mas entre los neoplatdonicos de Atenas. Damascio
parece referir a ellos con el titulo de XaAdaixd Oeoroyla, obra a la que en otras partes
denomina mediante la forma abreviada XoASaixd*'. Juan Lido, por su parte, de quien
los eruditos suelen afirmar que conocio los Ordculos tinicamente de un modo indirecto a
través de los comentarios de Proclo, menciona también unos XoaAdaixd de Jamblico*

que pueden identificarse seguramente con la referida Teologia caldaica.

El titulo Theurgick oracles transmitido por Stanley*”, no estd de méas apuntarlo, es
a todas luces ficticio: para empezar, no se verifica en ninguna de las fuentes antiguas que
conservamos. Debe de ser resultado, sencillamente, de una lectura equivocada por parte
de Stanley del testimonio de la Suda relativo a Juliano el Tetrgo: €ypade xal adTOC
Beovpynd, TeEAeoTd, Adyta'™. Por otra parte, en la Antigiiedad tampoco se atestigua
el epigrafe *XoaAdaia Adyra*™”, hecho que viene a confirmar mi observacion antes

sefialada segiin la cual XoAdaixO¢ no es un equivalente seméantico de XaAdoTog.

El tradicional titulo de los Ordculos parece estar documentado al menos una vez en
latin: seglin Shanzer, en Marciano Capela la lectura manuscrita «Chaldaea miracula»*"®

debe corregirse por la conjetura « Chaldaea oracula».

“' Dam., Pr.2, p. 1, 5-8 W. (43, p. 86, 3-6 R.) = Porph. 367F: &0 &iciv ai mpdtar dpyoal mpod
THE vonTic mP®TNG TELddOC, i Te MAVTH GEENTOC %Al N doVVTOXTOE TIPOE TNV TELAdA,
xaBdamep NElwoev 0 peyag Taupryog ev @ »n' BBl thc XaAdaixiic TereloTdtng
Oeooyiag. 2, p. 104, 26-105, 1 (70, p. 154, 13-14): ¢ év toic XaAdaixol¢ OLOAOYOULE-
vg 0 TapPAtyog. No creo, al contrario que otros, que Damascio se refiera a un comentario
propio cuando remite a T& XoAdaixd (In Prm. 1, p. 9, 6-7 [130, p. 9, 21-22] y 1, p. 12, 11
[132, p. 11, 11-12]), identificables con ai XaAdaixal cvvovsiat (3, p. 5, 5-6 [265, p. 132, 9-
10]), sino al escrito por Jamblico.

“2 Lyd., Mens. 4,159, p. 175, 10 (vid. n. 399).
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Stanley, Chaldaick philosophy, «Preface»; 51; Chaldaick oracles, 3; 4.
0% Sud., L 434.

5 Asf las cosas, no es inapropiado traducir «Ordculos caldaicos» (afin a «Oracles chaldaiques»

y «Oraculi caldaici»), aunque suele adoptarse por inercia la expresion «Ordculos caldeos».
Segiin el CORDE, el adjetivo ‘caldeo’ se atestigua en espafiol a partir de 1250 (Alfonso X,
Lapidario) y ‘caldaico’ desde 1583 (Fray Luis de Ledn, De los nombres de Cristo), en ambos
casos para referir a la ‘lengua caldea’. También seria legitimo el titulo desusado «Ordculos de
los caldeos».

46 Mart. Cap. 2, 142 (p. 44,5 W. =p. 41, 8 E.). Shanzer, 1984, 142-144.
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© LAS ALUSIONES COMO PETOI O PEMATA

Entre las obras de Pselo (1018-post 1081) relativas a los Ordculos y sus doctrinas
se conservan una "E€gynoic t@v XoAdaixdv ontadv* (Exégesis de lemas caldaicos, a
la que en nuestra época solemos referir como Comentario de los Ordculos) asi como dos
exposiciones, con los titulos de "Ex0eoic (Exposicion) y “Ynotonwolg (Boceto), en que
Pselo afirma haber resumido t& mopd XoAdatotg 66yparta, o lo que es igual, la antigua
teologia y filosofia de los caldeos. Miguel Italico (f ca. 1166) también aludid en una
ocasion a los Ordculos mediante el inusual término pApato (fr. 125)*. El hecho de que
tanto Pselo como Italico se hayan referido en algunas ocasiones a los Ordculos como
ontoi, déypata o pnpata —a mi modo de ver, de una manera més bien elusiva— y no
por medio del tradicional y esperado término Adyia, pudiera reflejar la intencion por
parte de estos autores de mostrar una actitud distante y poco comprometida para con las
doctrinas paganas en ellos expresadas, pues, si bien otrora fueron profesadas por
eminentes filosofos, despertaban recelo en la mayoria de los tedlogos del Imperio
Bizantino. Esta postura se hace evidente en un pasaje autobiografico de la Cronografia —
un repertorio de vidas de los emperadores bizantinos del periodo 976-1078— donde Pselo
rehliye hablar abiertamente de su formacidon en la filosofia neoplatdnica de inspiracion
caldea: los Ordculos son aludidos como tiot BiAlowg &ppritorc™™. Pselo, por cierto, no
emplea la expresion ta XoAdaixa Ontd como formula para citar fragmentos aislados de

los Ordculos, lo que pudiera parecer al leerse a Van Liefferinge*'’.

©> EXPRESIONES QUE LOS ATRIBUYEN A OI OEOI

Un cuarto grupo de testimonios asocian explicitamente los Ordculos a los dioses o
a lo divino, siendo el emperador Juliano el primer autor que da testimonio de esta
relacion en su himno en prosa A la Madre de los dioses: S TGV Aoyiwv ol Oeol

412

xorodol (fr. 158)*!! y T t@v Oe@v Adyta (fr. 129)*'% En el pasaje ya aludido en que se

Y7 Psel., Exeg. 126, 14 O’M. (p. 162 Places). Kroll, 1894, 3.

“% Mich. Ital., Ep. 17, p. 216, 5: 6 8¢ «Aig» mop’ adtol¢ (sc. Toi¢ XoAdatolg) «Eméxetvor
(Orac. Chald. 169) petadidnwotv £avtod T0l¢ xOoUOLE Xal XaTaoTelpeL «eDAVTA PEYYN»
(Orac. Chald. 125), tva. xol TOT¢ Exelvev YpRowpaL ONELACLY.

49 Psel., Chron. 7, 40. Dufty, 1995, 87.
% Van Liefferinge, 1999, 16.

! Tul., Or. 8(5), 175¢: %ol 81 T@v Aoylwv oi Beol «oxdBarov» (Orac. Chald. 158) adtd

oA 0T xaroTot, xal Ppedyely £vtedbev [moArayoT] mapoaxeAedovTaL.
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mencionan los comentarios que Jamblico, Porfirio y Siriano compusieron sobre ta
MOy, Marino también cuenta que T Adyta Oela le servian a su maestro Proclo de
alimento espiritual, y refiere que éste habia compuesto, partiendo de las explicaciones de

sus predecesores, los vrmopvipata ei¢ Ta Oeomapddota Adyta mas importantes que se

habian escrito hasta la fecha*"’; a estos comentarios de Proclo debieron de pertenecer los

cinco extractos transmitidos por Pselo y que hoy conocemos bajo el epigrafe XoAdaixnd

Procodia*™. En efecto, Proclo acuiid no solo la expresion té& Oeomapddota Adyta, la

415

cual se repite dos veces en Pselo®”, sino también el neologismo Ogomapddotog

(‘transmitido por los dioses’) que, utilizado después también por Damascio, se atestigua

en tres expresiones que introducen textos de los Ordculos: 1 Ogomapddotog

416 417

puotayoyla (fr. 146)*'°, at Oeomapadotor dpfjpan (fr. 169)*" y xatd v Beomapd-

dotov codiav (fr. 5y 37)*'®. La nocion de ‘transmision’ divina se evidencia igualmente

2 Tul Or. 8(5), 178¢-d: papTupel 8¢ ToOTOLC Hol TO TGV BedV Adyta, ¢nui 68 St S Tiig

aytotelag ody 1) Quyn povov, GAAN xal Ta oopata Bonbelag MOAATC xal cwtnplog
d€rodtar «owletar Yap», Pnol, «xal TO Wepdc VAng mepiBAnuoa Bpodteov» (Orac.
Chald. 129), ot Beol TOI¢ VTEPAYVOLE TIAPOXEAEVOPEVOL THV BEOVPYHV HATETAYYEAAOV-

TOL.

3 Marin., Procl. 26, 15-27: ol pet’ odtov (sc. Zvptavdv) toig te elc "Opdéa adTob

VTTORVNUAOLY ETIEABC EVvTUYYAveV (sc. [TpdxAog) xal toic Topdupiov xai TayfAiyov

puplolg dootg eig T Adyta xal td ovoTorya TGV XoAdalwv ovyypdupata, odtolc Te

toi¢ Belog Aoylolg evtpedouevoc (...). Kal tag t@v mpod adtod ¢pthocddwv éfnynoelc

OUVEA®V UETO THC TEooNxovong Emxpioewe €€emévnoe Tag Te GAAoG XoAdaixdg

VTTOOEGELC XAl TA LEYLOTA TGV VTTOULVNUATOV i¢ T Beomapadota Adyta xateFdAETO.
414 Kroll, 1894, 2-4.

5 Procl., Prou. 21 B. (col. 164, 3-4 C.): Tadta... cadd¢ dmexdivdev Nuiv td Oeomapddota

AOYLa / «ista non Plato solus, sed et responsa plane nobis reuelarunt». 42, 15-16 B. (col. 179,
22-23 C.): «a deo traditi sermones». Psel., Theol. 39, 69y 42, 77.

Procl.,, In R. 1, 111, 1-11: xol todta xal 1 Oeomopddotoc puotoywyia mapadidwoty:
Tadta Yo ¢nowv: «tmdovicag A moudl xatddn mip (erov oxpTndOV £ AEPOC oldua
Titaivov (XTtA)» (Orac. Chald. 146).

Procl., In Cra. 109, p. 59, 19-20: ai 6¢ Oeomapddotot ¢pijpar v BedtnTa TOOTNVY (SC. TOV
Kpbvov) 13 amag yapaxtnpiCovowv Aéyovoar «”Anag éméxewvar» (Orac. Chald. 169).

“* Dam., In Prm. 3, p. 82, 21-83, 11 W. (311, p. 177, 20-178, 2 R.): xai téde mepl JAAoUL
008eVOC AmEPHVATO TEV BBV 6 BeoAdYoC. xaTd 68 ad TV Beomapddotov codiaw, Tiig

416

417

pev SumAdng aitod odBorov THG Te TMPOC TA VTR EXAOTA XAl THE TIEOC TA JANYL, «TH
V3 UEV XATEYELY TA voNTd, ofotnowv & emdyely xdopolg»: tiig 8 adtod mPog £0VTOV
£TEPOTNTOC O UEPLOHOC TGV £V AOTH TEPLEYOUEVOV TINYHV HEPUEBV" Thi¢ 8¢ TadTdTTOC
1 plo mdvTev meptoyy, The SANe TNYHC mavtoyod THe adTHC mapovong: Tig 68 ad mede
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9 también usada por Proclo. A la

en la expresion 1) puotixwtdtn napddootg (fr. 8)
hora de crear el adjetivo Oeomapddotog Proclo tal vez se inspird en algunos compuestos
con primer elemento Oeo-/0el0- de nueva creacidon que parecen ser especificos y
distintivos de los Ordculos: 0e0Bpéupwv, Beocivdetog, Betddapog (vid. «El 1éxico
distintivo de los Ordculos caldeos») y Beovpyog¢ (vid. «Primeros testimonios de la voz

BeovPYdC»).

Otras expresiones también ponen de relieve que los Ordculos, segin crefan Proclo

y Damascio, habian sido revelados directamente por los dioses, entre ellas: ot Ogol €v

20 nopaddéacty o Oeol (fr. 76)*', oi Oeol

423

toi¢ Aoylowg mapadedoxacty (fr. 63)

422 , OC¢ ol Beol Aéyovot

425

xexMpaowy (fr. 18)*, mapaxeredovtar ot Oeol (fr. 145)

(fr. 180 y 181)*, dvupveitaw YO T@v a0tV Pedv (fr. 197)*, mopd Tolg Oeoic
(fr. 185)**, oi Beol ooy (fr. 99 y 203)*", xatd Tov¢ adTovg Beolg (fr. 203)**; y dos

o GAAA TOOTOTNTOC PEY OTL VOTC £0TLv O «xdopov Texvitng mupiov» (Orac. Chald. 5),
6 8¢ Texvitng év tolg Teyvixoic Eyel T elvar, xal STt év adtd oloag «Expollel Tag
noppopdovc ideac» (Orac. Chald. 37) Gypt ToBde TOT MAVTOG.

9 Procl., In Cra. 101, p. 51, 26-30 (vid. n. 504).

*0 Dam., In Prm. 2, p. 101, 8-10 W. (265, p. 128, 3-4 R.): xai ol Oeol £v T0i¢ Aoylolg «xvPTH
oxuatt cvpopevnv» (Orac. Chald. 67) mapadedwxaoty piov yoouunv.

421

Dam., In Prm.2, p.34, 18-22 W. (205, p. 88, 2-5): opolwc 8¢ xal tag wyyag mOAAOC
napadLtdéaoty of Beol: «moAdal pev dn aide mepfaivovot doewvolic xdopotg EvOp®o-
xovoar &v ol dxpdtnteg Eaotv Tpele» (Orac. Chald. 76).

2 Dam., In Prm. 1, p. 104, 4-6 W. (189, p. 65, 14-16 R.). Cf. Procl., In Prm. VII, 59, p. 512, 92:
«dii apellauerunt sic».

3 Procl,, In Cra. 71, p. 31, 12-13: 810 x0l mopoxerevovtan ol Beol «VOeTV Lopdnv PwTdC

npotadelocav» (Orac. Chald. 145).

#* Procl., In Ti. 3, 325, 32-326, 1: xoi «t0 A4PBpov Thic VAng» (Orac. Chald. 180) xai «6
ptoopomc xéopoc» (Orac. Chald. 181), ox¢ ot Beol Aéyouat. Places no se dio cuenta de que
los fr. 180 y 181 no son tales, pues conforman en realidad el verso 1° (und’ &mt poododi
xbopov omeddev AdBpov VAng) del fr. 134, conocido por un escolio del manuscrito de
Parfs, Bibl. Nacional de Francia, Gr. 1835, fol. 68r°, donde se indica que es un Adytov.

5 Dam., In Prm. 2, p. 99, 11-12 W. (259, p. 126, 22-23 R.): 610 xal €xatépa «xAeic» (Orac.

Chald. 197) &vupveital U’ o0THV TGV Oe@v.
426

Procl., In Ti. 3, 55, 30-56, 1: 810 xai «xpdvou ypdvoc» (Orac. Chald. 185) 00To¢ %oAeiTOL
oA TOT¢ BEOADYOLE, OC TOV TPAOTIOTOV £xPaivey YPOVOoV, xal 1) TGV GP&EV Tepiodog
QTOTEAETTOL XOT” AVTOV.

*7 Procl.,, In R.2, 99, 1-4: [8¢] (sc.ta¢ Quydg) xoil ol Oeol ooty TNV YEVESLY

emoTPePOHEVAG «ONTEVELY, AN ASadoTR TG avyEvL Ontevovoag» (Orac. Chald. 99)



EL TITULO TA [XAAAAIKA] AOT'TA 87

formulas que, en opinion de Lewy, podrian remontar a la Filosofia de los ordculos de
Porfirio: ¢not tigc Oedv (fr. 111, 114 y 211%)*° y ol Oeol Stddoxovorv (fr. 30)*°. En
éstas y en otras formulas la accidon de mopadidovar suele atribuirse a actores divinos y
no a agentes humanos: por tanto, en ellas se alude especialmente a una revelacion trans-
mitida por la divinidad al hombre; en menor medida, a una ensehanza transferida de

hombre a hombre.

Se ha sugerido que en el andénimo In Platonis Parmenidem hay un testimonio
concerniente a los Ordculos. Segin Bechtle, el anonimo comentarista —al que alguna vez
se ha identificado con Porfirio— esta citando el oraculo de una forma muy peculiar al
contrastar la verdad de los dioses con la interpretacion equivocada que los hombres han
hecho de esa verdad: €1 ye Oeol O¢ Ppaotv ol mopadedwxdteg Tadta EENyYeELAaY, «si
los dioses realmente hubieran anunciado estas cosas tal como dicen quienes las
transmiten»*"'. Teniéndose en cuenta la tipologia de las formulas introductorias de los
Ordculos se puede decir: a) en el In Parmenidem se alude a los intérpretes de los dioses
como ol mopadedwxdteg, expresion que tiene un paralelo en la de ol Ogoroyol
nmopadidovteg (fr. 33); b) ol eimdvrec han de ser dichos intérpretes (cf. 0 Beovpyog
oadd¢ eimov, fr. 200#) y no, como propone Bechtle, los Oracula (no obstante, cf. té&v
roylov eimévtov, fr.51); ¢) el uso de €€ayyeArewv para expresar que los dioses

comunican sus Adyta es exclusivo del andénimo In Parmenidem: en las formulas

avdyeoOat Ay £vtedBev xataAtmovoag ™V yeveow. Dam., In Prm. 2, p. 33, 1-2W.
(205, p. 87, 2-3 R.): 60ev xal ol Oeol «tag oelpdg» (Orac. Chald. 203) evtetbev Gpyeoal
daorv.

“% Dam., In Prm.2, p. 33, 3-6 W. (205, p. 87, 5-6 R.): 811 &md t0od Alg eldBapev Aéyetv
doyeoOar «ta¢ 0elpdc» (Orac. Chald. 203), 00 a0’ “Ounpov pévov xal "Opdeat, GAAK
ol xot” adTovC TOUC BeoiC.

* Procl., In Ti.2, 312, 27-28: «xévtpw EMOMEQPYWV caUTOV PuTOC xeAddovtog» (Orac.

Chald. 111) ¢not tig Oedv. Theol. Plat. 5, 24, p. 87, 24-25: tva pn) «Bantiofeloa YOovog

olotpotg» (Orac. Chald. 114) xol talc Thig pOoewg avdyxang, B¢ ¢nol tig Oedv. In R. 1,

111, 28-112, 1: «o0 ¢epeL pe 10V Soyewe N TdAawva xapdlo» (Orac. Chald. 211), ¢nolv

TI¢ Bedv. Lewy, 1978, 447. Cf. Porph., Phil. orac. 176.

0 Dam., In Prm. 2, p. 32, 18 W. (205, p. 86, 25-27 R.): %ai, O¢ oi Beol 818doH0VoLY, «TTNYNV
TV NYy®v» (Orac. Chald. 30). Cf. Porph., Phil. orac. 132.

“1 Anon., In Prm. 9, 1-10: ol 8¢ dpmdoat £avTOV €x MévTLY TGV Eovtod eimdvteg dhvaplv

Te a0TH 610000t Xxal VoV €V Tij AMAGTNTL AOTOT cLVNVECHAL xal FAAOV TIAALY VOTV ol

¢ TELAS0C aOTOV 00X EEEAOVTEC Gvaupelv dpLOpov dEodoty, K¢ xal TO Ev AEYELY

adTOV Elval TOVTEABC TapotTeloBat. Todta 8¢ g wév Aéyetal 60pR¢ Te xal dAYOAC,

el ye Beol K¢ Ppaowy ol mapadedwxdtec Tadta e€yyetrav. Bechtle, 2006, 567, n. 7 'y 569.
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introductorias de los Ordculos por mi documentadas el verbo mapoyYEAAELY NO expresa
una accidn divina sino humana (fr. 107 y 213*). En suma, la formula empleada en el In
Platonis Parmenidem no contradice la tesis de Bechtle seglin la cual en el tratado se
parafrasea un oraculo caldeo o, diria yo, una opinion de los tedlogos caldeos. Saffrey,
quien atribuye el comentario a Porfirio, sostiene que este testimonio porfiriano sobre una

exégesis mas antigua de los Ordculos prueba que no fue Porfirio la persona que

incorpor6 los Ordculos al neoplatonismo**?,

En las citas de los Ordculos los dioses son aludidos casi siempre de forma
generalizada y andnima. Excepcionalmente, no obstante, algunos oraculos se atribuyeron
a una divinidad concreta: a ‘Exdtn (fr. 219%, 220%, 221%*, 222%, 223%* y 224%*: Places y

Majercik ponen en tela de juicio el origen caldeo de la serie)*’, cuyo nombre se explicita

ademas en varios fragmentos (32, 35, 50, 52 y 221%); a "AnéA wv (fr. 220%)***, de quien
no tenemos mencion expresa en fragmento alguno pero quien parece ser 0 YENOPWIGEV
0ed¢ que revela algunos oraculos (fr. 2, 18, 75, 76, 80, 81 y 163)*; y a Wuyn (fr. 53 y
94)*°, el Alma primordial que como tal es aludida en tres de ellos (fr. 51, 53 y 96). De
admitirse que la identificacion de Hécate con el Alma atestiguada en los escritos

neoplatdonicos remonta a los Ordculos, y si aceptamos que Apolo (aludido en el fr. 71 y

2 Saffrey, 1990, 19.

*3 Porph., Phil. orac. 155-158 (Eus., PE 5, 8, 3-7, p. 237, 2-16): tod ydp Mubaydpov tadta
elENXUOTOC MAPETNPNCA €X TGV AoYlwv, OG¢ dANBEC €oTL TO elpnuévov. mAvteg (sc. ol
Oeol) yap S dvayxnv ¢aotv ddtybar (...) me@avdyxnv. elpnton 8’ €v tolc EumpocOev
gxelva T g “Exding, 8L Ov ¢now émdaivery: « Héplov, peyadeyyée, dmelpitov,
A0TEPOTANOEC (TA)», xal TAAV «Avbov eicalovoa Tefic moAvdpddpovoc evyTic
(xTA)». xal Tt cadéotepov: «timte & del Oelovrog drr’ aifépoc Hde yotilwv (TA)»
(Orac. Chald. 219, 222 y 221; cf. Phlp., Opif. 202, 11-14). ol €€fi¢* «TOVG pev dmoppentolg
gpVwv uy€y arm’ odlBpng (xtA)» (Orac. Chald. 223). (...) xol MMV ANOC Avoyxa-
(Opevog (sc. ’AmOMwv: cf. Thdt., Affect. 10, 22, p.249, 7-9) &pn° «ATOl pev ovx
g0erovtog, emel w Eémednoag dvayxn» (Orac. Chald. 220). Eus., PES, 12, 1, p. 245, 20-
246, 6: OtL 8e xol Ta dydApata adtol VEBEVTO TAE YN TOETY xal €x molag VANG,
dnvoer Ta thic ‘Exdtng €yovta todtov TOV TPOMOV' «dAAG TEAEL EOQVOV, xEXAUOX-
pévov &¢ o€ S18dEw (xTA)» (Orac. Chald. 224).

#* Vid. n. 433.

435 Majercik, Oracles, 141. Vid. Iul., Or. 11(4), 143c-144b; Procl., In Cra. 136, p. 78, 23-25;
Lyd., Mens. 2,5, p. 22, 1-4.

436

Procl., In Ti. 1, 408, 19-20: A&éyetr yoUv 1) Wuyn mepl 10T Alg Emeéxelva 100 dnpovpyn-
COVTOC TO TGV «peTd O maTELxdg Stavotag Puyn £yd vaiw Oepun uyodoa Ta mavTo»
(Orac. Chald. 53). Cf. Procl., In Ti. 1,318, 17-18 (Orac. Chald. 94).
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destinatario del pean mencionado en el fr. 131) es «synomymous with Helios»"’, se
deriva que los Ordculos, o al menos una parte de ellos, habrian sido revelados

primordialmente por mediacion de dos divinidades astrales: el Sol y la Luna**

. En torno
a ellas, segiin el testimonio de Porfirio transmitido por Agustin, tenian lugar las teAetal
tetirgicas; el Oeovpydc, afirma Proclo, era la persona facultada para dirigir la teAetn de
439

Apolo™. Acaso no es casual el hecho de que Eusebio de Cesarea se refiere precisamente
a Helios y a Selene-Hécate cuando, teniendo como referencia la Filosofia de los ordculos
de Porfirio, arremete contra la falsedad de los oraculos paganos, a los que él suele referir

con el término ypnopo(**.

Para dilucidarse como pudo referirse Porfirio a los Ordculos contamos, ademas de
las referencias antes sefialadas de Marino y Juan Lido, con el testimonio indirecto de
Agustin de Hipona (354-430). Este, aprovechando para la causa cristiana las
contradicciones que el filosofo de Tiro manifestaba en De regressu animae, nos cuenta:
«dicit etiam Porphyrius diuinis oraculis fuisse responsum nos non purgari Lunae teletis
atque Solis (...)»"'; y ahade en otro pasaje: Porfirio «a Chaldaeis oracula diuina
sumpsisse, quorum adsiduam commemorationem facit, tacere non potuit»***. Resulta
muy probable que la expresion latina «diuina oracula» sea una traduccion de la
equivalente griega *ta Oela Adyla y que, por tanto, ésta hubiera sido precisamente la
formula usada por Porfirio para citar los Ordculos en este tratado sobre el alma que
Agustin debi6 de leer en la version al latin de Mario Victorino (ca. 280-363)*. No
obstante, la denominacion ta Ogla Adyla también se empled en la literatura cristiana
para, a partir del siglo III, citarse textos y referirse opiniones provenientes de la Biblia.
Agustin, en este caso, podria estar sirviéndose —lo que no parece logico dado el contexto

de refutacion de creencias paganas— de una expresion mas bien cristiana, como ya antes

“7 Majercik, Oracles, 170.

8 «The Chaldean priests deprived moon of the pre-eminence originally ascribed to, and

recognised the unequalled importance of the sun in the cosmic system» (Cumont, 1922, 100).
9 Aug., Ciu. 10, 23, p. 484, 7-14. Procl., In Cra. 176, p. 101, 3-8.

440

Eus., PE 3, 16, p. 156. Sobre el uso de ypnopot en Eusebio vid. n. 444.
1 Aug., Ciu. 10, 23, p. 484, 7-13 (Porph. 284F, 1-2).

#2 Aug., Ciu. 10, 32, p. 504, 27-28 (Porph. 302aF). Cf. 10, 27, p. 492, 4 (287F, 3-4): «ut possent
dii uestri “theurgis pronuntiare diuina”». 10, 26, p. 490, 12 (285F, 5): «hominibus theurgicis

diuina pronuntient».

43 Sobre los libri Platonicorum leidos por Agustin (Conf. 7, 9, 13; 7, 20, 26) en la traduccidon de

Mario Victorino (8, 2, 3) vid. Beatrice (1989). Agustin llama Platonici a Plotino, Jamblico,
Porfirio y Apuleyo (Ciu. 8, 12, p. 374, 23-26).



90 ALVARO FERNANDEZ FERNANDEZ

habia hecho su correligionario Eusebio de Cesarea**, un contemporaneo precisamente de
Porfirio. Con todo, la hipotesis de que Porfirio pudo tomar la expresion de un autor
judeo-cristiano ha lugar si se tiene en cuenta que Teodoreto de Ciro acusd a Porfirio de
haber sacado partido de ta Oela Adyta y de ideas ajenas para usarlas en sus propios
escritos™; ciertamente, sabemos que en su Comentario sobre los Ordculos Porfirio
equipard a la divinidad caldea Dos veces trascendente con el Demiurgo platonico y con
el Dios de los judios**. Dado que las primeras atestiguaciones de la expresion o Ogia
Adyta se documentan en los escritos de Filon de Alejandria*”’, es posible que éste la
hubiera acuhado para referir a las Sagradas escrituras hebreas siguiendo el uso que se
hace del término Adytov en los Sepruaginta: en ellos, concluye Donovan, la voz Adyog
define de manera regular un «human speech», mientras que el singular Adytov se reserva
exclusivamente para expresarse una «divine communication» concreta, y el plural Adyta
para «the word of God or revelation in general»**. Porfirio, segiin sospecho, pudo copiar
la expresion biblica ta Ogla Adywa, que es similar a la atestiguada en el emperador
Juliano t& t@v Bedv Adyra*®, siendo estos dos autores precisamente los primeros en

dejar constancia expresa de la existencia de los Ordculos caldeos.

“4 En PE Eusebio alude a los textos biblicos, sobre todo los veterotestamentarios, como: T Oelol
dddoxer Aoyta (1, 1, 8), xatd O map” NIV Belov AdyLov (1, 9, 18), maudever Ta %’
Nuac tepd Ao0ya (3, 10, 5), ta Oeio Adyta moudedet (3, 10, 12), o map’ Niv Oela Adya
4, 5, 4), Ta Bela ©¢ dANBGe map’ “Efpalog £0eomilev Adyta (4, 21, 3), ¢ dAnOGE
OeoduAi] meptéyel Adyta (7, 5, 2), & tepa dtacoet Adyta (7, 8, 19), T BT ¢not Adyta (7,
8, 25), ta lepd papTLPET Adyta (7, 8, 30), ta “Efpainwv Aoyl dact/mepteyet (2, 6, 125 7,
12,2;7,15,11; 7, 17, 4). En contrapartida, parece que Eusebio prefiere designar los oraculos
paganos como ypnopol. La formula ta Oelor Adyto se lee en Gregorio Taumaturgo
(Annunt. 1161b) y en Origenes (Fr.in Ps. 38, 2-4, p.29; 118, 161-162, p. 309; Select. in
Ez. 16 [PG 13, 812c])).

5 Thdt., Affect. 7, 37, p. 190, 23-25: obtog (sc. 6 TopdpvpLog) T& OeTor Adyta xexAodPOC 1ol
Eviov ™V dtdvotay Toi¢ EuyYPdupaoty EvteOeixd Tolg oixelolg (TA).

#6 Porph. 365F (vid. n. 388).

“7 Ph., loseph. 95, p- 81, 11; 1VMos 85, p. 139, 18; Special. Lg. 4, 50, p. 220, 10. Filon de
Alejandria también se refiere a los textos biblicos como ai tepat B{BAot y al tepal ypoda.

“8 Donovan, 1924, 9.
“ Vid. n. 412.
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> LAS ALUSIONES COMO YMNOI

El verbo dvupveiodar, cuyo uso para citar los Ordculos (fr. 152 y 197)*° es
particular de Damascio, ya se atestigua en la Electra de Euripides con el sentido de
‘proclamar por medio de un oraculo’*'. El mismo valor debe de connotar a su vez la
forma simple Opveiton (fr. 74, 188 y 195, 199, 207 y 226*)*?, preferida por Proclo.

Segin el parecer de Kroll el fragmento caldeo 226* fue extraido de un himno. El
fragmento 74, en opinion de Majercik, «evidently (...) constitued part of a Chaldean
hymn»*>. Para explicarse por qué el fragmento 18 se cita ambiguamente ora como Vuvog
ora como AGytov** se podrian proponer dos soluciones: a) dado que «any text in praise
of a god can by analogy be called an hymn», debera considerarse que ambas voces se
estan usando cual sindnimos™’; o b) puede inferirse la conjetura, respaldada por los
fragmentos 74 y 226*, seglin la cual la coleccion de los Ordculos caldeos, al menos en el
estado en que llegd a los neoplatonicos de Atenas, incluy6 no so6lo los Adyta emitidos por

los dioses sino también un repertorio de Upvor caldeos en homenaje de esos mismos

0 Dam., In Prm. 2, p. 37, 21-23 W. (206, p. 89, 28-29 R.): 610 xai oi Beol o thc ‘Exdtnc

xal 0T Alg dpyovtar pepiCety ta¢ totatag mydg, tov 8 “Anaf «uoTtOAAEVTOV»

(Orac. Chald. 152) dvopvotot. 2, p. 99, 11-12 W. (Orac. Chald. 197): vid. n. 425.

E., EL 1190-1191: i& ®oif’, dvOpvnooag dixon’ ddavta.

“2 Dam., In Prm. 3, p. 133, 2-3 W. (344, p. 206, 10-11 R.): 610 xai «xpnvhioc dpyn» (Orac.
Chald. 74) 6 dudxoopog Vuveltaw. Procl., In Ti. 3, 43, 12-13: dGAAd TOV YPOVOV aOTOV

451

(sc. ot Beovpyol) Vuvixaoww o¢ Bedv, xal GAAOV pev Tov «lwvalov» (Orac.
Chald. 195), &¢ elmopev, GArov 8e «8lwvov» (Orac. Chald. 188). In Ti. 3, 20, 25-26: xai
(sc. oi Beovpyol) Vuvobol MEESBUTEQOV XAl VEDTEPOV Xal «xUXAOEMXTOV» (Orac.
Chald. 199) <toUtov> tOV g0V (sc. TOV Ypdvov) xal aiwviov. In Ti. 3, 131, 28-132, 2:
TOV €xel Atdvuoov vuvoivteg: « HeAloto mdpedpog moxoméwy moAov ayvov» (Orac.
Chald. 226), tov Ala tOv €xel, TOv “Ootptv, TOv TIdva TOv HAdy, Tovg dArovg, Gy ol
BiBAoL mANpeLc elol TGV Be0AdYWVY Xl THV BEoVPYEV.
3 Majercik, Oracles, 171. Kroll, 1894, 9.

“* Procl., In Cra. 107, p. 57, 25-26: «ot TOV méproopov matpixdv BuBdv Tote voodvteg»,

Aéyel mpO¢ avtovg O Vuvog. Dam., Pr. 3, p. 119, 3-6 W. (113, p. 291, 20-22 R.): of t&
exdedwndteg Beol TA MOALTIUNTA AGYIX TAC TPOTAC NIV TELASAC TaPadednxaot
TadTog O¢ vontdg, OV TOV Vmepxdoptov BuBOV eidévar vooTvta drmayYEAAOUGL TOVE
voegPOU¢ BeoVG.

45 Berg, 2001, 15. Vid. Tul.,, Or. 11(4), 158a; 8(5), 179d.
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dioses™’. Recuérdese que en el fragmento 131 se menciona de modo explicito el pean, la

457

forma himnica consagrada tradicionalmente a Apolo™’. Ademas, seglin un testimonio de

los theologi caldeos recogido en la traduccion latina del Sobre el Parménides de

Proclo*®

, el dios creador de los Ordculos era invocado bajo el nombre de ‘Adados’ en los
himnos (ymnizabilem Adadon) que, verosimilmente, habrian recitado los tetirgos en sus

celebraciones religiosas.

Asi las cosas cabe plantearse: ;Proclo y Sinesio, al escribir sus respectivas
colecciones de himnos, pudieron continuar de algin modo una supuesta tradicion de
himnica caldea? La respuesta parece ser positiva si tenemos en cuenta, siguiendo a
Berg*’, que algunos de los himnos escritos por Proclo debieron de usarse en los rituales

tetrgicos para favorecerse el ascenso del alma hacia la divinidad.

© LA ETIQUETA TA TON AXYXYPIQN AOTIA

Otros testimonios, que conforman un sexto grupo en mi analisis, asocian
explicitamente los Ordculos con el pueblo asirio. En el capitulo introductorio de Sobre
los misterios egipcios, Jamblico, después de mencionar entre sus fuentes a ot XoAdalwv

, . ~ oL \ ) ’ /7
ocodot, refiere a las ensehanzas transmitidas por ellos como Ta "Acovplwv matpla

9 (entre ellas estaban las precisas observaciones astrologicas que permitian
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doypata
calcular los periodos orbitales de los siete planetas)™ . Como en este tratado se hizo uso
de los Ordculos pero éstos nunca se citan de modo explicito, resulta patente que Jamblico

prefirid emplear las doctrinas de los Ordculos de un modo velado. Jamblico no solo

% Vid. Orac. Chald. 26, segn Places, «ex aliguo Procli hymno deperdito». Sobre los términos

Yuvog y vpvetv vid. Berg (2001, 13-15 y 26-27).
®7 Orac. Chald. 131: ... Tov moudva deiderv. Vid. Moutsopoulos (1990, 292).
% Procl., In Prm. VII, 58, 97-60, 5, p. 512. Saffrey, 1990, 77.

9 Berg, 2000, 436; 2001, 19-22, 66-85. De especial interés es el Himno 4 de Proclo, pues se ha
supuesto que esta dirigido a los dioses de los Ordculos; contrariamente, empero, se expresa
Berg (2001, 224-227; 233).

0 Tambl., Myst. 1, 1-2 (4, 12-5, 14): t& pev yap &¢” Ov ol XoAdalwv codol mopadeddraot

T0¢ £motdoelg mpoodyet. (...) ‘Huelg odv & pev "Acovpiov mdtpia ddypata mopa-

doopEY oot HeT’ AANBelag TV YVOUNY, Td 88 NUETEPA oL GaPBC AmoxaAdPouey, Ta

pev &md v dpyaiwv dmelpov ypoppdtev dvaroyt{duevor T yvooet, T 8 dd’ bv

Yotepov ei¢ memepaopévov BAlov cuvAyayov of moAatol THv SAnv mepl TGV Oelwv

eidnov.

*! Procl., In Ti. 1, 100, 29-101, 2.
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refiere al legado de los sabios caldeos como un conjunto de doctrinas heredadas del
pasado, sino muestra que la tradicion caldea perduraba asimismo viva en su realidad mas
inmediata: ¢l mismo afirma haber escuchado una vez a unos XoAdaiot mpodntal cuando
éstos exponian sus ensehanzas'®. Quiz4a Jamblico se estd refiriendo a los Ordculos
caldeos al mencionar entre sus fuentes un memepoaopévov BiAiov que condensaba la
totalidad del saber teologico adquirido por los antiguos, quienes serian en este caso los

asirios y los caldeos. No veo claro que la voz singular Bi3Alov «may be a reference to
y q g y

3

something like our present Hermetic Corpus»*®, o sea, a una pluralidad de obras.

Ademas, una alusion al hermetismo quedaria fuera de lugar en un parrafo que se dedica a

las doctrinas asirias.

En Sobre el Timeo Proclo refiere que 1) t&v "Acovpiwv Beoroyio transmite T
adTd OedBeV ExdavOeEvTa, esto es, los dos oraculos que se citan a continuacion (fr. 67 y
68)***; y en Sobre el Parménides revela los nombres de varias divinidades celebradas en

\ ~ ’ ’ o 7 . ., . .
Ta Tol¢ "Acovplolg vpvnuéva de las que tenemos constancia, también por testimonios
no-proclianos, de que pertenecieron al sistema teologico de los Ordculos*. Pselo, por su

parte, quien cita un mismo oraculo bajo las formulas bien ta T@v ~Acovplwv Adyla
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bien t& éxelvwv (sc. T@Gv XoAdalwv) Adyta (fr. 164)*°, escribid asimismo un tercer

“2 Tambl., Myst. 3, 31 (176, 1-2): ¢p& &) oot xoi mPOC Tadta Adyov &v mote Hxovoa,

Xardalwv mote mpodpnt@v Aeyovtwv. Cf. Myst. 1, 1 (3, 4-5): TGV viv {OVTOV xal xarov-
LEVOV #OLVEGV SLEACHIAWV.
43 Clarke et al., Tambl., Myst., 9, n. 13.

“* Procl., In Ti. 2, 50, 20-32: xoi phv xoi /) T@v "Acovplwv Beoroyia Td adTd ToEAdidwoL

0ed0eV ExdavOEvTa xal Yap &v exelvolg O dNULOVPYOE TOV A0V *OOIOV AEYETOL TTOLETV

«&x VPde, £€ VdaTo¢ xal yHic xal mavtpdpov aibpne» (Orac. Chald. 67), xail 6 TOMTNE

O¢ aOTOVPYEV TExTAlvEsOaL TOV xdopov: «xal ydp Tig mupdc dyxog Env Etepog Tdde

mévto adToVEYAV (XTA)» (Orac. Chald. 68). (...) 6 & odv elmopev, 8t %ol T& Adyta TO

TGV €x TGV TETTAPWV AMOYEVVH oTOLYElWV papTUpoTvTa Tij mapaddcel Tod ITAdTwvoc.
“S Procl., In Prm. 647, 3-4S.: 1) 8¢ TGV lepaTin®dv Ovopato TGV PedV xaTtd THY £QVTEV
puotuay gpunveiov £xdedwxdtov, ola Td Tol¢ "Acovplolc duvnuéva, Zaval (Orac.
Chald. 195) xal " Alwvol (188), xal Inyai (cf. 30, 37, 49, 52, 56) ot "Apelxtol (cf. 35y
36) xal Yuvoyelc (cf. 32, 80, 82, 177 y 207), 8" &v exelvor To¢ tdelg Eppnvedovot TV
Bedv.

6 Psel., Logica 36, 338-339: «xpnuvOc» YO «xotd YHiG TOXELTAL EMTATOPOU GVPWVY HOTH

BaOwidoc» (Orac. Chald. 164), § oot t& TV "Accovplwv Adyta. Logica 3, 148-150: odtot
(sc. oi XoAdator et "TovAtavog O Beovpydg) TV QuYNV «EMTATOPOU GUPOVCL HOTA
Babuidoc» (Orac. Chald. 164) —toi¢ YO EXEVOV AOYIOLG YONOCOUAL—, TTOPXYYEAAOVGT TE



94 ALVARO FERNANDEZ FERNANDEZ

resumen de la teologia caldea, menos rico en detalles que los otros dos antes menciona-
dos, que nos ha sido transmitido bajo el epigrafe "Ex0eot¢c xedparanmdng xat ohvtopog
t@v map’ ‘Acovpiolg doypatwv, Exposicion resumida y concisa de las doctrinas de

los asirios™’.

Los testimonios aducidos, asi pues, ponen de relieve la equivalencia de los

adjetivos XoAdalog y *Accvplog en el contexto de los Ordculos caldeos*™®

. En lo que
respecta al primero, Cumont apuntd que se trata de un adjetivo semanticamente
polivalente que, seglin qué casos, puede designar al habitante de Caldea, al sacerdote
babilonio, al griego que ha estudiado en las escuelas babilonicas o, en su uso mas
despectivo, al charlatan que asegura predecir el futuro a partir de las posiciones de los

% A estos cuatro sentidos conviene afadirse dos més que el erudito belga parece

astros
dar por consabidos o implicitos en aquellos otros: la acepcion como ‘astronomo-
astrologo caldeo’, y el sentido biblico de ‘babilonio’ que se constata en los Septuaginta,
especialmente en el Libro de Daniel. Dado que, contrariamente, el término ~’Aco0plog
inicamente se usa, segin parece'’’, como etnénimo, se deduce que el ‘caldeos’ de los
Ordculos caldeos debe de expresar, como aquel otro, Unicamente un gentilicio. Sin
embargo, no resulta facil explicar satisfactoriamente esta aparente sinonimia entre las
voces XaAdalo¢ y "Acovplog, pues la tarea exige un meticuloso estudio diacronico de
ambos términos en la literatura griega que, por otra parte, sobrepasa los Ilimites
establecidos en esta investigacion. Sefalaré, con todo, algunas ideas generales que he

vislumbrado de la lectura de diversas fuentes.

En cuanto a la tradicion inaugurada por Herdodoto segin la cual se considera que

471

los caldeos fueron los sacerdotes de la ciudad de Babilonia®’’, cabe senalarse, en vistas de

que no hay fuente alguna que asocie explicitamente los Ordculos y la tetrgia con la

TOlG  Avayopévolg «unde @ The YN xonuvd oxOBotov xatodelmetv»  (Orac.
Chald. 158).

7 Psel., E. Assyr. 151, 16.

** Ya indicada por Lewy, 1978, 444,

49 Cumont, 1912, 26-27.

70 1LSJ, s.v. «’AcopLog».

' Hdt. 1, 181, 5: oi XoAdaiotl, £évteg ipée¢c toOTOL TOD OE0T (sc. Adg BArov). Ctes.,

FGH 688, F 1, 24, 2, p. 443, 12-13 (D.S.2, 24, 2): 1@V &’ lgpéwv émonudtatog, odg
BaBuvroviot xarotor XoAdalovg. Nic. Dam., FGH 90, F 3, p. 330, 9 (FHG 3, fr. 9, 2, p. 358
=HGM 1, fr. 3, p. 3, 18-19): igpeic & obtot (sc. oi XaAdaTot) Aoav xal MmOV EPopov
Y.
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region de Mesopotamia, que el ‘caldeos’ de los Ordculos caldeos no parece referir al

472
t

prestigioso clero de Babilonia. Por otra parte, seglin revela Kuhrt™'*, en opinion de los

griegos Asiria habia sido el primer imperio hegemoénico de Asia. La tradicion
historiografica cristiana, a su vez, solia presentar a los asirios, babilonios, medas y persas
como cuatro pueblos continuadores por sucesion de una misma tradicion cultural*”. La
calificacion de los Ordculos como ‘asirios’, desde esta perspectiva, habria connotado
probablemente la etapa mas arcaica de esa antigua cultura de Oriente. El emperador

Juliano explica que asirios y caldeos son pueblos hermanos porque ambos descienden de

474

los miticos Oanes y Belo™ ™. Algunas fuentes de entre los siglos II a.C. y III d.C. que, por

influencia tal vez del Sobre la filosofia de Aristoteles, inciden en el topico de que la
filosofia surgio primero entre los pueblos barbaros y que solo después fue importada al
mundo griego, sehalan que los caldeos eran los sacerdotes particulares del pueblo asirio,
y que conformaban un tipo sacerdotal anialogo al constituido por los magos entre los
persas, los gimnosofistas entre los indios, o los druidas entre los celtas*””. Esta vision fue

compartida tanto por Porfirio*’®, pues considera a los caldeos como un grupo especial

72 Kuhrt, 1982, 542.

‘7 Epiph. Const., Haer.31(51), 34, p.108: t®dv éxeioe £0vav xaBefopévov £m TOV
Ed¢pdny, oftivég elov *Accvpiot, Bafuidvior xal Mijdot xal [époat. adtor yop ai
téooopeg PBactielon xatd Sradoynv v ¢ Aavini éudépovtal, by mpdtor "Acoiplot
gRacirevoav xal Bafuioviol £v ypdvorg avtol, Miidot 6e Sedefavto, pet’ avtovg Oe
[Tépoat. Chron. Alex. 254, 15-17: mopédwxe yap xUptog 6 Beo¢ v Bactielov Tiig YHic eig
Yelpog "Acovplov xal XaAdaiwv xat Mndwv xai Mepodv. Geo. Mon. 1, 8, p. 15, 7-10:
00%0TV TPAOTN PéV £0TLV 1) T@V “Acovpiov elt” 0dv Bafuiwviov Baciielo: devtépa 8¢
N oV [epodv, Opwvipwe BofuAdvior xal Accvplor xol obtor xAndévteg. Phot.,
Bibl. 223, 218a, 34-36. Parpola, 2000, 6.

“* Tul., Gal. 176a-b: XaAdadol 6¢ xai *Acciplol Tovg dm’ ‘Qdvvou xai Biov.
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Arist., fr. 35 (ap. D. L. 1, 1): t0 tii¢c $trocodlog Epyov éviol dactv amo Bapfdpwv dpat.
yeyeviijobow yap mapd pev IMépoaig pdyouvg, mapa O6e Bofviwviowg 7 “Accvplolg
XoaAdatovg, xal yvuvooodtotag moap’ ‘Ivdoig, mapd te KeAtolc xai ToAdtalg tovg
xoAoVUEVOUE Spuidag xal oevoBEOVC, xaBd Pnoty "APLETOTEANG £V TG poryted (XTA).
Posidon. Apam., FGH 87, F 70, 39, p. 265, 32-36 (Str. 16, 2, 39). Clem. Al., Strom. 1, 15,71,
3-4,p. 45, 19-26. Cic., Diu. 1, 1, 2, p. 145, 3-12.

Porph., Phil. orac. 141: 1) mpd¢ Beovg 684¢, aimewvh Te 1ol Tpayela, HE TOAANE GATEATTOVG
BapRapor pev £EeBpov, “EAAnvec 8¢ émiavhOnoav, ol O& xpatodvteg HOn xal
SEPOeLpav. v de eVpeoty Alyurtiog 6 0ed¢ Epaptdpnoe PoiviEl te xai XoAdalolg
(’Accbprot Yap odtot), Avdoig te xal “ERpalorc.

476
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entre los asirios, como por Jamblico, quien afirma que XaAdalor era la denominacion

particular que recibfan los pa@nuatixol o ‘astronomos’ asirios*”.

Por @ltimo, la cuestidon en torno a la seméntica de estos gentilicios se complica un
tanto mas si se tiene en cuenta que algunos escritores griegos usaron indiferentemente las
etiquetas "Aco¥pto¢ y XOptog: Herddoto fue el primero en llamar la atencion sobre este
uso linguistico que, vigente en tiempos de Estrabon, parece haber perdurado incluso
hasta los tiempos de Pselo, esto es, durante nada menos que dieciséis siglos*”®. Parpola
indica que esta indistincion tiene su origen en las fuentes neoasirias del siglo VII a.C. en
que, por aféresis o pérdida de la vocal no acentuada en inicio de palabra, Assirayu puede

aparecer bajo la variante Sirayu*”.

©> EXPRESIONES QUE LOS ATRIBUYEN A OI BAPBAPOI

Otras formulas que citan los Ordculos inciden asimismo en el origen no griego de

480

los mismos: &¢ ol BapRapol paot (fr. 187)*°, &g &v elmopev ot RdpPapot (Proclo les

481

atribuye la voz mmyoaftog; cf. fr. 42 y 216)*, y t& mopa toi¢ Bapfdpolc Aeyoueva

7 Tambl., Comm. math. 21, p. 66, 25-27: énel 8¢ xol "Accvplolc VoTEPOV GUVEYEVETO TOIC
e TP’ ovTolg Aeyouevolg XoAdalolg (oVTw yop ol pobnuatixol map’ adTolg
Aéyovtar). En Myst. 9, 4 (278, 6-9), donde se alude a las observaciones celestes realizadas
desde tiempos remotos mapd XoAdaloig, la pabnuatinn emotun es la astronomia (vid.
Athanassiadi, 1993, 121-122).

¥ Hdt. 7, 63: Obtot (sc. ol "Acoipror) 8¢ Vmo pev ‘EAMAveV éxaréovto Thptot, OO 6&

T3V BopRdpwv "Acoidptol £xAnbnoav. [Tovtwv 8¢ petafd XoAdalot]. Str. 16, 1, 2: ol &’
(oTopodVTEG TV LVpwv GpyNv 0tav ¢&or Mndovg pev vmo Iepodv xatorvbivor
YOpovg 8¢ VMO MNdwv, 00X FAAOVC TIVAC TOUC XVDPOoUC AEYOUOLY GAAY TOUC €V
Bafurdve xal Nive xateoxevaouévoug 10 Pacietov. Pselo alude a Siria como 1 té&v
"Acovpiwv Y1j (Chron. 1, 9). Diodoro de Sicilia distingue 1) tij¢ BaffvAwviag Xvpla de 1
KoiAn Xvpia (18, 6, 3). Comparese el uso de ’Acc¥plo¢ y X0ptog en Luc., Syr. D. y en
Macr., Sat.; vid. Frye (1997) y Joseph (1997).
47 Parpola, 2000, 8-9; 2004, 16-18.

480

Procl., Theol. Plat. 5, 9, p. 33, 21-23: t@v 8¢ BeoAdYwV TO «dyNpwv» Tf TdEel TadTy
(sc. T Kpoviq) mpoonxetv Aeydvtov, o¢ ol te BdpPapol ¢paot xal 6 t@v ‘EAAAVeV
Oeordyog 'Opdedg. Cf. Mal. 42, 3-4 B. (col. 244, 28-29 C.): «et non barbari solum, sed et
Grecorum summi».

®! Procl., In Prm. 731, 6-7 S. Cf. In Ti. 3, 249, 12-13: xai ol pev BdpRapor v {woyovuav
TadTV aitiav myaiov puynv arnoxarodot. In Ti. 3, 250, 8-10: mnyaiovg pev xpatipog
xol ol BdpRapor xal TAC pepwdc TMYag mpooepnxaoty. In R.1, 91, 21: al t@v
BoapBdowv TEAETAL TAPAIESOHACLY.
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(fr. 205%)*2, Cazelais se ha preguntado si Proclo pudiera estar citando or4culos de origen
no caldeo cada vez que los atribuye a los ‘extranjeros’**. Parece que deba de descartarse
esta hipotesis en vistas de que Proclo no tiene reparos en citar un mismo fragmento
mediante formas distintas: para el fr.42 se sirve de las expresiones Ta Ayl
npooelpnxev y oi BdpRapot mpocetphxactv*™; para el fr. 33 emplea VO TGV Aoylwv

485

gmovopdletat y ot Oeoroyot mapadtdovtes™. En suma, Proclo no parece remitir a las

diferentes fases de una tradicion supuestamente abierta de los Ordculos al hacer uso de

tal formula o de tal otra.

Por todos nosotros es consabido que la voz griega BdpBapo¢ definid origina-

riamente al extranjero como tal a partir de una percepcion linguistica, a saber: que éste

486

habla una lengua que resulta fonéticamente incomprensible para el oido griego™. La voz

BdpPapot, que se atestigua en la historiografia jonia y en la primera parte de la obra de
Herodoto con el valor neutro de ‘lo que no es griego’ por oposicion al término “EAAnveg,
adquirid un valor peyorativo de ‘lo que es inferior’ en el contexto del antagonismo
politico, militar y cultural que enfrent6 a griegos y persas, siendo este sentido fomentado
especialmente en la literatura atica tras el final de las Guerras Médicas del siglo V a.C. %7,
este valor negativo se revela asimismo en los escritos patristicos. Aunque BapRapoc
designd como un adjetivo genérico a cualquier pueblo que habia mantenido o mantenia

alguna relacion con el mundo griego, se emple6 preferentemente, segiin parece™®, para

“2 Simp., In Ph. 623, 34: t& mopd toig BapRdpolg Aeydueva Gvla «otepedpator. La voz

otepenpata, de dudoso origen caldeo segiin Places, debe ser caldea ya que se documenta en
el fr. 57.

3 Cazelais, 2005, 283.
4 Procl., In Alc. 65, 5-7; In Ti. 3, 250, 8-10.
%5 Procl., In Ti. 1,12, 18-19; 1, 142, 22-24,

“¢ Santiago (1998, 35-36) recoge la conjetura segtin la cual BdpPapog podria ser la abreviacion

de BapRapdpwvog, y podria aludir despectivamente a la pronunciacion tosca con la que un

extranjero hablaria en griego.
487

Santiago, 1998, 42. El investigador espaiol resume (1998, 39): «Esta polaridad, expresada ya
por los adjetivos nominalizados “EAAnvec/BdpRapot, se manifiesta desde comienzos del
siglo V a.C. con un doble valor del término BdpRapog: 1) Concepto meramente descriptivo
aplicable a lo ‘no griego’, sea linguiistica, étnica o geograficamente. 2) Concepto fuertemente
peyorativo, presentado como un antimodelo cultural, caracterizado por el despotismo politico
y el primitivismo de sus costumbres». Sobre como percibid Herddoto las lenguas extranjeras
vid. Harrison (1998).

LSJ, s.v. «BapRapoc».

488
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referirse a los medas y a los persas. En el siglo III d.C., segiin atestigua Hipolito**’, los
pueblos caldeo y asirio pudieron ocupar en la memoria colectiva griega un primer lugar

entre los pueblos BdpRapot.

Como herederos de esta tradicion, por tanto, no es sorprendente que Proclo y
Simplicio hayan aludido ocasionalmente a los autores caldeo-asirios responsables de los
Ordculos como ol BapRapot (acaso también Pico de la Mirandola aludi6 a las ensehan-
zas de los Ordculos contenidas en Sobre los misterios de Jamblico mediante la expresion
«barbarorum mysteria»*"). En relacion a los Ordculos caldeos y sus doctrinas el adje-

tivo BapRapoc debid de adquirir entonces, al menos en ciertos contextos paganos, un

valor positivo de ‘lo que es auténtico y genuino’*".

Ademas, BdpRapoc¢ podria expresar una diferencia linguistica real, lo que equivale
a decir que la lengua materna de los autores de los Ordculos no habria sido el griego.
Alguna vez incluso se supuso que la coleccion de los Ordculos caldeos habia surgido y
se habia conservado en sus inicios en una lengua distinta de la griega: Patricius, seguido
después por Stanley, llego a creer que «luliani duo, pater ac filius, Chaldaei, Zoroastri
oracula, e sua lingua, in Graecam verterunt»**. La suposicion, que asi expresada nos
puede parecer naive, cuenta no obstante con el respaldo de un testimonio del Sobre el
Parménides de Proclo en que se da por hecho la existencia de una lengua extranjera
(aramea, se ha supuesto): «illud quidem sui ipsorum uoce uocantes Ad, quod significat
unum secundum ipsos, ut qui illorum linguam sciunt interpretantur»*”. Asf las cosas, la

instruccion de los Ordculos relativa a que los dvoparta BapBapa no deben alterarse ni
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s

Hippol., Haer. 10, 34, 1, 1-4: Tolodto¢ 6 mepl TO Bglov dAnONC Adyog, & EvBpwmoL
“EAANVEG Te %ol BdpPapot, XoAdaiol te xal "Acotptot, Alydmrtiol e xoi Aiveg, Tvdol
te xol Aiblomeg, KeAtol te xal ot otpatnyodvteg Aativot, mdvteg te ot v Evpommv,
"Aciov te xal ANV xaTooVvTeg.

0 Pico, Oratio 201: «in lamblico secretiorem philosophiam et barbarorum mysteria venera-

beris».

“! Duffy puso la atencion en el hecho de que Miguel Itélico, en su Epistola 17, denigra repetidas

veces a los Caldeos y los llama despectivamente BdpBapot, «suggesting that they are on a
level below the ‘Hellenes’, the pagan Greeks» (1995, 92). Celso (1, 2), al recordar el origen
‘barbaro’ (o sea, judio) de la doctrina cristiana, juzga que el pensamiento griego era superior

para someter a critica, consolidar y aprovechar & 0o Bapfdpwv eVpefévta.

2 Patricius, Nova philosophia, 111 34v. Cf. 11 19r: «a Iuliano quodam Chaldaeo in Grecum ser-

monem versa». Vid. Stanley, «Preface», Chaldaick philosophy.
3 Procl., In Prm. V11, 60, 1-3, p. 512 (In Prm. 3, 512, 26-28, p. 326).
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traducirse** podria tener su fundamento en una realidad y no ser so6lo un lugar comtn de
la literatura antigua méagico-religiosa. Sin embargo, creo que muy pocos criticos de hoy
dia estaran acaso dispuestos a admitir la posibilidad de que los Ordculos hayan sido
resultado de una traduccidn, sobre todo si se tiene en cuenta que los Ordculos, segin
asevera unanime la critica, hunden sus raices esencialmente en la tradicion griega del
platonismo. Mas bien habria que imaginar la posibilidad de que los Ordculos hayan sido
el resultado de una adaptacion vertida a moldes platonicos. En un primer momento me
parecio0 inverosimil la idea de la traduccion por tratarse ademas de unos textos escritos en
verso: con todo, la conjetura cobra cierta verosimilitud habida constancia de que, por
ejemplo, los obispos Flaviano de Antioquia y Diodoro de Tarso si tradujeron los salmos
de la liturgia del sirfaco al griego*”.

©> EXPRESIONES QUE LOS ATRIBUYEN A «LOS PAGANOS»

496

La expresion de Pselo ta ‘EAAnvixa Adyta (fr. 163)™°, documentada en una

cultura bizantina que ya esta plenamente cristianizada, pone de relieve que los Ordculos

caldeos eran para este autor los oraculos ‘paganos’ por antonomasia*’’

. Ana Comnena
también vincula a los ‘EAAvioL —se refiere a los paganos platonicos— con los XaAdadot,
y alude negativamente a la dmovola BapBapuwr) o «sinrazon barbara» de estos
segundos™®. La mencion de los autores de los Ordculos como prosélitos del paganismo
también se testimonia en dos oraculos caldeos de autenticidad dudosa transmitidos por el
autor cristiano del tratado De Trinitate: ot £€£w mopayyerovot / Epacav (fr. 213* y
214%)* Mediante la expresion ot £€w, «los de afuera», se alude en el Nuevo testamento

500

a judios y a paganos’”, por oposicion de ambos grupos frente a los cristianos, quienes si

“* Orac. Chald. 150: dvépata BdpBopa pATot dAAGENG. Sobre la actitud contraria de los

cristianos, quienes nunca pusieron reparos en traducir las Escrituras sagradas, vid. Stroumsa
(2009, 45-47) y Agustin (Ep. 28).
5 Nicet. Chon., PG 139, 1390c: «atque ut Theodorus Mopsuestenus scribit, illam psalmodiae
speciem, quas antiphonas dicimus, illi (sc. Flauianus et Diodorus) ex Syrorum lingua in

Graecam transtulerunt». Brock, 1994, 152.

¥ Psel., Orat. 25, 47-48: Duelc 6¢ dpa MOU ATE «TG PEAAVAUYED xoTIoXNUEVOL «BLOG»

(Orac. Chald. 163), 6 ¢not t& “EAAnvixda Adyto.

“7 Sobre la idea de “EAAnviopdg vid. Bruneau (2002) y Kazhdan (1991, vol. 2, p. 911-912, s.v.
«Hellenes» y «Hellenism»).

% Ann. Comn., Alex. 5, 8, p. 178, 16-22 y 14, 8, p. 257, 27-28.
9 Didym., Trin. 3, 21 (PG 36, 904b) y 3, 28 (PG 36, 945¢-d).
% FEu. Marc. 4, 11. 1Ep. Cor. 5, 12-13. Ep. Col. 4, 5. 1Ep. Thess. 4, 12.
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habian cruzado, en un sentido de iniciacidn mistérica, la ‘puerta’ que simboliza a

Jesucristo™".

B. QUE ES UN AOTI'TON

En esta discusion del titulo Ordculos caldeos no quisiera dejar a un lado la cuestion

de por qué los Ordculos fueron denominados precisamente Adyta.

Qué tipo de oraculo fue exactamente un Adytov no parece que lo aclare de modo
satisfactorio ninguna fuente antigua. El lexicografo Hesiquio™”, por ejemplo, se limita a
constatar que el término Adytov es sindnimo de Oéodatog, pavrevya, mpodnTeELUA,
dMun y Yonopog, los cuales comparten el semema ‘declaracion de un dios’. En los
escritos cristianos, recuérdese, la voz Adyta comporta el marchamo de ‘palabra de Dios
revelada’. Las tres primeras voces nunca fueron empleadas por los neoplatonicos para
citarse los Ordculos caldeos. La sinonimia entre A0ytov y las dos @ltimas, en cambio, si
se documenta en algunas ocasiones: 1) el emperador Juliano alude a 1) T@v 0edv ¢nun, H
rapadedotal St TGV dpyalwv NUIV Beovpydv, «la revelacion de los dioses que nos ha
sido transmitida por los antiguos tetirgos»™; Proclo se sirve de las expresiones ai oot

)5()4 )505

, ol Beomapddotor ¢pfpan (fr. 169)°”, ai XoAdaiwv

507

TOV Bedv Prijpon (fr. 8 y 87

ripon (fr. 59)°%° y eorum qui ut uere theologorum fame™ (en la pedestre traduccion de

Moerbeke cuyo original debe de ser ai TGV O¢ AANOGEC OeoAdyWwV ¢ﬁpat)5°8; Damascio,
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Eu. lo. 10,7y 9: £y el 1) 60pa.
%2 Hsch., A 1198.
% Tul., Ep. 89b, 292a, p. 159, 21-23.

** Procl., In Cra. 101, p. 51, 26-30: 0l 1) PUOTIXWTATN TOPASO0LE xal af TaPd TAV BeGV

Pripon Aeyer O¢ «dvag maPd TS xAONTAL», xal Pnolv: «ALPdTEPOV YO EYEL VG [EV
XATEYELY TA VONTA, alotnowv & émdyety xdopoie» (Orac. Chald. 8). In Cra. 52, 5-9, p. 20,
26-30: tpavéoTepov B¢ ol Beovpyol SLdAoKOVGLY, xal ol TaPX TGV BBV aOTEV Pijal:
«GAN Bvopa CEUVOV xal GXOWWNT® GTEOPAAYYL XOCUOLE £VOPFEOHOV xpotrviv S
atpog evimv» (Orac. Chald. 87). Las ensehanzas teologicas de Platon también se ajustaron
toi¢ morataic ¢pnuog (Theol. Plat. 1,7, p. 30, 22-24).

%5 Procl., In Cra. 109, p. 59, 19-20 (vid. n. 417).

% Procl., In Ti.3, 83, 14-16: éxel ydp «O MAoxdg xbéopo¢ xal TO SAov ¢p&¢» (Orac.

Chald. 58), ¢ of te Xardaiwv ¢pipat A&yovot xal £ye melBopat.
%7 Procl., In Prm. VII, 60, 1, p. 512 (vid. p. 134).
% Saffrey, 1990, 76. Procl., In Prm. 3, 512, 24-25, p. 327.
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la de xatd v Bcomapddotov ¢Aunv>®; 2) por otra parte, tres oraculos son citados por
Hierocles, Filopono y Juan Lido en calidad de ypnopot (fr. 120, 176 y 215%)°'°, y varios
mas son atribuidos por Damascio a 6 yonopwd&v Oeoc (fr. 2, 18, 75, 76, 80, 81) —

511

presumiblemente Apolo— o a ot Beol que yponouwdotow (fr. 163)°"". Ademas, Proclo

recurrid una vez al término opdy), que no aparece entre los sindnimos enumerados por

Hesiquio: »atd v TGV Oedv dudniv (fr. 185)°".

En la Suda se establece una distincion formal entre un Adytov y un ypnopog¢ segin
la cual el primero es un texto en prosa y el segundo en verso; ademas, segin parece,
aquél es revelado directamente por el dios mientras que éste es pronunciado por un
médium que recibe la inspiracion divina’. Si nos atenemos al criterio de la forma, por
tanto, cobra sentido que la Suda, para no incurrir en una contradiccion con lo que dice
sobre la forma prosaica del Adytov, haya aclarado que los Ordculos de Juliano el Tetrgo

fueron Adyta 81” ¢ndv’", «a divine revelation in bad hexameter verse»’". Sin embargo,

*® Dam., In Prm. 3, p. 36, 3-8 W. (278, p. 150, 22-26 R.): (nthcwyev & tf 6 pév mp@Ttog
TP %ol 6 TP(TO¢ 0V MaPdyEL xoVENTXNY TAELY TaPd Toi¢ “EAANowy, wovn 8¢ 1) ‘Péa
toug Kovphitag dmoyewwd, ol¢ dueixtoug elval ¢apev: Sro¢ 8¢ S tf ot
OVVTETAYOOL TPETG, «EVOC OVTOC» AUTIIC «QUELADTOU» XaTd TV OeomapddoTov Priunv.
Places no edita este fragmento.
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Hierocl., In CA 26, 4, p. 122, 9 K.: 5 (sc. TO adyoelde¢ oBpa) xal «Puyiic AEmTOv Synpo»
(Orac. Chald. 120) ot ypnopol xoiodoiwv. Phlp., In Cat. 6, 12-13: xal un xotd TOV
XONOoROV «OTePREOutov mdda mepumetv» (Orac. Chald. 215%). Lyd., Mens. 4, 101, p. 141, 1-
11: 6t 6 yponopde ¢not: «Aotol daipovég elol xat’ dvepa (xtA)» (Orac. Chald. 215%).
Cf. Synes., Insomn. 7, 17-22, donde se cita un ypnopdg caldeo segtin Taylor (1797, 525).

' Dam., Pr. 2, p. 106, 6-10 W. [70, p. 155, 11-15 R.] (Orac. Chald. 2); In Prm. 1, p. 20, 1-2 W.
[137, p. 16, 6-7 R.] (Orac. Chald. 18); 2, p. 35, 1-4 [205, p. 88, 6-8] (75); 1, p. 94, 19-22
[182, p. 59, 22-25] (76); 1, p. 95, 6 [182, p. 60, 2] (80); 1, p. 95, 3-4 [182, p. 59, 27-29] (81);
4, p. 126, 3-9 [453, p. 317, 3-7] (163). En Pr. 3, p. 148, 14-15 (120, p. 309, 24-25), sospecha
Majercik (2001, 280-281), se alude a una explicacion de Jamblico sobre los Ordculos (vid.
n. 1415).

12 Procl., In Ti. 3, 36, 21-22 (Orac. Chald. 185: vid. n. 426). De opdn deriva el adjetivo caldeo
navoudne (vid. p. 250).
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Sud., . 640 (Sch. Th. 2, 8, 2): Mdytor ta mopdt B0 AeyOpeva xataroyddnv: yonouol 8¢
OlTLVEC EUUETPWC AEYOVTOL. BEOPOPOVLEVOWY TGV AEYOVTWV.

M Sud., 1 434,

°> Dodds, 1961, 263. Plutarco (Mor. 396¢-d) recuerda la mala calidad (dpavAdtng) y el escaso
valor (e0téAela) de los hexametros oraculares en general, que solian contener errores métri-
cos (MANUUEAELR).
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como ya se ha puesto de relieve en alguna ocasion, un Adytov no se define por el criterio
de la forma, pues la realidad de los hechos confirma que existieron Adyta no sélo en
verso sino también en prosa (claro esta, no me refiero a los Adyta caldeos, todos ellos
escritos en verso). En mi opinion, la concepcion de Adytov en la Suda se fundamenta en
un criterio religioso: primordialmente Adyta son los textos de la Biblia cristiana mientras
que ypnopol son anicamente los oraculos de origen pagano; en apoyo de mi conjetura
esta el hecho de que, si no me equivoco, en la Suda nunca se usa el término ypnouo¢ en
un contexto cristiano. Donovan llegd a conclusiones similares con respecto a los
Septuaginta y a la Vulgata: en los primeros el término ypnouog se relega a favor de
AOYtov, y en la segunda la voz Adyla suele traducirse mediante los circunloquios
«eloquia Dei» o «sermones Dei», evitandose el equivalente ‘oracula’ por su connotacion
pagana’'®. En cuanto a los Ordculos, Van Den Kerchove opina que la voz Adyta alude a
que fueron obtenidos por un médium inspirado que empleo técnicas tradicionales como

las usadas en los santuarios griegos (Claros, Didima, Delfos)’"’.

Tanto la Suda como Pselo, quien insiste en que los Adyta del tal Juliano fueron
escritos €v £meot’'®, parecen aludir a un rasgo de los Ordculos que ya fue constatado
expresamente por los neoplatonicos antiguos y que incluso fue aprovechado a la hora de
citarse los Ordculos: el autor del De Trinitate parece estar aludiendo a su versificacion
con la expresion xal A (sc. otlyot Yonopod oVtwg) (fr. 23)’"’; y Damascio, quien
podria tener a mano un comentario de Jamblico en el momento de escribir, introduce un
fragmento mediante la formula £v olg £meot (sc. oi Beol) Aéyovot mPO¢ TOV BeovEYHVY,

«en los versos que (los dioses) dicen al tetirgo» (fr. 1)°*.

Frente a Porfirio y Damascio, segtin Lewy’*!, Proclo si distingue entre oraculos de
inspiracion individual y oraculos vaticinados en los centros oraculares tradicionales: o
sea, ¢pfjon uersus yonopoi. Places, por su parte, destaca que Proclo prescindid de la voz

xonopd¢ en sus citas de los Ordculos, y sugiere que este segundo término pudo denotar

318 Donovan, 1924, 10.

°'7 Van Den Kerchove (en prensa).

18 Ppsel., Forens. 1,287-289; Theol. 23, 46-48 (vid. n. 383).
¥ Didym., Trin. 2, 27 (PG 39, 753a).
0 Dam., Pr. 2, p. 105, 1-13 W. (70, p. 154, 14-26 R.).
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Lewy, 1978, 446-447. Proclo parece usar ypnogol como término genérico (Theol. Plat. 1,21,
e b14 b /4 b 2 14 ~ ~ e\ ’ 7

p- 99, 1-6): | Ovtwg AaANdeta map’ e€xelvolg (sc. Tolg Beolg) Ol TAVTO YLVOOXOUOLY

evialwg. Kal Sta todto xal év Toig Yenopoic opoing ol Beol ta mavta dtddoxovoty, Td

Te OAOL Al TO LEPIXE, ol TO aldvLa xal TA EI¢ ATAVTA TOV YPOVOV YLy VOUEVQ.
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en su época ese otro tipo de oraculo, como el emitido en los templos de Delfos o de

522 Perea

Dodona, en que se respondian consultas privadas y formuladas a titulo particular
Yébenes sefiala la que, a su juicio, es una diferencia «sustancial» entre los oraculos
‘caldeos’ y los oraculos emitidos en los santuarios griegos: «estos Gltimos tenian un valor
singular (iban destinados, como respuesta, a los demandantes)», mientras que los
primeros «tienen un valor plural, y casi me atrevo a decir universal»’>’; aquéllos, ahade
Perea Yébenes, eran interpretados por sacerdotes mientras que €stos por filosofos. Places
también es de la opinidon de que los Adyta son revelaciones de verdades universales —
como lo son para el creyente judio o cristiano las reveladas por Dios en los Adyta del

Antiguo Testamento— y no respuestas oraculares para satisfacerse cuitas personales.

No obstante, Eunapio de Sardes (348/349-post 414) transmite un Adytov relativo a
la muerte del emperador Juliano en que se recrean motivos propios de los Ordculos. A
saber: la ascension del alma del fallecido mpog¢ ”"OAvurmov (fr. 217), el dynua del alma
(fr. 120 y 201), el movimiento de ascenso o descenso €v otpodpdAry€L (fr. 49 y 87),
muptAapreg recuerda a mupBpdng (fr. 39), el ddog divino (entre otros, fr. 111, 115y
121), el matporog adAy (fr. 202) y el pepomiov dépac (fr. 96, 98, 161)°*. Quienes
comunicaron el oraculo, por tanto, debian de estar familiarizados con los Ordculos
caldeos. ;O estamos en realidad ante un genuino oraculo caldeo? Si se diera una
respuesta afirmativa tendriamos que modificar nuestra vision tradicional de los Ordculos:
la coleccion, de caricter mas bien abierto, también habria podido contener oraculos
privados que no han llegado hasta nosotros por causa, quiza, de un proceso de seleccion.
Eunapio no menciona el lugar de procedencia del oraculo’®, pero si sabemos que debid
de proferirse cuando Juliano preparaba la guerra contra Persia o durante la malograda
campana militar, esto es, probablemente entre su llegada a Antioquia en julio del 362 y

su asesinato en junio del 363.
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Places, Oracles, 10. Van Liefferinge (1999, 15-16) se adhiere a la postura de Places.
2 Perea Yébenes, 2005, 211-212.

** Bun., fr.26 (HGM 1, p.229-230; FHG 4, p.25) =App. Anth. 6, 266: «’AM’ Omndte
oxmrpotot teol¢ IMeponiov alpa / Gypt Xerevxeing xrovéwv Eidpéeoot dopdoong, /o
t0te o¢ mMPO¢ “OAvumov dyet TUPLAOUTEG Oynuar / dudl BueAdeinot xuxdpevov €v
oTPodPdALYEL, / Avodpevoy Bpotéwv PeBEwv mOADTANTOV dvinv. /“HEewg & aibepiov
Pdeog maTpdlov adAv, / EvBev dmomAayyOelc pepomjov £¢ dépag NABec». TovTolg
dpbévtal Tolg Emecty adToOV xal Aoyiolg pdra NOEWe Pnotv dmoMmelv TO BvnToOv Xl
enixnpov. Cf. Sud., 1 437, donde también se recoge este oraculo.

°% Juliano recibi6 otro oraculo en Ctesifonte (Eun., fr. 27 [HGM 1, p. 230 y FHG 4, p. 25]
= Sud., 1 437).
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Hierocles, Filopono y Juan Lido aluden a algunos Ordculos como ypnopot, de
modo que los estan citando de una forma, se puede decir, poco ortodoxa. En opinidon de
Van Den Kerchove, esta voz se usa «pour parler des dieux oraculaires en général»**®,
pareciera que en la oposicion ypnopdc / Adytov el segundo término es el marcado o
positivo. El uso de yponoudg por parte de Filopono, seglin creo, podria explicarse por su
condicion de cristiano converso y por ser, formado en la escuela de Alejandria, persona
ajena a la Academia de Atenas. Los paganos Hierocles y Juan Lido, en cambio, tal vez
evitaron el uso de la voz Adyia porque sus vidas se desenvolvieron en medios predomi-
nantemente cristianos: la de aquél en Alejandria de Egipto (también sufrio la represion
cristiana en Constantinopla)’”’, y la de éste en la corte bizantina de Justiniano. Nicéforo
Gregoras también aludird a te ypnopdv xol XoAdouxdv moapayyeriov’?, distinguien-
do los Ordculos de los escritos preceptivos que se atribuian a los Caldeos. En resumen,
estos cuatro autores parecen compartir el punto de vista seglin el cual la voz ypnopol
conviene a los oraculos paganos mientras que la voz Adyta a las revelaciones cristianas

de procedencia biblica.

En el prestigioso A Greek-English Lexicon se apunta una nota significativa para
nuestra comprension de qué tipo de oraculo fue un Adyrov: «especially, one preserved
from antiquity»**. La apelacion a la antigiuedad, sin duda, fue un recurso para legitimar
una auctoritas: como dice Cicerdn, en la Antigiiedad se crefa cominmente que la religion
més vieja era la mas proxima a la divinidad y por tanto resultaba la mejor’. Hierocles,
por ejemplo, segin se infiere del orden de exposicion cronologico adoptado en su
Comentario al Carmen dureo, debid de pensar que los Ordculos eran incluso anteriores a
Orfeo y Homero, los primeros representantes de la teologia griega; de igual parecer fue
Damascio, pues opina que la teologia caldea era la primera y la mas mistica de todas,

incluidas las teologfas egipcia, fenicia y orfica™'. Para Pselo el pueblo caldeo era més

>*% Van Den Kerchove (en prensa).

327 Hadot, 2004, 2-3.
> Niceph. Greg., In Insomn. 539b.

529

LSJ, s.v. «Adytov».

> Cic., Lg. 2, 16, p. 893, 23-24: «et profecto ita est, ut id habendum sit antiquissimum et deo

proximum, quod sit optumum». Para Tertuliano, en cambio, la antigiiedad de los libros no
justifica su caracter divino: «primam instrumentis istis auctoritatem summa antiquitas

uindicat; apud uos quoque religionis est instar fidem de temporibus adserere» (Apol. 19, 1).
531

Dam., Pr. 3, p. 108, 19-20 W. (111, p. 285, 1-2 R.): xai mp®d TV YE THY TAGEY HUOTIXWTA-
™V elvar SpoAoyoupévny TV YOASaiXV.



EL TITULO TA [XAAAAIKA] AOTIA 105

antiguo atn que el egipcio®. Seglin esto, la denominacion Adyia, asociada ademas al
adjetivo XoAdaixd, debid de ser apropiada para connotar —tanto si asi era como si asi
pretendieron algunos hacer parecer que fuera— que los Ordculos caldeos eran textos de
un origen en verdad ancestral. Proclo da a entender que los Ordculos son méas antiguos
que los pueblos caldeo y egipcio pero también que eran posteriores a Platon®>, como lo
sugiere la anécdota transmitida por Pselo seglin la cual Juliano el Telrgo obtenia las
revelaciones del alma divinizada del mismo Platon para comunicarselas a Juliano el
Caldeo™.

Lampe, por su parte, recoge en A patristic Greek lexicon otros matices del término
AOYLov que, en principio, son peculiares de la literatura cristiana. De entre ellos destacaré
dos. Por una parte, el plural Adyta, que en origen significa simplemente ‘palabras’, tiene
la acepcion de «teaching or discourse in general»”’; en este sentido cabe recordarse que
Pselo transmite que los Adyta de Juliano eran esencialmente 6dyporta —si bien déypata
en forma de verso—, segiin lo expresan ademas las formulas introductorias del tipo ot
Oeol Siddoxovowy (fr. 30) o ta Adyra Siddoxer (fr. 160)™. Por otro lado, la voz Adyta
se restringe en ocasiones a los diez mandamientos del cristianismo™’; también hay Adyta
caldeos que revelan a los tetirgos preceptos y, sobre todo, prohibiciones que cumplir: es
asi que ot Oeol mapoxerevovton (fr. 135, 145) y to Adylov mapexerevoarto (fr. 139).
En relacion a esto se ha supuesto que, atendiendo al contenido, los Ordculos podian
dividirse en dos secciones: «une premiére qui constituait une sorte d’interprétation
ésotérique de la philosophie de Platon, surtout du Timée, et une seconde qui consistait

en la révélation de techniques théurgiques»***. Sin embargo, Majercik nos advierte con

> Psel., Theol. 23, 33-34.

>3 Procl., In R. 2, 236, 4-7: mpd To0TWV (sC. TGV Alyuntiov y XoAdalwv) ol T@dv edv gt

0aPAC TA AVTEV eIBOTOLV (...) daotv oUtwg. Theol. Plat. 5, 35, p. 130, 2-11 (vid. n. 896).
>* Psel., Logica 46, 43-51 (vid. p. 180).

535

Lampe, s.v. «Adytov». Cf. A. Xanthipp. 28, p. 78, 25-26: xal t& AdyLd cov (sc. Xptotod) O¢
AGyta Mavrov.

36 Procl., In R. 1, 336, 29-337, 2.

537

Lampe, s.v. «A0ytov». Const. App.7, 36, 4, p. 84, 20: vopov avtoic (sc. o0, Kopie)
edwpnow Oeéxa Aoyiwv. Ph., Legat. Gai. 298, p.210, 2-3: Oedypnota yap AOYLa TOUC
vépoug elval Ymorapdvovteg. Aug., Ciu. 18, 41, p. 334, 18-22: «oracula diuina».
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Cazelais, 2005, 279. Cory (1828, LIII-LIV) ya propuso esta distincion, a la que también alude
Duffy (1995, 84).
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toda razon de que no se puede distinguir con claridad entre fragmentos filosoficos y

tetirgicos™.

Places opina que la designacion Adyta bastd por si misma para expresar que en los
Ordculos caldeos se revelaban doctrinas propias de una Oeomopddota Beoroyia (la
expresion es de Proclo). Ciertamente, las fuentes literarias evidencian que, de entre todos
los términos griegos que se usan para citarse los Ordculos, tnicamente fue autosuficiente
la voz Adylov, mientras que cualquier otra (particularmente, ¢pfjpon y oudn) requirid ser

precisada mediante alguna determinacion.

C. EVOLUCION DEL TITULO ORACVLA CHALDAICA

Teniendo presente el conjunto de testimonios hasta ahora recogidos y comentados,
propondré nuevas reflexiones y derivaré algunas conjeturas acerca de la historia del titulo

dado a la coleccion oracular y en relacion a la transmision del texto.

Kroll planted que el calificativo XaAdaixd pudo aplicarse a los Ordculos bien por
la relacion habida entre éstos y Juliano el Caldeo, bien porque con €l se aludia a un tipo

de género o la tematica de los Ordculos™

. La posible referencia a un subgénero literario
cabe ser descartada, pues éste se explicita en el término Adyta: el género oracular. Dicho
esto, parece que la determinacion XoAdaixd estaria definiendo entonces una temética
‘caldea’. Pero habria que delimitar qué se entiende por «contenidos caldeos»: si se trata
de ensehanzas que eran originales y exclusivas de los Ordculos, creo que debemos
concluir que los Ordculos se etiquetaron como «de los caldeos, caldaicos» en honor a las
personas responsables de ese tipo de ensefianzas: los Caldeos; si, por el contrario, con
«contenidos caldeos» nos referimos a doctrinas que proceden de una tradicion caldea
originada en alglin lugar del Proximo Oriente, no parece que haya forma de identificar
esta supuesta tradicion por la carencia de documentacion pertinente en la literatura
grecolatina. En los Ordculos, segiin Hadot, no hay en apariencia un tratamiento de temas
propiamente ‘caldeos’ (por asi decir, ‘orientales’); también le llama la atencidon que en
ellos s6lo se mencionan divinidades de la tradicion griega54‘, a saber: Hécate, Rea, Eros,

Zeus, Apolo y Helios.

> Majercik, Oracles, 2.

0" Paulys Real-Encyclopddie der classischen Altertumswissenschaft, hrsg. von G. Wissowa
(Stuttgart: Metzlerscher Verlag, 1899), Bd. III/2, col. 2045 [cita Hadot, 1978, 706, n. 19].

> Hadot, 1978, 707.
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Copenhaver se manifestd desconcertado ante la etiqueta «Chaldean»*** dada a los
Ordculos. Johnston, en cambio, parece tener mas claro que el calificativo no remite al
verdadero origen étnico o geografico de los Ordculos®®. Van Liefferinge, a su vez, repite
la explicacion habitual de la escuela francesa: en los Ordculos el adjetivo XoAdaixd
connota «une volonté marquée de la part des rédacteurs de les rattecher a des
révelations faites a des peuples sacrés et a des traditions ancestrales et orientales en
accord avec le goit du temps»*'. Sin embargo, me parece una postura demasiado
simplista la que, sin aportar una argumentacion suficiente, reduce toda posible influencia
oriental a un asunto de simple moda, sobre todo si tenemos en cuenta que en aquella
época la coyuntura politica favorecia la comunicacion con los diversos pueblos del
Oriente. La critica por lo general, segin me parece, confunde inconscientemente dos
cuestiones en si mismas independientes que, por lo tanto, requieren sensu stricto sendas
respuestas particulares: a) por qué se etiquetaron los Ordculos como ‘caldeos’; y b) por
qué los autores de los Ordculos fueron llamados ‘los Caldeos’. Por momento responderé
{inicamente a la primera: al igual que Kroll>*, opino que los Ordculos son XoASaixd

porque esencialmente se consider6d que habian sido divulgados por los Caldeos.

Verosimilmente, los autores o responsables directos de los Ordculos caldeos
debieron de denominar la coleccion por ellos compilada aludiendo llanamente a lo que
era: AdyLa, revelaciones provenientes de los mismos dioses. Si los textos fueron gestados
en el seno de una comunidad esotérica que los guardaba para uso interno, esta escueta
referencia, que en su origen no habria sido propiamente un titulo pero que con el tiempo

llegaria a percibirse como tal, habria de ser autosuficiente.

Jamblico, por su parte, parece aludir de un modo conscientemente velado a las
ensefanzas de los Ordculos con el circunloquio T& "Accvpiwv mdtpla doypata («las
ancestrales doctrinas de los asirios») y a los mismos como menepacuévov BifAlov (un
«libro ya definido»). Esta reserva por parte de Jamblico es explicable si, como aseveran
algunos criticos, fue él quien incorpord a la tradicion del platonismo griego una tradicion
local que hasta entonces habia sido preservada mas o menos en secreto. En Jamblico, por

tanto, encontramos el primer testimonio segin el cual los Ordculos remontarian a una
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Copenhaver, Hermetica, XXV.
33 Johnston, 1997, 166, n. 5.

** Van Liefferinge, 1999, 16.

> Kroll, 1894, 71.
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tradicion que se considerd de origen ‘asirio’ (;‘sirio’?) y antigua®*®

. Damascio, quien
rememora los Ordculos en De principiis y nombra a telirgos y caldeos, parece aludir a
ellos como Z{Jpof"”. Jamblico, ademas, comento los Ordculos en diferentes tratados que,
al menos desde tiempos del emperador Juliano, tal vez fueron editados conjuntamente y
circulaban en un solo volumen. El mismo secretismo que manifiesta Jamblico respecto a
los Ordculos de los caldeos fue mantenido igualmente entre sus discipulos: no tenemos
noticia alguna, tampoco en las Vidas de fildsofos y sofistas de Eunapio, en que se

relacione expresamente a alguno de ellos con los Ordculos o con sus doctrinas.

Porfirio, quien también dedicod varios comentarios a los Ordculos, es para nosotros
el primer autor que, en el siglo III, parece mencionar la coleccion de los Ordculos bajo la
denominacion Adyta (segin el testimonio de Juan Lido) y tal vez, en el tratado Sobre el
retorno del alma (seglin el testimonio de Agustin), mediante el giro *ta Ol Adyra, «los
oraculos divinos». Es plausible que Porfirio haya tomado esta segunda formula, que
parece remontar a la expresion Adyia 00U de los Septuaginta™, de la tradicion literaria
judeo-cristiana, la cual conocid con suficiente profundidad. El emperador Juliano, a su
vez, quien recibid una soOlida educacion cristiana primero con Eusebio obispo de
Constantinopla y después con Jorge de Capadocia, recurrio a expresiones muy parecidas
a las de Porfirio: & Adyta, que se vinculan explicitamente a los dioses, y T& T@v Oedv
AOyta. En la segunda, segin me parece, el emperador Juliano explicita conscientemente
una referencia al politeismo, lo que contrasta con la citada férmula veterotestamentaria
de esencia monoteista. Asi pues, estos primeros testimonios parecen ratificar una
sospecha ya apuntada por Van Den Kerchove: al citar los Ordculos como Adyta «les

philosophes néoplatoniciens opposant leur révélation a celle, biblique, des Chrétiens»™*.

En la Academia de Atenas, a partir del siglo V d.C., los Ordculos caldaicos fueron
conocidos en un primer momento simplemente como Adyta, segin atestiguan Siriano e
Hierocles de Alejandria; esto es, en conformidad con la tradicion anterior. Proclo, por su
parte, siguiendo el magisterio de Siriano, aludid6 normalmente a ellos del mismo modo:

A0yl a secas. En sus comentarios de los didlogos de Platon, por ejemplo, predominan

36 Servio (Aen. 12, 118, p. 587, 17-18) podria estar aludiendo a las ‘muy antiguas’ doctrinas

caldeas cuando atribuye la voz &{wvot (Orac. Chald. 188) «altioris scientiae hominibus».
* Dam., Pr.3, p. 140, 20-22 W. (118, p. 304, 27-28 R.): Aiyvrntioic 7 Xopoic ) "EAAnctL
(sc. ol Beol) SLoAEyovTaL YOWUEVOL Ti] OIXEIQ EXEVWVY POVT].

8 LXX, Nu. 24, 4; 24, 16; Ps. 106, 11.

> Van Den Kerchove (en prensa).
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las citas de los Ordculos introducidas por formulas del tipo xatd TO AdYLov, B¢ Pnot TO

AGyLov 0 T AbYLd Pnotv™.

Sin embargo, en esos mismos comentarios Proclo optd a veces por referirse a los
Ordculos mediante ocasionales formulas alternativas, entre otras: t& toi¢ ~Acovplolg
vpvnueva («los himnos de los asirios») y 1§ tév "Accovpiwv Beoloyia («la teologia de
los asirios»), que nos recuerdan al modo en que Jamblico alude a ellos; y t& XoAdaixd
MOy (Los ordculos caldaicos, en el sentido tal vez de Los ordculos de los caldeos), una
expresion novedosa de la que no se tiene constancia en la literatura griega anterior. Asi
las cosas, lo mas probable es que el titulo XaAdaixd Adyta haya surgido de la mano de
Proclo y no, como creyd Van Liefferinge, «sous le plume de Michel Psellos» en el

siglo XI™".

Marino, por su parte, en uno de los pasajes de su biografia Proclo o Sobre la
felicidad parece estar contrastando el epigrafe ta Ad0yla, que emplea al recordar los
comentarios Sobre los Ordculos escritos por Jamblico, Porfirio y Siriano, y las expre-
siones ta Adyta Oelar y Tt Oeomapddota Adyta que usa al hablarnos de su maestro
Proclo. El testimonio de Marino, ademas de enfatizar la importante labor desempenada
por Proclo como comentarista de los Ordculos, pareciera corroborar que fue su maestro
quien comenzd a usar denominaciones mas definitorias que aquella otra mas sencilla que
hasta entonces habia sido empleada por sus antecesores en la Academia ateniense; una de
las formas acunadas, ta XaAdaixa Adyta, acabaria arraigando como titulo definitivo de
la coleccion.

Llegados a este punto es momento de discutir una cuestion derivada: ;qué razones
pudo tener el comentarista de los Ordculos para llamarlos ‘caldaicos’? Segin Cumont, el
adjetivo «prétendait exprimer la sagasse présumée de I’ancien clergé babylonien»>*. Por
su parte, Hadot sugirid que fue el redactor de los Ordculos —tradicionalmente, uno de los
Julianos— quien anadid esta etiqueta con la intencidon de presentar sus versos como una
expresion genuina de antiguas tradiciones reveladas por los ancestrales dioses de los

pueblos caldeo y asirio®. Para Cazelais ‘chaldaiques’ implica el sentido «de magiques,

550

Cf. Procl.,, Mal.3, 6 B. (col. 198, 39 C.): «ut pronuntiauit sermo». El Pseudo-Dionisio,
influido por Proclo, emplea la formula &¢ Ta AdyLd ¢notv casi una treintena de veces.

»' Van Liefferinge, 1999, 15.
2 Cumont, 1949, 361.
53 Hadot, 1978, 706. Igual opinan Van Liefferinge (1999, 16) y Lanzi (2005-2006, 147, n. 11).

O
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de adivinatoires, ou d’astrologiques»’>*

, afirmacidn que me parece demasiado topica,
vaga e insatisfactoria. Convengo en que el término XoAdaixd puede connotar ‘antigile-

dad’, pero yo quisiera proponer otra explicacion menos simple.

Es razonable conjeturar que el calificativo debid de ahadirse como respuesta a una
necesidad: la de introducir una aclaracion y evitar eventuales equivocos por causa de la
ambigua etiqueta Adyra. Parece plausible que, a partir de cierto momento, una vez que
los Ordculos habian transcendido el ambito local en que se gestaron, convino poder
diferenciarse esta coleccion de otros textos que también circulaban con la denominacion
de Adya: tal serfa el caso de los Zi0AAera AdyLa’™, los célebres Ordculos sibilinos
originados entre los judios helenisticos, asi como de algunos Adywa recogidos en
inscripciones™’. Parece ser, dado el significado genérico de la voz Aéyta®’, que bajo el
epigrafe Tlepl Thi¢c éx Aoylwv Prrocodlog (obra escrita después del 268>°) Porfirio
incluyd oraculos procedentes de repertorios y fuentes diversos, particularmente de los
santuarios oraculares griegos. Pero no solo debieron de coexistir colecciones de textos
paganos parcialmente homonimas, sino también circulaba junto a ellas un extenso corpus
literario al que los Padres de la Iglesia solian mencionar como Adyta 6o, AdyLa tepa,
Aoyl Oelan o Adyta Oedmvevoto: las Sagradas escrituras cristianas®™. Estas
expresiones refirieron en un principio al Antiguo Testamento, pero también habrian de
usarse para aludir al Nuevo Testamento desde el momento en que se considerd que
también éste habia sido revelado por Dios’®. Por cierto, no esta claro si la coleccion de

sentencias hoy dia conocidas como Dichos de Jestis (ca. 150-200) tuvo originalmente el

3% Cazelais, 2005, 278.

33 D.C.41, 14, 4; D. S.34(35), 10, 1; D. H. 1, 34, 5 y 1,49, 3; Paus. 2, 7, 1, p. 122, 28; Plu.,
Mare. 3, 6, 4-5, Mor. 243b, 11. Cf. ZifuAioncol yonopoi (Orac. Sib., p. 1, 8-9).

¢ IM 73b, 13. Didyma 486 (370 Rehm); 490 (375); 572 (497); 579 (277). Miletos 292; 484. En
[AsMin&Syr n°9 (p. 69-70) Perrot public6 un epitafio hallado en Siria «d’un professeur»
00do¢ €v Ao[yiotg].

7 E.g. Marino cuenta que Proclo £mi td¢ "ABYvag GvAyETO oUV oW Tt TévTev Aoyiov

(Procl. 10, 7-5). Gregorio de Nacianzo habla de los 6eddpopa Adyta a los que tan aficionado

fue el emperador Juliano (PG 35, 653a), pero no parecen ser los Ordculos caldeos.
558

Segln la datacion propuesta por O’Meara (1959, 33-34).

¥ En los LXX, indica Donovan (1924, 10), la voz Adyta no denota el sentido de «written

revelation», que es secundario.

% Donovan (1924) discute el uso de la voz AOyta en los LXX, Filon de Alejandria, Josefo, el

NT, Clemente de Roma, Policarpo, Justino, Ireneo, Papias, Pseudo-Dionisio y Eusebio
(vid. n. 444). Lampe, s.V. «A0YLOV».
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titulo Adyta ‘Incod, que parece ser ficticio™. A colacion de esa segunda etiqueta
cristiana resulta llamativo el hecho de que la expresion T&v tep@v Aoyiwv, cuyo adjetivo
es inusitado en las formulas de los Ordculos, se atestigua para citarse un fragmento
caldeo (fr. 118) en la obra de quien llegd a ser precisamente un obispo cristiano: Sinesio

de Cirene®®.

En el contexto, pues, del conflicto religioso que condujo a que el paganismo
ateniense fuera sucumbiendo progresiva e irremediablemente ante el moderno ‘ateismo’
cristiano, Proclo pudo acufiar nuevas expresiones para denominar los textos conocidos
hasta entonces simplemente como Adyta, de modo que conferia un sello de identidad a

esta coleccidon de oraculos paganos que le era muy preciada.

De entre todas las frases que se registran en los escritos conservados de Proclo dos
parecen haber sido las més acertadas para lograr este propdsito: Oeomapddota Adyta y
XoAdaixa A0yra. El eventual éxito como denominacion de la primera expresion debid
de verse favorecido por la presencia de Oeomapddotog (‘transmitido por el dios’)’®, un

neologismo acufiado probablemente por Proclo mismo para ser usado sobre todo en el

! La etiqueta le fue dada por Grenfell y Hunt (1897, 87) a partir de la Aoylwv xvpLopx@v
efynotc de Papias de Hierapolis (Eus., HE 3, 39, 1), donde también se constata: MatOatog
pev odv “ERpaidt Stodéxte Tt Adyta cvvetdéaro (3, 39, 17; vid. Ropes & Torrey, 1899;
Briggs, 1904; Carriker, 2003, 243-245). Cada uno de los Adyta "Incod se introduce mediante
la formula A€yer "Inoodg¢. Segiin Lampe, s.v. «<Adytov», la expresion de Papias alude més
bien a los ‘oraculos’ del AT (cf. LXX, Ps. 11, 7: ta Adyra Kvplov) relativos a Jests
(vid. Selwyn, 1912, 396-427). En el NT (vid. Donovan, 1924, 11-13) Pablo parece reservar la
voz Adyra para aludir al AT (Ep. Rom. 3, 1-2; cf. Act. Ap.7, 38) o de modo general a la
‘palabra de Dios’ (Ep. Hebr. 5, 12; cf. 1Ep. Petr. 4, 11), mientras que alude a las ensehanzas
de Jests con Adyoc (Ep. Hebr. 6, 1; cf. Act. Ap. 20, 35). Los Adyot de Jestis pudieron pasar
pronto a ser considerados Adyta (Origenes, Comm. in Mt. 15, 8 [PG 13, 1276¢]: eimep O¢
Aoyt Kuplov €0t wal tar edaryyeAd), connotandose asi que las ensehanzas de Jests,
como las doctrinas del AT, eran ‘revelacion divina’. Existe una traduccidn copta de los Dichos
de Jesus: el Evangelio de Tomds (NH 2, 1).

2 Synes., Insomn. 4, 38-42: dxovodto TGV iepdv Aoylwv, & Aéyel Tepl Sladdpwv 68GV (...):

«Totg 8e» Pnotl «ditdanctov Edwxe paoug yYvoplopa AaBEcOar Tovg 8¢ xal VTTVOOVTAG
efic evexdpmioev dAxiic» (Orac. Chald. 118). En Synes., Ep. 13 ta Adyta Tod 0o remite
a las Sagradas escrituras (cf. LXX, Nu.24, 4; 24, 16: dxodowv Adyto Oeod). Cf. Psel,
Logic. 36, 102-103: éx pdc yop apyfic mavta yeyévvntatl, ¢ T lepd oot Adyta (cf.
LXX, Ge. 1-2; Eu. lo. 1, 1-13).

% Patricius (Nova de universis philosophia, 119v) llamo la atencion sobre este adjetivo que

traduce por «a Deo tradita».
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contexto de los Ordculos. En un primer momento la expresion incluso pudo rivalizar con
las expresiones cristianas antes mencionadas, con las que converge por afinidad
semantica. Sin embargo, tanto la expresion Oeomapddota Adyta como el adjetivo
Oeomapddotog se prestaban para poder ser empleados también en un ambito cristiano,
como de hecho no tardaria en ocurrir: el Pseudo-Dionisio los empled con profusion en su
Jerarquia eclesidstica™*; a partir del tratado parecen haber pasado a otros autores
cristianos, de manera que una y otro, ya diluidas las connotaciones paganas, fueron

incorporados y asimilados al vocabulario cristiano®®

. A partir de ese momento, por tanto,
la formula Oeomapddota Adyla dejo de ser efectiva como denominacion inequivoca de
los Ordculos. Fue el titulo alternativo t& XoAdaixd Adyta, por ser a todas luces univo-
co, el que habria de perdurar con el transcurso del tiempo. Ademas, es posible que haya
sido percibido con despreocupacion o indulgencia por todo cristiano que supiera que

tanto Abraham®®® como Moisés’®” habian sido de ascendencia caldea.

En el proceso de consolidacion de esta etiqueta, del que poco mas puedo decir con
respecto a la fase de la Antigiiedad tardia por la falta de mas evidencias, hay que sefalar
tres aportaciones decisivas: a) en una de las dos familias de manuscritos que transmiten
la Exégesis de lemas caldaicos de Pselo cada uno de los oraculos se cita bajo el uniforme

epigrafe XoAdaixov Aéytov’® (Pletdn, en cambio, rompiendo con la tradicion, suprimid

°** Dion. Ar., EH 376b, p. 67, 5y 7; 509b, p. 110, 12; 513c, p. 113, 21; 526b, p. 114, 20-21;
533b-c, p. 117, 5y 17-18; 561c, p. 127, 18. Son formulas afines: t& Oeia Adyra (EH 392a,
p. 68, 18; DN 709a, p. 157, 4), t& tepa Aoy (Ep. 8, 1, 1089d; 8, 4, 1093d) y T Oela xal
vonta Adyta (Ep. 9,4, 1112a; 9, 2, 1108c).

El Pseudo-Dionisio, deudor de la obra de Proclo, debe de haber jugado un papel fundamental
en la difusion de la voz Oeomopddoto¢ entre los autores cristianos: todos ellos, con
excepcion de Didimo de Alejandria (ca. 310/313-395/398), son posteriores en el tiempo al
Pseudo-Dionisio. El adjetivo se atestigua en Trin. 1, 15, 11 (PG 36, 300b), un tratado que se
atribuye con serias dudas a Didimo. El hecho de considerar a Didimo como autor genuino de
esta obra implica, lo que no parece probable, que €l es el Gnico autor anterior a Proclo que
documenta la voz Oeomapddotog. Mi argumento, pues, favorece la opinion de quienes juzgan
espurio el tratado.

% LXX, Ge. 11,27-31y 15, 7. Vid. p. 131.

7 Ph., IVMos 5, p. 120, 9-10. Lyd., Mens. 4, 47, p. 103, 16-18. Clem. AL, Strom. 1, 23, 151, 1,
p. 93, 15.

Places, Oracles, 157. Places estima que las lecturas del grupo de mss P, V, v y los apographa
son menos fiables que las del grupo L, N y P: por ello no reproduce sendos epigrafes
XoAdaixov Adytov, transmitidos por los primeros, en su edicion de la Exégesis de Pselo,
contrariamente a como si hizo O’Meara.

568
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la alusion a los caldeos y acuno el falso titulo Moy Adyta); b) Patricius, a pesar de
creer que los Ordculos fueron debidos a unos seguidores de Zoroastro, no omitid la
etiqueta ‘caldaicos’ cuando publicd Zoroaster et eius CCCXX oracula Chaldaica (1591);
y c) el repertorio de Kroll De oraculis Chaldaicis (1894), la primera recopilacion hecha
en la época moderna, aseguro que el titulo fuera transmitido a nuestro tiempo y adoptado,
entre otros investigadores, por el editor Places (Oracles chaldaiques, 1971) y por la
comentarista Majercik (The Chaldean oracles, 1989).

D. APAMEA DE SIRIA'Y LOS AOI'TA

Stanley ya apuntd que el titulo Oracula Chaldaica hubo de aludir no solo a «the

divine excellence of their doctrine»*®

sino, posiblemente, al hecho de que sus textos
provenian de un centro oracular como aquel de Babilonia que, segiin informa Esteban de
Bizancio, fue tan estimado por los caldeos como lo fue el de Delfos entre los griegos”.
En algunos estudios, partiéndose de una inscripcion gala en que se rememoran TQ €v
'Anapela Adyra, se ha argumentado en pro de la posibilidad de que el santuario de Zeus
Belo de Apamea de Siria haya sido el centro oracular en que se gestaron los hoy
denominados Ordculos caldeos, y de que Belo, por ende, habria sido la divinidad

responsable de las revelaciones.

Apamea (Qal‘at al-Mudiq, Siria), una muy antigua ciudad que fue reformada y asi
bautizada por Seleuco I en el 300/299 a.C., se convirtid6 en la segunda ciudad mas
importante de la Siria helenistica, tan so6lo aventajada en grandeza por Antioquia. Desde
el ano 64 a.C. en que los Seléucidas fueron destronados por el aguerrido Pompeyo,
Apamea pasd a estar bajo dominio del Imperio Romano como parte de la Prouincia
Syria. Para subrayar la importancia cultural de Siria en la Roma de principios del siglo II
d.C. sirvanos recordar el testimonio lapidario de Juvenal: «iam pridem Syrus in Tiberim
defluxit Orontes | et linguam et mores»"'. Un terremoto arras6 Apamea en diciembre
del 115; su reconstruccion, comenzada a los pocos meses, se prolongd durante varias
décadas bajo los sucesivos mandatos de Trajano, Adriano, Antonino Pio, Marco Aurelio

y Lucio Vero. Apamea, ademas, tuvo peso desde el punto de vista militar: a principios

% Stanley, Chaldaick oracles, 4.

" Tbidem. St. Byz. 680, 14-17: oi yévtot yoptéotopot mepl BafuAdva Aéyouoty oixelv ad-
Tod¢ (sc. Toug XoAdalovg), wg d€dewctat, pavteiov 6 Exetv adTtovg mopd BapPdpotg,
¢ Aerdol map’ “EAANGLY.

M Tuu., Sat. 3, 62-63.
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del siglo Il la Legio II Parthica tuvo en ella sus cuarteles de invierno. Hacia el ano 240,
segn afirma Origenes, los cristianos eran mdvv OA{yotL, «muy poco numerosos» en la
region de Siria’”?. A finales del siglo IV, con la nueva division territorial del Imperio,
Apamea adquirid oficialmente el estatus de capital de la Syria Secunda. El sasanida
Cosroes I, en fin, acabd con la edad dorada de Apamea: en el 540 conquistd la ciudad, la
cual seria en gran parte destruida por uno de sus generales en el 573. Este recorrido
relampago nos da una ligera idea de qué clase de ciudad fue aquélla en que, segin se

cree, pudieron gestarse los Ordculos caldeos™”.

Al suroeste de lo que otrora fue el agora de Apamea atin hoy pueden contemplarse
los cimientos que sustentaron los muros de un antiguo templo consagrado, segiin informa
Dion Casio, a 6 Zebg 6 Bfiroc dvopalduevoc’™. El santuario, «regarded as a
particularly important pagan symbol»*", fue destruido en el 390/391 (anno mundi 5883)
por el obispo Marcelo y por el prefecto del pretorio de la Didcesis del Este Materno
Cinegio’®, mancuerna de verdugos solidarios con las directrices antipaganas trazadas por
la politica teocratica de Teodosio I y Graciano I, quienes en febrero del 380 tuvieron a
bien inaugurar, por asi decir, el nacionalcatolicismo: por medio del llamado edicto de
Tesalonica obligaban a todos sus stibditos a adoptar la fe de la Iglesia Catodlica al

legalizar el catolicismo como religion Gnica del Imperio®”’.

Fue J. Balty, secundada por J.-C. Balty, la primera estudiosa que lanz0 la conjetura
seglin la cual debe de haber un nexo entre la ciudad de Apamea y la tetirgia, dado que
cada una de ellas se vincula a la escuela platonica de Jamblico de Calcis™®. La hipotesis
de la conexion entre el mencionado santuario, la escuela neoplatonica y los Ordculos

cobra realidad a partir de una inscripcidon votiva bilinguie hallada en Vasio Vocontiorum

72 Origenes, Cels. 8, 69, p. 334, 22. Renan, s.d., 450.

7 Sobre Apamea vid. Foss (1997), Ball (2000), Lara Olmo & Garcia Castro (2001), Balty (on-
line: «Apamée-sur-1’Oronte») y la nota 578.

7% D.C.79, 8, 5-6 (cf. 79, 40, 4). Libanio (Ep. 1351, 3, 2) alude a Apamea como 1} To¥ ALd¢
GiAn.

35 Athanassiadi, 1999, 156.

% Thdt., HE 5, 21, 5-15, p. 318, 5-320, 9. Lib., Ep. 1351. Geo. Cedr. 1, 569, 4-6. Theoph.,
Chron. p. 71, 31-33. Para Gregorio de Nacianzo (Or. 5, 29 [PG 35, 701a]) la caida de los
dioses paganos Bel y Dagon (vid. Healey, s.v. «Dagon», DDD, 216-219) es un simbolo del
triunfo del cristianismo sobre el paganismo.

7 Cod. Theod. 16, 1,2. Cf. 16,2, 1.
78 J. Balty (1981, 1997) y J.-C. Balty (1988).
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(Vaison-la-Romaine, Francia), grabada en un altar donde se rememora a Belo como

divinidad oracular de Apamea:

579

A. Ed0uvtijpr’” TOyng, B. Belus
B\, Fortunae rector
Y.€€o0to¢ 0£TO0 Bw- mentisque magis-
Qov, ter
TV év 'Anapela ara gaudebit
LVNOAPEVOC quam dedit
Aoylwv. et uoluit >*

J. Balty infirid de la inscripcion: «la nature méme de Bélos et ’existence sans
duote ancienne de son oracle ont dii favoriser, semble-t-il, la permanence a Apamée d’un
climat de magie, de divination, d’occultisme, qui explique peut-étre aussi la relation

privilégiée, maintes fois attestée, entre cette ville et I’école néoplatonicienne»™'.

Se desconoce la identidad del tal Sexto que dedicd un altar «en recuerdo de los
oraculos de Apamea», pero se cree que fue un sirio o alguien que pasd una temporada
mas o menos larga en Apamea. Dado que, segiin parece, el oraculo fue pronunciado para
Sexto en Apamea pero se cumplid cuando €l estaba lejos en la Galia, se sospecha que
pudo ser un funcionario militar, acaso un apamiense que servia en las filas del ejército
romano. Un tal Sextus también es mencionado como el autor de otra dedicatoria,
asimismo bilingiie, donde se evoca uno de los ordculos pronunciados para Septimio
Severo en Apamea de Siria®*’; pudiera tratarse del mismo individuo. Otro eventual
candidato es Sextus Varius Marcellus, esposo de Julia Soemia y padre de Heliogabalo,
pues fue originario de Apamea; quienes rechazan esta identificacion argumentan con
suficiente sentido comiin que es inapropiado que se haya aludido a un personaje de alta

alcurnia haciéndose uso de tan solo su praenomen™.

°” Drijvers (1980, 50) sigue la lectura ei@uvtipt de IG 14, 2482.

0 App. Anth. 1, 292 (IG 14, 2482 = AE 1983, 673). Deloye, 1847-1848, 309-310. Drijvers,
1980, 50-52. Balty, 1997, 793-794.

! Balty, 1981, 11.

%2 Canali de Rossi (2005) remite a Jean-Claude Decourt (ed.), Inscriptions grecques de la

France, Lyon: 2004, n° 87.

3 Drijvers, 1980, 51; Balty, 1981, 9; Athanassiadi, 1999, 155; Boiy, 2004, 305. Segiin informa
Canali de Rossi (2005), también se conoce a Vario Marcelo por la inscripcién bilingiie IG 14,
911 de Velletri.
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En cuanto a Fortuna, Plinio el Viejo comenta la universalidad que habia alcanzado
la diosa en el siglol d.C.® La hallamos, por ejemplo, en Edesa, Harran, Nisibe,

585

Resh‘aina y Palmira™. La diosa TOyn, apunta Drijvers, fue identificada a menudo con

Atargatis™. El caso es que también le se rindio culto en Apamea de Siria: el templete de

TOyn ha sido excavado por la arqueologia®™’

. En los Ordculos caldeos, sin embargo, no
parece que haya existido una divinidad regente del destino: se cree que en ellos elpoET)
(fr. 153) simboliza la ley natural o fuerza fisica responsable de la corrupcion material que
actia sobre los cuerpos™; claro que también se ha sugerido alguna vez que representa el

fatalismo astral.

La aparicion de la voz Adyta en el epigrafe galo es el indicio crucial que dio pie a
la hipotesis segiin la cual los Ordculos caldeos pudieron ser pronunciados en el santuario
apamiense de Zeus Belo, donde quiza fueron compilados como una coleccion que se

habrifa custodiado en los mismos archivos del templo™

. En éste, por qué no, podria haber
existido un teAeotnplov caldeo. Sin embargo, he de recordar lo antes dicho: que la voz
A0yl se usd en la Antiguiedad tardia para referirse a oraculos de procedencias diversas.

590

O sea, no es «extremely likely»”" que en la inscripcion de Vaison-la-Romaine se esté

aludiendo a los Ordculos caldeos.

Segin muestra el tipo de oraculo proferido en el templo de Apamea para Septimio
Severo (146-211), a quien se pronosticd que se convertiria en emperador romano™', el

oraculo apamiense estuvo abierto al pablico para responderse consultas privadas, tal

% Plin., NH 2, 7(5), 22, p. 134, 10-12.

% Rostovtzeff, 1933, 58. Drijvers, 1980, 98 y 1999°, 115.

%% Drijvers, 1980, 84. Vid. Drijvers, s.v. «Atargatis», DDD, 114-116.
7 Foss, 1997, 208.

% Places, Oracles, 145. Majercik, Oracles, 198. Cf. Herm., In Phdr. 200, 29: 6 "ToyufAlyoc 6¢
™mv $pOotv Tod mavtog elpappevn xoAel. Vid. Romano (1993). Sobre los vopot eipopué-
vnc en Platon vid. Lisi (1991, 106-109).

% En el templo de Marna en Gaza, donde se proferfan oriculos (Marc. Diac., VPorph. 26, p. 24,

12-13: €t yop éyponuatilov év T'aln, pdtota tO xorovpevov Mopveiov) habia una
coleccion de libros sagrados (71, p. 59, 9-13: evploxovto de xal BAla MEMANPWUAVA
yontelog, aitiva igpd adtol EAeyov, £€ HY TOC TEAETAC %ol T 8AAa dOEULTA EmolouV).
30 Athanassiadi, 1999, 155.
*'D.C.79,38,6.
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como ocurrid, por ejemplo, en el famoso oraculo de Dodona™?

. A primera vista, pues, el
templo apamiense no es el tipo de centro oracular en que cabe esperarse que se pronuncie
un oraculo caldeo, entendiéndose generalmente por éste el que transmite un mensaje
universal de contenido cosmoldgico, teoldgico o ritual (por ende, en los Ordculos no se
leen respuestas sobre salud, bienestar, prosperidad econdmica, descendencia, enfermedad
o calamidades personales). Claro que puertas adentro de alguna de las salas del gran
templo pudieron tal vez hacerse consultas sobre cuestiones religiosas cuyas respuestas
habrian sido reveladas tan s6lo a una selecta minoria. Conviene destacarse que los
sacerdotes de Belo en Apamea solian servirse de versos homéricos a la hora de formular
sus oraculos™. Los creadores de los Ordculos caldeos también pudieron conocer
repertorios de formulas tradicionales que habrian de adaptar segiin el mensaje a
transmitir, sirviéndose de técnicas similares a las empleadas en la diccion formular’™,
También se evidencia que los sacerdotes de Zeus Belo tuvieron un grado de formacion en
las letras griegas y eran conocedores de sus obras mas representativas; resulta obvio que
solo la élite local —a la que también pertenecid Jamblico—tuvo acceso a este tipo de
educacion literaria. En una inscripcion del siglo II-III d.C. se identifica a Aurelio Belio
Filipo como sacerdote de Belo y director por sucesion de la escuela epiclirea de Apamea
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(BAAog es un tedforo)””. Analogamente, no es inverosimil que los autores de los

Ordculos hayan podido ejercer una doble actividad: por una parte como miembros de un

cuerpo sacerdotal, por otra como personas instruidas en la filosofia de Platon.

Otro dato valioso de la inscripcion es la referencia al dios Belo, quien como tal,
empero, no se menciona en los fragmentos de los Ordculos ni en las fuentes literarias que

los transmiten. El tedbnimo griego BnAog, «qui plongeait ses racines dans un lointain

592

Vid. Eidinow, 2007, 72-124 («A catalogue and summary of published questions by
individuals and responses from the Dodona Oracle»).

* D.C.79,8,6 (. 2,478-479); 79, 40, 4 (Il. 21, 388). Drijvers, 1980, 52.

¥ E.g. matp &vdpdv te Oedv te (Orac. Chald. 94; 1. 4, 68 y 8, 49); xATO{ pev (Orac.
Chald. 220% e I1. 1, 37); dudmpdownog (Orac. Chald. 189) y dudt mpdowmna (Od. 18, 173);
AOnVe/doNTe otPodpoAtyyL (Orac. Chald. 49 y 87), unde xotd vevonc/fredme (Orac.
Chald. 163 y 164). Sobre la diccidon formular vid. Parry (1971); sobre las formulas homéricas

de los oraculos délficos, Nieto Ibanez (1988).

3 Smith (1996, 120) edita: - - 1.0V|| - - - £x x[eAe0]-/oewc Beob peyioTov / dylov Bhrov,

Avpoc B(og) / diummog tepedc xal / 6tadoyog év “Amapela / tév "Emxovpeiov.
Balty (1988, 95); Balty (1997, 792-793); Athanassiadi (1999, 154-155); Boiy (2004, 305).
Brjpwooog (Bél-ré’ussu) es otro tedforo relacionado con Bel; en 258-253 a.C. Beroso fue
Satammus o ‘administrador’ del Esagila, el templo de Marduk en Babilonia.
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passé babylonien»™*

, transcribe la voz semitica oriental Belii(m), que significa ‘sefor’.
Como epiteto, por tanto, era apropiado para poder aplicarse a la divinidad masculina que
encabeza un pantedn: asi como los Septuaginta le otorgan a Dios el titulo de KOptog, los
fenicios y sirios, dice Damascio™’, llamaron BAA a Cronos. Segiin Athanassiadi, la forma
B9 se empled exclusivamente para divinidades cuyo origen ancestral remonta a Meso-
potamia mientras que la variante BaoA se reservo para dioses semitas occidentales, o sea,
fenicios y cananeos™®. Balty identifico a Zeus Belo de Apamea con Gad, una divinidad
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semitica que generalmente representa el destino™. La personalidad divina del Zeus Belo

apamiense, asi pues, parece ser resultado de uno de tantos sincretismos religiosos.

El culto de Belo, importado desde Babilonia, se atestigua en otras ciudades sirias

de época romana®”

. Para nosotros es particularmente significativo el caso de Palmira por
una serie de inscripciones arameas donde, con grafia palmirense, se nombra a ciertos
KLDY: segtn interpretan algunos —equivocadamente en opinidon de otros— el grupo de
personas asi aludidas seria el de los ‘caldeos’, quienes habrian ejercido como sacerdotes
del Bel local®'. Sin embargo, en otras cuatro inscripciones de Palmira se nombra a unos

602

ApyEPETC y ovumootdpyau relacionados con Belo®™?, quienes ya existian a mediados del

siglo III a.C., pero nunca se describe a este sacerdocio en términos de ‘caldeo’.

En Perea (Palestina) también se documenta un Zev¢ Bfjlog, quien formo junto con

sus hermanos Cronos y Apolo una triada divina engendrada por un Cronos padre®”.

La estudiosa que ha defendido con argumentos mas convincentes «the Apamean

connection»** de los Ordculos caldeos es Athanassiadi. Segn plantea, en ellos podria

5% Balty, 1997, 793-794.
7 Dam., Phil. hist. 79C (Isid. 115).
% Athanassiadi, 1999, 153, n. 19. Cf. Seru., Aen. 1, 729, p. 203, 17-18.

% Balty, 1997, 793. Vid. Kamrat & Sperling (s.v. «Gad», Encycl. Jud. 7, 328-329), Ribichini
(s.v. «Gad», DDD, 339-341) y Na’Aman (s.v. «Baal-Gad», DDD, 144).

%" Cumont, 1917, 257-262. Boiy, 2004, 304-307.

801 Athanassiadi, 1999, 154. Boiy, 2004, 306. En la inscripcion aramea C.10 de Simonsen (1889,
20-21) 819D le Chaldéen parece ser un titulo.

Dos de ellas fueron publicadas por Seyrig (1939, 320-321, n°24). Las otras dos son:
Agora de Palmyre 253, anexo 40; SEG 26, 1641.

%3 Herenn. Phil., FGH 790, F 2, 26, p- 811, 6-7 = FHG 3, p. 568b (Eus. PE 1, 10, 26, p. 48, 16-
18).
604 Athanassiadi, 1999, 153-156.
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haber resurgido la tradicion de la poesia teologica inspirada que se documenta en las
tablillas acadias de los templos de Babilonia. Este tipo de profecia inspirada, constata
Bottéro, se atestigua en los archivos de Mari (ca. 1780 a.C.) y en las fuentes neoasirias
(ca. 650 a.C.); en ella la divinidad transmite su mensaje a través de un intermediario
humano que hace de ‘profeta’ (el apilum en Mari, y el mahhii o raggimu en Asiria)®®.
Seglin propone Athanassiadi, una casta sacerdotal podria haber heredado alguna tradicion
de adivinacion entusiastica de la Babilonia pre-seléucida, y haberla continuado en los

templos oraculares de Bel tanto en Apamea como en Palmira®.

Si en Apamea existid una antigua tradicion ‘caldea’, mantenida en su templo por

sacerdotes, podria haber sido conocida por los filosofos que se desempefaron en la

ciudad: Numenio de Apamea (fl. 160), segiin defiende Garcia Bazan®’; particularmente

Jamblico de Calcis, en cuyo De mysteriis hay influencia de los Ordculos; e incluso
Amelio, segtin la hipotesis de Saffrey®”®. En cuanto a las doctrinas compartidas por
Numenio y los Ordculos caldeos (entre ellas la que distingue un Intelecto Primero de un

Intelecto Segundo demitirgico®’), Garcia Bazén sospecha que tal vez proceden de una

fuente comin de «filosofia caldaica»®"’: Numenio habria conocido una tradiciéon que es

anterior a los Ordculos y de la cual los mismos Ordculos serian una expresion particular.
Con todo, Hadot opina que los criticos han exagerado al pretender vincular directamente
a Numenio con los Ordculos®"'. Dillon, a su vez, aun cuando juzga que las innovaciones

doctrinales de Numenio son explicables a partir del platonismo, llega a admitir la

%5 Bottéro, 2001, 199-203. E.g. apilum sa Addi bél Kallassu, «a prophet of Adad, lord of
Kallassu» (Nissinen, 2003, p. 19: 1. Nur-Sin to Zimri-Lim, Mari A. 1121+); hamsat [muh]hii
sa Addi, «five [pro]phets of Adad» (p.77: 50. Manatan to Zimri-Lim, Mari M. 9451). Sobre
los oraculos insertos en los Salmos 2, 89, 110 y 132 de la Biblia vid. Starbuck (1999, 141-
204).

¢ Athanassiadi, 1999, 155. El templo de Palmira, comenta Dussau (1932, 313), fue dedicado a
los dioses Bel, Yarhibol y Aglibol, en el afio 45 d.C.

%7 Garcia Bazan, Ordculos, 199.

%% Saffrey (1990, 78-79) sospecha que Amelio pudo tomar la expresion 6 adToLEYOC TEXVITNG

(Procl., In Ti. 1, 361, 26-362, 2) de los Ordculos: cf. t& mdvta avtovpy@v (Orac.
Chald. 68). Samaranch (1999, 220, n. 50).

9 Numen. 17 y Orac. Chald. 7. Cf. Numen. 21; Porph. 365F (Lyd., Mens. 4 53, p. 110, 18-22);
Tambl., Myst. 8, 2 (261, 9-262, 12). Vid. otras analogias en Saffrey (1990, 38). Numen. 12 y
Orac. Chald. 5

%19 Garcia Bazan, 2000a, 123.
1! Hadot, 1978, 707-709. Cf. Dodds (1978, 699-700).
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posibilidad de que el filosofo haya tenido «influence from Persia or from Gnostics»®".
Gentiliano Amelio (ca. 216/226-290/300)°", companero de Porfirio y discipulo de
Plotino en Roma, se asentd en Apamea tras la muerte del maestro, y debié de fundar la
escuela platonica de Apamea, al frente de la cual fue sucedido por Jamblico, quien seria
sustituido asimismo por Sopatro de Apamea hacia el 325°'*. Brisson estima que los

Ordculos tal vez entraron en el neoplatonismo por mediacion de Amelio®".

Con todo, por momento no puede demostrarse definitivamente la conjetura segiin la
cual Zeus Belo de Apamea pudo ser uno de los dioses que pronunciaron los Ordculos
caldeos. Imagino que la solucion, de haberla, tal vez pueda encontrarse en las fuentes
epigraficas semiticas, aunque no deberemos prescindir de las griegas. Si pudiera
documentarse un vinculo real entre Adados —divinidad que si se ha relacionado con los
Ordculos— y Zeus Belos, o entre Adados y el templo de Apamea, tendriamos mayor
evidencia al respecto. Los textos acadios aportan un dato positivo y en apariencia
pertinente: Adad asumi6 la funcidén de bél teréte o «sehor de los oraculos»®'®. Una
inscripcion del ano 224 d.C. procedente de Tell Arr (al noroeste de Aleppo) se dedica Al
Bnéw Bed "Adad0ena’’, «a Zeus Beleo, dios de Adadthelax: aqui el toponimo es un
tedforo que remite a Adad y, por tanto, parece que pudiera probarse la identificacion de
Belo con Adad®'®. Hadad de Hierapolis también pudo ser una divinidad oracular, aunque

no es del todo seguro®"”.

Otra localidad eventualmente candidata como lugar de gestacion de los Ordculos
podria ser Dafne, «un barrio agradable y lujoso de Antioquia»®*’. Segiin el historiador

Filostorgio, en su templo de Apolo se pronunciaban ypnopovg xal Adyta en la época en

2 Dillon, 1996, 124-125.

13 Vid. Brisson, «<Amélius», DPhA 1, 160-164.

o4 Saffrey & Westerink, Procl., Theol. Plat., vol. 1, XLIV.
%15 Brisson, 2004, 94.

%1% Greenfield, 1999% 378. Parpola, 1993, 181, n.79. E.g. ina térétim Addu bél Kallassu,
«through oracles, Adad, lord of Kallassu» (Nissinen, 2003, p. 18: 1. Nur-Sin to Zimri-Lim,
Mari A. 1121+). Vid. n. 605.

7 SEG 32, 1447. Seyrig (1939, 302-303), Drijvers (1980, 48-49) y Boiy (2004, 305).

1% Seyrig (1941, 267, n° 27) recoge una inscripcion griega de Palmira en que se recuerda que un

tal Addudanes fue consagrado como sacerdote de Bel. Sobre Baal y su identificacion con
Hadad vid. Hermann, DDD, 132-139.
Van Den Kerchove (en prensa).

620 Amm. Marc. 19, 12, 19.

619
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que el emperador Juliano, asiduo visitante del santuario, decidi6 remover de €l los restos
de Babilas, un martir cristiano, porque la presencia de tales reliquias, segiin crefa, venia
impidiendo la obtencion de los tradicionales ordculos®'. Ademas, es posible que Juliano
hubiera recibido en este santuario el Adytov recogido por Eunapio segin el cual moriria
al enfrentarse a los persas sasanidas, vaticinio que, de darse en Dafne, hubo de emitirse
antes del incendio del templo en octubre del 362, que algunos atribuyeron a cristianos
fanaticos®”. En Dafne, ademas, ensefid Jamblico de Calcis durante el periodo 305-311; se

discute si sigui6 haciéndolo hasta el fin de sus dias®®.

La conjetura segiin la cual los autores de los Ordculos estuvieron vinculados a
alglin centro oracular pblico también parece poder sustentarse a partir del testimonio ya
citado segiin el cual Jamblico dice haber escuchado en persona a unos XoaAdaTot
nmpodiiton’’. Copenhaver sehala que el término mpod¥tng, cuando se emplea en un
contexto no biblico, puede referir a los sacerdotes de los santuarios publicos (Dodona,
Delfos, Didima) que recibian los oraculos®®. Entonces uno se imagina el siguiente
cuadro: Juliano hijo pudo ser uno de esos mpod¢ntar; Juliano padre, el escriba de un

templo; uno y otro, miembros de un sacerdocio caldeo.

Segiin el estado actual de la investigacion atin no se ha constatado de un modo
fehaciente la existencia de un clero caldeo en Apamea de Siria. Lo que si sabemos es que
Ciceron elogid a los caldeos sirios por sus conocimientos astrondOmicos (la misma
alabanza dedica Pselo a los caldeos relacionados con los Ordculos) y que parece aludir a
un grupo caldeo establecido en las montahas del Caucaso®’; que en tiempos de Estrabon
hubo diferentes escuelas caldeas con diversidad de opiniones: las de Babilonia, Sipar,

Borsipa y Uruk®’ (debieron de existir algunas mas, quizd de menos renombre); que

%! Tul., Misop. 346b y 361b-c. Philost., HE 7, 12, p. 98.

622 Amm. Marc. 22, 13, 1-3.

% To. Mal., Chron. 12, 47, p. 240, 8-9 T. (p. 312, 11-12 D.): £mi. 8¢ tij¢ adtob (sc. Fareplov)
Baorelog "TapPAtyoc 0 Pprdoodog £8(daoxev, oix@v €v Addvn Ewg THC TEAETHC
avtod. Vanderspoel (1988) identifica la Dafne de Jamblico con la poblacion siria de Cesarea
de Filipo.

624 Tambl., Myst. 3,31 (176, 1-2). Vid. n. 462.

% Copenhaver, 1997, 209. La voz mpodntng también traduce hm-ntr, titulo de una clase

sacerdotal egipcia de rango elevado y asociada al oraculo de Amon. LSJ, s.v. «mmpodmtne».
%¢ Cic., Diu. 1,41, 91, p. 179, 24-25; 1, 19, p. 159, 14-24. Psel., Logica 3, 125-128.
%7 Str. 16, 1, 6. Cf. Plin., NH 6, 26(30), 123, p. 481, 4-9; St. Byz. 176, 7-10.
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Pitagoras, seglin se contaba, fue instruido por los caldeos en Tiro de Fenicia®®; y que
acaso hubo comunidades caldeas, identificadas confusamente en las fuentes como
Xdador, XanmPec y Kndfiveg, en Armenia y la Colquide, caldeos quienes, seglin el
juicio de Cumont, «sont les restes, répandus sur une large aire de dispersion, des
anciens Khaldi (arm. Chaltiq) qui a ’époque assyrienne habitaient la région de I’Ararat

et du lac de Van»®®.

% Porph., VP 1, p. 14, 9-12.

%9 Cumont, 1917, 199. Vid. S., fr. 638 R. (581 N.); Dicaearch., fr. 56; Posidon. Apam., fr. 51;
Str. 12, 3, 18-20; Plu., Luc. 14, 3; 19, 1; St. Byz. 679, 12-681, 3; Menipp., GCM 1, fr. 2,
p- 572; Eust., In D. P. 767, p. 350-351; EM 159, 30-31.



IV

LOS DOS JULIANOS, EL CALDEO Y EL TEURGO

AS FUENTES LITERARIAS ATRIBUYEN DE MODO CONFUSO A DOS JULIANOS, EL

Caldeo y el Teurgo, al parecer padre e hijo, los Ordculos caldeos, y

también les imputan algunos tratados cuyos temas, seglin se cree, debieron
de estar relacionados con los Ordculos. Lobeck fue el primero que planted formalmente
en los circulos académicos la idea de que Juliano el Tetrgo fue el responsable de los
Adyta, aunque no tuvo claro si estos textos eran los asi llamados Oracula Chaldaica®™.
Desde entonces una parte de los eruditos ha aceptado sin mas la autoria, mientras que
otra, sobre todo en las décadas mas recientes, ha expresado reservas o la ha puesto en
duda. Por lo general se admite el caracter historico de estos personajes cuya existencia,
cuestionable en opinidon de algunos, se nos oculta tras un celaje nublado de noticias y
alusiones parcas, distantes en los surcos de la transmision literaria, aisladas en el tiempo

e inconexas.

A continuacion haré acopio de los testimonios sobre los Julianos, y de los que
aluden en apariencia a ellos, y desglosaré sus diversos contenidos para comentarlos por
separado, contrastando las opiniones mas relevantes emitidas por los estudiosos, con
objeto de presentar un cuadro final de las noticias de interés biografico y relativas a la

autoria de los Ordculos™'.

En la Antigiedad tardia los testimonios sobre los Julianos son escasos y se
diseminan esporadicos en los escritos neoplatonicos. Son contadas las ocasiones en que
se menciona a estos personajes por su nombre propio. Las noticias propiamente
biograficas nos vienen dadas en la Suda y por Miguel Pselo, esto es, en fuentes
bizantinas de los siglos X-XI que son muy posteriores a la época en que se cree que vivid

Juliano el Teargo: en torno al tercer cuarto del sigloIl d.C. Es manifiesto que el

%0 Lobeck, Aglaophamus, 102.

%! Sobre los Julianos vid. Kroll, RE 19 (1918), col. 15, s.v. «lulianos der Chaldder» (n°8) y
col. 15-17, «[lulianos] Der Theurg» (n°9); Lanzi (2004-2005); Goulet, «Iulianus (Julien) Le
Chaldéen», DPhA 3, 978 y «lulianus (Julien) Le Théurge», DPhA 3, 978-979.

[123]
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responsable de la Suda, quienquiera que fuere, tuvo acceso a los textos neoplatonicos de
la Antigiledad mas tardia, de los cuales muchos se perdieron en el transcurso de los
siglos subsiguientes, mientras que de algunos otros, como son la Filosofia caldaica de
Proclo o la Historia filosdfica de Damascio, s6lo nos han llegado extractos mas o menos
numerosos. Las entradas de la Suda dedicadas a los Julianos, segin cree Saffrey632, son
producto de una tradicidon biografica que remonta al periodo neoplatonico, y que se debid
de conservar particularmente en los desaparecidos comentarios de Proclo sobre los
Ordculos. La persona que redactd los articulos de la Suda sobre los Julianos parece haber
recurrido a méas de una fuente: en sendas noticias, que se suceden en orden alfabético y
aparecen interconectadas, hay indicio de que se incorpord informacion heterogénea. Se
presume que las mismas fuentes literarias consultadas por el autor de la Suda fueron las

que Pselo conocid mas tarde. Una y otro nos ofrecen detalles complementarios.

A. JULIANO EL CALDEO

© LA ENTRADA BIOGRAFICA DE LA SUDA

La noticia de la Suda sobre Juliano el Caldeo, por ser la mas completa de las que se
conservan sobre su persona, constituye sin duda un buen punto de partida desde el que

intentar dilucidar lo poco que se sabe de este oscuro personaje. Dice su texto:

‘Tovatavog, Xardalog, Padoodog, matnp tol *Anbevrog Oeovpyol

‘TovAtavod. Eypade mepl Saupdvov Brla &'. dvBpomwv 8¢ £ott puiax-

4 \ [34 7 e ~ \ \ . 7,633
TNPELOV TIPOG EXACTOV LOPLOV, OTTOTAL TA TEAEGLOVPY XA XOoASATH A ™.

Para identificarse al sujeto en cuestion se especifican su nombre propio, aparente
origen geografico, profesion y parentesco: «Juliano, caldeo, filosofo, padre de Juliano
alias el Tetirgo». Si Juliano hijo gozdé de mayor nombradia que Juliano padre, parece
natural que para distinguirse a éste se haya sefhalado su vinculo familiar con aquél. En
opinidn de Oelsner es posible que los filosofos y astronomos que, en las fuentes griegas,
tienen nombres griegos y reciben el apelativo de ‘Babilonio’ (por ejemplo, Teucro de

634

Babilonia) procedan realmente de Babilonia™". Mutatis mutandis, ;Juliano el Caldeo fue

632 Saffrey, 1981b, 211 (1990, 65).
83 Sud., 1 433.
84 Qelsner, 2002, 190-191.



LOS DOS JULIANOS, EL CALDEO Y EL TEURGO 125

natural de la region de Caldea?®”

Cazelais supone que en el pasaje de la Suda XaAdatog
comporta el sentido de ‘mago’, de modo que en ¢l se estaria estableciendo de modo
encubierto una oposicidon entre la magia y la telrgia: «le pére aurait été mage; le fils,
théurge»*°. Pareciera, en consecuencia, que la tradicion tefirgica fue inaugurada mas

bien por Juliano hijo.

A continuacion la Suda recuerda los méritos literarios de Juliano padre: «escribid
cuatro libros Sobre los démones», que conformaban todos juntos, claro esta, un solo
tratado. La Suda, asi pues, parece desvincular a Juliano el Caldeo de la autoria de los
Ordculos. La expresion mept daupdvwv debe de ser una indicacion del contenido del
escrito mas que, como ahora entendemos, un titulo propio. Si las doctrinas que se
expusieron en Sobre los démones tenian que ver con las revelaciones demologicas de los
Ordculos, como suele creerse, es verosimil que Juliano el Caldeo haya examinado la
clasificacion tripartita caldea que distingue entre démones aéreos, terrestres y acuaticos,
y que haya dado cuenta de la existencia de démones dyaBol y xaxot, pues en los
Ordculos se alude a estos segundos como &Aoyol x0OVeg, «perros irracionales»®’. Los
textos de la Antigiiedad tardia, con todo, no conservan noticia del escrito. A pesar de
ello, Saffrey ha sugerido que la Carta a Anebo de Porfirio, cuya tematica tiene que ver
con los démones (su naturaleza, actividades y epifanias; su papel en la mantica y en los
sacrificios), podria estar inspirada en la obra desaparecida de Juliano el Caldeo®®.
Tampoco sabemos si ésta influyd o no en las doctrinas demonologicas del Sobre los
misterios, donde Jamblico recoge una opinion ajena, al parecer de Porfirio, seglin la cual
el arrebato que experimenta la persona durante el évBovotaopdg se parece a la conducta
caracteristica de unos AVGo@EVTEC ®OVeC, «perros rabiosos»®”. Dodds, por el contrario,
no cree que las ensehanzas de Juliano ni las revelaciones de los Ordculos hayan tenido

cabida en la Carta a Anebo: imagina que, de haber ocurrido asi, Jamblico habria dejado

%3 E.g. el historiador «Berosus Chaldeus» (Tert., Apol. 19, 6) naci6 realmente en Babilonia

ca. 340/330 a.C. Su obra se cita como Bafviwvioxd o Xardaixd (vid. FHG 2, 495-510 =
FGH 680). En cambio, la obra historica de Juba II, que parte de la de Beroso, se llamo ITepi
’Accvpiwv (Clem. Al., Strom. 1, 21, 122, 2).

636 Cazelais, 2005, 259.

637

Psel., Exeg. 145, 8-9 (1148c, 9-11). Orac. Chald. 156: 0(de ydp 0odx AMEYOUOL XLV
AAOYwV TOAY petpov (cf. Orac. Chald. 88, 89, 90, 91, 92, 93, 135, 149, 157, 215%, 216* y
223%). Procl., In Ti.3, 157, 27-28: €inep ydp elow droyor Saipoveg, ¢ ol Beovpyol
AEyovot, mOPev VIEGTNOAV;

% Saffrey, 1990, 57.

6% Tambl., Myst. 3,25 (158, 5-10) [Porph., Aneb. 2, 5c].
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constancia en su Respuesta®. Pero, si Jamblico tampoco da claras sefales en ella de su
utilizacion de los Ordculos, me pregunto: ;por qué habria de mencionar qué fuentes

caldeas sustentaron la Carta de Porfirio?

El altimo apunte de la Suda, en cambio, parece adscrito al texto que precede sin
una ilacion clara: «pero los hombres poseen un amuleto para cada miembro del cuerpo,
como los telesiourgika caldaicos». La noticia de Fabricius segin la cual uno de esos
amuletos era de »O¢t (segln Plutarco, el x«U¢t era una pasta aromatica de origen egipcio

que se elaboraba con dieciséis ingredientes®') resulta del todo fantasiosa®*

. En opinidon
de Saffrey estas lineas debieron de anadirse como escolio o interpolacion, y en ellas se
estarfa citando un texto de Juliano el Caldeo o dandose testimonio de una opinion suya®®.
Existe la posibilidad, en la que ya pensd Stanley®”, de que el excerptum proceda de la
obra recién mencionada: no seria de extrahar que en un tratado meptl dapdvewv se hubiera
dedicado un espacio al asunto de como protegerse de los démones maléficos mediante el
uso de amuletos apotropaicos. La particula 8¢ sugiere cierta oposicion entre los Salpoveg
y los &vBpwrot, como si se insinuara: los démones del mal existen pero el hombre puede
protegerse de ellos. Partiéndose de los principios de la melotesia, la disciplina astrologica
que fija ciertas correspondencias entre las diferentes partes del cuerpo humano y los
planetas o los signos zodiacales®”, podria justificarse tedricamente como habrian de

funcionar estos puAactnpla caldeos.

Los estudiosos nunca han tenido claro qué clase de filacterias son éstas que se
describen como teAectovpyed, de modo que a la hora de explicar el pasaje de la Suda,
desconcertados, se limitan a transliterar el adjetivo (e.g. télésiourgique) y eluden el
riesgo de dar una traduccion que pueda resultar controvertida. En las fuentes
neoplatonicas ninguna evidencia respalda la interpretacion de Lobeck, resultado de una

erronea lectura, seglin la cual teAectovpyed XaAdaixd fue el titulo de otro escrito®™.

#0 Dodds, 1873%, 288, n. 47.

1 Plu., Mor. 383e-384b.

2 Fabricius, Bibl. Gr. 1, 252. Sobre los amuletos en general vid. Hanegraaff (2006, 60-71).
3 Saffrey, 1981b, 211 (1990, 65).

644

Stanley, Chaldaick philosophy, 51.

5 S.E., M.5, 21: foav 8¢ tweg tév XoAdalwv ol xal Exaoctov pépog tod dvBpwmeiov

OWUOTOC EXAOTY THV (WOlwV AVaTIOEVTES OC CUUTOOOTV" HPLOV LEV YOO XEPAANY OVO-
palovot, Tadpov 8¢ tpdynrov (xTA). Acerca de la melotesia vid. Pérez Jiménez (1999).
% Lobeck, Aglaophamus, 100.
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En su Léxico Hesiquio afirma que el sustantivo teAectovpyla se refiere a toda
accion que ha sido llevada a su término (0 téAetov mav £pyov)®”. La explicacion,
aunque se basa en una monda etimologia y resulta pues tautoldgica, arroja un minimo de
luz sobre el significado del término, que debi6 de conservar en el habla su sentido
originario. De manera afin a la de Hesiquio se expresa Jamblico, quien, para nuestra
satisfaccion, si emplea la voz en un contexto precisamente telrgico: segin él, la voz
tedectovpyia alude no solo al cumplimiento del rito sino también a la eficacia del

mismo que resulta de su correcta ejecucion en cada uno de sus pasos y segiin un orden

648

apropiado previamente establecido™”. En Onomastikon Polux ofrece un tercer testimonio

de nuestro interés®®: segiin se infiere, TeAeclovpyd¢ podria estar usindose en lugar de

tereotndg. Proclo, por su parte, se refiere a la tedectinr) como terectovpyw, la

650

disciplina tetrgica relativa a los procedimientos de purificacion™. Asi las cosas,

propongo que en la entrada de la Suda sobre Juliano el Caldeo teAectovpyxd significa
que las filacterias habian sido fabricadas, purificadas y consagradas en conformidad

como prescribia el arte TeAeoTi de los caldeos™".

Segiin le parece a Saffrey el escolio sobre los amuletos pudo ser anhadido «pour
expliquer son surnom de ‘Chaldéen’, qui signifie magicien»*", una suposicion gratuita

que no comparto. Cazelais, a su vez, recuerda un topico un tanto manido: el de que

Chaldaeus, en latin, significa habitualmente ‘charlatan’, ‘adivino’ o ‘astrologo’®.

Presento dos objeciones: en el Oxford Latin dictionary, fuente de referencia a la que

47 Hsch., T 416.

% Tambl., Myst.5, 21 (229, 17-230, 4): uévor 8¢ oi Beovpyol todta &mi TAV Epywv
TELPAOEVTEG GoEIBAC YLYVOox0oUotL, pévol odTol xal dhvavtar Yryvdoxew tl¢ £otv 1)
TeAectovpyia THG lepaTHdc, xal T mapodetméueva toaot, x8v Bpayéa ), &t TO SAov
tiic Opnoxelag Epyov dvatpémer. Myst. 2, 11 (96, 17-97, 2): AN 0 OV Epywv TGV
dPENTLVY %al VTEP TECAV VONOLY OEOTPENHC EVEQYOUUEVWVY TEAEGLOVPYIO 1) TE TGV
VOOUHLEVWV TOTE Be0TE OVoV cUUBOAOY dPOEYRTLV dUvaule évtibnot v Beovpyuenv
g€vwotv. Cf. Orac. Chald. 176.

9 Poll. 9, 157, p. 189, 21-22: TeABV OUVTEAGV TEAECTIXOC TEAEGLOVPYEV TEAEGLOVPYOC

TEAECLOVPYIXOG.

650

Proclo, Theol. Plat. 1, 25, p. 113, 7-8: (sc. 1) Oeovpyuxn dOvapg) cvArafodoa (...) T THC
TEAECLOVPYIXTIC #O0PTIXAC dSUVAUELS (XTA).

' En los Papiros mdgicos la voz te et designa a veces, segin Martin Hernandez (2006, 125),

«la consagracion de objetos para su conversion en talismanes o amuletos».
652 Saffrey, 1981b, 211 (1990, 65). Brisson, 2003, 113: « ‘Chaldaeans’ or magicians».
633 Cazelais, 2005, 278, n. 14.
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remite Cazelais, ni siquiera se recoge el mencionado significado de ‘charlatan’; segin
este diccionario Chaldaeus no seria cualquier adivino o astrologo, sea cual fuere su
origen geografico, sino el ‘Chaldaean soothsayer or astrologue’®*. Una observacion
mas: los eruditos con frecuencia ponen reparos, no siempre justificados, a traducir
Chaldaeus por ‘astrbnomo’, aun cuando este sentido positivo pueda ser legitimo en
determinados contextos. En lo tocante a los Ordculos es un sinsentido pensar que los
neoplatonicos que creyeron en ellos usaron el nombre XoaAdatog, cuando refieren con él

a sus responsables, con una connotacion negativa.

Lobeck juzgd que "TouAavog 6 pabnuoatindc, mencionado por Tzetzes junto con
Hefestion de Tebas, es Juliano el Caldeo®”. Si se acepta la identificacion podria inferirse
que Tzetzes debid de considerar que el XaAdalog que caracterizd a Juliano significa
poOnuatiedc (‘astronomo-astrologo’). Sin embargo, el aludido debe de ser més bien el
astrologo de finales del siglo V d.C. Juliano de Laodicea®®, a quien, por tanto, no hay
que confundir con Juliano el Caldeo.

Partiendo de la opinion segin la cual en la Suda se emplea el sobrenombre
XaAdaoto¢ de Juliano padre como un auténtico gentilicio, de la noticia de Anastasio
Sinaita en que se vincula a un tal Juliano con la ciudad de Roma (vid. infra), y del
testimonio de Pselo seglin el cual el Juliano autor de los Ordculos vivid en tiempos de

Trajano,

b \ 7 b4 \ bl \ . ~ 7 b 2 \ /.
TIovAlavog 8¢ Tig dvnp emt Tpatavod PACIAEWG €V EMECL TA TOVTWV

£££0eTo 6OypaTa, & O xal AdyLd paoty (xTA)*,

654 Cf. LSJ, s.v. «XoAdoToc»: «A. Chaldaean. II. Astrologuer». En Abrégé du dictionnaire grec-
frangais (1950): «1. Habitants de la Chaldée. 2. Prétres de Babylone, renommés pour leurs
connaissances en astrologie». En Chantraine (1968-1977): «1. ‘Chaldéens’, nom donné par
les Anciens a un peuple de la Basse-Mésopotamie apparenté aux Araméens, Kaldl du texts
cunéiformes. 2. Astrologue». En A Latin dictionary (1958), s.v. «Chaldaei»: «A. A people of
Assyria, distinguished, in an early age, for their knowledge of astronomy and astrology. B. In
gen., soothsayers, astrologues».

%5 Tz., Ex. 104, 14-16: 6 8¢ “Hdpouotiow 6 gpadnuatedg 6 Onpaiog, xai "TovAavdg dpolwg
0 podnuotindg v U Auépav gaol xployov elvar TGV Aoyxdv voonudtev. Lobeck,
Aglaophamus, 100.

656 Cf. CCAG 1, 134-139; 4, 99-105; 5.1, 183; 6, 80; 8.4, 244-253. Kroll, 1894, 71, n.2; 72 y
n. 1-3. Bouché-Leclercq, 1899, 599, n. 1.

7 Psel., Forens. 1, 288-289. Cf. Anast. Sinait., Q&R 20 (vid. n. 827).
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Bidez propuso la tesis de que Juliano (;el Caldeo?) fue «le fils d’un thaumaturge venu a
Rome de I’ancienne Babylonie sans doute, peu apres que les conquétes de Trajan eurent

rouvert le chemin de la Perse»%®

, 0 sea, después del ano 116. Lewy, asumiendo
asimismo que XoaAdoloc¢ indica la procedencia de Juliano, repitid una explicacion
similar: Juliano el Caldeo pudo acompanar a las tropas de Trajano en su regreso de
Oriente (Armenia, Asiria y Mesopotamia) y llegar hasta Roma®”. Trajano, informa
Macrobio, consultd el oraculo de Heliopolis de Siria vinculado a los Assyrii y a Zeus
Adad, donde se le vaticind que volveria a Roma una vez acabada la guerra: sus huesos
fueron los que llegaron Roma (asi se explicd a posteriori el oraculo), pues Trajano
falleci6 de camino de regreso en Selinunte®®”. Saffrey, como también Smith®', rechaza la
conjetura de Lewy porque, seglin opina, se sustenta en testimonios que son inconsistentes
y que tan sodlo evidencian la reputacion que alcanzaron los Julianos «come magiciens

d’une bonne magie»**

. No obstante, es verosimil que las campanas militares de Trajano,
como sostiene Montero, hayan contribuido a divulgar en Occidente técnicas de
adivinacion de origen oriental, y a que aparecieran en Roma personajes venidos desde

Babilonia®®®

. En este punto viene a cuento recordar lo que le pasd al novelista Jamblico:
recibio instruccion de un babilonio que fue apresado en Mesopotamia por las tropas de

Trajano y vendido después en Siria como esclavo®®.

Formando parte de la problematica sobre el origen geografico de los Julianos esta
la circunstancia de que los criticos, aduciendo mas bien impresiones que conjeturas
suficientemente argumentadas a partir de las fuentes, a veces han desconfiado de que
XaAdaloc sea, en relacion a la persona de Juliano, un verdadero adjetivo gentilicio. En
este punto parecieran asumir, explicita o implicitamente, la difundida tesis de Cumont
sobre el valor polisémico del término. Valdrd la pena, pues, recordarla tal como la

expuso el erudito belga:

The word XoaAdbalog, Chaldaeus, bore amongst the ancients very different
meanings from time to time. These terms designated first of all the

% Bidez, 1965%, 75.

% Lewy, 1978, 248.

0 Macr., Sat. 1, 23, 14-16.

66! Smith, 1995, 96.

%62 Saffrey, 1981b, 215 (1990, 69).
3 Montero, 2000, 161.

64 Montero, 2000, 161-162; Boiy, 2004, 190 (ambos investigadores remiten a Iambl., Sch. A',
fol. 72R). Cf. Orac. Sib. 5, 442-443: dunpa. / ei¢ “Pounv mépdoaoa xal *Acidt Ontevdvroc.
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inhabitants of Chaldea, that is, lower Mesopotamia, and next the members
of the Babylonian priesthood (...). Later the epithet XaAdalo¢ was applied
as a title of honour to the Greeks who had studied in the Babylonian schools
and proclaimed themselves disciples of the Babylonians; finally it served to
denote all those charlatans who professed to foretell the future according to
the stars®®.

Asf las cosas, convendra ofrecerse una explicacion del alias XaAdatog atestiguado
en la Suda partiendo del extenso texto de esta enciclopedia. Tras compararse como se
estructuran en ella los articulos concernientes a los filésofos neoplatdnicos, se verifica
que en cada una de las entradas respectivas los datos biograficos se ordenaron en
conformidad con un patron compositivo en que suelen detallarse estos seis items: nombre
propio, lugar de origen, oficio, parentesco o afiliacion, época y escritos. En conformidad
con este esquema, recurrente tanto en las entradas de los principales filosofos
neoplatonicos como en el articulo sobre Juliano el Caldeo®, se evidencia que XaAdaiog
se empled sin duda como gentilicio de Juliano; o sea, para sehalar a quien la Suda y quiza
sus fuentes neoplatdnicas creyeron que era originario de Caldea o, por sinécdoque®”’, del
pais de Babilonia. El giro perifrastico XaAdaiwv maideg con que Damascio®® alude a los
telirgos puede denotar un origen geografico, aunque también podria estar aludiendo a una
profesion heredada de padre a hijo (vid. LSJ, s.v. «malg»). Ademas, si el responsable de
la Suda hubiera querido dar a entender que ‘Caldeo’ era solo un alias, ;no habria escrito
probablemente una formula del tipo *’TovAtavog 6 xAnBei¢ XaAdaTo¢ en lugar de

TovAavdg, Xardatog? Yo dirfa que si: en el mismo pasaje se menciona a Juliano hijo

%5 Cumont, 1912, 26-27.

%% Asf ocurre con los ¢trdcodor Amelio (Sud., o 1549: ’Anopedc), Damascio (8 39: TOpog),
Domnino (8 1355: X0pog), Jamblico (127: XoAxidoc¢ tii¢ Xvplag), Marino (u 198:
NeamoAitg), Olimpiodoro (0 216: *AAe€avdpedc), Plotino (m 1811: AuvxomoAltng),
Plutarco (rt 1794: *A6nvaioc), Porfirio (1t 2098: TOptog), Proclo (r 2473: AOxioc), Siriano
(0 1662: *ANeEavdpelic) y Sopatro (o 845: *Amapeg).

%7 Analogamente, por ejemplo, en Espafa suele decirse ‘inglés’ en lugar de ‘britanico’; y en
Argentina y México se llama ‘gallego’ a quien es ‘espafol’.

% Dam., Pr.2, p. 210, 8-9 W. (89, p. 217, 26 R.): 80ev «mnynv» pev «mydv» adtd Xo-
dalwv malde¢ dvevdnuodowy. Cf. 3, p. 56, 18-19 (98, p. 253, 1-2): 80ev xai Mo’ Exelvolg
(sc. Toig BeovPYOIg) AVvURLVETTOL «TNYT) TGV TINYGV» (Orac. Chald. 30).
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como 0 ¥AnBei¢ Beovpyoc TovAtavog, aclarandose para el lector que ‘Tetrgo’ fue un

sobrenombre®®’.

Seglin el autor de la Suda Juliano el Caldeo habria sido mas bien un ptAdcodog y
no tanto un 6o¢o¢ (en la Suda se describe como ‘sabio’ a Hermes Trimegisto, Orfeo y
Zoroastro), como tampoco un ydyo¢ (cual Zoroastro/Zaretos u Ostanes)*. Pselo, por
otra parte, en la Exégesis de las citas caldaicas presenta al Caldeo dirigiéndose a unos
supuestos discipulos por medio de una segunda persona genérica, oV 0 LaONTEVOUEVOC
O oD, «toi qui t’instruis @ mon école» (trad. Places)®”', lo que sugiere que Pselo o sus

fuentes debieron de considerar que el Caldeo era un gtrdcodog o ‘maestro de filosofia’.

- INDICIOS INDIRECTOS SOBRE EL ORIGEN DE LOS JULIANOS

Exceptuandose el apelativo XaAdatog con su valor de gentilicio, en la literatura
griega no se documenta noticia alguna expresa sobre el origen geografico de Juliano
padre, como tampoco del hijo. Para intentar aclarar este punto sdlo se pueden aportar
algunos testimonios que indirectamente parecen arrojar cierta luz sobre la region de

procedencia no de los Julianos sino de la tetirgia y los Ordculos.

El primero de ellos se lee en el emperador Juliano. Este, quien fue educado hasta su
primera juventud en la religion cristiana por Eusebio de Constantinopla y por Jorge de
Capadocia, confiesa en el tratado Contra los galileos (aho 362/363), donde indago las
relaciones que hay entre las creencias cristianas y las creencias judias del Antiguo

Testamento, después de haber apostatado para convertirse a los cultos paganos:

"Agl <0e> mpooxvviv Tov Beov “Afpaop xal Toadwe xal TodB
(cf. LXX, Ge. 50, 24, 4; Ex. 3, 6, 2; Rist, 1938), ot dvtec avtol XaAdaiot,

Yévoug iepod xal Beovpyneod (xTA)% .

El hecho de que Juliano refiera que los patriarcas biblicos eran caldeos, en verdad,

no es una noticia extraordinaria. Como persona cultivada que era y cristiano que habia

6% Véanse otros usos afines en Sud., o 1987, 2703 y 3422; § 1171; € 2733; { 78; % 227; m 3035;
o 359y 443.

" En la Suda, aunque se recoge la acepcion de pdyog como pnyovoppddov o ‘maquinador de

engafos’ (u 25; cf. S., OT 387), suele emplearse el término en su sentido primigenio para
designarse al ‘sacerdote persa’.

' Psel., Exeg. 130, 25 (1129b, 5-6). Cf. 130, 1 (1128b, 8): Tov padntevduevov (vid. p. 154).
72 Tul., Gal. 354b.
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sido, Juliano conocfia sin lugar a duda la tradicion conservada en los Septuaginta segin la
cual Abraham, obedeciendo a Dios, habia emigrado desde Caldea, su region de origen,

673 Lo peculiar de la declaracion es que el emperador

hasta la tierra prometida de Canaan
Juliano haya recurrido al insolito adjetivo Oeovpytxdv, muy raramente atestiguado en
griego, para caracterizar el yévog de Abraham y su primera descendencia. El texto, pues,
seglin lo interpreto, parece connotar que el emperador Juliano vinculaba la tetirgia con el
pueblo caldeo y con la region mesopotamica de la que también provinieron los padres del

pueblo judio.

Amiano Marcelino (330-400), el historiador que acompand al emperador Juliano
como testigo de su fracasada expedicion militar contra los persas del ano 363, escribid en
Res gestae un excurso sobre la provincia de Caldea donde observa que esta region fue
cuna de una antigua filosoffa:

Hic prope Chaldaeorum est regio, altrix philosophiae ueteris, ut memorant

ipsi, apud quos ueridica uaticinandi fides eluxit®™*.

Guzman Armario subraya que la defensa de las tradiciones patrias esta presente en
la obra de Amiano: el autor la dirigid al sector del Senado de Roma méas conservador
que, apinado en torno a la figura de Quinto Aurelio Simaco, sentia que «el paganismo era

67 Amiano

(...) el estandarte de la traditio»®” que se estaba derrumbando. Segiin Clerc
Marcelino esta aludiendo a la adivinacion tetrgica de un modo encubierto al servirse de
la expresion «ueridica uaticinandi fides». Si tenemos en cuenta que el historiador
antioqueno fue en la Roma de los afos 380 un hombre «estigmatizado por su antiguo
seguimiento del paganismo de Juliano en un mundo en el que el cristianismo se advertia

677 es imaginable que haya recurrido al circunloquio con objeto de

ya imparable»
salvaguardar a los tetrgos, previniendo que la influyente clase senatorial cristiana o el

emperador Teodosio I pudieran poner su atencion en ellos.

Por supuesto, mis interpretaciones de ambos textos —el del emperador Juliano y el
de Amiano Marcelino— no son en modo alguno concluyentes, pero si aportan, creo,
indicios que se deben contrastar con otras pistas aportadas por dos neoplatdonicos

posteriores: Proclo y Damascio.

7 LXX, Ge. 11,27-31 y 15,7. 2Esdras 19, 7.
67 Amm. Marc. 23, 6, 25.

75 Guzman Armario, 2006, 428-429.

67 Clerc, 1989, 170; 174.

77 Guzman Armario, 2006, 428-429.
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Proclo alude al origen foraneo de la tetrgia al referirse a ella como BdpRapog

Beocodia y Umepdptog Ococodia’”

. Estas peculiares expresiones, que parecen ser hapax,
indican con claridad que la tetirgia procedia de una region en la que el griego no se habld
como lengua materna, y que provenia de mas alla de la frontera. Para un habitante del
Imperio Bizantino del siglo V como lo fue Proclo, las fronteras por antonomasia debian
de ser las orientales cuyo limes natural lo establecia el Eufrates®””. Conviene recordar
igualmente que Proclo atribuye algunas expresiones de los Ordculos a unos BapBapot
(en una ocasion se oponen al griego Orfeo)™: estos tedlogos extranjeros, asi pues, no han

de ser otros que los autores caldeos de los Ordculos y acaso los dos Julianos.

El segundo testimonio se encuentra en Damascio. En su comentario Sobre el
Parménides vincula la d\0ewa al arte de los magos, a los Ordculos y a los persas®'. El
filosofo parece estar pensando en tres realidades que, de no tener una relacion genética,
acaso pudieron originarse en un mismo espacio geografico: Mesopotamia. En el pasaje
Damascio cita dos fragmentos de los Ordculos (fr. 40 y 78) y explica que existe una
ddopotwtin Sraxdounotg, un «orden cdsmico asimilativo», que recibe diferentes
calificativos seglin las distintas escuelas filosoficas®™: los te6logos que describen este
orden como ‘supracosmico’ (vid. Umepxdoptog en el capitulo del 1éxico) son los autores
de los Ordculos (cf. fr. 18 y 209), los tetirgos a los que Damascio se refiere una vez como

los XoAdalwv moldec.

% Procl., In R.2, 225, 3-4: Stoxploewg, Hv «Omefwxdta» (cf. Orac. Chald. 6) xoAelv oty
£0o¢ toi¢ €x Ti¢c PapBdpov Beocodiag. In R. 2, 255, 19-23: tiveg 8¢ xal ol Bedv pev
OTNEETAL, Saudvey 8¢ EmoTdTon TANY TGV AYYEAWVY; xal 00 £eEvindv TO dvopa xol
BapRdpov Beocodiog pévng, ALY xal ITAdTev v Kpatiie tov ‘Epuiiv xal thv “Tow
0edv dyyérovg elval ¢nowv. In Ti. 2, 57, 10-12: ¢ain ©igc dv t@v éx tiig Vmepopiov
Beocodlog GEUNUEVOV ol TA TAVTO SLALPOVHEVOV €lc eUmUplov aibgpLtov VAATov
(xTA);

Sobre la frontera oriental del Imperio vid. Arce (1987), Gonzalez Blanco (1998), y Matilla
Séiquer & Gonzalez Blanco (1998, 146-151; 153-154).

Procl., Theol. Plat.5, 9, p.33, 21-23: t@v 8¢ OeoAdywv TO dyNpwv Tij tdfer TawTtn
TEOONXELY AEYOVTOV, OC o Te RdpRapol ¢paot xal 6 TV “EAAAvwv Beordyoc "Opdedc
(cf. Theol. Plat. 5, V', p. 2, 8-9; Orac. Chald. 187). In Ti. 3, 249, 12-13: %ol ot pev BapRapot
™mv (woyovunv tadty aitiav myalav Puynv dmoxarodot (cf. Orac. Chald. 32). In
Ti. 3, 250, 8-10: «mnyaiovg» pev «xpatipac» (Orac. Chald. 42; cf. Procl. In Prm. 769, 5-
9 S.; In Alc. 65, 5-7) ol ot BdpRapot xal TG LEPLXAE TMYAC TIPOCELPNHAGLY.

%! Dam., In Prm. 3, p. 124, 3-5 W. (339, p. 201, 1-2 R.): 61 & Totto AdBot Tig &v xai &rmd

THC porywdic dAnOelag, tii¢ te dmo t@v Aoylwv xal th¢ IMepourdiic.
%2 Dam., In Prm. 3, p. 123, 4-124, 11 W. (338, p. 200, 12-339, p. 201, 6 R.).

679

680
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© ADADOS Y LOS THEOLOGI SIRIOS

Fue Saffrey quien llamd la atencion sobre un olvidado pasaje del Sobre el
Parménides de Proclo que contiene una doxografia «sur les “véritables théologiens” qui
sont évidemment les théurges et probablement les Julien»*®. Los tres Gltimos libros del
comentario de Proclo solo se conservan gracias a la traduccion latina del fraile dominico
Guillermo de Moerbeke (ca. 1215-1286). Como Moerbeke gust6 de traducir de uerbo ad
uerbum el texto latino resultd poco elegante en cuanto a estilo literario pero bastante

fiable. El pasaje en cuestion dice:

Dii quidem igitur que sui ipsorum scientes®®* et ut sui ipsorum uno ad illum
unum sursumtendunt; et theologice autem eadem eorum qui ut uere
theologorum fame hanc nobis de primo tradiderunt intentionem, illud
quidem sui ipsorum uoce uocantes Ad, quod significat unum secundum
ipsos, ut qui illorum linguam sciunt interpretantur, intellectum autem
conditiuum mundi duplantes hoc appellantes, et hunc dicentes esse ualde
ymnizabilem Adadon, neque hunc mox post unum esse dicentes, sed
proportionaliter uni ponentes; quod enim est ille ad intelligibilia, hoc est
iste ad inuisibilia; propter quod et hic quidem ipsis solum Ad uocatur, hic
autem Adados duplans les unum®®.

En su mas reciente edicion del In Parmenidem C. Steel nos ofrece el texto Graece
redditum. Vale la pena citarlo por su lograda claridad:

Ol pev odv Beol Ta EQVTHV eIBOTEC KOABC TG EQVTEV EVI TTPOC EXETVO
o b3 /7 \ ~ \ 3 [3 ~ (3 3 ~ 7
TO EV AVATEIVOVTAL ol BE0AOYINBC SE o al TEV O AANOBC OeoAdYwV
Pt TadTnY NEiv v mepl To¥ mPOTOV MaPadeddxacty Evvolay,
EXETVO UEV Ti] EQUTGHV $wV) xorobvtee Ad, Omep onuoaiver €v xat’
a0TONC, MG Ol TNV EXEIVWV YABTTOV EMOTALEVOL EQUNVEVOVGLY, TOV O
VOV TOV dNUIovpYtxov Tod %x4opou SIMAACLACOVTES TOTTO TPOOOYO-
pedovTeg xal TODTOV AEYOVTEC £lval TOV moALDEVNTOV Adadov, ovde
~ 5 N\ \ \ A 7. 7 b3 > b 7 ~ e\
TOUTOV €VOUC PETO TO €V €lval AEYOVTEG, GAA  OVOAOYOV TG €Vl
TépevoL O Ydp £0TLV EXETVOC TIPOC TA VONTX, TOUTS £0TLV 0VTOE TTPOC

%3 Saffrey, 1981b, 224 (1990, 76).
%4 Cf. Procl., Prou. 1, 17-18 B. (col. 147, 6-7 C.): «ipsis diis, que sui ipsorum sapienter scien-
tibus».

%5 Procl., In Prm. VII, 58, 97-60, 5, p. 512 (In Prm. 3, 512, 23-34, p. 326). Nock, 1959, 473.
Saffrey, 1981b, 223 (1990, 77). Talon, 2001, 274.
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T Opatd S0 xal O pev avtoic pwovov Ad xodeitar, 6 6e Adadoc,
SumAactdlewv o £V,

La frase que revela que el texto recoge una ensehanza de los Ordculos caldeos es
«eorum qui ut uere theologorum fame», la cual tradujo verosimilmente ol TGV ©OC
AANOGE Beordywv ¢rjpwar. Proclo, en efecto, no solo se refiere a los tetrgos caldeos
como los BeoAdyot, a quienes atribuye algunos Ordculos®™’, sino también emplea la voz
¢rjpon para citar los Ordculos (fr. 8, 59, 87 y 169). Ademas, Proclo rememora la misma
doctrina teologica sobre las dos divinidades, “Amaf éméxetva y Alg €méxelva, en un
pasaje de Sobre el Crdtilo®™ que le sirvio a Places para editar el fragmento 169 (...” Ao
¢néxeva). El erudito francés, asi pues, no se equivoca al sostener que los theologi
mencionados en el Sobre el Parménides medieval «sont évidemment les théurges et
probablement les Julien»®®. La referencia a los autores de los Ordculos como ‘tedlogos’,
particular de Proclo, podria provenir de Porfirio: asi se infiere del testimonio de Favonio

Eulogio relativo a unos theologoi®.

En lo concerniente a la biografia de los Julianos el interés del pasaje radica en el
detalle de que los tedlogos referidos rendian culto a los dioses A8 y Adadoc, a quienes le
recitaban himnos. Saffrey, asumiendo que estos tednimos aluden a la divinidad siria

1 En este

Hadad, conjeturd que los Julianos pudieron ser oriundos de la region de Siria
contexto cobra relevancia un testimonio de Ciceron en que se elogia a los caldeos de
Siria (;0 Asiria?) por sus precisos conocimientos de los astros®. Siguiéndose a Saffrey
suele aceptarse tacitamente que la forma latinizada Adados, con que Moerbeke translitera
la supuesta voz griega *Adadog, corresponde a la forma semitica occidental hdd (Hadad,

Hadda, Haddu); de ahi que Majercik, por ejemplo, no duda en afirmar que el tedbnimo

¢ Procl., In Prm.3, 512, 23-34, p. 327. Saffrey (1981b, 224 = 1990, 76) ya retrovertio: »al
Beoroywral 6e adTal ol TGV OG¢ AANOBE BeoAdYwV dhjpat Tad TNV NIV mepl tod TTpoTou
AmodedWXACLY EVVoLav.

%7 Procl., In Ti. 1, 34, 20-21 (Orac. Chald. 194); 1, 142, 22-24 (fr. 33); 2, 9, 16-18 (fr. 69); 3,
131, 29-30 (fr. 226); In Prm. 821, 4-6 S. (fr. 54); Theol. Plat.5, \', p.2, 8-9 (fr. 187); In
Cra. 126, p. 74, 22-27 (fr. 191 y 207).

%8 Procl., In Cra. 109, p. 59, 19-21 (vid. n. 729).

%9 Saffrey, 1981b, 224 (1990, 76).

% Fauon. Eulog. 3, 32-4, 1 (vid. n. 715).

®1 Saffrey, 1981,b 225 (1990, 78).

%2 Cic., Diu. 1, 41, 91: «in Syria Chaldaei cognitione astrorum sollertiaque ingeniorum ante-

cellunt».
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Adados es «a corrumption of the Syrian Hadad»*". Saffrey debid de pasar por alto la
hipotesis segin la cual Adados pudiera remontar a una forma semitica oriental 'dd (Adad,
Addu, Dadu, Dada) de origen mesopotamico y quiza mas antigua que la occidental, pues

se atestigua en acadio®

. Asf las cosas, surgen dos cuestiones esenciales: ;Ad y Adados
son dioses de una tradicion occidental (siria) u oriental (babilonica)? ;Qué relacion habia

entre ellos dos?

La forma occidental Hadad, seglin parece, se escribid con el mismo logograma de
la forma oriental Adad en el periodo anterior al siglo VII a.C. A partir de esta fecha,
segin Kaufman, «to indicate the bisyllabic Aramaic Hadad, one simply repeated the
logographic writing of the corresponding monosyllabic Mesopotamic deity Ad, yielding
ad-ad»*". Asf las cosas, la voz latinizada Adados parece remitir a una divinidad siria,
mientras que la forma simple Ad, la primigenia, a un dios babilonio. En consecuencia, se

demuestra que el tedbnimo Ad no es, como sospechd Dodds, «an invented name»*°.

Talon, a su vez, relaciona el tedonimo Adad con la forma oriental ‘ad-du, uno de los
cincuenta nombres que en el Enima elis definen a Marduk®’. En el poema babilonico
Marduk no solo es el dios banuu o ‘creador’ del mundo (por asi decir, el demiurgo) sino
también es mari Utu o «hijo del Sol». En los textos cuneiformes, seglin parece, se

698

identifica a Adad como «prepotencia de Marduk»""". También podria ser un dato de

interés el hecho de que en los textos acadios Adad es bel terete («sehor de los

%y fue, junto con el dios solar Samas, patron de la adivinacion entre los

oraculos»)
asirios’®. De otro lado, Talon explica la forma Ad (’d) a partir de los logogramas “As
(«divino Uno») o, sin determinativo, A§ («Uno»), con los que se escribe el nombre del
dios AsSur. En la versidon asiria del Enuma elis, ademéas, el nombre ‘Marduk’ suele
reemplazarse por éste de ASSur. Jastrow opina que A(5)Sur no fue en su origen un nombre

propio (por lo que a veces no se acompaia en los textos del determinativo dingir,

693

Majercik, Oracles, 1.

%% Vid. Greenfield, s.v. «<Hadad», DDD, 377-382. Sobre el culto de Addu en la Siria del periodo
2500-1500 a.C. vid. Oliva Mompeéan (2002).

5 Kaufman, 1978, 106.

% Dodds, 1961, 272.

%7 Talon, 2001, 275 (remite a Eniima elis VII, 119). Lambert, 1985, 437.
% Bottéro, 2001, 81-82.

% Parpola, 1993, 181, n. 79. Greenfield, 1999, 378.

0 Bottéro, 2001, 212. Starbuck, 1999, 121-122.
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‘divino’), sino un epiteto que se aplicod primordialmente a Marduk para describirlo como

«overseeing, protector, guardian»™".

Segtin Parpola el tedbnimo ASSur estd conformado por las raices AS (‘the One’) y
Sur (‘to flash, flow; to emanate’), de modo que en su origen ASSur significo ‘a Single
flash’™°*. A partir de esta etimologia Parpola interpreta el nombre de AsSur (o sea, de Ad)

en el sentido de ‘[{God] is One [in his multiple] emanation™™

. Esto sugiere que la
doctrina neoplatonica de la emanacidon podria tener un remoto origen babilonico. Es mas,
a ella alude el fragmento caldeo 9.1 Majercik, seglin la nueva lectura latina y retroversion

griega de su texto propuestas por Steel:

omnia enim ex uno entia et e conuerso ad unum uadentia
4 \ b [ 2/ \ ¥ H (A} 27 704
TAVTA Yop €€ EVOC OVTa XAl EUTTAALY ELC EV LOVTA .

Talon establece finalmente una analogia: la relacion de Adados y Ad se asemeja a
la que existe entre Marduk y ASSur, sugiriendo una idea que el comin de los helenistas
tiende a rechazar: que en los Ordculos caldeos parece haber un eco remoto de la

705

cosmologia babilonica™. Ademas, sefhala que la doctrina de los dos Intelectos (fr. 7),

706

procedente £€x ITepoidog seglin Porfirio™, tiene una analogia en el mito babilonico de la

creacion donde se habla de un dios padre Ea y un dios hijo Marduk.

Llegados a este punto, puede ser relevante el hecho de que los autores de los
Ordculos sean aludidos algunas veces como ol 'Acovptor (vid. «El titulo T
[XaAdaixa] Adytan) si con ello se pretendia connotar un vinculo con el dios Assar: el
gentilicio ASSurayu deriva de dicho tedbnimo, que también se uso en el toponimo mat

A&3ir, «tierra de Asur»”. Parpola, es un dato importante, constata que el dios ASSur

"t Jastrow, 1903, 289-300. En Dam., Pr. 3, p. 165, 13 W. (125, p. 322, 5R.) ’Acocwpog refiere
al dios Ans3ar, el cual se identifico con AsSur (Jastrow, 1903, 304-311; Parpola, 1993, 191 y
208).

2 Parpola, 1993, 206.

3 Parpola, 1993, 207.

" Procl., In Prm. 3, 512, 15 (p. 324) y 16 (p. 325).

" «The Chaldaean doctrine does not directly reflect Mesopotamian cosmology in itself, but is

rather like an echo» (Talon, 2001, 276). Segtin Smith (1995, 99), quien sigue a Dillon (1977,
395), en los Ordculos hay una influencia del dualismo iranio.

"6 Procl., In Ti. 2, 154, 4-9. Vid. Dillon (1973).
"7 Parpola, 2004, 16.
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seguia siendo objeto de culto a comienzos del siglo III d.C."*, esto es, en una fecha muy
proxima a mediados del siglo II d.C. en que se cree que vivieron los dos Julianos. El

templo de Marduk en Babilonia segufa funcionando en el siglo I d.C., cuenta Plinio’”.

En los Saturnalia (ca. 395) de Macrobio también se atestigua la explicacion seglin
la cual los Assyrii afirmaban que Adad significa ‘unus unus’: se refiere a los habitantes
sirios de Heliopolis (Baalbek)’". Dado el caricter insolito de la informacion, cabe
plantear que la fuente consultada por Macrobio pudo ser la misma que usd Proclo en

Sobre el Parménides. Asi las cosas, creo que Porfirio es un candidato plausible como

711

nexo comiin a ambos autores, pues, segiin indica Chuvin'', Macrobio tomd doctrinas

astrales del erudito de Tiro. Por otra parte, Guillaumin apunta que en el area geografica
de Cartago debid de existir una traduccion latina del De regressu animae de Porfirio, de
la que Marciano Capela habria tomado, para su De nuptiis Philologiae et Mercurii,
algunas ideas sobre la elevacion del alma’’. No debe de ser casual que en esta obra
Capela mencione precisamente a “Amog xal Al¢ eéméxeva (sic en griego), juzgando que

la locucion provenia de un medio platonico’": esto es, de Porfirio. El cartaginés Favonio
714

Eulogio, discipulo de Agustin de Hipona'", también alude a ambos principios: en su

Disertacion sobre el sueiio de Escipion (ca.390-410) atribuye a unos theologoi la

708 Parpola, 2004, 20, n. 73. El culto también se documenta en la Roma de finales del siglo II

d.C. o principios del III: 6e® "Addde (IUrbRom 1, 110).
" Plin., NH 6, 26(30), 121, p. 480, 13.

710

Macr., Sat. 1, 23, 10-18, p. 126, 18-128, 16: «Assyrii quoque solem sub nomine louis, quem
Ala “‘HAtovmolitnv cognominant, maximis cerimoniis celebrant in ciuitate quae Heliopolis
nuncupatur. (...) accipe quid Assyrii de potentia solis opinentur. deo enim, quem summum
maximumque uenerantur, Adad nomen dederunt. eius nominis interpretatio significat unus
unus (...). sed subiungunt eidem deam nomine Adargatin (...)». Vid. Mulder, s.v. «Carmel»,
DDD, 182-185.

Chuvin, 1990, 128. Segiin P. Courcelle (Les lettres grecques en Occident: de Macrobe a
Cassiodore, Paris: de Bocard, 1943, p. 26 [cita O’Meara, 1959, 130]), Macrobio (Comm. 1,
13, 16 [p. 54, 16-17 W. =p. 526, 22-23 E.]) alude al De regressu animae mediante el circun-
loquio «in arcanis de animae reditu disputationibus».

"2 Guillaumin, 1997, 55-59.

3 Mart. Cap. 2, 205 (p. 55, 15-16 W. =p. 50, 27-28 E.): «quandam etiam uirginem fontanam
(cf. Orac. Chald.52) deprecatur, secundum Platonis quoque mysteria “Amo€ ol Alg
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EMEXELVAL potestates».
4 Aug., Cur. mort. 11.13, p. 642, 17-643, 1.
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doctrina segiin la cual la Diada es el segundo movimiento y la Moénada el primero’"”. En
vistas de que, como indica Majercik’', en ninguno de los fragmentos caldeos relativos a
la povdc o la dudg/doo (fr. 8, 11, 12, 26, 27)""" se emplea la terminologia usada por el
rétor latino, se sospecha que Eulogio debid de utilizar una interpretacion de los Ordculos
debida a Porfirio.

El hecho de que los teonimos Ad y Adados se documenten en el Sobre Parménides
de Proclo como tales (o sea, transliterados a las grafias primero griega y después latina) y
de que no hayan sido sustituidos por nombres de divinidades griegas asimilables, revela
un rasgo propio de la mentalidad babilonica: los dioses siempre deben recibir culto segiin
las maneras tradicionales’®. En coherencia con esta creencia prescriben los Ordculos:
ovopata BdpRapa wimot’ dAAGEng, «los nombres extranjeros jamas los varies»
(fr. 150). El precepto solo tiene sentido si quien lo pronuncia es un oriental (fenicio, sirio,
asirio, caldeo) que revela su religiobn a quien es extranjero, particularmente griego.
Tampoco hay que perder de vista que por dvopa debemos entender no solo el ‘nombre
propio’ sino también el ‘nombre comin’ y en general toda ‘palabra’: tampoco debian
traducirse las formulas de oracion. Los caldeos, segiin comenta Jamblico, al conservar
los nombres de las divinidades en sus formas originales se dirigian a los dioses usando el
lenguaje en su forma mas pura’’. ;Acaso él mismo tuvo la oportunidad de escuchar,

cuando recitaban sus plegarias, a esos mismos XaAdatot mpodnTal cuya opinidn afirma

15 Fauon. Eulog. 3, 32-4, 1: «Dyas, uero, ut theologoi asserunt, secundus est motus. Primus

enim motus in monade stabilis et consistens in dyadem ueluti foras egreditur». Cf. 14, 4-6:
«animae fontanae (...) dicitur mmyaia». En Mart. Cap. 7, 732 (p. 263, 18 W. =p. 259,4-5E.)
la diada es «motusque primi probamentum».

16 Majercik, 1992, 484.

7 E.g. Orac. Chald. 12: ... Tovor) Lovdg €0ty xod 600 yevvi.

8 Qelsner, 2002, 189. Psel., Daem. 563, p. 171 G. (PG 122, 868a): oi (sc. dalpoveg) 8¢ mopd
XoAdatorg ta¢ xAhoerg elyov Th XaAdalwv yAOGT).
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Tambl., Myst. 6, 7 (249, 4-5): mapd XoAdaloig, map’ olg Sronéxprtar xaBapd¢ 6 TEOC
pévoug tovg Beovg Adyog. Cf. Myst. 7, 4 (256, 4-17). Sobre la teoria neoplatonica del
nombre vid. el trabajo de Ritoré Ponce (1992).
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haber oido (§xovoa) en una ocasion?’?’ Jamblico, recuérdese, menciona a los XoASaiwv

co¢oi como fuente para su conocimiento de las ancestrales ensefhanzas de los asirios’”".

En la literatura griega el tebnimo Hadad se documenta una sola vez bajo la forma
Adwbog™?: ésta parece corresponder a una forma sirfaca dado que, como indica Parpola,
«Syriac /0/ goes back to Old Aramaic /a/»>. A diferencia de la variante ASw&oc¢, por
tanto, las voces Adad, Adados y *Adado¢ (de Macrobio, Moerbeke y Proclo) parecen

remontar a fuentes arameas mas antiguas que las sirias.

De Tiro de Fenicia, la patria del filésofo Porfirio, procede la noticia transmitida en
la Historia fenicia de Filon de Biblos (64-141 d.C.) en que se da cuenta del citado dios
sirio ASwSoc’™*. Eusebio de Cesarea, «transmissor fidel»'™ del texto de Filon en su

Preparacion evangélica, asevera que el mismo Porfirio sancion6 con su docta autoridad
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la veracidad de las noticias transmitidas por Filon'™. Filon, ademas, menciona junto con

Adodos a Zevg Anpapotc y a "Actdptn (acad. Istar), dioses que tal vez conformaban

720 Tambl., Myst. 3, 31 (176, 1-2). Otras veces dxoVw significa ‘leer’: Procl., In Ti. 2, 9, 16-18:
%ol TGV BEOAOYWY Ax0VwV xaAoOVTwV (Orac. Chald. 60); In R. 2, 220, 11-12: t&v mopd
Xardaiolg Oeovpydv dcovoag (fr. 2004). Synes., Insomn. 4, 38-42: dxovodtw TGV EPGV
Aoylwv (fr. 118); 9, 6-8: Gxove TGV Aoylwv Aeydvtov (fr. 158).

7! Tambl., Myst. 1, 1-2 (4, 12-5, 10): T& pev yop &’ &y ol Xondalwv codol mapadeddraot

Ta¢ émotdoelc mpoodyet. (...) ‘Huelg odv td pév "Acovpiov mdrpia ddypota

TEASOOOPEY GOt HET” GANBElag TNV YVOUNV.

2 Vid. n. 724. En los LXX Adad aparece en tedforos: "Ad4d (Ge. 36, 35-36: cf. Eus.,
Onomast., p. 62, 7-9; 1Pa. 1,46-47; 1, 50-51; Ib. 42, 17d, 5-6), *A8¢ (Ge. 4, 19-20; 4, 23: cf.
Didym., Gen. 4, 19-22, p. 320, 15-17), "Apdd (Ge. 36, 39: cf. Eus., Onomast., p. 168, 7),
"Ad€p (3Re. 14, 15-ss.; 1Pa. 8, 3; 15, 18-ss.; 2Pa. 16, 2-4; le. 30, 33; Am. 1, 4), "Hvodad
(2Es. 3, 9; 13, 18; 13, 24; 20, 10), X0d846 (Ge. 25, 15; 1Pa. 1, 30), ’Adpaaldp (2Re. 8, 3-
ss.; IPa. 18, 3-10).

3 Parpola, 2004, 18, n. 18.

7% Herenn. Phil., FGH 790, F 2, 31, p. 811, 24-25 =FHG 3, 2, 24, p. 569 (Eus., PE 1, 10, 31,
p- 49, 12-13): Aotdaptn 8¢ 1) peyiom xal Zevg Anpoapodc xal “Adwdog, BactAevg Oedv
(cf. Hes., Theog. 886), ¢Bacirevov tii¢ Yopac Kpévov yvoun. Hofmann, Lexicon 4, 52b:
«Adad etiam Assyriorum summus habebatur Deus, cui etiam deam Atergatim uxorem
assignabant» (cf. 4, 62b). Blazquez, 2001a, 198-199. Sobre Sancuniatdon, fuente de Filon,
vid. Albright (1972, 239-242). En opinién de Barton (1901, 115-117) YAdwdo¢ es Adon;
vid. Spronk, s.v. «Lord», DDD, 531-533. Sobre el templo de Hadad en Baalbeck vid. Watkins
(1964-1965).

5 Cors i Meya, 1997, 12.
% Bus., PE 1,9, 20, p. 39, 10-16; 1, 10, 42, p. 51, 12-15.
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una triada. Porfirio, a su vez, dice que en tiempos de Pitdgoras ya existia una comunidad

caldea en Tiro de Fenicia’.

Los logogramas correspondientes a Ad y Adad, asi las cosas, debieron de ser
adaptados a la grafia griega como A8 y Adado¢ (aqui con el recurso morfoldgico de la
tematizacion en -0) y calcados en un medio platonico respectivamente como “Amnaé y
Alg. A estas dos voces se anadird el determinante €méxewva para enfatizarse el aspecto
‘trascendente’ de la divinidad. Las expresiones griegas, a su vez, debieron de ser
traducidas al latin como Unus y Unus unus. La forma Ad, ademas, debid de vincularse a
la de Adad por medio del argumento etimoldgico, tan Util en la exégesis teoldgica
platonica, de modo que se interpretd que cada denominacion aludia a una dimension de
una misma divinidad. Asf lo creyd Miguel Italico cuando, en su resumen de la teologia
caldaica, afirma que los nombres “Amaf éméxeva y Alg £mMEXEVOL NO expresan un
‘orden’ (tGé€L¢) jerarquico entre dos dioses sino representan dos ‘actividades’ (£vépyetad,
potestates en Mart. Cap. 2, 205) ejercidas por un mismo dios’**: a saber, la puramente

pensante y la demitrgica.

Places, partiendo del testimonio de Proclo, recogi6 la expresion “Anaf £méxeva
como original de los Ordculos (fr. 169)"*. Sin embargo, Combes sugirié que el término
gméxetva no es original de los Ordculos sino «une addition spéculative»”™ de algiin
comentarista. Asf se justifica que Proclo haya aclarado que tanto Aig éméxewva como Aig
gxel —esta segunda expresion es un hapax— son formulas equivalentes que refieren a la
dudic (fr. 8) de los Ordculos™"; y asi se explica la impresion de que unus traduce “Amnaf
a secas (sin el anadido éméxewva) mientras que unus unus equivale por suma de sus

términos a 6i¢ o dudg. No obstante, el tecnicismo filosofico-teoldgico emexelva, que

"7 Porph., VP 1, p. 14, 9-12. Herrmann (DDD, 135) identifica a Anpapodc con Baal.
8 Mich. Ital., Ep. 17, p. 216, 23-28.

™ Procl., In Cra.109, p.59, 19-21: ai ¢ Ocomapddotor PApar v OedtnTar TAOTNVY

(sc. Kpdvov) t@ amnaf yapoxmpifovow Aéyovoar « Anag énéxewvor (Orac. Chald. 169)-

T0 Yop anag t@ £vi ovyyeveg. Cf. Psel., Psychol. 149, 14 O’M.: 6 “Anag Aeyduevoc.
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Combes, en Dam., Pr., vol. 3, p. 30, n. 2.

7' Procl., In Cra. 101, p. 51, 26-52, 2: %0l 1) puoTXwtdTn Mapddoote ol ol mapd TV Oedv

dfipan (Orac. Chald. 8) Méyer o¢ «duag mapd T@de xabnTaw», xal Pnolv: «duddtepov
YO EYEL VG UEV HATEYELY TA vONTA, / olotnoty & Emdyely xOopolg». xal T( ST AEYELV;
adTo0eV YO aTOV Tpocayopelel Alg eméxelva xal Alg €xel. Majercik, Oracles, 143.
Cf. Psel., Forens. 1, 603: Tov duaducdv Bedv.
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parece tener su origen en Platon’”, se atestigua en una expresion de los Ordculos de cuya
autenticidad caldea no se duda: nip €mexetva TO mMp&Tov, «primer Fuego trascendente»

(fr. 5), expresion que, segtin explica Proclo’

, alude a Cronos y que, por tanto, cabe ser
considerada paralela a esa otra locucion que también apela al dios griego: “Amaé
e¢nexewva. En opinidon de Cumont la importancia que se concede en los Ordculos al culto
del fuego, el cual es distintivo del mazdeismo, junto a la tradicional caracterizacion de
los mismos como XoAdaixd, «semblerait indiquer paraillement» que los Ordculos

tienen «une origine iranienne, réelle ou fictive»"".

Majercik, sin embargo, no tiene claro si las expresiones “Amnaf énéxeva y Alg
gméxewva son originales de los Ordculos o de los posteriores tratados de los Julianos’™.
Porfirio, cuenta Juan Lido, asimild en su Comentario de los Ordculos al Al¢ €méxeiva
caldeo con el Dios de los judios. Juan Lido, en el mismo pasaje, también pone en boca
del Caldeo la doctrina seghin la cual Al¢ eméxewva sucede a “Anaf énéxewva; la afir-
macion de que aquél es el Demiurgo y éste el Bien parece ser una apostilla (toutéoTt)
introducida en un medio platénico™®. Con todo, es posible que el Caldeo ya hubiera
propuesto o favorecido la interpretacion platonizante del Ai¢ éméxewva (el Addu-
Marduk creador?) como Demiurgo, pues, si bien en los fragmentos que tenemos de los
Ordculos no se atestigua la voz dnuovpydc si se alude en ellos a un dios teyvitng,

‘artesano’ (fr. 5y 33).

72 PL., R. 509b: xal TOI¢ YLyvwoxopévolg Totvuv i) pévov 1o yryvooxeoOat dpdvar Vo tob

dyaBod mopeivan, GAAY %ol TO elval Te xal TV odotav VI éxelvou avTolg TPOoETVaL,
oUx ovolag Ovtog Tol dyabod, AN €Tt émexewva Th¢ odolog mpeofelo xal Suvdpet
unepgyovrtog. Vid. Whittaker (1969).

7 Procl., In Cra. 107, p. 57, 11-17: 6 8¢ péytotog Kpdvog £v vonoeoty odoinTal ywptoTolc

xal TGV OAWV VTEPEYOVOALG" «00 YOP £€¢ VANV / i¥p €méxeva TO mp@Ttov €Ny dhvauty

xatoxAivews (Orac. Chald.5), ¢nol to Adytov. tovtov & éfptnTan xal Gmod tovTou
mEoeLoLy 0 dnuovpydg. Juliano (Or. 11[4], 132d) llama a Helios t0 émeéxetva tod vod.

3 Cumont, 1949, 361.

5 Majercik, 2001, 286.

7% Lyd., Mens. 4, 53, p. 110, 18-25 (Porph. 365F). Vid. Gr. Naz., Or.26, 2 (PG 36, 76¢) y
Majercik (1998). Cf. Simp., In Cael. 7, p. 485, 21-22: cad@¢ einwv (sc. 6 "APLOTOTEANG),
OtL 0 Be0¢ H voig €0ty 1) %ol Eméxelva TL Tod vod. Para Marcion existia un dios Padre «qui
est super mundi fabricatorem Deum» (Iren. Lugd., Haer. 1, 25, 1, p.216). Seglin Garcia
Bazan (2000b, 91), Shankara (ca. 788-820) distinguid entre nirguna Brahman o «Absoluto
sin atributos» y saguna Brahman o «Absoluto calificado», siendo este segundo quien produce
el cosmos.
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El Caldeo, segin lo argumentado, pudo ser responsable de la helenizacion de Ad
como 0 “Anaf énméxewva y de Adad(og) como O Ai¢ éméxewva, asi como de la
aplicacion a estas divinidades de la doctrina filosofica de los dos Intelectos (fr. 5, 6, 7'y
8), doctrina que también conocid Numenio de Apamea’’, tal vez un contemporianeo y
paisano de los Julianos. La interpretatio Graeca, representada por los filosofos
neoplatonicos, habria de transfigurar a Ad o “Amnaf éméxetva en Cronos y a Adad o Aig
¢méxetva en Zeus™. En este segundo caso, ademas, probablemente se creyd que habia

una relacion etimologica entre Ai¢ y el nombre del dios At-",

El pasaje latino del Sobre el Parménides de Proclo, ademas, revela otro detalle de
gran interés acerca de los Julianos: «ciertamente (sc. al Intelecto Primero) lo llaman en su
propio idioma Ad, que significa ‘uno’ seglin ellos, como traducen quienes conocen su
lengua». La lengua vernacula de los theologi, o sea de los Julianos, segiin parece, no
habria sido el griego. Asi se puede justificar que Proclo haya recurrido al apelativo ot
BdpPapot para aludir a los Julianos si, como extranjeros que parecen haber sido, no
tuvieron el griego por lengua materna. Es posible, por tanto, que los autores de los
Ordculos, como ocurre en el caso del fenicio Porfirio o del sirio Jamblico, hayan vivido
una situacion de plurilingiismo’ en que pudo hablarse coloquialmente en alguna forma
de arameo o sirfaco (; XoAdaioti, 1) LOpwv ¢pwvh?)™, usarse el griego como la lengua
del poder politico y, por qué no —dada la naturaleza religiosa de los Ordculos—, tenerse
conocimientos de sumerio y de acadio, las lenguas que sirvieron de instrumento para la
transmision de los antiguos textos religiosos babildnicos, asi como de la escritura

cuneiforme que les sirvio de vehiculo de expresion. La expresion de Pselo tot XoAdalwv

37 Numen. 17.

% Seru., Aen. 1, 729, p. 203, 18-19: «apud Assyrios Bel dicitur quadam ratione et Saturnus et

Sol».

Rhinth., fr. 14 (Comicorum Graecorum fragmenta, ed. Georgius Kaibel, Berolini: apud
Weidmannos, 1899, vol. 1/1, p. 187) documenta un inusual nominativo Aig, ‘Zeus’. Los
platdnicos solfan recurrir a la exégesis etimoldgica: e.g. Proclo (In Cra. 101, p. 52, 4-8;
cf. Psel., Logica 46, 35-38) interpreta los tednimos Aia y Zijva como expresion de dos

739

facetas del Zeus demitrgico: Afa expresa ‘causalidad’ (1) 8’ o0 aitila) y Zijva ‘vivificacion’
(N (woyovia).
0 Cf. Bohr (1998, 132-136). Acerca del pluralismo lingiiistico en la frontera romano-sasanida
del siglo IV vid. Guzman Armario (2004); sobre el bilingilismo greco-siriaco en la Siria

tardia, Brock (1994).

! Yildiz (2000) ofrece una clasificacion de las lenguas arameas.
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mpoonpuAveLxa Adyta’” pudiera implicar la interpretacion de unos textos religiosos
que no estaban escritos en griego (dado el caso, me pregunto si algunos de los aparentes
neologismos caldeos que se registran en los Ordculos pueden ser calcos semanticos o
traducciones de voces extranjeras). Llama la atencidn el hecho de que el representante de
una tradicion oriental tenga un nombre latino, 'TovAtavdg, en lugar de uno autdctono

como lo es "TauBAyo¢ o, en el caso de Porfirio, lo fue Mdyog™™.

Estudios recientes han puesto de relieve que la cultura babildnica se transmitid mas
0 menos intacta durante la mayor parte del periodo seléucida (312-63 a.C.): entonces el
acadio siguid usandose como lengua escrita para los textos religiosos, cientificos y
legales; incluso hay quien opina que los escribas lo seguian hablando. El final de esta
lengua comenzo a llegar solo a partir del periodo parto (141 a.C.-224 d.C.): en ese
tiempo sobrevivid en pequenias comunidades que estaban ligadas a los templos y a sus
escuelas. El sumerio, a su vez, todavia se ensefiaba en las escuelas de la Mesopotamia del
siglo I d.C. como lengua erudita y religiosa, anotandose en cuneiforme, por ejemplo, las
observaciones astrondmicas. La ensehanza de las lenguas sumeria y acadia asi como de
la escritura cuneiforme, por tanto, fue declinando sd6lo de un modo paulatino (se ha
comparado a la situacidon vivida por el latin en Europa), durante un largo periodo de
aproximadamente cinco siglos, hasta su extincion definitiva en el sigloll d.C. o a

mediados del siglo III en que los sasanidas conquistaron Babilonia’**

. Una produccion
literaria que representa la etapa final de la cultura babil6nica son los textos asi llamados
Graeco-Babyloniaca: procedentes de Mesopotamia y datados entre el siglo II-I a.C. y el
I-IT d.C., son fragmentos de tablillas de arcilla que contienen por un lado textos acadios
y/o sumerios en escritura cuneiforme, mientras que por la otra cara esos mismos textos

745

fueron transliterados al alfabeto griego'™. A dos transliteraciones se deben precisamente

los tedbnimos A8 y Adad. La transliteracion, como también sucede hoy dia en los medios

académicos, habria de facilitar a los nedfitos la lectura de unos textos que estaban

™ Psel., Orat. 8,209-210.

™ “TdupAyog deriva del antroponimo arameo la-milki, documentado en The prosopography of

the Neo-Assyrian Empire, ed. by Karen Radner, Helsinki: Neo-Assyrian Text Corpus Projet,
1998, vol. 1/1, p. 91 [cita Parpola, 2000, 14, n. 54]. Porph., Plot. 17, 69 (Porph. 5T; cf. Eun.,
VS 4, 1,4 [354 W.]): Bacurevg 8e todvopa 1@ ITopdupley £nol mpootiv, xatd Yev mdTetL-
oV SLAAEXTOV MdAAXw xeEXANUEVR, OTTEP [LOL XAl O TIATNP GVOUA XEXANTO.

™ Qelsner, 2002. Houston, Baines & Cooper, 2003, 450-456.

™ Qelsner, 2002, 191. Houston, Baines & Cooper, 2003, 454-456.



LOS DOS JULIANOS, EL CALDEO Y EL TEURGO 145

originalmente codificados en una forma de escritura extraha y compleja, posibilitando el

acceso a sus contenidos.

Sinesio de Cirene, quien transmite varios fragmentos caldeos en Sobre los suefios,
menciona tres tipos de ypdppoato de los cuales los "Accvpla, por oposicion a los
®owixta (alfabética) y a los Aiydmtia (jeroglifica), podrian referir a la escritura
cuneiforme’*. Incluso hay quien sostiene que Damascio tuvo conocimiento directo del
texto acadio del Eniima elis, el célebre poema babilonico de la creacion’’. Por tanto,
parece que en la época tardia de los siglos IV-VI d.C. alin podian leerse algunos textos
babilonicos. Los personajes caldeos a que se atribuyen los Ordculos, asi las cosas,
(pudieron ser herederos directos o indirectos de aquellos otros caldeos que, segiin

Hero6doto, vivieron en Babilonia y fueron sacerdotes de Zeus Belo?™

Con la conjetura de que los Julianos fueron sirios confluye aquella otra, defendida
mas recientemente por Athanassiadi, segiin la cual los A0yt proceden de Apamea de
Siria, de su templo de Zeus Belo™. Asf pues, la telirgia habria surgido igualmente en
Siria: de resultas es 16gico y natural que su primer gran tedrico, Jamblico de Calcis, haya
sido a su vez un sirio. Incluso el titulo Oeomdtwp, que pudo darse a quien era telirgo, se
empled en ese area geografica para distinguirse a los reyes seléucidas y partos. Es mas,
existe la posibilidad de que Marciano Capela, conocedor del vocabulario de los
Ordculos, esté aludiendo al responsable de los mismos como «Syrus quidam»: en el
enigmatico pasaje quizas deba leerse «Chaldaea oracula», y la expresion «animae

simulacrum» podria derivar de la caldea Quyfic mppopdov &yorpa (fr. 186bis)”™.

Damascio también parece aludir a los autores de los Ordculos como X0pol”".

746 Synes., Insomn. 2, 1-6. Segtin Tedfilo de Antioquia (Autol. 3, 29, 7, p. 136, 37-38) Beroso, 0
nopa XoAdalotg ptrocodpnoag, ensend a los griegos To XoAdaind ypdupara.

™ Dam., Pr. 3, p. 165, 6-16 W. (125, p. 321, 11-322, 7 R.). Talon, 2001, 271-274; 277, n. 73.
™ Hdt. 1, 181-183. Cf. Mart. Cap. 6, 701 (p. 248 W. =p. 243 E.).

749

Vid. «Apamea de Siria y los Adyto» en p. 113-ss.

70 Mart. Cap. 2, 142 (p. 44, 5-7 W. =p. 41, 7-10 E.): «nec Eumenidas, ut Chaldaea miracula
(oracula corr. Shanzer, 1984, 142-144), formidarit (...), nec animae simulacrum Syri cuius-
dam dogmate uerberarit».

7! Dam., Pr.3, p. 140, 20-22 W. (118, p. 304, 27-28 R.): Alyvmrtioi¢c ) TOpoic ) “EAAnot

(sc. o Beol) Storéyovtal Yoopevol Tf oixelq Exelvev GwVi.
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@ EL CALDEO, (AUTOR DE LOS ORACULOS?

Retomando la figura de Juliano padre no debemos pasar por alto que, en contraste
con el testimonio de la Suda, es mas bien el Caldeo, y no el Telrgo, quien suele ser
mencionado en las fuentes antiguas como responsable de los Ordculos. Estos, asi las
cosas, pudieron haber tomado de €1 el apelativo que los viene caracterizando de manera
inequivoca desde el siglo V, no sabemos si también antes. La tradicion neoplatonica que
concede la paternidad de los Ordculos a Juliano el Telirgo, pues, no es tan «persistent»’

como le parece a Athanassiadi, ni es unanime ni continuada.

~ EL TESTIMONIO DE JUAN LIDO

Este autor, que debid de llegar al conocimiento de los Ordculos de la mano de
Agapio de Atenas, maestro suyo y discipulo de Proclo, cita dos versos de los Ordculos
bajo la autorfa indiscutible del Caldeo:

[Tavta yop td vonta €V Tf) Totddt meptéyetat, xal mag O Oeloc dptOuog
gV Tij tagel TadTn MEOEANAVOEY, B¢ xal adTtog 0 XoAdalog év TOlC
Aoylolg «tfjode yap €v tptado¢ xoAmog Eomaptar Gnavto» (Orac.
Chald. 28), xal TOALY* «Thode Yo €x TELAS0C AV TTVEDUA TTATNP ExE-
pacoe» (Orac. Chald. 29)™.

Y recurriendo a idénticos términos, 6 XaAdalo¢ €v tol¢ Aoyloig, Juan Lido saca a
colacion otra cita de los Ordculos, una tercera:

“O0ev 0 XoAdodo¢ €v TOIC AOYIOLG «TATPOYEVT» (TTPWTOYEVH COIT.
754

Places en Orac. Chald. 173) v UAnv dvopaet™.

El lidio, ademas, atribuye al Caldeo una clasificacion tripartita de los cuerpos
también documentada en Proclo y que, segiin opina Lewy, pudiera tener su origen en los

Ordculos:

Tpelc 6e copdtov Stadopal Ta pev ydp €0ty VAd, Td 08 AEpLa, T
de gumdpia (cf. Orac. Chald. 76), o¢ 6 XoAdaio¢ mapadidwot’™.

32 Athanassiadi, 1999, 148.

™ Lyd., Mens. 2, 8, p. 28, 1-7. Cf. 4, 122, p. 159, 5-8: Belog 6 THC £vwddog dpOuodg £x TELOV
TELAOWV TANPOVIEVOG, xal TAG dxpdTNTAC THC Oeoroyiag xatd Thv XoAdaixnv $ptroco-
dlaw, B¢ ¢nowv 6 Iopdpvprog, dmocdlwv.

754 Lyd., Mens. 4, 159, p. 175, 8-9. En Psel., Hup. 151, 9 se lee matpoyevng.
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Por Gltimo, remitiendo al Comentario de los Ordculos de Porfirio —un testimonio al
que referi antes—, Juan Lido recuerda la doctrina del tedlogo Caldeo sobre el dios
demitrgico Ai¢ éméxewva. Hadot infirid a partir del testimonio que, en opinidon de

756

Porfirio, el autor de los Ordculos era Juliano el Caldeo™®. Asi escribe:

‘O pévrtot IMopdiplog €v T@ VTOPVARLATL THV AOYIWV TOV AlC EMEXEVA
TOUTEOTL TOV TGV OAwV Onovpyov tov mapd Toudainv TyOPEVOV
elvan GLot, 6v 6 XaAdaiog dedtepov dmd Tod «"Amaf éméxetvar (Orac.
Chald. 169), tovtéott 100 dyabod, Oeoroyel. ol pevrtol mepl TauPAtyov
xal Xvptavov xal TTpdxAov dnuovpyov adtov tod aicOntol xdopov

’ o ~ 5\ ~ 3 7 757
vopL{ouotv elval XOAOTVTEG AVTOV THE TETPAOTOLYOU BedV (XTA) ™.

~ «SOBRE JULIANO EL CALDEO» DE PORFIRIO

En el inventario de las obras de Porfirio recogido en la Suda, segtin la edicion de
Adler, se afirma que Juliano el Caldeo escribid una Historia de la filosofia en cuatro
libros que, cosa extrafia, fue objeto de un comentario por parte de Porfirio: ei¢ ™V
"Tovilovod Tod XaAdalov Pradoodov iotoplav &v BiRAlowg 87 Stanley y otros, en
cambio, debieron de entender que el escrito era una biografia sobre Juliano: «On the
history of Julian the Chaldaean»". En su edicion de texto Adler sigui6 la conjetura de
Joannes Toupius (s. XVIII) segiin la cual debia corregirse $ptrocbépov por dpirdcodov’®,
pues en realidad el adjetivo describe una Historia [de la filosofia] y no a la persona de

Juliano (el pasaje + 433 de la Suda en que se llama a Juliano ¢ptrocddoc¢ pudo inducir el

761

equivoco’"). Sin embargo, Adler no intuy6 que este malentendido condujo a un segundo

™ Lyd., Mens. 2, 8, p.26, 14-16. Cf. Orac. Chald.76: moAlai pev 810 oide émepfaivovot
doewolc /xdoporg €vOppoxovoar &v ale dupdtnteg #aow /Teele: <mupin y' NS
aifepin ol VAWONG> (suppl. Lewy e Proclo, In Ti.2, 57, 10-12; vid. n. 678). Cf. Procl.,
Prou. 42, 15-17 B. (col. 179, 22-25 C.): «qui autem a deo traditi sermones fontem per se lau-
dant omnis anime empyrias, id est empyrealis, aetherialis, materialis».

%% Hadot, 1978, 705.
7 Lyd., Mens. 4,53, p. 110, 18-25 (Porph. 365F),

8 Sud., m2098. Se da la misma lectura en Lexicon graecum (Milan, 1499). Lobeck

(Aglaophamus, 100) recoge el falso epigrafe Porphyrii commentarium gi¢ ™v "TovALovVODT
t0d XaAdalov ptrocodov ioTopiaw.

759

Stanley, Chaldaick philosophy, «Preface». Cf. Beausobre, Histoire, 506.

" Nauck, Porphyrii opuscula tria, 3.

o' Sud., 1 433.
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que, no obstante, si habia descubierto Henricus Valesius (s. XVII): en la frase eic
v’ Tovaawod tod XoAdaiov pradoodov itotopiav év BifAlowc & se amalgaman dos
titulos que antano fueron independientes. Sin duda es preferible la lectura de Jacoby
propuesta en Die Fragmente der griechischen Historiker porque, al igual que Valesius,
distingue con claridad un epigrafe del otro: ei¢ ta ‘TovAovol Ttod XoAdalov:
Prtadoodov iotopiav &v BiAlowg 67 Por tanto, el autor de la Historia de la filosofia en
cuatro libros no fue Juliano el Caldeo sino, como sabemos gracias a Nauck’®, Porfirio de

Tiro.

El primero de estos titulos es el que realmente interesa discutir en este momento:
elc T TovAtavod tod XoaAdalov. La formula eic td seguida de un nomen auctoris,
segin anota Lewy’®, indica que Porfirio dedico su escrito a explicar a Juliano el Caldeo;
ademas, en el titulo de un escrito la preposicion ei¢ suele connotar, frente a los matices
de refutacion u hostilidad aportados por mpd¢ y xatd, que la obra se realiza en honor de
alguien’®, en este caso, pues, como homenaje a Juliano el Caldeo. Pero, ;qué comentd
Porfirio? Su objeto acaso habria podido ser el Sobre los démones de admitirse, en
conformidad con Saffrey’®, que Porfirio tal vez consult el tratado del Caldeo para
asesorarse en materia de demonologia cuando componia su Carta a Anebo. Porfirio, en
este caso, pudo escribir un comentario cuyo titulo eventual habria sido el de *ei¢ T
"TovAtovod tol XaAdatov mept dapdvev BiAla &', Bidez, en cambio, propuso otra

797: el titulo dado por la Suda ei¢c T& "TovAavod

solucion mas verosimil y convincente
100 XoAdalov es una variante del transmitido por Juan Lido dmépvnua tédv Aoylwv’®,
de modo que las dos expresiones estarian refiriendo al mismo Comentario de los
Ordculos de Porfirio. El emperador Juliano también se refiere de un modo similar a los
supuestos comentarios que escribido Jamblico de Calcis sobre los escritos de uno de los
Julianos: t& “TogfAlyov mdvta T el TOV dpdvupov'® (vid. infra). En las fuentes

neoplatonicas, en efecto, hay titulos de comentarios del tipo vmOuvNua + genitivo o

762 Porph., FGH 260, T 1, p. 1197, 20-21. Cf. Porph. 2T, 16-17, 193T y 362T.
7% Vid. la introd. de Nauck a Porph., Hist. Phil.

" Lewy, 1978, 451.

7 En la Suda, no obstante, tal distincion no siempre es evidente (Baldwin, 1983, 136-137).
766 Saffrey, 1990, 57.

7 Bidez, 1913, 70 [cita Hadot, 1978, 705]. Seguido por Dodds (1961, 267).

"% Porph., 365F (Lyd., Mens. 4, 53, p. 110, 18-22).

7% Tul., Ep. 12, p. 19,2-3 B. (2 W.).
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vmduvnua el¢ + acusativo’”. Si reconstruimos idealmente el titulo de la obra porfiriana
como *Vmopvnua ei¢ Td “TovAtavod to XaAdaiov Adyia, resulta claro que Porfirio
hubo de considerar que Juliano el Caldeo era el autor o el responsable de los Ordculos. A
esto ha de anadirse: si las fuentes neoplatonicas consultadas por el autor de la Suda solian
dar por consabido que los Ordculos eran la obra capital de Juliano el Caldeo, se podria
explicar que en la Suda, haciéndose uso de una especie de metonimia del tipo autor por
obra, se haya citado el comentario de Porfirio como ei¢ T "TouvAtavod tod XaAdaiov,
sin hacerse pues mencion expresa de los famosos Adyta. Sin embargo, la identificacion
del Caldeo con uno de los Julianos podria haberse fraguado en una época posterior a
Porfirio y al emperador Juliano: no hay mencion expresa de Juliano el Caldeo en tiempos
anteriores a los de Sozomeno. O sea, existe la posibilidad de que Porfirio haya opinado
que el autor de los Ordculos era simplemente el Caldeo y no Juliano el Caldeo; en este

caso su escrito pudo haberse titulado *Vmduvnua ei¢ Ta T8 XaAdaiov AdyLa.

Segtin Eneas de Gaza, Porfirio cit6 los Ordculos en su KaBbérov 1O BiAiov’”.
Lewy, sin embargo, desconfio de la lectura txa0dAovt que juzga corrupta —fruto de una
supuesta confusion paleografica—, por lo que la corrigid por xa0ddov: esto le permite
inferir que Porfirio redact6 un tratado ITept xaB6dov [Puyfic], homdnimo del compuesto
por Jamblico’””>. Ademas, teniendo en mente su De regressu animae, Lewy propone la
posibilidad de que ambos escritos, en apariencia complementarios por sus tematicas,
hubieran formado parte de una misma obra porfiriana con el largo titulo de *Ei¢ t&
‘TouAtavos tob XaAdailov mepl xabodov xal emavodov Puyiig, Acerca de las ideas de

Juliano el Caldeo sobre el descenso y ascenso del alma’”.

770

Jamblico escribid ta 10U Paidpov Vmoyvuarta (Procl.,, Theol. Plat. 4, 23, p. 68, 23);
Porfirio, ei¢ T& dppoviea ITrorepaiov vropvnua (Porph., In Harm.) y ta ei¢ tov Tipoatov
vropviuata (Porph., In Ti. 2, fr. 39, 3-4); Proclo, ta ei¢ ta Adyta yeypoppéva (Procl., In
R. 1, 40, 21-22), Ymopvipata ei¢ Tov aidova (Marin., Procl. 12, 14-15), ta ei¢ Tigowov
vmopvuata (Marin., Procl. 13, 16-17 y 38, 13-14) y ei¢ v Iolteiov TTAdtwvoc
vropvnuata (cf. Procl., In R. 2, 359, 9-10).

' Aen. Gaz., Thphr. 45, 4-7 (Porph. 368F, 2-3).

2 Lyd., Mens. 4, 149, p. 167, 22-24.

" Lewy, 1978, 449-452. Cf. Hadot (1978, 713-714). Bidez (1913, 161) tradujo De regressu
animae primero por Ilept dvddov uyiic y después por Iepi émavddov Quyiic. En Platon
tanto &vodog¢ (R. 517b) como émavodog (R. 532b) expresan tal ascenso. A Juan Escoto

( 870/880) se atribuyen tres fragmentos de un dudoso Liber de egressu et regressu animae
ad Deum (PL 122, 1023).
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~ EL CALDEO Y EL ASCENSO DEL ALMA

El emperador Juliano es el primero en dar fe del apelativo «el Caldeo»,
omitiéndose el nomen del aludido. En su discurso A la Madre de los dioses (marzo
del 362), donde cita dos Adyra (fr. 129, 158) que pone en boca de los dioses y no de
persona alguna’’, Juliano cuenta que el Caldeo, a quien parece considerar un telirgo méas

entre otros, solia celebrar un rito secreto para inducir en el iniciado la elevacion del alma:

Ei 6¢ xal thi¢ dpprtou puotaywylag adaipuny, nv 6 XoAdalog mept TOV
«emTdxtivor (Orac. Chald. 194) Beov £RGxyeVOEY AVAYWY SL” 0OTOD TOC
Quydc, dyvooTta €06, xal LdAa Ye AyveooTta Td cvpdetd, Oeovpyolc ¢
Tolg poapiolg yvopuo'”,

Agustin de Hipona tuvo noticia de esta ceremonia gracias al De regressu animae
donde, seglin transmite el obispo, Porfirio negd que la «inductio Chaldaeorum» (inductio
traduce dvorywyn ') fuera efectiva como «uia uniuersalis animae liberandae»'"’. Acaso
la identidad del Caldeo ya era imprecisa en el escrito de Porfirio, de ahi que Agustin
manifiesta aparente desconocimiento sobre su persona: «Chaldaei nescio cuius»'".
Quienes rechazan que XoAdalog es el gentilicio de Juliano suelen citar el testimonio
agustiniano segtn el cual Porfirio aludi6 a Juliano como un «uir in Chaldaea bonus»"";
la expresion suele explicarse en el sentido de que éste fue «un homme valeureux eu égard
aux rites Chaldaigues»™, o un entendido en «[’astrologie et la magie»™'. Agustin vuelve
a nombrar al Caldeo, pero ahora entiende que Chaldaeus es un sobrenombre, si no un

782,

gentilicio: «benignus ille Chaldaeus, qui theurgicis sacris animam purgare cupiebat»'";

el demostrativo de tercera persona tiene ese valor elativo que describe la gramatica latina.

74 Tul., Or. 8(5), 178¢-d; 175b-c.
75 Tul., Or. 8(5), 172d. Cf. Psel., Exeg. 132, 1-14 (1129d, 9-1132a, 12).
76 Saffrey, 1981b, 217 (1990, 71).

777

Aug., Ciu. 10, 32, p. 504, 7 y 26 (Porph. 302F). De philosophia ex oraculis versa sobre 1) THc
Quyic owtnpla (Porph., Phil. orac. 110, 15).

8 Aug., Ciu. 10,9, p. 461, 24 (Porph. 294F, 4-5).

" Aug., Ciu. 10,9, p. 461, 25 (Porph. 294F, 5-6).

80 Saffrey, 1981b, 216 (1990, 70).

8! Ibidem. En La ciudad de Dios Agustin menciona ‘Caldea’ como «regio/terra Chaldeorum»:

por tanto, «in Chaldaea» no debe entenderse como un lugar en donde.

2 Aug., Ciu. 10, 10, p. 462, 26-463, 1 (Porph. 295F, 12-13).
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Es de destacarse que Agustin haya juzgado al Caldeo como una persona ‘de bien’ por su
intento encomiable, a la vez que frustrado, de intentar purificar las almas de los hombres;
claro que esta prerrogativa, la de purificar al hombre del pecado, es exclusiva de

Jesucristo, «uerus benignusque Mediator»™.

La posibilidad de que Agustin haya
considerado que el Caldeo fue el autor de los Ordculos se diluye cuando afirma que
Porfirio aprendid la tetrgia «a Chaldaeis magistris»"**: de estos andbnimos representantes

caldeos tomd los «oracula diuina» que cita en sus escritos’.

Sozomeno, en cambio, quien escribid su Historia eclesidstica para una audiencia
cristiana, aclara que ‘Caldeo’ era el apelativo que permitia distinguir al tal Juliano:
"TovAlavO¢ 0 XaAOVELEVOG XOASATOG.

~ EL EMPERADOR JULIANO Y SU HOMONIMO

El méas antiguo testimonio, no exento de polémica, en que parece aludirse a uno de
los Julianos pertenece a una carta que Flavio Claudio Juliano escribio en la Galia en
358/359, «lorsqu’il se prépare a son réle de restaurateur du polythéisme»"°. En ella le

encarga a su amigo Prisco:

Ta TopfAlyov mdvta pot Ta el¢ TOV opevupov (et dhvaoar 8¢ povoc:

Exer Yoo 0 Tiic ofic AdeAdiic YouReoc eddbpbwta. (...) Kal adtog 68

mepl pev TauPatyov v drrocodiq, mepl e TOV OpOdVLEOV €v Beocodia
787

péunva (xtA)"®’.

El pasaje contiene tres incognitas que dilucidarse: quién es "IdupAtyoc, a qué obras

alude t& mavta, y quién es 0 OPLOVLPLOC.

Se ha conjeturado que Jamblico de Apamea (f post391) y Prisco de Epiro
(ca. 305-395) fueron quienes iniciaron a Plutarco de Atenas en la filosofia de Jamblico de

5 Aug., Ciu. 10, 24, p. 485, 24.

784 Aug., Ciu. 10, 27, p. 492, 1-4 (Porph. 287F, 1-4): «tu autem hoc didicisti non a Platone, sed a
Chaldaeis magistris, ut “in aetherias uel empyrias mundi sublimitates et firmamenta
caelestia” extolleres uitia humana, ut possent dii uestri “theurgis pronuntiare diuina” ».

78 Aug., Ciu. 10, 32 8, p. 504, 27-28 (Porph. 302aF): «et utique se a Chaldaeis oracula diuina
sumsisse, quorum adsiduam commemorationem facit, tacere non potuit».

8 Bidez, 1919, 38.
W qul, Ep. 12, p. 19,2-13 B. (2 W.).
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Calcis™, fuertemente influida por una primitiva forma de tetirgia. Serfa de esperar, pues,
que también hubieran sido ellos quienes le dieron a conocer los Ordculos, de modo que
éstos habrian pasado desde las escuelas de Apamea y Pérgamo hasta la Academia
platonica, donde su exégesis se practicaria sin solucidon de continuidad hasta su clausura

en el 529 por Domiciano™

. Con todo, la persona clave para que Juliano se hiciera con
los Ordculos no fue propiamente Prisco, pues solo hizo de intermediario, sino un pariente
por afinidad (youRpdc: ( ‘yerno, cuniado, suegro’?) de su hermana: ;en qué manos estaria
la copia revisada (e0810pOwta) del legajo requerido? Me sorprende un tanto que Prisco,
alumno de Edesio y heredero pues de las doctrinas de Jamblico, no tuviera una copia de
los textos. El desconocido personaje debe de haber sido en la historia de los Ordculos

bastante mas importante de lo que a primera vista parece.

En su carta el emperador Juliano alude dos veces a un opwvupog cuya identidad
sigue siendo debatida. Segin Bidez el homonimo lo es de quien emite la epistola:
«bliscame todo lo que haya de Jamblico acerca de mi (pot) tocayo»; o sea, el emperador
Juliano deseaba conseguir los tratados que Jamblico de Calcis habia escrito sobre un tal
Juliano, a quien la critica suele identificar como el autor de los Ordculos™. Otra opinion,

representada por Wright y minoritaria’'

, toma como referente no a quien escribe sino a
la persona nombrada en el texto: «bliscame todo lo que haya de Jamblico acerca de su
tocayo»; esto es, al emperador Juliano le interesaba la obra del joven Jamblico de
Apamea relativa al viejo Jamblico de Calcis (éste, recuérdese, fue maestro de los
apamienses Sopatro I, Sopatro II e Himerio: respectivamente, abuelo, tio y padre de

Jamblico de Apamea)’”>. Para Dodds el homoénimo es Juliano el Teargo™’. Para
Cameron, Juliano el Caldeo™. Segin Vanderspoel, quien abre el abanico de

posibilidades, el aludido pudiera ser Julio Juliano, abuelo materno del emperador

8 Saffrey & Westerink, Procl., Theol. Plat., vol. 1, XLVII. Acerca de Jamblico de Apamea, a
quien se menciona probablemente en SEG 21, 768 (xai codin xdéounoev "IqupAtyoc odtog
ABnvac), vid. Raubitschek (1964) y Cameron (1985).

™ Sobre el fin de la Academia vid. Cameron (1969), Blumenthal (1978) y Chuvin (1990, 135-
139). Sobre el exilio de Damascio, Simplicio y otros en la corte persa de Cosroes I vid. Watts
(2005).

™ Bidez, Iul., Oeuvres complétes, t. 1/2,p. 7.
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Wright, The works of emperor Julian, vol. 3, 5, n. 1.

7 Lib., Ep. 571, 1.

™ Dodds, 1947, 59 (1973%, 288). Tal vez también para Cumont (1949, 37-38).
% Cameron, 1985(1967), 149.
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Juliano™”. Para Geffcken y Raubitschek, en cambio, los tocayos son los sirios Jamblico
de Apamea y Jamblico de Calcis™. De entre los candidatos propuestos yo me inclino
mas bien por la persona de Juliano el Caldeo dado que el emperador Juliano, aun cuando
alude a los Beovpyol poxdptol, no menciona nunca al Tetrgo sino tan sdlo a o
XoAdaioc™. La obras requeridas, pues, serian los Comentarios de los Ordculos de
Jamblico de Calcis. Ademas, no parece haber noticia alguna de la obra escrita que habria

que presuponérsele a Jamblico de Apamea.

Por otra parte, el emperador Juliano confiesa en la citada carta: «estoy fascinado
tanto por la filosofia de Jamblico como por la teosofia de mi (;su?) tocayo». Aqui parece
mas claro que el filésofo que despierta la admiracion de Juliano no puede ser otro que
Jamblico de Calcis, a quien Juliano suele elogiar como 0 xAewog¢ Hpwg, 6 Belog, 6 TG
0ed Pirog, 0 Sayrdviog, 0 XAEWOG lepoddvTng 0 N avoodoc Zelpnv, especialmente en
el Himno al rey Helios (diciembre del 362) donde confiesa haber usado las doctrinas
jambliqueas”™®. En contrapartida, parece un tanto inverosimil que Juliano haya sentido
gran admiracidon por alguien que era mas joven que él: a Jamblico de Apamea, calcula
Cameron, le llevaba unos diez anos’. Descartada la alusién de Jamblico de Apamea, asi
pues, el homonimo del emperador Juliano parece ser el tal Juliano cuya teosofia lo tiene

maravillado.

El emperador Juliano no solo encubre la identidad del tocayo y qué escritos
solicita, sino también alude a la teirgia mediante la equivoca voz Oeocodia: Juliano se
expresa sin duda con cautela y precaucion. Y es que por entonces, como apunta en otra
carta del ano 362, «habia muchas razones para no frecuentar los templos, y el miedo,
extendido de todas partes, daba una excusa para ocultar las opiniones méas verdaderas
sobre los dioses»*. En los tiempos de Constantino I y Constancio II, segiin Bidez, ya era
dificil encontrar las obras teGrgicas de Jamblico de Calcis; incluso la posesion de un

ejemplar, contin@ia opinando, tal vez fue un motivo para poder ser acusado de practicar la

5 Vanderspoel, 1999, 459. Cf. Iul., Ep. 60, 380b, p. 71, 13 B. (21 W.): St OV mémmov TOvV
ELLOV XAl OUOVULOV.

6 . Geffcken, Kaiser Julianus (Leipzig: T. Weicher, 1914), p. 145 [cita Cameron, 1985(1967),
149]. Raubitschek, 1964, 63-68.

"7 Tul., Or. 8(5), 172d.

™% Tul., Or. 11(4), 146a; 146b; 150c; 157c-158a; Or. 9(6), 188b; 222b; Ep. 98, 401b, p. 182, 20
B. (58 W.); fr. 161 B. (4 W.); Or. 7, 237Ic.

" Cameron, 1985(1967), 149, n. 11.
%9 Tul. Ep. 61¢, 423¢, p. 75, 1-4 B. (36 W.) [trad. Garcfa Blanco & Jiménez Gazapo].
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magia®'. ;Pretendi6 el emperador Juliano proteger bajo la homonimia a la persona de

Juliano (el Caldeo) —quien estaria pues con vida— de las autoridades civiles y religiosas?

~ EL CALDEO EN LA «EXEGESIS» DE PSELO

El autor que menciona mayor niimero de veces al Caldeo es Pselo, sobre todo en su
Exégesis de los Ordculos donde le atribuye de modo explicito ciertas opiniones. En
contrapartida, resulta muy llamativo que Pselo nunca menciona en ella al Tetirgo, ni
siquiera a los tetirgos***. Por tanto, Pselo debe de haber creido que el responsable de los
Ordculos era el Caldeo y no el Tetrgo. A Pselo le interesan las ensefhanzas del Caldeo

porque, segiin valora, ¢l habia sido un representante del monoteismo:

"Amdyer Tov poadntevopevov 60 XoAdalog maone ‘EAAnvixiic codiog
~803
.

\ /4 ~ e 3 ~
AL LOVW TIPOOHOAAR, WG OLETAL, TG OEG
El Caldeo, coherentemente, rechazd6 las practicas adivinatorias tradicionales

(astrologia, aruspicina, ornitomancia) que se ejercian de manera fraudulenta y con interés

804

Unicamente pecuniario (fr. 107)™". En el fondo, no obstante, el pensamiento religioso del

Caldeo fue del tipo que hoy llamamos ‘henoteista’: Pselo describe el sistema teologico
caldeo como una poliarquia (1) T®v XoAdaiwv morvapyia) presidida por el Uno inefable

en calidad de causa primera®”

. Claro que el Caldeo también hubo de sostener doctrinas
que no se podian reconciliar con la dogmatica cristiana: particularmente, aquélla segtin la
cual la creacion visible es eterna y no se generd para privilegiarse en ella al hombre®”. Si

el Caldeo se interesd por el tema platonico acerca de si el mundo fue creado o no®”’,

%1 Bidez, 1919, 39. «From 320s onward, polytheist philosophers were under constant suspicion,

especially if their theurgical and in particular divinatory rituals were felt to be inspired by

curiosity about the prospects of those in authority» (Fowden, 2001, 90).

%2 Pselo tampoco hace uso del sustantivo Oeovpylo, aunque si del adjetivo Oeovpyurde

(Exeg. 134,20 [1133c, 12-13]: ) Oeovpyunen (on. 138, 7 [1140a, 2]: ai Oeovpyixai dpetal).
3 Psel., Exeg. 130, 1-2 (1128¢, 8-9). Cf. Psel., Logica 36, 102-103: éx pd¢ yop dpyfic mavta
YEYEVVNTOL, OC TQ tepd oot AdytaL.
4 Psel., Exeg. 130, 1-2 (1128b, 10-1128c, 11). Cf. Orac. Sib. 3, 218-ss.
5 Psel., Theol. 23, 36-53. Vid. el apéndice C.

%06 Psel., Exeg. 131, 11-14 (1129c¢, 7-11). Cf. Psychol. 148, 3 y 152, 11. La doctrina cristiana,
partiendo de LXX, Ge. 1, 26-28, sostiene que el hombre es el ser predilecto de la creacion.

807 Pl., Ti. 28b-ss.
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habremos de considerarlo un precursor en el debate de aeternitate mundi que enfrentd a

neoplatdnicos cristianos y paganos (Juan Filopono, verbigracia, polemizo6 contra Proclo).

Pselo también atribuye al Caldeo estas otras ideas que enumero a continuacion:
a) un concepto propio de mapddetcog¢ (fr. 107) como una pradera en que rigen la
sabiduria, la virtud y el buen orden, y donde se alcanza el nivel superior de
contemplacion®®; b) la definicion de la teAeotia) como la ciencia (émmotun) que,
«aunando la accion a la palabra sagrada» (fr. 10), purifica el vehiculo animico para que el
alma pueda emprender el ascenso hacia la divinidad®”; c¢) el hombre se preocupa con
obsesion por la muerte, entendida como el acabamiento del cuerpo®'’; d) una muerte
violenta es preferible a morir consumido por una enfermedad, porque entonces el alma se
ve obligada a abandonar rapidamente el cuerpo y no se le da tiempo a que pueda sentirse
retenida en él por el apego a la materialidad®''; e) el Dios creador y padre disemind
oOuBoAa de su naturaleza divina en las almas para que éstas puedan reconocerlo®'?; /) la
divinidad solo es inteligible para el &vBog¢ tol vod, la «flor del intelecto» o facultad
superior del hombre®”; g) existen démones tanto buenos como malos*'*; y 4) la voz
AeovtoUyov (vid. «El Iéxico distintivo de los Ordculos caldeos») alude a la constelacion
de Leo®”. Pselo, ademas, menciona al Caldeo en un discurso donde le atribuye la
doctrina del descenso (x&0o0do¢) del vehiculo (mveduoa) del alma®®. En cuanto a la
hipotesis seglin la cual los Julianos habrian usado el término Ymapéic para aludir al dios
Padre de los Ordculos como ser supremo y primer principio, Majercik concluye que nada

puede demostrarse «by the extanct evidence»®".

% Psel., Exeg. 130, 25-131, 9 (1129b, 4-6). Cf. 138, 1-3 (1137d, 6-8) y Orac. Chald. 165#.
Majercik, Oracles, 203.

89 Pgel., Exeg. 132, 1-14 (1129d, 9-1132a, 12). Porfirio (288F, 290F, 292F) criticd que la telirgia
solo era capaz de purificar el anima spiritalis o el dynua-mvedpa (vid. Kissling, 1922; Smith,
1974, 152; Finamore, 1985) pero no el anima intellectualis.

Psel., Exeg. 129, 1-6 (1128a, 2-9). Cf. Orac. Chald. 166; Asclep. 27, p. 333, 5-15 N.
Psel., Exeg. 140, 4-9 (1141b, 16-1141c, 6). Cf. Orac. Chald. 159.

Psel., Exeg. 140, 12-13 (1141b, 1-3). Cf. Orac. Chald. 108.

Psel., Exeg. 141, 25-26 (1144b, 9-11). Cf. Orac. Chald. 1.

Psel., Exeg. 145, 8-9 (1148c, 9-11). Cf. Orac. Chald. 215%.

15 Psel., Exeg. 134, 8-10 (1133b, 9-12). Cf. Orac. Chald. 147.

816

810
811
812
813

814

Psel., Forens. 1, 503-504. Sobre el dynuo-mveSpa vid. Kissling (1922).
817 Majercik, 2001, 278-286.
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@ LLOS PRODIGIOS DE JULIANO EL CALDEO

En los siglos V y VI, seglin constatan fuentes literarias externas a la literatura
neoplatonica, se atribuyeron a Juliano el Caldeo tres portentos que pueden calificarse,
desde una postura religiosamente etnocentrista, como fendmenos ‘magicos’. Algunas
lenguas contaban que Juliano el Caldeo produjo en una ocasion una lluvia prodigiosa;
que en otra acabd con una epidemia que diezmaba la ciudad de Roma; y que incluso fue

capaz de romper un duro bloque de piedra con tan sdlo pronunciar un encantamiento.

~ EL MILAGRO DE LA LLUVIA

El primer prodigio ha sido el que sin duda mas ha llamado la atencion de los
estudiosos por sus implicaciones historicas: se trata del célebre milagro de la lluvia que,
hacia 172-174, facilito la victoria de las tropas imperiales de Marco Aurelio sobre una
confederacion de tribus germéanicas (marcomanos, cuados, sdrmatas y yaziges) en la
frontera del Danubio®®. Para Marasco el episodio ejemplifica como en la época romana
la magia también se usaba con fines bélicos®”’. De entre los numerosos testimonios que
consignan el suceso® inicamente dos lo relacionan con Juliano el Caldeo. El primero de

ellos lo ofrece Juan Malalas (ca. 490-570s) en su Cronica:

¥ Vid. Renan (273-279), Rubin (1979), Fernandez Fernandez (2002), Fernandez Ubina (2002),
Israclowich (2008) y, especialmente, Perea Yébenes (2002). Otros milagros de lluvia son: el
de Elfas (LXX, 3Reg. 17, 1; 18, 1; 18, 41-45; Ep. lac. 5, 17-18; Ephr. Syr., H&Serm 4,
col. 395-400); el del afio 42 d.C. en que Gneo Hosidio Geta batalla contra los mauritanos
(D. C. 60, 9, 1-4); el ocurrido ca. 276-279 cuando Probo luch6 contra los alamanos (Zos. 1,
67, 1-2, p. 48, 1-14 M.; Zonar. 12, 29, p. 155, 15-24); y el de los etruscos que, con truenos y
relampagos, expulsaron a los barbaros de Narnia (Zos. 5, 41, 1, p. 60, 20-61, 5 P. =p. 269,
22-270,3 M.).

819 Marasco, 2004, 113. Cf. Dodds (1973%, 294-295).

0 Clau. Ap., fr. 1; Tert., Apol. 5, 6; Scap. 4; D. C. 72, 8, 1-4; Epit. Xiph. 72, 9, 1-6; Eus., HE 5,
5, 1-6; Them., Or. 15, 191b-c, p. 276, 16-29; Cypr., Demetr. 20, 365, 23-366, 3 (7); SHA,
Marc. 24, 4; Heliogab.9, 1; Orac. Sib. 12, 195-200; Greg. Nyss., PG 46, 757d-760b;
Claudian., Paneg. de VI cons. Honor. 347-350; Hieron., Chron., p. 260 (anno 173 p. Chr.) H.
=PL 27, 473e; Oros. 7, 15, 8-11; Sud., y 8 (7); Psel., HS 32, 60-63; Geo. Sync. 431, 3-6 M.
(665, 15-19 D.); Geo. Mon., PG 110, 529c-532a; Sym. Logoth. 65, 3 W. (70, 12-20 B.);
Geo. Cedr. 1, 439, 15-22; Zonar. 12, 2-3, p. 82, 31-84, 6; Ephr. Aen. 129-139.
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Emt 8¢ tii¢ Paoctielag avtod (sc. Mdpxov ‘Avtwvivov) UmETage TO
£0vo¢ TGV I'epuavGv. GoaUTWE 08 £l TGV YPOVWV TH¢ Bactieiog avTod
T xotd TovAavov TOv XaAdoiov Tov péyav £0auudleto™.

Malalas, segin se ve, no atribuye explicitamente el prodigio de la lluvia a Juliano,
como alguna vez se ha dicho sin leerse con atencidn el texto griego, sino se limita a
yuxtaponer dos noticias: la del sometimiento de los pueblos germanos, y la de la fama
alcanzada por Juliano Caldeo. El texto, pues, sOlo constata que la rendicion de los
pueblos germanos ante Marco Aurelio y los prodigios de Juliano el Caldeo, que ademas
no se describen, fueron sucesos contemporaneos sin conexion aparente, o simplemente
dos acontecimientos memorables ocurridos en el reinado de este emperador. Por tanto, no
se puede afirmar con certeza que Malalas creyd en la portentosa intervencion de Juliano
el Caldeo. Por cierto, el historiador usa el término XoA8alot en tres ocasiones mas, y
822

todas ellas con el sentido de gentilicio®. Malalas, en fin, nos permite fijar la vida de
Juliano el Caldeo, por ahora, alrededor del 161-180 d.C.

En la entrada de la Suda sobre el sacerdote egipcio Arnufis hay otra noticia del
milagro. Aqui se nos informa de que algunos autores (en concreto, Dion Casio®>)
atribuyeron a Arnufis la prodigiosa salvacion de las malparadas legiones imperiales,

mientras que otros (;Malalas?) la adjudicaron a Juliano el Caldeo:

”Apvoudig: odtog Alydmrtiogc v dAdoodog, ¢ cuvey Mdpxw, TE
Boaoel ‘Pupaiwv, T Pptrocddw, Siger mote xauvovtwv tdv ‘Pouuoiowv
géaipvne moujoar végn te ayepbivar (opddn xol Bufoov dgeivar
Adf3oov dua foovtalic Te xol CEAAOTLY EMAAANAOLE. ol TOUTO coPlo TLVi
goydoacOar ” Apvoudwv. of 6¢ ¢aotv "Tovhovov tOv Xardoiov todito
memoupEvar T Bavudotov'™.

La lluvia milagrosa aparecera una segunda vez en la Suda, esta vez atribuida a
Juliano hijo; por ello retomaré el asunto mas adelante. Por momento observo lo
siguiente: en ambas noticias la descripcion del milagro es idéntica; es mas, en realidad se
trata de un mismo texto (cuyos paralelos destaco aqui en cursiva) donde solo se alterd el

orden de mencion de las personas implicadas; en esa otra version la particula 0Tt

2! To. Mal., Chron. 11, 30, p. 213, 70-72 T. (p. 282, 5-7 D.).

52 To. Mal., Chron. 2, 3, p. 19, 43-44 (p. 25, 20-21); 8, 3, p. 147, 37 (p. 194, 5); Eclog. 237, 28.
Cf. Anon., Chron. 11, 4.

2 D.C.71,8,1-4.
4 Sud., o« 3987. Cf. Sud., 1 434 (vid. p. 163).
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evidencia que el asunto del milagro proviene de una cita o de un testimonio. El hecho de
que el enciclopedista identifique al Juliano del milagro ora con el Caldeo ora con el
Tetrgo, sugiere que su fuente no definid con claridad la identidad del personaje.
También cabe la posibilidad de que la Suda se esté haciendo eco de la confusa diversidad
de opinion. El testimonio de Dion Casio, que ademas es el mas antiguo, resulta mas
sincero y por tanto mas creible: Arnufis, pues, seria el verdadero responsable. La
tradicion relativa Juliano el Caldeo parece estar representada, pero de un modo incierto,
por Malalas. En cuanto a Juliano el TeGrgo, en cambio, no contamos con ningin

precedente en la Antiguedad que lo asocie al milagro.

~ LA EXTINCION DE LA PESTE EN ROMA

Para la mentalidad de un cristiano antiguo toda persona pagana que pudiese realizar
una accidon portentosa era considerada ipso facto un practicante de la magia. Dada esta
sencilla ecuacion no es de extranar que los Julianos hayan sido rebajados a la nebulosa
categoria de ‘magos’, dandose el término, también en nuestro tiempo, un sentido

negativo o desdenoso.

Anastasio del Sinai (f post 700) recoge una leyenda tardia segin la cual Apuleyo
de Madaura, Apolonio de Tiana y un Juliano, los tres son presentados como udymm,
rivalizaron para liberar la ciudad de Roma de una epidemia que la arrasaba en tiempos de
Domiciano: el tal Juliano resultd vencedor por estar mas familiarizado con el Diablo que
sus rivales. Suele darse por hecho que el aludido es Juliano el Caldeo, lo que no es
comprobable ni refutable por falta de mayor evidencia; la posible identificacion con
Juliano el Tetrgo es igualmente valida e incierta. Anastasio aprovecha la historia para
ilustrar que no s6lo han podido obrar milagros (Bavpatovpyiat) los apostoles y los
santos cristianos, sino también quienes no siguen a Cristo; claro que entre ellos hay una
gran diferencia: los unos realizan sus prodigios por gracia de Dios mientras que los otros

con ayuda de los demonios®*:

‘Qoadtwe 6 xal 0 "TovAlavog, xal “ATOAAMVLOC, Xal < ASTIO<USAELOC
3 4 b \ ~ ~ 4 4 4 2 4
ol payot, emt Aopgetiavod tod Bactiewg, Stadopoue davtaolag elpya-
oavto, OV plo gpyaoio TowdTn Palvetor év TOIC TGV PYOLOTEPWV
avlpGV dNyNUaot. Aoyxic ToTe vOooU xatarafovong v Pouny,
%ol TAVTOV omopddny AMOAAVUEVLY, TTPOVTEEMOVTO ol pdyolL ovToL

%25 Anastasio (Q&R 20 [PG 89, 524b y 524d]) parece usar udyog y yong como sindnimos.
826 Cf. Aug., Ciu. 10,9, p. 460, 8-16 (vid. n. 1028).
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0 ATIOAA®VIOC" ®OL EYW TNV EV TG GAAW TELTE UEPEL EVTOC U NUEPRDV,
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Ao 1) TOAMG AMOAAVTAL, () TIEQUEVOUOA TNV £€ NGV Bonbetav. guol
tolvuv TO EmPdAAov TpiTOoV ETEPOV PEPOC TNC TOAEWC EvTeTOev KON

7 ~ ~ ~ \ 2 / e 3. \
maVEcOHw TN Aoyuxnic POoPAG. xal 01 £mavdn. WG 0VV AOLMOV TTAEA-

14 9 ~ e \ ~ / 14 \ b4 /. ~
HANOEVTOC o TOD VMO TOV BACIAEWC, HATETTAVOE KAl AAAWV SVO LEPHDV
10 Tdyog Tii¢ vésou*?.

Saffrey sostuvo que el relato de Anastasio «est de bout en bout un tissu
d’invraisemblances»***. Asf lo parece porque, para empezar, las cronologias involucradas
resultan irreconciliables. Apolonio vivid del 3/4 a.C. al 97 d.C.%*°, durante el mandato,
entre otros emperadores, del mencionado Domiciano (81-96). Apuleyo, a su vez, quien
naci6 hacia el 123-125 y muri6 después del 170**, no pudo ser contemporineo de
Apolonio ni de Domiciano, pero si coetaneo de los Julianos. De los tres personajes quien
esta fuera de lugar es mas bien Apolonio: jacaso pudo afadirse su figura anacronica por
influencia de lo que FilOstrato cuenta en su biografia?: que socorrid milagrosamente a los

habitantes de Efeso cuando eran diezmados por una peste®’'.

En cuanto a la noticia de la peste, lo mas razonable seria imaginar que no es simple
invencion y que puede tener un trasfondo veridico. En efecto, las fuentes historicas
latinas documentan dos importantes epidemias ocurridas aproximadamente en sendos
periodos. La primera, de proporciones insolitas segin cuenta Suetonio**, devastd Roma
poco después de la erupcion del Vesubio del ano 79, al final del reinado de Tito; éste,
recuerdo, fue sucedido por su hermano Domiciano en el 81. La Historia Augusta, por
otra parte, registra que las tropas de Lucio Vero, que en el 166 acababan de regresar a

833

casa desde el Oriente, llevaron a Roma otra peste La enfermedad se habia

%7 Anast. Sinait., Q&R 20 (PG 89, 524d-525b). Cf. Tz., Ex. 104, 14-16 (vid. n. 655).
828 Saffrey, 1981b, 212 (1990, 66).

829 Robiano, «Apollonios de Tyane», DPhA 1, 289-294.

0 Flamand, «Apulée de Madaure», DPhA 1,298-317.

81 Philostr., VA 4, 10.

2 Suet., Tit. 8, 3-4.

83 SHA, Ver. 8, 1-2.



160 ALVARO FERNANDEZ FERNANDEZ

desencadenado en Babilonia, se propagd a través de Armenia, y alcanzo incluso las
regiones mas septentrionales del Imperio. Se desarroll6 en tres periodos, 165-170, 178-

834

180 y 189, de los cuales el Gltimo afectd sobre todo a Roma™. Esta segunda epidemia,

seglin se cree, fue la que acabd con la vida de Marco Aurelio en el 180, quien contrajo la

enfermedad cuando estaba en campafa militar contra los marcomanos del norte®”.

A partir de estas noticias las incongruencias cronologicas parecen poder resolverse.
Anastasio, asi pues, pudo construir su relato con dos retales de noticias historicas que se
(con)funden. Una cuestidn sin solucion es la referida a la estancia de Juliano en Roma,
verosimil para algunos estudiosos® y ficticia en opinion de otros. En lo que respecta a
Apolonio y Apuleyo hay solida constancia de su presencia en Roma*’. En cuanto a
Juliano muy poco se puede decir: tan sdlo que Anastasio, conocedor quién sabe de qué
fuente, debid de creer que Juliano estuvo realmente en la ciudad. No creo que haya

inventado sponte sua el motivo de la estadia.

Para Saffrey el hecho de que Juliano haya sido presentado como un mago mas
poderoso atin que Apolonio y Apuleyo —ambos filosofos platonicos, transfigurados por
las malas lenguas en dos de los mas renombrados magos del mundo antiguo— «prouve
seulement que 1’hagiographie néoplatonicienne relative aux Juliens et aux théurges en
général avait, dans I'intervalle, placé ces personnages au zénith de leur réputation»>®.
Pero es frecuente que la acusacion de magia lleve una carga de difamacion: «magus
Christus»*®, también se decfa. Saffrey da por hecho que en el pasado hubo una
‘hagiografia’ sobre los Julianos, como si alguna vez hubieran existido, por asi decir, unas
Vitae lulianorum. En las fuentes literarias, con todo, no hay sefal de tales escritos. Al

contrario: los autores neoplatonicos que reivindicaron las doctrinas de los Ordculos

834 Gozalbes Cravioto & Garcia Garcia, 2007, 17.
5 SHA, Marc. 13y 28.

$3¢ Para Montero (2000, 162) «la actuaciéon de Juliano en la Roma de Trajano podria ser histo-

rica».
7 Apul., Met. 11, 26; 28; 30; Flor. 17, 4. Philostr., VA, 7, 8-ss.

3% Saffrey, 1981b, 212 (1990, 66). Cf. Aug., Ep. 138, 18, p. 145, 5-7: «quis autem uel risu
dignum non putet, quod Apollonium et Apuleium, ceterosque magicarum artium peritissimos
conferre Christo, uel etiam praeferre conantur?». Graf (2002b, 88) alista a Juliano el Tetrgo
entre «los expertos en artes magicas».

9 Lact., Inst. 5, 9, 3. Cf. Tert., Apol. 21, 17 y 23, 12; Arnob., Nat. 1, 43; Eus., DE 3, 3, p. 108,
28-113, 29.
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apenas mencionan a los Julianos, hecho que resulta sorprendente a la vez que extrano:

,acaso ellos tampoco tuvieron conocimiento fidedigno de quiénes fueron los Julianos?

La rivalidad entre ‘TovAtavog 6 XoAdatog xal 60 AiBug "AmovAlog, a quienes
parece tomarse por contemporaneos, vuelve a constatarse en un pasaje recogido por el
humanista Leon Alacio (1586-1669) y atribuido por él a Pselo: segiin éste Juliano el
Caldeo dispuso de poderes superiores a los de Apuleyo para rechazar el ataque de «las
fieras» (o de «los démones» en clave caldea: cf. Orac. Chald. 157), pues sabia defenderse
de ellos sin hacer uso de ensalmos o amuletos®. Agustin de Hipona acaso pudo tener
también noticia de la legendaria rivalidad entre ambos: segtin leyd en Porfirio, cierto «uir
in Chaldaea bonus» se quejaba de que no pudo purificar su alma porque alguien se lo

impedia con encantamientos que no podia deshacer®*': ;ese otro era Apuleyo?

~ EL ROMPIMIENTO DEL BLOQUE DE PIEDRA

Sozomeno, historiador eclesiastico del siglo V, atribuye a Juliano el Caldeo un
tercer prodigio que es bastante menos conocido por los investigadores. Tras contar que,
en el contexto de una disputa ocurrida en Constantinopla entre el obispo Alejandro
( ca. 340) y unos filosofos defensores del paganismo, Alejandro obrd el milagro de
hacer que enmudeciera el portavoz de éstos al invocar el nombre de Jesucristo,
Sozomeno saca a colacion que Juliano el Caldeo, en otro tiempo, partid un bloque de

piedra con tan s6lo pronunciar sobre €l un conjuro:

"Avodeopévou 8 EvOC (sc. TAV Prrooddwv) TOV Adyov «Ev OvopaTt

‘Inood Xptotod», £pn mpog odTov "AAEEAVOPOC, «EMITATT® GOL WN
~ e/ \ ~ 4 ~ \ e plA S 4 \ 4 \

ACAETV». oo 0 TG A0YH xal O AVOPOTOC aVTiXd TO oTOUA TESNOELG

%0 Leo Allatius, De Graecorum hodie quorundam opinationibus (Cologne: 1645), p. 177 [citan
Lobeck, Aglaophamus, 100 y Sathas, 1877, 309]: Avo fjotnv &vdpe code Ta¢ dmoddMToug
duvdperg, "TovAavdg 6 Xaadaiog xal 6 AlBug *AmovAfiog. ‘O pev obv meplamta mow-
cag, émdoag 8¢ xal tolg VAalg, TOI¢ ey Ttag TGV Onplwv émédnoev dpupag, T ¢
EMOYEIY. TovAtavog 8¢ xal EMEOGV ATe xal TEQLOUUATWY GVETAE TTAVTATAOL.

841

Aug., Ciu. 10, 9, p.461, 21-462, 1 (Porph. 294F): «ipsamque “theurgian quam uelut
conciliatricem angelorum deorumque commendat” apud tales agere potestates negare non
potuit quae uel ipsae inuideant purgationi animae, uel artibus seruiant inuidorum, querelam
de hac re Chaldaei nescio cuius expromens; “conqueritur” inquit “uir in Chaldaea bonus,
purgandae animae magno in molimine frustratos sibi esse succesus, cum uir ad eadem potens
tactus inuidia adiuratas sacris precibus potentias alligasset, ne postulata concederent, ergo
et ligauit ille” inquit “et iste non soluit” ».
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b} ’ T 3 / b3 /7 4 ~ > 14
goLTa. P’ ovv Sixauov dvaroyloacOBar, moTepov Peiov ev mapado-

plA \ ~ 4 (4 e 4 b4 4 ~
Eolc AvOpwmov, xal tadita Ptrocodov, oVTw PASLWC AddeAcoBal TOT
Adyou 1) AlBov Bia Adyou Tij yelpl SLEAETV, 6 MPOC Tvwv Emt TovAtovd
T3 xoAoVpEEVE XaAdalw xexopmoroyiodat dxfpoa™.

Ignoro si habra alguna conexidn entre esta noticia, cuya fuente parece ser alguna
tradicion oral, y la presencia en Constantinopla de Sopatro de Apamea, el destacado
alumno de Jamblico que acudid a la corte de Constantino para intervenir a favor de los
tradicionales cultos paganos porque eran alarmantemente relegados en pro de la nueva
religion cristiana. Paucis uerbis, ;pudo ser Sopatro quien llevd a Constantinopla el rumor
sobre la proeza de Juliano el Caldeo?

~ EL MAGO JULIANO, SEGUN ARNOBIO

Arnobio de Sica (s. III-IV) incluye a un [lulianus en una ndémina de magos
seguidores de Zoroastro, célebres todos ellos por haber sido artifices de portentos
extraordinarios. La realizacion de prodigios era para un cristiano, repito, una de las

actividades que solia realizar todo mago:

Age nunc ueniat, quaeso, per igneam zonam magus interiore ab orbe
Zoroastres, Hermippo ut assentiamur auctori, Bactrianus et ille conueniat
cuius Ctesias res gestas historiarum exponit in primo, Armenius, Zostriani
nepos, et familiaris Pamphylus Cyri, Apollonius, Damigero et Dardanus,

Belus, Iulianus et Baebulus, et si quis est alius qui principatum et nomen

fertur in talibus habuisse praestigiis®®.

En vista de que, segtin demostrd Places*”, en el Aduersus nationes (ca. 295-330) de
Arnobio, al que pertenece la cita, hay alusiones a los Ordculos, no es inverosimil que el
tal Iulianus sea uno de los dos Julianos. Sin embargo, yo no afirmaria con la rotundidad
de Places que se trata «sans doute»*” de Juliano el Tetrgo. Places, claro esta, defendia en

ese tiempo que «le recueil (sc. los Oracula Chaldaica) provient de Julien le Théurge»**.

2 Soz.,HE 1,18, 7.

%3 Arnob., Nat. 1, 52. Sobre el pasaje vid. Edwards (1988).
844 Places, Oracles, 29-32.

85 Places, Oracles, 32.

846 Places, Oracles, 7.
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87 En el texto Arnobio se

También podria ser Juliano el Caldeo el personaje mencionado
refiere con un tono burlesco al asunto del vuelo del alma: «ueniat per igneam zonam».
Culianu también asumid que estos magi capaces de hacer que el alma remonte al cielo

fueron los autores mismos de los Ordculos®*®

. El testimonio de Arnobio, ademas, podria
ser relevante para explicarse por qué Pleton vinculd los Ordculos a unos magos

descendientes de Zoroastro.

A pesar de lo que pueda parecernos a partir de estas noticias de los prodigios, opino
que no estad de modo alguno demostrado que el alias ‘Caldeo’” muestra que Juliano padre
era un ‘mago’, como afirma con insistencia Saffrey. La caracterizacion de Juliano como

849

un mago soOlo se atestigua en la tradicion cristiana®™ . Por el contrario, en ninguna fuente

pagana se alude a los Julianos como payot.

B. JULIANO EL TEURGO

@ LA ENTRADA BIOGRAFICA DE LA SUDA

Tan escasos y parcos como son los testimonios sobre Juliano el Caldeo son
también los concernientes a su supuesto hijo Juliano el Tetargo, a quien se ha concedido
en nuestra época el honor de ser tenido por el responsable altimo de la edicion de los
Ordculos. La reseha biografica mas completa sobre su persona también se lee en la Suda,

vinculada por contexto a la noticia anterior sobre Juliano padre:

"TovAtavdg, 6 Tod mpoAexBevtog (sc. Tovaavod, Xardalov, Pprrocddou)

e/ \ bJ \ 4 b 4 ~ 4 b4 \
vidg, yeyovwe éml Mdpxov "Avtwvivou tod Boociréwg. Eypade xoal
adto¢ Oeovpyxd, Tedeotind, Adyia S £mdv: xal AN 0o THC
ToL NG EMoTARNG %xP0PLaL TVYYdvouoty. dtL ToTTdV daot dider moTe
XOPVOVTOV TGV ‘Popaiov, éaldpvne moujioar vedpn te dyepbijvan

4 \ b14 b4 ~. é e/ ~ \ ’

Codpwdn xal Oufpov dadeivar Aafpov auo BEovtalc TeE ol GEAAOLY
EMOAANAOLG™ %ol TOTTOV codla Tl £pydoacBat TovAtavdv. ot 8¢ dpaoty

%7 Arnobio (Nat. 1, 5) alude a «Magicis et Chaldaeorum ex reconditis disciplinis», todas ellas
practicadas en época de Zoroastro.

8 Culianu, 1981. Arnob., Nat. 2, 62: «neque quod magi spondent, commendaticias habere se
preces quibus emollitae nescio quae potestates uias faciles praebeant ad caelum contenden-
tibus subuolare». Cf. Orac. Chald. 213*.

% Incluido Pselo, Psychol. 148, 11-12: Tov¢ 8¢ mepl poyel@v Adyoug ouviotdoty &md Te
AXPOTATWV TLVHV SUVAUEWV GO TE TEPLYELWY VAGV.
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7 Apvoudty, Tov Alyvmtiov Prtadcodov, ToUTo MEMOMXEVIL TO Bovud-
otov*’

Para identificarse a Juliano el Tetrgo bastd con indicar su filiacion: «hijo del recién
mencionado», o sea, de Juliano el Caldeo; y se anadid una oportuna referencia
cronologica, acaso porque ésta se omite en el articulo sobre Juliano padre: el hijo «vivid
en tiempos del emperador Marco Aurelio», quien ejercio el poder en los afos 161-180.
Malalas, en cambio, habia escrito que fue entonces cuando cobr6 fama Juliano el Caldeo.
En el pasaje se silencian el lugar de origen y la profesion de Juliano el TeGirgo, aun
cuando son dos datos que la Suda suele explicitar en cada uno de los perfiles biograficos
que nos ofrece de los mas ilustres filosofos neoplatonicos; puede que no se los haya
repetido por un simple principio de economia, y que esté dando por consabido que son
los mismos ya antes detallados para Juliano padre: Juliano hijo habria sido de
procedencia caldea (asi podria justificarse por qué las fuentes neoplatonicas aluden en

plural a «los caldeos») y filosofo.

Juliano el Tetrgo, seglin la Suda, fue un escritor mas prolifico que el padre. Como
escritos principales se mencionan tres titulos que deben de corresponder, como ya estimo
Lambecius®', a tres obras distintas: los @eovpyued, los TeAeoted y los prestigiosos
Adyra. El texto, seghin la edicion de Adler, no da lugar a que podamos reivindicar que
Juliano el Telrgo escribid unos *@egovpyxd Adyla, como supuso otrora Stanley®”,
diferenciables de unos presuntos *Teleotixd Adyto. Ademas, no existe testimonio
alguno que respalde la hipotesis de que los Ordculos se dividieron en dos secciones
seglin su contenido preferentemente tetirgico o teléstico. Por lo comin la expresion
Eypade xal adtog se explica en el sentido de que Juliano el Tetrgo, en sus escritos,
retomaba doctrinas y ensefianzas heredadas del padre: «él también escribi6®” Cuestiones
teuirgicas, Cuestiones telésticas y Ordculos». En consecuencia se podria afirmar desde
una perspectiva inversa: Juliano el Caldeo, como hiciera su hijo, hubo de escribir
asimismo sobre ambas disciplinas y algunos Ordculos. Las fuentes literarias antiguas no

constatan la existencia de unos escritos de Juliano padre sobre aquellos dos asuntos. Con

80 Sud., 1 434. Cf. 1a edicion de texto de Milan, 1499, fol. 446-447.

1 Tambecius, Prodromus, 3, n. 1.

852

Stanley, Chaldaick philosophy, «Preface» y p. 51; Chaldaick oracles, 3; 4. La lectura dada en
Lexicon graecum (Milan: 1499) tampoco apoya la conjetura de Stanley, seguida en cambio
por Fabricius (Bibl. Gr. 1,251) y por Cudworth (1845, vol. 1, 491).

Este es el sentido que comporta la frase €ypode xai adtoc en otros pasajes de la Suda (1 566;
L 567;1568; 1 569; . 454; u 1278).

853
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todo, Pselo pone en boca del Caldeo una definicion formal de la ciencia teléstica: seglin
parece, el Caldeo pudo especular sobre los fundamentos tedricos de esta disciplina

esencialmente practica®*,

Suele aceptarse que la continuidad literaria entre la obra de Juliano padre y Juliano
hijo se dio particularmente en relacion a los Adyta. Asi por ejemplo lo admite Places: «il
se peut que le fils, héritier de la science du pere, ait repris dans un méme ouvrage, et les
oracles recueillis ou rédigés par son pere, et le fruit de son propre travail»*”. Si la
coleccion de los Ordculos fue producto de una colaboracion paterno-filial, se podria
explicar por qué en las fuentes literarias se usan apelaciones variadas para aludirse a los
Julianos como supuestos autores de los Ordculos. A saber: ora es mencionado en
singular el Caldeo (fr. 28, 29, 44 [?], 169, 173#, 194), ora el Tetargo (fr. 1, 63 [?], 142,
143, 200#); o se refiere en plural bien a los caldeos (fr. 51, 59, 158, 164, 195#, 210#),
bien a los tetrgos (fr. 49, 57, 71, 87, 95, 188#, 199#, 210c Majercik), o incluso a los
tergos caldeos (fr. 58, 200#). La altima expresion, en griego ol mopd XoAdaiolg
Beovpyol, sugiere que los telirgos se constituyeron como un grupo especial dentro de la
comunidad de los caldeos; la tradicion tetirgica, en consecuencia, pudo haber derivado de
una tradicidon caldea. He de corroborar que ninguno de los fragmentos de los Ordculos se
asocia en las fuentes al nombre propio de ‘Juliano’, un importante detalle en el que ya
repard Kroll: «Platonici oracula citantes nunquam dicunt: "TooAavog €v Tol¢ Aoylolg
uel similiter»®°. Places, aunque admite que la coleccion de los Ordculos proviene de
Juliano el TeGrgo —en calidad de editor de una compilacion cerrada en la que pudo
incluir, junto con otros oraculos heredados de la tradicion, los oraculos que le habian sido
revelados a €l mismo—, se muestra prudentemente comedido a la hora de pronunciarse
sobre la espinosa cuestion de la autoria: «mais il reste plus siir de garder aux Oracles
I’anonymet»*’. Las fuentes, asi pues, estarian aludiendo a los Julianos mas bien como

autores responsables o secundarios de la recopilacion oracular.

Alguna vez se ha planteado la incertidumbre de si los titulos ©govpywd y
TeAeotind correspondieron en realidad a dos obras distintas o, por el contrario, si fueron
etiquetas alternativas para un mismo escrito o, incluso, si referfan a dos de sus capitulos

principales. La primera etiqueta no se documenta en ninguna otra parte, pero no ocurre

5 Psel., Exeg. 132, 1-14 (1129d, 9-1132a, 12).

85 Places, Oracles, 9.

% Kroll, 1894, 71.

857

85

9

Places, Oracles, 9.
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igual con la segunda: en un escolio de El amigo de las mentiras de Luciano de Samosata
se citan los TeAeotixd ‘TovAtavod, y se constata que Proclo los comentd (Uroy.-
vnuoatiel) en un escrito que a su vez fue rebatido por Procopio de Gaza (ca.465-
ca. 528)**®. De la llamada Refutatio Procli de Procopio hoy dia solo se conserva una
réplica sobre el asunto de la Trinidad*’ —triada que no sabemos si se pudo equiparar a
alguna triada neoplatonica de inspiracion caldea—, de resultas que la Refutacion, en
lamentable estado de conservacion, no permite conocer qué cuestiones planteaba Proclo
en su comentario ni, claro esta, nos es til para vislumbrar la temética de los TeAeoTind
de Juliano. Majercik, aunque admite que la etiqueta TeAeotixd podria estar usandose en
el escolio como denominacion de los Ordculos, juzga que es mas prudente mantener
separados los tres titulos que da la Suda®®. Perea Yébenes, a su vez, supone que en los
TeAeotind Juliano el Tetargo sistematizo la «tradicion de la consagracion de los objetos

por el médium o el mago»*'

, una de cuyas formas fue la animacion de estatuas. Asi las
cosas, el escrito pudo servir tal vez como precedente para el Sobre el arte hierdtico de
Proclo, asi como, acaso, inspirar sendos tratados ITept dryoApatwv debidos a Jamblico y

a Porfirio®®

. Por otra parte, no sabemos si el Flavio Claudio Juliano esta aludiendo a esta
obra cuando recuerda xotd TAC TeEAeoTxOC VTOOEoelc una doctrina astrondmica
referente a la posicion que ocupa el Sol entre los planetas®®. Contenidos aparte, los
TeAeotind debieron de tener una envergadura suficiente como para constituir per se una
obra autdbnoma o para que, aun suponiendo que fueran parte de los @eovpyixd, pudiera

emprenderse su lectura y estudio separadamente del resto.

%% Luc., Philops. 12, p.348 F.: igpatued] ola eixd¢ T tEAeoTind ¢not "TovAiavod, &
Mpbxro¢ vmopvnuatiCet, olg 6 Mpoxdmog dvtidpdéyyeton mévu SefLB¢ %ol yevvaing
(Dodds, 1973, 284 y Hadot, 1978, 704, n. 3 citan el escolio a partir de Luciani Samosatensis
opera, ed. Carolus Jacobitz, Lipsiae: Koehler, 1841, vol. 4, p. 224; y Lobeck, Aglaophamus,
100 a partir de Luciani Samosatensis opera, ex uersione loannis Benedicti, Amstelodami:
1687, vol. 7, p.540). En Philops. 11-12 se cuenta como un babilonio de los llamados
‘caldeos’ curd con un ensalmo y un trozo de lapida a una persona emponzonada por la pica-
dura de una vibora.

9 Procop. Gaz., PG 87.2, 2792e-h. Segtin Procopio (Psel., Forens. 1, 287-295), td¢ “EAAnvL-
»0¢ dmodelerg fueron para Proclo Adywv xartowy(dec, «vendavales de palabras».

50" Majercik, 1989, 21, n. 50.

81 Perea Yébenes, 2005, 229.

%2 Vid. respectivamente Phot., Bibl. 215, 173b y Porph., 351-360aF.
3 Tul, Or. 11(4), 148a. Lewy, 1978, 444.
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En cuanto a los Aoyt no debe de ser gratuita la aclaracion de que éstos fueron

escritos S’ Emdvi™

865

, admitiéndose por lo comln que el verso en cuestion es el hexametro
dactilico™. Mas, ;por qué habria de explicitarse el metro si era consabido que las tiradas
de hexametros fueron el vehiculo tradicional para dar forma al género oracular? Places,
aunque asume que los Ordculos se escribieron Ginicamente en hexametros, incluyo entre
los fragmenta dubia dos oraculos que, transmitidos como textos caldeos, presentan otra
versificacion®®: el fragmento 211*, introducido por medio de la formula procliana ¢noiv
TIc BedV®, es un tetrametro trocaico cataléctico; y el fragmento 212%, inserto como

XoAdaixov Adylov en la Exégesis de Pselo®®

, €s un trimetro yambico. Lewy, por el
contrario, opina que la voz €mn no tiene por qué aludir inequivocamente al hexametro
dactilico, de manera que la considera extensible a otros esquemas métricos*”. Yo estimo
que, al explicitar la forma versificada de los Ordculos, la Suda esta considerando que los
Oeovpyna y Tedeotixd, a diferencia de los Adyta, fueron tratados en prosa de caracter

especulativo.

Seglin la Suda Juliano el Telrgo escribid ademés un nimero indeterminado de
tratados aparentemente menores, cuyos titulos no se especifican, «acerca de cuantos
temas ocultos existen referentes a tal ciencia». La valoracion segin la cual estos escritos
eran xpU¢Lo. connota tanto que eran ‘secretos’ en un sentido mistérico como
‘clandestinos’ en relacion a la legislacion vigente en la Constantinopla bizantina. Saffrey
da por hecho que la émothun aludida es la «science théurgique»*"°. Sin embargo,
expreso mi reserva al respecto teniendo en cuenta que Jamblico nunca alude a la tetirgia

como émothun sino como téyvn®''. El Caldeo, en cambio, parece haber considerado

864

Sud., 1434. Cf.Psel., Logica3, 125-128: €ott 8¢ tic xoal Oeoloyia map’ o0TOLC
(sc. XoAdatlotg) €v AmoppenToLg GUAAEYOUEVN, SL” EMGV Pev Euyreluevn.
85 Cumont, 1949, 361. Dodds, 1973%, 283-284. Brisson, 2000, 333. Berg, 2001, 69.

8¢ Places, Oracles, 10 y 150-151. «Ont été exclus les fragments possibles pour lesquels aucun

témoignage ne permettait une forme métrique» (Places, 1969, 285). Festugiere (1950, vol. 2,
603, n. 1) indica que en la himnica del periodo imperial a veces se us6 la forma de la prosa,
substituyéndose asf los tradicionales hexametros dactilicos.

%7 Procl. In R. 1, 111,28-112, 1.

%5 Psel., Exeg. 143, 1 (1145b, 1).

869 Lewy, 1978, 62, n. 200. Wolff (Porph., Phil. orac. 68-90) recoge una muestra de oraculos
heterogéneos en trimetros yambicos, troqueos y disticos elegiacos.

70 Saffrey, 1981b, 211 (1990, 65).

' Tambl., Myst. 1, 9 (33, 9-10); 2, 10 (91, 10); 2, 11 (96, 8-9); 2, 11 (98, 17-18); 3, 16 (137, 19-
20); 5,14 (217,9); 5, 23 (233, 11).
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que la TedeoTn era €émotnwy, mientras que Proclo y Pselo aluden a la tepatixr) como
téyvn®". ( Serd mas bien la teléstica la disciplina a la que alude la Suda? Cierta luz podria
arrojarse si se estudiara hasta qué punto los neoplatdonicos hicieron distinciones en el uso

de las voces €motun y TEYVN.

© OTROS TRATADOS DE JULIANO EL TEURGO

En las fuentes de la Antigiiedad tardia también hay indicios de que la produccion
literaria de los Julianos estuvo conformada por dos corpora de escritos. Porfirio y
Jamblico, segin transmite Marino®”, comentaron numerosas veces T& Adyla xai T&
ovotorya T@v XoAdalwv cuyypdppata: no solo los Ordculos, que aqui parecen darse
al anonimato, sino también las obras de los Caldeos vinculadas tematicamente a los
Ordculos. El término oUyypouua, que apunta a un trabajo en prosa de caricter mas o
menos sistematico, también es utilizado por Pselo para referir a unos discursos de los
Caldeos donde se discutia el orden divino de Hécate®*. En el siglo XI, asi pues, parece
que todavia circulaba algiin escrito de ellos, quiza en forma de resumen: no tiene sentido
que Pselo esté remitiendo, para mayor informacion del lector, a unos escritos
desaparecidos que ya no pueden consultarse. El patriarca Focio sugiere igualmente que
Hierocles de Alejandria habia comentado dos tipos de escritos®”: por una parte los
AOYLa, por otra ot lepatixol Oeopol o, segln parafrasea Kroll, los «theurgorum
praecepta»®’®. Nicéforo Gregoras también mencionard te Xpnou@dv xal XoASaixdv
nmopoyYeMwv®'’, o sea: los Ordculos, en apariencia andbnimos, y ciertas «instrucciones
caldaicas» (o «de los Caldeos»). Los autores neoplatonicos, asi las cosas, debieron de
considerar que la lectura de los escritos de los Julianos era condicion sine qua non para

lograrse una comprension cabal de las revelaciones atesoradas en los Ordculos. El hecho

2 Psel., Exeg. 132, 1-5 (1129d, 9-1132a, 2). Procl., Sacr.; Psel., Logica 46, 43-51 (vid. p. 180).

873

Marin., Procl. 26, 15-20 (Porph. 363T): xal pet’ adtov (sc. Zvptavov) toic te eic "Opdéa
a0ToT Vo VNUACLY EMPEABE EVTUYYAvwy (sc. [TpdxAoc) xal toic IMopduplov xai
TapRAlyov puplog dootg elc T Adyta xod Td ovoTtorya TV XoAdalwv cvuyypdupota,
avtoic te toic Oelolc Aoyloig evrtpeddupevoc (xtA). Cf. Procl. 28, 19: év idlw
(sc. ITpdxAov) oUYYPdLLOTL.

% Psel., Theol. 23, 40-41: 8ca 8¢ tf) ‘Exdtn (sc. XoAdadot) dtddact xai ol mepl tadTng

A0YOToLoTOL, YVOCESHE TOIG EXEIVOV TTPOCOWAOTVTEC CUYYPALILACL.
> Phot., Bibl. 214, 173a, 13-15 (vid. n. 377).
¥7¢ Kroll, 1894, 7. Cf. Procl., In Ti. 3, 41, 4: Oecpob¢ TEAEOTLHOVG.
¥77 Niceph. Greg., In Insomn. 539b.
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de que Proclo atribuya varios oraculos tanto a los telirgos como a los dioses, lo que

resulta en apariencia redundante, sugiere que Proclo, a la hora de escribir, pudo tener

igualmente en mente las explicaciones de los teirgos sobre los oraculos en cuestion®’®.

En Sobre el Timeo Proclo refiere de modo generalizado a ai Bi3Aor T@v OeoAdywv
xol T@v BeovpY@V'”’: en esta ocasion los tedlogos son los representantes de la tradicion
griega (Homero, Orfeo, Platon) mientras que los tetrgos, a quienes Proclo rememora por

el asunto de las siete zonas planetarias, son los portavoces de la teologia caldea.

En paginas anteriores Proclo ya habia mencionado por sus titulos dos de los libros

asi vagamente aludidos, entre los cuales también podrian incluirse los Ordculos

% Procl. In Cra. 52, p. 20, 26-27: oi Bsovpyol S184ox0voLY, xal af TapPd TEV Bedv AVTHV
¢fipor (Orac. Chald. 49 y 87). In R.2, 220, 11-25: t@v mopd XoAdalolg Oeovpy@dv
dxovoag (...) xal TV Be®dv avtdv (Orac. Chald.58). In Ti.2, 50, 20-29: f) @V
"Acovpinv Beoroylo T avTa Mapadidwot Bedbev éxdavOevta (Orac. Chald. 67 y 68).
Theol. Plat. 5, 35, p. 130, 5-11: éxetvou (sc. ol Beol) mpooelpxact (...) *ATA THV THV
Aoylov vdriynow (Orac. Chald. 72). In R.2, 143, 22-27: Beovpy@v xal Oedv dyvwota
Yoadpovtwv (Orac. Chald. 95).

% Procl., In Ti. 3, 131, 25-132, 4: olov xai mepl ¢ deomolvng NGV Thg oeAvng, STt %ol 1

‘Exdtn Beal Twvég elotv €v a0t xal N " Apteptg, xal mepl ToU factiéwe “HAlov xal t@v

Exel Be@v, TOV éxel Aldvuoov vuvodvteg: « HeAlowo mdpedpog €moxonéwv mdrov

ayvov» (Orac. Chald. 226), tov Ala Tov éxel, Tov “Ootpty, Tov Idva Tov NAtoxdv, Tovg

dAnovg, by ad BiBror mAhpeLg elol T@V BE0AdYwV xal TGV Beovpydv: £ by dmdvtev

Sfiov, 8mog GANOEC xol TAV MAAVOUEVOVY EXA0TOV &YEAdEYNV €lval TTOAAGY Oedv

OUUTANEOOVTOVY atod Vv dlav meptpopdv. In Ti. 3, 132, 26-133, 10: oVtw xol 10T

Beovpyol Stddfavtog Nudc mepl Te THV AOTPWV XAl THV TAAVOUEVOY PPOVETV: TrEQL

PV YE TGV AmAavdv g dnuovpylog Aéywv ¢nolv: «Emnfe 8¢ xal TOAVY OpuAov

AOTEQWV ATAAVEY W) TACEL ETTL TTOVE TTOVNEQ, TEEL BE TAGVNY 00X £Y0V0T YOWUEVOV»

(...)7 mepl 8¢ TGV TAVOREVOVY, OTL «Ef adtovg vYméotnoev ERdopov MAlov

pecepforioag TP, TO GTOXTOV AOTEY £VTAXTOLE AvoxPepdoog (Ovatg», TV UEV

dvoporiov nv Eyovot T@V xvicewy «dtaflovy elmov, Ty 8¢ TOV EMTETAYPEVWY
a0Tol¢ (WVHV eVTOELOY XPATOTOAV EI¢ TAELY TIEQLAYELY TNV ATaglow TAPLOTAC (...), xal

Ta¢ Stadpdpovg vonoelg, dg d «{dvac» (cf. Orac. Chald. 195) éxdAeoe, S THY £oVTEV

TAEWY EPaTo xal TV PAVOREVNV THV CLWUATWVY ATaflov €l¢ TV MPEMOVOOV TAELY

TEPLAYELY EQVTOTE, SLOOWOUIEVAC EXAOTA TV TAAVOUEVOVY THIE EauTdY duvdueot. In

Ti.3, 63, 22-25: 6 8¢ Oeovpydc oVTWC Oletal codBE €My TOV dnuovpyov &

dvoxpepdoar (dvag ERdopov MAlov peoeyforicavta ndp, & wn Oéug dmotelv. Cf.

Orac. Chald. 57, 58, 65 y 200.
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caldeos®™. El primero se titula Ai {¢hvar y se atribuye a un Juliano sin mas**', quien ha de

ser el Tetrgo. Para Dodds Las zonas (celestes), mas que un tratado independiente, fueron
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una parte de los ©eovpyxd; mas no da razon de la sospecha®™. Dado que en su libro

séptimo se celebraba a Eon como divinidad del tiempo, el Xpovov Xpdvog de Ordculos
(fr. 185)*°, Kroll conjeturd que Las zonas constaron de sietes libros dedicados a sendas
esferas planetarias®: el asunto primordial habria sido el émtd{wvoc. Majercik ha
sugerido —aunque no remite expresamente a este tratado— que la hebdomada demitrgica
referida por Damascio podria deberse a la especulacion de los Julianos®. Si Kroll no se
equivoca, habria que pensar en la posibilidad de que también hubiera existido un octavo

libro concerniente a la esfera de las estrellas fijas, también aludida en los Ordculos

0 Cf. Psel., Chron. 6, 40: Tiot BiAiolg dpprtorg. Theol. 4, 45-46: BiAloig (...) TOIG Aeyoué-
voLg XaASaixolc.

! Procl., In Ti. 3, 27, 8-11: 80ev, olpat, xai of T@vV Beovpydv docpdtatol Pedv %ol TodTov

(sC. TOV Yp6Vov ai®viov) Bpvnoav, ¢ TouvAavog v £RSOUL TGV Zwvév.
%2 Dodds, 1973%, 284.

8 Procl., In Ti. 3, 36, 19-22: xai xotd ™v dpav) xal mavaBenxviov 6 dAndéotepog HAtog

OUUUETPEL TG YPOVE T TTAVTA, «YPOVOU YOOVOC» (VY ATEYVHC *ATA TNV TEPL AOTOT TGV
Oedv Oudnv. 3, 55, 30-56, 1: OO xal «xpdvou YPdvoc» 0DTOC OAETTOL TTOPX TOTC
BeONOYOLE, O TOV TTPWOTLOTOV £XPAVWY XPOVOV, xal 1) TGV GP@EV meplodog AmoteAeTTol
»xat” avtdv. Vid. Places, Oracles, 148. A Las zonas, afirma Lewy (1978, 680), también
pertenece el testimonio In Ti. 3, 20, 22-28: AN’ oy ol Oeovpyol TadTa Ppalev Gv, ol ye xai
BedV adTOV (sc. TOV Ypdvov) elvai dpaot xal dywynv adtod mapédocav AUV, 8t Ag elg
a0TOPAVELOY HIVETY o0TOV duvatdv, xal VUvoTol mMEeoUTEQPOV ol VEOTEPOV ol
«HUUNOEMNTOV» (Orac. Chald. 199) <toUtov> TOV OedV xal aiwviov, o0 pdvov o¢
alBvog elxdéva, AN xal GC AOTOV AWVIKE TEOEIANGITA Xal VOOTVTA TOV GUPITOVTQ
~ b] ~ 4 4 3 4 b 14 Z ~ . .z
TAV £V TG AOOUW HIVOUUEVOV ATTIAVTWY aptBov (xTA). A ellos deberan anadirse también
\ \ ¢ \ ~ b \ e 4 27 \ b
estos otros: 3, 26, 3-4: 810 xal ol Beovpyol XAAOTOLY AVTOV (SC. O YOOVOC) ALDVLOV XAl 0V
MGty wovog. 3, 40, 20-24: 00 pévov, O xal mpdtepov eimopev, IIAGTOVY, dAAY xal ol
Beovpyol ocuvvddouot, BeoOv £yxdoulov TOV YPOVOV VUVOTVTEC, <OGC> OLWVLOV,
ATEPAVTOV, VEOV xal TPEEGRITNVY, €A0eLdT), TPOC TOVTOLE OC¢ EyovTa TNV ovslav €V
3~ A\ 4 2 \ \ S \, \ 3 bd /. \ / \ e
al@vt xal gEvovTa del TOV AUTOV Xl w¢ ametpoduvapov. 3, 80, 12-17: xal pnmote xal 0
0e0VPYOC EAX0ELDT) TOV YPdVov VuvAcaC O¢ Véov dua xal mpeoRitnv xal el todto
AMERAETE TO POALOTA BLA THC TAV MAAVITOV XIVACEWG THE %00’ EAXa YLy vopévng NIV
gndaviy ylyveoOat To LETPO TGV YPOVIXGY TAVTOIWY TIEPLOSWV.
¥4 Kroll, RE 19, s.v. «Der Theurg», n°9, col. 15 [cita Lewy, 1978, 104, n. 155]; Dodds, 1973%,
284. Sobre la identificacion Xp6vog/Kpdvog vid. Procl., In Cra. 109, p. 59, 14-21.

%5 Majercik, 2001, 296. Dam., Pr. 3, p. 36, 12-13 W. (96, p. 240, 25-26 R.): &¢ ol émtd Aig
gmexelva dnpuovpyol mapd toig Beovpyoic. Cf. Corp. Herm. 1, 9, p. 9, 19-20: dtowxnteg
EMTA.
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(fr. 65, 145)*°, En coherencia con la revelacion de los Ordculos segin la cual el Sol

ocupa la posicion intermedia de los planetas y el cuarto lugar (fr. 57, 58, 65, 200)*,

Juliano el Tetirgo debid de asumir en Las zonas el tipo de ordenacidn planetaria que gozd

de mayor difusion entre los astronomos de época tardia, a saber: (Tierra), Luna,
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Mercurio, Venus, Sol, Marte, Japiter, Saturno (y Fijas)™°. El emperador Juliano y Proclo

aluden a esta disposicidon caldea de los planetas en que la posicion intermedia del Sol se
explica por la teoria de los epiciclos: seglin ésta los planetas se mueven en circulos
alrededor del Sol, a la vez que el Sol gira en torno a la Tierra®”. Proclo, no obstante,
también atribuye a los Ordculos y al Tetrgo el ordenamiento celeste adoptado por Platon
en la Repuiblica, donde el Sol ocupa el séptimo lugar de exterior a interior: Fijas, Saturno,
Japiter, Marte, Mercurio, Venus, Sol, Luna (y Tierra)*. Esta ordenacion de origen
egipcio, sin embargo, no es incompatible con la anterior en que las posiciones cambiadas
de Mercurio y Venus, los planetas interiores, se deben a que sus epiciclos orbitan entre la
Tierra y el Sol. El Telrgo, segin constata Proclo, también participd de la vision

geocéntrica que subyace en ambas ordenaciones®”".

En Sobre el Timeo Proclo menciona un segundo escrito que ahora atribuye al

Tetargo™?: los “Y¢nyntixd. Segan sugiere el titulo, la obra debid de ser una especie de

8¢ Cf. Psel., E. Chald. 147, 16-17: petd 6¢ tag {dvag £0Tiv O dmAavic x0¥AOC TTEQLEYWDV

T0¢ £t odalpag, &v alg T dotpa.
%7 Orac. Chald. 57: énti Yap ¢£dYynwoe Tathp otepeduaTa xéouwv. Orac. Chald. 58: (TO
NALOOV TP) ... xpading Tomw €0tpLEev ... Orac. Chald. 65: »ol TEUTTOV YECOV AN
muENoYoVv, EvOa xA&teloL / eyt <xal> VAalwv OYeT@v (wnddptov mip. Para Lewy (1978,
153-154) el Sol es el quinto porque, en orden descendente, también se cuenta la esfera de las
estrellas. Orac. Chald. 200: peceufRoAely.

% Cumont, 1922, 28-29; 1949, 170-180, 364, 380. Luque Moreno, 2006, 141.

%9 Tul., Or. 11(4), 138b-d (cf. 148a: xatd TOC TEAEGTIXNC VMTOOEsELS). Procl., In R. 2, 220, 11-
25; H. 1, 5: peooatinv €dpnv (vid. Berg, 2001, 157-158).

%0 Procl., In Ti. 3, 61, 8-63, 24; 3, 132, 26-133, 10. P, R. 616¢; Ti. 38b6-e3. Vid. Thompson
(1904), Knorr (1990), Lisi (1991), Brisson (2003, 124-125). Para Proclo, sefiala Berg (2001,

189), las trayectorias planetarias no son epiciclicas sino helicoidales.

#' Procl., In Ti. 1,317, 22-27: 13 tpite) T@V dpYxdv 6 Oeovpyd¢ dvatifnot (...) dtddvar xal

OULOVPEYETV eV TOV 00pavdy, «xvptd oynuatt» (Orac. Chald. 63) mepAdoac,
/. \ \ e/ b 4 b ~ 4 \ /7 e 7 e 4
YVOvalL 8€ TTOAUV O[LLAOV GO TEPWVY AMAAVEV, {OVAG & TAAVWUEVWY VPLOTAVELY EMTA,
%ol YTV €V Eow TIOEVAL.
%2 Procl., In Ti.3, 124, 26-125, 4: xoi ydp T& Adylo TGV AOTEPWY TO TPOTMOPEVO TGV
3 ~ b e/ bd \ A\ 4 4 ~ ) 4 \ 2 4
AMAGVEY 0V T, GAAX X0l TTOAAGXLE AEYOVTA «UNVOTOV Te SPOUNUA Xal ACTEQLOV
4 A 4 2 4 4 4 4 9
mpomnopevpa» (Orac. Chald. 64), »ol TGV «AOTEQLOV TPOTIOPEVHO. GEDEV YLV 0UX
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manual destinado a instruir a quienes se iniciaban en las ensehanzas astrondmico-
astrologicas de los Ordculos, entre ellas, en las relativas a la procesion de los astros y a
los siete xoopoxpdtopec que estan al frente de las esferas planetarias. Aune sugiere la
posibilidad de que esta obra haya influido en el concepto de Gpyovteg cosmicos de
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Jamblico, uno de los grados de la jerarquia divina®~. Tanto Las zonas como la Guia, en

fin, parecen haber tratado temas esencialmente astronomicos.

Damascio corrobora lo que ya sabemos de este segundo tratado: los “Y¢nyntuxd,
escritos por «el Telirgo en persona»®*, concernian al asunto de las zonas y de la posicion
central del Sol. Dodds cree que Marino se esta refiriendo a este tratado cuando menciona
Td TGV XoAdalwv ovyypdupata®?, lo que no es verificable. Podria haber un vinculo
entre la insolita formula procliana xatd ™V TGV Aoylwv vVPynow y el titulo
“Ydnyntued: Proclo tal vez comentd el fragmento 72 bajo influencia de esta obra del
Tetirgo®. Proclo también alude a ella como ai T@v OeoAdywv VPnyHoeLg en un pasaje

del comentario Sobre la Repiiblica acerca del Sol, los astros y las esferas planetarias®’.

Lewy llamd la atencidon acerca de que la etiqueta “Y¢nyntixd, por si sola,
Gnicamente habria connotado una forma de subgénero literario, sin darse cuenta alguna al

lector de cual era el asunto del texto. Por ello Lewy supuso que al titulo, en apariencia

groYeVOn» (Orac. Chald. 107): v ei¢ 10 mPdoOev xivnowv adtoic dmodidwot xal 6
Beovpyog €v Ttolg “Ydnyntixolic Aéywv mepl tod tpltouv matpdg (cf. Orac. Chald. 73)
gmnée de xal TOAVY QUIAOV AOTEPWV AMAAVGY, TO TP TPOC TO TUP dvayxdoag mHEEL
TAGVNY 00x £xovon Pepecbal caPHC €v TG AUTH *ATA TA AOTA PLAPTUPEET XLVEToOOL
TOUG AmAaVelg, HoTe 81 dudotépwv elvar oty v IMAdTwvoe §6Eav.

5 Aune, 5.v. «Archon», DDD, 82-85. Tambl., Myst. 2,7 (84, 4-6 y 85, 15-17).

%% Dam., In Prm. 3, p. 129, 1-5 W. (341, p. 203, 27-30 R.): oi B0l xai adTOC 6 BE0VPYOC THV
alotnmv Tol¢ poryeolc matpdoty vmotifevtal dnuiovpylov. Zap@Hc yoiv Tov Tp(Tov Td
te AN Sronepival ¢gnotv €v toig “Ydnyntixolc (¢ “Ydnynuoatieoic Ruelle), xai tov HAtov
peoepforfjoat Toi¢ emtd xoopoxpdtopotv. Cf. Orac. Chald. 57, 58, 65, 200.

¥ Marin., Procl. 26, 15-20 (vid. n. 873). Dodds 19738, 284.

% Procl., Theol. Plat. 5, 35, p. 130, 2-11: xai pot Soxel 81 ToOTwv mdAw 6 MAGTY TO adTd

AEYEWy TOIC VMO T@V Oe@V Votepov medoaopévolg, xol Ny €xeivor (sc. ol mpd 1ol
[TAdtwvog BEOAGYOL) KTTAVTEVYOV» TPOCELPNXACL, TAVTNV TIOVOTIALQ TTAVTEAET XEXOO-
unuévny (cf. PL., Lg. 796¢) eddnueiv: «xol yop &1 mdvtevyog vomaog Telbxa Oen (Hxa
Oeeln corr. Places)» (Orac. Chald. 72). TO ydp MavTereg €V Ti} TGV OMAWV TGV TUPELY{KV
€€eL xal O dypavtov év Tf) duvduet TH pev “Adnvaixdj povadt xatd IAdtwva mpoonxet,
i} 8e mavTEDY R XOTA TNV THV AoYIWwV VPNYNOLY.

%7 Procl., In R. 1,294, 25.
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truncado, le falta una indicacion de contenido que concierne, segiin los testimonios
neoplatonicos, a las zonas planetarias. Llegados a este punto Lewy plantea que Proclo
cita de dos formas diferentes una misma obra cuyo titulo, seglin recompone, habria sido
Y dnynted mepl TV (Ovwv™: ciertamente el sistema astrondmico caldeo, derivado a
partir de la posicion intermedia (uecepBoAfioar) que ostenta el Sol entre los planetas®™”,

fue un tema esencial tanto en la Guia como en Las zonas.

La voz U¢nyntixdc pertenece a la tradicion del platonismo medio y sirvi6 como
etiqueta en una clasificacion de los didlogos de Platon que, seglin indica Abbate, podria
ser original de Trasilo’”. Segin dictamina Albino de Esmirna™' (fl. 152 d.C.), autor en
que se constata la primera referencia explicita a la misma, en cada uno de los dialogos de
Platon suele predominar uno de estos dos rasgos primordiales”: el didlogo v¢nyntixdg,
teniendo por objetivo el instruir al lector, expone cuestiones cuya verdad, ya
comprobada, se acepta unanimemente; el {(ntntixdg, en cambio, reflexiona y debate un
tema dado, de modo que en €l se refutan o revalidan los distintos juicios emitidos sobre
el mismo. Con este precedente resulta insolito el uso del término VPnynTLXA como titulo
de un escrito. Dada la cronologia, no creo que Juliano el Tetrgo haya conocido esta
clasificacion. Proclo, en cambio, muestra conocer la dicotomia®”: ;pudo ser él quien
empled tal etiqueta para referir a la obra de Juliano el Tetrgo? Sea quien fuere el
responsable del titulo, resulta patente que lo usd con la intencion de destacar el caracter

expositivo y divulgador del texto.

La existencia de los “Y¢nyntuxd, como ya observaron Bidez y Smith®, demuestra

que los Julianos deben contarse entre los primeros intérpretes de los Ordculos, y que los

%% Lewy, 1978, 123, n. 220.

% En el sistema de Jamblico Helios es «the middle of the middle» (Finamore, 1985, 138-139).
%0 Abbate, Proclo, Commento alla Republica, p. 336, n. 24 (vid. D. L. 3, 49-51).

%' Sobre Albino y los Ordculos vid. Places (1984, 2305-2306).

%2 Alb., Intr. 3: £v0dde 8¢ YVOOTEOV TOGODTOV TEPL TAV GVOTAT® YopoxThpwy, Jtt 600

Svtev, VonyNTLoT xal (NTNToT, O ey HINYNTIXOE HERooTAL TTPOC dLdaoxaAloy ol
mEGELY ol Armodetftv to¥ dAnBodg, 0 de (nTNTIKdC mMPOC Yuuvaciow xal dydva xal
Ereyyov tol Peddoug xol Gt 6 pev VPNyNTIKO¢ TGV mpaypdtwv otoydletar, 6 d¢
(nteog v mpoownwv. Cf. D. L. 3,49 (Sud., 6 627); Anon., Prol. 17.

%3 Procl., In R. 1, 21, 19-21: €l 8¢ 87N xol oVTw T& €6 SLowpoigev O¢ AV MAATWVIXGY

b \ e \ b \ \ 2 \ 7
TLWVEG, €L¢ TO VPNYNTIXOV ElC TO (NTNTIHOV EIC TO WUXTOV (XTA).

% Joseph Bidez, Catalogue des manuscrits alchimiques grecs (Bruxelles: Lamertin, 1924-1932),

vol. 6, p. 106 [cita Hadot, 1978, 704, n. 1]. Smith, 1995, 95-96.
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Ordculos, por tanto, ya habian sido objeto de exégesis tiempo antes de que los filosofos
neoplatonicos les dedicaran sus respectivos comentarios. Una parte de la critica,
ciertamente, se muestra alin reacia a admitir que los Julianos pudieron ser en verdad
Prdoodot, la profesion que la Suda atribuye a Juliano el Caldeo. La interpretacion
platonica de los Ordculos, sin embargo, parece haber sido inaugurada por ellos, por lo
que entonces no hay por qué rechazar categbéricamente la conjetura de que también los
Julianos fueron filosofos platonicos, medio-platonicos segin nuestra cronologia al uso

del platonismo.

En Sobre la Republica Proclo alude probablemente a esos mismos escritos
astrondmicos mediante la expresion ot Oeovpytxol Adyot, pues vincula sus ensefanzas al
orden planetario caldeo antes referido: Selene, Hermes, Afrodita, Helios (év t@® péow
TV £ntd), Ares, Zeus y Cronos®”. Estos Discursos teiirgicos, o mejor dicho ¢ Discursos
del Teiirgo?, podrian ser los mismos @eovpywxd que la Suda cita entre las obras de
Juliano el Tetrgo. ;Habra una relacion estrecha entre los Discursos del Teiirgo y el
oraculo aludido de manera excepcional por Proclo como un tepo¢ Adyoc (fr. 61¢)°*? No
necesariamente, pues en los mismos Ordculos los textos sagrados se consideran igpol
Adyou (fr. 110 y 175)°.

En un escolio de Basilio Menor de Cesarea (i 944) al discurso De spiritu sancto de

Gregorio de Nacianzo se atribuyen a un Juliano unas XoAdaixal UMOTUMOCELS que

Whittaker vino a identificar sin justificacion alguna con los Y pnyntind’®. Del contexto

literario se desprende que alguno de esos Bocetos caldaicos debid de versar sobre el
asunto de la procesion de los seres a partir del Uno y acerca de como éstos se organizan
en series o cadenas Onticas; los astros también habrian de participar de ellas cual

eslabones. Pselo, a su vez, nos informa de que Proclo explicd las XoAdaixal

% Procl. In R. 2, 220, 21-25: €l 8¢ &) xpatoln TOV pEv HALOV v T& péow TédTTEw T@V £NTd,

4 e \ 4 \ 4 \ \ ¢ ~ e \ /4 4 \
naBamep ot Beovpyxol AdyoL xal Beol paotv, Tov 8¢ "Epuiv vmep ceAnvny, oxomel ™V
TdELv, OMWE £0TL TIPOOHOVOA TOIC THC YEVECEWC OANG TPOCTATALC.

% Procl., In Ti. 3, 111, 19-21: 6 {epd¢ Aéyoc 6 mopd XoAdaiolg cvvdmTel «Tolg pnvaiolg

xavaytopoic» (Orac. Chald. 61c) & dépta, T@ mupl TO 0dpdviov (xtA). Cf. Procl., Phil.
Chal. 5, p. 211 Places (p. 195 Pitra): “H ¢rrocodio v te¢ MOV %ol dvapwnoty t@v
adlwv Adywv aitidtot T Te AmoPolToewe THg Ao TGV Bedv xal THg £ aVTOVC
EMmoTPodTic” Ta 8e AdyLa, TAV mMaTEdv cvvbnudtwv (cf. Orac. Chald. 109). Zuvadet de
apdoTEQA GUVESTNXE YOP 1) PUYT) ATTO TGV PGV AOYWV ol TGV Belwv cUUBOALY.

%7 Sobre los igpol Adyot en la Grecia antigua vid. Henrichs (2003).

% Gr. Naz., PG 36, 904a (Porph. 364aF, 3-5): moAA& totadta "TovAtavdg 6 Tig XoAdatxdg
yoadoag vmotunoelg patatoroyel. Whittaker, 1975, 312.



LOS DOS JULIANOS, EL CALDEO Y EL TEURGO 175

vmotunooetg’”. Casualmente, ;0 quizd no?, Pselo también dedica su VMOTOMWOLG
xedPaAaddNE t@Gv mopd XoAdalolg dpyainv doypdtewv a exponer la procesion del ser
que desciende desde el Uno inefable hasta la materia generada a partir del Padre. As{
pues, ;sera verdad que la sintesis de contenidos de la brrotunOoEeLC es original de Pselo?
En su comienzo Pselo nos da a entender que asi es: cOvtopdv cot t@v XoASaixdv
doypdtwv motovpevog #xbeotv, mepl OV £8eNdng ypddoat cot, «para hacerte un
exposicion concisa de las doctrinas caldaicas, sobre las que has pedido que se te escriba»;
pero en seguida pasa a atribuir las ensehanzas que se van exponiendo a una tercera
persona del plural (AnpoUot, paciv, TiB€aot...) cuyo sujeto implicito son seguramente
los andnimos caldeos. Asf las cosas, parece que Pselo pudo recoger en su VITOTOMWOLG
alguna de las XoAdaixal vmotunooelg atribuidas por Basilio a uno de los Julianos
bastantes décadas antes. Por otra parte, la OrmotOmwolg presenta un alto grado de
sistematizacion que tal vez no se debe estrictamente al quehacer intelectual de Pselo: el
bizantino podria haber recapitulado en su lectura los xepdrata del comentario de Proclo,
el cual tal vez se sustentd en alguna exposicion de Juliano. Un detallado estudio
comparativo de los cuatro resimenes de la teologia caldea escritos por Pselo y Miguel
Italico podra arrojar luz sobre la hipdtesis que aventuro: las cuatro versiones remontan a

un modelo tardoantiguo.

v EL MILAGRO DE LA LLUVIA (CONTINUACION)

En la segunda parte del articulo de la Suda sobre Juliano el Tetirgo se recuerda la
anécdota del Bovpdotov o ‘prodigio’ de la lluvia, un suceso que aprovechd Beausobre
para caracterizar a Juliano como «le faiseur de miracles»’'"’. Para empezar, debo notar
que la Suda es, de entre todas las fuentes literarias que atestiguan el portento, la Gnica
que lo atribuye a Juliano el Tetrgo. La conjuncién &tt en inicio del pasaje es un indicio
de que esta segunda parte de la entrada sobre Juliano el Tetirgo procede probablemente
de una segunda fuente: el pasaje es una cita o acaso un escolio. En relacidon a su contexto
la anécdota da testimonio de como Juliano el Telrgo saco provecho de la emotiun
recién mencionada, supuestamente la tetirgia o la teléstica, disciplina a la que también se
alude en el texto en términos de codia, una ‘sabiduria’ tedrica y préactica. La noticia del
milagro no habria de resultar baladi para el lector contemporaneo de la Suda, pues se

tenia por un suceso veridico de notoria relevancia historica.

%9 Psel., Logica 19, 175-176.

910 Beausobre, Histoire, 506.
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Sin embargo, la autoria del milagro resulta en entredicho desde el preciso momento
en que se cita una segunda opinion andnima que lo adjudica a un tal «Arnufis, el filosofo
egipcio». Saffrey verifico la historicidad del personaje al identificarlo con el sacerdote
homonimo mencionado en una inscripcion griega procedente de Aquilea y dedicada a la
diosa Isis en 170 d.C.°"" Al igual que Rubin’'?, considero que la candidatura de Arnufis
como protagonista del prodigio es preferible a la de Juliano: sobre todo, porque la
respalda el testimonio temprano de Dion Casio. Ademas, dado el epigrafe griego, puede
aportarse un argumento de orden geografico: entre Aquilea y la frontera del Danubio,
donde aconteci6 el milagro, hay unos 450 kilometros, por lo que no es inverosimil que
Arnufis haya podido recorrer tal distancia en un viaje. Fowden, a su vez, considera que la
autoria de Arnufis fue reemplazada por la de Juliano a finales del siglo III o principios
del IV°", acaso porque afin se tenfa memoria del evento pero ya casi nadie recordaba el

nombre del sacerdote egipcio.

o TESTIMONIOS DE PSELO SOBRE LOS JULIANOS

Pselo es el autor en quien se halla el mayor nimero de testimonios relativos a los
Julianos. Sin embargo, la informacion que se deriva del conjunto de sus testimonios
resulta confusa y, en apariencia, incluso contradictoria en algunos detalles importantes.
Puede que esta indeterminacion ya fuera patente en las fuentes neoplatonicas por él

consultadas.

~ JULIANO EL TEURGO Y EL PRODIGIO DE LA MASCARA

Pselo menciona expresamente a Juliano el Telirgo una sola vez:

Katdyovo( te tovg mop’ eavtoig Beovc Beaxtnplolg GSalc xal 6eo-
potot xal Abovotv, Homep tOv Entdxtiv 6 AmouAdog 6pxotg xata-
Vayr4oog W) mpocopAfical ¢ Beovpyd: odtog 8¢ Av TovAlawdg 6
ovotpatencog Mdpxe t@ BactAel Eml Adxog otpatedovtt, O¢ &1 ETepd
\ ~ ~ 7 \ \ 4 ~ e .o ~
TE MOAAX TG BACIAET CLYHATOPOWOE *aAl TOVG Aoxag TGV  Popaixdv
0plwv AMOOATO. MEOOKTOV YaP GVOPOTOU TAACAUEVOC €x TNAOD

"' Aquileia n°25 Budischovsky (p. 124 y fig. LXIVa): "Apvoddic / iepoypappatedg / Thg
Alybmtov, xai / Tepévt(tog) IMpeloxog / Oed émddver. Saffrey, «Arnouphis», DPhA 1,
594-595.

%12 Rubin, 1979, 374.
1 Fowden, 1987, 92-94. De la misma opinion es Smith (1995, 93).
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E0nxe PAEmew eic Toug PapRdpoug: ol 8e EmMeldav avTd MANCLACALEVY,
*EPALVOIC ddpopriTolg ExelBev Exmepmopévole AMaivovto’™.

La vinculacion de un Juliano con Apuleyo tiene un precedente en la historia de
Anastasio del Sinai sobre la peste de Roma: en aquella ocasion Anastasio no nos aclara si
el tal Juliano es el padre o el hijo. Una vez mas se pone de relieve la rivalidad que
supuestamente hubo entre ellos: pero aqui es Apuleyo quien prevalece sobre el Tetirgo al
impedirle entrar en comunicaciéon con ‘Entdxtic (vid. «El 1éxico distintivo de los

Ordculos caldeos»), divinidad solar del pantedn caldeo.

Pselo, por otra parte, confirma la informacion de la Suda segiin la cual Juliano el
Tetrgo vivio en época de Marco Aurelio. El episodio maravilloso de la modelacion de un
mPOoWMOV 0 ‘mascara’ de barro para ahuyentar al ejército enemigo dacio, que Johnston

915

considera una practica teAeotixn caldea’”, no parece ser el mismo suceso de la lluvia:

Pselo registra el célebre prodigio en su Historia abreviada sin dar seha alguna de

Juliano®'

. Dodds, en cambio, opina que Pselo nos esta contando otra version del portento
de la lluvia’"’, y conjetura que el milagro pudo atribuirse a Juliano el Tetirgo porque tal
vez fue confundido con el militar hom6nimo que, segin Didon Casio, obtuvo la victoria
en Tapae del ano 88 d.C. durante la primera guerra dacia de Domiciano: Lucio Tetio
Juliano, quien habia sido legatus de la Legion VII Claudia en el 69°'*. Sin embargo, la
victoria de Tapae no se logrd gracias a milagro alguno sino por la accion sangrienta de
las filosas armas. Vanderspoel, a su vez, opina que la aludida batalla contra los dacios
pudo acontecer en la década de 140°", lo que nos llevaria a los primeros afios del reinado
de Antonino Pio. Un tercer emperador que sometid exitosamente a los dacios fue

920

Trajano ~, a quien Pselo si relaciona con uno de los Julianos.

914

Psel., Logica 3, 139-147. Cf. 3, 150-152: puyvivteg (sc. ot XaAdototr) 8¢ to HeUEQLOUEVQ

xal Stapdpotg VAaLg dvdpeixera MAdTTOVTEC GmoTEdMOLA VOoNUATLwY £pydlovTad.

15 Johnston, 1990, 3, n. 7.

°1% Psel., HS 32, 60-63: xol T& mpd¢ TOV Bedv 81 Jotog (sc. Mdpxog "Avtwvivog) v oov
eix0¢ “EAAnwt, SpuBpov te O edyfic €€ 00pavod xathveyxe SLPHOL TOIG CTPATIOTOLE,
TOVG 8€ TOAEULOUE HEPAVVOIC EEQMVAiWE GIMKMoATO.

" Dodds, 1973%, 285.

% Dodds, 1973%, 285, n.22. D.C.67, 10, 1. Vékony, 2000, 58-61. Sobre Tetio Juliano

vid. Suet., Dom. 6; Tac., Hist. 1,79; 2, 85; 4, 39-40.

Vanderspoel, inédito, 8.

% Vid. «The Dacian wars», en Bowman, Garnsey & Rathbone (2008, 109-113).

919
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~ JULIANO, TRAJANO Y MARCO AURELIO

Al compararse a primera vista los dos pasajes que transcribo a continuacion uno
tiene la impresion de que Pselo no tuvo un conocimiento claro de quiénes fueron los
Julianos. En teoria, no lo sabemos, Pselo podria estar recogiendo imparcial dos tradi-

ciones:

Tovdtawvog 8¢ Tig dvnp emt Tpatavod BacIAEwe €v EMect T TOVTWV
(sc. T@v XoAdailwv) €€€0eto ddyparta, & O xal AGYLd daotv of T«

¢xelvov oegvivovteg”'.

Tédv 8¢ tolodtwV (sc. XoASaix®dv) Ovopdtwv Tte xal dofdv O €mi

4 b \ )4 2 b14 S \ V4 e\
Mdpxou "TouAowog xadnynoato, €v Emecty adTd ovyypaddpevog, G
&1 %0l O¢ Aoyt EPUUVETTOL TTOPX THV PLeTd TATT .

Del texto primero surge la hipdtesis seglin la cual Juliano padre habria sido quien
vivid en la época de Trajano (98-117). Si fijamos el floruit de Juliano el Caldeo en el aho
107 (la fecha intermedia del reinado de Trajano), y asumimos que el floruit acontece
entre los treinta y los cuarenta ahos de edad de la persona, se podria conjeturar que
Juliano el Caldeo habria nacido hacia el 67-77 d.C. Si el Juliano de época de Marco
Aurelio (169-180) fue el hijo, como atestigua a su vez la Suda, y si se fija su floruit en el
174 (en la mitad del gobierno de Marco Aurelio), se deriva que pudo nacer alrededor del
134-144, esto es, cuando su padre ya tenia entre sesenta y siete y setenta y siete anos. En
verdad no es comin, aunque si posible, que entre padre e hijo haya una distancia de dos
amplias generaciones. La informacion de Pselo, asi interpretada en su justo medio,
resulta mas bien sospechosa. Pero si reajustamos las fechas postergando el floruit del
padre y adelantando el del hijo, la cronologia resulta un tanto mas creible. Pselo también
parece contradecirse al atribuir los Adyta ora al uno ora al otro, circunstancia que suele
solucionarse con el argumento de la doble autoria. Con todo, Pselo si pudiera estar
distinguiendo entre dos tipos de actividad intelectual: el padre expuso ensehanzas
(¢€€0eto OOypata) que después el hijo fijo por escrito, recopildb o comentd
(ovyypadduevog)’™. Ademiés, Pselo nos da a entender que estas ensehanzas fueron

consideradas Adyta quizés solo a posteriori.

2l Psel., Forens. 1,287-289.
922 Psel., Theol. 23, 46-48.

2 Herodoto (1, 47-48 y 7, 141-142) emplea cvyypdeecOar en el sentido de ‘poner un oraculo
por escrito’.
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Tampoco es facil casar la cronologia relativa a Trajano con aquella otra, dada
también por Pselo (vid. infra), segin la cual los dos Julianos fueron contemporaneos de
Marco Aurelio: entre el final de un reinado y el comienzo del otro hay un intervalo de
cincuenta y dos anos. Si Juliano el Caldeo ya era un adulto en tiempos de Trajano,
digamos un joven de veintitantos afos, s6lo habria podido conocer la época de Marco
Aurelio en caso de haber llegado a una edad mas bien longeva, de setenta y pico afnos.
Lanzi ha planteado la posibilidad de que Pselo se esté refiriendo en los dos pasajes
citados a un mismo individuo: Juliano el TeGrgo, quien habria nacido en época de
Trajano y todavia estarfa vivo en época de Marco Aurelio’*. Smith, en cambio, va més
alla y conjetura que alguien, con el proposito de hacer creer que los Ordculos ya existian
desde un tiempo atras, decidio «to invent a Chaldaean father for the notional author, and
to place him in the reign of an earlier Emperor firmly linked in the popular mind with the

East»’®

, cual lo era Trajano. La solucion preferible, para mi, es la de inscribir a Juliano
el Caldeo, un adulto joven, en época de Trajano y la de asumir, como propone Montero,
que «Juliano el Tefirgo (...) nacid probablemente bajo el reinado de Trajano»’*°, a finales
del mismo, de modo que habria tenido unos cincuenta y cinco o sesenta afios cuando
Marco Aurelio subi6 al trono. No creo que Juliano el TeGirgo haya sido «colaborador de
Marco Aurelio»”*” pero si su coetineo, acaso varios afos mayor que él: el emperador

filbsofo nacid en el 121.

~ LOS JULIANOS Y LA ELEVACION DEL ALMA

El testimonio mas ilustrativo sobre la relacion entre padre e hijo aparece en el
discurso Sobre la cadena durea de Homero de Pselo, donde nos habla en palmario plural
de ot £mi tod Mapxov ‘TovAtavol. El hecho de que Pselo se haya referido a la anécdota
que va a contar como un $pAvdpnua, advierte Saffrey, es una «preuve formalle qu’il va
nous livrer une donnée de la tradition»***. El término ¢Avdpnua tiene un sentido
peyorativo de ‘patrana, disparate’, presente asimismo en otras voces afines (¢pAvapla,

dAnvadog, Anpog, Anenua) que Miguel Italico emplea para denigrar la teologia

924 Lanzi, 2004-2005, 146.
2 Smith, 1995, 95.

2% Montero, 2000, 163.
2" Tbidem.

% Saffrey, 1981b, 218 (1990, 72).
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caldea’. Saffrey apunta que la noticia de Pselo debe de provenir del Comentario de los
Ordculos de Proclo. El verbo émBpuAdeitat, ‘se rumora’, sin embargo, sugiere que
Pselo obtuvo la informacidon de una fuente a su juicio no del todo fidedigna; aunque
también podria haberlo empleado para distanciarse de las doctrinas caldeas en cuyo
contexto inserta el pasaje. Proclo, curiosamente, no habla nunca de «los Julianos de
época de Marco Aurelio» sino, lo que suena parecido pero no es igual, de ol &mi

Mdépxov Beovpyoi™. Asi relata Pselo:

(...) Ot &mi tob Mdpxov Tovaavoi: 6 pev Ydp tig adt@v mpeoTEPOC
Ay, 0 8¢ vedTtepog. Tepl e TOD VEWTEPOV, Tva TL wxpdy £x6ddw TOV
AOYOV, xal TOLOUTOV EMOPUAAETTAL GAVAPNUA, OC O TATNP, EMEL YEV-
vijoow ToUtov EueAdev, qoyayyeAnmv tnoe Quynv TOV cuvoyEa TOd
TAVTOC TEOC TNV TOOTOU VMOeTAOLY, Xl OTL yevwnOévta Toi¢ Oeolc
ndotl ovveotnoe xal tfj IAdtwvoc Quyii "AmoA VL cuvdlayolon xal
13 “Eppij, xal 6Tt todtmv Emontedov €x Tvog Téxvne lepatic £muv-
Bdveto mepl OV £RovAeTO™ .

En el texto se evidencia que los Julianos fueron personas que mantenian una
relacion especial con la divinidad, la cual habria de participar en la realizacion de dos
practicas teGirgicas primordiales: a) la peticion de un alma arcangélica; y b) la posterior
elevacion de ese alma con el fin de consultar por mediacion suya el alma de Platon.
Frente a otras técnicas empleadas por los médiums de los santuarios griegos para la
obtencion de mensajes divinos (beber agua, aspirar vapores, incubatio...)’”*?, la de la
elevacion del alma parece ser el procedimiento propiamente caldeo destinado a tal fin.
Los Ordculos, por tanto, no son producto de la creacion literaria sino de una actividad
profética. A la luz de otros testimonios’ podemos inferir que tal vez fue Juliano padre la

persona que solia escribir los oraculos que proferia su hijo.

%9 Mich. Ital., Ep. 17.

% Procl., In Cra. 122, p. 72,9-18; In R. 2, 123, 8-16 (vid. p. 186)
»! Psel., Logica 46, 43-51.

%2 Vid. Iambl., Myst. 3, 11 (123, 11-128, 4).

" Cf. PGM 4, 475-485 y 725-733. Edesio, el hijo de Crisancio de Sardes, pronunciaba ypnopof
que escribfa en verso, aunque no sabia de métrica ni de gramatica (Eun., VS 23, 5, 3-
5[558 W.]). En los Palacios mayores, informa Scholem (1996, 84), las visiones de la
merkavd eran transcritas por escribas situados a los lados del mistico durante la experiencia
extatica.
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En el momento cercano a la concepcion Juliano padre solicitod para el que iba a ser
su hijo una dpyoyyeium uyn, que no es un tipo de alma ordinaria sino superior. En
efecto, seglin la jerarquia de los géneros superiores establecida por Porfirio en la Carta a
Anebo y secundada por Jamblico en su Respuesta®, el orden de los arcangeles es inferior
tnicamente al de los dioses, y superior a los d6rdenes de los angeles, démones, arcontes,
héroes y las almas. Al dotar a Juliano el Telirgo con un alma arcangélica, asi se infiere
del Sobre los misterios egipcios, Juliano padre proporcionaba al alma de su hijo el estado
de la pureza (&ypovto¢c xatdotaotg), la facultad de la contemplacion intelectiva
(vogpt Bewpla) que permite acceder a las verdaderas formas de los dioses; la posibilidad
de poder conocer en ocasiones la verdad (dA1)0ewat) sobre algunas cosas; y la aptitud tanto
para ascender a lo divino como para ayudar a otras almas en su ascenso’”. Porfirio,
segtin Proclo, considerd que los sacerdotes tienen un estatus analogo al de los arcangeles,
a quienes corresponde, dada su posicion jerarquica en los Ordenes superiores, ser

mensajeros de los dioses”™.

Finamore recuerda que, seglin la concepcion de Jamblico, las almas divinas son las
que estan capacitadas para ejecutar acciones puras e inmateriales (dypavta ol &U-
Aa)””. Este tipo de almas, ademas, realiza un descenso a la realidad inferior que puede
calificarse de ‘especial’ en el sentido de que el alma, al entrar en contacto con la materia
y la generacion, no rompe su vinculo con la realidad superior, siendo precisamente esta
conexidon con lo divino y lo inteligible la que impide que el alma sufra la contaminacion

del mundo material®*®. Jamblico es elocuente en De anima: «el alma que desciende para

%% Tambl., Myst.2, 3 (70, 10-12): émntelc ydp «ti TO Yvdpopa Beold mapovoiog h
dyyerov 1) dpyayyérov 1) Saipovoc # twvog dpyovtog 1) Quyiic (Porph., Aneb. 1, 4a)».
Jamblico anade un género omitido por Porfirio: t& 8¢ TGV NpWwV, %0l €l MTOPAAEAELTTOL £V
i €épwtnoet (Myst. 2, 3 [71, 12-13]).

3 Tambl., Myst. 2, 9 (87, 14-88, 2): ai @V xoAoOvtev Thc Puyiic Stabéoerg (...) Emi 8¢ TV

AOYOYYEAWY AYPOVTOV HATACTACLY VOEPAV Te Bewplov xal dOvoLLy GTEETTOV Mo

AapBdvovoty. 2, 9 (89, 2-4): 1) (sc. Empdvela) THV APYAYYEAWY GANOELOY (SC. TTOPEYEL),

00y QMAGE TEPL TIAVTWY GAAY SLWPLOUEVWLE ETIL TLVKV, xol TadTV 00X dEel ALK TTOTE. 3,

28 (167, 12-13): tig (...) TGV T GANOLVA 10N TGV OBV BewPovVTLWY BeovPYHV. 5, 21

(228, 12-13): tij¢c Beovpyueiic dAndeiag. 2, 5 (79, 7-9): xol wNv T YE AMOXAOAPTIHOV

TGV YYDV TEAEOV HEV E0TLV €V TOTE BE0IG, €V 8e TOTC dpYayYEAOLE dvarywydv.

%% Procl., In Ti. 1, 152, 12-14: & pév yop Prdoodog MopddpLo¢c oVtw SatdrteTan Tovg

pev iepéag dvoroyelv Tolg €v 0dpavd dpyayyérolg tetpapuévolg mpdg Beodc, Gv

glowv dyyerot (XTA).

%7 Finamore, 1985, 36. Iambl., De an. 18 (372), p. 44, 12-13.

%% Finamore, 1985, 103.



182 ALVARO FERNANDEZ FERNANDEZ

salvacion, purificacion y perfeccion de las cosas de aqui (abajo) realiza un descenso

inmaculado»’’.

Un alma tal, en suma, es la que Juliano padre deseaba para su futuro hijo. Una
apyoryyerwa Quyn habria de aportar al Telrgo, cuya figura podemos asimilar a la del
sacerdote (lepevc) que desempena un papel mediador (&yyeAoc), las cualidades nece-
sarias para poder entrar en comunicacidon con los dioses. La posesion de un alma
arcangélica, asi pues, debe de haber sido un requisito esencial para que Juliano el Tetrgo

pudiera ejercer como médium y profeta.

En los fragmentos que subsisten de los Ordculos no se atestigua el término dpyoy-
yeAwcd¢ —Jamblico recuerda que esta categoria no se halla en Platon®*— pero sf se afirma

41 Garcia Bazan

que el tetirgo «brilla como un angel que vive en potencia» (fr. 137)
interpreta el fragmento en el sentido de que al tetirgo se concede el privilegio de que
pueda adquirir un estatus superior al que disfruta el hombre comiin consistente en que, a
diferencia de éste, €l si puede liberarse de las ataduras terrestres y liberar su alma.
Majercik, partiendo del testimonio de Proclo, indica que la teologia caldea asigna al
orden angelical una funcidn anagogica, por lo que el alma del tetirgo, al participar de este
orden, estd capacitada para asistir a otras almas que quieran emprender el ascenso’®.
Olimpiodoro comenta que las almas de los tetirgos fallecidos descienden desde el
Ay yeAuedg YoOpog (fr. 138) hasta el mundo material®” para, segiin entiende Majercik, «zo

aid the ascent of souls»°**. Al disponer de un alma similar a la de los 4ngeles, los tetirgos

% Tambl., De an. 29 (380), p. 56, 18-21: 1) p&v yap &m compla xol xaddpoet xai TeEAeldTNTL

@V THide xaTatodoa dypavtov moteltal xal v xdBodov. Shaw, 1993, 122 y 125; 1995,
143-152.

*0 Procl., In Ti. 1, 152, 30-31.

' Procl., In R.2, 154, 17-20: xoil y&p ol tfide teAeotvol Tééem¢ elor TolTNG

(sc. dyyerudic): «Oger Gyyerog €v duvaper (Bv» (Orac. Chald. 137), ¢nolv TO AdYLOV,
dotig £0Tiv O¢ dANOB¢ iepatindc: yivetaw odv EmémMTNG Pev T@v ddavdv, &yyelog &
T0i¢ epdavesty 6 adTdC.

%2 Majercik, Oracles, 193. Procl., Phil. Chal. 1, p. 206 Places (p. 192 Pitra): 1) & T@&v dyyéAwv
LEPLC IR Avayetl puynv; «deyyovoar, dnot, «mupl v uynv» (Orac. Chald. 122).

*3 Olymp., In Phd. 10, 14, 8-10 W. (64, 2-5 N.): dAA& v 008e Ttag T@V Beovpydv Puydg
(sc. IAdtwv) BodAeTon PEVELY dEL €V TG voNTY, GAAX xol xaTéval elg Yéveowy: mepl bv
POty TO AOYLOV «AYYEANUD €VI YWPw» (Orac. Chald. 138). Cf. Tambl., Myst. 2, 6 (83, 2-4):
GAAG NV § YE TGV PUYBY BEat TEV LEV AYPAVTOVY ol £V AYYEAwY TdEel BpLUEVKV
avorywydg €0t xal uyTic onTNPLOG.

%% Majercik, Oracles, 193.



LOS DOS JULIANOS, EL CALDEO Y EL TEURGO 183

son los Ginicos hombres capaces de tolerar el intenso resplandor y calor que desprenden
los 4ngeles durante sus apariciones’. El fragmento 137, asi pues, implica que el tetirgo
es ya en vida un mensajero de los dioses que media entre ellos y los hombres. Segin los
Ordculos las almas de los tetirgos derivan del orden angélico; el orden arcangélico, en

cambio, parece ser ajeno a los Ordculos y resultado de la especulacion teologica.

Juliano padre, ademas, dirigio su peticion de un alma arcangélica a una divinidad
particular de la teologia caldea: el dios Ensamblador del universo (vid. cuvoyetg en «El
léxico distintivo de los Ordculos caldeos»). Este, mencionado en el fragmento 207, es
identificado por Proclo bien como Cronos-Urano bien como Zeus demilrgico, y por
Saffrey como «le premier dieu transcendant»**°. Una vez hubiera nacido, y por haber
sido dotado de un alma privilegiada, Juliano hijo iba a poder entrar en comunicacion
directa con el alma de Platon, quien comparte su existencia con Apolo y Hermes: segiin
Jamblico, las almas que han sido liberadas de la generacion —esto es, después de la
muerte del cuerpo— bien administran (cuv6Loxotol) el universo junto con los dioses y
ayudan a los angeles en la creacion de las cosas, bien contemplan (Bewpotiowv) el orden
de los dioses y acompanan a los 4ngeles’’. En coherencia con lo dicho Proclo afirma que
Hermes es povag dpyoyyeAd’™. Ademas, a Juliano hijo habria de convenirle la
caracterizacion de moi¢ o &yyovogc tod AmOMwvoc: parafraseando a Platon, Proclo
recuerda que las almas apolineas son las que, al descender a la tierra, fueron destinadas a
pasar «una vida dedicada al arte adivinatorio y a los ritos mistéricos»**’. Lanzi, a su vez,
senala que la comunicacion entre el Tetirgo y los dioses tenia lugar por medio de la oelpd
(fr. 203*) aurea que preside Hermes™™.

El pasaje de Pselo se ha citado con frecuencia para explicarse el mecanismo de

génesis de los Ordculos, los cuales serian resultado de una estrecha colaboracion entre

945

Tambl., Myst. 2, 8 (86, 15-18): ai 0¢ &V dyyéAwv mapovoion popntnv Tol GEPOC TNV
%xpdotv EmiteroToLy, Hote dHvaobo adtv xal Tol¢ Beovpyolc ocvvdntesOad.

%6 Saffrey, 1990, 52.
%7 Tambl., De an. 53 (458), p. 74, 6-9.

948

Procl., In Cra. 117, p. 68, 11-13: duérer 6 deomdtme Nudv “Epudic, povag &v dpyoy-
yeAu), Oeo¢ dvuveltat. Proclo pertenecio a la cadena de Hermes (Marin., Procl. 28, 34-35).
949

Procl., In Ti. 3, 159, 25-26: ai y&p *AmoAdwvioxal ¢uyal povtixov 1) tedeotinov (cf. PL,
Phdr. 248d-e) e dpevar Blov maideg xal yyovol xorotvtal tod "AndéA wvog. Cf. 3, 279,
17-19.

%0 Lanzi, 2004-2005, 147. Sobre el topico homérico de la aurea catena y su interpretacion ale-

gorica vid. Levéque (1959).
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Juliano padre y Juliano hijo. Asi se expresod Saffrey: «qu’est-ce a dire, sinon que Julien-
fils avait été formé par Julien-pére pour étre son médium, et que, par le moyen de ce
médium, il pouvait interroger Platon en persone et enregistrer comme des oracles les
paroles platoniciennes qui sortaient de la bouche de Julien-fils»*'. El Caldeo, por medio
de la igpatwa) Téyvn, que debe de ser la teléstica”, iba a poder elevar el alma
arcangélica del Tetrgo hasta la esfera de los dioses y servirse de ella con objeto de
interrogar al alma de Platon y obtener «a Platonic revelation in oracular form»*. Se
presume, por tanto, que los Ordculos habrian sido las respuestas dadas por los dioses a
las preguntas formuladas por Juliano padre. Parece que Juliano hijo, en el proceso de
gestacion de los Ordculos, hubo de ejercer una funcion primordialmente instrumental al

mediar entre la divinidad y Juliano padre.

Asi lo constatan Proclo y Damascio cuando afirman que los Ordculos, o al menos

)954

algunos de ellos, fueron revelados mpo¢ tOV Beovpydv (fr. 1, 142 y 143)™*, pudiendo ser

el aludido Juliano el Tetrgo™ o, simplemente, el ministro que recibe la revelacion. En
vistas del papel que solian ejercer los nifios de la Antigiiedad tardia como instrumentos
para la adivinacion’®, es verosimil que Juliano padre pudo emplear a su hijo como
médium mientras éste fue un chiquillo. Este jovencito, podria esperarse, una vez conver-
tido en adulto, habria de ser un intérprete excepcional de las ensehanzas reveladas en los

Ordculos dados su experiencia y bagaje acumulados desde la infancia.

»1 Saffrey, 1981b, 219 (1990, 73).
%2 Psel., Exeg. 132, 1-14 (1129d, 9-1132a, 12).

%3 Smith, 1995, 93-94. Pselo (Exeg. 132, 15-18 [1132b, 3]) transmite como parte del Orac.
Chald. 164 una tercera linea inspirada en Platdon (R. 620e-621a; cf. Procl.,, In R. 2, 344, 4-6;
344, 20, 21) que fue considerada espuria por Places: unde »dtw vedonc: xpnuvog xotd yiic
OMOXELTAL, / EMTATTOPOV GVPWVY ®ATA BAOWIBOC. .. / VP’ Niv 6 Th¢ dvdryxng Bpdvoc Eotiv.

»* Dam., Pr. 1, p. 105, 1-3 W. (70, p. 154, 14-16 R.): poptdpovtan 8& 0dv xad oi adtol (sc. O

"TdupAryo¢ xod of get’ antdv) todg Beolg, év olg Emeot Adyovot mPOC TOV Beovpydv:

«Eotwv ydp Tt vontdv, O YN o€ VOeTY véou Gvbet (xTA)» (Orac. Chald. 1). Procl. In R. 1,

39, 17-22: dnAot de ol & Adyta TPOE TOV BEOVPYOV AEYOVTA GOPAC, GTL AoOUOTA HEV

gotL T Oelal mAvTa, «oOpato 0 aOTole VAV Evexev evdedetaw» (Orac. Chald. 142)

[cf. Procl., In R.2, 242, 8-12: ta¥ta xal t@v Oedv eimdvtwv mpog tovg Beovpyoic:

ACOUATWY YIP SVTOV, ooy, NUEY «COPATO TOIC AVTOTTOLE PACHACLY VUGV / EIVEXEVY

gvdédetar» (Orac. Chald. 142)], un SUVOPEVWVY PETAOYETV GOOUATOC TGV AOWUATOV,

«OL THV cLPaTXNY elg NV EvexevtpioOnte pbotv» (Orac. Chald. 143).

3 Majercik, Oracles, 138.
% Vid. Johnston (2001) y Vakaloudi (1999, 93-97).
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Para Saffrey, «cette histoire montre que les théurges avaient placé Platon sur le
méme rang que les dieux»”’. Acaso los telirgos han podido considerar que el gran
filosofo ateniense también habia sido en vida una especie de tetirgo del que tal vez se
consideraban de un modo u otro herederos: «Plato was a medium which the gods had
chosen to expound the doctrines concerning themselves»*®. La mencion de Platon sugie-
re que la interpretacion platonizante de los Ordculos fue inaugurada por los Julianos.
Con todo, Lanzi expresa su desconfianza al respecto, pues opina que en el relato de Pselo

> 959

subyace una «accorta maniovra ‘propagandistica’»””" para legitimar a los dos Julianos

como figuras acreditadas de la tradicion platonica.

Festugiere recuerda que en Babilonia y en Asiria fue comin que un maestro se
dirigiera a su discipulo llamandolo ‘hijo’, y que en el Egipto helenistico el topico del
padre que instruye al hijo fue una de las ficciones literarias mas habituales. Asi las cosas,
Festugiere puso su atencion sobre el hecho de que en los Ordculos caldeos nunca se
apela a la figura del hijo’®: es cierto. Sin embargo, segin informa Marino de Neépolis, la
tradicion de la teGrgia parece haberse transmitido en la Academia ateniense por via
paterno-filial, al menos durante los primeros anos: de Nestorio a Plutarco de Atenas, y de
éste a Asclepigenia; incluso se ha sugerido que Asclepigenia ensend a Proclo 1) cUpmoaca
Beovpyua) dvaywyn®' porque ella nunca tuvo un hijo propio a quien poder heredarla.
En este estado de cosas resulta relevante la siguiente observacion apuntada por Diodoro
de Sicilia: entre los caldeos, a diferencia de como sucedia en el mundo griego, era
costumbre que la filosofia se transmitiera de padre a hijo, lo que resultaba un método de
enseflanza mucho mas eficiente que el griego al no estar fundamentado en la relacion

transitoria que, por lo general, suele darse entre maestro y discipulo’®.

%7 Saffrey, 1990, 153.

% Berg, 2001, 114.

%% Lanzi, 2004-2005, 148.

%0 Festugiere, 1989-1990, vol. 1, 335-336. Cf. LXX, Pr. 1, 8: 8xove, vié, moudelov matpde

00V, Xal WN AmOon Oeoovg unTEdg cov.

%! Marin., Procl. 28, 10-15.

"2 D.S.2, 29, 4: mopd pev yop Ttolg XoAdalowg €x yévoug 1f TolTLV Prrocodio

nopadédotan, xal malc mMapd TATEOC SLadEyeTal, TAV GAAWY AELTOUPYLHV TOOHEV
AmOAEAVUEVOC. SO xal YOVETG ExovTeg SLdaOoXGNOUE Qo ey APpOdvewe dmavto powv-
Odvouoty, dua 8¢ TOIC TAPAYYEAAOUEVOLC TIPOCEYOUOL TILOTEVOVTEC ReRALOTEQOV.
Cf. PGM 4, 477: 1& motpomopadota uoThpLa.
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El testimonio de Pselo acerca de esa segunda ceremonia celebrada por Juliano
padre para elevar el alma del TeGrgo puede completarse con otras noticias. Ya hubo
oportunidad de citarse dos de ellas en paginas anteriores: el emperador Juliano, por su
parte, cuenta que el Caldeo solia elevar las almas con ayuda del dios Heptactis
(vid. “Emtaxtic en «El 1éxico distintivo de los Ordculos caldeos»), por medio de una
ceremonia de la que Gnicamente tenfan conocimiento los tetrgos’”; y Pselo, a su vez,
refiere que Juliano el Tetargo solia ‘conversar’ con la divinidad susodicha: mpocowAnoow
connota propiamente un contacto intimo de naturaleza sexual o, como aqui es el caso,

religiosa’

. En el tercer texto que saco a colacidon, donde Proclo expresa su opinion en
primera persona, se alude a la ceremonia del ascenso del alma practicada por los tetrgos
de época de Marco Aurelio, y se describe dicho ascenso en términos de una experiencia

extatica que tal vez pueda ser englobada bajo el topico del vuelo del alma’®’:

Todto pev ovv 8mep Aéyw, TO THY Puynv E6van te ShHvacOat Tod ohpa-
To¢ %0l avdig elctévan xal Eumvouy Tolelv Smep dmeAedoimel, ToUTd TE
dnAoT mdAan Tol¢ Nyepdoty tod [epumdrov yeypopuéva, xal 0o TOlC
ert Mapxov Beovpyoic éxdédotan miotv Evapyij mopiCel Tod Adyov. xal
Yo éxelvol St &Y Tvo¢ TEAETHC TO adTO SPABOLY EIC TOV TEAOVUEVOV”
ol 0Tt MEvV TO TOVTOV 00X AVOPOTIVOV, GAAX daytdviov TO UnYa-
wnua xal BgTov’®.

La tedet) de la dvaywyn, referida en otros textos como &vodog, dvdfaotc o
inductio, fue segin juzga Lewy el sacramento telirgico que conducia a la inmortalidad®®’.
En los Ordculos no se conservan voces que refieran de manera explicita al proceso de la
ascension, pero si se menciona a un dios dvarywyog (fr. 190%), divinidad solar que habia
de propiciar el ascenso del alma a través de los rayos de su luz, en conformidad con la
teoria caldea de la atraccion solar’®. Para Johnston la originalidad del rito disehado por

los tetirgos estriba esencialmente en que éste posibilitaba «the temporary raising of his

3 Tul., Or. 8(5), 172d (vid. p. 150).
%* Psel., Logica 9, 139-142 (vid. p. 176).

%5 Burkert (1999, 135-144) defiende que las creencias en el ascenso de las almas al cielo son

debidas en Gltima instancia a un influjo iranio. Sobre el asunto del vuelo del alma vid. Aguilar
(1993), Pérez Jiménez (1993) y Carozzi (1994).

% Procl., In R. 2, 123, 8-16.
%7 Lewy, 1978, 487-489.

%% Places, Oracles, 148-149. Majercik, Oracles, 30-31; 211. Finamore, 1985, 139-140. Cumont,
1922, 160-161. Sobre la pwtaywyla como género mantico vid. lambl., Myst. 3, 14 (132, 2-
134, 20).



LOS DOS JULIANOS, EL CALDEO Y EL TEURGO 187

soul to the ‘intellectaul fire’ of the noetic realm while the body was still alive»**; el alma
no solo habria de beneficiarse de las revelaciones divinas obtenidas en la experiencia,

sino que «repeated practice of avaywyr) purified the soul for its eventual release from

Fate when the theurgist’s body died»""".

Es posible que la ceremonia descrita por Proclo seglin la cual los tetirgos prescri-
bian enterrar el cuerpo del iniciado, dejandose al descubierto Ginicamente la cabeza”',
haya sido un rito preparatorio para la dvaywyn propiamente dicha, o que ambas prac-
ticas, junto con la realizacion previa de aspersiones purificatorias’’?, hayan constituido un
ritual destinado, en palabras de Jamblico, a poderse «dejar atras el cuerpo y pasar al éter,
transformar nuestra naturaleza humana en la pureza de los dioses, anteponer una vida
inmortal a un modo de vida mortal», recuperandose por consiguiente la condicion divina
«que ya tenfamos antes de adquirir forma humana»’”. El ascenso al fuego inteligible,

segin dictamina Jamblico, era la meta de toda la actividad tetrgica’.

%9 Johnston, 1990, 89.
" Ibidem. Johnston (1997, 166). Van Liefferinge (2000, 117).

' Procl., Theol. Plat. 4,9, p. 30, 17-19: xai, 6 mévtov éoti BavpactdTatov, §Tt T@V Beovp-

Y&V OATTEWY TO 0BUA XEAEVOVTOV TTANY THE XEPOATIC €V Tf) LUOTIXWTATY TGV TEAETEV.
972

Procl., In Cra. 176, p. 101, 3-8: 810 %ot 6 Oeovpyd¢ O Th¢ TEAETHC TOOTOV (sc. "ATOA-

AWVOC) TIEOXAONYOVUEVOC ATTO TGV HAOAPCEWY APYETOL XAl THV TEPLOPAVOEWY «OVTOC

& év mpoTolg lepeg mMUPOC Epyo xVREEVEHY / Ot PovEsHw Tayepd Papunyeog

dAune» (Orac. Chald. 133), &¢ ¢not TO AdyLov mept a0 ToD.

7 Tambl., Protr. 3, p. 48, 11-16 Places (p. 16, 1-7 Pistelli). Cf. Myst. 5, 15 (219, 3-5): 8t pev
Yap 6rot guyn yryvopedo xal Eopev € ToU 0OUATOC YETEWPOL TE TG V&, HeD SAwV
THV AOAWY BEGV LETEWPOTTIOAOTUEV.

974

Tambl., Myst. 3, 31 (179, 9-12): (...) diboton toi¢ OeovEYOIC 1) MEPOC TO voNTOV TP
dvodog, 6 & xal TéAo¢ Ol dong PEV TPOYVOoEWS TTdong 8¢ Beovpynedic mpaypatelog
mpotiBecOau. Cf. Procl., Phil. Chal. 1, p. 206, 17-19 Places (p. 192, 20-22 Pitra).
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C. INTERPRETACION GLOBAL DE LOS TESTIMONIOS

©> RECAPITULACION DE LAS NOTICIAS SOBRE LOS JULIANOS

Una vez comentadas las noticias alusivas a los dos Julianos, sera atil extractarlas

siguiéndose para una mayor claridad el orden cronologico de los testimonios:

= Porfirio de Tiro (s. III)

~ Pudo haber escrito, segin una conjetura, el *“Ymopvnua ei¢ Ta Adyta "TovAta-
vod (?) tod XaAdalov, lo que implica que (Juliano) el Caldeo habria escrito los

Ordculos.

~ O pudo escribir, seghin otra, un comentario *Ei¢ t& "TovAtavod (?) tod XoA-

dalov mepl xaBGSov xal Emavddov uyiic.

= Jamblico de Calcis (s. III-1V)

~ Afirma haber oido en una ocasion a unos XaAdaiot mpodrtad.

~ Menciona entre sus fuentes escritas a los XoaAdaiwv codol, quienes transmitian

\ 4 4 4
T "Acovplwv mdtpta SoypaTa.

= Arnobio de Sica (s. III-IV) menciona a un tal lulianus entre los seguidores de

Zoroastro, apuntando el asunto del vuelo del alma: ;el Caldeo?
» (Claudio Flavio Juliano (s. IV)

~ Alude a 6 XaAdalog y a la ceremonia para elevar el alma.
~ Alude a un opvvpog cuya Beocodio admira: parece ser Juliano (el Caldeo?

~ Rememora una doctrina astrondmica x0T TOC TEAEOTIXAC VUTTOOECELC, sin

mencionar al autor de las mismas.

» Agustin de Hipona (s. IV-V) alude a «ille benignus Chaldeus» y a los «Chaldaei
magistri» de los que Porfirio tomd los «oracula diuina» que solia citar en De

regressu animae.
=  Marciano Capela (s. IV-V) menciona a «Syrus quidam».

» Favonio Eulogio (s. IV-V) alude a unos theologoi.
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=  Proclo (s. V)

~ Afirma que un tal Juliano escribi6 el tratado Las zonas y que el Tetirgo redactd

una Guia: Juliano el Tetrgo pudo escribir *“Y¢nyntixa mepl tév {Ovwv.
~ Transmite dos Adyta revelados mpo¢ TOv Beovpydv: ¢Juliano el Tetirgo?

~ Alude a la ceremonia celebrada por ol émi Mdpxov Ogovpyol para elevar el

alma.

~ Alude a ot Beovpyixol Adyor: ;Discursos sobre teiirgia o mas bien Discursos

del Teiirgo?
~ Alude a at B{BAoL TGV Oeovpyv.
~ Alude dos veces a ol mopa Xardalotg Beovpyol.

~ Atribuye varios Ordculos a unos Oeoddyol (theologi), a quienes también asocia

con los dioses Adados y Ad.

»  Sozomeno (s. V) dice que TouAtavog 6 xarovpévoc XaAdatog¢ deshizo una pie-

dra mediante un conjuro, ante quem del ano 340.

» Marino de Neépolis (s. V-VI) vincula los Adyto —;andénimos?— a los t@v

XoAdaiwv cuyypdupata.
=  Damascio (s. V-VI)
~ Refiere a N porywm dBewa, 1) te T@v Aoylwv xal 1 Hepoum.
~ Alude a los XoASalwv maideg.

~ Alude a unos X0pot, tal vez los autores de los Ordculos.

I

Atribuye al Tetrgo los “Ydnyntixd.

I

Transmite un Adytov revelado mpo¢ TOV Beovpydv: (Juliano el Teargo?

» Juan Lido (s. VI) atribuye tres Adyta a 6 XoAdatoc.

»  Malalas (s. VI) cuenta que "TouAtavog 6 XaAdadog fue famoso por sus prodigios

en época de Marco Aurelio.

» Segln Anastasio del Sinai (s. VII) un pdyo¢ de nombre TovAtavdg, rival de
Apuleyo y Apolonio de Tiana, acabo con la epidemia que arrasaba Roma en tiem-
pos de Domiciano (81-96).
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» Enla Suda (s. X) se dedican sendas entradas a

~ Juliano, de origen caldeo, filosofo, padre de Juliano el Tetirgo, autor de un escri-

to mept dadvwv, y responsable de la lluvia milagrosa.

~ Juliano el Tetrgo, de tiempos de Marco Aurelio, autor de Oeovpywd, TeAeo-

Tixd y Adyta, amén de otros escritos menores, y causante de la lluvia.

» Basilio Menor de Cesarea (s. X) atribuye a un tal Juliano unas XoAdaixal vmo-

TUTIOOELC.
=  Segln Pselo (s. XI)

~ Tovavdg tig dvip, cuando Trajano, expuso las doctrinas caldeas que se cono-

cen como AJytaL.

~ 0 ©eovpydc fue el Juliano que acompand a Marco Aurelio en su guerra contra
los dacios (CIovAtavog 6 cvotpatevoas Mdpxw), y quien ahuyentd al ene-
migo dacio con una mascara; rivalizd con Apuleyo; puso por escrito Adyla

relativos a las ensehanzas caldeas.

~ El Juliano de tiempos de Marco Aurelio (0 €t Mdpxov ‘TouvAtavdg) fue autor
de Adyta sobre las doctrinas caldeas.

~ Menciona a ol €mi Tod Mdpxov ‘TovAtavol, uno el Viejo y otro el Joven, esto

es, padre e hijo.
~ En la Exégesis de lemas caldaicos s6lo cita a 0 XaAdalog, nunca al Tetargo.
~ Alude a la Oeoroyla de los Caldeos expuesta St €m@v.
~ Remite a t&x eéxelvov (sc. TV XaAdalwv) cvyypdupoata.

»  Tzetzes (s. XII) menciona a "TouAlavog O podnuatiedc: pero no parece ser
Juliano el Caldeo sino Juliano de Laodicea.

»  Nicéforo Gregoras (s. XIV) remite a te Yonou@v —;andnimos?— xal XoAdaixev
TIOPOYYEALWV.

= Leobn Alacio (s. XVII) atribuye a Pselo un breve pasaje en que se compara a

"TovAtavog 6 XaAdatog con Apuleyo.

* En un escolio del Philopseudes de Luciano se rememoran los TeAeotixd TovAta-

vo¥, comentados por Proclo.
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Cualquier explicacidon que se pretenda dar al problema historico de los dos Julianos

debera armonizar con la mayor coherencia posible todas estas informaciones.

> COMENTARIO DE LOS DATOS

Los primeros testimonios (s. II[-IV) refieren Gnicamente a la figura del Caldeo, a
quien por tradicion se suele identificar con uno de los Julianos. Ha de sumarse la
posibilidad de que en De mysteriis Jamblico esté aludiendo veladamente a los autores de
los Ordculos como los XaAdatot codol y mpodijton. En estas primeras fuentes no hay
referencias cronologicas sobre el Caldeo, cuya existencia solo podremos datar ante quem
de cada uno de esos testimonios: tomandose como referencia la vida de Porfirio, el
primer autor que menciona al Caldeo, se infiere que éste debid de vivir antes del 310,
fecha en que aproximadamente murid el fenicio, o incluso del 233/234, aho de su
nacimiento. Ademas, esas fuentes ni mencionan a Juliano alguno ni aluden al Teargo. En
cambio, en los siglos III-IV asi como en el Gltimo tercio del siglo II si encontramos

referencias a los telirgos en plural, como si fueran miembros de una agrupacion religiosa:

en los Ordculos, Numenio, Polux (vid. «El concepto Ogovpylo»), Jamblico’”, el

971

emperador Juliano””® y Agustin®”’. En esos primeros testimonios el Caldeo se vincula por

7 Tambl., Myst. 1, 12 (41, 5-6): oi Beol TO ¢&¢ EmAdumovowy (...) Toig Beovpyoic. 2, 10 (93,
1-2): %ot TO avTomTiNoV P tolgc Beovpyoic Emdelxvuoty. 2, 11 (96, 13-14): 00de yap 1
gvvola ovvamtel Toi¢ Oeoic Tovg Beovpyoig. 3, 28 (167, 12-13): tév ta dANOLVA €1dn
TGV Oedv Bewpobvtwv Beovpydv. 3, 31 (176, 7-8): TovTwV (sc. TOV Bedv) O emAayu.-
MOVTOV APaves TO xoxOV xol Satgdviov efiotaton Tolg xpeltTooty (...) xal 00de TO
TUYOV TIPEVOYAET TOlC Beovpyolc. 3, 18 (145, 17-146, 1): 00 tolvuv (...) maBdvtog ToT
gmoTNOVOg Beovpyol Tt yryvopeva opdtat ei¢ Tovg BeomiCovtag. 3, 31 (178, 5-6): ot
OUVOVTEC TOIC QmaTedol xal TOl¢ ThH¢ dxoAaoiag aitiolg dalpoot, poayopevor dMmov
mEOG ToUC Beovpyouc vmdpyovot. 3, 31 (179, 9, 10): yetd ToUTWV O APPOTEQWV
(sc. dBetac ol dpetiic) didotal Tolc Beovpyoic N TEOC TO vonTtov mlp dvodoc. 5, 21
(229, 17-230, 1): woévor 8¢ ot Beovpyol TATTA ML THV EQYWV TELPAOEVTES AXPBHC YLy-
VOGXOoUoL. 6, 6 (246, 16-19): 6 Beovpy0Oc SLta THV SVVOLLY TGV ATOPENTWY CUVONUATWY
OUXETL OC AVOPWTOC (...) EmTatTtel Tolg xoopxolc. 10, 7 (293, 5-8): 008 mepl opxPGv
ol Beovpyol TOV BeTov voTv €voyAodoty, AN Tepl TGV ei¢ PuyTic xdbopotv xail drmd-
AUGLY XAl 6WTNEIAY AVNXOVTWV.

976

Iul.,, Ep. 89b, 292a, p. 159, 20-22 B.: v t@v 0edv ¢nunv, 1 mopadédotar St TGv
dpyainv Nuiv Beovpydv. Or. 8(5), 173a: Beovpyoic toic poxaptorg. Or. 8(5), 178d: toig
VTEPAYVOLE TGV BE0VPYHV.

977

Aug., Ciu. 10, 26, p. 490, 8-9: «amicis suis theurgis erubescebat Porphyrius». 10, 27, p. 493,
15: «theurgi uero illi uel potius daemones». 10, 27, p. 494, 6-8: «mittis homines ad theurgos,
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una parte con la ceremonia de la elevacion del alma y por otra con los Ordculos. El
Caldeo pudo pertenecer a esa comunidad de sabios o maestros caldeos a la que aluden
Jamblico y Agustin, o ser su heredero. Segiin un oscuro testimonio de Marciano Capela,
este personaje habria sido originario de Siria.

Al llegar a Proclo (s. V) nos encontramos paradojicamente con la situacion inversa,
o sea: impera el silencio sobre la figura del Caldeo. Las referencias atafien solo al
Tetrgo, identificable con el Juliano autor de tratados de tematica astrondmica. Algunos
oraculos deben de haberle sido revelados a €l. Sin embargo, en las fuentes nunca se
sugiere que el Tetrgo haya sido propiamente un fundador religioso. Por otro lado, Proclo
también habla en plural de los telirgos: el mas notorio de ellos habria sido pues Juliano el
Tetrgo; Eitrem considerd que, «du moins, il fut I’un des premiers «théurges» des cercles
grecs»””®. Proclo los sitlia en tiempos de Marco Aurelio: es la primera vez que se nos
ofrece una datacion, el periodo 169-180 (segtn la posterior noticia de Anastasio del Sinaf
sobre un tal Juliano y la peste de Roma, éste pudo vivir alrededor del 165-189, cuando tal
vez sucedid la epidemia). Los telirgos tuvieron para uso propio un corpus de literatura
exclusivo al que pertenecian los tratados del Tetrgo. Ni en Proclo ni anteriormente hay
referencias a dos Julianos, tampoco a dos individuos. Proclo si alude a «los tetirgos de

tiempos de Marco Aurelio»: jal padre y al hijo?, ;o a una comunidad de tetirgos?

El testimonio de Proclo acerca de ot mapd XaAdalolg Beovpyol tiene una especial
relevancia porque sugiere la existencia de dos agrupaciones: los tetirgos habrian sido una
casta de entre los caldeos. Damascio también sugiere que los unos son descendientes
directos de los otros: XoaAdalwv maidec. De la aparente relacion se deriva la siguiente
conjetura: la tradicion tetirgica pudo desarrollarse a partir de una tradicion caldea; la
caldea habria aportado esencialmente la concepcion de un universo organizado por zonas
planetarias (las ideas astrondmicas que Proclo atribuye al Tetirgo son en esencia las de la
época), mientras que la tetirgica tal vez desarrolld o perfeccion6 el método para que el
alma pudiera, ascendiendo a través de las esferas celestes, comunicarse con los dioses.
Esta técnica ya fue practicada por el Caldeo; acaso se deba a €l la innovacion, de modo
que el Caldeo habria creado una escuela entre los caldeos. Proclo, aun cuando no
menciona al Caldeo, si parece reconocer que los Ordculos se debian a un grupo caldeo o
al Caldeo: por ello habria acufiado la etiqueta Ta XoAdaixd Adyta como denominacion

de los Ordculos.

ut per eos anima spiritalis purgetur illorum qui non secundum intellectualem animam ui-
uunt». 10, 27, p. 492, 1-4 (vid. n. 784).

98 Eitrem, 1942, 49.
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Entre los epigonos de Proclo adscritos a la Academia de Atenas se lee cierta
informacion novedosa. No es el caso de Damascio (s. V-VI), quien, en su mencion del
Tetrgo, ratifica lo que ya sabiamos por Proclo. Por su parte, Marino de Neapolis cita por
vez primera unos T@v XoAdalwv cuyypdupata en relacion con los Ordculos: ;se trata
de los comentarios tanto del Caldeo como del Tetrgo, a los que se habria inscrito conjun-
tamente bajo la tradicidon caldea? Parece que si. Nicéforo Gregoras también mencionara
muchos siglos después unas XoAdaixal mapayyerlat, asociadas igualmente a los
Ordculos. Juan Lido (s. VI) aporta un testimonio insodlito, tratindose del Gnico autor
antiguo que atribuye explicitamente varios Adywa a 6 XoAdalog: ;pretendid personalizar
la que hasta esa fecha pudo haber sido una tradicion oracular caldea mas bien anonima?
De modo similar, Pselo nombra varias veces al Caldeo en su Exégesis de los Ordculos,

atribuyéndole algunas explicaciones.

Las primeras referencias explicitas a Juliano el Caldeo, a quien se destaca Gnica-
mente como taumaturgo y no por su vinculacion con los Ordculos o con la tetrgia, se
registran en dos historiadores cristianos: Sozomeno y Malalas (s. V-VI). Segln se infiere
del primero, Juliano el Caldeo estaba vivo ante quem del 340 (aho de defuncion de
Alejandro obispo de Constantinopla); si se trata del mismo Juliano mencionado por
Arnobio de Sica, el ante quem se podria adelantar al periodo 295-330 (incluye las
variadas fechas que se han propuesto para la redaccidon del Aduersus nationes): ambos
ante quem no son incompatibles con el periodo 233-310 antes indicado para la vida de
Porfirio (el primero que nombra al Caldeo). Pero parece que podemos remontarnos mas
atras: seglin Malalas Juliano el Caldeo vivid cuando Marco Aurelio (169-180); y seglin
se infiere de un testimonio de Pselo, en tiempos de Trajano (98-117). Mi sugerencia de
que Juliano el Caldeo tal vez pudo estar vivo en tiempos del emperador Juliano
(concretamente, en el ano 358/359), sdlo es compatible con los datos de Sozomeno,

Arnobio y, acaso, Porfirio.

Las primeras menciones expresas de Juliano el Telirgo provienen de tiempos del
Imperio Bizantino Medio: en la Suda y con Pselo (s. X-XI). Al vincularse a Juliano el
Tetirgo con la década del 170 d.C. parece seguirse la opinion de Proclo segiin la cual los
telirgos vivieron entonces. Si una tradicidon alternativa, hoy dia documentada s6lo en
Malalas, estimo que Juliano el Caldeo también vivio en ese tiempo, tal vez pudo creerse,
sumandose las dos informaciones, que habia una relacion entre ambos personajes homo-
nimos y contemporaneos: por vez primera se ofrece constancia de que los dos Julianos,
padre e hijo, son representantes de una misma tradicion de tetrgia caldea. ;Habra
inferido Pselo la existencia de ot €mi to¥ Mdpxov "TovAtavol a partir del testimonio de

Proclo en que se alude a ot £l Mdpxov Beovpyo(?
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Llegados a este punto, y para arrojar mayor luz sobre el problema de la autoria de
los Ordculos, extraigo el siguiente cuadro general a partir del conjunto de las formulas
introductorias de los fragmentos:

= Estos se atribuyen en primer lugar a la divinidad, sobre todo a ot 6eot, Ti¢ 0@V y 0
XONopwd@v Bedg, si bien no siempre es nombrada de modo expreso. Es evidente que
todo Adytov, por el hecho de serlo y aun cuando no se atribuya a un agente explicito (por

ejemplo, xatd TO AdYLov), es un texto sagrado con un origen divino.

* De entre los agentes humanos responsables de los Ordculos estan en primer lugar los
caldeos, a quienes a veces se designa como ‘asirios’. El testimonio de Simplicio sirve
para explicar esta predominancia: los Ordculos les fueron transmitidos a ellos (T&v

9 entendiéndose esta transmision en el sentido de

Aoylwv TdV Xoardaiotg éx800EvTwY)
una ‘revelacion’ divina (Um0 t@v Oedv mapadedovrar, ol Oeomapddotor Pijpa
A&yovoar). Las formulas €v toig XoAdaixoic Aoytolg y Xardaixov Adytov, de las que
derivo el titulo definitivo de la coleccion, aluden a esta circunstancia. Esta relacion
intima entre los Ordculos y los caldeos se expresa a veces mediante la construccion de

genitivo posesivo (XoAdalwv ¢hjpar).
» En segundo lugar se menciona a los Oeovpyo:

~ Estos parecen ser los portavoces posteriores de la tradicion caldea. Al respecto son
elocuentes varios datos negativos: en las formulas no se suele aludir a los tetirgos como
receptores inmediatos de la revelacidon divina; ni se los relaciona con los Ordculos por
medio de un genitivo posesivo (cual seria *Oeovpy®v ¢nuat); tampoco se emplea la
expresion *¢v toi¢ Beovpyxoic Aoyilolc. Ademas, hay otros detalles que se dan en
relacion a los tetirgos pero no en el caso de los caldeos: algunos oraculos se atribuyen
simultaneamente a ellos y los dioses, como si se insinuara que las ensehanzas de los
telirgos son congruentes con las revelaciones divinas (ol Oeovpyol dddoxovoy xal ol
ToPd TEV BV adTdV Pfjgan y Beovpydv xai Bedv dyvwota ypaddvtwv)™; la
auctoritas de los telirgos parece resultar ain méas reforzada al ser presentados como
herederos de los caldeos (t@v mapd XoAdalog Beovpy@dv dxovoog xal TGV Oedv
a0T®Vv). En cambio, en los Ordculos se menciona a los tetrgos (fr. 153) pero no a los

caldeos.

" Simp., In Ph. 613, 1-3.

%0 Cf. Orac. Chald. 63 (Dam., In Prm. 2, p- 101, 9-10 W. [262, p. 128, 3-4 R.] y Procl., In Ti. 1,
327, 24). Hadot, 1978, 705-706.
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~ En algunas ocasiones los oraculos les fueron revelados a los telirgos mismos, por
mediacion se cree de uno de ellos: (Juliano) el Teargo (td Adyta mEOE TOV BEOLPYOV
A&yovta). Asi las cosas, se ha inferido que pudieron anadirse nuevos oraculos a otros
mas antiguos. También se transmitio el peculiar método caldeo para la obtencidn de las
revelaciones: el de la elevacion del alma. Porfirio, dice Agustin, aprendid este método de
los maestros caldeos. Eunapio cuenta que el mismo Porfirio obtuvo en su juventud algin

oraculo (ypnotnplov) que copid en un libro: en su Philosophia ex oraculis, cree Wolff*®',

» Los OeoAdyot, en principio, parecen ser los primeros intérpretes de los Ordculos. Con
todo, también se les atribuyen a ellos algunos oraculos: en este caso Oedroyog debe de
significar ‘profeta’®. Estos tedlogos pertenecian a una tradicion asirio-caldea () T@v
"Accovpiwv Beoroyia, 0 XaAdalog OeoNoYED).

= Los BapPoapot son sin duda los caldeos, o asirios. Probablemente lo son también los

teirgos.

o> CONSIDERACIONES FINALES

Podemos citar a Athanassiadi como la investigadora que hoy dia representa la
postura mas ortodoxa y aceptada en torno al problema de la existencia historica de los
Julianos asi como de la autoria de los Ordculos. Ella propone como panorama verosimil

el que sigue:

«In the time of Marcus Aurelius there lived somewhere in the Eastern part
of the Roman Empire a father and a son who belonged to a sacred caste.
The latter used in a state of possession to utter hexameters on metaphysical,
moral and scientific issues which his father, and possibly others members of
the priestly caste to which the two men belonged, wrote down as they
emerged. The revelations must have occurred over a period of years, possi-
bly decades, and as they were taken down by several hands they would have
given rise from the very beginning to slightly differing versions which
needed editing, doubtless with the help of the Theurgist himself»°*.

*®' Aug., Ciu. 10, 27, p. 492, 1-4 = Porph. 287F (vid. n. 784). Eun., VS 4, 1, 11-12 (358 W.).
Wolff, Porph., Phil. orac. 152.
%2 Plutarco (Mor. 388f) llama BeoAdyor a los sacerdotes que recitaban himnos en el santuario de

Delfos: ;también los componian?

%3 Athanassiadi, 1999, 150.



196 ALVARO FERNANDEZ FERNANDEZ

Para completar este cuadro citaré la explicacion que propuso Saffrey:

«D’une part, en tant que Chaldéen, il (sc. Julien-pere) était dépositaire de
cette tradition Chaldaique; il mit en oeuvre les possibilités qu’elle lui offrait
pour faire de son fils un médium dans cette tradition oraculaire. D’ autre
part, en tant que philosophe, il appartenait aussi a la tradition platoni-
cienne en pleine renaissance a la fin du lle siécle; par l’intermédiaire de
son fils Julien, son médium, il interrogeait I’dme de Platon et lui faisait
proférer par la bouche de son fils des oracles philosophiques»®™.

En general los criticos suelen aceptar el caracter historico de los dos personajes. En
palabras de Garcia Bazan, verbigracia, Juliano el Caldeo habria sido el «hierofante de
una agrupacion iniciatica»” que ya existia en el primer tercio del siglo Il d.C. Otros
eruditos, a su vez, adoptan una posicion de mayor reserva: la evidencia documental, por
resultar insuficiente para Vanderspoel, no le permite certificar la existencia historica de

%86 Ademas, advierte el canadiense: «the fact

Juliano el Tetirgo, aunque tampoco negarla
that Julianus is sometimes simply called ‘the Chaldaean’ counsels caution on his
identity»”'. Con todo, en la literatura antigua de todas las épocas abundan los ejemplos
en que un sobrenombre resulta mas clarificador que un nombre propio, sin que por ello
debamos por fuerza poner en duda la historicidad del personaje. Vanderspoel, a pesar de
estos inconvenientes, propone finalmente que «a person named Julianus actually compo-
sed the treatise and that either he or his contemporaries decided to move his life and
work to the previous century»”*®. Se intenta armonizar la tradicional datacion de los
Julianos en tiempos de Marco Aurelio, el siglo II d.C., con el hecho de que no hay cons-
tancia de los Ordculos ni de sus autores sino hasta el siglo III; pero no se barrunta qué
ventaja habria aportado tal manipulacidon ni por qué se escogio la época de Marco Aure-

lio y no otra.

Por su parte, Smith se muestra contrario a adscribir la autoria de 