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RESUMEN

La antropologia se nos presenta como fundamental en el estudio de las sociedades, como la ciencia social basica donde convergen
diversos conocimientos que facilitan la comprension del hombre aqui y ahora. Por ello es importante comprender bien los
conceptos que se utilizan y saber que se entrelazan como estadios simultaneos, manteniendo siempre una vision holistica. Anudar
y desatar conceptos como el de ‘cronotopo’ y ‘dialogismo’ del linglista Batjin resulta una tarea no exenta de dificultades pero
emergente en el estudio y tratamiento de las sociedades contemporaneas.

ABSTRACT

Anthropology is presented to us as an essential field in the study of societies, as the basic social science where different types of
knowledge converge to facilitate human understanding here and now. Therefore, it is important to understand correctly the
concepts used and to know that they are interrelated as simultaneous stages, consistently maintaining a holistic view. Tying
together and untying concepts such as ‘chronotopos' and ‘dialogism’, from the linguist Batjin turns out to be a task not devoid of
difficulties but emerging in the study and treatment of contemporary societies.
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Videre, describere, comparare et synthesis: antropologica scientia

Introduccion

Aungue el subtitulo en latin parezca hacer referencia a la definicion de la antropologia segun Lévi-
Strauss como tres etapas 0 momentos de una misma investigacion, mantengo durante el tratamiento del
presente articulo una vision holistica del mismo concepto de antropologia en su raiz etimoldgica mas
pura, como logos acerca del antropos. Y recojo de los apuntes de la asignatura de Etnologia regional, la
idea presentada en los mismos en cuanto “el error de pensar que la secuencia etnografia, etnologia,
antropologia son tres apartados distintivos y distintos de un mismo objeto cientifico (...), se trata mas
bien de tres estadios de ese tratamiento cientifico del hombre", y en este sentido ya podemos empezar a
hablar de conceptos entrelazados, que aisladamente tienen significado en si mismos pero que es en su
globalidad donde hay que situarse para llegar a entender la antropologia como ciencia que tiene como
tarea el estudio del hombre.

El objeto de este trabajo esta referido a la relaciéon de las dimensiones espaciales y temporales en el
guehacer etnografico, etnoldgico, antropoldgico y su correlacion con el entramado social y/o cultural de
nuestra época. Intento reflexionar acerca de la influencia de estos aspectos o dimensiones en la
metodologia y herramientas empleadas en el campo de la antropologia y la influencia del linguista Bajtin
no solo en el campo puramente literario, sino en sentido amplio, tanto en la influencia que algunos de
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sus conceptos ejercen en las ciencias sociales en general, como en los campos de accidn o tematicas
antropoldgicas.

La figura que emana del libro EI antropdlogo como autor (Geertz 1989) es la que me sirve de base para la
pretension de autoria y de reconocimiento de la tarea del antrop6logo en el contexto presente. "Aparte de
otras muchas cosas (busqueda experiencial malinowskiana, rabioso deseo de orden a lo Lévi Strauss,
ironia "benedictina" o reafirmacion cultural a los Evans-Pritchard), la etnografia es siempre y sobre todo
la traslacion de lo actual, vitalidad traducida en palabras. Esta capacidad de persuadir a los lectores (...)
constituye la base sobre la que todo lo demas que la etnografia pretende hacer (analizar, explicar,
divertir, desconcertar, celebrar, edificar, excusar, asombrar, subvertir) descansa en ultimo término".

Al amparo de una conversion mantenida en una tertulia café con el doctor Mario Bunge (1), con el
presente ensayo procuro mostrar la importancia y la relevancia de la antropologia como ciencia social, y
gue de alguna manera, un tanto atrevida por mi parte, puede ser entendida metaféricamente como la
ciencia que ansia el encontrar 'la caja negra’ de nuestro 'avion' cultural y social y del resto de aviones que
vuelan por el mundo. De 'cajas negras' que quedan por abrir aunque las tengamos frente a nosotros.

La identificacion y definicion de nuestro objeto de estudio (espacio, tiempo, conceptos, disciplina...)
puede parecer muy confusa, difusa y extensa, quizd poco centrada en un aspecto determinado, pero eso
es lo que en definitiva intento provocar en el lector a primera vista para que el 'texto autor'y el 'texto
lector' nos ponga al menos, a reflexionar de una forma mas amplia acerca de los distintos temas, los
cuales no se presentan de forma pura, sino entrelazados unos con otros. La idea que pretendo expresar
con su uso es que se origina una verdadera comunicacién a través de un texto entre el emisor ‘autor'y el
receptor ‘lector' cuando ambos son llevados al mismo espacio-tiempo-tematica de la que trata el texto. Y
en esta dimension se 'encuentren’ y 'tropiecen' ambos. Mas adelante se entenderd mejor esta idea con
trate el término de dialogismo. Por tanto, me muevo por las fronteras de los conceptos para describir las
conexiones que implican que la Antropologia sea una ciencia emergente y convergente.

La etnologia: aproximaciones terminoldégicas. Nudos de la disciplina antropoldgica

Acercandome a la definicion que el Diccionario enciclopédico Salvat hace del término etnologia (2), a
ésta se le considera como una "rama de la antropologia cultural que se ocupa del estudio de las razas y
del los pueblos con particular atencién a las culturas que lo definen y configuran”. La etnologia se trata
de la ciencia de la diversidad humana en el espacio y el tiempo. En cuanto tal, ante esta primera
aproximacion terminoldgica, el cruce del espacio y el tiempo influye de manera notable en las personas, y
como etnologos hemos de estar atentos a las posibles combinaciones de este cronotopo (3). Se conoce
como cronotopo a la conexion de las relaciones temporales y espaciales asimiladas artisticamente en la
literatura. El cronotopo es a la unidad espacio-tiempo, indisoluble y de caracter formal expresivo. Es un
discurrir del tiempo -cuarta dimension-, densificado en el espacio y de éste en aquel donde ambos se
interceptan y vuelven visibles al espectador y apreciables desde el punto de vista estético.

Con este término me aproximo a la tarea emergente de la antropologia sabiendo que el cronotopo es el
lugar y el tiempo en que los nudos de la narracion se atan y se desatan. Por tanto este concepto pertenece
al &mbito de la descripcion de la realidad. Su rasgo novedoso es unir la duracién del uso en el tiempo con
la extension que ocupa en el espacio. Esto supone un giro importante en la concepcion del espacio de
manera que el analisis del territorio también debe incluir el tiempo y viceversa.

Edmund Leach, al referirse al espacio y el tiempo distingue entre indicadores y sefiales: "Los indicadores
son estaticos; las sefales son dinamicas; las sefiales implican secuencias temporales de causa y efecto,
mientras que los indicadores, aunque puedan requerir tiempo para su transmision, se relacionan con
mensajes que no tienen ninguna dimension temporal” (Leach 1993). La espacializacion del tiempo
presume que ambas dimensiones son distintas e irreductibles pero que una de ellas tiene por si misma la



cualidad de representable, mientras que la otra no y alcanza a serlo mediante la primera. Es justamente
esa concepcion la que se ajusta y rompe con el cronotopo. Una de cuyas funciones primeras es su
expresividad figurativa. "Viniendo de la teoria de la relatividad la consideracién del tiempo como una
cuarta dimension o bien el espacio y el tiempo entrelazados como aspectos de una misma, compleja y
unica dimension tendria que implicar un cambio notable en las aproximaciones etnograficas” (Cruces
1997).

Para Bajtin, las nociones de espacio y tiempo son generadas por la materialidad del mundo, y hasta
pueden ser objetivables para su analisis. La figura metaforica utilizada en la introduccion de este breve
ensayo, la del avion cultural, es un intento de alcanzar a comprender la idea actual de multiples espacios
en escasos periodos de tiempo. Incluso con la llegada en la era de Internet, éste se ha convertido en el
cronotopo global. Es mas, algunos autores como Gonzalo Abril, empieza a ir méas alla y hablar de post-
cronotopo al referirse a tiempos y espacios en la sociedad de la informacion.

La vinculacidn espacio-tiempo se presenta pues decisiva. ¢Pero el tiempo es una dimension pura? "El
tiempo es invencion o no es absolutamente nada”, dijo el filosofo Bergson, no exento de razén, pero
necesario para la conceptualizacion y la comprension por parte del investigador. Las técnicas de
formalizacion y la cuantificacion del tiempo se han implantado a nivel global, los relojes, los calendarios
y las concepciones se estdn homogeneizando. No entro en la temética de la comprension vy vision del
tiempo ciclico o lineal, porque ambas concepciones son precisas para que el etnélogo sitle el anclaje de
la vida una sociedad, un rito, un mito (...) y las interacciones cotidianas que en él se producen. De hecho
Leach muestra que el tiempo no debe ser entendido como concretado en dos modelos distintos sino
recogiendo ambas nociones basicas polares, la de repeticion y la de proceso irreversible. Mas que medir el
tiempo como si fuera algo, un objeto, las sociedades humanas lo crean al instalar intervalos en la vida
social. Después es cuando se mide.

Como segunda aproximacion terminoldgica, la etnologia consiste en el estudio directo de las sociedades
contemporaneas, intentando conformar un inventario general de todas las sociedades humanas, que
permite identificar tipos y establecer entre ellos relaciones, pretende comprender al hombre es sus
multiples formas de existencia: por un lado busca aislar las diferencias y subrayar las particularidades; vy,
por otro establecer las leyes subyacentes a la pluralidad observable.

El 'lugar’ es uno de esos términos que la antropologia ha adoptado como concepcién particular del
espacio y como soporte y referencia de su aproximacion a las sociedades humanas, muchas de ellas
identificadas por la ocupacion de un pedazo de tierra que a su vez es identificado a menudo por medio de
quiénes lo ocupan (Velasco 2007). Esto implica una relacion de pertenencia -soy de Cieza, del barrio de
San Juan Bosco, de la calle Quevedo, etc.- entre estos lugares y la persona que los habita (en el ejemplo
yo mismo), esta relacion de pertenencia a un lugar implica una distancia y una diferencia respecto a los
otros que no son de este lugar -de Cieza, de San Juan Bosco, etc-. Cada una de estas delimitaciones es
tomada como una unidad y a su modo una totalidad. De nuevo pues, nos encontramos con un nudo
conceptual que hemos de considerar a la hora de describir y de situar, tanto a nosotros investigadores,
como a los otros, objeto de nuestra investigacion.

Marc Augé (1992), quien recoge estas consideraciones, atribuye a la antropologia un papel en la
invencion de los lugares (en realidad para poner de base una justificacion de desempefo de otro papel, el
de la invencion de los no-lugares). Para este autor los lugares antropoldgicos tienen al menos tres rasgos
comunes: a) Rasgo identificatorio, donde los lugares son sefialado por el nacimiento o por la residencia,
como si hubiéramos emanado de é€él. Las identidades son culturales pero asi adquieren una
naturalizacién, ya que los lugares forman parte de la naturaleza de las personas. b) Rasgo relacional,
donde los lugares son espacios de relacion y en la vida cotidiana o en los rituales y fiestas se traducen
constantemente las relaciones sociales en términos de distribucion o posicion relativa. ¢) Rasgo historico,
en un lugar no se hace historia, es donde se vive la historia. Los lugares estan construidos de recuerdos;
suscitan las gentes que lo habitaron antes y de los acontecimientos que alli ocurrieron.



La concepcion de los lugares segun Marc Augé, son verdaderos cronotopos; alli donde el espacio y el
tiempo no se entienden por separado, alli donde se comparte el sentimiento de pertenencia, donde se
comparte la estancia con otros: vecinos, trabajadores, familiares..., el rasgo historico.

Por ello, parece evidente retomar el concepto de cronotopo y de reconocer las posibles combinaciones de
elementos que se pueden generar en el mismo. El espacio se nos puede presentar abierto, cerrado,
limitado, grande, pequefio, global, fragmentario, etc. El tiempo se nos puede presentar infinito, limitado,
largo, corto, ininterrumpido, interrumpido, anacronico etc. En estos nudos nos movemos, expresamos,
comunicamos, hablamos y entendemos. Y visto lo visto, se observa que no es tarea sencilla el estudio de
las culturas atendiendo a las combinaciones espacio-temporales.

Por ejemplo, cuando Garcia Canclini estudia la interseccion de distintas temporalidades y
territorialidades, ¢(Como interpreta los procesos? ¢segln que principios ensambla los materiales?
Mediante qué modelos sociales de comprehension? En un debate sobre culturas hibridas publicado en
1992, sugiere que "la cultura de la frontera México/Estados Unidos (...) le sirve como paradigma para sus
andlisis de los procesos contemporaneos de la hibridacion” y llega a afirmar que "las hibridaciones
descritas a lo largo de este libro nos hacen concluir que todas las culturas son de frontera. Todas las artes
se desarrollan en relacidon con otras artes: las artesanias migran del campo a la ciudad, las peliculas, los
videos y canciones que narran acontecimientos de un pueblo son intercambiados con otros. Asi las
culturas pierden la relacidon exclusiva con su territorio, pero ganan en comunicacién y conocimiento".
Pero atencidon, no se puede deducir que estos intercambios acaben con las culturas y tradiciones
populares, lo que implica es que como el investigador social y cultural, al investigar en el lugar en el que
se estd, debe prestar especial atencién a los conceptos que apuntalan las nociones de reproduccion,
transmision y transformacion de las practicas culturales.

Pero el linglista ruso Batjin no sélo nos ofrece el término cronotopo como concepto entrelazado, también
es interesante recoger el concepto de dialogismo (vocablo que no aparece en el Iéxico bajtiniano pero que
fue acufiandose en el uso), que se plantea como una concepcion de la existencia fundada no en la
identidad de mente y mundo, sino en la figura de la otredad. Otredad del lenguaje, que preexiste al sujeto
y lo configura; otredad de la conciencia vista en dialogo con otras conciencias y con el mundo. El
dialogismo es entonces el nombre de una multiplicidad: es la diferencia irreductible de los puntos la que
sefiala el lugar de los sujetos en la escena emblematica de la comunicacion. Pero Batjin va todavia mas
alla: "toda comprension de un discurso vivo, de un enunciado viviente, tiene un caracter de respuestay
de una u otra manera la genera: el oyente se convierte en hablante. Una comprension pasiva del discurso
percibido es tan s6lo un momento abstracto de la comprension total y activa que implica una respuesta, y
se actualiza en la consiguiente respuesta en voz alta" (Batjin 1979).

La responsividad, como tendencia generalizada del campo del discurso, sera entonces el otro rasgo
distintivo del dialogismo. El encuentro de dos puntos de vista (dos cuerpos ocupando espacios
simultéaneos y diferentes) que constituyen el fundamento de la idea dialdgica, no sélo es asimilable a la
escena de la comunicacion, sino también a la propia experimentacion, al acontecimiento de si mismo. No
habra entonces visién sin confrontacion, mirada autorreflexiva que no incluya la mirada del/sobre el
otro. Esta refraccion de la miradas (y ésta si es una palabra bajtiniana), es la que entramara la relacién
con el mundo y la posibilidad misma del conocimiento. (Leonor Arfuch, Términos criticos de sociologia
de la cultura). Y esta experimentacién debe también ser vivenciada por el antropo6logo, porque en ella
superaremos uno de los males que ha arrastrado nuestra tarea: el etnocentrismo; porque si bien no es
facil desligarse completamente de él, la razén dialdgica nos indica que no existe una dicotomia entre el
sujeto y objeto, ninguna prima por encima de la otra. De esta forma el dialogismo asume la divergencia,
es de algun modo un comportamiento ético que se impone al investigador social, al antropdlogo en
nuestro caso.

En una aproximacion altima del concepto de etnologia nos encontramos con que €s un campo en
permanente cuestionamiento, de tal manera que todos sus temas son examinados incesantemente, y se



da una reevaluacion inacabable tanto del su objeto, como de sus métodos de observacion y teorias
explicativas. Los etndlogos/antropdlogos son conscientes de que nunca pueden postular sus conclusiones
como definitivas, que sus resultados deben buscar explicar de manera més satisfactoria los problemas
abordados por sus predecesores y que muy probablemente, otros planteamientos reemplazarédn a los
suyos. "Los problemas de la etnologia se transforman de acuerdo a las épocas y a las regiones, pero
ninguno queda definitivamente agotado. La etnologia durara tanto como la humanidad mismay es, en
este sentido, eterna, pues la diferencia étnica es consustancial a nuestra especie” (Jauregui 1988). Es
mas, no solo es eterna como afirma Jauregui, por la diferencia étnica, porque adn en un posible e
imaginable mundo monoétnico, los lugares y tiempos ocupados marcarian la suficientes diferencias para
abordar y reabordar continuamente al ser humano como objeto de conocimiento, por su caracter no
étnico sino todavia avanzo algo mas, por su caracter irrepetible, Unico y personal que le conferira una
cultura determinada por el espacio y el tiempo, y que a su vez configurard una cultura junto a su seres
relacionales, con aquellos con los que se relaciona, también determinada por estas dos dimensiones.

Hoy dia se produce el fendbmeno de la transferencia de los conceptos: los conceptos atraviesan,
simultaneamente, las fronteras geograficas y las disciplinas. "La etnologia no es sélo un ejercicio
comparativo que se establece entre unos resultados etnogréaficos. Es una vertiente epistémica que dota al
conjunto general de la antropologia, y a la vez a las demas disciplinas que tienen por objeto el estudio del
hombre en sus dimensiones cultural y social, de apreciaciones sobre el comportamiento humano a las
gue llega utilizando la etnografia como vehiculo para el analisis. Es, por tanto, en un sentido, autbnoma,
y en otro, complementaria, al servir como aportacion muchas veces fundamental y siempre pertinente a
estas otras disciplinas” (Garcia, apuntes, tema 3). Con esto se abren evidentemente muchas
posibilidades, muy interesantes. Y ello me lleva a entrar en la necesidad de la ciencia antropolégica como
ciencia emergente y convergente.

La antropologia una ciencia emergente y convergente

La antropologa Rosana Guber indica que una de las premisas del trabajo de campo es el ir en busca de
temas y conceptos que la poblacion vierte. Para captar este material, el investigador permanece en
"atencion flotante”, un modo de escuchar que consiste en no privilegiar de antemano ningun punto del
discurso. "el centramiento de la investigacion en el entrevistado supone que el investigador acepta los
marcos de referencia de su interlocutor para explorar juntos los aspectos del problema en la discusién y
del universo cultural en cuestion” (Guber 2004: 213).

En este sentido, la multiplicidad de elementos entrelazados exigira al investigador un fuerte
entrenamiento en distintas areas y campos sociales, como también el analisis de las précticas distintivas
por parte de los sujetos y la interpretacion de los diferentes discursos y categorias de analisis (Stagnaro
2004). Se trata pues como afirmaremos mas adelante, de una disciplina convergente. "La antropologia es
una disciplina que estudia totalidades significantes (la cultura, la sociedad, el ritual, la institucion, el
patrimonio...) desde conclusiones extraidas de la observacion, la experiencia y la interaccion con
personas en un terreno tan cercano al sentido comdn como a la voluntad de aquellas por construir su
propia vida" (Garcia, apuntes, tema 3). Para estudiar y comprender las ‘culturas hibridas', mencionadas
anteriormente, de las que habla Garcia Canclini, éste nos propone que es necesario un enfoque
combinado de las disciplinas; la antropologia con la sociologia, el arte y los estudios de las
comunicaciones. Evidentemente habra algunos que se especialicen en un campo determinado y concreto;
como toda ciencia social puede subdividirse en tematicas y de hecho cada vez son mas los antropélogos
especialistas en antropologia politica, parentesco, antropologia filoséfica, simbdlica, antropologia fisica,
del género, patrimonio y mil tematicas mas. Pero no debemos olvidar que adn en su especializacion
concreta el antropo6logo es un poco de todo, una especie de "hombre-orquesta” (Copans 1998), un
hombre o mujer capaz de tocar varios instrumentos simultaneamente, y ademas tocarlos bien, sacar de
ellos el mejor de los sonidos. Saber manejar correctamente las herramientas de la etnografia, de la



etnologia y la antropologia como un todo: ver, escribir, comparar y sintetizar como proceso de su
composiciéon musical, como elaborador de ciencia, como antropoélogo cientifico de lo social y cultural.

Por ello se trata de una ciencia emergente, que debe salir a flote, y usar las herramientas que disponemos
para dotar de significado muchas de las realidades que nos acontecen, desde una vision holistica y si se
precisa, desde una especializacidbn mas concreta y especifica sobre la tematica. La antropologia acomoda
ya las herramientas suficientes para el trabajo aqui, es la ciencia capaz de desatar los nudos entrelazados
y ofrecer explicaciones a los acontecimientos cercanos al hombre, a su cultura y a la sociedad en general.
Ya no precisa de justificacion como ciencia por el hecho de ser su objeto de estudio cambiante, y porque
su laboratorio es también particular, un lugar cambiante tanto en el espacio como en el tiempo.

Por retomar una férmula ampliamente utilizada, "el campo es el 'laboratorio’ del etnélogo: esta es su
vocacion salir al campo, hasta el punto de que el primer campo ha llegado a ser el experimentum crucis
gue decide una carrera. La primera experiencia de campo reviste un caracter casi iniciatico. Lo menos
gue se puede decir es que el campo es el 'lugar’ en que el etndlogo pone a prueba una especie de conflicto
existencial entre buena conciencia (la del erudito) y mala conciencia (la de un testigo indiscreto): se ha
comparado la vida en el campo con el servicio militar o la actividad de boy scout, el trabajo de encuesta
con la de mendicidad o investigacion policial” (M. lIzard, Diccionario de etnologia y antropologia). Por
tanto, como el campo es cambiante, la temética es cambiante, el objeto de estudio es cambiante, asi
también lo es el laboratorio propio del antrop6logo y asi ha de seguir siendo si queremos aseverar que la
antropologia es una ciencia emergente hoy dia.

Jean Copans se pregunta: ¢Es la antropologia una ciencia social como las deméas? Y afirma que "merece
la pena hacerse esta pregunta, porque la etnologia y la antropologia destilan, incluso cuando estan
relacionadas con nuestras propias culturas, ciertos resabios de exotismo e incluso de apego a pasado”
(Copans 1998). Las cuestiones de aplicacion y de utilidad social forman parte de su epistemologia. Esta es
la respuesta que se apunta segun Copans, y que vino a decir también Mario Bunge con ocasion de una
tertulia en la que tuve la oportunidad de formularle la siguiente pregunta: ;Qué piensa de la antropologia
como ciencia?

La opinién de Bunge es que: "La antropologia es la ciencia social basica, es la Unica que practica el
enfoque sistémico porque el antropologo no se especializa en eso o en aquello, sino que estudia todos los
aspectos de la vida de una comunidad, es la basica; después habra quien se especialice en economia, en la
politica, en la cultura, etc. Pero el antropologo tiene que verlo todo y tiene que ver como influyen entre si
las distintas disciplinas. Para mi es la ciencia social a la que hay que apuntar y esa confluencia entre las
distintas ciencias sociales se esta produciendo lentamente. Por ejemplo el Journal of Socioeconomy’, una
revista de socio-economia, una fusién de la sociologia con la economia (...) yo me ocupo de las fusiones
de disciplinas en un libro llamado divergencia y convergencia de las disciplinas. Por eso yo tengo el
mayor respeto por la antropologia, mi Unico reparo es que no les gustan los nimeros y no les gusta los
modelos matematicos, estan en eso un poco atrasados, hay que ponerse al dia" (Cano y Rubio 2008).

Es interesante esta respuesta viniendo de una persona que domina los estudios cientificos y sociales, que
viene del mundo de la fisica y matematicas (ciencias puras en el argot estudiantil) y de la filosofia (letras
y humanidades). En sus estudios y en la obra de Bunge ya se da la convergencia de la que habla. Por
tanto, la forma de concebir hoy en el siglo XXI a las ciencias sociales va mas alla de lo que son simplistas
dicotomias. Lo cierto es que entremos y salimos de la modernidad a través de una desconfianza de la
escritura cientifica pues el principio de un metalenguaje universal es remplazado por la pluralidad de los
sistemas formales y axiomaticos capaces de argumentar enunciados denotativos (Lyotard 1987). La
realidad oral es interpretada por juegos del lenguaje produciendo en el proceso discursos, préacticas y
textos de ciencias sociales.

Desde aqui, se entiende la propuesta de la herramienta conceptual para el posicionamiento espistémico
de las ciencias sociales de la nocion de performativo del sociolinglista John Austin quién en su libro
Como hacer cosas con las palabras, describe la extensién tedrica de dicho concepto. Alun no estando



como término en el diccionario de la Real Academia Espafiola, como término cientifico, ocupa un lugar
importante en los estudios culturales y sociales (La nocion de performativo, Garcia 2008). Lo
performativo hace referencia al sentido de la espontaneidad y creatividad. De nuevo nos encontramos con
nudos entrelazados para detectar en esos enunciados en los que se suma una especie de intencion o de
acto contundente.

Conclusion

En sintesis, la antropologia se sitla en el campo operante de las ciencias sociales en general, de forma
convergente, donde el individuo y sus practicas conforman un dominio cada vez méas designado como el
lugar central donde la investigacion se debe ejercer atendiendo a lo cotidiano, al individuo y sus
practicas, a la estructura social que le rodea; reconociendo que es alli donde la investigacion se debe
ejercer, y donde el encuentro espacio-temporal con los sujetos es considerado un encuentro 'dialogico’
cada vez mas importante en la produccion de conocimiento. Sin imposiciones, aprendiendo la tarea como
se aprende a andar. Reconociendo lo performativo de este encuentro con la otredad. Y analizando el acto
y 0 la actuacion de cada uno de estos nudos narrativos, espaciales y temporales.

Por eso entiendo esto como un ideal que no esta del todo acabado y que en la practica real nos falta un
largo camino, ya que continuamos con la produccién etnografica en particular, a nivel de investigadores
de licenciatura y de doctorado; el yo -antropdlogo- 'superior en conocimiento’, que para eso tengo el
titulo, frente al otro que le tengo enfrente y que hasta a él me considero capaz de darle la explicacién -el
significado- de lo que me narra. Habria que des-exotizar nuestras propias costumbres y la tarea del
antropodlogo que esta en la tanto mente de muchos de los que desconocen esta tarea, como en la de
aquellos que la ejercen desde el plano disciplinario y academicista. Apuesto por el dialogismo para la
elaboracion del proceso de investigacion y transferencia del conocimiento cientifico social que dispone el
antropdlogo. Y por otro lado atender a la importancia del cronotopo bajtiniano en el proceso
investigador propiamente dicho.

Notas

1. Mario Bunge es un fisico, filésofo, epistemologo y humanista argentino. Nacidé en Buenos Aires, en
1919. Es reconocido también por expresar publicamente su postura contraria a las seudociencias, entre
las que incluye al psicoandlisis y la homeopatia, ademas de sus contundentes criticas contra corrientes
filoséficas como el existencialismo (incluyendo a filésofos como Martin Heidegger y Edmund Husserl), el
posmodernismo, la hermenéutica y el feminismo filosoéfico.

2. Aunque cite la definicion del Diccionario enciclopédico Salvat para el propédsito de la consideracién de
ésta en su aspecto espacio-temporal, durante el presente ensayo utilizo de forma sin6nima los términos
etnologia y antropologia como indica Copans en su tentativa de definicion, en "Introduccion a la
etnologia y a la antropologia”. Aun asi més adelante utilizaré una distincion entre ambas recogidas del
tema 3 del programa de Etnologia de la UCAM , para hacer hincapié en la necesidad de
complementariedad.

3. En un mismo relato pueden coexistir distintos cronotopos que se articulan y relacionan en la trama
textual creando una atmosfera especial y un determinado efecto. Mijail Bajtin, lingtista ruso del siglo
XX, para la creaciéon de su categoria de andlisis llamada cronotopo, rechaza la idea kantiana de que los
apriori espacio y tiempo son inherentes a la conciencia del sujeto. Acuerda en que son categorias (y que
sin ellas no se puede conocer el mundo), pero considera que constituyen entidades cuya existencia es



independiente de la conciencia.
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