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Resumen Presentacion y traduccién anotada de una fetitandeymiyya (m. 1328) donde
discute la licitud de que los monjes puedan viwitierra de islam sin pagar el impuesto de
capitacion. El célebre juristeanbali fundamenta su respuesta en las recomendadie|
califa Aba Bakr a Yard b. All Sufyan antes de enviarle a la conquista de Siria y Bages
Abu Bakr distingue en ellas entre individuos que ditaiberse recluido en nombre de Dios,
cuyas vidas deben ser respetadas, e individuosseguan hecho una especie de nido en me-
dio de la cabeza», es decir, tonsurados, quiengszan de la misma inmunidad.

Abstract: Presentation and annotated translation of aafayvibn Taymiyya (d. 1328) in
which he discusses the licitness of allowing mdoKkive in Islamic lands without paying the
poll-tax. The famoubkanbali jurist bases his answer on CaliphiBakr's recommendations
to Yazad b. Al Sufyan before sending him off on the conquest of Synié Ralestine. A
Bakr distinguishes here between individuals whatkai have secluded themselves for God,
and whose lives must be spared, and individualo<vave made the crown of their heads
like a nest», that is, who wear the tonsure, andat@njoy the same immunity.
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Aquél que fue, en el islam, «I'adversaire le pagiquement implacable de toute
adoration vouée a d'autre que Dieu». Con estabaaesume el profesor Henri
Laoust la personalidad del célebre jurista y tedlmnbali del siglo XIV Tax-Din
Ahmad b. TaymiyyaHarran 1263-Damasco 1328), uno de los mas importantes pe
sadores del islam de todos los tientpEsbarcado en un proyecto de reforma socio

1. Henri Laoust. “La biographie d’lbn Taiga d’aprés Ibn Kat”. Bulletin d’Etudes OrientaledX
(1942-1943), p. 162. El estudio biografico de Laaiebe completarse con los aportes y correccianes q
ofrece Yahya MichoMuslims under non-Muslim rule. Ibn Taymiyya onifigdrom sin, kinds of emigra-
tion, the status of Mardin, the conditions for daafiing powerOxford: Interface Publications, 2006, pp.
149-169: Shaikh al-Iain Ibn Taymiyya, chronology of the life of an acsivtheologian. Véase también,
del mismo autor “Un important témoin de I'histoaede la société maiikes a I'époque ddtkhans et de
la fin des croisades: Ibn Taymiyya (ob. 728/1328)ientalia Lovaniensia Analectd@3 (1995), pp. 335-
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moral de la sociedad musulmana de su tiempo medémetorno aCorany a la
tradicion profética auténtica, Ibn Taymiyya seal@nocer como un polemista com-
bativo contra todo lo que, segln él, afectaba tazaudel islar Desde su primera
intervencion publica en 1294 en el asunto de wgtiagno que, acusado de haber in-
sultado al Profeta, se habia convertido al islara puitar el castigo, hasta que se le
privo de papel y tinta unos meses antes de mogugmision de la ciudadela de Da-
masco el 25 de septiembre de 1328, Ibn Taymiyyeesd de dirigir sus embates
contra sectas extremistas Si‘ies, tedlogos mutazitiufies de tendencia panteista,
cristianos y judios, y contra todo cuanto a sus aparecia como expresiones exage-
radas de religiosidad popular entre sus correlayios’.

Como ha sefialado Caterina Bori en su remarcahidieste las fuentes biografi-
cas de Ibn Taymiyya, la actividad militante de dstieno encaja perfectamente en
la corriente activista de la escublmbali de Damasco de los siglos Xl y X1V, don-
de no faltan ejemplos de activismo politico y sh&as aspectos, sin embargo, dis-
tinguen el militantismo de Ibn Taymiyya con respeditde sus predecesores: en pri-
mer lugar, la intensidad de su participacion aenda publica de su tiempo y, en se-
gundo lugar, las relaciones estrechas que mantuvitas autoridades politi¢agn
efecto, su vision de la sociedad islamica incluggiena convinzione che all’'uomo
di scienza spetti il dovere e la responsabiligredndere parte alla gestione della ‘co-
sa pubblica’® Segun Ibn Taymiyya, los gobernantes politieagd4t al-umir; sing.
wal 7l-amr) deben dejarse aconsejar por los ulemas, los sinejpaces de sostener
el orden islamico en una época de decad&ncia

353; Victor E. Makarilbn Taymiyyah's ethics: the social factaol. «<American Academy of Religion
academy series» 34. Chico, CA: Scholars Press, pp83;29; Abdul Hakim I. al-Matroudl.heHanbalr
school of law and Ibn Taymiyyah: conflict or coratibn. Londres: Routledge, 2006, pp. 13-30. La literatu-
ra en arabe sobre Ibn Taymiyya es abundante. \&¢asepecto Caterina Bori. “Ibn Taimiyya: una vita
esemplare. Analisi delle fonti classiche della biggyrafia”. Supplemento n. 1 de Rivista degli Studi
Orientali, LXXVI (2003), pp. 7-9.

2. Sobre el papel de Ibn Taymiyya como reformadede verse Thomas Michel. “Ibn Taymiyya: Islamic
reformer”.Studia Missionalia34: Religious reformers: Christianity and otheigiehs. Roma: Gregorian
University Press, 1985, pp. 213-232, y Fazlur RahrRawival and reform in Islam. A study of Islamic
fundamentalismEd. Ebrahim Moosa. Oxford: Oneworld, 2000, p2-185: Later Medieval reform: Ibn
Taymiyya.

3. Unabuena exposicién de la actividad polémidari@aymiyya puede encontrarse en Thomas Michel.
A Muslim theologian’s response to Christianity. Taaymiyya’s Al-Jawab al-SahiBelmar, NY: Caravan
Books, 1984, pp. 5-135.

4. Bori. “lbn Taimiyya: una vita esemplare”, pp. 1140: “L’attivismo”.

5. Bori. “Ibn Taimiyya: una vita esemplare”, p. 171.

6. Sobre el pensamiento politico de Ibn Taymiyya@seéHenri LaousEssai sur les doctrines sociales
et politiques de Tia=d-Din Ahmad b. Tayrya. col. «<Recherches d’archéologie, de philologiétestbire»

10. El Cairo: IFAO, 1939, pp. 278-317:ildamaet I'Etat; Ann K. S. LambtorState and government in
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1. IBN TAYMIYYA Y LAS MINORIAS CONFESIONALES

La obsesién de Ibn Taymiyya por preservar la idiextide la sociedad musulma-
na no podia l6gicamente no repercutir en las masaodnfesionales presentes en su
seno. Laoust habla del recrudecimiento en su émuaa «xénophobie confession-
nelle¥ que llevaria a Ibn Taymiyya a concebir la redueeidargo plazo de las mi-
norias mediante la restauracién intransigentesdestdpulaciones atribuidas al califa
‘Umar | (r. 634-644) en relacion a loginies o «gentes protegidskn su tratado
sobre lehisba(almotacenazgo), Ibn Taymiyya atribuye a un grd@aolemas, entre
los cuales cita al famoso historiador y juristaiAba‘far Munammad bYarir al-
Tabar (m. 923), la opinién segun la cual la Gente dbldiesta autorizada a vivir
en tierra de islam pagandoyiayao impuesto de capitacidnientraslos musulma-
nes tengan necesidad de sus servicios. Cuandeeegtsidad no exista, el iman esta
autorizado a expulsarfoSegin Ward, esta opinién deTalbati, que habia sido am-

medieval Islam: an introduction to the study adusic political theory: the juristOxford: Oxford Univer-
sity Press, 1981, pp. 138-151: The extinction efdaliphate: Ibn Jaste and lbn Taymiyya; Makarlbn
Taymiyyah's ethicgpp. 133-157: Ibn Taymiyyah’s socio-political thgathe Islamic state; Qamaruddin
Khan.The political thought of Ibn TaymiyaNew Delhi: Adam Publishers & Distributors, 20@&terina
Bori. “Théologie politique et Islam. A propos d’lffaymiyya (m. 728/1328) et du sultanat mamelouk”.
Revue de I'Histoire des Religiqr224 (2007), pp. 5-46.

7. Cfr. LaoustEssaj pp. 265-277: “Les minorités confessionnellesiia@65. Sobre las relaciones
interconfesionales durante el periodo mamelucoevtasbién Makarilbn Taymiyyah's ethicpp. 127-
131; Richard Gottheil. “An Answer to the Dhimmidaurnal of the American Oriental Sociefyl (1921),
pp. 383-457; Moshe Perimann. “Notes on anti-Chrigtisopaganda in the Mank empire”.Bulletin of
the School of Oriental and African Studi&6/4 (1942), pp. 843-886; Eliyahu Ashtor. “Theiabisolation
of ahl adh-dhimma”. Eifhe Medieval Near East: Social and Economic Histoogy. «Collected studies»
79. Aldershot: Variorum Reprints, 1978, cap. Vlligoralmente publicado eRal Hirschler Memorial
Book Budapest, 1949, pp. 73-94; Sivan Emmanuel. “Nsaieka situation des chrétiens a I'époque ayyubi-
de”. Revue de I'Histoire des Religignkr2/2 (1967), pp. 117-130; Donald P. Little. “domtonversion
to Islam under the Bai Mamliks, 692-755/1293-1354Bulletin of the School of Oriental and African
Studies 39/3 (1976), pp. 552-569, y “Coptic converts tarts during the Blart Mamluk period”. En M.
Gervers and R. J. Bikhazi (ed€pnversion and continuity: indigenous Christian comities in Islamic
lands eighth to eighteenth centuri&sronto: Pontifical Institute of Mediaeval Stusli@990, pp. 263-288.

8. Conaocidas en arabe comleSur:t al-‘umariyya el también llamado Pacto de ‘Uméahd ‘Umar)
se presenta en su versién mas corriente como utsadealos cristianos de Siria al califa dondedegm
saber los términos de su sumision: las restricsiqoe estan dispuestos a aceptar y los castigaoecjbe
rén en caso de contravencion. Segun la tradidifmar aprob6 estos términos y afiadié dos clausutas s
plementarias. Cfr. AbBakr Muhammad alFurtasi. Lampara de los principes (Sjf al-mulik). Trad. M.
Alarcén. Madrid: Instituto de Valencia de Don Jua®30-1931, vol. 2, pp. 143y sigs.; Mark R. Cohen.
“What was the Pact of ‘Umar? A literary-historictidy”. Jerusalem Studies in Arabic and Islag3
(1999), pp. 100-157; Diego R. Sarrié Cucarella. ‘$@ls en tierra de Islam:Mas’alat al-kan?is de Ibn
Taymiyya”.Collectanea Christiana Orientaljd (2008), pp. 287-324, espec. 320-324: Las datipanes
de‘Umar.

9. LaoustEssaj p. 277. Ibn TaymiyyaPublic duties in Islam: the institution of thigsba Trad. Muhtar
Holland. col. «Islamic economic series» 3. Leicedtdamic Foundation, 1982, p. 44.

meah seccion arabe-islam [0544-408X//1696-5868] 594.(®0171-190



174 DIEGO R SARRIO CUCARELLA

pliamente ignorada en épocas anteriores por séati@na la practica habitual, sera
rehabilitada en la época mameluca por juristas teno Ibn Taymiyya y su disci-
pulo Ibn al-Qayyim al¥awziyya (m. 1350), quienes abogaron, si no poevaca-
cion del tratado ddimma si al menos por el aislamiento social de judiosstia-
nos®. A las mismas conclusiones llega Memon, autondestudio y traduccién del
Kitab iqtida al-sirat al-mustagm muglafat ashab al-yah/im (“La exigencia de man-
tenerse en la via recta para distinguirse de |loadaoes del infierno”), obra donde
Ibn Taymiyya eleva un verdadero requisitorio cotda imitacion de infieles, ju-
dios y cristianos. Escribe Memon:

In Ibn Taimya's vision of a true Islamic state there was Vi, if at all any, room for
the religious minorities. The vision was partictfdrarsh to the Jews and Christians, who
must live in complete social isolation, Muslim cemipt and under the humiliating obliga-
tion ofjjizya. This ideal was very nearly achieved by earlyptediand was continued in
varying degrees of stringency by others as weliThumerous edicts to the provincial
governors, exhorting the latter forcefully to giwe even the slightest resemblance with
the lifeways of the Scripturaries and press fartal withdrawal of all non-Muslim assis-
tance form the administration of the state, keeping back like a refrain throughout the

Iqtidz .

Aparte del obvio peligro politico que suponia lesgmcia de minorias confesiona-
les en el interior del Estado islamico en guermatrgomongoles y cruzadgsibn
Taymiyya denuncia insistentemente la nociva infhigque, segun su parecer, cris-

10. Seth Ward. “A Fragment from an unknown workab¥abat on the tradition ‘Expel the Jews and
Christians from the Arabian Peninsula (and the Laridslam)™. Bulletin of the School of Oriental and
African Studies53/3 (1990), pp. 407-420. Sobre esta cuestiésevizanbién Yohanan Friedmaiiole-
rance and coercion in Islam: interfaith relatiomsthe Muslim traditionCambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2003, pp. 90-93.

11. Muhammad Umar Memotbn Taimya’s struggle against popular religion. With an atated
translation of hiKitab iqtidz’ as-sirat al-mustagm muklalafat ashab al-jahim. col. «History and Society»

1. La Haya: Mouton, 1976, p. 79. Segin Memon, lapriiyya compuso este libro en Damasco hacia el
final de su vida, entre 1321y 1326, «when he wawigg more and more impatient with Christianity and
Judaism and other religious minorities, among thteerSh‘ites», p. 7, véase también p. 82. Un resumen
de los principales argumentos de Memon puede enacsaten MichelA Muslim theologian’s response
to Christianity, pp. 83-86.

12. Véase, p. €j., lo que escribe Ibn Taymiyyaearespecto en ddas’alat al-kan7'is: «La gente de
experiencia sabe que losmunies —judios y cristianos-Hos hipdcritas [es decir, coptos falsamente con-
vertidos al islam] mantuvieron correspondenciast@correligionarios, proporcionandoles informaegon
sobre los musulmanes y los secretos de estos fisntdescubierto». Sarrié Cucarella. “Iglesias emdi
de Islam”, p. 319. Acusaciones similares puedeomnarse en los escritos de su contemporarnaedkz
al-Wasiti, enRadd ‘ala ahl al-imma wa-man tabi‘ahurtiRefutacion de losichmies y de sus seguido-
res”), cfr. Gottheil. “An Answer to the Dhimmis”pp438, 452-453.
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tianos y judios ejercian sobre la comunidad musudrea el plano religioso y moral.
De nuevo en palabras de Memon:

Ibn Taimya considered religious minorities, especiallyl@aes and Christians, a potential
threat to the moral life of Muslims, for in his opn they offered in a variety of forms,
such as monasticism, cult of saints and sanctydesmpting avenues of deviation from
the Straight Path. Throughout his career, Ibn Tgrhimself had numerous occasions to
translate his gospel of absolute dissimilarity ifitnce actior?.

En unas paginas escritas en los Ultimos afios\ddaubn Taymiyya retoma con
particular dureza la cuestion de la mala influegcia cristianos y falsos convertidos
ejercian sobre los musulmanes incautos y la coiesigunecesidad de distinguirse
de ellos*. Seguin Ibn Taymiyya, la veneracion excesiva questnan los cristianos
por las reliquias de sus santos les lleva a sugarniusulmanes ignorantes que tal
tumba contiene los restos de una persona venesattsspnusulmanes, de modo que
estos acaban venerando tumbas de santos cristimaslo eso, sino que ademas
ciertos cristianos bautizan los nifios de los muaoks, tras convencer a sus padres
gue ello prolongara sus vidas. Mas aln, se quejadlymiyya, los cristianos llevan
a los musulmanes a visitar iglesias y santuariosge los musulmanes ignorantes
depositan sus ofrendas. La influencia es tal quehosimusulmanes vienen por ellos
mismos a visitar las iglesias cristianas y a sali¢a bendicion de monjes y sacerdo-
tes.

Para Ibn Taymiyya, con estas acciones los crissianduscan otra cosa que for-
talecer su religion, fomentando subrepticiamentafluencia sobre las practicas de
los musulmanes, con el objetivo de hacerla mastaloiepa ojos de estos:

[L]es Nazaréens aimeraient que, chez les Musulniignait des choses par lesquelles ces
derniers leur soient semblables, afin que, pdela,religion soit forte et de maniére a ce
que les Musulmans ne les fuient pas, non plus ewertligion. C’est pour cela que la
Voie/Loi (sharfa) islamique pousse a se différencier des JuifeeNhzaréens, ainsi que
nous l'avons expliqué dans notre lilrexigence de s’en tenir a la Voie Droite pour se

différencier des compagnons de I'efifer

13. Memonlbn Taimiya’s struggle against popular religiop. 80.

14. Ibn TaymiyyaMayma fatawa Sayj al-iskm Ahmad b. Taymiyydd. ‘Abd al-R@man Muhammad
b. Qasim. Riyad: M#ba'at alHukuma, 1961-1967, vol. 27, pp. 460-464; Trad. francesdahya Michot.
“Ambiguités et limites de l'interreligieux” [Ibn Janiyya. Pages spirituelles XXIjction, 61 (Port-Louis,
oct. 2002), pp. 22-23; http://www.muslimphilosopgom/it/index.html.

15. Michot. “Ambiguités et limites de l'interreligiix”. Ibn Taymiyya. Pages spirituellé&l, version
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En estas paginas encontramos, sin duda, algurlas delabras mas duras e in-
transigentes que Ibn Taymiyya escribié contraiansts y judios, sugiriendo que
estos no solo deben ser considerados infielesopanusulmanes sino que ademas
deben ser detestados:

Quelgu’un qui ne confesse pas, intérieurementtétiexsrement, que Dieu n'accepte pas
d’autre religion que I'lslam n’est pas musulmane@u’un qui ne confesse pas qu'aprés
I'envoi de Muhammad —Dieu prie sur lui et lui dorlagpaix!—, n’est musulman que
quelgu’un qui croit en lui et le suit, intérieuremet extérieurement, n’est pas musulman.
Quelqu’un qui ne frappe pas d’un interdit d’avanume religion, aprés son envoi—Dieu
prie sur lui et lui donne la paix!'—, la religiongauifs et des Nazaréens, ou, plutét, quel-
gu’un qui ne les considére pas comme des mécréamedes déteste pas, n'est pas musul-
man —il y a la-dessus accord des Musulrfans

2. DADNOS UNA FETUA Y SEREIS RECOMPENSADOS

En este contexto histérico e ideoldgico se insdalfetua cuya traduccién presen-
tamos a continuaciéh En ella, el jurista Ibn Taymiyya es consultaderaa de los
cristianos egipcios que adoptan el estado monagticahhul) con el Gnico fin de
eximirse del pago de Igizyao impuesto de capitacifhLa irregularidad de esta

electronica, p. 65.

16. Ibid.

17. En 1997 Yahya Michot publicé bajo pseudénimagieddin Lebatelier) la traduccién francesa e
introduccion de esta fetuan Taymiyyal e statut des moines, traduction frangaise, erreéige a I'affai-
re de TibéhiringRubkan al-gtirigin fi gatl ruhfan Tibhirin. Beirut: EIl-Saina Editions, 1997. En 2005
apareci6 una version electronica de este trabaipliada pero purgada de toda referencia al asesiteat
los monjes trapistas de Tibéhirinkn TaymiyyaFetwa des moine3raduction francaise et introduction
par Yahya M. Michot. Oxford, 2005 [http://www.muslphilosophy.com/it/index.html]. Sobre la controver-
sia que sigui6 la publicacién te statut des moines 1997 véase Richard Bonnéiad: from Qur'an
to Bin LadenNueva York: Palgrave Macmillan, 2004, pp. 121;32%0bre todo, Anna Bozzo. “Islam and
civil society in Algeria and France in the age lbglisation: the Islamic Umma confronted with ¢err
rism”. The Journal of North African Studie®/3 (1997), pp. 1-9.

18. Segun el célebre jurista Safi‘i akMard (m. 1058), en su conocido tratado de cienciaipak-
ahkam al-sutaniyya, solo hombres libres en plena posesion de sukdedes mentales estan sujetos al im-
puesto de capitacion. «Women, children, insane séves are exempted because they are classified as
offspring and dependants [...] Nor is the tribatesn from a suspected hermaphrodite>1 bBAMuhammad
al-Mawardi. The ordinances of government: a translation of bk#n al-Sutaniyya w'al-Wilayzt al-D miy-
ya. Trad. Wafaa H. Wahba. Reading, UK: Garnet, 1996159-162, aqui: 160. Al-BMvardi no se pronun-
cia sobre el caso de los monjes, quiza porqueliatgs musulmanes habian discrepado al respgotd, i
que discreparon con respecto a los enfermos yravxi&obre la cuestion véase igualmente la distusio
de Ahi I-Walid Muhammad b. Rusd, Averroes (m. 1198) en su con@ittfyat al-mytahid wa-nihiyat
al-mugqtasid. Trad. inglesa de Imran Ahsan Khan NyaZéde distinguished jurist’s primer: a translation
of Bidayat al-mujtahid Reading, UK: Centre for Muslim Contribution to Cigdtion: Garnet Publishing,
1994, vol. 1, pp. 483-487, asi como las refererminslfred Morabiale Gihad dans I'lslam médiéval:
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situacion se basa, a ojos de quienes formularpreilgunta a Ibn Taymiyya, en el
hecho de que estos monjes, en lugar de consagraissivamente a Dios, «se aso-
cian a la gente en la mayor parte de los asuntoslamos: comercian y se ocupan
de granjas, palomares y otros asuntos en los gqbej& el resto de la gente». En
Egipto, tras la conquista arabe, los monjes fuex@mtos inicialmente de la capita-
cion. Sin embargo, se les incluyé mas tarde earedtegorias sociales sometidas
al pago de dicho impuesto, una vez que los coptomestros de la evasion fiscal
desde tiempos de los romanos, como sefiala Coheciera ironia— se dieron
cuenta de que podian eximirse de la capitaciomdsjal distrito donde estaban cen-
sados o bien entrando en un monasteri# siguiente pasaje de Brissaud nos pro-
porciona un buen resumen de la situacion:

Par estime peut-étre pour la vie monastique, ou attirer la bienveillance de la hiérar-
chie copte, les Arabes dispensent d’abord les realadimp6t par téte, prenant en consi-
dération le fait que les intéressés ne possedameetiqu’ils consacrent leur vie a Dieu.
Comme beaucoup de privileges, cette mesure nea¢mstau temps car de nombreux
Chrétiens choisissent d’aller vivre dans un monegiéur échapper a I'imp6t. Dés la fin
du Vlle siécle, il est donc décidé d’'imposer alssmoines, ce qui entraine la conversion
al'islam de tous ceux qui ne voient pas l'inté@étester astreints a une régle monastique
exigeante quand celle-ci n'apporte méme plus d'tages fiscaux; quitte a jeter leur froc
aux orties, beaucoup font le saut vers la religiominante qui leur ouvre ses portes.
Une autre maniére d’échapper al'imp6t consisigithay subrepticement le village ou I'on
est recensé pour aller travailler ailleurs incogn@e mouvement connait une telle am-
pleur, aux alentours de 705, lorsque les impotsangent de plus de 60%, que des mesu-
res de rétorsion rigoureuses sont mises en plagd’'pderdire: marquage des individus
au bras et au front, nécessité d'un passeportggdéplacer, sanctions radicales infligées
aux contrevenants et & ceux qui les aifent

Michot menciona la prosperidad econdmica que cenonilos monasterios cop-
tos de Wdi Natriin durante la primera mitad del siglo X1V, pregumtdse si no fue
quizas en relacion a dichos monasterios que Ibmiygg fue interrogado, sin des-

Le «combat sacré» des origines au®Xlécle Paris: Albin Michel, 1993, p. 272, notas 76 y 77.

19. Claude Cahen et al.“DjizyaEncyclopaedia of Islafvol. 2, pp. 559-567, aqui: 560.

20. Alain Brissaudlslam et chrétienté: treize siecles de cohabitatParis: Robert Laffont, 1991, pp.
108-109. Sobre la compleja situacion fiscal de tegypiede versed&ei Morimoto.The fiscal administra-
tion of Egypt in the early Islamic periocol. «Asian historical monographs» 1. Kyoto: Dsia, 1981. La
situacion fiscal de iglesias y monasterios es didgaen pp. 116-119. Véase igualmente Antoine Fata
statut Iégal des non-musulmans en pays d’Istzoh «Recherches publiées sous la direction dstitut
de Lettres Orientales de Beyrouth» 10. Beirut: ImprimmCatholique, 1958, pp. 271-272.
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cartar completamente que las envidias causadaepejante prosperidad jugaran
una parte en el asuito

Es importante darse cuenta que la pregunta forrmadloh Taymiyya no se refie-
re en ningln momento a la cuestion de dar mudoermonjes. Se trata Unicamente
de la licitud de permitirles vivir en tierra deasi sin pagar la capitacion. En su res-
puesta, sin embargo, Ilbn Taymiyya alude a la chresli darles muerte o no, ya que
los primeros juristas, escribiendo en un contegt@xpansion y conquista, habian
planteado el problema en esos términos: muertasnde guerra, o bien pago de la
capitacion una vez cesadas las hostilidddes

Ibn Taymiyya fundamenta su respuesta en una téadigicogida por &k b.
Anas (m. 795), epénimo de la escuela de jurispreidamaliki, en su célebre compi-
laciénal-Muwatta’ (“El camino allanado”), donde cita las recomendaes del cali-
fa Abu Bakr (r. 632-634) a Yad b. Al Sufyan, comandante arabe del periodo de
las conquistd&d antes de enviarle a la conquista de Siria y Radel-Sam). En
ellas, Ahi Bakr distingue dos tipos de “monjes”; individuagglicen haberse reclui-
do por Dios, que no deben ser molestados, e indigidue se han hecho «una espe-
cie de nido en medio de la cabeza», es decir, tadss, quienes no gozan de la mis-
ma inmunidad:

[Yahya b. Yédya al-Layi] me relat6 de Mlik [b. Anas] de Yaya b. Sad que Al Bakr

el veridico habia enviado un ejército a atrSSalié a caminar con Yakzb. Sufyn, que
era el jefe de uno de los batallones. Se dice qad\dijo a Al Bakr: «¢Montas tu o
desciendo yo?» AbBakr dijo: «<No montaré ni ti descenderas. Quiem egtos pasos
mios sean contados como pasos en el camino de Digsyo Al Bakr dijo a Yar: «Ha-
llaras individuos que dicen haberse recluido pasDDéjalos con aquello por lo que di-
cen haberse recluido. También hallaras individugssg han hecho una especie de nido
de cabello en medio de la cab®zgGolpea con la espada ese nido que se han Heeho!
recomiendo diez cosas: No mates mujeres, ni nifipgrsonas ancianas. No tales arboles

21. Michot.lbn Taymiyya, Fetwa des moingersion electronica, p. 12, donde Michot se refitraba-
jo de Hugh G. Evelyn-Whitd.he monasteries of the Wadi 'n Natrvol. 2.The history of the monasteries
of Nitria and ScetisEd. W. Hauser. Nueva York: Metropolitan Museunfdf 1932, p. 400.

22. Véase un excelente resumen de la teoria clali¢h ad en Wael B. HallagSharra: Theory, Prac-
tice, TransformationsCambridge: Cambridge University Press, 2009, pf-3; asi como el ya mencio-
nado Morabiale Gihad dans I'lslam médiéval: Le «combat sacré» desineigau XIi siécle

23. Hermano de padre de Mwiyya b. Al Sufyan, fundador de la dinastia omeya. Junto con swepadr
y su hermanastro, se convirti6 al islam el dizaderha de la Meca en el afio 630 y participé emtalla
deHunayn. Durante el califato de AlBakr participd en la conquista de Siria y Palestihario en 639
sin descendencia. Cfr. Clifford E. Bosworth. “Yaib. Al Sufyan”. EI?, vol. 11, p. 312.

24. Sobre la expresion utilizada porad®akr, véase Edward W. Lankn Arabic-English LexicarBei-
rut: Librairie du Liban, 1997, vol. 6, p. 2345.
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frutales ni destruyas un lugar habitado. No sapré&® ovejas ni camellos a menos que
sea para comer. No quemes las abejas ni las dispBis robes [del botin] y no actiies con
cobardia¥’.

A fin de justificar su severidad con respecto guselo grupo, Ab Bakr habria
citado, segun Ibn Taymiyya, la aleya 12 de la aof€ombatid contra los imanes
de laincredulidad. No respetan ningln juramentozéy, asi, desistan}, incluyendo
asi a los clérigos tonsurados en la categoré&idhkenata I-kufro imanes de la incre-
dulidad, opinion claramente compartida por Ibn Ty quien los acusa en su fe-
tua de mantener en vida la religién de los crisgapor medio de falsas argucias,
devociones corruptas y la aceptacion de sus exydiienes habicés No todas las
fuentes que recogen las recomendaciones dd3Akr incluyen, sin embargo, el de-
talle de que el califa habria invoca@oran9,12 parajustificar su severidad respecto
a los clérigos tonsurados. Si aparece en unaittadiansmitida por Ibn AlHatim
al-Razi (d. 938) y que Ibn Kat (d. 1373) cita en su comentario a propdsito ¢ es
aleya como confirmacion de que su aplicacién esmgaunque haya sido revelada
a proposito de los adversarios qurayshies de Mahoma

Al-Walid b. Muslim dijo:Safwan b. ‘Amr nos relat6 a partir de ‘Abd al-Raan b. Yu-
bayr b. Nufayr que éste dijo que, en tiempos de Bdkr —Dios esté satisfecho de él—,
estaba entre aquellos a quienes envié aml-8es dijo: «Encontraréis individuos con una
especie de hueco en sus cabezas. Golpead corptalas®sos asientos de Satan. jPor
Dios, preferiria matar a uno de ellos que a seteinda! Y ello porque Dios dijo: {Comba-
tid contra los imanes de la incredulidatf}»

25. Lit. «<no desjarretes», véase, pCajran7,77. Sobre este verbo y sus usos, véase Larieon vol.
5, pp. 2107-2110.

26. Malik b. Anas.al-Muwata’. Kitab al-yihad, bab 3. Véase tambiéntinad b. aHusayn al-Bayhag
(m. 1066).Kitab al-sunan al-kubraHyderabad: M@pa‘at Mglis Da'irat al-Ma‘arif al-‘Utmaniyya,
1344/1925-1355/1936, vol. 9, pp. 89-90, asi comelato de Mhammad bYarir al-Tabak. Ta'rj al-
rusal wa-I-mulzk. Ed. Mthammad AR |-Fadl Ibrahim. El Cairo: @ir al-Ma‘arif, 1960-1969, vol. 3, pp.
226-227; Trad. inglesa en Fred M. Donnine Conquest of Arahi@ol. «The History of aFabar» 10.
Albany: State University of New York Press, 1993, 15-16. En la version recogida poffabat, el califa
Abu Bakr dirige estas recomendaciones arisb. Zayd (m. 673) y no a Yidzb. Al Sufyan.

27. Véase acusaciones del mismo tenor en la azetébg Taymiyya envié en 1304 a un barén cruzado
de Chipre, solicitando el buen trato y la liberadii@nlos prisioneros musulmanes en su poder. Cfr. lbn
Taymiyya.Al-risla al-qubrisiyya texto arabe emMaymiz fatawa. vol. 28, pp. 601-630, aqui: 608-610;
Trad. francesa de Jean Michiogttre a un roi crois€al-Riséalat al-Qubrsiyya). Louvain-La-Neuve: Bruy-
lant Academia, Lyon: Tawhid, 1995, pp. 144-151.8&@mmbién MicheA Muslim theologian’s response
to Christianity pp. 206-207.

28. Isma‘1lb. ‘Umar b. Kair. Tafst al-Qur’ an al-‘azim. Ed. dlid Muhammad Mbarram Sayd, Beirut:
al-Maktaba al-‘Asriyya, 2004, p. 310. Segun otra tradicion recogmtaMuslimal-Séhih, Kitab al-yihad
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Ibn Taymiyya alude en su fetua a la divergenciamrion entre los juristas mu-
sulmanes acerca de «si se debe matar a quienjodipara los musulmanes ni con
su mano ni con su lengua [es decir, alentandonabate o proporcionando informa-
ciones que puedan dafar a los musulmanes], coonegel, el lisiado, el anciano y
otros por el estilo, tales que las mujeres y Iies». Seguin Ibn Taymiyya, la opinion
de la mayoria de los juristas es que no se delsr matepto a quienes de un modo
u otro participan en el combate contra los musuésaBin embargo, Ibn Taymiyya
menciona la opinion de otros juristas segun lokesugel mero hecho de la increduli-
dad kufr) legitima dar muerte [al infiel]», no exceptuamdas que a mujeres y nifios
a causa de la riqueza que represéhtaa discusion es relevante porque monjés (
hib, pl. ruhban) y ermitafios fabis, pl. hubasr, también referidos comashab al-
sawami‘, habitantes de las ermitas) son generalmenteosifaat los juristas entre las
categorias de no combatientes cuyas vidas debeespatadas. Asi lo constata el
propio lbn Taymiyya en las paginas que consagpéhatl en su conocido tratado
politicoal-Siyasa al-Sar‘iyya fislah al-rZ rwa-l-ra‘iyya (“El gobierno segun la ley
religiosa para la reforma del gobernante y de libsli$os”), donde se pronuncia a
favor de la primera opinion, es decir, que soldeige matar a quien se opone activa-
mente a los musulmanes, con palabras o con acosbg& Ibn Taymiyya:

Since lawful warfare is essentially jihad and siitg@im is that the religion is God’s enti-
rely and God’s word uppermost, therefore, accorttingll Muslims, those who stand in
the way of this aim must be fought. As for thoseovelannot offer resistance or cannot
fight, such as women, children, monks, old pedpleblind, handicapped and their likes,
they shall not be killed, unless they actually figlith words and acts. Some [jurists] are
of the opinion that all of them may be killed, tie imere ground that they are unbelievers,

wa-l-siyar, nim. 58, fue ‘Umar b. al-iab quien, tras la batalla de Badr, habria aconsgddahoma
matar a los prisioneros quraysies refiriéndosia edbmo “imanes de la incredulidad”. Este, sin argb,
prefirié seguir el consejo de AlBakr y devolverles la libertad mediante rescatbr&este episodio véase
Andrew Rippin (ed.)The Blackwell companion to the Qam: Malden, MA: Blackwell Publishing, 2006,
pp. 213-214.

29. Sobre el desacuerdo de los juristas musulnm@an&sno a esta cuestion, véase, p. €j., la expaosic
de Averroes eifihe distinguished jurist’s primgpp. 458-460. Segun el jurista cordobés, dichaclesrdo
se debe a la aparente contradicciéon eébrén2,190: {Combatid por Dios contra quienes combatentre
VOsotros, pero no os excedais. Dios no ama a seaxceden}@oran9,5: {Cuando hayan transcurrido
los meses sagrados, matad a los asociadores dierdegue les encontréis}, los unos considerando que
la segunda aleya abroga la primera, los otrosesigiai la opinién contraria. Segin Averroes, quieiaes
prioridad aCoran9,5 consideran que la razon de dar muerte al rsuimin es su infidelidad, no eximien-
do de ello a ninguna categoria de personas, miegiipara los otros la razén es su capacidadpara
batir, eximiendo a quienes no poseen dicha capdoida han abstenido de combatir contra los musulma
nes.
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but they make an exception for women and childieoesthey constitute property for
Muslims. However, the first opinion is the correae, because we may only fight those
who fight us when we want to make God'’s religioaterious. God, Who is exalted, has
said in this respect: “And fight in the way of Gaith those who fight you, but aggress
not: God loves not the aggressaPs”

En la presente fetua, Ibn Taymiyya trata de rediandas distintas opiniones de
los juristas acerca de la legitimidad de dar mugites monjes. Si los juristas han
divergido, explica Ibn Taymiyya, es debido al céedgeneral y ambiguo del térmi-
no «monje» (zhib) en las fuentes islamicas, donde se utiliza pas&gdar tanto al
ermitafio o anacorethdbis), que vive en lugar solitario, entregado enteramaita
contemplacion y a la penitencia, cuya vida debeesgretada en tiempo de guerra
y del cual no se exigira el pago de la capitacida wez que el territorio esté bajo
control de los musulmanes, como al clérigo —patadratrak), sacerdoteqisss),
etc.—que ejerce una posicidn de autoridad en la coradnidistiana, y quien no
goza de tal inmunidad. Estos dltimos, denuncidldiymiyya, son los «imanes de la
incredulidad»Coran9,12), que se dejan tomar como sefiores en ludaioddCo-
ran 9,31), devoran la hacienda ajena y desvian a d&losamino de DiosQoran
9,34). Ellos merecen, mas que ningun otro, quesseéd muerte en tiempo de guerra
y que se les exija la capitacion en tiempo de g@bpmo no exigirles el pago de ésta
cuando se exige del comUn de la gente, que soncsdaifinos en cuestion de reli-
gién y poseen menos bienes que ellos»?

En esta fetua, pues, Ibn Taymiyya parece haberecido su posicién con res-
pecto al pasaje d#-Siyssa al-Sar‘iyyamencionado mas arriba donde toma partido
por los juristas que defienden la legitimidad denbatir solo contra quien se opone
—directa o indirectamente-ados musulmanes, frente a quienes ven en lalidatd
razén suficiente para matar al no musulman.

Aunque no mencionado en la fetua, sefialemos uigdanonastica en si misma,
en lo que comporta de sacrificio, renuncia y coreagn a Dios, aparece a ojos de
Ibn Taymiyya como una innovacién patente de lagtianos que Dios nunca prescri-
bié, como Dios mismo lo deja entender eetan’™. Un buen resumen del juicio

30. Rudolph Peter3he Jihad in classical and modern Islam: a read®&inceton, NJ: Markus Wiener
Publishers, 2005 p. 49; texto arabe evlaymi7 fatawa, vol. 28, p. 354. La cita interna €eran 2,190.

31.Coran57,27: {Tras ellos, mandamos a Nuestros otrosaelog, asi como a Jesus, hijo de Maria, a
quien dimos el Evangelio. Pusimos en los corazdeeguienes le siguieron mansedumbre, misericordia
y monacator@hbaniyya). Este Ultimo fue instaurado por ellos —no seré&spribimos Nosotros—s6lo por
deseo de satisfacer a Dios, pero no lo observanmo debian}. Sin embargo, la interpretacion de esta
aleya no es tan evidente como quisiera Ibn Taymbgsexegetas musulmanes se han dividido erde int
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gue merece a Ibn Taymiyya el monacato nos lo ofstbcgsmo en otra de sus obras,
escrita desde su prision en la ciudadela de Danpsmms meses antes de morir: la
vida monastica es un «error perdonabla>d@lal allad7 yu‘dar sahibu-hy por el
gue uno no sera castigado, si su intencidn era sebios, pero que no le comporta-
ra ningun meérito. En sus propias palabras:

Nous reprochons aux Chrétiens leur esprit d’exaigérdeur associationnisme hérétique,
leur incrédulité a I'égard de Nhammad, la vie monastique enfin qu’ils ont imaginée
Nous ne saurions certes les louer pour cette vieaoade, car ils I'ont inventée de toutes
piéces, et toute innovation, en religion, est uarégent. Peut-étre sera-t-il pardonné a
I'auteur de cette derniére innovation, s'il n'awd@utre but lui-méme que de chercher la
vérité. De toute facon, il se sera vainement dépetimnt d’efforts ne lui serviront de rien.
Telle est I'erreur excusable, celle qui n'attirecén auteur ni récompense, ni chatiment

3. HABICES A FAVOR DE IGLESIAS Y CONVENTOS

Un segundo aspecto interesante mencionado ereésisamente corta fetua es
la posibilidad de establecer un hdbiobre la tierra en beneficio de un convento
cristiano, como aparentemente era la practica gtd=gn tiempos de Ibn Taymiyya.
Leemos en la pregunta planteada a nuestro jutigtalgs cristianos que desean la
exencion del impuesto de capitacion adoptan gxielté estado monastico para exi-
mirse del mismo y cogen cuanto quieren de los bikabices y de los bienes consa-
grados a Dios». En su respuesta, Ibn Taymiyyatesabre el hecho de que las tie-
rras de Egipto, debido a su condicidn de tierrajamtada por la fuerzéafwatarn),
estan sometidas al pago ¢elay o contribucién sobre la tierra en beneficio de la

pretacion de la misma, dando lugar a valoraciopasstas del monacato cristiano. Sobre toda essti@ue
véase Mbhammad alFahir b. ‘A&ir. “Etude critique dinadi bien transmis: ‘Point de monachisme en Is-
lam™. Trad. de Maurice BorrmanEtudes Arabe84 Roma: PISAI, 1973, pp. 44-49; Michbettre & un

roi croisé p. 137, nota 54, asi como la introduccion deaajoFetwa des moinesersién electrénica,
pp. 1-4.

32. Ibn TaymiyyaMa' zri y al-wusdl ila ma‘rifat anna s al-di wa-furfahu qad bayyanahal-rasil
(“Los grados de elevacion para llegar al conocitoiele que el Enviado [de Dios] ha expuesto claraenen
los fundamentos de la religion y sus aplicaciondst) ‘Abd al-'Azz Rablah. Damasco: Maktabatdd
al-Bayan, 1966, p. 37; Trad. francesa de Henri LadDehtribution a une étude de la méthodologie cano-
nique de Tk~d-Dm Ahmad bTaimia. El Cairo: IFAO 1939, pp. 97-98. Ibn Taymiyya adengin embar-
go, que el Mesias predicé «una ascesis recomendabled mustaabh). Cfr. Michel. A Muslim theolo-
gian’s response to Christianity. 355.

33. Es decir, bienes instituidos en régimen dedlegeéo inalienable. Llamadmibso hubus(pl. ahbas)
en el Norte de Africa, abaqf (pl. awqa) consiste en una donacion del usufructo de un hieiquiera,
hecha a perpetuidad y bajo ciertas condicionesrv@sdose la propiedad el donante. Los bieneséwmbic
se destinaban generalmente al mantenimiento deigishes religiosas y a obras caritativas y diedatl
publica. Cfr. Rudolph Peters et al. “Wa EI vol.11, pp. 59-99.

MEAH, SECCION ARABEISLAM [0544-408X//1696-586839(2010),171-190



LA FETUA DE IBN TAYMIYYA SOBRE LOS MONJES 183

comunidad musulmafaNo debe, pues, permitirse que los conventosagrasyde
culto cristianos se beneficien de estos bienesbalkin compensacion para el tesoro
publico. Ibn Taymiyya denuncia la irregularidacdutha situacién que ha sido posible
Unicamente a causa de la presencia masiva de fiamiie coptos y de hipdcritas
—coptos falsamente convertidos al islam— en la adhtnaciéon mameluca.

En su conocida fetua sobre las iglesidas’alat al-kan7'is, escrita entre 1301y
1306, Ibn Taymiyya sitla el comienzo de todos lakesde la comunidad musulma-
na con la llegada al poder en El Cairo de la diadsf de los fatimies, quienes «per-
manecieron durante aproximadamente doscientosarniaglicar la ley religiosa del
islam>®. Durante la época fatimi, cristianos y judiosreamgciparon progresivamen-
te de las restricciones que imponia su condicigal lde_dmmies, adquiriendo un
statussocial escandaloso a ojos de Ibn Taymiyya: «Cufloddatimies] fueron so-
beranos de Egipto, su visir fue una vez un juditrg vez un cristiano armenio. Los
cristianos se fortalecieron gracias a ese crist@nmenio y construyeron numerosas
iglesias en Egipto durante la dinastia de esfdies hipdcritas®. Tal comporta-
miento, denuncia Ibn Taymiyya, es contrario al galw segin la ley religiosa del
islam y contradice flagrantemente la practica defé®a y de los califas bien guia-
dog’. Ibn Taymiyya termina su fetua sobre las iglesi@ndo el siguiente verso: «Se
puede esperar la amistad de cualquier enemig@péxde quien te muestra enemis-
tad en la religion®.

34. Recordemos que la organizacion y el régimealfélas tierras conquistadas por los arabesieonst
tuyeron uno de los problemas mas complejos deciamta legislacion islamica, como bien sefiala Aifre
Morabia, cfrlLe Gihad dans I'lslam médiévapp. 274-279. Desde el comienzo de la conquistegnflic-
to de intereses opuso a los beduinos, deseososal@kar tierras de pasto, y a la nueva aristagracisul-
mana, los mayores beneficiados de las tierras stiagas. Segun las fuentes islamicas Bakr quiso
repartir las tierras conquistadas como botin éosrque habian participado en la conquista de issas,
pero su sucesor ‘Umar se opuso rotundamente e ilimddas tierras en beneficio de todos los musulma
nes. Para justificar su actuacion, ‘Umar invogdretedente de Jaybar en tiempos del Profeta. VRaise
C. HenniganThe birth of a legal institution: the formationtbe wagf in third-century A. HHanaflegal
discoursecol. «Studies in Islamic law and society» 18desi: Brill, 2004, pp. 157-168: Tisadagadeed
of ‘Umar.

35. Cfr. Sarrié Cucarella. “Iglesias en tierra darsl, p. 305.

36. Cfr. Sarrio Cucarella. “Iglesias en tierra dertsl, pp. 308-309. Se trata de#al-Muzaffar Baham
al-Arman, general armenio cristiano que sirvi6 a los faggrde Egipto durante el califato dd-affiz (r.
1130-1149). Favoreci6 la inmigracion de sus congias y su instalacion en Egipto provocando unerrea
cién popular y una revuelta militar en febrero d87. En cuanto al visir judio aludido por Ibn Tayyai,
se trata probablemente del célebr@ ABargy Ya'qab b. Yusuf b. Killis, judio de origen iraqui convertido
al islam, que sirvié6 como visir del califa al-‘Zz(r. 975-996).

37. Cfr. Sarrié Cucarella. “Iglesias en tierra darsl, pp. 316-317.

38. Cfr. Sarrié Cucarella. “Iglesias en tierra darsl, p. 320.
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Las virulentas denuncias de Ibn Taymiyya no fuerditientes, sin embargo, pa-
ra poner fin a esta situacién. Asi lo demuestrasilguientes palabras escritas entre
1354 y 1358, aproximadamente tres décadas desplesdierte de Ibn Taymiyya,
por el jurista &fi‘i Yamal al-Din ‘Abd al-Raim b. alHasan al-Asnaw(m. 1370),
en el panfleto que compuso en contra el empleopi®s en la administracion publi-
ca, tituladoal-Kalimat al-muhimma fmubkiSarat ahl al-dmma (“Palabras graves
sobre el empleo de logngmies”), texto esclarecedor que merece surtigxtenso

Strangely enough, no country, either in the EasVest, will recognize the appointment
of dimmis in the management of the affairs of Muslims, Edpging the only exception.
By God, how strange! What is wrong with this countifyall Muslim lands? Is it not the
greatest Muslim country, the richest in popula@od knowledge?

Now the employment of unbelievers brings greatseaiid appalling conditions, such as
one would not wish for his enemy, much less shdudlims wish them to come upon the
community of Minhammad. The Copts declare that this country stitiigs to them, and
that the Muslims evicted them from it unlawfullyhéh they often steal as much as they
can from the state treasury, in the belief thay tive not doing wrong. [...]

They will deposit those funds in churches and mtamges, and other such institutions of
the unbelievers; for they hold that so long as thtey Copts, are successful they are more
entitled to these funds than are the Muslims. Wthey are put to torture they urge one
another to bear the agony with fortitude, and diggteadfastness. When they are compe-
lled to pay they bring to light the smallest poksgum, hand over a portion of it, and pay
some of it away in bribes until they are set fidew, is it right to put in charge of public
affairs people with such beliefs and capable ohsats? Moreover, they will appropriate
much of the property of the Muslims, the land whieh source of income to the Sultan,
or the fiefs of the emirs and the troops, as wethany of the endowments for poor Mus-
lims, e.g. the town of Nestru, and others, taktrigrithemselves, their churches, and mo-
nasteries despite its being forbidden to transfgttang of that kind into their own hands.
Whosoever, being able to do so, refrains from faterg, thus allowing them to continue
to steal and to retain all that is in their power js responsible for it in this world, and will
have to render account for it on the day of restioa®.

39. Perlmann. “Notes on anti-Christian propagandhenMamiik empire”, pp. 846-847. Texto arabe
en Moshe Perlmann. “Asnaw tract against Christian officials”. Hgnace Goldziher memorial volume
vol. 2. Ed. S. Léwinger, A. Scheiber y J. Somodgrusalem: Rubin Mass, 1958, pp. 172-208, aqui: 182-
184.
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4. TRADUCCION ANOTADH

[659] Preguntaron [a Ibn Taymiyya] acerca de losj@® fuhban) que se asocian
a la gente en la mayor parte de los asuntos musdanomercian y se ocupan de
granjas, palomares y otros asuntos en los qugdrabeesto de la gente, en la situa-
cién presente en la que se hallan. El estado mood cualquiera de ellos [se ma-
nifiesta] tan sélo en el atuendo, en la renunciaatimonid®, en no comer carne,
en el culto [que rinden] a Dios en estado de ingauréuaf® y en cosas parecidas.

Asi, los cristianos que desean la exencion del@sfode capitacion adoptan este
tipo de estado monastico para eximirse del misoaggn cuanto quieren de los bie-
nes habices y de los bienes consagrados a Dios.

¢Estd, pues, permitido exigir a tales la capitacian? ¢ Esta permitido dejarles
habitar en los paises de los musulmanes eximiéndeléa capitacion o no?

Dadnos una fetua y seréis recompensados.

Respondié [Ibn Taymiyya] —Dios esté satisfecho lde:§Alabado sea Dios!
Los monjes enrelacién a los cuales discrepariémsas —sobre si se les debe matar
y exigir de ellos la capitacién-sen los mencionados en el dicho transmitido del ca
fa del Enviado de Dios —Dios le bendiga y salve-biy Bakr el veridico —Dios
esté satisfecho de él—, quien dijo en su recomédalacyazd b. Al Sufyan cuan-
do lo envi6 al manddde la conquista de ak®:

Hallaréis individuos que se han recluido en ermBagadlos con aquello por lo
gue se han recluidb También encontraréis gentes [660] que se harohath

40. Texto arabe edayma fatawa, vol. 28, pp. 659-663. Los nimeros entre corchertda traduccion
sefialan las paginas de esta edicion.

41. En arabaikah, cuya significacion primera es el acto de coptarel ambito juridico designa el
matrimonio y el coito legal. Cfr. Joseph SchaclletNikah”. EI?, vol. 8, pp. 26-35.

42. Escribe Yahya Michot a este proposito: «lIdifficile de savoir ce qui est précisément visé par
I'expressional-ta‘abbud bi-I-najsa La fréquente saleté des moines? L'utilisatiovidedans la messe?
Les partouzes évoquées dans diverses sourcesesoasilddaylat al-mashish?» Fetwa des moines
version electrénica, p. 13, n. 3). A mi parecen, Tymiyya se refiere probablemente al hecho déague
cristianos en general no realizan las ablucioneslaley islamica prescribe para poder participalae
oracion ritual, lo cual resulta aun mas chocante easo de los monjes, supuestamente consagradas a
vida de adoracion continua. Asi lo denuncia, p.etjurista naliki egipcio Sitib al-Din Ahmad b. Idis
al-Qaafi (m. 1285), sefialando que los cristianos no tipnelblemas en hacer su oracion inmediatamente
después de haber hecho sus necesidades y sirlitrgii@do sus partes pudendas. Esto es algo, iradiste
Qanafi, que los cristianos inventaron después del Mesigs ninguna ley divina sanciona semejante falta
de decoro para con Dios. Cfr. &lihal-Din al-Qaafi. Al-aywiba al-iira ‘an al-as'ila al-fayira f7l-radd
‘ala I-millat al-k4fira. Ed. Maydi Muhammad al-Satwi. Beirut: ‘Alam al-Kutub, 2005, p. 146.

43. Lit. «en calidad de emir».

44. En arab&abbasi anfusa-hum lidh. Otra posible traduccién es «que se han consagr&ios»,
como traduce, por ejemplo, Aisha Abdurahman Bewedddviuwatta of Imam Malik ibn Anas: the first

meah seccion arabe-islam [0544-408X//1696-5868] 59.(®0171-190



186 DIEGO R SARRIO CUCARELLA

especie de nido en medio de la cabeza. jGolpealh @spada ese nido que han
hechof®Y ello porque Dios dice: {Combatid contra los ireamle la incredulidad.
No respetan ningun juramento. Quizas, asi, de}fStan

[Aba Bakr] prohibié matar a aqueltBginicamente porque se trata de individuos
gue se han aislado de la gente, recluyéndose éagr@ada uno de ellos recibe el
nombre de ermitafidhébis). No ayudan a sus correligionarios en nada qudgue
perjudicar en modo alguno a los musulmanes, niezelain con ellos en los asuntos
mundanos, sino que cada uno de ellos se contemia oecesario para vivir. El de-
sacuerdo de los ulemas respecto a si se les debmudee es como su desacuerdo
respecto a si se debe matar a quien no perjudasrausulmanes ni con su mano
ni con su lengua, como el ciego, el lisiado, elamey otros por el estilo, tales que
las mujeres y los nifios. La mayoria [de los ulerdas: No se debe matar a nadie
excepto a quienes de manera general ayudaron adsedigionarios] a combatir
[contra los musulmanes]. De lo contrario, [se dedtear] como con las mujeres y
los nifios. Y entre ellos hay quien dice: El merchiwede la incredulidad legitima dar
muerte [al infiel]. Se exceptla a mujeres y niffusamente por la riqgueza que repre-
sentan. La exaccion de la capitacién se basa emp#astipio.

En cuanto al monje que ayuda a sus correligionatosu mano o con su lengua
—por ejemplo, si tiene una opinién a la que serefi para combatir [a los musul-
manes] o incita en modo alguno [a combatir]—, aiahje se le debe dar muerte [en
tiempo de guerra] segun el acuerdo de los ulemeansiguen apresarlo, y se le exi-
gira la capitacién [una vez cesadas las hostilisladeinque viva recluido, aislado
en el lugar donde se entrega al servicio de Dios. Bayor razén, pues, aquellos
otros [monjes] que son como el resto de los criesiaen su modo de vida, el trato
con la gente y la adquisicién de bienes medianterakrcio, granjas, oficios diver-
so0s, [661] ocupandose de casas de huéspedesdisfisguen de las otras gentes
Unicamente en aquello que hace mas grosera sdliticied y les convierte en ima-

formulation of Islamic lawLondres: Kegan Paul International, 1989, p. 1Y4u will find a people who
claim to have totally given themselves to Allahh &ecto, al-Zarant (m. 1710), autor de un comentario
de laMuwata’, explicagawman za‘amianna-hurrhabbasz anfusahum ligh, comowagqaiz anfusahum
lilah, es decir, que han hecho de ellos mismosvagf un bien inalienable consagrado a Dios. Cfr.
Muhammad b. ‘Abd al-Bqi |-Zardani. Sah al-Zargani ‘ala Muwatta’ al-imam Malik b. Anas Ed.Taha
‘Abd al-Ra’af Sa‘d. El Cairo: Maktabat alddafa al-Diniyya, 2003, vol. 3, p. 19.

45. Malik b. Anas.al-Muwata’, Kitab al-yihad, bab 3. Cfr.supra n. 25.

46.Coran9,12. Para la traduccién de las citas coraniqsis®s la traduccién de Julio Corté&s Co-
ran. Barcelona: Herder, 1992

47. Es decir, a los mencionados en primer lugaengs se han recluido, por oposicién a quienearilev
la tonsura.
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nes de laincredulidad, por ejemplo: consagrarselt divino en estado de impure-
zaritual, renunciar al matrimonio y a [comer] aamn[llevar] un atuendo que consti-
tuye el emblema de la incredulidad. Sobre todospueellos quienes mantienen en
vida la religion de los cristianos por medio de fldsas argucias que despliegan
—sobre las cuales autores distinguidos han estritndantemenfté—, las devocio-
nes corruptas y aceptando sus exvotos y bienesdsagigar).

Segun ellos, la Unica condicion para ser monja esiuncia al matrimonio. Satis-
fecha esta condicidn, le permiten que sea patripetecid®, sacerdote o cualquier
otro de los imanes de la incredulidad, los cuatd@ses sus 6rdenes y sus prohibicio-
nes y pueden adquirir bienes como los adquierguigalotro. Sobre estos, los ule-
mas no discrepan en que son aquellos cristianosmgsenerecen la muerte en tiem-
po de guerray que se les exija la capitacioreemgo de paz. Pertenecen a la catego-
ria de los imanes de la incredulidad sobre logAjo@ Bakr] el veridico —Dios esté
satisfecho de éldijo lo que dijo y recité el dicho del AltisimoCpmbatid contra
los imanes de la incredulidad}. Ello se explica gbinecho que [Dios] —bendito y
exaltado sea—dijo: {Muchos doctores y monjes devoran, si, lei&ada ajena injus-
tamente, desviando a otros del camino de Dio¥}dijo el Altisimo: {Han tomado
a sus doctores y a sus monjes, asi como al Ungjjdaje Maria, como sefiores, en
lugar de tomar a Dios, cuando las érdenes querthadd@ido no eran sino de servir
a un Dios Uno. jNo hay mas dios que El! jGlorid!gfEsta por encima de lo que Le
asocian!p.

¢Acaso puede decir un ulema que no se combataradoss de la incredulidad
gue desvian a sus plebes del camino [662] de Béamran la hacienda ajena injus-
tamente y se satisfacen de ser tomados como sefiohegar de Dios, y que no se
les exija la capitacion cuando se le exige al vulgienes son, sin embargo, menos
dafiinos en cuestién de religion y poseen menoeigue ellos? jNo dira tal cosa
quien sabe de qué habla!

48. Véase un elenco de estos subterfugios en Mighdlslim theologian’s response to Christianity
pp. 206-207. Entre los autores musulmanes quedtado este tema véaseabilal-Din al-Qaafi. Al-aywi-
ba al-fzjira, pp. 27-29; ‘Abd al-Rdm b. ‘Umar alYawbai (m. 1264) Al-mujtar f7kasf al-asar wa-hatk
al-astar. Trad. de René R. Khawaire voile arraché. L'autre visage de I'lslafaris: Phébus, 1979, vol.
1 pp. 103-114: Des moines chrétiens; Gottheil. Axrswer to the Dhimmis”, pp. 452-455.

49. Escribe Kawar a propdsito del uso confusoétetinobatr i (forma arabizada del latfratricius)
en ciertos autores arabes: «The patriciate wasomttas though it were (a) an office (b) hereglitay
applicable to the Persians, and (d) interchangeritiebatrak (patriarch). The truth, of course, is that the
patriciate was a dignity, non-hereditary, pecuwji@yzantine, and non-ecclesiastical». Cfr. Irfan Kawa
“Bitrik”, EI% vol. 1, pp. 1249-1250, aqui: 1249. Véase tambare.Lexicon vol. 1, pp. 217-218.

50.Coran9,34.

51.Coran9,31.
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La duda ha tenido lugar Unicamente a causa dgridisacion general y ambigua
del término «monje>r ghib). Hemos clarificado que la tradicfBmencionada [mas
arriba] es limitada y particul@r Clarifica quién goza de inmunidad a este propdsit
Los ulemas estuvieron de acuerdo en que la raztanmtehibicion [de matar al pri-
mer tipo de monjes mencionados] es la que hemasesit@. [En cambio], a los
descrito®® se debe exigir el impuesto de capitacion, no halach ese respecto ni
discusion entre los imanes de la ciencia.

[En cuanto a las tierras que los cristianos candit en bienes habiégsse les
expropiaran. No esté permitido abandonar nada tierfa de los musulmanes que
conquistaron por la fuerza y sobre la que se imfausapitacion. Por ello, la gente
de ciencia de las escuelas juridicas seguidaddp@unnies] -hanifies, nalikies,
&fi‘ies y hanbalies—no han discrepado en este asunto: la tierra gedefgie some-
tida a la contribucion sobre la tiettaAsi consta en la tradicion auténtica recogida
en elSehih de Muslim, donde dijo [el Profeta] —Dios le beraligsalve:

Irak retendra sus dirhams y sus cahicesaml+®tendra sus almudes y sus dina-
res, Egipto retendra sasadib y sus dirhant& Y vosotros regresaréis donde co-
menzastefs.

52. En arabatar, es decir, tradicion candnica transmitida por dedos Compafieros del Profeta.

53. Es decir, que se refiere al caso preciso dertogafios que viven completamente aislados.

54. Es decir, el hecho de que vivan recluidosgairsar dafio alguno a los musulmanes.

55. En la pregunta planteada a Ibn Taymiyya, eis,d@Emonjes que se asocian a la gente en log@su
mundanos.

56. Seguimos la reconstruccion conjetural de Y aMighot. En efecto, el texto arabe presenta aqui una
laguna.

57.Sobre ejar ay o contribucion sobre la tierra, véase award. The ordinances of governmepp.
162-168. Contrariamente a lo que afirma lbn Taymigydubo controversias en torno a la conquista de
Egipto. Véase a este respecto Morimdtee fiscal administration of Egypt in the earhaislic period pp.
1-18: Muslim controversies regarding the Arab cawjwf Egypt; Fattal.e statut légal des non-musul-
mans en pays d’Islanpp. 51-54.

58. Sobre las distintas medidas de capacidad desamencionadas en esta tradiciégafz (pl. agfi-
za), mudd(pl. midad, amdad) eirdabb (pl. aradib)— véase el articulo de Eliyahu Ashtor y John Burton
Page. “Makyil”. EI? vol. 6, pp. 117-122.

59. Muslim.Sahih, Kitab al-fitan, nim. 8. Véase también Albawad. al-Sunan Kitab al-jaray, bab
29. IbnHanbal.al-Musnad vol. 2, p. 262. Segun al-Nawa@n. 1277), en su comentario zhih de
Muslim, existen dos opiniones conocidas a prop@stsignificado de esta tradicion. La primeraes q
«Irak retendra sus dirhams y sus cahices» en degdérconversion al islam de sus gentes, lo ceiadiene
de pagar la capitacion. La segunda opinion, laertendida, es que persas y bizantinos gobernabée so
esta tierra al final de los tiempos, de suertempediran que esas riquezas lleguen a manos deussl-
manes. Al-Nawairecoge ademas otras dos explicaciones. Una dssgueisulmanes de Irak apostataran
al final de los tiempos, de modo que rehusaranrgdgaaque (limosna legal) y otros pagos quedegs-
ponden. Por ultimo, que al final de los tiempositaacion de los infieles que estan obligados amplag
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Pero una vez que los musulmanes fueron numerososjianzos de la dinastia
abasi, cambiaron al-Sad° de tierra sometida a la contribucion sobre ladi@nuja-
raya) atierra en régimen de reparto proporciomalgzsama®. Por la mismarazén,
cambiaron [estatug de Egipto, para ser ellos los que obtuviesernradyrto, como
es el caso hoy en dia. Asi se suprimi6 la contiflousobre la tierra.

Segun el acuerdo de los musulmanes, no esta moragtablecer un habiz sobre
este tipo de tierfaa favor de [663] estas gentes, quienes obtensiiiproducto sin
compensacion. Es cosa sabida la obligacion de pigrtes estas tierras, segun el
acuerdo de los ulemas de los musulmanes. Se apoddesellas gracias Unicamente
a la gran cantidad de hipdcritas que adhirierdslam durante la dinastiafidi®,
situacién que no ha cambiado. Disponen de estarmdedos bienes de los musul-
manes a causa del gran nimero de secretariosipiianios de los suyésy de los
hipécritas. El trabajo de los funcionarios infiejede los hipdcritas en ese sentido
es sabido de todos.

Por ello, los lugares de culto de estos infielspalien de lo que no disponen las
mezquitas de los musulmanes ni sus casas destiadaatgencia y al culto, a pesar
de que la tierra [de Egipto] estaba sometida atdribucion sobre la tierra, segun
el acuerdo de los ulemas de los musulmanes.

Quien cree en Dios y en Su Enviado no hace algecjghr. Unicamente actdan
asi los infieles e hipdcritas, y aquellos admiaidtres de los asuntos de los musul-
manes a quienes han ocultado las cosas. Una vézscagministradores de los asun-

capitacion se reforzara y rehusaran pagar lo ggeljge como impuesto sobre la tierra. Cfru Kaka-
riyya’ Yahya b. Saraf al-NawawAl-minhzy $at sehih Muslim b. alHayyay[Samh al-Nawaw"ala Mus-
lim]. Beirut: Dar lhya’ al-Turat al-‘Arabi, 1392 H., vol. 18, pp. 20-21.

60. Los valles fluviales o parte cultivada de Irakire el Eufrates y el Tigris. Sobre la conquitsiaal-
Sawvad la referencia clasica es Daniel C. Denr@&inversion and the poll tax in early Islacol. «Harvard
historical monographs» 22. Cambridge, MA: Harvardaversity Press, 1950, pp. 14-42. Para la cuestion
delstatusde la tierra y de sus habitantes, puede versaréicador articulo de Paul G. Forand. “The status
of the land and inhabitants of the Sawad durinditeetwo centuries of 18m”. Journal of the Economic
and Social History of the Orient4/1 (1971), pp. 25-37.

61. Sobre esta reforma fiscal en al-8dwuede verse Michael G. Mororisaq after the Muslim con-
quest Princeton, NJ: Princeton University Press,198499-106; MorimotoThe fiscal administration of
Egypt in the early Islamic periggp. 224-225; Claude Cahdtl.Islam. Desde los origines hasta el co-
mienzo del Imperio otomanMadrid: Siglo XXI, 2002, pp. 98-108, espec. 99-101. En el régimen de la
mugzsama explica Cohen, la cantidad a pagar era calculali@ $a cosecha segun un porcentaje que va-
riaba en atencién a la riqgueza de la tierra ycalse de cultivo.

62. Es decir, la tierra que los musulmanes corayaistpor la fuerza y sobre la que se impuso laieont
bucion sobre la tierra.

63. Es decir, los fatimies. Sobre el origen dehigoraifiday su uso por parte de lbn Taymiyya para
designar la dinastia fatimi véase Sarrié Cucaréflesias en tierra de Islam”, p. 304, n. 54.

64. Es decir, cristianos.
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tos de los musulmanes conocen la situacion, aetdiaste asunto segun lo que Dios

y Su Profeta ordenaron.
Dios —bendito y exaltado seaes el mejor conocedor. Que Dios bendiga a Ma-

homa.
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