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PROLOGO

Una casualidad y las circunstancias estan detras del origen de esta tesis.

Casualidad, porque, aunque suene tdpico decirlo, me tropecé con este tema casi sin
quererlo. Cuando empecé la licenciatura en Historia, alld por 2005, mis intereses iban por otro
camino. Terminar la carrera, hacer el CAP, opositar y dar clases en un instituto. En ningun
momento me planteaba la posibilidad de dedicarme a eso de la investigacion. Las cosas
empezaron a torcerse cuando la que hoy es mi directora, Encarnacion Motos Guirao, Encarnita
a estas alturas, se cruzd en mi camino. Fue en la asignatura de «Historia de la Iglesia», en un
seminario que impartié el que hoy es amigo José Soto, sobre la cristianizacion del Imperio
romano, el oriente mediterraneo y el surgimiento del islam, cuando se despertd la curiosidad
por aquella época y espacio geografico. No lo sabia, pero en aquel trabajo que presentamos
Antonio y yo donde haciamos un repaso a los textos que hablaban de Mahoma y el primer
islam y cerrdbamos con un retrato del emperador Heraclio como primer cruzado, estaba el
inicio de un nuevo camino. A partir de ese momento y durante casi diez afios, califas y
emperadores, monjes y patriarcas, serian una compafiia casi constante.

Y quizas todo se hubiera quedado ahi, en un trabajillo de clase mas, entre el marasmo de
asignaturas dispares que colecciondbamos a cambio de créditos que certificaran que sabiamos
algo de Historia. Me despedi de aquella profesora, pero la curiosidad por la época y los
personajes llevaba a querer saber algo mas, a saquear la biblioteca de la Facultad, pero habia
poco sobre aquel Oriente que parecia tan exotico. Todo en inglés o francés, muy poco —casi
nada— en castellano. Era una sensacion de orfandad la que provocaba ese hueco vacio. No
interesaba. No preocupaba a nadie. En la licenciatura solo habia una asignatura que se ocupara
de aquéllo: «Historia del Oriente mediterraneo medieval: Bizancio e Islamla». Otro trabajo de
clase me hizo buscar, un afio después, a Encarnacion para que me echara una mano con la
bibliografia. Fue la primera vez que puse los pies en el Centro de Estudios Bizantinos,
Neogriegos y Chipriotas, y cuando conoci a quien seria desde ese momento otro de los hitos en
ese nuevo camino que todavia no alcanzaba a ver, Moschos Morfakidis, que sin conocerme de
nada me orient6 sobre los almogavares y el Bizancio de los Pale6logos.

La oportunidad se presentd con una Beca de Inicio a la Investigacion del Plan Propio de la
UGR. Tenia claro con quién queria trabajar, que queria hacerlo sobre el Oriente, pero sobre
qué, en concreto, no. Se agolpaban demasiados temas, todos ellos igual de interesantes y
llamativos. Con ese proyecto nacid esta tesis: La vision inicial del islam por €l cristianismo
oriental, siglos VII-X. Fue el primer contacto en serio con la investigacion y con un tema que
me habria de acompanar durante los siguientes afios. Pero también me sirvid para saber que
habria un problema afiadido que no tenia nada que ver con lo académico: la correccion politica.
La obligacion de contar la historia del primer islam segin los relatos heroicos de los
historiadores musulmanes, dejando de lado los que mostraban una imagen menos idilica de los
hechos y en el peor de los casos, falseandolos para que se ajustaran al discurso oficioso. Con el
tiempo me encontraria con la otra tendencia, tanto o mas perniciosa: la que presenta el islam
como lo peor que podia pasarle a la humanidad. Los dos extremos nacen del calor de las
emociones, cuando lo mas necesario es la luz del conocimiento.

Estaba en una tierra de nadie entre la Antigiiedad Tardia y la Alta Edad Media, con un pie
en territorio de arabistas que suelen mirar con cierto recelo a los historiadores que nos
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acercamos a su campo de estudio, y viceversa. Era la pata que faltaba, la del arabismo, para
completar mi formacion. Pero los intereses de la escuela espafiola no estaban en Oriente, sino
centrados en al-Andalus y sobre todo en sus ultimos siglos. Otra vez la casualidad de topar con
unas personas capaces de ver un poco mas alla y apoyar una propuesta de trabajo en la que se
relacionaba el Oriente mediterraneo y al-Andalus. Emilio Molina primero y Lola Rodriguez
después, estan detras de aquel Al-Andalus y el Mediterraneo oriental con el que finalicé el
master en Historia y cultura arabe y hebrea. Supuso entrar en contacto con unas disciplinas
diferentes a la mia, con todo lo que ello supone, obligando a revisar recelos e ideas
preconcebidas.

Las circunstancias hicieron el resto. Casi al mismo tiempo de preparar el proyecto para
aquella fallida solicitud de FPU, estallaban las primaveras arabes y descubriamos que en Siria,
Palestina y Egipto habia cristianos. Era curioso ver la extrafieza de los periodistas que cubrian
la informacién y los palos de ciego que daban los supuestos expertos. Conociamos —mas o
menos— cudl era la situacidon actual, pero se perdian de vista los origenes. El porqué. Ahi es
donde estd eso que llaman la funcion social del historiador. Las noticias de lo que estaba
pasando en Oriente Medio eran un soniquete constante mientras esta tesis iba cobrando cuerpo
y le daban una razén de ser.

Ha sido un camino largo que no he hecho solo. Toca cerrar este prologo con los debidos
agradecimientos a todas las personas que me han acompafiado en este tiempo, que me han
aguantado y apoyado mientras «la nifia» iba creciendo. Y en esto de acordarse de la gente
siempre se comente el pecado de la omision, asi que vayan por adelantado mis disculpas a los
egos heridos. Por la oportunidad que me ha brindado la doctora Encarnacion Motos para poder
llevar a cabo esta investigacion, por haberme animado y dejado trabajar con total libertad, en
definitiva, por la confianza depositada y espero no haber defraudado. Al doctor Moschos
Morfakidis por el interés que siempre puso en el proyecto. En el Centro de Estudios Bizantinos
encontré a tres mujeres excepcionales a las que tengo el honor de llamar amigas, Maila Garcia
y Yuli Papadopoulou, pero con un carifio especial a Isabel, por motivos que los dos sabemos
muy bien. También tengo que hacer mencion de nuevo al doctor Soto, a Pepe, por todo lo
pasado en estos afios. Y a mi compafiero de fatigas, Daniel Hernandez, con el que he
compartido mas que un despacho en Letras, apoydndonos cuando la tesis parecia atascada.

Pero esta tesis no habria sido posible sin los otros apoyos, el de las personas mas proximas:
el de mi familia, que ha soportado todo el proceso. A mi padre y a mi madre, Pepe y Ana, a mi
hermano Julidn, que han estado y estaran ahi siempre, pase lo que pase. Ejemplos de trabajo,
compromiso y constancia. A mi abuela Ana, que también participd en esto, a su manera. Y a mi
abuelo, Antonio, que ya no esta pero de su tozudez han nacido no pocas paginas.



INTRODUCCION

Construir un discurso historico obliga a partir necesariamente de un analisis de las fuentes
primarias. Sin embargo, hay que tener en cuenta sus particularidades, eso que hemos llamado
«problematica cultural», a la hora de evaluar su importancia e interpretar su contenido. Se trata
de una contextualizacion que debe librar al historiador de las servidumbres que marcan las
fuentes, escritas en un marco ideoldégico muy concreto. El otro punto de apoyo de la
investigacion son las contribuciones que han ido apareciendo a lo largo de los afios acerca de
nuestro objeto de estudio. Dichos trabajos no estdn exentos de un sesgo propio, ldgico, maxime
si tenemos en cuenta que la tematica que aqui tratamos tiene un cierto componente polémico.
Por este motivo, es imprescindible partir de un estado de la cuestion, evaluando cdmo han sido
abordadas las relaciones entre cristianos disidentes (0 no) y el primer Islam, para entrar a
continuacion a valorar las fuentes primarias que sustentan el nucleo del relato que trataremos de
construir en las paginas siguientes.

1. ESTADO DE LA CUESTION

Decia el historiador inglés R. H. Carr que todo relato historiografico llevaba impresa la
imagen de los anhelos y carencias de la época en la que fue escrito. A priori esto es aplicable,
como lo hace ¢l, a los autores contemporaneos, pero no es menos cierto que puede ser también
adaptable a los cronistas tardo-antiguos y alto-medievales que nos llevan de la mano por los
acontecimientos que tuvieron lugar en un Oriente mediterraneo dividido religiosa, cultural y —
con la aparicion del Islam— politicamente. Hombres que miran a su pasado y su presente desde
una optica que los lleva a tomar partido por una u otra opcion, lo que nos da unos relatos
contrapuestos que permiten a los historiadores contemporaneos articular una realidad pasada
siempre compleja, tal y como queda reflejada en las fuentes.

Mucho se ha hablado acerca de la conveniencia de trabajar con los textos a través de las
traducciones hechas a lenguas modernas, preferentemente inglés, francés, aleman y mas
recientemente italiano y en ocasiones espafiol, aunque en nuestra lengua aun queda un largo
recorrido por hacer, si bien se estan llevando a cabo interesantes trabajos en este campo. La
razén esgrimida ha sido la de que se pierden matices, apreciables s6lo en la lengua original
pero no en su version; de ahi que al historiador se le exija tener una considerable formacién en
toda suerte de lenguas. El hecho se complica en el caso de los estudios que aqui nos ocupan: el
cristianismo oriental. Lo ideal —que no siempre casa con la realidad— es que fuésemos capaces
no solo de leer en griego clasico y bizantino o en latin, sino también en arabe, en arameo y su
variante «cultay, el siriaco; en copto 0 en ge’ez, para toda la documentacion proveniente de
Egipto y AxUm, respectivamente. Y asi podriamos seguir hasta el hartazgo trayendo ejemplos.
Quizas, esto marque una limitacidon, por otra parte facilmente salvable a través del trabajo
conjunto de historiadores y fil6logos en la traduccion y estudios criticos de las fuentes
primarias.

Lo que acabo de mencionar es una constante para los estudios historicos en su casi
totalidad, rebasando las fronteras temporales. A esto habria que sumar un factor que creo
fundamental a la hora de explicar el modo de aproximarnos a este campo de estudio, que se



podria encuadrar en los estudios comparados de las religiones: los prejuicios ideoldgicos que
han actuado como freno. Ligados al ambito eclesiastico eran coto cerrado —o asi lo habiamos
creido— de los clérigos dedicados a escribir la Historia de la Iglesia. Las relaciones del Islam
con las comunidades cristianas englobadas en sus fronteras se habian abordado desde un punto
estrictamente confesional, sin entrar a valorar otro tipo de cuestiones mas mundanas. Pesa
también sobre ellos la sombra de la «memoria del colonialismo». La recuperacion de muchas
de estas obras orientales y su traduccion a lenguas occidentales datan del siglo XIX y se
hicieron en el marco de instituciones fundadas para el conocimiento de las culturas de los
paises colonizados. Esta es la razon principal que explica que la mayoria de las fuentes hayan
sido vertidas al inglés o al francés —al aleman o al italiano, en menor medida—. No hay que
perder tampoco de vista que las poblaciones cristianas que los colonizadores encontraron
fueron usadas por éstos como contrapeso frente a los musulmanes como justificacion para su
presencia en determinados lugares, como la Francia de Napoleon III en Palestina.

En un articulo escrito en 1979 por Era L. Vranouse' ya se ponia de manifiesto la necesidad
de reelaborar el discurso acerca de la conquista isldmica. La Historiografia griega a fines de los
70’ llamaba la atencion sobre la conveniencia de incorporar las fuentes no islamicas:
bizantinas, armenias, siriacas, coptas o persas. Es una critica, una puntualizacion que se hace
desde la corriente «revisionista» de los estudios islamicos (Revisionist School of Islamic
Sudies) que tuvo a Patricia Crone y Michael Cook como sus principales abanderados. La
piedra de toque que marcd el surgimiento de una tendencia nueva y diferente fue la publicacion
en 1977 de Hagarism. The Making of Islamic World®. Ya en el prefacio de la obra sus autores
ponen de manifiesto que buscan romper con la tradicion historiografica precedente y con
voluntad provocadora. Dejan claro que es un libro que no buscar complacer a los musulmanes;
que estd escrito por inficles para infieles y basandose en testimonios de infieles’. La
historiadora griega Vranouse alude, por su parte, al hecho de que las fuentes isldmicas son muy
tardias —siglos IX-X— y sefiala la escasa relevancia que se le da a la cronologia. De ahi que lo
mas idoneo sea utilizar obras como la Crénica de Tedfanes el Confesor o la Historia Breve del
Patriarca Nicéforo, junto con la de Juan de Nikiu o la de Sebeos. Lanza un dardo envenenado
contra la Historiografia occidental, que segun Vranouse se ha fiado en exceso de los
testimonios de los vencedores y sobre todo del trabajo de los arabistas®. Sefiala en este articulo
la problematica que presentan los isnad (cadena de transmision) y la oralidad de muchos de
estos relatos, cuyo resultado mas inmediato es la heroizacion de los primeros conquistadores.

La imagen que se dibuja en muchos de estos estudios tiene bastante de irreal. Patrica Crone
y otros historiadores en su linea, pecan de cierto adanismo. No es cierto que antes de la
publicacion de Hagarism las fuentes no-islamicas hubieran sido sistematicamente ninguneadas
y como prueba mas que evidente, estan los trabajos de Sebastian P. Brock o la publicacion de la
Patrologia Orientalis y el Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, con series dedicadas
a los distintos ambitos lingiiisticos del mundo cristiano oriental. En lo referente al tema que nos
ocupa, es con la publicacion de Andrew Palmer, The Seventh Century in the West-Syrian
Chronicles (1993), con la colaboracion del citado Brock y de Robert G. Hoyland, cuando se

" E. A. BPANOY:H, «Byzantinoarabica: Ot tpwtol ApapopuZavtivol toAspol atny MoAeativ, lopdavia, Zupia Kait
®owiKn». Zuupelkta, 3 (1979), pp. 1-28.

* P. CRONE y M. COOK, Hagarism. The Making of Islamic World. Cambridge, 1977.

> 1bid., pp. VII-VIIL.

* Un buen ejemplo de construccion del relato sélo con testimonios islamicos lo ofrece D. R. HILL, The termination
of hostilities in the Early Arab Conquests, A.D. 634-656, Londres, 1971, en el que se extractan pasajes de las
historias islamicas concernientes a los pactos a los que llegaron las diversas localidades de Siria-Palestina y Egipto
con los conquistadores musulmanes. El mismo objetivo, aunque con otras motivaciones, en J. A. MORROW, El
minarete y € campanario. Los Pactos del Profeta Muhammad con los Cristianos del mundo, Nueva Orleans,
2015. En este caso, al autor no lo anima un interés cientifico como a Hill, sino que persigue una justificacién
religiosa para situaciones actuales en las relaciones entre cristianos y musulmanes en el mundo.
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ofrecen de manera ordenada los primeros testimonios escritos acerca del Islam. Es un trabajo
de recopilacion y traduccion al inglés que toma como base principal el corpus textual ya
publicado en la PO y el CSCO, Serie Syriaca, util por lo que de antologia tiene, a lo que se
anade una cuidadosa contextualizacién de obras que a veces, como el documento sobre la
conquista arabe de Siria datado 637 d.C., son fragmentarias y otras, como sucede con Dionisio
de Tel-Mahre, son reconstrucciones a partir de diversas fuentes. Ademas del valor de
compilacion, la de A. Palmer habria servido para que se abordara la traduccion al inglés de los
libros III y IV de la Crénica de Zugnin, que fue publicada por Amir Harrak en 1999.

La corriente «revisionista» nace, a priori, en el mundo académico anglosajon desde donde
se expande. Sin embargo, los primeros pasos de esta jescuela? historiografica se dieron en la
Espafia franquista de la mano de Ignacio Olagiie (1 1974), cuya trayectoria profesional vird
desde la Historia natural a la Historia nacional. Como sefiala A. Garcia Sanjuan, sus tesis y
figura tuvieron mayor repercusion fuera que dentro de las fronteras nacionales, siendo el unico
espanol que participé en la sesion inaugural de la International Society for the Comparative
Sudy of Civilisation (ISCSC) que tuvo lugar en Salzburgo (Austria) en 1961, de la mano de
Toynbee y Sorokin, y nombrado su vicepresidente. Y aunque ya apuntaba algunas de sus
teorias sobre la negacion de la conquista/invasion isldmica de la Peninsula Ibérica en su obra
Decadencia espafiola (1950-1951), no seria hasta la publicacion en 1969 de Les arabes n'ont
jamais envahi I'Espagne y en 1974 de La revolucion issamica en Occidente, cuando expondria
mas claramente sus tesis’. Algunas de esas teorias coinciden plenamente con las defendidas en
las paginas de Hagarism, como es ¢l caso del desprecio absoluto que tanto el tindem Crone-
Cook como Olagiie, manifiestan por las fuentes islamicas®.

Estas tesis no cuajaron, sin embargo, en el ambito académico hasta aproximadamente dos
décadas después. Una de las monografias mas importantes que se publicaron en los afios
inmediatamente posteriores fue la de Fred McGraw Donner, The Early Isamic Conquests
(1981), en la que analiza las conquistas de Siria-Palestina y Persia, basandose casi en exclusiva
en las fuentes islamicas, no sin prestar atencion a fuentes de otras tradiciones historiograficas.
Es una de las obras de referencia para los estudios de la primera expansion islamica,
espcialmente por la importancia que da a los condicionantes socio-econdémicos de la Arabia
pre-islamica para explicar el éxito que tuvieron los arabes musulmanes y como se llevo a cabo
la conquista y posterior poblamiento de Siria-Palestina. Trata en ella de dar una nueva
perspectiva, pero apartandose de los postulados esgrimidos y defendidos por los
«revisionistas», ya que no desprecia ninguna fuente —sea del origen que sea— para construir su
relato. En este sentido, la obra de Donner se situa en la linea marcada por Peter Brown con la
publicacion de The World of Late Antiquity from Marcus Aurelius to Muhammad, 19717, Sin
embargo, el historiador irlandés no seria el primero en incluir al Islam y los drabes como parte
esencial de un mundo en transformacion, como era el mediterraneo, marcando el cambio de
paradigma historiografico, pero si el mas conocido. Ese mérito deberia darsele al aleméan Franz
Georg Maier, en cuya obra Die Verwandlung der Mittelmeerwelt (1969)° dedicaba un capitulo

> A. GARCIA SANJUAN, La conquista isidmica de la Peninsula Ibérica y la tergiversacion del pasado. Madrid,
2013, pp. 77-80.

% I. Olagiie afirma que so6lo las fuentes latinas son fiables, ya que los cronistas se limitaron a recoger con laconismo
los acontecimientos, lo que contrastaba con los relatos fantasiosos de los escritores musulmanes; mas o menos los
mismos argumentos esgrimidos por Crone y Cook.

7 La primera traduccion al castellano de esta obra basica para los estudios tardoantiguos: P. BROWN, EI mundo en
la Antigliedad Tardia: de Marco Aurelio a Mahoma. Madrid, 1989 (reed. 2012).

¥ F. G.MAIER, Las transformaciones del mundo mediterraneo. Siglos I11-VI11. Madrid, 1979.
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a las luchas entre la Romania y la Persia sasani, la irrupcion del Islam y las consecuencias que
tuvo este hecho para el Imperio romano de Oriente’.

En esa busqueda del témino medio en las valoraciones de las fuentes se inserta la mayor
parte de la produccion historiografica de la década de los 90' del siglo pasado. Es el caso de
Walter E. Kaegi, que en 1992 publicaba Byzantium and the Early Islamic Conquests, cuyo
primer capitulo se dedica precisamente a la cuestion de las fuentes y la metodologia seguida.
Hace un critica a la actitud de la corriente «revisionista» hacia las fuentes islamicas senalando
que si bien las criticas a los aspectos fantasiosos que éstas sin duda contienen estan justificadas,
no es menos cierto que las fuentes no-isldmicas son parcas y su autoria es dudosa. Sefiala con
acierto que las fuentes bizantinas adolecen del mismo problema que las isldmicas: tampoco
pertenecen a la época que relatan, sino que son muy posteriores, del siglo IX las mas
tempranas, en los casos de Tedfanes el Confesor y el patriarca Nicéforo'’.

El mayor compendio de todas las fuentes existentes acerca del surgimiento del Islam y la
primera fase de la expansion es el que elaboré Robert G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw
It (= Viendo el Islam como otros lo vieron), un titulo mas que indicativo de por donde pretende
ir su autor, que se complementa con un subtitulo que deja poco espacio a la duda: A Survey and
Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on Early Islam, por lo que de
recopilacién y estudio tendra de los textos que dejaron las poblaciones autdctonas conquistadas
por los arabes musulmanes. Pero el contenido de la obra de Hoyland es mucho més amplio de
lo que el subtitulo indica, ya que ademas de centrarse en las citadas comunidades —cristianos,
judios y zorodstricos—, da cabida a la apocaliptica isldmica, a las primeras fuentes latinas que se
hacen eco del Islam y a los textos chinos que dan cuenta de cdmo era percibido el Islam por la
elite del Imperio del Centro. Y a pesar de que Hoyland se ha formado en la escuela
«revisionista» de Crone, en Seeing Islam trata de demostrar como existen paralelismos entre lo
que cuentan las fuentes no-islamicas y lo relatado por los autores musulmanes. En su resefia de
este libro, Michael G. Morony destaca que el texto de Hoyland podria ser leido como una
reivindicacion de la Historiografia islamica'', al tratar de contrarrestar la vision en exceso
negativa de Crone, al presentar las tradiciones historiograficas no-islamicas como un reflejo de
la islamica.

Podria incluirse a Hoyland no dentro de una corriente «revisionista» pura, sino en un
revisionismo menos visceral, quizas en ese punto medio entre el relato tradicional basado
exclusivamente en los relatos escritos por autores musulmanes y el rechazo de éstos, para

? Para ser mas exactos, quizas haya que matizar estas afirmaciones. El cambio que se produce con estas dos obras
radica especialmente en el modo de enfocar la aparicion del Islam y su expansion por el Mediterraneo. Tanto el
citado trabajo de Pirenne como el posterior de Dawson sobre los origenes de Europa, ya incluyen a los arabes y
valoran su impacto, pero lo hacen como un factor negativo, como un elemento de ruptura. Para estos historiadores
de los afos 20 y 30, el proceso del surgimiento del Islam y las conquistas fueron mdas una causa de las
transformaciones que tuvieron lugar en la cuenca mediterranea que una consecuencia de los cambios que venian
operandose en la region desde los siglos III-IV d.C. En este sentido, pueden consultarse obras de sintesis que
pretenden abarcar un amplio periodo de tiempo y una geografia que sobrepasa la del mundo mediterraneo, tanto el
libro de R. COLLINS (Early Medieval Europe, 300-1000. Londres, 1991), como los dos tltimos trabajos de Ch.
WIicKHAM (Framing the Early Middle Ages. Europe and the Mediterranean, 400-800, Oxford: 2005= trad. esp. de
T. Fernandez y B. Eguibar, Una Historia nueva de la Alta Edad Media. Europa y € mundo mediterraneo, 400-
800, Barcelona, 2008; y The inheritance of Rome. A History of Europe from 400 to 1000. Londres, 2009 = trad.
esp. de C. Belza y G. Garcia, El legado de Roma: una Historia de Europa de 400 a 1000, Barcelona, 2014), son
buena muestra de como el Oriente, tanto cristiano como islamico, son fundamentales para entender la construccion
de Europa —que ya no se reduce soélo a los reinos germanicos del Occidente— y que la conformacion de los distintos
califatos se inserta en el proceso histérico al mismo nivel que el Sacro Imperio Romano-Germanico, como
resultado de la evolucion social, politica y econdomica del Mediterraneo.

" W. E. KAEGI, Byzantium and the Early Islamic Conquest, Cambridge, 1992 (reimp. 2000), pp. 2-3.

""M. G. MORONY, «Robert G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It: A Survey and Evaluation of Christian,
Jewish and Zoroastrian writings on Early Idamy», International Journal of Middle East Sudies 31.3 (agosto
1999), pp. 452-453.



quedarse s6lo con una parte de la imagen. Tal vez sea ese el acierto de Seeing ISlam y de otras
obras de este autor'’, buscar los puntos de encuentro entre el Islam y los demas pueblos
asentados en Oriente Medio. Quizds sea uno de los ejercicios mds interesantes en la
Historiografia occidental, siguiendo los pasos ya marcados por F. G. Maier y P. Brown, al tratar
de presentar a los arabes como una parte mas del mundo mediterraneo. Se trata pues, de romper
con el paradigma del belga Henri Pirenne —defendido atn por algunos historiadores— de la
ruptura del Mediterraneo como consecuencia de la irrupcion de los arabo-musulmanes. Al filo
del cambio de siglo, en el afio 2004, aparece un libro fundamental en esa busqueda de espacios
compartidos entre los dos grandes bloques culturales —la Romania y el Califato—: Byzantium
Viewed by the Arabs firmado por Nadia M* El Cheikh. Esta profesora de la American
University of Beirut subraya la influencia que ejercio la Romania en la construccion politica y
cultural de los califatos islamicos, un influjo reciproco, haciendo ver que las fuentes islamicas
sirven al mismo tiempo para complementar ciertos aspectos oscuros de la Historia del Imperio
romano de Oriente'”.

El trabajo de Hoyland ha servido como punto de partida para otras obras similares. Este es
el caso del estudio del también formado en Oxford James Howard-Johnston, quien en el afio
2009 publicaba Witnesses to a World in Crisis, un titulo en la linea de su predecesor, dejando
claro que su objeto de estudio son los testigos, es decir, quienes vivieron los acontecimientos
que relatan. Introduce un concepto clave —a mi juicio— a la hora de evaluar no solo el contenido
del libro, sino también su intencionalidad. No es la primera vez que se usa el término «crisis»
para aludir a la realidad del siglo VII, pero si adquiere una significacion especial cuando
aparece en el titulo de una obra publicada en plena recesion econémica. Hay que sefialar que
Howard-Johnston no se centra exclusivamente en los historiadores y las obras que relatan el
surgimiento y expansion del Islam, sino que tiene un interés mucho mas amplio que abarca el
Oriente del 600'* —de ahi el subtitulo: Historians and Histories of the Middle East in the
Seventh Century—, en el que los arabes son una pieza mas. Es esta una de las diferencias con el

2 Viid. por ejemplo: R. G. HOYLAND, Arabia and the Arabs. From de Bronze Age to the coming of Islam. Londres,
2001.

'3 Entre estos trabajos, podemos destacar: N. M* EL CHEIKH, «The Conversion of Constantine the Great: A
reading of Arabic-Muslim Sources», en C. Kadafal, G. A. Tekin y N. Necipoglu (eds.), In Memoriam Angeliki E.
Laiou. TurklUk Bilsigi Arastirmalari, 33 (dic. 2011), pp. 69-83; Id., «Muhammad and Heraclius: A Study in
Legitimacy». Studia Islamica, 89 (1999), pp. 5-21.

'* Son fundamentales dos obras, no desde el punto de vista de la critica de las fuentes primarias, sino como un
relato acerca de los acontecimientos que tuvieron lugar en el siglo VII. La primera de ellas, de corte clasico, es
decir, centrada mas en los aspectos politicos, son los 6 volimenes que Andreas N. Stratos escribi6 sobre Bizancio
en ese siglo (A. N. STRATOS, To Buldvtiov otov Z' aiwva, publicado entre 1965-1977, traducido al inglés y
posteriormente al francés, de manera parcial: Byzance au VI1° siécle. L’Empereur Héraclius et I’Expansion Arabe.
Suiza, 1976). Con un enfoque completamente distinto, abordé el estudio de esta centuria J. F. HALDON, Byzantium
in the Seventh Century. The transformation of a culture, Cambridge, 1990. Se trata de un trabajo en clave socio-
econOmica y cultural, que se aleja de la Historia mas tradicional, tratando de ir a la raiz del problema con el fin de
evaluar el impacto de los cambios que hubo. También el libro de J. SOTO CHICA, Bizancio y los sasanidas. De la
lucha por € Oriente a las conquistas arabes, 565-642 (Granada, 2012), es una muestra de la preocupacion
reciente e incipiente de la Historiografia espafiola por estas cuestiones, a pesar de que no se centra en exclusiva en
los afios 600, sino que comienza su estudio a la muerte de Justiniano, ca. 565 y lo detiene en la primera conquista
arabe de Alejandria, ca. 642. No obstante, esta obra por enfoque y metodologia, se halla mucho mas cerca del
positivismo de Stratos que de Haldon. Su acercamiento a las fuentes sigue el marcado por la corriente revisionista
de P. Crone, si bien echa mano de las fuentes isldmicas para precisar cronologias u otros aspectos. Un segundo
estudio de este historiador, Bizancio y la Persia sasanida: dos Imperios frente a frente. Una comparacion militar y
econémica. 565-642 (Granada, 2015), trata de hacer un balance en los dos aspectos que sefiala en el titulo, pero no
rebasa la frontera del siglo VI, ni un cierto tono descriptivo. Con todo, se aprecia un esfuerzo de sintesis y
sistematizacion de un gran caudal de datos. Entre la publicacion de ambas monografias espafiolas, en el afio 2013,
vio la luz un nimero de la revista francesa Travaux et Mémoaires, el 17, editado por Constantin Zuckerman y
titulado Constructing the Seventh Century, en el que se publicaron trabajos de diversos especialistas en esta época,
con atencion a la conquista islamica de Egipto.



trabajo de Hoyland: abrir el foco para prestar atencion al contexto general. Lo mas destacado es
la propia organizacion del libro, que obedece a la intencion de Howard-Johnston de elaborar un
discurso mucho maés logico en base a las fuentes. Por este motivo, arranca de las obras
contemporaneas a los hechos y en este caso, de los poemas de Jorge de Pisidia, para analizar a
continuacion la Crénica Pascual, lo que ¢l 1lama la Historia de Cosroes' o la Historia del afio
682, pasando mas tarde a lo que denomina «fuentes romanas suplementarias», en las que
incluye las vidas de santos. Obviamente, no es éste todo el material que analiza, ya que presta
atencion ademas a esas fuentes tardias en las que estan tanto la tradicion siriaca occidental,
Teofanes y Nicéforo, como los historiadores islamicos. Mas alla de su contenido, el gran
acierto de Witnesses radica en algo que puede parecer una minucia, pero que por esta misma
razén pocas veces se aplica: partir de las fuentes mas tempranas para construir el armazon del
relato y luego ir completandolo y complementandolo con los datos que ofrecen las demas
fuentes, sean de la tradicion que sean.

En ese intento por integrar la tradicién cultural islamica en el marco mas amplio de la
tradicion greco-romana y persa, se encuadra la obra de 2014 de Garth Fowden, Before and after
Muhammad. The First Millennium Refocused, en el que echa mano del concepto de
commonwealh que ya aplicara Dimitri Obolensky a los pueblos eslavos —rusos y balcanicos—
bajo la influencia cultural y politica de Constantinopla'®. Habla de la reciprocidad en los
intercambios culturales en este caso, entre las distintas esferas que diferencia: la Romania por
un lado, la Persia sasani y el Califato'’. La idea clave de este pequefio estudio —en extension—
es que no hubo entre los siglos I-X d.C. nada que no estuviera profundamente influenciado por
la Cultura Cléasica, presentando como hilo conductor la filosofia aristotélica. De este modo,
sefala como las tres principales obras de este periodo los Evangelios, el Cédigo de Justiniano y
El Coran'®; tres hitos que reflejarian ese mestizaje.

Asimismo, en el afio 2009 veia la luz el primer volumen de la History of Christian-Muslim
Relations. A Bibliographical History correspondiente a los afios 600-900, editado por David
Thomas y Barbara Roggema, con la colaboracion de los principales especialistas en la materia,
como John Tolan, Juan Pedro Monferrer Sala o Johannes Pahlitzsch. Es el principal esfuerzo
por sistematizar todas las fuentes que pueden servir para el conocimiento y estudio de las
relaciones entre cristianos y musulmanes, del que hasta la fecha se han publicado nueve
volumenes, hasta el periodo comprendido entre 1600-1700 en el Sudeste asidtico. Ademas del
resumen y la importancia de dicha fuente, lo mas importante es la orientacion bibliografica que
aporta, ya que se sefialan los manuscritos, ediciones y traducciones existentes de la obra en
cuestion, ademas de los estudios mas importantes que se han escrito. Este repertorio
bibliografico se ve acompafiado por una serie de estudios preliminares en los que se
contextualizan las obras recogidas en cada uno de los volimenes, tratando diferentes aspectos
de las relaciones entre las diferentes comunidades.

El ya citado Monferrer Sala nos ayuda a echar una ojeada a la situacion de estos estudios
en Espafia. Gracias a la labor de este profesor de la Universidad de Coérdoba, los cristianos
arabes han sido puestos en el mapa a través de traducciones y ediciones de algunas de estas
obras, siguiendo la estela de Joshua Blau'. Buena parte de la produccién cientifica en
castellano, en el campo estudio de los arabes cristianos, ha encontrado salida en la revista

"> Como veremos més adelante, se trata de la Historia de Heraclio escrita por el obispo armenio Sebeos, sobre
cuya autoria, Howard-Johnston proyecta serias dudas.

' D. OBOLENSKY, The Byzantine Commonwealth. Eastern Europe, 500-1453. Nueva York, 1971.

17 Una idea que parte de sus estudios acerca del castillo jordano de Qusayr “Amra: G. FOWDEN, Qusayr “Amra. Art
and the Ummayad Elite in Late Antique Syria. Berkeley, 2004.

'8 G. FOWDEN, Before and after Muhammad. The First Millennium Refocused. Princeton-Londres, 2014, p. 166.

¥ Vid. J. BLAU, A grammar of Christian Arabic based mainly on South-Palestinian texts from the first millennium.
Lovaina, 1966-1967, como uno de los pioneros en este tipo de estudios, al sefialar la existencia de un registro del
arabe escrito usado por las comunidades cristianas.



Collectanea Christiana Orientalia, cuyo primer niimero vio la luz en 2004 y cuya publicacion
anual se mantiene actualmente. A esto habria que anadir el monografico que publico la revista
Al-Qantara en el volumen 2 del numero 33 del afio 2012, titulado ¢Bizantinos o arabes? La
cristiandad melquita en las tierras del 1slam antes de las Cruzadas. Por otra parte, cabe afnadir
la labor del Centro de Estudios Bizantinos, Neogriegos y Chipriotas de Granada y el grupo de
investigacion HUM-728, Estudios de la Civilizacion Griega Medieval y Moderna, que viene
desarrollando un proyecto de investigacion para la creaciéon de una base de datos con las
fuentes historiograficas griegas de los siglos IV-VII, en el que se integra esta tesis. Se
demuestra con esto el interés creciente por estos estudios en las universidades espafiolas, que
rebasa el marco académico con iniciativas como la del Centro Internacional para el Estudio del
Oriente Cristiano (ICSCO) ligado al arzobispado de Granada, que entre febrero y mayo de
2016 organizd un ciclo de conferencias bajo titulo de Las «minorias» cristianas de Oriente
Medio, que permitieron una aproximacion a siriacos, arabes cristianos, coptos, asirios y
armenios de personas que no tenian nada que ver con el mundo universitario.

2. METODOLOGIA

En el apartado anterior hemos realizado una puesta al dia del tema que tratamos en nuestro
trabajo, exponiendo a grandes rasgos las lineas por las que discurre actualmente la
investigacion en este campo de estudio. Uno de los requisitos que se le piden a una tesis
doctoral es que sea novedosa, pero la novedad no vendra, en este caso, de la aplicacion de una
metodologia distinta a la ya usada por otros historiadores que nos han precedido. Pretendemos
que las siguientes paginas no sean una mera recopilacion de datos, fechas y nombres, ni una
acumulacion de cifras. Tampoco vamos a prescindir de ellos. No en vano, son el armazén a
partir del cual construir el discurso. El eje central de las paginas siguientes serd el impacto de
las diferencias religiosas en una sociedad concreta.

Por este motivo, una de las primeras tareas que nos impusimos al comenzar esta tesis fue
fijar un marco cronolégico y geografico que nos permitiera construir un relato coherente del
proceso histdrico. Decidimos por ello, centrar nuestra atencion en Siria-Palestina y Egipto, en
un tiempo y coyuntura también concretos, como son los inicios de la expansion islamica
durante el gobierno de los cuatro sucesores del Profeta Muhammad. Este limite temporal viene
impuesto por el propio caracter del Islam: tanto a nivel politico como religioso estd aun en
construccion. Asimismo, el estado en el que se encontraban las distintas Iglesias cristianas en el
Mediterraneo oriental y sus relaciones —entre ellas y con el poder central— se construyé a lo
largo del tiempo, cuando el cristianismo ain no era una religion legal dentro del Imperio
romano. En vista de esto, se ha decidido la division de nuestro trabajo en dos partes: una
primera en la que exponemos como se fueron configurando ortodoxia y heterodoxia en el
Oriente, y otra segunda en la que abordamos el impacto que provoco la irrupcion de los arabes
musulmanes.

Una de la cuestiones que nos preocupaba era el protagonismo casi exclusivo que los
musulmanes han tenido. Esto nos ha llevado a situar la historiografia islamica en su justa
medida, evaluando los relatos a la luz de los testimonios més cercanos a los hechos que nos
ocupan y no al revés. Se trata de un punto de partida que, en buena medida, lleva a que los
grandes héroes de la conquista islamica aparezcan algunas veces como comparsas de las
autoridades autdctonas. En muchas ocasiones, hemos venido a reivindicar el papel de los arabes
cristianos y posteriormente de los cristianos que vivian en el Islam como fuentes
imprescindibles. Ambos grupos se han convertido en los verdaderos protagonistas de la primera
fase de la expansion islamica.



La labor de recopilacion y clasificacion de las fuentes se hace fundamental para un trabajo
de las caracteristicas de éste. Por eso, uno de nuestros primeros pasos ha sido elegir un modo de
sistematizar un material de procedencia tan diversa, pues no nos basamos soélo en fuentes
historiograficas y literarias de diversos géneros, sino también en otras arqueologicas,
epigraficas o papirologicas. Cubrimos un amplio espectro cronologico y de ahi que sean los
propios textos y demas evidencias los que marquen el camino. Por consiguiente, evitamos
cualquier apriorismo ni imagen preconcebida de qué deberian decir o callar las fuentes con las
que trabajamos.

Otra de las cuestiones primordiales a las que hemos tenido que hacer frente ha sido la de
como referirnos a los diversos grupos cristianos. Optamos, en aras de facilitar la comprension
de nuestro trabajo, por emplear los términos mas comunmente utilizados en los estudios.
Posiblemente sea mas correcto referirnos a la Iglesia Siria Ortodoxa en lugar de hablar de
«jacobitasy», o a la Iglesia Oriental en lugar de a «nestorianos», pero tal vez esto hubiera dado
lugar a confusiones, toda vez que todas las Iglesias se reclamaban ortodoxas y catolicas, es
decir, las verdaderas y universales.

Algo similar ha ocurrido con la transliteracion de los nombres y términos escritos con
caracteres no-latinos, fundamentalmente griegos y arabes. En el primer caso, hemos optado por
seguir las normas establecidas a tal efecto por el Centro de Estudios Bizantinos, Neogriegos y
Chipriotas de Granada. Para el arabe, optamos por el sistema de transcripcion internacional.
Asimismo, trabajamos las fuentes en traducciones al francés o al inglés mayoritariamente,
cotejandolas con la edicion del texto, cuando ha sido posible. Esto también lleva a una cuestion
que podria ser baladi: la necesidad de castellanizar los nombres y términos griegos y arabes.
Esa es la razon por la cual en las paginas de este trabajo se leera «sasani» y no «sasanida», o
«Qgassanida» en lugar de «ghassaniday.

La variedad de fuentes conlleva una variedad en la forma de contar el tiempo. Hemos
optado por escribir en primer lugar las fechas en la era universal, antes de Cristo (a.C.) y
después de Cristo (d.C.), ofreciendo su equivalencia en la Era Seléucida (AG) o en aiios de la
Hégira (AH), siempre en aras de una mejor comprension del discurso historico.
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CAPITULOI
LAS FUENTES Y SU PROBLEMATICA CULTURAL

Partimos de una contextualizacion de las fuentes y una propuesta de clasificacion antes de
abordar el analisis de su contenido. Conocer el medio en que fueron escritas y atender a las
normas que rigen cada uno de los géneros a los que pertenecen, debe servirnos para valorar los
datos que ofrecen. Pretendemos no llevarnos a engafios con una interpretacion tendenciosa o
sesgada.

1. NUESTRAS FUENTES: UNA CONTEXTUALIZACION Y VALORACION

Como se ha podido comprobar en las paginas anteriores, la cuestion de las fuentes
historicas para el periodo que tratamos de estudiar, el de la primera fase de la expansion
islamica, con el prologo del nacimiento de la nueva religion, dista mucho de estar cerrada. Es
un tema cuyo debate sigue abierto y que aqui estamos lejos de zanjar, pero en el que debemos
posicionarnos. Asimismo, conviene remarcar que el periodo de tiempo abarcado en este estudio
va mas allé del siglo VII, pues arranca con la situacion de la Cristiandad oriental y la formacion
de los grupos heterodoxos, lo que lleva a manejar otras fuentes anteriores con su propia
problematica, ya que una buena parte de ellas provienen del ambito eclesidstico. Existen, sin
embargo, algunas caracteristicas comunes, pues no en vano pertenecen a un mismo marco: el
Mediterraneo de la Antigiiedad Tardia, que bebe directamente de las fuentes clésicas, como ya
se ha senalado.

Hacer una clasificacion de las fuentes es un trabajo complejo, ya que como todo principio
clasificatorio es por definicion arbitrario, dependiendo del criterio de cada historiador. Asi, el
criterio del aspecto religioso, agrupando las fuentes segun sea su autor cristiano calcedoniano,
jacobita, copto, musulman o judio, podria parecer poco operativo. Implicaria por ejemplo,
meter en el mismo saco a Juan de Damasco y a Eutiquio de Alejandria, acabando las
similitudes en que ambos son melquitas. Y sin embargo, es precisamente esta clasificacion la
que nos permitird ver el pasado a través de los ojos de cada una de las comunidades que
conformaban el mosaico cultural y religioso del Oriente. Quizas un buen punto de partida sea
combinarla con la que propone Howard-Johnston: sefialar como nucleo principal un conjunto
de fuentes de primera mano, es decir aquéllas que fueron redactadas en el siglo VII, y luego ir
afadiendo las fuentes de cardcter complementario, segun la lengua en las que fueron
redactadas.

Es aqui donde tenemos que evaluar el lugar que corresponde a la tradicion isldmica en este
estudio en concreto. Como se ha visto, una de las ideas centrales de buena parte de la
Historiografia es el rechazo de las fuentes islamicas como una de las bases para construir el
relato de la historia de las conquistas. Esta postura ha sido elevada al caracter de dogma, ante el
que cabe un escepticismo mas que recomendable. Es un hecho indiscutible su aparicion tardia,
pues las primeras cronicas datan de mediados del siglo IX, es decir, siglo y medio
aproximadamente después de los hechos que pretenden narrar; a esto habria que buscar una
explicacion. Quizas, lo que subyace es una ausencia de «sentido histérico» durante el periodo
formativo del Islam como entidad politico-religiosa, entendido como la necesidad de echar
mano del pasado para justificar el presente del cronista, lo que en modo alguno quiere decir —
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como sehala Eduardo Manzano— que se trate de un periodo carente de otro tipo de
documentacion®. La ausencia de un relato histérico no significa que se trate de una cultura
agrafa: entre los anos 630-850, aproximadamente entre las primeras conquistas y la aparicion
de la «historiografia islamica», no existe el vacio. No se puede hablar de siglos oscuros ni de
retroceso en la cultura: si no se escribe antes, es porque no se necesita articular (de momento)
un discurso legitimador del poder en el naciente mundo isldmico. Cuando se pongan por escrito
los hechos acontecidos durante la conquista se debera a la existencia de un poder consolidado,
en este caso el califato “abbasi, que ademas coincide con profundos cambios sociales, como los
que llevo aparejados el paso de la «sociedad de la conquista» a una organizacion social con una
base productiva y mercantil, después de una reorganizacion administrativa. Era necesario saber
si las tierras de las que disfrutaban los descendientes de los conquistadores pertenecian a la
Umma -y por tanto a los califas que repartian los lotes de tierra— porque eran fruto de la
conquista (“anwatan) o, si por el contrario, pesaba sobre ellas un pacto (sulhan) con las
poblaciones sometidas y en ese caso, no habia posibilidad de reclamacién por parte de los
funcionarios califales.

La categoria de «testigo de los hechos» no borra de un plumazo la subjetividad de quien
mira, porque «no hay hechos, sino sélo interpretacione» que diria el filésofo aleman F.
Nietzsche”'. Ese testigo presencial estd condicionado por su propio contexto social y
econdmico, pero también por el cultural. Esto lo lleva a describir lo que estd viendo segiin unos
parametros, que no convierten su relato en mas o menos valido, en «mejor» ni «peor», si se
quieren emplear categorias morales. Quizas, lo que hemos acabado por elevar a la categoria de
paradigma cientifico hayan sido los prejuicios ideoldgicos de algunos historiadores actuales,
obnubilados por el esplendor de una cultura o el influjo de algunos personajes, considerados
superiores tan so6lo por compartir unos valores determinados. Si la «Historiografia islamica»
estaba supeditada a los intereses de los gobernantes que pagaban por esas historias, no es
menos cierto que la «Historiografia cristiano-romanay» se mueve segun los mismos parametros.
La de Teofanes es una Cronica «censurada o modificada siglo y medio después de su
composicion» para adaptarla al nuevo orden mediterrdneo que queria sostener la dinastia
macedonia, entre los siglos IX-XI* o la Historia Breve del patriarca Nicéforo, que utilizé para
(re)construir el reinado de Heraclio y sus inmediatos sucesores un opusculo escrito por Pirro o
sus partidarios™. No obstante, esa labor de recopilacion de tradiciones anteriores, tanto por
parte de historiadores musulmanes como cristianos, ha permitido la conservacion de fuentes
que de otro modo habrian desaparecido.

A estas alturas, no es necesario recordar que la historiografia romano-cristiana es subjetiva,
dependiente en buena medida de los intereses del poder al que sirve y con un fuerte cariz
providencialista. Pero a pesar de esto, hay en muchos de estos historiadores toda una labor de
investigacion y de recopilacion de fuentes que le dan a estas obras una importancia capital para
el conocimiento del pasado. Es el caso de los ya mencionados patriarca Nicéforo y Tedfanes,
pero también el de Eutiquio de Alejandria, que deja bien claro que su obra es un Kitab al-ta’rih
al-magmu’ ‘ala I-tahqiq wa-I-tasdiq (=Libro de Historia compilado a través de la investigacién
y la verificacion). Si hay algo que une la «historiografia cristiana» y la islamica es su caracter
monoteista. Tomando prestado el concepto a Garth Fowden, se puede hablar de una
historiografia monoteista, de corte providencialista, cuyos origenes se remontan a las obras de

2% E. MANZANO, «Algunas reflexiones sobre el 711». Awrag, 3 (2011), pp. 3-20, espec. 12.

' F. NIETZSCHE, Fragmentos postumos (1885-1889). Madrid, 2008, 7 [60], p. 222.

22 T. C. LOUNGHIS, Byzantium in the Eastern Mediterranean: Safeguarding East Roman Identity (407-1204).
Nicosia, 2010, p. 2, citando en n. 3: I. Rochow, Byzanz im 8. Jahrhundert in der Scht des Theophanes, Berlin
1991 (Berliner Byzantinistische Arbeiten 57), pp. 48-49.

2 C. ZUCKERMAN, «Heraclius and the return of the Holy Cross», en C. Zuckerman (ed.), Constructing the Seventh
Century. Paris, 2013, pp. 197-218, espec. 207.
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los historiadores romanos que ven en Roma la culminacion de la Historia. Estos historiadores
son sustituidos por Eusebio de Cesarea y sus epigonos cristianos y musulmanes, ya que
podemos establecer, en buena medida, mas similitudes que diferencias entre los géneros de la
Historia Eclesiastica y la Historia de los Profetas y |0s Reyes: son relatos que buscan legitimar
unos Estados asociados a una religion unica —el Imperio y el Califato—, remontdndose a un
pasado mitico comun —tanto el Islam como el cristianismo beben de la tradicion judia— que les
da mayor pedigri, al permitirles recurrir a una cadena de transmision previa que aleja las
suspicacias que todo lo nuevo tenia. La Historia so6lo adquiere sentido como culminacién de
ambas revelaciones, excluyentes la una con la otra, considerada falsa. La obra de Elias Bar
Shinaya, obispo nestoriano de Nisibe representa el ejemplo mas acabado y perfecto de esta
historiografia monoteista. Su Cronografia es el resultado de la confluencia de los mundos
islamico y cristiano, en una ciudad como Nisibe, enclavada entre los antiguos Imperios de
Roma y Persia, a medio camino entre Bagdad y Damasco’".

El género de la Historia Eclesiastica escrito en griego tendid a convertir los asuntos
politicos y sociales en disputas teoldgicas que s6lo incumbian a gentes versadas en teologia
como los obispos. Sin tener esto en cuenta, se corre el riesgo de pensar que hechos como la
conquista isldmica tuvieron un trasfondo exclusivamente religioso, dejando de lado las
condiciones econdmicas y sociales. Durante el periodo 324-641, la identidad de la parte
oriental del Imperio fue creada por una elite greco-parlante que construyd una identidad
predominantemente greco-cristiana, lo cual hizo que en Occidente fueran conscientemente
rechazados como no-romanos. Esto es también lo que explica el rechazo de las poblaciones de
Oriente Proximo y Egipto durante el siglo VII cuando llegaron los arabes por una cuestion
tanto religiosa como también politica: «La superestructura ideologica habia sobrevivido mucho
mas tiempo que su infraestructura socio-econdmican’ .

Las historias cristianas y el género islamico del futih vendrian a ser dos caras de una
misma moneda. A pesar de que muchos quieran ver en las primeras una pretendida objetividad
de la que carecen por completo, ambos géneros comparten un rasgo comun: las proyecciones
del presente hacia el pasado, con el fin ultimo de justificar el estado de cosas en el que viven
inmersos tanto los tradicionistas cristianos como musulmanes. Y aplicamos este término de
inequivoco origen en la cultura isldmica a los cristianos en tanto que entendemos que escriben
como recopiladores de una tradicion determinada, de acuerdo con unas coordenadas religiosas
muy similares, dado el caracter escatologico que tienen tanto el Islam como el cristianismo,
pero también por ser ambas dos religiones universalistas e igualitarias, lo que les otorga un
profundo caracter intolerante hacia la disidencia. Las historias cristianas y el futlh islamico se
basan en la voluntad divina como explicacion a posteriori de los acontecimientos, a los que se
dota de un fuerte determinismo. Asi pues, en el primer caso, la derrota es achacada a la
voluntad de un Dios descontento con su pueblo; mientras que en el segundo, la conquista se
produce porque los arabes cuentan con el respaldo de Dios. De este modo, victoria y derrota se
convierten en anverso y reverso de la Historia, eslabones en una cadena providencialista que
debe llevar a la culminaciéon de los tiempos y la salvacion. La mirada hacia el pasado estd
condicionada por el presente de quienes escriben, razon por la cual hay que sembrarlo de hitos
que lo vaticinen, para presentarlo como fruto no del azar, sino del providencialismo, lo cual no
deja de ser un potente elemento de legitimacion ideoldgica que permite a unos y otros mantener
su posicién social.

(Qué hace preferibles los relatos de unos a los de otros? La capacidad critica del
historiador, asi como la voluntad de vencer los prejuicios. Quizas la pista la dé el medievalista
G. Duby, quien llamo la atencidon sobre el énfasis que se habia puesto en las destrucciones
ocasionadas por los normandos en el trascurso de sus invasiones entre los siglos IX-X. Ponia en

** G. FOWDEN, Before and after ..., op. cit., pp. 78-79.
3 T. C. LOUNGHIS, Byzantium.., op. cit., p. 23.
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tela de juicio esta imagen, relativizandola. Muy posiblemente —afirmaba Duby- el perjuicio
ocasionado no habria sido ni duradero ni irreversible, dada la pobreza material en la que vivia
la mayoria de la poblacion. Ese pesimismo era fruto de la dependencia excesiva, exclusiva
diriamos, de fuentes eclesiasticas, que veian a los normandos paganos como la quintaesencia
del Mal*®. La misma situacion y estereotipo se repiten con los 4rabes musulmanes. Buena parte
de la destruccion que se les achaca, fue provocada por la sucesion de guerra civil-guerra contra
Persia. Un conflicto permanente que se extendid durante los primeros treinta afios del siglo VII
d.C., a lo que habria que sumar la violencia desencadenada por la querella iconoclasta, que
también afecto a los cristianos que ya vivian bajo el Califato omeya.

Pero esta problemadtica afecta a una parte considerable de las fuentes que conforman el
nucleo que mas arriba hemos delimitado. Cronolégicamente, la Didascalia de Jacob (ca. 634-
640)*" es la primera fuente en la que encontramos una mencion a un profeta entre los arabes. El
objetivo de esta obra es servir como base para la conversion de los judios que viven en las
ciudades del Imperio y que han ayudado a los persas durante la ocupacion de las provincias de
Siria-Palestina. Es una obra que esta dirigida a aquellos judios que recientemente se han
convertido como consecuencia de la politica que contra ellos ha dirigido Heraclio. Hay que
ponerla pues, en la linea del clima general de espera del fin del mundo, y de advenimiento del
mesias y el Anticristo que lo debia anteceder. Por tanto, el acercamiento que se haga debe ser
critico, teniendo en cuenta que se trata de un género literario que tiene unas normas. El objetivo
que se perseguia con la Didascalia no era servir como testimonio de una realidad determinada,
sino legitimar y facilitar la conversion de los judios, y lo hace mediante el recurso al midras,
usando pasajes biblicos para justificar el bautismo. Por consiguiente, muchas de las cosas que
se leen en ella deben ser entendidas en el contexto de la exégesis, sabiendo que para su
interpretacion hay que tener presente su procedencia: el Antiguo Testamento.

La principal fuente es la Historia de Sebeos, ya que se trata de la unica que esta completa y
ocupa un espacio geografico mas amplio; su redaccion entre 655-661 d.C. la convierte en un
documento fundamental. Sin embargo, su autoria —como se ha sefialado— es puesta en duda
actualmente, ya que no hay ninguna prueba de que realmente fuera un obispo de nombre
Sebeos quien la redactara. Se trata mas bien de una atribucion por parte de sus primeros
editores entre 1833 y 1855; antes de esta fecha era tenida por «una Historia an6nimay, que
creyeron haber encontrado en este texto la Historia sobre Heraclio a la que muchos autores
armenios posteriores hacian referencia, cuestion por la cual, pretenden cambiarle el titulo.
Howard-Johnston propone llamarla en su lugar «Historia de Cosroes», ya que es este personaje
sobre el que pivota toda la accién y, segun el historiador britanico, la figura de Heraclio sélo
aparece de manera accesoria”. Dejando a un lado las cuestiones acerca de autoria o cambios de
titulo, lo que salta a la vista es el caracter apocaliptico del texto: tanto la guerra romano-persa
de 603-628 (con el episodio de la toma de Jerusalén), como la irrupcion de los arabes son
presentados como signos inequivocos del fin de los tiempos. Como se vera mas adelante, el
texto de Sebeos probablemente tuviera un uso liturgico.

El caracter fragmentario es uno de los rasgos que definen a la mayoria de los registros
siriacos, como ya se ha dicho refiriéndonos al texto datado en 637. Pero no es el inico. Existen

* G. DUBY, Guerrerosy campesinos. Desarrollo inicial de la economia europea, 500-1200. Madrid, 1976 (2° ed.
Madrid 2009), pp. 151-152.

*" F. MALDONADO VILLENA y J. SOTO CHICA, La Didascalia de Jacob. Granada, 2015. [cit.: Didascalia de Jacob].
Debo agradecer a los edit