UNIVERSIDAD DE GRANADA
DEPARTAMENTO DE TRADUCCION E INTERPRETACION

TESIS DOCTORAL

TRADUCCION DE CUENTOS SAHARAUIS:
UNA INTRODUCCION A LA TRADICION ORAL
DEL SAHARA OCCIDENTAL

Director: Dr. Miguel Hagerty
Doctorando: Larosi Haidar



INDICE

Pag.

ISR oo [0 Tod o1 T o ISP 14
2. Consideraciones Sobre tradUuCCiON ..........cccoeierriienieieei e 12
2.1. El prestigio de 1a traduCCion ..........cccceveeieeieeie e 13

2.2. El concepto de traduCCiOn ...........ccceevveiieiieie s 15

2.2.1. Ideologia y manipulacion ...........ccccoeeverneneneicncieeees 17

2.2.2. Interpretar para traduCir ..........ccoceeerenineneniene e 19

2.2.3. Efecto e intencion del teXto ........cccccevevevenennienc e 22

2.2.4. Adaptar y adaptacion ...........ccccceevveeiiiie i 25

2.2.5. Traduccion y sistema literario ...........ccoceeeeevniviennienennn. 27

2.2.6. ESCOPO Y tradUCCION ....cvveveiiieiisiiiee e, 30

2.2.7. EQUIVAIENCIA ... 33

2.2.8. FIdelidad .......ccooveieiiiieieice e 36

2.2.9. Traducibilidad e intraducibilidad ..............cccooveviviirniennnnn. 37

2.3. Efectos de 1a traduCCION .........c.ccveveievieiiieic e 39

3. Consideraciones sobre tradicion oral .............ccccooveveiiiiiiien e 45
3.1. Sociedades de tradicion oral ............ccocviiiieiiinneie e, 45

3.2, ENEXE0 OFal ... s 47

3.3. La literatura Oral .........ccooveieiiereee e 48

B4 ELCUBNTO ...ttt nnens 49

3.5. La tradicion oral SANAraui .........c.ccccveveierieieniisieeee e 52

3.5, 1. POBSIA 1.ttt 54

3.5.2. CUBNLOS ..ottt et 63

3.5.2.1. Los cuentos de Shartat ............cceeverereenenrennnnn 65

BRI T o (011 o] [0 RS 66



4. Consideraciones sobre la comunidad lNQUIStICa .........ccoeevvereiincieieenns 69

A1 ELPUEDIO ..o 69

4.1.1. Presencia extranjera en la region ..........cccccceevvvevvereeiennn. 71

4.2. Lengua y HEeratura .........ccooviiiieieee s 76

4.3. E1 QutOr: €] CUBNTEIO .....ocveeiieieciieee e 77

5. Otras tradUCCIONES .......ccveiiiiiiiiiiiieieieie ettt 89
5.1. Cuentos saharauis traducCidos ...........ccccuvveierenene s, 89

5.2. Proverbios saharauis traducidos ...........cccceevveereninnienesie e 120

6. Traduccion de cuentos SANAFAUIS .........ccceiererieinineee e 133
7. CONCIUSIONES ...ttt ettt 303
8. BIbLlIOGrafia .......ccccveiieiicii s 363



l. Introduccion

“Los textos, tanto los originales como los traducidos, consiguen,
0 desean conseguir, el efecto deseado en sus lectores de muchas maneras. El
efecto final se suele lograr mediante la combinacion de “estrategias
ilocutivas” o formas de utilizar diversos recursos lingiiisticos. Los lectores de
textos traducidos normalmente esperan que la combinacion de estrategias
ilocutivas sea menos eficaz en la traduccion que en el original. Si no lo
esperan, al menos se resignaran a que “algo se pierda” en la traduccion”.

(LEFEVERE, 1997:125)

El presente trabajo aspira a ser una escueta introduccion al mundo de la
traduccion de cuentos saharauis y, mediante ésta, a la tradicion oral del Sahara
Occidental, mundo que hasta ahora y segun nuestra informacion ha sido relativamente
poco explorado, lo que se debe a causas de diversa indole y naturaleza. Por una parte,
estd la relativa distancia cultural que, por si misma, es ya un impedimento bastante
desalentador a la hora de abordar la ardua tarea de reescribir textos oriundos de lejanos
hemisferios en la lengua autdctona de otros. En este sentido, la cultura saharaui sera una
cultura “lejana” con respecto a la espafiola, pues sus respectivos pilares fundamentales
van a diferir muchisimo y, en muchos casos, seran diametralmente opuestos. Asi,
podemos constatar que hay muchas “divergencias” en la religion, la literatura, las
costumbres, la gastronmia y las relaciones sociales, por no citar mas que las de mayor
relevancia y difusién. Por otra parte, la situacidn politica del pais en el Gltimo cuarto de
siglo se ha caracterizado por una adversidad sin precedentes en la zona, pues el pueblo
saharaui tuvo que hacer frente a la invasion marroqui y, de esta manera, se Vio
involucrado en una guerra que durd mas de tres lustros. La poblacion fue condenada a

dispersarse por los paises de la region y actualmente se espera la celebracion de un



referéndum que continuamente se retrasa a una fecha sine die. Asi las cosas para los
miembros de la comunidad, con méas razon se veran castigados los aspectos culturales vy,
sobre todo, los esencialmente orales como es el caso de los cuentos. En realidad, y por
desgracia, el acto de contar cuentos que, antafio, era una ceremonia diaria y obligatoria
en todas las jaimas del desierto, hoy en dia se ha convertido en algo anticuado y
obsoleto y raras son las ocasiones en las que podemos presenciar y disfrutar tan solemne
escenario creado y fascinado por el incansable contador de cuentos.

Sin embargo, no todo es “lejania y diferencia” entre lo espanol y lo saharaui,
pues no podemos olvidar que el Séhara ha sido territorio espafiol durante casi un siglo y
provincia espafola desde 1959 hasta el abandono del territorio a finales de 1975. Es
decir, un contacto continuo tan prolongado entre las dos culturas ha tenido que generar,
forzosamente, cierta interaccion entre ellas y de manera especial en el ambito
lingtiistico, ya que la realidad sociopolitica determinada por la “comunicacion”
existente entre las dos comunidades va a tener su resonancia mas proxima, y claramente
perceptible, en los intercambios linglisticos que, como cabe esperar, vendran regidos
por la ley del mas “poderoso”. Efectivamente, si hacemos un pequefio repaso a
cualquier glosario de hassania (hassaniva), la variante arabe hablada en el Sahara y
Mauritania, nos sorprenderiamos de la abundancia de términos cuyo origen es
claramente castellano o fueron introducidos a través de él, mientras que en el sentido
contrario el flujo ha sido méas bien inexistente.

Con respecto al objetivo principal de este trabajo, a saber, la traduccion de
cuentos de animales saharauis, de manera especial los cuentos del fabuloso personaje
Shartat (Sartaf), intentaremos resaltar, en forma de capitulos independientes, las tres
grandes autas previas a la labor traslaticia final. Estas pautas son, para el caso que nos

ocupa, tener cierto conocimiento en primer lugar de nuestra nueva y a la vez afeja



disciplina de la traduccion, conocimiento que hemos resumido en el capitulo primero;
en segundo lugar, de la tradicién oral y especialmente de la saharui, haciendo hincapié
en el cuento, lo que vendré reflejado en el capitulo segundo; en tercer lugar y por
ultimo, de la comunidad linglistica de la que tomamos prestados los textos a traducir, es
decir, el pueblo saharaui. Seguidamente, expondremos un ultimo capitulo dedicado a la
traduccion en si del corpus cuentistico elegido. Este capitulo se dedicara al estudio y
conocimiento de los cuentos que se van a traducir, lo que vendra plasmado en lo que
podriamos denominar “traduccion en bruto” acompafiada de una explicacion del
vocabulario consierado relevante y un comentario pertinente del texto original. Para
terminar, se expone un capitulo dedicado a las conclusiones en el que se incluyen las
traducciones finales de los cuentos seguido de la bibliografia.

Un aspecto de relevancia indiscutible a la hora de traducir una cultura “exotica”
es la historia de dicha cultura; es la historia del pueblo portador y creador de esta
cultura. Alguien que pretendiese llevar a cabo una labor de traduccién de textos
literarios o, en general, de textos ricos en referencias culturales sin conocer al menos
superficialmente el pasado y presente de la comunidad que los cred, estard abocado al
fracaso como traductor, pues adolecerd de una cojera visible para cualquier lector
medianamente instruido. En este sentido, para nuestro caso, lo acertado seria dedicar un
capitulo a la historia del Sahara y del pueblo saharaui, cosa que hemos hecho, sin
embargo, nos hemos resistido a la tentacion de que fuera medianamente exhaustivo en
aras a la brevedad y concision, contentandonos con la exposicion de informacion
general y bésica relativa a este aspecto. Para suplir esta deficiencia, hemos incluido

como referencia de conulta varias obras sobre la historia del Sahara.



Objetivos generales
Los objetivos que nos hemos propuesto mediante la elaboracion de este trabajo
son especialmente tres:

1. Dar a conocer la literatura oral saharaui mediante una introduccion general
materializada e la traduccion de un corpus cuentistico compuesto por cuentos de
animales.

2. Participar, de alguna manera, en la salvaguarda de la cultura saharaui y de todos
los elementos que la diferencian de las demas, que son, en definitiva, la esencia
de su identidad personal e independiente.

3. Hacer hincapié en el pape edificador y primordial que puede jugar la traduccién
en la difusion de elementos culturales asi como en su conservacion y defensa

frente al olvido y la extincion.

Obijetivos especificos
1. Mostrar una pequefa parte de la tradicion oral del Sahara Occidental.

2. Descubrir las entrafias de los cuentos saharauis seleccionados.

.

Llevar a cabo la traduccion de dichos cuentos.
4. Demostrar que, a pesar d las diferencias culturales, es posible lograr una buena

traduccion.

Metodologia general
La metodologia que adoptaremos para alcanzar los objetivos arriba mencionados
se articula sobre los siguientes puntos:
1. Adquisicion de conocimientos basicos de traduccidn, conocimientos que
consideramos necesariospara la formacion de cualquier traductor y que vendran

expuestos a lo largo del capitulo titulado “Consideraciones sobre traduccion”.



2. Adquisicion de informacion primaria sobre el &mbito de la tradicion oral,
haciendo especial hincapié en la saharaui y, dentro de ésta, en los cuentos de
animales. Esta informacién vendra expuesta en el capitulo titulado
“Consideraciones sobre tradicion oral”.

3. Realizacion de una incursion introductoria en la sociedad saharaui, la comunidad
linglistica a la que pertencen los cuentos que queremos traducir, asi como la
lengua usada por esta sociedad. Esta introduccién estara reflejada en el capitulo
“Consideraciones sobre la comunidad lingiiistica”.

4. Lectura critica de otras traducciones de textos de tradicion oral saharaui, en
especial tres recopilaciones de cuentos y una de proverbios, destacando,
particularmente, los lapsus o deficiencias observadas en las traducciones.

5. Aplicacion de los conocimientos adquiridos en los capitulos anteriores para
llevar a cabo una traduccion equilibrada, que ilustre al lector y respete la lengua
de llegada sin dejar de ser fiel altexto original. Esta praxis vendra desarrollada
en al capitulo titulado “Traduccioén de cuentos saharauis” y concluird en forma

de traducciones acabadas incluidas en el capitulo “Conclusiones”.

Metodologia especifica

Para el logro de nuestro principal objetivo, que es, a saber, la traduccion de un corpus
de cuentos de animales saharauis coo una primera introduccion al mundo de la tradicién
oral del Sahara Occidental, hemos adoptado la siguiente metodologia ecléctica, pues
partiendo del canon general de la traduccion literaria, en particular la traduccion de
cuentos (PASCUA FEBLES: 1998; VALERO GARCES: 1895), y de la experiencia
propia en el &mbito de la traduccion de poesia arabe (Antologia de poetas arabes,

actualmente en su fase Gltima de elaboracion )y poesia saharaui (HAIDAR: 2002), sin



perder de vista las traducciones de cuentos saharauis realizadas por otros autores

(PINTO CEBRIAN y JIMENEZ TRIGUEROS: 1996; TAZIN: 1993), consideramos los

siguientes pasos y principios como la metodologia mas adecuada para alcanzar nuestro

proposito:

1.

Elegir a una persona docta en lo referente a la cultura saharaui y solicitar su ayuda
para la grabacion magnetofénica de los cuentos mas difundidos del emblematico

personaje cuentistico Shartat.

. Tras escuchar y asimilar los cuentos grabados, llevar a cabo su transcripcion a mano

en caracteres arabes.

Corregir los textos resultantes y vocalizarlos convenientemente.

. Copiar las transcripciones finales en un ordenador.

Revisar una vez mas los textos y tenerlos preparados para su traduccion.

Traducir teniendo presentes los principios basicos postulados por Zinaida Lvdvskaya
(1997): A. Una traduccion nunca debe entrar en contradiccion con el programa
conceptual del autor del texto original.

B. Una traduccidn debe ser adecuada a la nueva situacion.

C. Una traduccion debe respetar las normas de comportamiento y las convenciones

textuales de la cultura meta.

. Traducir para hacer llegar un texto y una cultura a una comunidad de lectores

desconocedores de dicha cultura.

Transferir a los lectores de la cultura meta la méaxima cantidad de conceptos y
maneras de ver el mundo que la traduccion adecuada y conveniente pueda
permitirnos, siempre sin perder de vista el texto original en su conteto y el lector

meta y su entorno sociolinguistico.



9. Conservar, en todo caso, los dos aspectos omnipresentes en todo cuento saharaui de
animales, que son el aspecto ludico y el aspecto pedagdgico.

10. Traducir los textos conservando los dos tipos de lectores a los que se dirigen en la
cultura original, es decir, traducir para lectores nifios y adultos de la cultura meta.

11. Producir una traduccién que sirva, en la misma medida, para ser leida y para ser
contada.

12. En todo caso, “manipular” la traduccién respetando siempre los dos principios
citados en Pascua Febles (198: 48): 1. No tergiversar el programa conceptual del
autor del TO. 2. Garantizar la aceptabilidad en la cultura meta.

13. Traducir el corpus realizando la minima cantidad de adaptaciones, entendiéndose el
concepto de adaptacién como técnica de traduccion.

14. Traducir el corpus elegido como traductor y, sobre todo, como contador, es decir,
aprovechando todas las libertades y licencias de las que podria disfrutar cualquier
otro contador de uentos.

15. No olvidar, en ningin caso, que nuestro proposito estratégico no sélo es dar a
conocer la cultura particular del Sahara Occidental dentro del universo bidani, sino
que en realidad, y esto es mucho mas relevante, pretendemos sonar la alarma y de
alguna manera salvar dicha cultura que estd en vias de extincién por dos causas
esenciales: primero, por ser una cultura de tradicion oral y, segundo, por la situacion
sociopolitica reinante en la zona.

16. Neuralizar, en su caso, cualesquiera elementos textuales que no sean de procedencia
saharaui 0 no hayan sido introducidos por interferencias linguisticas regulares. La
eleccion del contador, Sidati Esalami, se ha basado en este principio, pues pocos
candidatos podrian igualarlo en el conocimiento de la cultura saharaui y en el uso

correcto de la lengua hassani.
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17. Tener en cuenta, al traducir, la relatividad de los valores culturales, pues como bien
se dice en VAN DIJK (1999: 101), “en otra cultura, algunos valores pueden ni
siquiera existir, o tener implicaciones diferentes”.

18. Para alcanzar nuestro objetivo de la mejor manera posible, la tarea traslaticia se
articulara sobre las siguientes fases:

Fase primera: traducion lo més literal posible que lo permita la lengua meta, evitando el

anacoluto y el solecismo, con el objeto de introducir a los estudiosos e investigadores en

el ambito linglistico hassani, ofreciéndoles una muestra del andamiaje estructural de la
lengua asi como de su universo metaforico.

Entre esta fase y la siguiente, se introduciran, cuando los haya, los comentarios
que realiza el contador de cuentos Sidati Essalami en relacion a algin aspecto de su
relato. Estos comentarios, se realizaron en hassania por Essalami y han sido traducidos
al castellano resumiéndolos en la medida de lo posible y ofreciendo Gnicamente el texto
final, pues en aras a la concision y a limitar nuestra tarea a los cuentos, hemos optado
por no incluir ni la fse previa a la traduccién de dichos comentarios ni los textos
originales hassanies. En realidad, estos comentarios deberian ser el objeto de un estudio
a parte.

Fase segunda: explicacion lo mas exhaustiva posible de los vocablos y las expresiones

que nos parezcan de singular relevancia para el conocimiento de la lengua y de la

cultura.

Fase tercera: comentario del cuento en cuestion, prestando especial atencion al

desarrollo del tema expuesto en el cuento original.

Fase cuarta: en esta fase, se expondré el resultado de la adicion de las tres precedentes,

es decir, la traduccion final, que no Ultima, como texto listo para el consumo por parte

de los lectores de la lengua término, el castellano.
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I1. Consideraciones sobre traduccion

“Casi todos los manuales de teoria literaria, y practicamente todas las
obras de critica literaria descuidan el fendmeno de la traduccion de literatura;
las historias de la literatura, incluso aquéllas que trascienden a una sola
nacion, rara vez hacen mas que referirse de pasada a la existencia de textos
traducidos. Las instituciones educativas, que tienden a darle al estudio de la
lengua de la literatura un caracter monolinglie (una lengua y una literatura al
mismo tiempo) tratan a las traducciones con una condescendencia apenas

velada”. (HERMANS, 1985:7)*

La observacion de Theo Hermans es tan real como amarga y “decepcionante”, es
una de esas inevitables y omnipresentes constataciones relativas a nuestra “recién
nacida” Ciencia de la Traduccion que, por otra parte, es milenaria y existe desde los
albores de la existencia humana e, incluso, no seria muy arriesgado decir que es la
segunda profesion mas antigua del mundo. De todos modos, y a pesar de tantos y tantos
detractores que tienen la traduccion y los traductores, la realidad de los hechos habla por
si sola: una cantidad ingente de obras de autores clasicos nos son conocidas gracias a la
traduccion. En otras palabras, “los textos sobreviven gracias a su traduccion y los
traductores se convierten en los custodios de la posibilidad de comprensién entre gente
y entre culturas” (VALERO GARCES, 1995:24).

La relevancia, pues, y el caracter imprescindible de la traduccion a lo largo de
los siglos y en la actualidad, es algo méas que obvio, tanto la practicada de una lengua a

otra como dentro de una misma lengua. Asi, apunta Octavio Paz:

! Citado en CARBONELL 1997, p. 35.
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“Aprender a hablar es aprender a traducir; cuando el nifio
pregunta a su madre por el significado de esta o aquella palabra, lo que
realmente le pide es que traduzca a su lenguaje el término desconocido. La
traduccion dentro de una lengua no es, en este sentido, esencialmente distinta
a la traduccién entre dos lenguas y la historia de todos los pueblos repite la
experiencia infantil: incluso la tribu mas aislada tiene que enfrentarse en un

momento o en otro, al lenguaje de un pueblo extrafio”. (PAZ, 1971:7)

2.1. El prestigio de la traduccion

Independientemente de la metodologia usada a la hora de traducir, siempre
podremos constatar que esta o aquella traduccidon esta “bien”, es “mejor”; que tal
traductor es muy bueno, mientras que este otro es un inepto; que la traduccion de este
texto es muy facil y, sin embargo, aquel otro es casi imposible de traducir. En realidad,
la experiencia acumulada a lo largo de los siglos nos ensefia que traducir bien es una
tarea dificil de realizar. Garcilaso de la Vega afirmo “traducir bien un libro es tan dificil
como hacerlo de nuevo” y Lamartine, mas tarde, precisaria que segln su “juicio, el mas
dificil de hacer de todos los libros es una traduccién™. Por el contrario, el traductor
inepto va a ser quien apoye la idea de que la traduccion es una tarea sencilla y facil de
hacer, pues “es solo cuestion de audacia para conjeturar, por regla general, y de
diccionario, por excepcion, para resolver los casos realmente desesperados”

(ALBORNOZ, 1988:52). Pero en lo referente a los lectores, siguiendo siempre las

? Citado en VALERO GARCES 1995, p.24.
® Citados en ALBORNOZ 1988, p. 52.
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palabras de Raquel Albornoz, en general no tienen mas que “una vaga idea del desastre
literario que el traductor inepto representa [...] y muchos piensan que todo traductor es
malo. El anatema de “traduttore traditore” vive perpetuamente en el concepto general”.

Por su parte, los criticos, generalmente se refieren a la traduccion sélo cuando
¢ésta les resulta deplorable. Ademads, estd el “complejo” problema de los malos

escritores:

“[El lector] cuando tropieza con expresiones ambiguas o pobres
en un texto no traducido, exclama: “jQué mal escrito esta esto!” Pero cuando
encuentra esas expresiones en una obra traducida, dice invariablemente:
“iQué mal traducido esta esto!” El lector supone que el traductor no traduce
sino originales perfectos. De aqui surge la necesidad de realizar una

correccion discreta cuando el original es defectuoso [...] Con un libro bien

traducido en las manos, el lector dice infaliblemente: “jQué bien escrito esta

esto!””. (ALBORNOZ, 1988:56)

La imagen que tenian, y siguen teniendo, muchas personas del mundo de las
letras y de otras disciplinas acerca de la tarea y el esfuerzo inmensurable que realiza el
traductor diariamente, cuando entra en batalla blandiendo signos y talento, solo,
abandonado y con todo el peso de la lucha sobre su espalda, dista mucho de ser
alabadora. Béastenos el ejemplo de Hunayn bn. Ishagq, uno de los mas célebres
traductores del Califato Abasi (750-1258) que era remunerado por el califa al-Mamdun
(813-833) en oro, segun el peso de los libros que traducia. Su labor traductora fue
inmensa, pues se le atribuyen unas cien traducciones de manuscritos al siriaco y treinta

y nueve al arabe que incluian las obras de Aristoteles, Platon y Ptolomeo (BAKER,
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1998:320). Sin embargo, he aqui la prodiga descripcion que nos da en el afio 988 el

intelectual al-Nadim de la rutina diaria de Hunayn bn. Ishaqg:

“Se tomaba un bailo, se relajaba en su traje de holgazan,
saboreaba alguna bebida ligera y algunos bizcochos; dormia la siesta y, al
despertarse, quemaba incienso para fumigar su persona; cenaba, volvia a
dormirse, se despertaba de nuevo y bebia unos cuantos ratls de vino al que
afiadia membrillo y manzanas sirias cuando sentia el deseo de degustar fruta

fresca”. (BAKER, 1998:321)

2.2. El concepto de traduccion

“El traductor liba, como una abeja laboriosa, de campos tan disimiles, en
apariencia, conociendo a cabalidad el polen de la linguistica y de la literatura;
en definitiva, de la letra, la palabra, el signo... elaborandola, entregandole al
lector un verdadero producto real que perdure a través del tiempo y la
distancia. Esta trascendental misidn nunca ha sido ni sera facil: se debe ser

sabio, maestro, nifio, personaje y actor entre otros...”. (VILLAGRAN vy

MORALES, 1998: 5)

En la actualidad, y como lo haria la inmensa mayoria de los estudiosos del tema,
podemos definir la traduccidbn como “un proceso interpretativo y comunicativo
consistente en la reformulacion de un texto con los medios de otra lengua que se
desarrolla en un contexto social y con una finalidad determinada” (HURTADO, 2001:
41). Estd clara la esencia comunicativa de todo proceso traslaticio asi como la
importancia del contexto social y la finalidad a la que apunta dicho proceso; de hecho,
esto no es algo exclusivo de la traduccion sino de todo texto, y ésta, como cualquier

texto, “es una unidad linglistica comunicativa que se desarrolla siempre en un marco
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social y que esta influida por los elementos que intervienen en la comunicacion” (2001:
507).

Hablar de la traduccion como un proceso exclusivamente linguistico es ya algo
absurdo, pues esta mas que demostrada su esencia comunicativa y social. La traduccion,
como cualquier otra interaccion comunicativa, de ninguna manera se puede desligar del
contexto sociocultural y de los elementos componentes de toda comunicacion; y sin
embargo, ello no quita que, entre los diferentes niveles sobre los que se articula el
proceso traslaticio, el nivel lingiiistico “puede presentarse como el primero o
fundamental” (CARBONELL, 1997: 103). De hecho, la traduccién como interaccion es
algo méas que un proceso comunicativo articulado en dos etapas sobre una
transcodificacion, pues ante todo es una transferencia cultural (REISS&VERMEER,
1996: 26) que tiene lugar en un tiempo y un espacio determinados. Hacemos hincapié
en el tiempo y en el espacio porque, ademas de que todo proceso traslaticio se ha de dar
forzosamente en un momento y en un lugar determinados, consideramos que son dos
elementos esenciales para argumentar la omnitraducibilidad o posibilidad de traducirlo
todo.

Si partimos de que la traduccién es una interaccion entre dos individuos, entre
dos culturas, seria razonable considerar la necesidad de una aceptacién mas o menos
rigurosa del resultado traslaticio por parte de los dos actores del proceso, es decir, si
consideramos al emisor y a la cultura origen como poseedores del mismo “valor y
poder” que los que tienen el receptor y la cultura meta. En realidad, e
independientemente de las causas auténticas o pretendidas, esto no siempre es asi, pues
durante milenios se ha traducido sobre la base de una cierta sumision o inferioridad de

una de las partes: el valor linguistico y cultural que todas las lenguas y comunidades
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poseen en la misma medida, se confunde con el poder politico econémico y se trueca

por él. Y la realidad es bien distinta ya que

“.no parece haber mayor correlacion entre la riqueza lingiiistica y
los demas recursos de una comunidad. Los idiomas mas refinados y
elaborados coexisten con modos de subsistencia extremadamente primitivos
y fundados en una economia rudimentaria. [...] Algunas hordas hambrientas

del Amazonas dilapidan en el comentario de su condicion mas tiempos

verbales de los que hubiera podido emplear Platon”. (STEINER, 1995:

76)

2.2.1. Ideologia y manipulacién

Asi, si tenemos en cuenta esa equidad real existente entre lenguas y culturas,
todo traductor deberia apuntar a situarse en un punto equidistante de los dos extremos,
del emisor y del receptor. Otra cosa muy distinta es que lo consiga 0 no, pues hay otras
variantes que entran en juego y que tienden a dificultar esta labor. Una de ellas de suma
importancia es la ideologia, consciente o no, del traductor, siendo la ideologia el
conjunto de las estructuras mentales, es decir, lenguajes, conceptos e imagenes del
pensamiento, que despliegan distintos grupos sociales para explicar el funcionamiento
de la sociedad y hacerla inteligible (HALL, 1996: 26)*. De esta manera, la traduccién
vendria siempre tefiida con alguna ideologia particular y un ejemplo obvio seria el

expuesto por Carbonell Corteés:

“En la traduccion de principios del siglo pasado, la traduccion llego
a convertirse en algunos casos en el medio idoneo para ‘purificar’ (seglin los

principios europeos) los textos autdctonos, ‘degradados’ ante los orientalistas

“ Citado en VAN DIJK (1999: 22).
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britanicos, y convertirlos en una base apropiada sobre la que construir los
pilares de las leyes y la historia de la literatura de la colonia”. (CARBONELL

CORTES, 1997: 23)

Y no podemos olvidar que, generalmente, cualquier discurso puede ser portador
de efectos ideologicos, independientemente de que las ideologias vengan expresadas
explicita o implicitamente (VAN DIK, 1999: 307). Para ilustrar lo dicho, hemos
tomado el siguiente ejemplo del diario marbelli La Tribuna (del 24 de marzo de 2002,
I11) y en el que el periodista nos dice que Turquia quedd fuera de Europa al igual que
“...Croacia, Bosnia, Macedonia y Yugoslavia. Y Ucrania quedaria igualmente excluida.
Y Georgia y Armenia, cuyos dirigentes suelen subrayar que sus respectivos pueblos ya
eran cristianos cuando los europeos occidentales aun eran paganos”. La cursiva es
nuestra y nos evidencia que, al menos para los dirigentes de Georgia y Armenia, Europa
es un club cristiano.

Esta impregnacion ideoldgica a la que todo discurso esta condenado, es lo que
hace licito considerar que “toda traduccion supone un cierto grado de manipulacién con
un proposito determinado” (HERMANS, 1985: 11)°, principio éste sobre el que se
cimienta el grupo de autores y estudiosos denominado “Escuela de la Manipulacion”.
En este sentido, la traduccidn se convierte en un arma de doble filo debido a que puede
ser utilizada como instrumento de manipulacion bajo la batuta de un discurso particular
dominante y, sin embargo, por “su caracter indeterminado e impredecible, propio de su
condicion de espacio limite entre culturas y sistemas, esconde también los procesos por
los que se hace cambiar al mismo discurso dominante” (CARBONELL CORTES, 1997:

56).

5 Citado en CARBONELL CORTES (1997: 51)
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Coincidimos en esta acepcion de la traduccion siempre y cuando la
manipulacion sea concebida como “transformacion” o “variacion” intrinseca al proceso
e involuntaria por parte del traductor y que, en todo caso y como bien aclara Pascua
Febles, el total de las “manipulaciones” realizadas no han de tergiversar el programa
conceptual del autor del texto original y si deben garantizar la aceptabilidad del texto
final en la cultura meta (PASCUA FEBLES, 1988: 48). Es decir, la manipulacion que
forzosamente ha de tener lugar en toda traduccion, en realidad suponemos que es una
consecuencia directa de que todo texto original es una manipulacion: manipula las
intenciones del autor. Cuando la manipulacion tiene lugar de manera intencionada para
un fin determinado, no consideramos adecuado hablar de traduccion propiamente dicha
sino mas bien hay que hablar de la “traduccion manipulada” de un texto original o de la
traduccion de un “texto original manipulado”, segin sea la etapa en la que se lleve a

cabo dicha manipulacion.

2.2.2. Interpretar para traducir

El tema de las manipulaciones inevitables nos llevan a otro concepto que, en la
practica, es el eje funcional de la labor traductora: nos referimos a la “interpretacion”. El
resultado de todo proceso de traduccién sera condicionado por la interpretacion que
haga el traductor del texto original que, como todo texto, “es una maquina concebida
para provocar interpretaciones” (ECO, 1997: 99). La pluralidad de la interpretacion de
un texto es algo aceptable dentro de unos margenes limitados y determinados por el
programa conceptual plasmado en el texto, independientemente de que quien interprete
o traduzca esté orientado o no hacia el lector: “...acepto la afirmacion de que un texto

puede tener varios sentidos. Rechazo la afirmacion de que un texto puede tener todos
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los sentidos” (1997: 161). Es obvio que hay interpretaciones “razonables” y hay otras

no tanto; el ejemplo que nos ofrece Umberto Eco es especialmente ilustrativo:

“Si Jack el Destripador nos dijera que hizo lo que hizo sobre la base
de su interpretacion del evangelio de Lucas, sospecho que muchos criticos
orientados hacia el lector se inclinarian por pensar que habia leido a Lucas de
un modo bastante extravagante. Los criticos no orientados hacia el lector

dirian que Jack el Destripador estaba loco de atar”. (ECO, 1997: 34)

El hecho de interpretar estd condicionado no sélo por elementos objetivos sino
también subjetivos, pues “interpretamos las palabras desde nuestros conocimientos
lingliisticos, y también desde nuestros prejuicios, y también -lo que supone una
complicacion afiadida- desde nuestro estado afectivo” (MARINA, 1999: 162). Y esto se
debe a que quien interpreta no es una maquina, un ordenador, Sino una persona que
tiene preferencias, intereses, que se cansa, se precipita, claudica o que se esfuerza hasta
la extenuacion (1999: 184). En este sentido, se pone de manifiesto que por una parte
esta la intencion del autor, lejana y velada, y por otra esta la intencién del lector, del
intérprete, que no siempre va a ser bien recibida; sin embargo, entre dicha inaccesible
intencion del autor y la discutible intencion del lector esta la transparente intencion del
texto, que desaprueba una interpretacion insostenible (ECO, 1997: 92). Lo esencial de la
interpretacion de una obra, de un texto, es que ésta sea sostenible partiendo siempre de

la intentio operis, lo que no impide que sea plural. No hay que olvidar que

“cuando se mete un texto en una botella [...], es decir, cuando un texto se
produce no para un Unico destinatario, sino para una comunidad de lectores,
el autor sabe que serd interpretado no segun sus intenciones, sino segln una

compleja estrategia de interacciones que también implica a los lectores, asi
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como a su competencia en la lengua en cuanto patrimonio social” (ECO,

1997: 80).

Siempre, teniendo como regla bésica no perder de vista, en todas las fases de la
interpretacion, el sentido comun, el sentido critico y el sentido de la objetividad
(TORRE, 1994: 124), en caso contrario, incurririamos en una interpretacion sospechosa.
Y “para leer el mundo y los textos sospechosamente, es necesario haber elaborado algin
tipo de método obsesivo” (ECO, 1997: 60), obteniendo, como resultado, una
interpretacion paranoica. Si, por ejemplo, afirmaramos la existencia de una relacion
entre el adverbio “mientras” y el nombre “cocodrilo” porque, al menos, las dos palabras
estan en la frase que acabo de escribir, una interpretacion sana reconoceria que esta
relacion es minima mientras que una interpretacion paranoica deduciria de este minimo
lo méximo posible. Es decir, el paranoico no observa que las dos palabras aparecen
curiosamente en el mismo contexto, sino que se pregunta por los misteriosos motivos
gue me han incitado a unir precisamente esas dos palabras (ECO, 1997: 59).

Indiscutiblemente,

“un hablante y un receptor pueden asignar (pensar, interpretar, inferir)
distintos significados a la misma expresién y, por su puesto, la misma
expresion puede, en consecuencia, significar distintas cosas en diferentes
contextos. De este modo, los significados del discurso o del lenguaje en uso
son contextuales y situados, y dependen de (la interpretacion de) los

participantes”. (VAN DIJK, 1999: 258-259)

Es evidente, y siempre en el marco de la interpretacion “sana”, que un mismo
b

texto puede tener varias interpretaciones, varias versiones, una de las cuales sera la
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traduccion del texto original, sin olvidar que la interpretacion de un texto por un

traductor consiste en lo que dice y lo que calla respecto al texto.

2.2.3. Efecto e intencidn del texto

La interpretacion, a su vez, nos conduce hacia otro concepto basico en los
estudios de traduccién y que es el de “efecto del texto” en los lectores. Segun la esencia
de nuestra interpretacion del texto original, se va a configurar dicho efecto pretendido
sobre los lectores de la cultura origen, efecto que intentaremos recrear en los lectores de
la cultura meta; “como todo texto retorico, la traduccion es producto de su momento
historico e intenta producir cierto efecto sobre un publico determinado” (JILL LEVINE,
1998: 51). Sin embargo, debemos saber que por una parte esté el efecto pretendido por
el autor y que esta directamente ligado a la intentio auctoris, y, por otra, esta el efecto
realmente acaecido, efecto que depende sobre todo de la intentio operis y de la
aceptabilidad e interpretacion del texto por parte de los lectores. Lo ideal seria que los
dos efectos, el buscado por el autor y el acaecido en los lectores, fuera el mismo, mas la
naturaleza del lenguaje y del pensamiento humano hace que dicha coincidencia sea

dificil de lograr. Por esto

“debemos cuidarnos de tener presente que los conocimientos de las personas
gue viven en el mundo real van mucho mas alla del lenguaje: sabemos algo
sobre el espacio tridimensional, sobre el comportamiento humano, sobre la
naturaleza del mundo fisico: esto significa otros tantos érganos mentales en

interaccion”. (CHOMSKY, 1999: 192)

Es decir, existen muchas variantes que afectan la manera de entender y ver el

mundo y que inciden directamente en el efecto resultante de la lectura del texto en
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cuestion. Incluso en el &mbito de la lengua existen elementos que afectan directamente
al significado de una palabra, pues “en las lenguas naturales ‘ninguna palabra esta
limitada a sus sentidos enumerables’; siempre ‘lleva dentro de si’ la cualificacion de
‘algo similar’ (BOLINGER, 1965: 567)°. De alli que cada uno de los participantes en
un mismo discurso va a representar e interpretar el contexto presente de una forma,
como minimo, ligeramente distinta (VAN DIJK, 1999: 297); de esta manera, y como
somos semejantes, nos entendemos, pero también, al ser distintos, nos
malinterpretamos; podriamos concluir que, como el Mundo es la suma de nuestro saber
implicito y, por lo tanto, un fenémeno subjetivo y personal, estamos viviendo en la
misma realidad pero en distintos Mundos (MARINA, 1999: 33). Si esto es asi para
individuos que comparten la misma cultura y la misma lengua, y por lo tanto, més o
menos la misma realidad, no hablemos de individuos que pertenecen a distintas culturas
y realidades. “Con frecuencia lo que sucede es un fracaso en la comunicacion, donde
cada participante colabora en extender y profundizar la ceremonia de la confusion”
(1999: 179). Asi las cosas, se hace obvio que la cuestion del “efecto” causado por un
determinado texto en un determinado publico lector es algo vinculado no sélo con el
texto en si mismo, sino también con la ideologia y la manera de ver el mundo de dichos
individuos; ademas, claro esta, de su competencia como lectores en el plano lingtistico.

De esta manera, salta a la vista que el Unico elemento que de alguna manera
conserva cierta estabilidad relativa y se presenta méas accesible, es la intentio operis. Por
ello, el lector, y en nuestro caso traductor, debera aferrarse a ella de forma rigurosa si
quiere desvelar lo esencial del efecto buscado por el autor, eso si, siempre y cuando el
estilo y las particularidades léxicas propias del autor lo permitan. Para ello, primero

habra que reconocer la intencion de la obra, sabiendo que

® Citado en MATTHEWS, 1983, p. 97.
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“reconocer la intentio operis es reconocer una estrategia semidtica. A veces
la estrategia semiltica es detectable a partir de convenciones estilisticas
establecidas. Si una historia empieza con ‘érase una vez’, hay bastantes
posibilidades de que sea un cuento de hadas y que el lector modelo invocado
y postulado sea un nifio (0 un adulto deseoso de reaccionar de modo infantil).
Naturalmente, puede tratarse de un caso de ironia y, en realidad, lo que sigue
deba leerse de un modo mas sofisticado. Pero, incluso si descubro que es asi
por el curso posterior del texto, me habra sido indispensable reconocer que el

texto pretendia comenzar como un cuento de hadas”. (ECO, 1997: 77)

Teniendo en cuenta, ademas, que las intenciones no solo van a controlar lo que
se dice o lo que se manifiesta, sino también aquello que no se dice, es decir, que lo que
no ha sido dicho puede ser interpretado por los oyentes también como un componente
de lo que el emisor quiere decir con su omisién (VAN DIJK, 1999: 273). Después, y
con el objeto de trasladar el mismo efecto a los nuevos lectores, el traductor hara todo
lo posible para plasmar esa misma intentio operis en el nuevo texto, en la traduccion,
haciendo uso de sus capacidades linguisticas y culturales, y aprovechando al maximo

su intuicion y su competencia como traductor. Teniendo en mente, en todo caso, que

“las revelaciones de la obra [...] relacionadas intrinsecamente con sus
disimulaciones -lo que no dice, y como no lo dice- pueden resultar tan
importantes como lo que si dice; lo ausente, lo marginado, lo ambivalente,

puede darnos la clave central”. (EAGLETON, 1983: 178)’

Hemos hecho hincapié en la busqueda de la intencion del autor mediante el
reconocimiento de la intencion de la obra, que es lo Unico considerado palpable en

cierta medida, porque consideramos que la intencién del lector o el efecto nacido de
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ésta no siempre existen, no siempre tienen lugar. Un texto siempre tiene una intencién
que estd vinculada directamente con la intencion de su autor, mas esto no implica
siempre un efecto sobre los lectores, pues éstos no siempre existen. Tomemos el
ejemplo de un libro escrito en &rabe; su autor, por las causas que sean, no lo puede
publicar y nadie lo ha leido en arabe, su lengua original; lo traduce al castellano y se
publica en Espafia. En este caso, el traductor inicamente puede suponer el “efecto”
esperado por el autor ademés del efecto que el original hizo sobre él mismo como
traductor y lector. Es evidente, que lo Unico relativamente estable en un lugar y
momento determinados, es el efecto promovido por la intentio operis. Otra cosa es que
en muchos casos el efecto buscado por el autor, el efecto promovido por el texto vy el
efecto que efectivamente tuvo lugar en el lector, coincidan en sus rasgos basicos y

podamos tomarlos el uno por el otro.

2.2.4. Adaptar y adaptacion

Una vez reconocido el efecto buscado, el traductor, esta vez como productor de
un nuevo texto, utilizara los medios de la nueva lengua para recrear el efecto en los
nuevos lectores. Cuando la recreacion de dicho efecto es realmente prioritaria para la
traduccidn, en la mayoria de los casos de la traduccion de textos literarios el traductor
se vera obligado a realizar adaptaciones o adaptar conceptos y expresiones del texto
original a los nuevos lectores, a la nueva cultura, entendiendo el término “adaptacion”
como una tecnica de traduccion mediante la cual “se reemplaza un elemento cultural
por otro propio de la cultura receptora. Ej.: cambiar baseball por futbol en una
traducion al espafiol. Se corresponde con la adaptacion de Vinay y Darbelnet [(1958)],
la sustiticion cultural de Taber y Nida [(1971)] y el equivalente cultural de Margot

[(1979)]” (HURTADO, 2001: 269). La adaptacion, como técnica, cobra especial

" Citado en JILL LEVINE, 1998, p. 30.
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importancia cuando el texto literario va a ser traducido a una lengua perteneciente a
una comunidad muy distinta culturalmente y, por ello, abundaran las diferencias

relativas a conceptos particulares de cada cultura.

“El conocimiento cultural puede presuponerse en toda clase de discursos
efectuados por todos los miembros competentes [...] y de la misma manera,
es presupuesto en los receptores a los que se dirige el discurso; la cosa
cambia cuando cambiamos de receptores como, por ejemplo, en el caso de
dirigir el mismo discurso a los miembros de otra comunidad cultural y
linguistica; esto es, cuando traducimos el discurso, lo que hemos de tener en

cuenta, pues el factor cultural presupuesto ya no existe y hay que restituirlo”.

(VAN DUJK, 1999: 26)

Sin embargo, existe otra acepcion del término ‘“adaptacion”, que Lefevere
denomina refractions y define como: “ the adaptation of a work of literature to a
different audience, with the intention of influencing the way in which that audience
reads the work” (LEFEVERE, 1982: 4)%. Definicion que compartimos y consideramos
extendible a todo tipo de textos y géneros literarios y, sobre todo, que no es rudimento
especifico de la traduccion; se puede adaptar una novela para adultos con el objeto de
que sea leida por nifios o al revés; se puede adaptar un texto en verso y convertirlo en
prosa; se puede adaptar una obra de teatro y convertirla en una narracion, etc.. Dentro
de todo este abanico de posibilidades, la traduccion se puede llevar a cabo en
cualquiera de las fases del proceso de adaptacidn sin que por ello implique vinculacion
especial entre las dos operaciones. A veces, cuando se habla de traducir un texto
dirigido a adultos convirtiéndolo en texto dirigido a nifios, se cita al texto término no

como traduccién sino como adaptacion del texto original, dandonos a entender que
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existe una especie de paratraduccion denominada “adaptacion”; concepcion con la que
discrepamos porque consideramos como algo obvio la existencia de dos procesos
totalmente independientes uno del otro, mas, a veces, debido a determinadas
circunstancias, coinciden en un mismo texto. Nadie lee un texto para adultos y lo
traduce directamente convirtiéndolo en texto para nifios. Consideramos que sélo hay
dos posibilidades logicas, tertium non datur: la primera es que el texto original,
dirigido a lectores adultos, se adapte para ser leido por nifios y luego se traduzca a la
lengua término; y la segunda es que el texto original se traduzca y luego se adapte su
traduccidn para que sea leida por lectores infantiles. Sin embargo, esto no implica que
la fase intermedia se manifieste obligatoriamente de manera explicita, pues por lo
general es un proceso mental que pocos traductores exhiben graficamente. En todo
caso, hablariamos de “traduccion de una adaptacién” aunque esta adaptacion no exista
fisicamente, o “adaptacion de una traduccién” aunque esta traduccidon no exista
fisicamente, y ello segun el orden seguido en el procesamiento de las dos operaciones

textuales.

2.2.5. Traduccion y sistema literario

Como hemos visto, la adaptacion como técnica de traduccion y la adaptacion
como método de transformacion textual, cobra especial importancia cuando se trata de
textos literarios, entendiéndose como tales los textos considerados literarios en el
marco de una cultura determinada; es decir, un texto puede ser considerado literario en
una literatura particular y no asi en otra o, incluso, en la misma literatura en otro
periodo de tiempo. De hecho “el valor literario adquirido por cualquier texto en una
literatura determinada emana de su valor estético comunicativo respecto a las

circunstancias socioeconémicas y al contexto ideologico del momento” (GALLEGO

8 Citado en Valero Garcés, 1995, p. 24.
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ROCA,1994: 112). En este sentido, habra que diferenciar entre la traduccion de

determinados textos literarios, y lo son porque asi son considerados en la literatura de

la cultura fuente aunque en la literatura de la cultura destino puedan ser tomados como

pertenecientes a cualquier tipo; y la traduccion de textos de cualquier tipo que

finalmente son aceptados como textos literarios en la literatura receptora (TOURY,

1984: 73)°.

Una vez que, gracias a la traduccién, empieza a haber un flujo de textos entre

dos o mas sistemas literarios, se hace inevitable la existencia de un trasvase o

transferencia de elementos y propiedades de un sistema al otro, y es lo que denomina

Even-Zohar interferencia literaria:

“La interferencia puede definirse como una relacion que se da entre
literaturas, segun la cual una determinada literatura A (literatura de origen)
puede llegar a ser una fuente de préstamos directos o indirectos a otra

literatura B (literatura de destino)”. (EVEN-ZOHAR, 1990: 54)*

En este sentido, Even-Zohar expone nueve hip6tesis sobre los principios generales,

las condiciones y los procedimientos de las interferencias literarias:

1.

2.

3.

Las literaturas sufren interferencias continuamente.

La interferencia suele ser unilateral.

No estd vinculada a otras interferencias en otros sistemas de las dos
comunidades.

Los contactos entre dos comunidades producen, tarde o temprano, interferencias.

La literatura fuente suele ser elegida por su prestigio.

% Citado en Gallego Roca, 1994, p.166.
19 Citado en Carbonell Cortés, 1997, p. 54.
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6. Se producen cuando un sistema necesita productos que no encuentra en su
entorno.

7. Lainterferencia es un fendbmeno parcial que puede llegar a extenderse.

8. Normalmente, en la apropiacion, se alternan las normas y modelos del sistema
fuente.

9. Las apropiaciones, productos de la interferencia, tienden a simplificar,

regularizar y esquematizar el objeto apropiado. (EVEN-ZOHAR, 1990: 54)

De esta manera, se evidencia la existencia de una interaccion obligatoria entre la
traduccion y el sistema literario de la cultura receptora, es decir, la traduccidn influira de
alguna manera sobre los mecanismos componentes del sistema receptor y, a la vez,
éstos influiran sobre la traduccién, independientemente de que la influencia reciproca
sea de mayor envergadura en uno de los dos sentidos. En este caso, y desde el punto de
vista del traductor, los seguidores de los Translation Studies y otros autores “creian en
la capacidad subjetiva del traductor de derivar un texto equivalente que a su vez
influyera en las convenciones literarias y culturales de una sociedad en particular”; sin
embargo, los autores del Polisisistema piensan lo contrario, es decir, que las “normas
sociales y las convenciones literarias de la cultura receptora [...] gobiernan las
presuposiciones de traduccion que se toman en consecuencia” (EDWIN GENTZLER,
1993: 107)™. Es indiscutible que la traduccion se ve afectada, “manipulada” segin las
dos vertientes de la Escuela de la Manipulacion citadas mas arriba, por agentes
exogenos que inciden directamente sobre la conducta del traductor y su manera de
traducir, y a la vez afecta a cualquier sistema en el que se vea introducida como texto
particular. Respecto a esto ultimo, no consideramos el efecto como algo

obligatoriamente unidireccional, como asi lo ven los dos grupos de autores que
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componen la Escuela de la Manipulacién: o la traduccién afecta y condiciona el sistema
literario receptor, segin considera el grupo de los Translation Studies; o el sistema
receptor afecta y condiciona la traduccién como opinan los autores polisistemistas; sino
que concebimos el efecto como algo obligatoriamente bidireccional, aunque no de la
misma naturaleza e intensidad. La traduccion siempre afecta de alguna manera a su

sistema receptor y éste, siempre y de alguna forma, afecta a la traduccién, con lo que

“la traduccidn se convierte asi en un agente mas dentro de la evolucion de
un sistema literario y en un elemento imprescindible de intercambio cultural

que llega a influir en el proceso de creacion de un canon literario”.

(VALERO GARCES, 1995: 34)

2.2.6. Escopo y traduccion

En definitiva, la traduccién esta destinada a ocupar un lugar determinado dentro
del nuevo sistema, lugar que dependera directamente de su funcion como texto, es decir,
del escopo predefinido ya en la fase de traduccion y que ha sido la piedra angular del
proceso traslaticio llevado a cabo por el traductor. Si varia el escopo que se pretende
alcanzar en la cultura meta, varia la traduccion, el texto meta, pues en realidad “no
existe la (Gnica forma de realizar una) traduccion de un texto; los textos meta varian
dependiendo del escopo que se pretende alcanzar” (REISS & VERMEER, 1996: 84).
De todas formas, esto no es algo propio de la traduccion sino de toda produccion
textual. Lo que no podemos convertir en monopolio de la traduccién es el caracter
variable de toda produccién textual dependiendo del fin o escopo pretendido por su
autor. En realidad, seria mas bien lo contrario, pues la traduccién debe en principio

tener un solo fin, y es el logro total o parcial del escopo promovido por el texto original

! Citado en Carbonell Cortés, 1997, p. 64.
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y, supuestamente, pretendido por su autor. Este y no otro ha de ser el objetivo primero
de una traduccién. Otra cosa son las incidencias de elementos exdgenos, como son el
cliente, editor, lectores... Como proyecto, una traduccion parte de la imitacion total de
la esencia de la obra original, con la Unica excepcion de la lengua y todo lo que ello
comporta: cultura, geografia, etc. Ademas, esta traduccién “ideal” vendra ordenada por
el imperativo de la voluntad del traductor: éste ha leido el original, que le entusiasma, y
quiere que los “otros” también lo degusten y por ello es que decide traducirlo. Nada le
obliga a darse prisa ni a traducir de cierta manera ni para cierta gente: traducira el
universo textual del original para que lo compartan con él los lectores de esta otra
lengua, que es generalmente la suya. Esta seria la traduccion ideal y sobre su proceso
deberian concentrarse todos los estudios tedricos y empiricos para sacar conclusiones
generales y extrapolables a todos los casos de traduccién. Creemos que en principio, y
como fase previa a estudios mas avanzados, debemos tratar la Traduccion de manera
independiente de los ruidos especificos de cada traduccion, de cada caso... es decir,
dejando de lado los objetivos del encargo. Hay que apuntar, como bien dice Hurtado

Albir, a una traduccién modelo, hecha por un traductor modelo, voluntario, altruista que

traduce gustosa y libremente (HURTADO, 2001: 28). La traduccion es como la
medicina o la terapéutica: no puede tener una teoria Unica y global, sino que segln las
afecciones, los érganos, el paciente, la situacion general, etc., se procedera de esta o
aquella manera. No hay tratamiento para todas las enfermedades (textos), sino que cada
enfermedad tendra el suyo particular (aunque hay muchos tratamientos que sirven para
muchas enfermedades). Partiendo de esto, el proceso de traduccion vendria determinado
por los elementos contextuales del original que el traductor, por una u otra razon, se ve
obligado a variar para la creacion de su traduccion. Uno de estos elementos es el

escopo, que sufrira las variaciones necesarias con el fin de asegurar el éxito de la
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interaccidon que toda traduccion supone. Con referencia a este éxito veamos lo que se

dice en Reiss Vermeer (1996); primero se formula la siguiente regla de coherencia:

“Una interaccion tiene éxito cuando es interpretada por el receptor como
suficientemente coherente con su situacion y no se produce ninguna protesta,
en ninguna de las formas posibles, contra la transmisién, su lenguaje ni su

sentido (lo que se ha querido decir)”. (REISS & VERMEER, 1996: 96-97)

Y lineas mds abajo, refiriéndose a la “correccion” de una traduccion, se

concluye:

“Partiendo del escopo de una traslacion y de su coherencia con la
situacion del receptor final como criterios de valoracion, se pueden criticar
ciertas ‘chapuzas’ traslativas que, sin embargo, de no establecerse tales
criterios, podrian considerarse ‘logradas’ en la medida en que se han

convertido en ‘bestsellers’”. (REISS & VERMEER, 1996: 97)

Se supone que si una obra, una traduccion, se ha convertido en “bestseller”,
independientemente de su valor literario, habra sido “interpretada por el receptor como
suficientemente coherente y no se produce ninguna protesta” sino mas bien al contrario,
pues ha tenido un sonado éxito. Es decir, por una parte, la interaccién comunicativa que
supone la traduccion en cuestion ha tenido éxito lo que se materializa en su extendida
aceptacion dentro de la nueva situacion; y, sin embargo, “partiendo del escopo de [la]
traslacién y de su coherencia con la situacion del receptor final como criterios de
valoracion” se la puede considerar como una “chapuza”.

Nos parece que algo falla en este razonamiento 0, mas bien, algo falta en la

formulacién de la regla de coherencia donde, al parecer, ésta depende Unicamente del
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receptor o es al menos lo que entendemos de la exposicion de la regla arriba
mencionada (sin olvidar que partimos de la lectura de una traduccion y no del texto
original). Por el contrario, nosotros consideramos que el éxito de una interaccién no
solo dependera de la “interpretacion” del receptor, sino también de la “aceptacion” de
dicha interpretacion por parte del emisor (autor, traductor), en el sentido de que este
Ultimo considere la “interpretacion” del primero como vélida y adecuada a sus
expectativas. La regla de coherencia seria mas coherente como sigue:

“Una interaccion tiene ¢éxito cuando es interpretada por el receptor como
suficientemente coherente con su situacion y no se produce ninguna protesta, en
ninguna de las formas posibles, contra la transmision, su lenguaje ni su sentido (lo que
se ha querido decir);- y nosotros afiadimos - y el emisor toma la ‘interpretacion’ del
receptor como vélida y adecuada a lo que ha querido decir”. Unicamente si esto se

cumple podremos hablar de éxito de la interaccion, y no siempre.

2.2.7. Equivalencia

En este caso, cuando se da el éxito en la interacciobn comunicativa, se suele
hablar de que el nuevo texto es “equivalente” al texto original, al texto traducido; se
dice que es su traduccion. Es decir, para que un texto sea considerado traduccion de otro
ha de ser un texto equivalente en el marco del nuevo sistema literario. En este sentido,
Gideon Toury define la traduccion literaria como sigue: “...a literary translation will be
defined as every literary text in the target literary system (and in TL), which is
equivalent to another text in SL” (TOURY, 1980: 37)*2. Entendiéndose la equivalencia
como una “nocién dindmica de condicién funcional y relacional, subordinada a normas

de caracter historico y que actua como propiedad definitoria de toda traduccion”

12 Citado en FERNANDEZ LOPEZ, 1996, p. 56.
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(RABADAN, 1991: 281)*. La equivalencia seria esa propiedad de todo texto fruto de
un proceso de traduccion que lo hace funcionar en el contexto meta de manera similar o
equivalente a como lo hace el texto traducido en el contexto inicial, causando similar
efecto y siendo recibido por los nuevos lectores de la misma manera en que lo fue el
texto original por los lectores de la cultura de partida. Y consistiria, cuando hablamos de
enunciados, en la sustitucion de “un enunciado del TLO por otro enunciado del TLT
que, a pesar de no tener nada en comun con el primero ni semantica ni formalmente, da
cuenta de una misma situacion” (TORRE, 1994: 130). De todas formas, y
probablemente sea debido a la relevancia del concepto en el &mbito de la traduccién, la
equivalencia ha creado mucha controversia y ha sido tratada por muchos investigadores:
Vinay y Darbelnet (1958), Jakobson (1959), Nida (1959, 1964), Jumpelt (1961), Nida y
Taber (1969), Catford (1965), Kade (1968, 1973), Neubert (1968, 1985), Filipec (1973),
Lederer (1973, 1994), Seleskovitch (1975, 1986), Wilss (1977), Van den Broeck (1978),
Koller (1979, 1989, 1995), Margot (1979), Delisle (1980), Toury (1980), House (1977),
Konigs (1981), Reiss y Vermeer (1984), Snell-Hornby (1986, 1988), Hatim y Mason
(1990), Hurtado Albir (1990), Rabadan (1991), Pym (1992, 1995, 1997), Baker (1992),
Gentzler (1993), Wotjak (1995), Lvovskaya (1997), Robinson (1997), Chesterman
(1998), Hermans (1999), Leonardi (2000), etc.. Las posturas tomadas respecto a este
concepto son diversas y variopintas, pues algunos autores le conceden tanta importancia
que deciden definir la traduccion en términos de equivalencia (Catford, 1965; Nida y
Taber, 1969; Toury, 1980; Pym, 1992; Koller, 1995; otros, considerandola irrelevante,
la rechazan (Snell-Hornby, 1988) y algunos incluso la consideran perjudicial para el
estudio de la traduccion (Gentzler, 1993); es evidente que la equivalencia es una nocién

muy compleja (HURTADO, 2001: 204). Sin embargo, la consideramos, también, como

13 Citado en FERNANDEZ LOPEZ, 1996, p. 56.

34



una nocién muy necesaria a la hora de definir y determinar la relacién que vincula todo

texto con su traduccion, dependiendo, en todo caso, de

“condicionamientos textuales como son el contexto textual y el género
textual en que se ubica el elemento en cuestion (sea éste linguistico, gestual o
cultural) [y que] adjudican un sentido determinado e imponen unas
convenciones; pero también intervienen el contexto sociohistérico y la
finalidad de la traduccion (con el consiguiente cambio de método), asi como
la modalidad de traduccion. La relacion con el texto original es diferente, las
equivalencias varian y el traductor utiliza técnicas diferentes en cada caso,
llegando a soluciones que le seran validas para esa ocasion, pero quizas no en
otras; la equivalencia traductora adquiere asi un caracter relativo, dindmico e,

incluso, efimero”. (HURTADO, 2001: 211)

Es decir, la equivalencia existe inicamente en el ambito de un acto comunicativo
determinado y, como tal, sera relativa y de naturaleza dinamica; siendo la equivalencia
ideal aquella relacion que abarque todas las propiedades esenciales y definitorias del
texto original, es decir, su contenido, su forma y su funcién en la interaccion
comunicativa. Sin olvidar que “de dos objetos de mundos diferentes se puede
dificilmente decir que sean IDENTICOS en un sentido estricto. [...] ... hablamos de
individuos idénticos en mundos diferentes s6lo como CONTRAPARTIDAS” y que
“poseen el mismo conjunto de propiedades NECESARIAS (ESENCIALES) o
relevantes” (VAN DIJK, 1998: 67). La traduccion pertenece a otra lengua, otra cultura y
a otro contexto, es decir, pertenece a otro mundo distinto al que pertenece el texto
traducido y, por lo tanto, no podemos pretender que la equivalencia vinculante de los

dos textos se dé en todas sus propiedades; en otras palabras, no podemos pretender que
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los dos textos sean idénticos. De hecho, y como lo representa la parabola borgesiana,

, . . ., . 14
“hasta el facsimil es una ilusién cuando el tiempo ha pasado™".

2.2.8. Fidelidad

Una vez que el traductor ha realizado las manipulaciones pertinentes sobre el
texto original para crear su traduccién, con una intencién especifica que apunta a un
determinado efecto y gracias a su particular interpretacion de dicho texto, decimos que
ha nacido un texto equivalente en la cultura meta y ello se ha debido a la “fidelidad” del
traductor. Este ha sido fiel “a lo que ha querido decir el emisor del texto original, a los
mecanismos propios de la lengua de llegada y al destinatario de la traduccion”
(HURTADO, 2001: 202). Ademas, esta fidelidad vendra caracterizada y condicionada
por tres dimensiones: la subjetividad o necesaria intervencion del traductor; la
historicidad o las repercusiones del contexto sociohistorico y la funcionalidad o las
implicaciones de la tipologia textual, la lengua y el medio de llegada, y la finalidad de la
traduccion (2001: 202). En este sentido, se puede hablar de varios niveles de fidelidad,
siendo la fidelidad ideal la que se da en todos ellos, es decir, fidelidad al programa
conceptual del texto original o a lo que dice el texto; fidelidad a la naturaleza de la
lengua de llegada; y fidelidad al receptor de la cultura meta. Obviamente, mantener esta
fidelidad plural implicara siempre mucha complejidad y, en muchos casos, algun tipo de
pérdidas que el traductor debera valorar y, segun las prioridades, optar por favorecer
uno u otro de los dos extremos en tension: el emisor o el receptor. En todo caso, y segun
las circunstancias especificas del momento y del lugar, el traductor deberd optar por
mantener su fidelidad a aquellos elementos considerados ad hoc prioritarios para el
logro de la interaccion comunicativa; a veces, primarad el elemento semantico y el

traductor ira lo mas pegado posible al texto original; otras, lo que realmente importa es

1 Citado en STEINER, 1995, p. 341.
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crear una determinada conducta en el nuevo receptor, por lo que el traductor usara sus
aptitudes para lograrlo, conservando el méximo de elementos especificos del texto
original que le sea posible y realizando la cantidad minima de cambios necesarios para
la culminacién de su tarea. Obrando asi es como el traductor puede ser considerado

“fiel” y, por lo tanto, productor de un texto equivalente al original.

2.2.9. Traducibilidad e intraducibilidad

Algunos autores, como Sapir y Whorf, afirman que es, en realidad, la cultura la
que determina la traducibilidad o no de un texto; en The Science of Translation,
Wolfram Wilss afirma lo contrario, que la traducibilidad la garantizan las categorias
universales de la sintaxis, la seméantica y la I6gica natural de la experiencia, y que
permiten superar cualquier barrera social o cultural; es decir, que todo es traducible y
expresable (CARBONELL CORTES, 1997:105). “Es evidente que no todo es
traducible, que existe un umbral de intraducibilidad en el que un lenguaje llega al limite
tanto como la experiencia cultural” (1997: 107) y esto es una realidad cuando nos
referimos a un lugar y tiempo determinados; sin embargo, podemos decir que todo,
absolutamente todo es traducible, la cuestion es saber donde y, sobre todo, cuando.
Habra textos que en la actualidad nos parezcan imposibles de traducir, pero, lo mismo
dentro de 20 o 50 afios se traduciran con suma facilidad; textos dados por intraducibles
hoy en dia y, sin embargo, hace dos mil afios habrian sido traducidos perfectamente; o
textos considerados de imposible traduccion en un punto A del planeta, pero
probablemente, en el mismo momento y en un punto B del planeta, su traduccion habria

sido posible. Es decir, que

“existen textos que aln no podemos traducir, pero que sin duda seran

traducidos en el porvenir gracias a las transformaciones linguisticas, a los
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refinamientos de las técnicas de interpretacion y a las variaciones de la

sensibilidad”. (STEINER, 1995:259)

Todo se puede traducir, es cuestion de tiempo y de espacio, y ello dependera
ante todo de las necesidades que tiene la comunidad para la que se traduce: si lo que
queremos traducir es algo vital para la cultura receptora, de seguro que sera traducido
perfectamente en menos que canta un gallo y rdpidamente mejorada y remejorada su
traduccidn; si, por el contrario, las razones por las que se traduce son mas bien triviales
0 de poca importancia para la comunidad en cuestion, lo mas probable es que la

traduccion tarde en llegar...

“Se habia afirmado que Rabelais era intraducible [...]. Actualmente,
gracias a la admirable traduccion de Liubimov, notablemente fiel al original,
podemos afirmar que Rabelais ya habla ruso, con su familiaridad y

desenvoltura inimitables, con su inspiracion comica inagotable y profunda”.

(BAJTIN,1987: 129-130)*

Predicar la incomunicabilidad de los lenguajes, y por lo tanto la imposibilidad de
la traduccidn, es una claudicacion precipitada derivada de una mala comprension de la
esencia del lenguaje, mera herramienta, y de la gran capacidad de la inteligencia para
superar los obstaculos de dicha utilleria (MARINA, 1999: 215). Las connotaciones
personales y culturales de una palabra son inabarcables, mas ésta no es mas que una
herramienta para construir el entendimiento; y la inteligencia es capaz de manejarla
habilmente para conseguir ese entendimiento (1999: 206), Unicamente, hay que darle

algo de tiempo. Y como bien dice Ratl Zurita, “muchas veces he pensado que tal vez

15 Citado en GALLEGO ROCA, 1994, p. 16.
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aquellas obras a las que se les otorga a priori un caracter de intraducible, en realidad

esperan nuevos tiempos” (ZURITA, 1998: 72).

2.3. Efectos de la traduccion

Con respecto a los efectos de la traduccién sobre las diversas culturas de nuestro
planeta, baste el ejemplo de dos obras universales como lo son la Biblia y el Capital que
tanto han influido en tantas vidas y en la Historia del ser humano; dos obras universales
y de gran renombre gracias a las diversas traducciones e interpretaciones que se hicieron
de ellas. Si en un momento imaginaramos que estas dos obras titanicas no fueran
traducidas a ninguna otra lengua sino que se mantuvieron como fueron concebidas por
sus respectivos autores, de seguro que su alcance habria menguado considerablemente
por no decir que habria sido inexistente. Partiendo de las diversas interpretaciones, por
ejemplo, de la Biblia llevadas a cabo durante los dos milenios pasados nos damos
cuenta de la eficacia de la traduccion como instrumento ideoldgico, pues cada época,
con sus clases y corrientes dominantes, incentivd una manera determinada de
interpretar, de traducir. Una manera de traducir dirigida, y extendemos aqui la
observacion de Lefevere a la traduccion, sobre todo a preservar la estabilidad del
sistema social en su conjunto y que no se oponga a los mitos de la autoridad de los que
depende el poder (LEFEVERE, 1997:32). De hecho, la esencia “manipuladora” de la
traduccidn esta mas que probada, al igual que todo acto de comunicacion que apunte a

trasladar un mensaje de un emisor a un receptor. EI mismo San Agustin sefialaba que,

“Si un fragmento de las escrituras “parece aprobar el vicio o el
crimen o condenar la utilidad o la beneficencia” ese fragmento deberia

tomarse como “figurativo” y “sujeto” a diligente escrutinio hasta que se haga
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una interpretacidn que contribuya al reino de la caridad”. (AUGUSTINUS,

1958:93)*°

Ademas, la traduccién también va a servir para introducir nuevos recursos en

otras literaturas:

“El soneto fue introducido en China en los afios 1920 gracias a
las traducciones de Feng Chi, mientras que Erza Pound (Cathay, 1915)
introducia modos y formas orientales en Europa. La oda fue el género méas
utilizado por la Pléiade francesa después de haber sido traducida con
frecuencia del griego y latin. La traduccion de la novela picaresca al aleman
[...] sirvio para crear el Bildungsroman. El exametro fue introducido en
Alemania por las traducciones de Homero de Johann Heinrich Voss”.

(VALERO GARCES, 1995:28)

Si pretendiéramos conocer e inventariar en una letania las verdaderas
dimensiones de los efectos culturales, es decir sociales, econdémicos y politicos, de la
traduccidn a lo largo de la Historia nos percatariamos de inmediato de la imposibilidad
de nuestra tarea debido a su inmensurable alcance. Sin embargo, si visaramos nuestra
visual hacia la relevancia de la traduccion en el conocimiento y la imagen que una
determinada comunidad tiene de otra, constatariamos, no sin cierto asombro, que en
realidad casi todos nuestros conocimientos referidos a la “otredad” son fruto de
traducciones, y la imagen de las otras culturas que suele albergar nuestra mente no es
mas que otro engendro del “Todopoderoso Traductor”. Un engendro “creado a imagen y
semejanza” de los prototipos candnicos imperantes en la comunidad del traductor,

imperantes en la cultura receptora que, de esta manera, se convierte en un ente

16 Citado en LEFEVERE 1997, p. 20. El subrayado es nuestro.
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manipulador a gran escala. Y como cabe esperar, uno de los instrumentos maés
eficazmente utilizados para esta “manipulacion” lo constituyen los sistemas educativos,
y con tanta intensidad que los estudiantes de hoy en dia, segiin Robert Scholes, “viven
en la cultura mas manipuladora que han experimentado nunca los seres humanos”
(SCHOLES, 1985:15)"".

Con respecto a la traduccion, se constata indiscutiblemente la perenne blsqueda
que realiza el traductor para lograr “la aceptacion de su obra en el sistema cultural meta
aunque eso suponga una manipulacion” de la obra original (PASCUA FEBLES,

1998:59) y, de hecho, siempre la va a suponer:

“From the point of view of the target literature, all translation

implies a degree of manipulation of the source text for a certain purpose”.

(HERMANS, 1985:9)'®

En este sentido, saltan a la vista las dimensiones de la accion llevada a cabo por
la traduccion “como un agente mas de manipulacion, intercambio cultural, e influencia
en el proceso de creacion de un canon literario” (VALERO GARCES, 1995:29).

Asi, podemos observar que frecuentemente el traductor proyecta sus
presuposiciones en el texto meta incluso cuando éstas difieren mucho de las referencias
sugeridas en el texto origen. Otras veces, debido a la ausencia en la cultura meta de un
sistema de expresion similar al existente en la cultura origen, como es el caso de las
primeras traducciones de poesia lesbiana al castellano, el traductor habra de esforzarse y
crearlo para suplir el vacio (VALERO GARCES, 1995:29).

Ni que decir tiene sefialar que la traduccion es, inevitablemente, un sistema de

control entre distintas culturas y distintas maneras de ver el mundo. Aqui, como en

7 Citado en LEFEVERE 1997, p. 22.
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todas las relaciones bilaterales, habrd una toma de posiciones directamente proporcional
al “poder” y “prestigio” relativos de cada una de las culturas involucradas, siendo el
papel del traductor de especial importancia y decisivo a la hora de disefiar la imagen de
otras culturas que se implantara en la memoria de los individuos pertenecientes a la
cultura para la cual se traduce. Es decir, la opinion y el punto de vista del traductor con
respecto a “lo que traduce” seran decisivos a la hora de traducir y, a la postre, en la
configuracion del “Otro” en la mente de los miembros de la cultura meta. Un caso

particular lo constituye la recepcion de la literatura no occidental en Occidente:

“En el acto de la traduccion en masa al inglés puede darse una traicion del
ideal democratico en beneficio de la ley del mas fuerte. Esto ocurre cuando
toda la literatura del Tercer Mundo se traduce dando como resultado una
jerga a la moda, de manera que la literatura de una mujer palestina comienza
a parecerse, en el tono de su prosa, a algo escrito por un hombre de Taiwan”.

(SPIVAK, 1994:180)*

Segin André Lefevere (1997:21), uno de los ejemplos mas sorprendentes
referido a la combinacion de motivaciones y limitaciones ideoldgicas y poetolégicas lo
constituyen las siguientes palabras tomadas de una carta escrita por Edward Fitzgerald,

el famoso reescritor victoriano del poeta persa Omar Khayyam:

“Me divierte tomarme Libertades con estos Persas, quienes (en mi
opinién) no son tan buenos Poetas como para no permitirnos dichas
excursiones y quienes de verdad quieren un poco de Arte que los moldee”.

(LEFEVERE, 1997: 13)

18 Citado en PASCUA FEBLES 1998, p. 59.
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Evidentemente, Fitzgerald considera inferiores a los persas con respecto a los
ingleses victorianos y dicha manera de verlos y valorarlos es la que le “permite”
traducirlos como nunca hubiese sonado traducir a alguien tan “superior” como Homero
o Virgilio (LEFEVERE, 1997:21).

También cabe destacar el uso de la traduccion como instrumento de prueba o
medida del poder expresivo de una lengua, es decir, de una cultura con respecto a otra
considerada més poderosa y de mayor prestigio literario, como es el caso de Julius
Nyerere, primer presidente de Tanzania, que tradujo obras de Shakespeare al swahili
con el fin de demostrar que esta Gltima lengua, el swahili, era capaz de expresar todo lo
que la lengua inglesa podia manifestar. Un caso similar lo encontramos en el
renacimiento checo del siglo X1X, cuando se realizaron traducciones al checo de obras
alemanas clasicas, lo cual no se debié precisamente a una necesidad, pues todo el
mundo sabia aleman e incluso lo leian mejor que el checo (VALERO GARCES,
1995:30).

Para finalizar, y teniendo en cuenta que la traduccion literaria que nos interesa
en el presente trabajo es la referida a literaturas “lejanas o exdticas”, como es el caso de
la literatura oral saharaui y particularmente los cuentos, hemos considerado las
siguientes palabras de Ovidi Carbonell i Cortés dignas de servir como colofon al

capitulo que nos ocupa:

“El traductor de textos que peligrosamente van a clasificarse COmo
“exoticos” en el contexto de destino tiene, sobre todo, que ser consciente de
los estereotipos de representacién que conforman su cultura, y tratar de
trasladar una vision del mundo a otra diferente y regida por normas

diferentes, de las que también tiene que tener conocimiento en la medida en

19 Citado en CARBONELL CORTES 1997, p. 125.
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que le sea posible. [...] Si recordamos que traduccién es lo que en el contexto
de destino se considera traduccion, entonces el traductor de obras exoticas
habra de conocer que esa consideracion, esas normas que determinan qué se
traduce y como se traduce en un momento dado, estan muy lejos de ser
imparciales y objetivas. [...] Probablemente el traductor no pueda mas que
dejarse llevar por lo que le marcan tanto las leyes del mercado como la
tradicidn de representacion; en cualquier caso, su responsabilidad para con el
texto que esta siendo traducido ha de llevarle a valorar y reconocer al menos
qué normas esta siguiendo o esta viéndose obligado a seguir, y qué ideologia
estd apoyando, tanto si escoge el camino de la invisibilidad, como si opta por
subrayar la diferencia entre su cultura y la otra”. (CARBONELL CORTES,

1997:100)
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I11. Consideraciones sobre tradicion oral

3.1.Sociedades de tradicién oral

“Yo soy hechicero. Soy Djeli Mamadou Kouyate, Hijo de Bintou
Kouyate y de Djeli Kedian Kouyate, maestros en el arte de hablar. Desde
tiempos inmemoriales, los Kouyate estan al servicio de los principes Keita de
Mandinga: nosotros somos los sacos que guardan secretos seculares. El arte
de hablar no tiene secretos para nosotros; sin nosotros, los nombres de los
reyes caerian en el olvido, somos la memoria de los hombres: por medio de la
palabra damos vida a los actos y gestas de los reyes ante las nuevas

generaciones”?. (CALVET, 1984:3)

La declaracion preliminar del hechicero Mamadou Kouyate, dice Calvet,
contiene la quintaesencia de la tradicion oral, pues quedan manifiestos al mismo tiempo
los problemas de la historia y su memoria, de la palabra y su arte, del poder que confiere
este arte (“sin nosotros, los nombres de los reyes caerian en el olvido”), asi como la
justificacién que precede la toma de la palabra y que consiste en nombrar a sus
antecesores de los que aprendi6 todo lo que sabe, como para justificar su competencia,
al igual que un estudiante de un pais de tradicion escrita se apoyaria, para una tesis de
historia, sobre una larga bibliografia.

De hecho, entre la genealogia del contador y la bibliografia del investigador, los

lazos de unién son mucho mas estrechos de lo que parece y, en realidad, los dos tipos de

2 Texto original francés: « Je suis griot. C’est moi Djeli Mamado Kouyaté, fils de Bintou Kouyaté et de
Djeli Kedian Kouyaté, maitres dans ’art de parler. Depuis des temps immémoriaux les Kouyaté sont au
service des princes Keita du Manding : nous sommes les sacs a paroles, nous sommes les sacs qui
renferment des secrets plusieurs fois séculaires. L’art de parler n’a pas de secret pour nous ; sans nous les
noms des rois tomberaient dans 1’oubli, nous sommes la mémoire des hommes : par la parole nous
donnons vie aux faits et gestes des rois devant les jeunes générations »
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corpus definen dos tipos de sociedades: las sociedades de tradicion oral y las
sociedades de tradicion escrita (CALVET,1984:4). O mejor dicho, las dos tradiciones,
la escrita y la oral designan aqui dos formas de comunicacion linglistica que, a su vez,
definen dos tipos de sociedad. Sin embargo, estas dos denominaciones van a ser
insuficientes debido a que en realidad s6lo puntualizan los dos extremos de un abanico
de posibilidades que, con el objeto de obtener una tipologia simplificada, fijaremos en

cuatro:

1. Las sociedades de tradicion escrita antigua en las que la lengua escrita es la
misma que la utilizada en la comunicacion oral cotidiana. Este seria el
ejemplo de la mayoria de las sociedades europeas actuales.

2. Las sociedades de tradicidn escrita antigua en las que la lengua escrita no es
la misma que la utilizada en la comunicacion oral cotidiana. El ejemplo
tipico lo constituyen las sociedades arabes, donde la comunicacion escrita se
realiza a través del arabe “clasico” y la comunicacion oral tiene lugar a
través del arabe “dialectal”.

3. Las sociedades con alfabeto introducido recientemente, de manera general
mediante otra lengua diferente a la lengua local. Es el caso de las ex colonias
africanas y sudamericanas a las que se les impuso el alfabeto latino.

4. Las sociedades de tradicion oral, sociedades en las que no se da la escritura;
lo que no quiere decir que nunca se haya dado. Un caso especial es el de las
sociedades beréberes, que en la actualidad son de tradicion oral y, sin
embargo, han utilizado en el pasado un alfabeto derivado de la escritura

libica denominado tifinagh (CALVET,1984:7).
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De todas formas, debemos tener en cuenta que esta clasificacion nos facilita una
cierta diferenciacién, a grandes rasgos, entre los tipos de sociedades mas extendidos
segun el uso de la escritura. Empero, no olvidemos que en muchos casos, como lo es el
de la sociedad que nos ocupa, la sociedad saharaui, en ciertos d&mbitos literarios el
comportamiento se incluiria en las sociedades del tipo nimero dos, es decir, en las que
la lengua escrita es diferente a la oral: esto ocurre casi exclusivamente con el género
epistolar, los escritos historicos y los de caracter liturgico. En otros ambitos literarios el
comportamiento perteneceria al Gltimo grupo, es decir, al estrictamente de tradicion
oral. Es el caso de todos los géneros contados (fabulas , cuentos, leyendas...), la poesia y
los proverbios y dichos populares. Y si nos acercaramos al campo del periodismo y la
informacion nos percatariamos que la lengua hablada y la escrita son la misma lengua,
es decir, en este caso el comportamiento perteneceria al grupo nimero uno. En este
sentido, nos gustaria subrayar que aunque cierta sociedad se la denomine de tradicion
oral o de tradicion escrita, hemos de tener en cuenta que siempre habra vestigios de la

otra tradicién.

3.2.El texto oral

“Los textos auténticamente orales estdn marcados por una puntuacion
ritmica que facilita al decidor la memorizacion y a la audiencia la

comprension”. (CALVET, 1984:39)

Esta parece ser la regla general que rige los textos orales, pues como es bien
sabido es mucho mas facil memorizar un texto en verso que uno en prosa. Sin contar,
claro esta, los multiples mecanismos usados normalmente en la produccion oral, como

son la repeticion y el uso de semejanzas fonéticas para sugerir semejanzas semanticas
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(CALVET, 1984:42) a la hora de “retransmitir” un mensaje relativamente largo o
improvisar detalles que lo embellezcan y le sirvan de guarnicion. Asi, a la hora de
contar un cuento, el cuentacuentos respetara ciertos hechos y nombres que repetird
siempre que cuente el cuento, mientras que otros detalles y pormenores dependeran de
la improvisacion del momento y cada vez irdn cambiando, segin el momento y el
estado de &nimo. En este sentido, el que cuenta es una especie de memoria del pueblo,
el “saco de palabras” del que hablaba el hechicero Mamadou Kouyate, pero también es

un artista, un creador, pues improvisa y embellece.

3.3. La literatura oral

“ En los tiempos antiguos y todavia hoy en las sociedades
semicivilizadas, la literatura oral, que incluye a la mitologia, es una facultad
humana, universal, popular, poco individual; es una obra sentida por todos,
comprometida con todos y aunque fue inventada por algunos individuos
especialmente dotados, inmediatamente es tomada y modelada por el

conjunto de la tribu, de la nacion”. (KRAPPE,1952:7)%

Como bien dice Apalategi, la definicion de literatura oral y su ambiente
suministrada por Krappe es “profunda”; sin embargo, lo que va a crear discrepancias es
la limitacion de esta produccion artistica humana a un determinado tiempo, los tiempos
pasados, y a unas sociedades determinadas, las sociedades semicivilizadas de hoy en
dia. De hecho, ésta aparece en todos los tiempos y en cualquier tipo de sociedad, pues
no hay que olvidar que la expresion oral es la mas extensa de cuantas posee la persona

(APALATEGI, 1987:46).

2L Citado en APALATEGI, 1987:46.
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Por otra parte, esta literatura oral, es decir, cuentos para contar, poesia para
recitar y proverbios, entre otros, son en realidad el medio elegido para hacer llegar un
mensaje, unas ideas y, en definitiva, una manera de pensar y de ver el mundo. Como

dice Lekuona:

“Tanto la poesia como el cuento contienen el pensamiento popular, es
decir, se pueden interpretar como vehiculos de la expresion de este

pensamiento popular”. (LEKUONA, 1987:187)%

3.4. El cuento

Si echamos una ojeada a cualquier enciclopedia veremos que, en general, el
cuento se define como una breve narracion, sea ésta escrita u oral, de un acontecimiento
imaginario en el que participan pocos personajes; ademas, estos pocos personajes van a
participar en una unica accion con un unico fondo tematico y, en este sentido, el cuento
va a tener como primera finalidad el provocar en el lector u oyente una Unica respuesta
emocional.

Pero vamos a indagar mas en el concepto que nos ocupa a través de las
opiniones y definiciones de los verdaderos expertos de este género que son,

efectivamente, sus infatigables cultivadores:

“La voz cuento deriva del étimo latino COMPUTUM (cémputo,
calculo). Del sentido originario de enumerar objetos se pasd, por translacion
semantica, a enumerar hechos. Segin Corominas, la acepcion “narrar”,
“relatar”, propiamente “hacer un recuento”, derivada de “contar”, “calcular”,

del étimo latino COMPUTARE, es tan antigua como la primera. En el Cantar

de Mio Cid prevalece la acepcion originaria: “son contados”, “no son en

b

22 Citado en APALATEGI, 1987:79.
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LRI

cuenta”, “que no fueron contados”, etc., pero también aparece el verbo

contar en el sentido de relatar: “él se lo vio con los 0jos, cuentan gelo
delant”, “D’iffantes de Carridonyo vos quiero contar”, etc..”. (PAREDES

NUNEZ, 1986:9)

Aqui vemos la clara referencia al caracter oral del cuento, el cuento contado,

pero no debemos olvidar que:

“Una cosa es la aparicion de la palabra cuento en la lengua
castellana, y su utilizacion para designar relatos breves de tono popular y
caracter oral, fundamentalmente; y otra, la aparicién del género que solemos
distinguir como cuento literario, precisamente para diferenciarlo del
tradicional. Este existia desde muy antiguo, en tanto que la decisiva fijacion
del otro, del literario, habria que situarla en el siglo XIX”. (BAQUERO

GOYANES, 1988:105)

Ademas, podemos afiadir que lo que si parece evidente es que “para la buena
salud literaria de una cultura es imprescindible la presencia y vitalidad del cuento”
(MERINO, 1993:143) y que “en el momento actual el cuento ya no vive del cuento
como en los tiempos de Maricastafia. Pasada la época de su florecimiento, de su
exclusiva, de su marchitamiento y de su entierro, el cuento hoy vuelve a contar”
(MOLINA FOIX, 1993:185). Si, vuelve a contar, vuelve a resucitar una magnifica
historia, no una historia cualquiera ni de cualquier manera, sino que la cuenta con
intensidad y brevedad. Estas dos Gltimas caracteristicas, intensidad y brevedad, son
admitidas por la unanimidad de los autores como fiel reflejo y descripcion de la esencia

del cuento.
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Pero ;cuantos tipos de cuentos hay? De manera global, podemos considerar
cinco grandes categorias de cuentos, que son las recogidas por Aarne y Thomson

(AARNE y THOMSON, 1995:7-8):

1. Cuentos de animales, que incluyen subcategorias como Cuentos de
animales salvajes, Cuentos del hombre y los animales salvajes, Cuentos de
animales domésticos, Cuentos de pajaros, etc..

2. Cuentos folkloricos ordinarios, que incluyen subcategorias como Cuentos
religiosos, Cuentos de magia que, a su vez, pueden ser de Adversarios
sobrenaturales, Objetos magicos, Conyuge u otro pariente sobrenatural o
encantado, Tareas sobrenaturales, etc..

3. Chistes y anécdotas, que incluyen subcategorias como Cuentos acerca de
tontos, Cuentos acerca de matrimonios, Cuentos del hombre listo, Cuentos
de mentiras, Chistes acerca de clérigos y érdenes religiosas, Cuentos acerca
de una mujer, etc..

4. Cuentos de formula, que incluyen subcategorias como Cuentos
cumulativos, Cuentos con trampa, etc..

5. Cuentos no clasificados, que incluyen todos los cuentos que se salen de las

categorias arriba mencionadas.

Como es obvio, la clasificacion de Aarne y Thomson deja fuera al cuento
literario, lo que se debe a que su clasificacion estd basada en una recopilacion de
cuentos populares contados en diferentes regiones, es decir, que tomaron como corpus

una gran cantidad de cuentos orales, exactamente 2499 relatos, que fueron clasificando
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paulatinamente hasta obtener la clasificacion arriba presentada. No obstante, y a pesar

de que la distincidn entre cuento —oral- y cuento literario parece bastante clara,

“No siempre es posible separar con facilidad estas dos especies,
ya que bastantes cuentos literarios presentan una clara inspiracion popular.
Aun asi, parece claro que el cuento popular es el que, anénimamente, se
transmite por tradicion oral a lo largo del tiempo; en tanto que el cuento
literario tiene un autor a quien corresponde plenamente su invencién, su

creacion”. (BAQUERO G., 1988:107)

En todo caso, nuestro interés estara orientado sobre todo hacia la clasificacion de
Aarne y Thomson puesto que los cuentos elegidos para traducir son todos ellos de
transmision oral. Ademas, nuestro centro de atencion estara ubicado en la categoria de
Cuentos de animales debido a que los cuentos objeto de este estudio son todos ellos de

animales.

3.5. La tradicion oral saharaui

Para entender la esencia de la tradicion oral del pueblo saharaui, hay que
remontarse a su historia, a sus raices y costumbres que, en lineas generales, vendran
definidas por el espacio que normalmente habitan los grupos sociales que conforman
dicho pueblo. Este espacio es el desierto y todo, absolutamente todo, girara en torno a él
y de una manera o de otra estara condicionado por él. Asi, el carécter y el pensamiento
vendran determinados por el desierto: por el sol, la arena y la escasez de agua; y
también los instrumentos de comunicacion funcionaran al son del sahra (¢/ =), del
desierto. En este sentido, si partimos de la escasez de recursos que caracteriza al habitat
saharaui y del continuo nomadeo que ello implica, llegaremos a la conclusion de que el

camino de la oralidad es el mas factible. Ademas, téngase en cuenta que la sociedad
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saharaui se formo entre los siglos XIIl y XV gracias a las olas de tribus arabes, sobre
todo de los Banu Maagal (DIEGO AGUIRRE, 1991b:16), que fueron ocupando y
adentrandose en el desierto, tribus éstas que procedian de otro gran desierto, el de
Arabia, y que por lo tanto tenian ya unas arraigadas tradiciones desérticas.

En consecuencia, estas tribus de Arabia implantaron en el Sahara el Coran, que
habia que memorizar, y la poesia popular arabe de entonces que constituia el
pasatiempos mas extendido entre los beduinos. Esta aportacion foranea entremezclada
con la produccién oral local bereber y, con el paso del tiempo, afectada por
producciones africanas proximas daria lugar al actual corpus oral que constituye gran
parte de la literatura saharaui, es decir, as-sa r (=) (BAH, 1992:36) o poesia, con sus
distintas ramificaciones, arwaya (&/s0) (PINTO y JIMENEZ, 1997:11) o cuento y sus
diversos tipos, al-gassa (c=) o historia contada, al-matal (L) o proverbio y athayiya
(c>~7) o adivinanza. Todos estos géneros se caracterizan por su naturaleza oral y
Unicamente se transcriben, de manera especial la poesia, con el fin de conservarlos, no
con el fin de difundirlos. De esta manera, el saharaui medio siempre estara equipado con
una especie de biblioteca memorizada que incluya los géneros arriba mencionados y
raras veces se le sorprendera desprovisto de un poema o un proverbio que le sirva de
respuesta a una situacion comunicativa determinada. Ademas, en todo momento estara
alerta y escuchara con atencion lo que digan los demas de tal manera que memorizara
sin el menor esfuerzo las novedades que le parezcan interesantes. Esto explicaria la
riqueza léxica y las aptitudes retoricas del hablante saharaui, hablante muy alejado de
“la pobreza retdrica de tantos oradores” citada por Mufioz Martin (1995:178).

Antes de abordar cada uno de los tres principales generos que conforman la
tradicion oral saharaui, concluiremos diciendo que ésta, la tradicion oral saharaui, no

solo es la expresion de un “sentir la vida y ver el mundo circundante” sino que también

53



es para cada individuo de la sociedad una especie de escudo y, a la vez, arma arrojadiza

que le sirve para desenvolverse en las batallas verbales de cada dia.

3.5.1. Poesia

La lengua hassani, como las demas lenguas, con el tiempo ha ido creando su
propia poesia, influida por el &rabe clésico tanto en su forma como en su contenido. Esta
poesia existia ya desde el siglo XV y se va a caracterizar por ser una poesia no sélo
recitada sino también cantada. Aunque existen varias formas estroficas, en realidad la
forma poética mas corriente, la que es cultivada diariamente en todos los rincones del
desierto, es la denominada fal’a®.

Generalmente, la tal’a (plural atla’) va a venir precedida de un gaf (plural
gifan)®*, que es una estrofa de cuatro versos (en realidad hemistiquios) llamados tafIwit
(plural taflwatan)®, de rima asonante cruzada (abab) y con el mismo ndmero de silabas,
siendo los octosilabos y los heptasilabos los méas corrientes. A los dos primeros versos
del gaf se les denomina al-magiam® y a los dos Gltimos al-maga 'da®’. De hecho, esta
estrofa de cuatro versos denominada gaf es la manifestacion poética mas universal
dentro de la poesia hassani, debido ante todo a su sencillez y, por ello, va a ser
producida por todos, sean 0 no poetas. Después del gaf vienen tres versos monorrimos
denominados ahmar?® con rima (ccc) diferente a la del gaf, seguidos de un verso de
rima (b) denominado kasra®. Tras estos (ltimos cuatro versos viene un nimero

indeterminado de versos, que va de dos a diez e incluso mas; los versos impares tendran

rima (c), igual que los ahmar, y los pares rimaran con la kasra (b). A veces, el poeta

23 - %
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27 -:/:_’“
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puede cambiar la rima (c) de los dos Ultimos versos impares por una nueva rima (d). De
esta manera se da por terminada la fal’a y se vuelve una vez més al gaf'inicial que podra
servir para introducir una nueva fal’a, la cual, eso si, estara emparentada teméaticamente
con la primera (BAH, 1992:44-47)%,

Para ilustrar de manera mas palpable la esencia de la poesia saharaui, vamos a
ver de manera especifica un poema saharaui estudiado y traducido por nosotros en
Haidar (2002). El orden de presentacion que seguiremos serd, en primer lugar, el poema
saharaui escrito en caracteres arabes; en segundo lugar,una traduccién verso por verso
lo més literal posible; después estarian las anotaciones relativas al vocabulario y, para

acabar, el comentario general de la composicion original.

Version original

El poema elegido y cuya versidon original presentamos escrita en caracteres

arabes se titula 3 5L <4 <L (Siento con el alma...):

Sl A Jf 3k DA L
ExadY S ) Ca gl g Eilile eDlas Gl 5

Al El g dhudle cliay das
oY el Eikiyng LRI e
EIPN D JUF I R ER s e Pr LR

s a3y g s () € S 13

% Citado en HAIDAR, 2002, p. 49.
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8 sl B g Cbiile (&G AU s
Eilkhiil JE L EET TR I W
AL Jioy oy sleeDlad dlly o)
E FERE P I VRN I AT FE RE T

oSl JAL 3 el ng  Casiile SIS Glliy s
GG 1 Sliagy g Cagd bla dal g 2gda 27
Al Slel JIski 30 Casadle Ll 034 09
A e iy g Gl J Ui Y53
«ﬂliaub SRS 34 ujnb;)!\ ‘e uaj...m 33

A ua¥536 gl dla e ola s

Traduccion verso por verso
1- Siento con el alma, y no es un decir,
2- lo que mi alma estéa sintiendo;
3- siento con el alma, y es de verdad,
4- gue yo esté sintiendo esto.
5- Siento que no pueda
6- ver mis tierras cuando yo quiera.
7- No he olvidado a mi familia y a mis queridos amigos;

8- tampoco he olvidado el “no encontrarlos” y siento
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9- con el alma el haberme exiliado

10-y haber pasado mis afios padeciendo,

11-en las Tierras del Este, lo que jamas padeci:
12- pues aqui s6lo encontré mi tormento.

13- Cuando vine estaba acompariado

14-vy, ahora, los que me acompariaban se fueron.
15- Se me amput6 el “ala” y no me fui

16- pero si se fue mi “bandada”.

17-Y si me pusiera a llorar ;qué ganaria?

18- Mi alma nostélgica

19- aguanta, alma mia, aunque me haya quedado
20- tras ellos, sé paciente alma mia.

21-[Siento con el alma, y no es un decir,

22- 1o que mi alma esté sintiendo;

23-siento con el alma, y es de verdad,

24- que yo esté sintiendo esto].

25- Siento con el alma que yo no pueda ver

26- las dunas erguidas de Occidente,

27-esas dunas de las que cada una

28- te ensefia -jmiralo!- lo que alla quedo.

29- Deseo vivir en esas tierras de mucho polvo pero sin temer
30- que se prolongue mi tormento.

31- Mas [aqui] s6lo hay tormentas de arena ondulantes
32-y brumas. No me hacia ninguna falta

33- partir hacia el Oriente, pero ¢qué se le va a hacer,
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34-alma mia, si lo que afioras
35-no existe ni en las ilusiones de Tinduf?

36- Asi que sé paciente, alma mia.

Notas aclaratorias

Tierras del Este (verso 11): tradicionalmente, las tierras situadas en el este del
Séahara (y sudoeste de Argelia) han tenido fama de ser muy hostiles, sobre todo en lo
referente a su clima, que es totalmente desértico. Ademas, estan habitadas por tribus
que siempre han estado en rifia con las del Oeste (del litoral). A estas ultimas
pertenecen la tribu del poeta y las tribus de muchos de sus compafieros de armas.

Occidente (verso 26): el poeta se refiere al oeste saharaui con la palabra J=dl
(as-sahal) que en hassania quiere decir Oeste, Occidente, etc. y proviene del arabe
sahal que significa costa, orilla, etc.. Este uso de la palabra costa como sinénimo de
Oeste se explica por el hecho de que todo el Oeste del Séhara es una costa del océano
Atlantico. Las tierras situadas al oeste, en la costa, son de clima muy suave e,
histéricamente, han tenido mas contacto con el mundo exterior.

Oriente (verso 33): es otra referencia a las Tierras del Este.

Tinduf (verso 35): ciudad argelina situada cerca de la frontera con el Séhara
(Tierras del Este) y forma parte del terrible desierto de la Hamada. Los campamentos de
refugiados saharauis estan levantados cerca de esta ciudad y toda su comunicacién con
el exterior pasa forzosamente por ella. De esta manera, decir Tinduf, al menos en este

contexto, es sinénimo de Tierras del Este y de campamentos de refugiados saharauis.
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Comentario

El poema es una fal’a de heptasilabos construida sobre la base de un gaf
(estribillo) de rima abab, seguido de tres ahmar (tristico monorrimo o mudanza) de rima
ccc y una kasra (vuelta) de rima b; luego vienen doce taflwatan (versos o hemistiquios)
de rima cbcb. De nuevo aparece el gaf (abab), que en este caso sirve de union con otra
tal’a. A continuacion aparecen otros ahmar de rima ddd y otra kasra de rima obligatoria
b sequida de ocho taflwatan de rima dbdb. La rima (a) es en dal (2), la rima (b) es en gaf
(&3), la (c) es en ta (<) y la (d) es en fa (<). Todos los versos de los dos tristicos
monorrimos y los versos impares son oxitonos Yy los versos pares son todos ellos
paroxitonos.

El tema central de la fa/’a gira en torno a la omnipresente nostalgia que tortura
al poeta después de tantos afios alejado de su tierra natal y de sus seres queridos,
después de tantos afios de exilio y de guerra. Cuando el poeta escribe estos versos
(1995), hacia exactamente veintiun afios que éste abandond El Aaiin en un caluroso dia
de septiembre de 1974. El y todos los jovenes de su generacion partieron hacia las
Tierras del Este y se unieron a las fuerzas rebeldes. Muchos cayeron en combate, otros
muchos fueron heridos y unos pocos salieron ilesos.

El poeta no s6lo esta sufriendo el dolor que causa la nostalgia sino que, ademas,
esta padeciendo la tortura del remordimiento debido a ese sentimiento de nostalgia. Esto
es lo que se repite en el gaf (versos 1-4 y 11-14) y constituye el leitmotif de la tal a.
Todo es dolor, todo es llanto reprimido que aflora entre los taflwatan heptasilabos y se
manifiesta irremediablemente en sus lagrimas musicales. El recuerdo de veinte afios
atras se materializa, imponente, en el interior del poeta, y éste, bajo la batuta del
primero, hace desfilar su cruda afioranza (verso 5-9) y, poco a poco, surge la cruel

realidad del momento: el hecho de haber padecido “en las Tierras del Este lo que jamas
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padeci” (versos 10-12). No es casual que el poeta repita la misma idea de los versos 13
y 14 en los versos siguientes 15 y 16. Es mé&s bien una insistencia motivada por el dolor
sufrido al comparar los primeros dias de la guerra, cuando todos los amigos estaban
presentes, con el dia de hoy, cuando ya todos sus amigos “se fueron”, es decir, murieron
0 se pasaron al enemigo. Asi, los versos 15-16 vienen a resaltar lo que mas doli6 al
poeta, que es el hecho de que sus amigos, “mi bandada”, desertaran hacia el enemigo;
sin embargo, ¢él, que perdid un brazo (“se me amputd el ala”) no hizo lo mismo, no
desertd. En realidad, el poeta omite parte de la triste verdad, pues no sélo perdié un
brazo sino que ademas perdid las dos piernas. Suponemos que la poesia obliga.

Ante esta situacion de tristeza y desolacion, la reaccion primera y mas humana
seria llorar y llorar para desahogarse, pero el poeta no lo ve asi. El hecho de llorar no va
a cambiar las cosas y por ello se aconseja a si mismo paciencia y serenidad, pase lo que
pase y se vaya quien se vaya (versos 17-20). Después de retomar una vez mas el gaf’
(versos 21-24), el poeta, para terminar, vuelve a la carga simbolizando toda su nostalgia
con el recuerdo de las solemnes dunas tipicas del litoral saharaui (versos 25 y 26);
dunas que son un fiel espejo de las Tierras del Oeste, tierras de clima generoso donde la

tribu del poeta solia nomadear.

Traduccion final

Una vez recorridas y realizadas con satisfaccion las dos primeras fases, llegamos
a la ultima fase y la mas importante pues, en realidad, sera la que engendre la esencia de
nuestra labor: una traduccion “lista para el consumo”. Para ello, partiremos del
contenido bésico de las etapas anteriores que debera ser, evidentemente y segun las
circunstancias, un fiel reflejo de la composicion tratada, pues en caso contrario

estariamos realizando una tarea diferente a la que pretendemos realizar, es decir,
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traducir. En este sentido, nos hemos introducido en las entrafias del poema realizando
una concienzuda biseccidn para asi lograr el maximo acercamiento posible a su esencia
que, en definitiva, es una esencia comunicativa; hemos desparramado y palpado con
rigor esas entrafias que no cesan de comunicar algo; lo hemos hecho nuestro y, de esta
manera, convertido en parte integra de nuestra memoria y nuestro conocimiento, de tal
modo que podamos a nuestra vez emitirlo en otra lengua y esperar que sus nuevos
receptores lo reciban, lo comprendan y lo sientan ‘“como nosotros hicimos
anteriormente”.

Finalmente, asi quedaria en castellano la fal’a que nos ocupa Siento con el

alma...:

Terrible nostalgia
Siento de veras y no es un decir
lo que en este momento siento
siento y lo siento mucho
que Yyo esté sintiendo esto.
Siento no poder ver
mi tierra cuando me plazca
mi familia y mi gente querida
no he olvidado su querer.
Siento no poderlos ver
y siento haberlos dejado
y siento el horrible exilio
que hice a tierras del orto

donde pasé mis tristes afios
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donde encontré mi suplicio

y mi dolor y mi tormento.

Bien acompariado estaba

el dia de mi llegada

y hoy mi compafiia partio;
cuando yo perdi mi ala

y entonces partié mi bandada
incluso asi no parti yo.

Mas si me pusiera a llorar
entonces ¢qué adelantaria?
Espera, alma mia

alma nostalgica, persevera
resiste, tente fuerte, aguanta
aungue permanezca yo

aunque ellos se vayan.

Siento de veras y no es un decir...

Siento no poder ver

las bellas dunas erguidas
en la costa donde cada una
manifiesta lo que yo dejé.
Y echo de menos vivir

en esa tierra polvorienta
pero sin temor a sufrir;

pues aqui la Gran Tormenta
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y la Bruma Cenicienta

no paran de batir.

Ninguna necesidad tenia
de venir a tierras del Este
pues en Tinduf no existe
lo que afioras, alma mia.

iMas alma mia, sé paciente!

3.5.2. Cuentos

Hablar del cuento saharaui es hablar del pueblo saharaui, de sus tradiciones y de
su historia, de sus vivencias y sus perspectivas, pues en ¢l “aparecen las caracteristicas
mas relevantes de la cultura saharaui” (ARIS y CLADELLAS, 1991:185);
independientemente de los personajes y del tema aparente, el cuento saharaui es un fiel
reflejo de sus creadores, de quienes lo alimentan en el decurso del tiempo con sus ricas
y cautivadoras interpretaciones en el calor unico de una fogata de lefia de acacia,
arropados por doquier por fascinados oyentes de sonrisas silentes y dientes niveos que
no dudaran en tomar , a su vez, el relevo y convertirse en experimentados contadores de
cuentos y anécdotas.

Al igual que los cuentos de los demas pueblos, también el cuento saharaui se
verd afectado por la evolucion cultural y, como por arte de magia, con el paso del
tiempo irdn apareciendo nuevos objetos y elementos de aditamento a la par que otros
desaparecen de escena. Fenomeno que podremos observar asimismo al oir el mismo

relato contado por diferentes contadores, aunque los fundamentos del cuento van a
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seguir siendo los mismos, es decir, los personajes principales y la accion permaneceran

inmutables. Asi, veremos en muchos cuentos que aparece, frecuentemente,

“El ‘nomadeo’, con las jaimas, el frig, los rebafios de cabras y
camellos, los viajes, en busca de agua, para comerciar o para peregrinar a La
Meca. Asimismo, aparecen con frecuencia los utensilios indispensables de la
vida cotidiana: gadhat, gasha, querba,mechmar, faru®, alfombras,
almohadones, sillas para montar... La ‘hospitalidad’ [...] La ‘esclavitud’ [...]
No hay en cambio referencias a lideres religiosos ni a hechiceros o brujos”.

(ARIS y CLADELLAS, 1991:185)

Ademaés de la clasificacion tematica, del tipo Aarne y Thomson, a la que
podemos someter el cuento saharaui, existe una divisién tradicional basada en la etapa
del dia en la que se suele contar el relato en cuestion. Asi, tenemos un primer grupo de
cuentos que se cuentan a cualquier hora del dia, “desde que sale el sol hasta que se
pone”, y son llamados lamrad (-.<). Estos relatos suelen referirse a “las gentes del
pasado” y son destinados generalmente a oyentes adultos. El segundo grupo de cuentos
lo forman aquellos relatos que s6lo pueden ser contados de noche, “desde que se cae el
sol”, y son denominados arwayat (<ts). Estos cuentos suelen tratar sobre personajes
fantasticos, seres sobrenaturales y, sobre todo, nos cuentan cosas vinculadas a los
tiempos en que los animales hablaban. Sus oyentes son generalmente nifios.

De todas formas, los cuentos saharauis van a tener una funcion ludica y una
funcion educativa, con lo cual ademas de diversion ofreceran soluciones a los diversos
problemas humanos con los que se enfrenta el individuo cotidianamente. Es decir, “el

relato pone en escena una sociedad ficticia, de animales o de hombres [...] pero todo el

3 Hemos conservado las transcripciones de los autores independientemente de que nos parezcan o no las
mas acertadas.
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mundo sabe bien que el cuento habla de una sociedad actual” (PINTO C. y JIMENEZ

T., 1997:1V).

3.5.2.1. Los cuentos de Sartat

La mayoria de los cuentos que hemos elegido para ser traducidos tienen como
protagonista al imprevisible Sartat (<,3), un personaje fruto de la imaginacion saharaui
imposible de describir, pues cada cual se lo imagina a su manera. Cada individuo lo
disefia a su medida, segun su intelecto y su capacidad imaginativa, y de esta manera
Sartat se convierte en alguien tan real y de aspecto tan preciso como uno mismo. Asi,
Sartat “existe” para todos, dentro de todos, independientemente de como sea concebido
por cada miembro de la comunidad. Aunque para unos sea una especie de lobo o hiena
y para otros un 0so, lo que si esta claro para todos son sus cualidades que, en realidad,
son las que lo definen con toda precision. El es comilon, avaro, egoista, cobarde,
hipdcrita, ambicioso, sinverglienza, ... y todo un mar de cualidades negativas que solo

alguien como €l puede reunirlas todas juntas. Y como bien dice de él Lluisa Cladellas:

“Shertat, personaje gracioso, exclusivo de la cultura saharaui. No
tiene una forma fisica precisa, pero si unas caracteristicas en las que todo el
mundo esta de acuerdo: es un animal carnivoro, muy grande, que anda
siempre hambriento, intentando burlar a los demés y aprovecharse de ellos,
aunque normalmente sale él chasqueado. Es astuto, pretencioso, embustero,
mal educado, jactancioso, gloton... En algunas de las historias aparece
personificado, en cuanto que tiene mujer, suegra, va a visitar a sus conocidos
[...] pero en otras aparece viviendo entre animales y actuando como ellos”.

(ARIS y CLADELLAS, 1991:190)
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Y asi van a ser también los cuentos de Sartat. Giraran en torno a la glotoneria, la
jactancia, la pretension, el egoismo...a veces por separado, otras veces juntas, pero
siempre haciéndolas destacar de manera visible y notable de manera que hasta el menos
espabilado reciba y comprenda el mensaje que, a fin de cuentas, no es otro que “No se
te ocurra obrar como Sartat, o seras el hazmerreir de todos”. Nadie quiere ser como él.
Nadie quiere actuar como él. Pero todo el mundo se rie al oir sus anécdotas y nadie se
ofende ni se molesta al escuchar la voz imperiosa y cautivadora del sutil contador
describir detalladamente como Sartat obra cruelmente en esta o en aquella ocasion. Es
como si hubiera un acuerdo tacito para no tomar en serio las barbaridades que suele
cometer Sartat. De hecho, todo lo relacionado con él es visto con tintes de ridiculez y
extravagancia; sus palabras y sentencias son repetidas en los cuatro rincones del desierto
como foérmulas fijadas en la lengua cotidiana del saharaui medio. Incluso, existe un
verbo creado con su nombre “iEyE” (Sartar) 'y que si quisiéramos buscarle un
equivalente en castellano seria como inventar el verbo Sartatear, y que quiere decir
“obrar como Sartat’. De hecho, el mundo de los cuentos de Sartat es el mundo de la
sociedad saharaui visto en un espejo: Sartat es el opuesto al hombre ideal saharaui y,
como el hombre ideal no existe, cada saharaui, obligatoriamente, debe tener al menos
una de las cualidades del despreciable Sartat. En realidad, por eso no es tan
despreciable, pues siempre habré alguien entre los presentes que sea conocido por una u

otra cualidad 3artatefia. Somos humanos. Todos, en parte, somos Sartdt.

3.5.3. Proverbios

El pueblo saharaui, como cualquier otro pueblo, también se va a distinguir por
un corpus de proverbios y dichos populares que lo distinguen y definen en el marco de
su contexto social y geogréafico. Asi, el universo saharaui y de forma general el bidani,

va a estar muy ligado a estos proverbios o, como se les llama en el Sahara, améal
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(J\—:"\li), que son un claro reflejo de su sabiduria pasada. Sin embargo, esto no significa

que los proverbios son manifestaciones socioculturales inertes y perecederas, sino todo
lo contrario, pues como si disfrutaran de vida propia van evolucionando en el tiempo:
unos ven transformada su interpretacion, otros, que estaban en desuso, emergen de
nuevo a las arenas discursivas; unos son marginados, a la vez que otros recién nacidos

salen en escena.

“Los proverbios surgen entre los saharauis de manera constante, y
siempre se detecta en ellos, con gran nitidez, su experiencia vital en un
espacio que les es geograficamente hostil y les empuja a estructurarse,
organizarse, relacionarse ... de la forma méas adecuada para sobrevivir cada
dia. Su aplicacion practica, en este sentido, resulta sorprenderte”. (PINTO

CEBRIAN, 1997: VI)

Independientemente de su origen, generalmente desconocido, los proverbios
saharauis al igual que los del resto del mundo, van a cumplir la funcion de subrayar,
aconsejar, minimizar, limitar, permitir, alabar, ironizar ...lo aludido por el hablante que
los emite (1997: VI) y de ellos se extraerdn informaciones relativas a virtudes, a las que
elogian, y defectos individuales y colectivos a los que aconsejan abandonar; trazaran
pautas morales para el buen desarrollo de la vida social; ofreceran consejos practicos
para la vida en el desierto... En este sentido, los proverbios incitaran al hombre bidani a
ser honrado, a conformarse con lo suyo y no ambicionar lo ajeno; guardar lo util y
desprenderse de lo inservible, confiar en los demas en la medida de lo posible, respetar
para ser respetado; reconocer el error propio, ayudar al debil y al necesitado, ser
generoso, misericordioso, razonable y hospitalario; no mentir ni hablar a destiempo, ser

discretos, educados, corteses y respetar a los ancianos; respetar la palabra dada y
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escuchar lo que se nos dice, no enfrentarse a lo insuperable ni ser perezoso (1997: X); y
de forma general, encontrara en ellos una fuente de sabiduria y orientacion sin igual en
la que podré saciar su sed de curiosidad y comprension de todos los ambitos vitales que

conforman su universo sociocultural.
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IV. Consideraciones sobre la comunidad lingtistica

4.1. El pueblo

El Sahara Occidental estuvo habitado por tribus negras hasta el siglo IV d.C. en
que bereberes transhumantes, pertenecientes sobre todo a las tribus Sanhaya, gracias a
la domesticacion del camello las expulsaron hacia el sur y disputaron este dominio al
imperio de Ghana en los siglos IV al X. En el siglo VIII estos bereberes del Sahara
Occidental se islamizaron y si nos remontamos al siglo XI, veremos que la historia del
noroeste de Africa es la historia de estas tribus Sanhaya, tribus némadas procedentes
del Sahara Occidental, que, impulsadas por razones econdémicas, van a enfrentarse a las
tribus sedentarias de la zona hasta lograr imponerse a ellas y constituir un imperio
después de crear la poderosa coalicion de los Almoravides (BOSCH VILA, 1956: 43-
44). Estas tribus musulmanas del grupo bereber Sanhaya irian, con el tiempo,
mezclandose con las tribus musulmanas &rabes provenientes de oriente y es a partir del
siglo XI1I cuando se produce el mestizaje &rabe bereber, configurandose de esta manera
las tribus saharauis tal y como las conocemos actualmente. Parece ser que la ola
emigratoria formada por las tribus arabes procedentes de la region del Hiyaz, al
fusionarse con las tribus Sanhaya autoctonas, dio lugar, entre otras, a las actuales tribus
saharauis de Argaibat y La rusiin; la fusién de tribus sanhaya con las tribus procedentes
de la region de Sam daria lugar a un grupo de tribus saharauis entre las que destacan los
Takna; las tribus sanhaya que no se mezclaron con las tribus arabes dieron lugar a los
actuales Tidrarin; por ultimo, las tribus arabes procedentes del Yemen y que no se

mezclaron con ninguna tribu sanhaya, dieron lugar a los Aulad-Dleim®.

%2 para mas informacién sobre la historia y procedencia de las tribus saharauis, véase CARO BAROJA
(1955).
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Queda claro que la sociedad saharaui se asienta sobre unos cimientos tribales
que van a repercutir en todos los &mbitos de la vida del individuo. La entidad
socioecondémica que todo lo rige es la gabila (tribu) y alrededor de ésta van a gravitar
todas las actividades y relaciones de los miembros de la sociedad. Para facilitar esta
organizacion, la gabila no estd compuesta por individuos aislados sino que éstos estan
agrupados en otras unidades (familia, linaje...) donde desarrollan sus actividades en un
lugar determinado. No s6lo cada tribu tiene un espacio vital reconocido por las demas,
sino que dentro de ésta, cada division posee su territorio. De todas formas, hemos de
saber que estas delimitaciones de los lugares de pastoreo y pozos de agua no siempre
son estrictas, pues por razones de urgencia miembros de una tribu pueden ir al territorio
de otra tribu en busca de pastos 0 agua, lo que se explicaria por las inclemencias del
duro clima del desierto.

Partiendo de esta convivencia y de esta coadaptacion entre las distintas tribus
que conforman la trama social del Sahara Occidental, se explica la existencia de un
sentimiento de identidad étnica que las hace solidarias entre si. Esta coadaptacién dara
como resultado a una misma cultura a la que todos los miembros reconocen como suya
y, en este sentido, nace la palabra bidani, que designa al individuo perteneciente a esta
cultura y portador de todos sus rasgos y valores sociomorales (HERNANDEZ
MORENO, 1988: 64).

Uno de los rasgos esenciales de la cultura es la lengua como instrumento basico
en la comunicacion entre los individuos de una misma comunidad linguistica. La lengua
arabe, por ser la lengua del Coran, va a imperar sobre las lenguas bereberes de las tribus
autoctonas y, con el paso de los afios, estas Gltimas iran desapareciendo poco a poco. De
este modo, la lengua arabe hablada en el Séhara va a evolucionar de una manera muy

particular, pues el modus vivendi de sus hablantes serd el principal autor de esta
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evolucion cuyo resultado recibe el nombre de hassania, que es la variante del arabe que

hoy en dia se habla en el Sdhara Occidental.

4.1.1. Presencia extranjera en la region

Ya en el siglo XV, Espafia habia realizado expediciones a la costa atlantica
africana, segin lo atestiguan varios libros y cartas marinas. Podemos citar, como
ejemplo, el relato anénimo que se conserva de mediados del siglo XV, titulado Libro
del conocimiento de todos los reinos. En éste se describen las costas atlanticas de Africa
(ACDPM, 1995: 15).

Durante los siglos XVII y XVIII los sultanes marroquies intentaron imponer su
autoridad en la zona, sin embargo, ya en el Tratado de 1799 entre Espafia y Marruecos,
se declara expresamente que Marruecos no tiene ninguna soberania sobre los territorios
del Sahara, es decir, desde Santa Cruz de Agadir hacia el Sur.

Después de 1860, se inicia en Espafia cierto interés por los asuntos africanos: en
1864 se produce el primer intento exploratorio llevado a cabo por el militar catalan
Joaquin Gatell y Folch y en 1881 las pescaderias canarias adquirieron la peninsula de
Rio de Oro. En 1903 fue nombrado el primer gobernador politico militar en el Sahara:
el capitan Francisco Bens, que ejercid el cargo hasta 1925, establecio su residencia en
Villa Cisneros, situada en el centro del litoral saharaui, y llevé a cabo numerosos viajes
por el interior estableciendo contactos con los lideres némadas; en 1916 ocup6 cabo
Juby y en 1920 la Giera; entre 1934 y 1939 culminaria la ocupacién total de los
territorios saharauis.

El 10 de enero de 1958 se aprueba un decreto por el cual se crea la provincia del
Sahara Espaiiol y, por ello, desde ese momento los habitantes de la nueva provincia

tienen los mismos derechos y deberes que el resto de los espafioles.
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En octubre de 1975 el gobierno de Espafia decide abandonar la provincia del
Séahara y a principios de noviembre se firman los Acuerdos de Madrid por los que
Espafia entrega a Marruecos y Mauritania el Sahara Espafiol, en contra de la doctrina de
la ONU y del Tribunal Internacional de La Haya (ACDPM, 1995: 15-21). La situacion,
desde entonces, es otra historia.

De los datos arriba mencionados, podemos concluir que el pueblo saharaui es un
pueblo africano hibrido de poblaciones &rabes y bereberes, de religion musulmana, que
habla una variante arabe denominada hassania y estuvo vinculado a Espafia durante casi
un siglo. Para mas informacién, véase las siguientes referencias bibliogréficas

escuetamente comentadas:

CARO BAROJA, J. (1955). Estudios saharianos.

Este libro constituye, probablemente, la mejor monografia sobre el Séahara
Occidental. Fue publicado en 1955, con lo cual era ajeno a todos los prejuicios e
inclinaciones que podia causar el futuro conflicto llevado a cabo sobre el territorio.
Consta de una gran cantidad de informacion de caracter histdrico y etnografico relativa
a las tribus que habitan la region, informacién que en muchos casos fue obtenida de
testimonios orales de ancianos saharauis pertenecientes a distintas tribus del Séhara y
alli es donde radica su mayor credibilidad. Ademas, la obra cuenta con una abundante
ilustracién mediante fotografias de la época, dibujos y croquis que, unidos al resto de la
informacién, forman una referencia esencial para comprender la situacion de las tribus
saharauis de los afios cincuenta, afios en los que el cambio mas destacable era el
comienzo de un timido sedentarismo y el acercamiento mas o menos cauteloso a las

instituciones espariolas.
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DIAZ, M.A. etal. (1990). Saharauis, vida y cultura tradicional del Sahara Occidental.

Este libro es una obra particularmente interesante debido a que toca un ambito
casi desconocido del pueblo saharaui, que es la tradicién y, de manera especial, los
objetos y utensilios tradicionales. Consta de cuatro articulos sobre distintos aspectos de
la historia del Séhara Occidental y un catélogo ilustrado de joyas, objetos y utensilios
tradicionales saharauis obtenidos algunos de ellos de la Coleccién permanente del
Museo Nacional de Etnologia, recogidos por el formidable antrop6logo Julio Caro
Baroja en su viaje al territorio realizado a principios de los afios cincuenta, y, el resto,
cedido por los saharauis de los Campamentos de Refugiados de Tinduf. Es digna de

mencién la conmovedora presentacion del libro escrita por Caro Baroja.

DIEGO AGUIRRE, J.R. (1988). Historia del S&hara Espafiol: la verdad de una
traicion.

La extensa obra de José Ramén Diego Aguirre, militar de carrera destinado al
Sahara espafiol, resume lo esencial de la informacion histérica del Sahara Occidental. El
autor demuestra conocer a fondo - no olvidemos que form¢ parte del Servicio de
Informacion y Seguridad en el Sahara espafiol- los pormenores de la problematica
saharaui respecto a las autoridades espafiolas, por una parte, y las aspiraciones
marroquies, por otra. Las tres partes del libro estudian de manera estructurada y clara las
tres fases conocidas de la historia del Sdhara, que son, en primer lugar, la llegada a la
zona de los primeros viajeros cartagineses e ibéricos; mas tarde, los contactos
comerciales con los espafioles a través de las islas Canarias y, ya a finales del siglo XIX,
el establecimiento de factorias comerciales espafiolas en las costas saharauis. En
segundo lugar, el proceso de colonizacion del Sahara que culminaria en los afios treinta

y, en altimo lugar y tras la completa colonizacion, el abandono total del territorio en
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manos marroquies y la guerra que estallé a raiz de este hecho. Es importante destacar la
gran cantidad de documentos usados como testimonio, sobre todo aquellos que en su dia
eran catalogados como alto secreto. Al final, se incluye una exhaustiva bibliografia que

abarca todo los escritos relevantes relacionados con el tema.

GARCIA FIGUERAS, T. (1941). Santa Cruz de Mar Pequefia-Ifni-Sahara.

La obra de Garcia Figueras, escrita en 1941 y, por lo tanto, ajena al conflicto del
Séahara Occidental, constituye uno de los estudios més rigurosos y exhaustivos hechos
sobre las relaciones comerciales, diplomaticas y militares entre Espafia y el Africa
Occidental, es decir, Marruecos Y los territorios del Séahara Occidental. Estos Gltimos
territorios estan formados por las regiones de Uad Nun, Villa Bens, Saguia el Hamra y
Rio de Oro y a lo largo de toda la obra, el autor, con innumerables pruebas
documentales, acuerdos, tratados, pactos, etc., ird demostrando su total independencia
de los sultanes marroquies y su aceptacion de la autoridad espafiola antes que cualquiera
otra.

El repertorio de antiguas fotografias constituye una reliquia histérica, pues
incluye a personajes saharauis desaparecidos hace mucho tiempo, tan emblematicos
como el Sultan Azul Amrabih Rabbu o tan desconocidos como el intérprete del
Gobierno del Sdhara Mohamed Salembarka, muerto al lado de las fuerzas espafiolas en

el “desafortunado” intento de ocupacion de Ifni en agosto de 1933.

HERNANDEZ PACHECO, F. y CORDERO TORRES, J. (1962). El Sahara espafiol.
La importancia de este libro se debe a dos cosas. Primero, que fue escrito en
1962, es decir, antes de la guerra y, por ello, se libra de la irremediable subjetividad a

favor de una de las dos partes en litigio. Segundo, que consta de dos estudios. El
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primero de ellos, realizado por Herndndez Pacheco, se titula Caracteristicas
geogréficas y geoldgicas y rasgos de su flora y fauna, y el otro, realizado por Cordero
Torres, lleva por titulo La presencia humana y la obra espafiola. De esta manera, en
una obra diminuta se recogen a modo de resumen general dos &mbitos del Sahara muy
importantes para todo aquel que desee iniciarse en el tema. Por otra parte, en el segundo
estudio, cabe destacar la excelente exposicion hecha por el autor sobre la legislacion
entonces vigente concerniente a la provincializacion del Sahara espafiol y el estatus de
los saharauis, mientras que en el primero destaca la inclusion de croquis y fotografias de
gran valor documental y, al igual que el estudio hecho por Cordero Torres, acaba en una

bibliografia muy pertinente.

RUIZ MIGUEL, C. (1995). ElI S&hara Occidental y Espafia: historia, politica y
derecho.

Este libro de Carlos Ruiz Miguel es un verdadero compendio de la historia
moderna del Sahara ex espafiol, que aun siendo de reducidas dimensiones para una obra
de su género es, sin embargo, de un rigor milimétrico. Recoge de manera especial todo
lo referente a las relaciones hispano-saharauis anteriores a la colonizacion: el primer
acercamiento de los espafioles a las costas saharauis, los primeros contactos con las
tribus del litoral, el establecimiento de las relaciones comerciales y, finalmente, los
pactos y acuerdos habidos entre espafioles y saharauis que, después, llevarian a la
colonizacion del Sahara y, mas tarde, su conversion en provincia espafiola. Cabe
destacar la aportacion por parte del autor de innumerables pruebas documentales que
confirman la presencia perenne de un obstaculo centenario ante las buenas relaciones
entre saharauis y espafioles. Este obstaculo lo supondrian los sultanes del Reino de

Marruecos, que acabarian reivindicando el territorio del Sahara Occidental como suyo
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propio. Las infundadas, pero perseverantes, reivindicaciones marroquies, el crecimiento
del nacionalismo saharaui y el desconcierto politico de los gobernantes espafioles,
desembocarian, segun el autor, en la triste entrega del Sdhara a Marruecos y, a razon de
esto ultimo, la guerra que duraria mas de tres lustros. Para acabar, Ruiz Miguel realiza
en los ultimos capitulos un andlisis magistral de toda la problematica saharaui y sus

hipotéticas consecuencias para el Estado Espafiol.

4.2. Lenguay literatura

El arabe esta muy extendido en el norte de Africa, aunque, como es natural, ha
ido modelandose segun las lenguas y la idiosincrasia de los pueblos de la region. A
pesar de la diglosia resultante, podemos decir que existe un fendmeno fonético que se
da en todas las variantes del arabe habladas en el Magreb y que consiste en una pérdida
considerable del material vocalico.

Normalmente, en todas estas lenguas el esfuerzo articulatorio recae sobre el final
de la palabra y se eclipsa su comienzo, es decir, que de esta manera una palabra
bisilabica se convierte en monosilabica. A veces, la concentracion de los elementos es
tan fuerte que desaparece todo elemento vocalico y, evidentemente, las vocales mas
expuestas van a ser las breves “i” y “u”. También, va a haber rasgos tipicamente
magrebies desde el punto de vista morfolégico, y parece ser que el mas destacado es la
presencia del indice nun en la primera persona del singular de los aspectos
imperfectivos en lugar de la hamza, méas generalizada en los paises de Medio Oriente.
Sintacticamente, podemos destacar la creacion del articulo indefinido yahad para
expresar el estado de un sustantivo indeterminado, asi como la tendencia a eliminar la

anexion directa existente entre el complemento determinativo y el sustantivo. Sin

embargo, hemos de tener en cuenta que la diferencia mas manifiesta entre las variantes
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magrebies y las orientales, incluso mas que las diferencias fonéticas, morfoldgicas y
sintécticas, es la Iéxica. De hecho, también ésta serd la principal diferencia entre las
variantes del arabe habladas en el Magreb, es decir, la variante libia, la tunecina, la
argelina, la marroqui y la saharaui mauritana o hassania.

En el Sdhara Occidental se habla la variante arabe denominada hassania, nombre
que proviene de Aulad Hassan, tribus guerreras arabes que dominaron el territorio
durante siglos; actualmente, sus descendientes ocupan un lugar privilegiado dentro de la
jerarquia tribal. La lengua hassani ha ido, con el tiempo, creando su propia poesia,
influida por el arabe clésico tanto en su forma como en su contenido. Esta poesia existia
ya desde el siglo XV y se va a caracterizar por ser una poesia no solo recitada sino
también cantada. A finales del siglo XVIII, muchas de estas poesias cantadas eran odas
marciales y panegiricas, a veces con dimensiones épicas. Sin embargo, van a ser
Mohamed Almami (m.1865) y Chej Malaynin (m. 1910) los dos maximos exponentes
de la literatura y de las ciencias hassanies, y de manera general, el pueblo bidani se va a
caracterizar particularmente por su aficion al verso. Sin olvidar otros géneros orales

vistos mas arriba, como son el cuento y el refran.

4.3. El autor: el cuentero

Sidati Essalami seria uno de “aquéllos cuya enfermedad significa el
poderio de los dioses, y cuya “segunda vista” les pone en relacion con el
reverso de las cosas, hombres privados de visién comun, reducidos a no ser

para nosotros sino pura voz” (ZUMTHOR, 1989: 69).

“Quien se dispone a hablar es Sidati uld Essalami uld Lehbib uld
Almastafa uld Assayad uld Abdeluahab; de la tribu de los Aulad Bussbah,

fraccion Ahl Sidi Abdala, subfraccion Ahl Sidi Abdeluahab. Mi afio de
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nacimiento no se puede precisar, pero posiblemente sea entre 1939, 1940 o,
como viene reflejado en los documentos oficiales espafioles, 1941. Mi padre
se llamaba Mohamed Salem y era apodado Sal-lami, y mi madre era Etfarrah
ment Chel El-Uali uld Chej Maalainin; naci en el rio Blanco® en Anagyir,

cerca de Bir Enzaran por la parte sur”.

Asi es, al igual que Kouyaté, como introduce Sidati Essalami la grabacion
magnetofdnica en la que nos habla de su vida, una vida gque refleja de manera general la
de cualquier otro saharaui de su generacion. Abordaremos esta pequefia biografia “oral”
en tercera persona, pues nos parece la mas adecuada para este trabajo.

El dia en que nacid, segun le contaria mas tarde su tia abuela materna Tul-atfag
ment Chej Maalainin, las mujeres del campamento habian estado turnandose, pues cada
vez se reunian en una de las jaimas, mataban unos cuantos chotos de cabra vy, tras
cocerlos, untaban la carne con mantequilla fundida (adhan)® y guisaban arroz en su
caldo o hacian un suculento cuscus; se pasaban asi todo el dia comiendo y bebiendo
leche de camella para engordar y esto es lo que se denomina en hassania amuanglat®,

h36'

operacion muy practicada en el Sdhara y que se diferencia de lablizz” en que esta Ultima

la llevan a cabo las chicas antes de casarse. Respecto a esta operacion y refiriéndose a

su préactica en la vecina Mauritania, Tauzin dice:

“En la sociedad mora, la gordura de la mujer es sinéonimo de belleza. Se
obtiene, o0 se obtenia, pues su practica en la actualidad es mas bien residual,
mediante “gavage”(cebacion) de la chica, segun el término francés utilizado
en Mauritania. Este gavage [labluh] sélo se practicaba en el seno de los

grupos dominates, esos mismos que poseian suficientes animales para poder

*3 Denominacion hassani: & 315
3 Término hassani: Ga
% Término hassani: &> sl
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disfrutar de un plus de leche y en los que la inactividad femenina era muy
valorada. [...] Todas las mafianas y tardes, después del ordefio, la chica bebia
un enorme cuenco de leche. La toma de peso era rapida y la experiencia, a
veces vivida con dolor, significaba la ascension hacia el tan apreciado status

de mujer”®”. (TAUZIN, 1993: 27)

En el territorio saharaui, en aquella época, la mujer tendia siempre a ser gorda,
enorme, pues de lo contrario nadie la querria ni la valoraria segun las costumbres y
tradiciones en vigor. Para ello, ademéas de la carne, la leche y el cuscus, también se
utilizaban ciertas plantas, como nos informa Emilio Guinea Lbépez ya en 1945

refiriéndose al tdxico lebtren (Hyscyamus muticus L.):

“La planta, tomada en pequefias dosis, tendria la propiedad de hacer
engordar. Las mujeres la emplean para tal fin, haciendo cocer una pequefia
cantidad de ella en agua con harina y grasa; dejan que se reduzca e injieren el
producto obtenido, abrigandose después para transpirar”. (GUINEA LOPEZ,

1945: 120)

El dia mismo del nacimiento de Sidati, las mujeres estaban en la jaima de sus
futuros padres, jaima algo apartada de las demas; de hecho, es costumbre alejar las
tiendas unas de otras, sobre todo cuando las familias poseen muchos camellos, y

también se alejan para, segin el dicho popular, “dejar lugar donde caigan las malas

% Término hassani: & st

37 Texto original francés: “Dans la société maure, I’embonpoint est, chez la femme, synonyme de beauté.
Il est, ou était, obtenu -la pratique n’est plus que résiduelle de nos jours- par “gavage” de la fillette, selon
le terme utilisé dans le frangais de Mauritanie. Le gavage ne se pratiquait qu’au sein des groupes
dominants, ceux-la mémes qui possédaient suffisament d’animaux pour bénéficier d’un surplus laitier, et
dans lesquels I’inactivité féminine se trouvait extrémement valorisée. [...]. Soir et matin, apres la traite, la
fillette absorbait une grande calebasse de lait. La prise de poids était rapide, et I’expérience, vécue parfois
avec douleur, signifiait I’accession au statut convoité de femme”.
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palabras”, es decir, para que si alguien despistado o sin querer critica a los vecinos,
éstos no le oigan.

Las mujeres del campamento eran muchas y al ver el estado lamentable de
Atfarrah, la madre de Sidati, le propusieron pasarle el turno a otra familia, sin embargo,
ella no acept6 por orgullo y porque tenia varias esclavas a su servicio.

Las mujeres, cuando iban a reunirse en una jaima, solian hacerlo al mediodia,
cuando hacia calor y poca gente se movia fuera de las tiendas. Las esclavas les hacian
sombra, a la vez que las ocultaban de las miradas de los hombres, con una enorme tela.
Después, al acabar el encuentro culinario, volvian al caer el sol, cuando la vision no era
muy buena y podian pasar desapercibidas. Después de comer, Atfarrah sintio las
primeras contracciones, mas no dijo nada y siguié aguantando hasta ya rezado el
penultimo rezo, el del anochecer, cuando le hizo una sefia a su tia paterna Tul-atfag y le
dijo “ven, vayamos delante de las chicas; creo que estoy sintiendo algo”. Salieron las
dos con paso acelerado y al llegar exactamente a la mitad de camino entre la tienda y el
resto del campamento, se sentd de golpe en el abrigo de una askafaya® y, en un
santiamén, cayo el nifio al suelo, naci6 Sidati. Naci6 en pleno desierto al abrigo de una
askafdya, lejos de hospitales y de enfermeras, y cuando las dos mujeres se dispusieron a
cortarle el cordén umbilical, no encontraron con qué hacerlo; entonces, Um-atfag cogi6
una piedra de silex, la rompi6 y con un trozo lo cort6. Rompieron el manto de una de
ellas para vendar la herida y envolver al recién nacido, tras lo cual se dirigieron hacia la
jaima. Después de llegar, algunas de las esclavas, en la entrada de la jaima se pusieron a

gritar de contento mientras otras estaban llorando: las que gritaban de contento, 0 méas

% Una planta de askaf, de la que dice Emilio Guinea que es la Nucularia Perrini Batt.; “la vimos muy
abundante en todo nuestro recorrido, a partir de la Sebja de Imililik hasta cerca del pozo Zug. Abunda por
todo nuestro desierto de Norte a Sur y de Este a Oeste. Constituye un excelente pasto para el camello y un
magnifico combustible para el nomada”. GUINEA, 1945, p. 103.
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precisamente emitian un agudo gorjeo llamado azgarit®®, lo hacian porque el recién
nacido era vardn, costumbre que parece ser se remonta a los arabes preislamicos y “que
mas bien es una mala costumbre”. Los arabes antiguos se entristecian al tener una nina
e, incluso, llegaban a enterrarlas vivas. Las esclavas que estaban llorando lo hacian
porque su sefiora habia dado a luz fuera de su jaima, al aire libre, ella que era la hija de
Chej El-Uali, hijo del famoso Chej Maalainin fundador de la ciudad santa de Esmara en
1885. Y asi fue, mas o menos, como lleg6 al mundo Sidati Essalami.

Al tercer afio de su vida perdi6 la vista y, segin dicen algunos, la causa fue el
“mal de 0jo” de una mujer muy conocida por este tipo de maleficios, pues al verlo con
apenas dos afios gateando para acercarse a una tazaia® o enorme costal donde se suelen
guardar productos alimenticios, ésta le dijo: “vaya, vaya, si que eres un miembro de la
tribu de Aulad Busbaa”. En la sociedad saharaui, la supersticién del mal de ojo estd muy
difundida, sobre todo respecto al efecto de éste sobre los nifios, a los que se suele

proteger con toda suerte de amuletos y hechizos. Para este fin

“se colocaba en su cuello todo tipo de amuletos [...]. Servian para
alejar a los bebés del ‘mal de 0jo’ como aun hoy se hace en varios paises del
Mediterraneo. Uno de los tipos mas usados tenia forma de cilindro; podian
ser de madera, metal u oro y dentro de ellos se introducian unos rollos de
papiro en los que se habian escrito algunos hechizo protectores.

‘(Mantendremos sanos sus manos y) sus diez dedos; mantendremos
sanos sus costados, su abdomen, su ombligo, su recto, todo su abdomen, sus

fémures y sus tibias’”. (DI NOBILE, 1996: 151)

%9 Término hassani: & & 5l
0 Término hassani: /%
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Cuando empez6 a notérsele que sus 0jos estaban enfermos, su madre se lo llevd
ante su propio padre, el abuelo del nifio, para ver si podia hacer algo al respecto.
Téngase en cuenta que en la sociedad saharaui una mujer nunca debe acercarse a su hijo
ni mostrarle su carifio en presencia del padre de la misma; se dice, incluso, que aunque
el nifio se estuviera quemando ella deber& permanecer en su sitio sin intervenir ni decir
nada. Sin embargo, la madre de Sidati, al ver que el estado de sus 0jos empeoraba cada
vez mas, hizo caso omiso de las reglas sociales, cogié a su hijo en brazos y fue
corriendo a donde estaba su padre, que era un conocido hombre de religién. Al contarle
lo sucedido, él le dijo que podria curarlo pero sin darle garantias de que luego viva por
mucho tiempo, mas si queria que viviese larga vida, lo mejor es dejarlo como estaba.
Ella le dijo que hiciera lo que creyera conveniente y ¢l le respondio: “Te aseguro que no
les envidiara nada a sus semejantes”.

A los cinco afos, totalmente ciego, empezdé a recibir clases de Coran de la mano
de una maestra, pero al poco tiempo él se quejo ante su padre porque no queria recibir
clases de una mujer. La excusa dada a su padre fue que “quien recibe clases de una
mujer nunca esta seguro de lo que sabe”. En un principio, su padre se negd y, mas tarde,
le cambi6 la maestra por otra. VVolvié a quejarse y nuevamente su padre le contrato a
otra maestra de Coran. Finalmente, al ver que Sidati se empefiaba en tener a un maestro,
lo puso en manos de Mohamed uld Boira, maestro de la tribu Aulad Busbaa que le
ensefiaria dos capitulos del Coran. EI memorizaba rapidamente las aleyas coranicas y
solia dejar atras a todos sus comparieros de escuela, hecho que caus6 muchos recelos
entre la poblacion infantil vidente. Luego recibiria clases de Mustafa uld Esneiba hasta
culminar los veinte capitulos y, tras el fallecimiento de éste, seria discipulo de
Mohamed Abdal-lahi, de la tribu de Aulad Tidrarin, con quien no tardaria mucho

tiempo. Después, seria alumno de su abuelastro, Mohamed Fihalbarka uld Jatri uld
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Ahmad Zaid y primo hermano de su primera maestra. Pasado un tiempo, en una ocasion
se ausento su maestro durante unos dias por lo que un colega de éste dio clases a Sidati
en su ausencia. Al volver Mohamed, su colega le dijo que Sidati era como una maquina
de memorizar y que habria que darle triple cantidad textual de lo que estaba recibiendo
en realidad. Tras este mal de ojo, estuvo dos afios sin poder memorizar ningun texto
cordnico. Tuvo que acudir a un curandero para que le “abriera” la cabeza y poder
continuar con sus estudios.

El método que usaba para memorizar consistia en lo siguiente: el maestro cogia
su palimpsesto de madera y le escribia una linea a la vez que se la leia en voz alta; él la
repetia; luego hacia lo mismo con otra linea y Sidati repetia la primera y le afiadia la
segunda, y asi sucesivamente hasta acabar el palimpsesto, tras lo cual Sidati, esta vez
solo, repetia todo el texto cuarenta y una veces mientras la tinta se secaba sobre la
madera del palimpsesto. De esta manera termind de memorizar el Coran en un lugar
llamado Udei Attahmia, lugar en el que recibi6 su titulacion en presencia del propio hijo
de Chej Malaainin, Chej Mohamed Limam, que se encontraba de visita en el
campamento y le acompafiaban, ademéas, Ahmed Fal uld Mohamed Lamin, Mohamed
Abdalahe alias “El Ghal-laui” que mas tarde seria profesor de arabe en colegios
espafioles, Malaainin uld Laatig y otros mas, todos ellos grandes estudiosos del Coran.
El dia de la lectura del texto coranico, en el que todos estarian presentes, Sidati se
despertd temprano, desayund con leche de camella y empez6 a recitar ante los

presentes. En su recitacion, “cay6™' dos veces, es decir, se equivocé dos veces: en la

primera, afiadio la terminacion i@ ($) a una palabra y, en la segunda, al recitar una aleya

que terminaba en “y no veis™, se equivocd y dijo “y no ois™*. En este momento,

*! Término hassani: &l
2 Texto arabe: s =i ¥ s
3 Texto arabe: ¢saeni Vs
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intervino su abuela paterna pidiendo al tribunal que le otorgaran unos minutos para
beber, a lo que accedieron. Bebio e, incluso, se comié un par de chuletas de cordero.
Uno de los miembros del tribunal, Malaainin uld Laatig, le dijo a la abuela que “de
todas formas, no podrd digerir nada de eso mientras no acabe de recitar los diez
capitulos que le faltan”. Al terminar de recitar la totalidad del texto coranico, todos se
levantaron y le felicitaron; entonces, Malaainin uld Laatig se le acercé y le pregunt6 que
coémo es que la segunda vez que se equivocd y el tribunal le llamo la atencion, él no se
puso nervioso y unicamente se limitd a sonreir. Sidati respondié que él, en realidad, no
se habia equivocado, pues esa era la palabra que le habian escrito en el palimpsesto,
pero no dijo nada al tribunal porque sabia que todos pensarian que no era mas que una
excusa tonta. Luego fue hacia su abuela para que le decorara la mano con alhefia, sefial
ésta de haber terminado de memorizar el Coran. Dias después, su abuela llevaria acabo
otro ritual muy difundido: le cogeria la misma mano alhefiada y la untaria con
mantequilla fundida para que los demas nifios del campamento se la lamieran y, de esta
manera, les seria mas facil memorizar el texto sagrado.

Desde entonces, repitié los sesenta capitulos del Coran sesenta veces para no
olvidarlos jamas y esta operacién es lo que se denomina en hassania zahhaf alguran®,
es decir, “hacer reptar al Coran”. Sin embargo, de las demés materias no sabia nada,
pues nunca habia estudiado gramatica, ni religion ni literatura... era un verdadero
ignorante. Tres afios mas tarde, cuando vivian en los alrededores de lo que luego serian
las famosas minas de fosfatos, llegaron de paso dos mozos familiares de su difunta
madre y que habian estado estudiando en colegios arabes. Por la tarde, estuvieron
leyendo libros de gramatica y discutiendo, mientras Sidati, sentado cerca de ellos,
guardaba silencio y escuchaba todo lo que decian. En un momento dado, uno de los

jovenes dictaba y el otro escribia, y este ultimo, al no recordar el ultimo verso dictado le
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pidié al primero que lo repitiese; se lo repitid, pero pasados unos segundos, volvid a
pedirle que lo repitiera y, entonces, intervino Sidati recitando el verso en cuestion. Los
dos mozos callaron, miraron hacia Sidati y le dijeron con sarcasmo: “;vaya, ti también
has memorizado un verso? Esta conducta traumatizé al pequefio Sidati, pues ellos eran
dos chicos cultos, que pertenecian a la tribu de su madre y, por lo tanto, eran sus “tios
maternos”, que han sido recibidos con honores en su jaima y él no podia pensar que
pudiesen llegar a reirse de él o ridiculizarlo como lo habian hecho. En ese mismo
momento, Sidati se levantd, sali6 de la jaima y camind en direccién sur unos 1500
metros, exactamente hasta el rag® o terreno despejado y plano que esta al sur del
torrente seco de los Troncos*®, se detuvo y se jurd a si mismo que jamas dejaria de
estudiar y aprender hasta morir. Mas tarde, cuando ya habia vuelto a la jaima y les
sirvieron las asaduras de la cabra degollada en honor a los visitantes, al intentar comerse
un trozo de carne no pudo tragar nada de lo enfadado que estaba por las palabras que le
habian dirigido los huéspedes. Al dia siguiente, después de que éstos se marcharan,
Sidati pidi6 a su maestro que le escribiera el libro que ellos habian estado leyendo. El
libro era un manual de gramatica en el que se analizaban 51 versos arabes y él lo
memorizé en dos dias, tras lo cual volvié a pedirle a su maestro que le escribiera otro
libro. Esta vez le escribi6 un libro de teologia musulmana que empezé a memorizar
avidamente, pero al llegar a la mitad alguien le dijo que “ese libro suelen leerlo mas
bien las mujeres”, lo que hizo que lo dejara. Entonces Sidati le dijo a su maestro que le
ensefara libros “grandes y auténticos” de los que pudiera aprender de verdad, pues no
queria perder tiempo con los “pequefios, que mas bien los leen las mujeres”. A partir de

aqui, empezd a escribirle los libros arabes méas conocidos y difundidos de la época,

“ Expresion hassani: &I& G
#* Término hassani: &£
“® Denominacion hassani: <3a1 (35
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tocando practicamente los tres campos esenciales de la produccion escrita de entonces:
gramatica arabe, literatura arabe y teologia musulmana.

Mucho tiempo después, cuando fueron a vivir a la ciudad, encontré a Ahmad Fal
uld Mohamed Lamin, marido de su tia materna Babba ment Chej El Uali y que también
le habia amamantado; Ahmad Fal habia sido secretario de Chej Malaainin en Esmara y
maestro de algunos de sus hijos, asi que no podia encontrar mejor maestro para
ensefiarle literatura y teologia y exégesis del Coran. Ademas, también contacté con su
amigo, “El Ghal-laui”, para que le diera clases de gramatica arabe. Ninguno de los dos
maestros sabia que Sidati recibia otras clases ademas de las suyas, medida que adoptd
Sidati por “temor al mal de 0jo”. De esta manera seguiria estudiando y aprendiendo
hasta hoy en dia.

La familia de Sidati tenia un negocio en Esmaray al ver que el sefior encargado
del asunto no estaba haciendo su trabajo como debia, decidieron enviarle a él para
sustituirle y vender toda la mercancia, cosa que hizo de la mejor manera. Después
volveria a El Aailn y, pasado un tiempo y gracias a la insistencia de su familia,
empezaria a dedicarse de nuevo al comercio. Al principio, vendia en una especie de
jaima, luego evoluciono y se trasladd a una tienda; después, al aumentar el negocio,
empezo a vender en un gran almacén.

A finales de 1962, un enviado de la Radio Television Espafiola le propuso ser
coordinador para la emisora de radio de El Aailn; acept6 el puesto y empez0 a trabajar
para la radio local pero sin dejar su negocio. Sin embargo, Sidati no era como los demas
empleados, pues a fin de mes, cuando todos cobraban, él se negaba a cobrar porque se
consideraba “hijo de una familia respetable” y, como tal, no debia aceptar ningin
salario como pago a su trabajo. De hecho, Sidati estuvo trabajando en dicha emisora

desde 1962 hasta 1971 sin aceptar cobrar “ni un duro” y solo fue a partir de finales de

86



este mismo afio cuando se vio obligado a aceptar recibir un salario como los demas
empleados, pues desde mediados de 1966 habia dejado el negocio. Su trabajo consistia
en viajar por todo el territorio saharaui durante tres meses, yendo de lugar en lugar, de
sabio en sabio, de poeta en poeta, e ir grabando toda la informacion en cintas
magnetofonicas; luego, al volver, trabajaba en la emisora durante unos diez dias,
grabando los futuros programas y, al terminar, retornaba a su inacabable viaje por la
tradicion oral saharaui. Incluso, una vez, extendié el viaje a la vecina Mauritania, de
donde trajo una cantidad ingente de textos orales grabados sobre todo tipo de saberes
conocidos en el &mbito de la cultura bidani.

A lo largo de su vida, Sidati vivid tiempos durisimos, pues tuvo que viajar
mucho a pesar de que era ciego: en su época de comerciante viajo en numerosas
ocasiones a Mauritania en camello para traer mercancias y una vez a Senegal, donde
pasé dos afios ocupandose de un asunto que le habia encomendado su padre, ademaés de
entablar amistad con ulemas y gente de letras de los que siempre estaba aprendiendo.
Como muchos jovenes saharauis de la época, formd parte de las fuerzas de resistencia y
participé con el Ejército de Liberacién en la guerra del 58. En el afio 1987, las
autoridades marroquies le encarcelaron por su indisimulada repulsa a la invasion
marroqui del Sahara y a su politica de represion y terror practicada sobre la poblacion
civil saharaui. No seria liberado hasta 1991.

En general, Sidati dice que, hasta cierto punto, el “ser humano le ha
defraudado”, por lo que insiste en el conocido dicho de que “las persona son como las
piedras [arrojadas]: aquellas que te yerran son mejores que las que te alcanzan”’. A esta
conclusion llego, sobre todo, en sus afios de comerciante, pues por su condicion de
ciego muchos intentaban engafiarle. Otros, le compraban cosas con la promesa de que se

la pagarian en un par de semanas. Sin embargo, nunca volverian a entrar en su tienda, ni
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siquiera para saludarle y, algunos, hasta llegaron a negar que le debieran algo. Hoy en
dia, aun sigue conservando el cuaderno en el que apuntaba sus nombres y sus deudas
contraidas entre 1960 y 1963 . Unos, ya han muerto, que en paz descansen, otros,
todavia siguen vivos. Y lo que més le ha dolido a Sidati Essalami es que todo lo que ha
padecido se debid, ante todo, porque era invidente.

De pequefio, habia creido que todo el mundo era como él, sin embargo, cuando
tuvo uso de la razén empezo a darse cuenta de que no era asi, pues los otros “veian”,
podian leer e iban a estudiar, mientras que él no podia hacerlo y siempre era marginado
por los demas; ellos caminaban solos y €l tenia que estar acompafiado. De nifio, cuando
alguien le decia que era ciego, se enfadaba y no aceptaba, a la hora de trabajar en
cualquier tarea, hacer menos que los demés o estar a la zaga. Sabia degollar y
despellejar una cabra, excavar un pozo, trenzar cuerdas, arar, afilar palos, cortar troncos,
sacar agua del pozo, ...tareas que le daba lo mismo hacerlas con hombres o con mujeres.
Cuando ya era mayor y en el Sdhara empezaron a abundar los aparatos de radio y los
magnetofonos, aprendié a desarmarlos y arreglar sus averias; también sabia arreglar
fusiles y escopetas de caza y fabricar su municién; muchas veces hacia de guia por el
desierto sobre camello o en coche, y Unicamente la persona a la que guiaba debia
describirle el terreno en el que se encontraban y Sidati le iba sefialando la direccion que
debian tomar. En resumen, Sidati, a pesar de su ceguera, no sélo era igual a sus
congéneres sino que, en realidad y en casi todo, era muy superior a la gran mayoria de

ellos.

*" Original &rabe: cibal ey Lgia lldad) La s jlanlS (i)
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V. Otras traducciones

5.1 Cuentos saharauis traducidos

Intentaremos exponer lo que nos parezca mas sobresaliente de las tres
traducciones a las que hemos podido tener acceso, haciendo especial hincapié en las
distintas versiones que pueda haber de un mismo cuento. Estas obras son Contes arabes
de Mauritanie de Aline Tauzin; Cuentos saharauis de Carme Aris y Lluisa Cladellas, y
Bajo la jaima. Cuentos populares del Sdhara de Fernando Pinto Cebrian y Antonio

Jiménez Trigueros.

1. Contes arabes de Mauritanie (Aline Tauzin,1993)

1. Variante del cuento de Shartat y la oveja:

La brebis et le chacal

La brebis se promenait, lorsqu’elle a rencontré un chacal. Il avait I’intention de la
manger. Il lui a dit: <<Eh! La brebis, nous les animaux domestiques et les animaux
sauvages, hous sommes tous devenus amis>>. Il avait une idée derriere la téte.

Elle a frappé le sol avec son pied, et elle a regardé au loin.

I1 lui a dit: <<Mais qu’est-ce que tu regardes?>>

Elle lui a dit: <<Non, ce n’est rien. Simplement des jeunes qui apparaissent avec leurs
chiens>>.

Il lui a dit: <<Non, ceux-1a, aujourd’hui, n’ont pas participé a la réunion>>.(p.85)

Traduccion
La oveja se paseaba hasta que se encontrd con un chacal. El tenia la intencion de
comérsela. Le dijo: “jOye, oveja! Nosotros, los animales domésticos y los animales

salvajes, nos hemos vuelto todos amigos”. Tenia otra idea en la cabeza.
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Ella, con el pie, golped el suelo y mir6 lejos.

El le dijo: “;Pero qué miras?”

Ella le dijo: “No, no es nada. Son sélo unos jovenes que estan apareciendo con sus
perros”.

Le dijo ¢l: “No, ésos, hoy, no han participado en la reunion”.

2. Variante de Shartat (p.87)

La hyéne et la brebis

La hyéne se promenait, lorsqu’elle a rencontré une brebis. Elle lui a dit: <<Bonjour!>>
L’autre a répondu: <<Bonjour!>> La hyéne a dit: <<Si tu me dis trois choses vraies, je
ne te mangerai pas>>. La brebis lui a dit: <<Regarde, la premiére, si tu avais eu faim,
tu ne m’aurais pas questionée>>. La hyene lui a dit: <<C’est vrai>>. <<La deuxiéme, si
j’avais su que tu étais 1a et que j’allais te rencontrer, je ne serais pas partie. La troisiéme,
lui a-t-elle dit, quand j’irai dans ma famille et que je lui dirai que je t’ai vue, elle ne me
croira pas>>. La hyéne lui a dit: <<Ca, c’est vrai>>. Elle I’a laissée et a continué son

chemin.

Traduccion

La hiena estaba paseandose hasta que se encontré a una oveja. Ella le dijo: “jBuenos
dias!” La otra respondi6: “jBuenos dia!” La hiena dijo: “Si me dices tres cosas que sean
verdad, no te comeré¢”. La oveja le dijo: “Mira, la primera, si tuvieras hambre no habrias
preguntado”. La hiena le dijo: “Es verdad”. “La segunda es, si yo hubiera sabido que
estabas aqui y que te iba a encontrar, no habria venido. La tercera es, le dijo, que cuando
vaya a mi familia y les diga que te he encontrado, no me creerdn”. La hiena le dijo: “

Esto es verdad”. La dejo y continu6 su camino.
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Meétodo de traduccion seguido

1. Transmision de los elementos de oralidad. Ej. cuento “Chacal et lapine” p. 21 : sobre
todo destacan las abundantes repeticiones, como son “ils ont marché, marché,
marché”, “il a bralé, brilé”, etc.

2. Traduccion que intenta ir muy “pegada” al original: la traductora quiere reflejar hasta
el orden de las palabras, eso si, siempre y cuando el idioma francés lo permita.

3. El corpus esté dividido en seis grupos de cuentos:

a. Cuentos para reir.

b. Cuentos de la sabiduria.

c. Cuentos sobre la astucia de las mujeres.

d. Cuentos de demonios.

e. Cuentos de herreros, cuentos de esclavos.

f. Cuentos para los nifios*®,

4. Hay primero una version fonética del cuento y luego le sigue la traduccion.

5. Se observa el uso de gran nimero de notas, por supuesto, muy Utiles.

6. Acabados los cuentos, les sigue un glosario de 23 paginas de términos en hasania
transcritos fonéticamente y explicados en francés (lengua de traduccion).

7. Al final del libro, viene una version en hasania de todos los cuentos seguidos.

2. Bajo la jaima, cuentos populares del Sahara (PINTO CEBRIAN, 1996)
El folleto introductorio es muy importante y resulta muy ilustrativo para un

primer contacto con los elementos culturales del Sahara occidental y, de manera

*8 Texto original francés : “a. Contes pour rire b. Contes de la sagesse c. Contes de la ruse des femmes

d. Contes de démons e. Contes de forgerons, contes d’esclaves f. Contes pour les enfants.
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general, del territorio bidani. El inconveniente de esta recopilacion es que no incluye los
textos originales hassanies, con lo que nuestro acercamiento se basara unicamente en la

traduccion y, en su caso, nuestro conocimiento personal de los cuentos.

Veamos, en primer lugar, otra version del cuento de los sordos, titulado aqui Los

dos sordos y que en la recopilacion de Aline Tauzin se titulaba Les trois sourds (p.5).

1. Version castellana: (p.24-25)

Una vez, mientras el rebafio pastaba, el pastor se qued6 dormido durante algunas
horas. Entre tanto, el rebafio se perdid en un bosque lejano. El pastor, que estaba sordo,
se despertd y no viendo a sus animales, se puso a correr en todas direcciones y a llamar
a todas las puertas en busca de alguna informacion.

Una de esas veces, llamo a la puerta de una mujer que también estaba sorda.

-¢Has visto un rebafio de corderos esta mafiana?

-Toma aquel camino, respondié la sorda por azar.
El pastor crey6 que la mujer habia visto su rebafio y tomé el camino que le habian
indicado. Su alegria fue muy grande cuando encontré su rebafio a algunos pasos.
Entonces dijo:
-Debo hacerle un regalo a esa mujer.
Después vio que sus corderos estaban en perfecto estado salvo uno que tenia una ligera
herida.
De regreso, cogio al cordero herido y lo lanzo a la casa de la mujer como regalo.
La mujer dijo, entonces, toda airada:

-No fui yo quien hirid a tu cordero.

-Toma el cordero, es para ti, dijo, el pastor.
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-No es cierto, yo no lo heri.
Ella cogi6 el cordero y lo puso fuera de su casa pero el pastor se lo dio otra vez
asegurandole que era un regalo.
Pero la mujer no entendia nada y los dos decidieron ir a ver al Cadi.

El Cadi, que también era sordo, les pidi6 a cada uno que diera su version y
después que expresaron sus actitudes, el juez declaro:

-Ta, como mujer, deberas cuidar de los nifios y ti, como hombre, encontraras un

trabajo. jHe dicho!

Version de A. Tauzin: Les trois sourds (p.5-7).

Il était une fois une femme qui labourait sa terre en portant un enfant sur le dos.
Elle était la a labourer son champ quand un homme est arrivé. L’homme aussi était
sourd. Il est venu et lui a dit: <<Eh toi, est-ce que tu n’aurais pas vu un petit troupeau de
chévres? Est-ce que tu ne 1’aurais pas vu? Est-ce que tu n’aurais pas vu un petit
troupeau de chévres?>>
Elle lui a dit - elle n’entendait ni ne comprenait qui que ce soit -, elle 1’a regardé, et
quand elle I’a regardé¢, il 1’a regard¢. Elle lui a dit: <<Mon champ s’arréte a ce grand
arbre touffu. C’est 1a que s’arréte mon champ>>.

Il a cru qu’elle lui disait que les animaux se trouvaient prés de cet arbre. Il a
marché jusqu’a dépasser I’arbre, il a trouvé les chévres. 1l a trouvé 'une d’elles avec la
patte cassée. Il est retourné sur ses pas, et en passant pres de la femme, il lui a dit: Dis-
moi, cette chévre a la patte cassée, je te la donne parce qu’elle ne peut pas suivre le
troupeau, et parce que tu m’as montré¢ I’endroit ou elles se trouvaient, je t’en fais

cadeau>>.
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Elle lui a dit: <<Qu’est-ce que ¢a signifie? Je n’ai rien vu de tout, et tu viens me
voir et tu me dis que ¢’est moi qui ai cassé la patte de ta chévre? Est-ce que je sais qui a
cassé la patte de ta chévre? Par Dieu, par Dieu, ce n’est pas moi qui 1’ai cassée. Et
puisque c’est ainsi, viens, allons chez le juge. Qu’est-ce que j’ai bien peu faire?>>.

Elle est partie avec lui chez le juge. Le juge était sourd lui aussi. Quand ils sont
arrives, il leur a dit: <<Bienvenue, bienvenue, entrez donc. Toi, la femme, donne-moi
tes arguments>>. Elle lui a dit: <<J’étais en train de labourer mon champ quand cet
homme est passé par la. Et il m’a dit: “Ou se trouve le bout de ton champ?” Je lui ai dit:
“A cet arbre”. Et j’ai continué a travailler jusqu’a ce qu’il revienne et me dise que
j’avais cassé la patte de sa chevre>>.

Il a dit a ’homme: <<Eh bien, toi, donne tes arguments>>. Il lui a dit: <<J’étais
parti a la recherche du troupeau de chévres, je suis allé la voir et elle m’a montré les
animaux derriére son champ. J’ai marché jusqu’a ce que je les trouve. J’ai vu que 1’'une

d’entre elles boitait, la patte cassée, et je I’ai donnée a la femme, je lui en ai fait cadeau.

Elle m’a demandé de lui en donner une qui n’avait pas la patte cassée. Vous deux, vous

n’avez qu’a décider>>.Le juge a dit: <<D’accord. Tes arguments sont bons. J’ai tout

compris>>.

Il a dit a la femme: <<Montre-moi ce qui est dans ton dos>>. Elle lui a montré
I’enfant. Apres qu’elle lui ait montré I’enfant, il a dit a ’homme: <<Ecoute bien ce que
je vais te dire. Cet enfant te ressemble, tu ne peux pas le nier. Maintenant, donne a la
femme ce a quoi elle a droit, et pars avec elle. Dés lors, tu ne pourras plus la

répudier>>. L’homme 1’a saisie et il est parti avec elle.
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Traduccion de la version francesa

Habia una vez una mujer que labraba su tierra portando un bebé sobre la
espalda. Estaba alli labrando su campo cuando un hombre llegd. EI hombre era también
sordo. Vino y le dijo: “jOye, ta! ;No habrés visto un pequefio rebafo de cabras? ;No lo
habras visto? ¢No habréas visto un pequefio rebafio de cabras?
Ella le dijo - ella ni oia ni comprendia nada -, le mir6, y cuando le miro, él la mir6. Ella
le dijo: “Mi campo acaba en ese gran arbol frondoso. Es alli donde acaba mi campo”.

El crey6 que ella le decia que los animales se encontraban cerca de ese arbol.
Camino hasta que traspaso el arbol y encontrd las cabras. Encontr6 a una de ellas con la
pata rota. Volvio sobre sus pasos y, pasando cerca de la mujer, le dijo: “Dime, esta
cabra que tiene la pata rota, te la doy porque no puede seguir al rebafio, y porque me has
mostrado el lugar en el que estaban, te la regalo”.

Ella le dijo: “;Qué significa esto? ;Yo no he visto nada de nada y tU vienes a
verme y me dices que soy Yo quien ha roto la pata de tu cabra? ¢Es que yo sé quién ha
roto la pata de tu cabra? Por Dios, por Dios, no soy yo quien la ha roto. Y ya que es asi,
ven, vayamos al juez. ;Qué es lo que yo habré hecho?”.

Se fue con él al juez. El juez también era sordo. Cuando llegaron, él les dijo:
“Bienvenidos, bienvenidos, venga, entrad. Tu, mujer, dame tus argumentos”. Ella le
dijo: “Estaba labrando mi campo cuando este hombre pasé por alli. Y me dijo: ‘;Donde
esta el limite de tu campo?’ Yo le dije: ‘En ese arbol’. Y continu¢ trabajando hasta que
volvid y me dijo que yo habia roto la pata de su cabra”.

Le dijo al hombre: “Bien, t0, da tus argumentos”. Le dijo: “Me fui en busca del
rebafio de cabras, fui a verla y ella me mostré los animales tras su campo. Caminé hasta
encontrarlas. Vi que entre ellas una estaba cojeando, con la pata rota, y se la he dado a

la mujer, se la he regalado. Ella me pidio que le diera una que no tuviera la pata rota.
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Ustedes dos, s6lo les queda decidir”. El juez dijo: “De acuerdo. Tus argumentos son

buenos. Lo he comprendido todo”.

Le dijo a la mujer: “Muéstrame lo que tienes sobre tu espalda”. Ella le mostro el
nifio. Después de que ella le hubo mostrado el nifo, ¢l dijo al hombre: “Escucha bien lo
que te voy a decir. Este nifio se te parece, no lo puedes negar. Ahora, dale a la mujer
aquello a lo que tiene derecho, y ve con ella. Desde ahora, ya no podras repudiarla”. El

hombre la cogid y se fue con ella.

Observaciones

Podemos ver que hay claras diferencias entre las dos versiones. En primer lugar,
el titulo de la version castellana habla de dos sordos y la francesa habla de tres; la
version castellana introduce el cuento mediante el personaje del hombre pastor sordo,
mientras que la francesa lo hace por medio de la mujer campesina sorda que lleva un
nifio sobre la espalda. Y la diferencia més sustancial es, sin duda, el desenlace del
cuento. El juez de la version castellana entiende que existe un conflicto de competencias
entre dos conyuges, por lo que sentencia: “Tl, como mujer, deberas cuidar de los nifios
y ti, como hombre, encontrards un trabajo. jHe dicho!”. Y no se ofrece informacién
acerca de la reaccion de los dos sordos. En la version francesa, el juez entiende que el
hombre niega ser el padre del nifio mientras que la mujer dice que él es su padre.
Partiendo del parecido existente entre hombre y nifio, el juez obliga al primero a casarse
con la mujer, “darle aquello a lo que tiene derecho”, y asumir la paternidad del segundo.
La reaccion del hombre no se hace esperar: “la tomd en brazos y se la llevo”. De esta
manera se crea una ambigiiedad lingiiistica, pues el pronombre “la” puede hacer
referencia a la mujer o a la cabra. En realidad, no existe tal ambiguedad debido a que el

hombre no puede oir al juez y, por lo tanto, tampoco entiende su sentencia. Por otra
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parte, el verbo usado, algaf, se usa generalmente para cosas o animales y, teniendo en
cuenta el estado de la cabra, es 16gico que el hombre “la tome en brazos”, pues no puede
caminar.

Respecto a la posible sucesion en el tiempo de las dos versiones, parece
razonable concluir que el relato original traducido al castellano es posterior al original
de la traduccion francesa si tenemos en cuenta que en el primero se habla de “las
puertas” y de “la casa de la mujer”, clara sefial de la existencia de casas y, por
consiguiente, de sedentarismo.

En la version francesa, también habria que hacer referencia a la traduccion de las
ultimas palabras pronunciadas por el hombre. Tras explicarle al juez su version de los
hechos, le dice a este Gltimo: “Vous deux, vous n’avez qu’a décider. Es decir: “Ustedes
dos, s6lo les queda decidir”; respuesta que no parece encajar en la estructura logica del

relato, pues el hombre sordo pone la decision final en manos del juez y de la mujer

- . . , 5 o % £ o 4
sorda. La causa la encontramos volviendo al texto original en hassanfa; (=_~ Y/ &l

Ros

4.8 B 54l que serfa literalmente: “Eso vedlo vosotros”. Y literalmente lo tom6 el

traductor, olvidando o desconociendo que en hassania (y en arabe) la segunda persona
del plural se utiliza también como tratamiento de respeto para dirigirse a una persona
considerada superior por el hablante. De esta manera, quedaria claro que las palabras

del hombre fueron mas bien: “Y decida su sefioria sobre eso”.

2. La liebre casamentera (p.49-50).

Este cuento destaca ante todo porque tiene rasgos inequivocos de actualizacion.
He aqui algunos ejemplos: “se presentaron ante la puerta”, “Los dos tomaron asiento en
el salon donde la liebre comenzd a preparar el t€”, ““...un buen monton de billetes y

monedas..”, etc.
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3. El ledn y el avestruz (pp. 134-135)

El ledn, o Babe, que pasaba por ser el rey de todos los animales, ya fueran del
cielo o de la tierra, organiz6 una gran recepcion con motivo del nacimiento de su
primera hija. Los animales de todas las especies vinieron de los bosques para felicitar al
rey por tal acontecimiento. Al mismo tiempo, esta era la Gnica oportunidad para cientos
de ellos de conocer al gran Babe asi como a la familia real.

Algunos llevaron preciosos regalos. Otros, los que no tenian bienes, bailaron
durante la recepcion. Entre quienes mostraron sus danzas particularmente raras, estaba
el avestruz, o N’aama, que habia seducido a todo el mundo por su arte, siendo ademas,
objeto de una atencion especial por parte del rey que no pudo esconder la admiracion
ante su forma de moverse. Sin embargo, el avestruz, por remarcar la agitacion que habia
causado, inconscientemente pisé a la hija del soberano y la mato.

Este accidente causd una cOlera intensa en el monarca. ElI pobre avestruz
conociendo las funestas consecuencias de su acto, dirigio una dificil pregunta al rey:

- (Qué relacion hay entre un “Tere” y un “Bakhnouss™?

Es decir: “;qué relacion existe entre un animal que vuela y otro terrestre?”.

El ledn no sélo debia encontrar respuesta a pregunta tan delicada, sino también mostrar
su sangre fria. Teniendo en cuenta esto, el leén acab6 perdonando al avestruz que habia
evidenciado mucha légica en hacer su pregunta, segun él, y declaré que la ceremonia

que habia reunido a todos los animales debia continuar sin fin.

Observaciones
Imaginamos que cualquier lector medianamente atento a lo que lee se habra
dado cuenta de que el texto cojea o, al menos, tiene un final que roza el absurdo. Para

mas precision, la pregunta que hace el avestruz no parece venir a cuento y la actitud del
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le6bn tampoco parece convincente, pues téngase en cuenta que acaba de perder a su
primera hija y quien la mat6 no sabe dar mas explicaciones que hacerle una estlpida
pregunta. El cuento en cuestion es muy conocido en todo el ambito bidani y es la
primera vez que nos encontramos con esta version. De hecho, nos parece tan rara que
preferimos suponer que ha habido un malentendido entre el contador y el traductor o
que, a la hora de redactar el cuento, este ultimo se saltara un péarrafo del texto. La
version mas conocida seria, de manera resumida, la siguiente:

El ledn invita a todos los animales con motivo del nacimiento de su hija. Hay
musica y canto y todo el mundo est4 alegre. El hijo del avestruz*®, un gran bailador, sale
a bailar y todo el mundo le elogia por su arte y gracia. Shartat, que no podia faltar a tan
especial ocasién, quiere presumir ante todos y darselas de importante, por lo que se
pone a decir en voz alta y clara: “Claro, claro, es el hijo de nuestra hija; es un gran
balarin, es el hijo de nuestra hija”. De repente, el hijo del avestruz, sin proponérselo pisa
a la recién nacida y la mata en el acto. Sabiendo lo que le espera, sale disparado del
lugar y desaparece. Intentan alcanzarlo, pero es inGtil debido a la rapidez del huido.
Pero alguien dice: “Si no le cogemos a ¢l, cojamos a su tio, Shartat”. El leén mira a
Shartat esperando su reaccién, y éste dice: “Ash gana teir u bajnuss?”°, “Pero ;qué
tiene que ver un pajaro con una alimafa?. El ledn al comprender la logica de lo dicho

por Shartat, no le hace nada y ordena que siga la fiesta.

En este caso, se demuestra que la pregunta viene a lugar. Shartat, un mamifero,

no puede tener ningln parentesco con un pajaro, por mucho que Shartat haya presumido

* Avestruz, en hassania a3 (an’ama); el macho se denomina aalaf (adlim) y el hijo J'5 (rala), de donde la
expresion hassani « J)) (= Sald », es decir, « mas rapido que un rala». La grasa de avestruz, a3l
(azham), es muy codiciada por los saharauis, que lo utilizan como vulnerario.

%0 Expresion hassani: (s 53 il G&I
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de ser familiar suyo por parte materna. Y es asi, mas o0 menos, la manera en que se

recoge en Aris y Cladellas (1991):

El bautizo del hijo del ledn (Aris y Cladellas, p. 172)

El ledn tuvo un hijo y prepar6 una gran fiesta para el dia de su bautizo, a la que
invitd a todos los animales de la selva.

El dia de la celebracion, llegd el avestruz bailando y todos los demas animales se
sorprendieron:

- ¢ Quién es ése? - decian.

- ¢No lo conocgis? - intervino Shertat - . Es el hijo de nuestra hija®".

El avestruz siguié su danza y, sin darse cuenta, piso con sus largas patas al hijo
del ledn y lo matd. Al darse cuenta, salio corriendo de la fiesta por miedo a la reaccion
del ledn. Este, cuando se dio cuenta de lo sucedido, empez6 a buscar al avestruz por
todas partes con la intencion de comérselo vy, al no hallarlo en ningdn lado, dijo:

- Vamos a matar entonces al pariente.

- ¢ Qué tiene que ver una fiera con un ave? - respondié temeroso Shertat.

4. Laciervay el leon (pp.137-138)

La gacela era la mujer de Babe, rey de los animales. Esta posicion honorable
habia empujado a algunos a jugar con los sentimientos de la cierva en beneficio propio.
Decian:

- Ella esposa de un marido generoso y fuerte.

Y ella les daba alguna cosa, a menudo, un gran saco repleto de obsequios.

Los coleccionistas de regalos se sucedian ante la generosa reina, hasta tal punto que ésta

termind asustandose por las interminables demandas de audiencia.
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Hablé a Babe sobre este punto y éste le aseguro:
- No hagas nada, querida, yo me ocuparé.
Entonces, el ledn se meti6 en uno de los sacos donde se entregaban los regalos.
Era el turno del chacal y de la hiena para beneficiarse y repitieron:
- Bella esposa de un marido generoso y fuerte.
Y la cierva les indicé el saco donde se escondia el ledn.
- jAh!, es muy pesado este saco. jQué gran suerte! - exclamo el chacal.
- Gracias a Dios - respondio la hiena.
Ya en el camino, el ledn hizo un gesto al chacal y éste comprendiendo la ironia, y el
peligro de la situacion, dijo a su compafiero:
- Abderrahman, espera un poco, voy a orinar.
Y el chacal se fue.
La hiena se dijo: - Soy yo sola quien merece este regalo.
El ledn, entonces, hizo otro gesto y Abderrahman vio sus orejas e inmediatamente se
puso a gritar mientras corria:

- Palabra de honor, ya no buscaré mas regalos después de hoy.

Observaciones

Este cuento es también muy conocido, de hecho las tltimas palabras de la hiena,
o de Shartat, segun las versiones, se han convertido en una expresién muy usual. Lo que
nos parece extrafio, es que en esta version se haya variado el méas que conocido final del
cuento, pues en todas las versiones las ultimas palabras del portador del saco, hiena sea
o Shartat, son: “;Dios mio! ;Quién llevard el saco por mi mientras voy a orinar?”.
Comparese esta version con la version contada por Sidati Essallami y que forma parte

de nuestro corpus bajo el numero 27.

%! Nota del autor: expresion que significa “es nuestro pariente”.
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5. El asnoy la hiena (p. 169)

Abderrahman fue nombrado por el rey Babe gobernador de un poblado.
Cada manfana, la hiena ordenaba a todos los animales traer agua de los pozos. Esta
rutina era obligatoria y nadie podia mostrar la minima resistencia. Las vacas y las
liebres querian poner fin a esta maniobra pero, por temor a la reaccion de Abderrahman,
se persuadieron que no tenian otra alternativa que obedecer.

El asno, que formaba parte de un grupo que debia traer agua diariamente, se dijo
un dia:

- iNo, es imposible! ;Cémo y por qué transporto agua todos los dias? ¢Quién se
cree que es este Abderrahman? Yo soy mas fuerte que él y me obliga a ir a los pozos.

Entonces, el asno fue en busca de Abderrahman y lo encontr6 dormido bajo un
arbol.

- Muy bien - dijo el asno - quiero saber quién de nosotros es el méas fuerte.
Tenemos la misma talla, las patas no son muy diferentes. jEs verdaderamente curioso!.

En aquel momento Abderrahman dio un gran grito, extendiendo las patas al aire
para desperezarse. Oyendo el sonido de sus musculos en tension, el asno dijo
temblando: - Debo ir a los pozos antes de que sea tarde.
El sonido de los musculos de la hiena fue suficiente para que el asno reconociera que la

superioridad fisica de Abderrahman era incontestable.

Observaciones

Version muy particular que parece mas bien una mezcla de dos cuentos muy
conocidos. Los personajes también son distintos: en vez de la hiena y el asno, los mas
corrientes son el ledn y Shartat. Veamos los dos cuentos fundidos por el contador arriba

mencionado:
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a. Shartaty el le6n
Shartat estd harto de las humillaciones y vejaciones a las que le somete el
todopoderoso ledn, por lo que decide medirse con él ya que no ve que haya muchas
diferencias en su aspecto fisico. Deja hasta que el rey de los animales duerme y se le
acerca para compararse con él: - Mis brazos son mas grandes que los suyos - dice
Shartat - mis piernas también. Nuestras cabezas son parecidas, el resto del cuerpo
también,... esto no puede seguir asi, le despertaré ahora mismo y arreglamos el asunto.
-Ledn, Ledn, jLevantate!
El ledn, se desperez6 abriendo su enorme boca y, soltando un horrible rugido, se dio la
vuelta y siguié durmiendo.
Shartat, del susto, se desplomé quedandose inconsciente.
Otra version de este cuento la podemos encontrar en nuestro corpus contado por Sidati

Essalami (cuento n° 32).

b.Shartat, la hiena y el ledn

Erase una vez Shartat y su amiga la hiena que vivian bajo el mando del ledn y
trabajaban para él durante la mayor parte del dia. Entre sus tareas, la que mas le
molestaba a Shartat era la de levantarse temprano e ir a llenar un odre de agua del pozo
después de que su querida amiga la hiena se hubiese despertado momentos antes y
encendiese una enorme hoguera de fuego para que el ledn se calentase. Entonces,
decidié que no habia derecho y se lo coment6 a su amiga la hiena, por lo que estuvieron
de acuerdo en que a la mafiana siguiente no trabajarian. Por la mafiana, al no levantarse,
el ledn se dispuso a despertar a la hiena, mas ésta, no creyéndose sola, no quiso
levantarse y desafio al ledn. Este, enfurecido, de un zarpazo la matd. Shartat, que lo vid

todo, se levanto y dijo:
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- jAaaaahhhhh! Pues ya me estoy levantando yo para traer un odre de agua o... jmejor

aun, traeré dos!

La fusion de los dos cuentos queda clara tras leer los dos textos anteriores. El
hecho en si no es extrafio, lo que si lo es que se cambien ciertos dialogos no para
mejorar, en cuyo caso seria algo deseable, sino para empeorar el resultado ludico del
cuento, pues el desenlace de la version de Aris y Cladellas es verdaderamente poco

convincente.

Un buen ejemplo de la continua evolucién de los cuentos, su constante
renovacion y acomodacion con los tiempos imperantes, es el sutil relato recogido en
Pinto Cebrian y Jiménez Trigueros (1997: 173) bajo el titulo de EIl asno, el perro y la

cabra:

“Eran tres, el asno, el perro y la cabra. Un dia decidieron montar en un taxi para
dar un paseo por la ciudad. Los tres quedaron tan satisfechos con la experiencia que
resolvieron repetir, pero como no tenian dinero, cada uno propuso, a su manera, c6mo
pagar los gastos del viaje.

El asno pag6 de inmediato asi que decidid no tener jamas miedo de los taxis.
Esta es la razon por la que nunca se mueve, ni delante de los camiones, porque esta
convencido que pago bien.

En cuanto a la cabra, después de ver que no tenia nada que dar al taxista, salto
del coche y se dio a la fuga. Después de este dia siempre huye, no importa el vehiculo

que se le aproxime.
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El perro se ocupa, hasta nuestros dias, de correr detras de todo taxi o vehiculo
porque el taxista no le dio las vueltas de su dinero.
He aqui las explicaciones que nuestra sociedad da al comportamiento de estos animales

cuando se encuentran frente a frente con un vehiculo”.

Este cuento refleja, sin lugar a dudas, que los cuentos populares van cambiando
y naciendo segun las épocas.
Los autores, para acabar, después del corpus de cuentos citan a las personas que

les contaron los cuentos.

3. Cuentos saharauis (Aris y Cladellas, 1991)
Como la recopilacion anterior, no viene incluido el texto original en hassania,

por lo que se hace imposible comentar algo preciso sobre la traduccion.

1. Laovejay el zorro (p. 135)
Iba una oveja andando, cuando de repente vio al zorro y salt6 sobre una talja. Le
pregunto el zorro:
- Qué te ocurre?
A lo que contesto6 la oveja:
- Te tengo miedo.
- Ayer nosotros, los animales - explicd el zorro - nos reunimos y nos pusimos de
acuerdo en que ninguno de nosotros haria dafio a otro. A partir de ahora la paz reinara

entre nosotros.
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Mientras iban hablando, el zorro observaba anhelante como se balanceaba la
sombra de la oveja en lo alto del arbol. Al darse cuenta de su actitud, la oveja le
comento:

-¢ Por qué estas tan nervioso?

A lo que contesto el zorro:

- Esta noche no he dormido bien y estoy muy fatigado.

- Pues mira, por alli veo acercarse a un jinete acompafiado de un perro - dijo la oveja.

- Lo siento, tengo que marcharme rapidamente - y salié corriendo.

Observaciones

Esta version, dejando a parte los cambios que no afectan la esencia del cuento,
se caracteriza por un final pobre y desacorde con la trama del cuento, con lo que seria
poco probable que el resultado final haga reaccionar al oyente debidamente. Las ultimas
palabras del zorro, que en las versiones mas difundidas es Shartat, son: “Lo siento,
tengo que marcharme rapidamente” y, sin embargo, no se evoca la causa de su ida.
Téngase en cuenta que Shartat, generalmente, es muy convincente y suele dar
explicaciones logicas y razonables a sus actos, independientemente de sus verdaderas
intenciones. En la versién mas universal (véase la version recogida en nuestro corpus
bajo el numero 33), Shartat zanja la situacién diciendo:
- Lo siento, tengo que irme, no vayan a ser algunos de esos gamberros que no asistieron

a la reunidn - y sali6 corriendo.

106



2. El chacal y Shertat (p. 163)

Habia una vez dos jinetes que se pararon a descansar y almorzaron bajo la
sombra de una talja. Cuando terminaron reemprendieron su camino, pero uno de ellos
olvido su derrah muy bien doblada bajo la talja.

Acert6 a pasar por alli un chacal y se acerco a ver qué era aquel bulto misterioso.
Lo observé con curiosidad, lo cogi6 cautelosamente y empez6 a desdoblarlo. Cuando
vio que era una derrah, decidio llevarla consigo y siguié su camino.

Al poco de andar se tropez6 con Shertat, que llevaba arrastrando un cordero muy
grande, que acababa de robar, con la intencion de comérselo.

Empezaron a saludarse:

- jHola! ;Cémo estas?

- iBien! ;Como te ha ido?

En seguida, Shertat vio el paquete que el chacal llevaba bajo el brazo y, no
pudiendo contener su curiosidad, le pregunto:

- (Qué es lo que llevas alli?

- No, no es nada importante. Pero no puedo decirte qué es.

Shertat, cada vez més intrigado, sigui6 probando:

- Pues si no es nada importante, dime lo que es.

- Simplemente es una derrah.

- ¢ Y para qué quieres ti una derrah?

- Eso no te lo puedo decir. Es un secreto de familia. Nuestro abuelo la dejo a
nuestro padre y €l nos la ha dejado a nosotros. Tiene algunos poderes secretos. Como
ves, es una herencia muy antigua y procede de un pais muy lejano.

La curiosidad de Shertat por conocer el secreto de derrah iba en aumento y continud

insistiendo ante el chacal para que se lo revelara. Al fin, éste accedio:
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- Voy a decirte para qué sirve, pero con la condicién de que no me la pidas ni
quieras comprarmela.

- De acuerdo, sélo quiero saber su secreto.

- Esta derrah, cuando alguien se la pone, puede correr y correr, hasta que se le
sequen los 0jos . Y, cuando ya estd muy cansado, puede pedir cualquier cosa. En un
instante se le aparece alli mismo lo que ha pedido.

En ese momento el interés de Shertat por la derrah no tenia limites.

- Me la tienes que vender, te pagaré lo que sea, pero tiene que ser mia.

- Ya te he dicho que no lo haria.

- Te pagaré lo que quieras.

- Te he dicho que no queria venderla.

Y siguieron asi un buen rato, hasta que al final el chacal le dijo:

- Mira, te la voy a vender, pero con una condicion: me la tienes que pagar al
contado, no pienso fiarte.

- ¢ Y cuanto pides?

- Quiero doscientos camellos.

- (Doscientos camellos?... Es que ...ahora mismo no los tengo. Acepta esta
oveja y luego te pagaré el resto.

- No puedo aceptar, te dije al contado.

- Venga, acéptame la oveja y luego te daré los camellos.

Por fin, accedio el chacal a darle la derrah a cambio de la oveja. Cuando cada cual tuvo
lo que queria, empezaron a correr en direcciones opuestas tan rapido como podian, por
si acaso el otro se arrepentia del trato hecho.

El chacal llegé cerca de un uad y se dispuso a darse un buen festin con el cordero.

%2 Nota del autor : expresion que significa “correr hasta quedar exhausto”.
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Shertat corrid y corrié hasta que se creyd seguro. Y con gran intriga se puso la derrah.
Empez6 a correr de nuevo hasta tener los ojos secos. Cuando no pudo dar ni un paso
mas, se paro y dijo:
- Doscientos camellos.
Y no apareci6 nada.
- Serd que no he corrido bastante - se dijo.
Empez6 de nuevo a correr hasta agotarse y pidio:
- Cien caballos.
Tampoco esta vez ocurrié nada.
- Seré& porque no he corrido adn lo suficiente,
Y volvi6 a reanudar su carrera hasta que se paro para pedir:
- Quince caballos.
Y nada.
Casi sin aliento, arrastrandose, y con un hilo de voz dijo:
- Mi cordero...

“... tengo que correr ain mas”, penso.

Observaciones

Suponemos que la mejor manera de finalizar habria sido quitando el Gltimo
entrecomillado. Seria un final mucho més digno de Shertat, mucho mas shertatefio
diriamos, algo del tipo de : “;Maldita sea! {No quiero nada, sélo pido mi cordero!, como
sefial de arrepentimiento y deseos de recuperar al menos el statu quo inicial en el que
disfrutaba de la tenencia de un cordero.

Por otra parte, hay que tener en cuenta que este cuento es desconocido para

nosotros, pues es la primera vez que lo leemos y, como ademas, no podemos acceder al
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original, vamos a tratarlo unicamente como texto “literario” castellano teniendo en
cuenta nuestro conocimiento del personaje y su ambito fisico cultural.

Partiendo del tipo de publicacion, divulgacion en el ambito infantil, nos parece
innecesario e incluso perjudicial para la buena lectura del texto la existencia de palabras
en cursiva sin traducir, sobre todo cuando aluden a conceptos tan corrientes como
“acacia”, en la traduccion “talja”, o cauce de rio seco, en la traduccion uad. En el caso
de conceptos inexistentes en la cultura espafiola, como es el caso de derrah, no vemos la
necesidad de remitir a una nota o a un glosario, habria sido suficiente y mucho maés
eficiente algo como: “... pero uno de ellos olvido su derrah, esa vestimenta masculina

2

tipica del desierto...”, sin que ello signifique la exclusion de dichos términos del

glosario, pues aqui vendrian explicados de manera méas exhaustiva.

3. Shertat y el ledn (p. 166)

Hallabase Shertat paseando y, de repente, vio al leén dormido. Con mucho
cuidado para que no se despertara, se le aproximd y estuvo todo el dia midiendo sus
extremidades y comparandolas con las suyas. Lleg6 a la conclusién de que él era mas
alto y mas fuerte que el ledn y se dijo:

- jPero bueno, si yo soy mas grande y mas fuerte que el ledn! ;Por qué he de
tenerle miedo?

Y decidid despertarlo.

- jVenga, despierta ya, que no me das miedo! Si yo soy incluso méas grande que
tu. Vamos a medir nuestras fuerzas.

El ledn se desperezd con grandes bostezos y mir6 extrafiado a su alrededor.

- ¢ Qué ocurre? - pregunto, viendo sélo a Shertat con sus 0jos entreabiertos.
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- Ahora mismo vamos a pelear para ver quién es el mas fuerte y debe ser temido
y respetado por el otro.

- De acuerdo - dijo levantandose perezosamente -. Pon td las condiciones.

- Doce golpes cada uno, y veremos quién gana.

- Muy bien. ;Quién empieza?

- Yo - se apresur6 a contestar Shertat.

- jAdelante! - dijo el ledn sacando pecho.
Y Shertat, tomando impulso, empez6 a golpear. jPam, pam! Uno, dos, tres... y asi hasta
doce. Shertat acab6 agotado y el ledn seguia inmavil, sin siquiera pestafiear.

- Ahora es mi turno - dijo.
Se dispuso a descargar el primer pufietazo sobre Shertat, que se quedd tambaleandose.
Y con un hilo de voz dijo:

- Doce...
Este cuento es una version distinta del cuento de nuestro corpus Shartat, el ledn y el
elefante con nimero 32. De todas formas, es una traduccion muy lograda, pues
mantiene el espiritu shartatefio en todo el relato y zanja la escena Ultima de manera
indiscutiblemente shartatefia: tras un solo golpe, el gloton nimero uno salta, en su

cuenta, al nUmero doce.

4. Shertat y el herrero (p. 167)

Un dia, Shertat dijo al herrero que le hiciese un sequin. A lo que el herrero
respondio:

- Necesito carbén para poder hacer el cuchillo. Tienes que traermelo.
Se fue Shertat pensando la manera de poder robar el carbon. En su camino encontro una

jaima y alli cerca vio unos sacos. Se acerco, los palpé y quedd convencido de que
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estaban llenos de carbdn. Cogi6 uno de ellos y lo llevé adonde estaba el herrero. Este le
dijo:
- Ya puedes preparar el fuego.
Shertat busc6 un mechmar y abri6 el saco dispuesto a encender el fuego. Pero vio que
no contenia carbon sino apetitosos trozos de carne seca. Contentisimo con su
descubrimiento, le dijo al herrero:

- ¢ TU qué vas a hacerme?

- Voy a hacerte el cuchillo que me has encargado.

- Yo no te dije que me hicieras un sequin, sino un seikuka.

- Yo no sé qué es un seikuka, s6lo conozco el sequin.

- Bueno, pues si no puedes cumplir con mi encargo, me voy.

At6 de nuevo el saco y se fue corriendo con su preciosa mercancia.

Observaciones

Se repite el uso de términos hassanies en cursiva, que hacen referencia a
conceptos usuales en la cultura término: mechmar u hornillo para ascuas o ¢ascuadero?;
sequin o cuchillo. En el Gltimo caso podria alegarse el juego de palabras que hace
Shertat, sin embargo, esto no es relevante para el caso debido a que el juego es fonético
y la segunda palabra es inventada, no significa nada en hassania: su funcién es parecerse
en su pronunciacion a la primera y asi justificar que hubo malentendido. Para este fin,
creemos que habria valido de igual modo, el uso de “cuchillo” y, por ejemplo,
“cruchillo”, “cuchilo”, “cochillo”... o cualquier palabra inventada que se parezca
fonéticamente a “cuchillo” y, por lo tanto, pueda confundirse con ella.

En el otro sentido, no entendemos por qué no siguid la misma norma al usar la

expresion “carne seca”, que de ningin modo le habra sido facilitada por el contador
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saharaui, pues hay un término muy corriente, que es tichtar; en este caso la cita del
término hassani se habria justificado por la importancia y difusién del alimento en
cuestion entre los nébmadas.

La ultima palabra del cuento, “mercancia”, independientemente del término
hassani traducido, nos parece poco adecuada al contexto y situacion: Shertat, de seguro,
no tiene la intencion de vender o trocar el contenido del saco, por lo que nos habria

parecido mas conveniente la utilizacion de una palabra parecida a “carga”, por ejemplo.

5. Shertat, su mujer y su suegra (p. 168)

Estaba Shertat con su mujer y su suegra. Como vivian en la misma jaima, él era
quien cuidaba de las ovejas y su mujer y su suegra hacian los otros trabajos.

Una noche que habia regresado temprano, cenaron y se acostaron encima del
faru.
De madrugada, Shertat se desperté hambriento y empezd a comerse el faru. Cuando
Ileg6 donde estaban tendidas su mujer y su suegra les iba diciendo:

- Echaos para alla, que me estais empujando.
Y seguia comiendo el faru, hasta que se lo termino.
Al despertar, se encontraron todos encima de la arena. Su suegra le preparé un buen
desayuno y trajo belegman, mantequilla y muchos mas manjares, pues se habia dado
cuenta de lo que habia hecho.
Shertat empez6 a comer y comer hasta que dio buena cuenta de todo. Luego, salié con
su rebafio como todos los dias.
Al regresar a su casa al anochecer, se encontro con una camella muerta. Empezo a darle

vueltas, vueltas y mas vueltas observandola preocupado, hasta que se dijo:
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- iVaya, esto es obra del diablo! jMe esta tentando para que me coma esta
camella, pero hoy ya he comido demasiado!
Y sigui6 su camino.
Cuando llegd a su jaima cen6 con su familia y se fue a dormir. De madrugada, se
despertd con mucha hambre. Se acordd de la camella muerta y decidié ir a comérsela.
Cuando la encontré empez0 a devorarla hasta que se hartd. Estaba tan repleto que se
quedd dormido junto a los restos de la camella.
Cuando su mujer y su suegra se despertaron, ésta empez6 a preparar el desayuno,
creyendo que Shertat se encontraba alli cerca. Pero cuando fue a llevarselo no lo vio por
ningun lado y empez6 a seguir sus huellas.
Al encontrarlo durmiendo a pierna suelta junto a la camella, le pregunto:

- iShertat, Shertat! ; Qué haces aqui?

- iVaya, qué mal duermo ahora! ¢He venido rodando hasta aqui?

La primera parte del cuento es una version de la segunda parte del cuento
namero 18 de nuestro corpus. La segunda parte, aun sin conocerla anteriormente, nos

parece que tiene un final tipicamente shartatefio.

6. El viaje de Shertat y su mujer (p. 170)

Una vez, Shertat fue con su mujer a ver a su familia y, nada mas llegar, sus
suegros les obsequiaron matando una cabra.
A la mafiana siguiente, cuando Shertat y su mujer iban a despedirse de sus suegros, el
primero comento a su mujer:

- Yo prefiero ir a buscar nuestra jaima para instalarnos cerca de esta gente que

tiene cabras.
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- Soy de la misma opinion.
De regreso a su jaima empezaron a hacer el equipaje y al dia siguiente por la mafiana
cargaron sus camellos con sus pertenencias y con la jaima. Emprendieron el camino
hacia donde vivian los suegros de Shertat y éstos, al verlos llegar, fueron a recibirlos
para ayudarlos a descargar. Shertat se apresur6 a decir:

- iNo, no! Haced solo lo que la gente hace cuando recibe a sus huéspedes.
Un familiar pregunto:

- (Qué es lo que debemos hacer?
Y Shertat respondio:

- Id donde esté el ganado, buscad la mejor pieza, traedla y degolladla.

Esta es otra version del cuento nimero 13 de nuestro corpus.

7. Shertat y el cabrito (p. 171)
Shertat iba andando y, de repente, se encontrd con un cabrito. Al ver a Shertat
huyd rapidamente, pero éste le llamo:
- ¢Eh, espera un instante! ;Por qué huyes?
- Tengo miedo de que me comas - respondio el cabrito.
- Te prometo que no voy a hacerte nada - dijo Shertat.
Y el cabrito, confiado, se acercé de nuevo. Shertat lo cogid y excusandose dijo:
- Siceramente, si no fuera porque le debo a alguien una piel de cabrito no
romperia mi promesa.

Y se lo comio.

Version recortada del cuento nimero 12 de nuestro corpus.
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8. El bautizo del hijo del ledn (p.172)

El ledn tuvo un hijo y prepar6 una gran fiesta para el dia de su bautizo, a la que
invito a todos los animales de la selva.
El dia de la celebracion, llegd el avestruz bailando y todos los demés animales se
sorprendieron:

- ¢ Quién es ése?

- ¢No lo conocéis? - intervino Shertat -. Es el hijo de nuestra hija.
El avestruz sigui6 su danza vy, sin darse cuenta, pisé con sus largas patas al hijo del ledn
y lo matd. Al darse cuenta, salié corriendo de la fiesta por miedo a la reaccién del ledn.
Este, cuando se dio cuenta de lo sucedido, empezé a buscar al avestruz por todas partes
con la intencién de comérselo y, al no hallarlo en ningun lado, dijo:

- Vamos a matar entonces al pariente.

- ¢ Qué tiene que ver una fiera con un ave? - respondio temeroso Shertat.

Otra version del cuento visto més arriba de Pinto Cebrian y Jiménez Trigueros

bajo el titulo de El ledn y el avestruz.

9. El viaje de Shertat y su madre (p. 173)

Una vez, Shertat y su madre se fueron de viaje. Pasaron dos dias cruzando el
desierto sin comer nada y Shertat estaba muy hambriento. De repente, le dijo a su
madre:

- De ahora en adelante, cuando yo cace una gacela, tienes que traer tu gadhat
para recoger su sangre, pues la perdemos siempre y ahora nos vamos a morir de

hambre si no lo aprovechamos todo.

116



Al cabo de un rato, cuando ya habia oscurecido, pasé trotando el ledn. Shertat vio su
silueta y creyd que era una gacela.. Corrid detrds de él. Cuando le dio alcance se
abalanzé sobre el ledn y éste, furioso, se revolvid contra él y lo cogié por la garganta
con intencion de estrangularlo. Apretd tan fuerte, tan fuerte, que Shertat explotdé por
detrés.
La madre, que esperaba atentamente con su gadhat a punto, fue corriendo y la puso
debajo para recoger lo que ella creia sangre, hasta que se llend y volvio al lugar donde
estaban acampados. Empezd a encender el fuego para preparar la cena.
El ledn no dejo a Shertat hasta que se desmay6. Cuando recobré el conocimiento se fue
hacia donde estaba su madre. La encontré6 muy ocupada trabajando y le pregunto:

- ¢ Qué estas haciendo?

- Estoy preparando la cena con la sangre de la gacela que has cogido.

- jQue te vuelvas! - exclamo furioso Shertat -. ¢ Siempre que ves a dos jugando

tienes que venir con tu gadhat? Lo que tu has visto era un juego entre el ledn y yo.

Cuento de Shartat muy conocido y que los autores han logrado recrear con
bastante precision. Las Ultimas palabras de Shartat se han convertido en un dicho
popular muy difundido utilizado para dar a entender que alguien se anticipa mucho a los

hecho: “;No puedes ver a dos bromeando sin venir ti y por delante tu cuenco?>*”.,

9. Shertat y el camello (p. 174)
Habia una vez una reunion de todos los animales para tratar el tema de la
convivencia y las buenas relaciones, entre ellos y con el hombre.

Estaban invitados todos los animales, domésticos y salvajes. Entre los animales salvajes

se hallaba Shertat y, entre los domésticos, el camello.
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A medida que iban llegando se distribuian alrededor de la sala. A un lado se iban
colocando los animales domésticos y al otro los salvajes.
Shertat no podia quitarle el ojo al camello, que no cesaba de masticar. A medida que
avanzaba la reunién, se iba enfadando més y mas, hasta que pidio la palabra para poder
intervenir. Cuando le tocé el turno dijo:

- Esto no puede ser. A mi no me parece justo. ;O es que acaso el lago tiene un

lado dulce y otro salado? Si hay comida, que se reparta entre todos.

Cuento que destaca de manera magistral la eterna monomania de Shartat, que es,
indiscutiblemente, la comida. Todo lo interpreta en relacion con la comida; todo lo que

hace es para obtener comida... La vida, para Shartat, es comer, comer y comer.

10. Shertat y sus suegros (p. 175)

Un dia, Shertat fue a visitar a sus suegros. Como no le esperaban, no tenian gran
cosa para ofrecerle. Su suegra se quedé muy preocupada porque no habia podido darle
una buena cena al glotén de su yerno y pasé toda la noche amasando cebada para poder
obsequiarle con un buen desayuno.

Shertat se dio cuenta de lo que estaba haciendo su suegra y siguid haciéndose el
dormido. Cuando la buena mujer lo tuvo todo preparado y se fue a acostar, Shertat se
levantd sigilosamente y, con una sola mano, cogié toda la cebada que habia en el plato y
se la trago.

A la mafiana siguiente, su suegra rifié a los nifios, creyendo que habian sido ellos los
que se habian comido la cebada. Pero uno de los pequefios descubrio la mano sucia de

Shertat y lo dijo a los demas. Shertat, para salir del atolladero, exclamo:

5 Texto hassani : JaX 238l el sz Hiak Gl ca i oY Sl
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- jVaya con los nifios, no han encontrado otro recipiente mejor que mi mano

para amasar la cebada!

Version muy transformada del cuento nimero 14 de nuestro corpus.

11. Shertat y los nifios (p. 176)

Un buen dia, fue Shertat a visitar a unos conocidos que habian acampado cerca
de donde él vivia. Cuando ya llegaba a la jaima, se dio cuenta de que habia olvidado el
fruh terka, pero era demasiado tarde, pues los nifios ya corrian dando saltos de alegria
hacia él.

Después de haberlos saludado les dijo:

- Para daros una sorpresa he escondido las golosinas detras de una duna. jA ver
quién es el mas listo y las encuentra el primero!

Los nifios salieron disparados hacia donde les habia indicado Shertat y éste, al verlos
correr tan convencidos, se preguntd:

- ¢ Y si fuera yo también con ellos para ver si hay realmente algo?

Otra version del cuento nimero 37 de nuestro corpus.

Observaciones generales

Al final, hay un pequefio glosario y un indice de notas. El libro termina con un
apéndice muy util en el que ilustra al lector sobre todo lo necesario para una buena
asimilacion de los cuentos saharauis: las fuentes de informacion (los contadores de

cuentos), la lengua utilizada (hassania), y la literatura saharaui (composiciones épicas,
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influencias externas, los rasgos culturales y la tipologia de los cuentos incluidos en el
corpus, los personajes que aparecen en los relatos).

Cabe mencionar, que el ultimo capitulo del libro esta dedicado a los cuentos de
Shertat, donde han sido incluidos once cuentos de este personaje.

Al principio del libro, es de destacar la interesante introduccion que hace un gran
conocedor de todo lo relacionado con el Sahara Occidental y los saharuis, el sefior

Diego Aguirre, autor de varias obras sobre el Sahara.

5.2. Proverbios saharauis traducidos

Hemos tenido acceso a una sola coleccion de provebios saharauis traducidos,
que es lo que nos interesa en el &mbito de los proverbios como elemento esencial de la
tradicion oral, y es la obra de Pinto Cebrian titulada Proverbios saharauis. Entre las
colecciones no traducidas a las que hemos tenido acceso, destaca indiscutiblemente la
obra de Aazizi ben Al-Mami, verdadero compendio de refranes y dichos populares de la
comunidad bidani en general. Al-Mami presenta 2394 proverbios que analiza y estudia
magistralmente, exponiendo, en primer lugar, el proverbio en hassania; luego, le
seguiria su traduccion al arabe clasico, su explicacion y su uso mas extendido; y para
completar la ilustracion, Al-Mami nos ofrece, en su caso, versos y estrofas e, incluso,
hadizs que incluyen el proverbio o dicho popular en cuestion. Dada la importancia de
esta obra, creemos de extema importancia su traduccion y difusion en otras sociedades
como la mejor manera de dar a conocer la esencia del pensamiento y de los valores

morales de la sociedad bidani.
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Proverbios saharauis (Pinto Cebrian, 1997)

La obra de Fernando Pinto Cebridn es una excelente recopilacién de dichos y
proverbios usados en todo el territorio bidani del que forma parte el Sahara Occidental y
una prueba méas de su conocimiento e interés por todo lo relacionado con la tradicion
oral de sus pueblos, de manera particular el mauritano y el saharaui. Sin embargo, tras
una primera lectura del trabajo, hemos observado, no con cierto asombro, que en la
traduccion del corpus existen muchas inconsistencias que mas bien desvirtian el

verdadero valor de tan rica obra. Citaremos y comentaremos las mas destacables:

Pagina 20, proverbio nimero 33:

Desde el inicio nos hemos de librar del frio
C8ad ce aSay J ) i

Da eli nabt aulo yahkam ana fa-agabu

Observaciones

El proverbio en hasania dice literalmente: “Si es asi su comienzo que Dios nos
libre de su final”, que casi no necesita explicacion, pues se puede aplicar a muchas
situaciones. Teniendo en cuenta que el método utilizado por Pinto Cebrian es el de
traducir el proverbio hasani una traduccion lo mas literal posible, no podemos explicar

como pudo llegar al resultado arriba mencionado.

Pagina 22, proverbio nimero 39:

Esta mas presente que novia de Lekwar
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oS pase) e eﬁ\

Agadam men arus Lekwar

Observaciones

En la explicacion que sigue, el autor dice que “se refiere a la novia de un negro,
en referencia a la persona que sin pedirselo se mete en donde no se le llama” lo que es
ciertamente verdad. Sin embargo, no explica el porqué de tal comparacion y Unicamente
aflade que ““se ha de tener en cuenta que los negros [...] eran considerados el nivel mas
bajo [...] de la escala social” lo que no ayuda en nada en la explicacion de la particular
comparacion. Este dicho es muy corriente y se dirige, como bien dijo Pinto Cebrian, a
quien es muy entrometido y, sobre todo, a quien acude adonde no debe o cuando no
debe, y aqui es donde reside el nucleo de la comparacién: la novia saharaui, la recién
casada, no suele aparecer en publico hasta pasados unos dias, de hecho estd muy mal
visto que lo haga el siguiente dia de su boda; por contra, la novia de lekwar, aparece en

publico desde el mismo momento de la ceremonia, algo inconcebible para un bidani.

Pagina 35, proverbio nimero 76:

Mas caliente que Culeib
S e

Ahyaj men Culeib

Observaciones
Explicacion que hace el autor: ““Culeib” es una ciudad conocida por su calor

extremo. Asi el proverbio sirve para expresar un calor exagerado”.
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La traduccion literal del dicho seria “mas excitado que Perrito”, donde la
excitacion a la que se hace referencia es sin lugar a dudas sexual; la traduccion del
dicho, de alguna manera, se podria aceptar, sin embargo, su explicacion es totalmente

errénea.

Péagina 45, proverbio 107:

Si no fuera por la rapidez, nadie se habria asfixiado

luma el-ayla magas had

Observaciones
Siendo la traduccion literal “Si no fuera por la prisa nadie se habria

atragantado”, no entendemos el porqué de las variaciones que introduce el autor.

Pagina 59, proverbio nimero 149:

El trabajo es mas interesante que el amor
Al Cra S| 6‘@'“

El ham akbar men lajlag
Observaciones

La traduccion literal del proverbio es “la ocupacion es mayor que el

sentimiento”, en el sentido de que la labor, la tarea, el trabajo o lo que tenemos que
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hacer es mas importante que nuestros sentimientos dentro del periodo de tiempo

destinado para tal.

Péagina 65, proverbio 161:

Lo que espera la mujer de su macho cabrio
Ay e (e el )l J

Ali adawar lamra men atrusha

Observaciones

La traduccion es acertada al igual que la explicacion: “imposibilidad de intentar
algo grande con medios insuficientes”. Sin embargo, el autor no aclara, una vez mas, el
porqué de la comparacion, que es el siguiente: se dice que habia una mujer que tenia un
macho cabrio al cual queria aprovechar al maximo, pretendiendo que fecundara las
hembras del rebafio y, ademas, ordefiarlo para que le diera leche. De esta forma se

entenderia el sentido del dicho.

Pagina 67, proverbio 168:

Actua despacio, la prudencia vence

SHBRENELIEREN

Le quiasa taglab eriasa
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Observaciones
La traduccion literal seria “la prudencia vence a la Presidencia”; una vez mas, no

logramos entender la causa de las variaciones introducidas evitando la traduccion literal.

Pégina 70, proverbio 176:

Defiéndete antes de que llegue el agua

Jaud) $BBaly Kol (5

Wani sabeg llalhgueg essail

Observaciones
La traduccién literal del dicho es “achica aguas antes de que te lleguen las

inundaciones”.

Pagina 72, proverbio 183:

Deséalo, rechazalo, y te sera dado

Sty o SISl K4y aanyl

Ebguih yencrahlak aquerhu yenbgaleh

Observaciones

Si partimos de que la traduccion literal del proverbio es “Deséalo se te negara,
rechazalo se te deseard” llegamos a la conclusion de que la traduccion realizada por
Pinto Cebrian es tan incomprensible como absurda es la explicacion que ofrece después:

“Sirve para indicar que no debemos ser egoistas”.
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Péagina 97, proverbio 258:

La descendencia no es una ropa que se ajusta
c..us.u &\JJ ola k_u.u.\l\

Enaseb maho dara-a tenfsej

Observaciones

El proverbio dice literalmente “el vinculo con los suegros no es una darra’a que
se puede quitar”, un vestido que podamos cambiar cuando queramos; el dicho es un
claro respeto al matrimonio, pues incluso después de roto las personas deben seguir
guardando el mismo respeto a sus suegros, es decir, a la familia del ex conyuge incluido
éste ultimo, inclusive si vuelven a realizarse otros matrimonios. Por ello, no entendemos

por qué el autor eligio la traduccion presentada mas arriba.

Pagina 102, proverbio 272:

Cuando la vida te da su cara no te preguntes, hijo, ¢de quién eres?
O A g il Sl guila aga g Sldant fyaial Jall

Edenia emnain tatik eujeha matsaulek enta weld men

Observaciones
La explicacion del dicho que da el autor es correcta y convincente, sin embargo,
no encaja con la traduccidon presentada; es cierto que el proverbio hasani “se emplea

para expresar las contrariedades de la vida” y lo caprichoso que es el destino, el azar.
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Todo esto, de alguna manera, esta expresado en el dicho cuya traduccion literal dice asi:
“el mundo cuando te da la cara [y no la espalda] no te pregunta ;de quién eres hijo?
[(quién es tu padre?]”; es decir, el destino de uno mismo no siempre depende de sus

progenitores, pues el azar no tiene ni reglas ni preferencias.

Péagina 103, proverbio 275:

En el dia de la muerte no se vive y en el dia del nacimiento no se muere

& sall 4sile BLall Hled s slall adle < sall el

Enhar elmaut ma fih el hayat wanhar el hayat ma fih el maut

Observaciones
El dicho dice literalmente “En el dia de la muerte no hay vida y en el dia de la

vida no hay muerte”.

Pagina 105, proverbio 280:

Al muerto levantado lo necesitan mas sus familiares
JA\@,&M\ ?J‘S\ QLSJQ:LJ\

El mait lu can igum afsal fih ahlu

Observaciones
Explicacion dada por el autor: “Se refiere a la persona que teniendo algo lo
emplea solo en sus propias necesidades sin compartirlo con los demés”. Sin embargo, la

traduccion literal es “Si el muerto fuera capaz de levantarse, mas le necesita su familia”,
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es decir, si pudiera levantarse lo habria hecho para ayudar a su familia que, tras su
muerte, tiene necesidad de ayuda. El dicho es una critica a los vagos y holgazanes que
no le hacen ningun bien a la sociedad; generalmente, alguien solicita ayuda al holgazan
y otra persona, que conoce al ultimo, le dice al primero el proverbio queriendo
comunicarle que no pierda tiempo con dicho individuo, pues si pudiera ayudar en algo

ya lo habria hecho con su propia familia.

Pagina 106, proverbio 284:

Quien se encarga de tu noche te humilla
é}; élal Jel dba g I

Eli wasak ala emak hagrak

Observaciones

La traduccion literal del dicho es “Quien te aconseja cuidar a tu madre te
menosprecia”’; hay cosas y deberes tan claros y obvios para todos los individuos de la
sociedad bidani que si alguien pretende ensefiarselos a otra persona es porque la toma
por tonta o insensata. Una de ellas es el deber que tiene cada persona de cuidar a su

madre.

Pagina 113, proverbio 306:

Si los cuatro se encuentran, dos tendran pena
ading 93l cpil a ) Kl

Ila dagu larba-a aznain idoru iheshmu
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Observaciones

Explicacion dada por el autor: “Se emplea como amenaza contra quien nos ha
culpado de algo que no hicimos para que sepa que en cuanto nos encontremos con €l se
va a saber la verdad”. Coincidimos en términos generales con esta explicacion, sin
embargo, el autor, una vez més, no aclara el origen de la expresion utilizada, que es el
siguiente: “Si los cuatro se encuentran” se refiere a los cuatro ojos de dos personas; “dos
tendran pena”, en realidad la traduccion literal es “dos tendran vergilienza”, se refiere a

los dos ojos de quien ha mentido y calumniado al otro.

Pagina 148, proverbio 4009:

El trabajo de los de abajo

- ..S\LJA\ w!~:~

Chaglet ahl taht

Observaciones

Explicacion: “Se cuenta que bajo tierra vive una gente y que cuando salgan se
acabara el mundo. Estos seres excavan todas las noches para salir, sin embargo Dios
hace que su trabajo sea en vano. Se emplea, por comparacién, cuando la labor de una
persona no es beneficiosa”. Lo que no dice el autor es que esas gentes son los biblicos
Gog y Magog (Apocalipsis, XX, 8), que serian las naciones insurrectas al final de los
tiempos. Segun la leyenda difundida en el ambito bidani, estas gentes, denominadas
Yuya wamayuya®, se encontrarfan viviendo bajo tierra y, continuamente, estan

excavando durante todo el dia para salir a la superficie terrestre y aniquilar a la raza
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humana. Al anochecer, les faltaria siempre s6lo un palmo para salir pero, como tienen
que ir a descansar, lo dejan para el dia siguiente sin decir “si Dios quiere”. Por la
mafana, vuelven y se encuentran con que todo lo que han excavado ha vuelto como
estaba antes y, una vez mas, empiezan a trabajar. Al final de los tiempos, lograran salir

después de decir “si Dios quiere”.

Péagina 180, proverbio 30:

Quien se dedica solamente a si mismo, acabara vendiéndote

Gz Ky yal  aa

Eli had rasu ya-agab yagalbu

Observaciones

Explicacion: “Se refiere a aquellos que nunca ayudan a los demas”.
Efectivamente el dicho se dirige a quienes se dedican “solamente a si mismos”, sin
embargo, su significado dista mucho de lo expresado en la traduccion, pues dice
literalmente “el que se limita Unicamente a si mismo llegara el dia en que no pueda

consigo mismo”, es decir, algiin dia necesitara ayuda.

Péagina 183, proverbio 37:

Si no acierta en el centro del blanco, queda sorprendido

> Denominacion arabe : z sk s z s> exactamente igual a como viene recogida en la version arabe de la
Biblia editada por Daru Al-Kitab Al-Mugaddas.
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Al S il s J)

Ila jat nas tebga el yatama

Observaciones

Explicacion: “Se dice de aquellos que recurren a otros creyendo que van a
resolver cualquier asunto y luego no son capaces de hacerlos”. Este es un caso extremo
donde es dificil relacionar la traduccién propuesta por el autor, con la traduccion literal
y con la explicacion que él mismo da del proverbio. Quedaré clara la incongruencia tras
la exposicion de la traduccion literal del proverbio: “Si viene la gente, se quedarén los

huérfanos”.

Pagina 239, proverbio 198:

Amo lo que amas pero no puedo odiar lo que odias
cla )Sy Jh o Sie o iy J) s

Nebgui eli yebguik yaguer ma nakreh eli yakerhek
Observaciones
Sin embargo, la traduccion literal es “Quiero a quien te quiere pero no odio a
quien te odia”.

Pagina 244, proverbio 213:

Una sola mano no hace ruido
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Kédaile aa g o

Aid wahda ma tsafag

Observaciones
La traduccion literal es totalmente expresiva y, sin embargo, el autor opta por

otra. El proverbio dice literalmente: “Una sola mano no aplaude”.

Pagina 260, proverbio 254:

Aquel que traga un palo de jaima no se agacha
Sl La NI Jgac) e J

Eli ad amud jaima ma isequen

Observaciones

Sin embargo, la traduccion literal del proverbio es “El que estd mordiendo el
palo de una jaima no puede coger con las manos”, es decir, que no puede usar las
manos, pues si fuera asi las habria usado para sujetar el palo en vez de hacerlo con la
boca. El dicho nos ensefia que antes de acudir a alguien para solicitar de él lo que sea,
debemos primero tener en cuenta sus capacidades y circunstancias: no debemos acudir a
una persona que esta sujetando con la boca, mordiendo, el palo de su jaima, y pedirle

gue nos sujete algo con las manos.
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V1. Traduccion de cuentos saharauis

“He aqui los cuentos destinados especificamente a los niflos, cuentos
considerados como relatos imaginarios o procedentes de ‘los tiempos en que
los animales hablaban’. Son los cuentos de la noche, a menudo contados para
mantener despierta la atencién de los nifios, pues es preciso que no se
duerman antes del retorno del rebafio, el ordefio de las camellas y la
absorcion de un plato hecho Unicamente de leche. [...] Los cuentos de
animales muestran un mundo regido por las mismas leyes que el mundo de
los humanos, mundo del que constituye un doble. Cada animal se ve dotado
de un caracter especifico y, a veces, es semejante a un tipo humano
particular. [...] Ademas, los animales tienen nombres tipicos como son
Abderrahman para la hiena, Mohamed o Sayka para el chacal, Muenattu para

la liebre, Buebakkar para el mono, Baba para el leon™. (TAUZIN, 1993: 81)

Mas a pesar de lo observado por Aline Tauzin y aunque generalmente los
cuentos parezcan dirigirse mas bien a un publico infantil, sin embargo, la realidad es
muy distinta, pues también los adultos los van a consumir asiduamente. De hecho, es
raro encontrar a un cuentacuentos rodeado Unicamente de nifios, pues a menudo hay
personas adultas que acompafian a los mas pequefios en su atenta escucha del fantastico

relato.

> Original francés : « Voici donc les contes plus spécifiquement destinés aux enfants. Ils sont considérés
comme des récits imaginaires, ou venus <<du temps ou les animaux parlaient>>. Ce sont des contes de la
nuit, souvents dits pour maintenir éveillée I’attention des enfants: il ne fallait pas qu’ils s’endorment avant
le retour du troupeau, la traite des chamelles et 1’absorption d’un repas fait de lait seulement. [...] Les
contes d’animaux [...] donnent a voir un monde régit par les mémes lois que le monde des humains, dont
il constitue un double. Chacun des animaux se voit investi de caractéres spécifiques, parfois il est 1’égal
d’un type humain particulier.[...]. Les animaux ont encore des prénoms-type: ce sont ‘abd er-rahman
pour la hyéne, mohamed ou sayke pour le chacal, moinattu pour la lapine, baibakkar pour le singe, baba
pour le lion ».

133



Seguidamente procederemos a la traduccion del corpus cuentistico que
previamente hemos transcrito en caracteres arabes a mano, a partir de una grabacion
magnetofonica y, después de una correccion minuciosa, los hemos escrito en ordenador.
La mayor parte de los textos magnetofdonicos ha sido producida por Sidati Essalami y
Unicamente los cinco ultimos, que son versiones mucho mas corrientes y actualizadas,
fueron suministradas por varias personas, todas ellas mayores de cincuenta afnos.

En este sentido, en primer lugar, ofreceremos la version escrita del cuento en
lengua hassani con caracteres &rabes; en segundo lugar, vendra la traduccion del
original, traduccion que pretenderd caminar lo més “pegada” posible al texto hassani
para asi brindarles a los lectores y estudiosos del tema una imagen de la estructura de la
lengua hassani hablada y, sobre todo, ponerles al tanto del mundo metaférico en el que
evolucionan los cuentos, de manera particular los cuentos de Shartat, y toda la
comunicacion linguistica hassani, de manera general. En este sentido, utilizaremos
caracteres en cursiva para los vocablos hassanis y también para las traducciones
“pegadas” al original, y que de alguna manera chocan contra la logica expresiva del
hispanoparlante, siempre y cuando el resultado sea facilmente comprensible. Aunque
hemos calificado a esta traduccion de “literal”, en realidad no lo es, sino que intenta
serlo en la medida de lo posible.

Después sigue un breve comentario del cuento original en el que intentaremos
describir y aclarar los aspectos del texto que nos parezcan relevantes. Asi, explicaremos
los giros linguisticos y las metaforas y los distintos nombres y denominaciones que

vayan apareciendo a lo largo del relato.
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Texto hassani n° 1
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Traduccion literal n° 1

Una vez, el gato “vio algo sobre el le6n”®

, cuando vio algo sobre él, jur6 que lo
chocaria con el hombre®, en su interior®®; estaba un dia hasta que vino a él el ledn,
cuando le vio le dijo:

- {Hermanito, si ti eres como yo! -le dijo- Yo soy como td, pero fue a por mi algo® que
me dej6 con este tamafio, pues yo era de tu tamafio.

- Eso que fue a por ti ¢ Qué es?

Le dijo:

- Algo al que se le dice “hombre”.

-iQue se acorte su vida®

-le dijo- ¢El hombre, qué es?
- Algo -le dijo- picaro y malvado jes terrible!
Le dijo:

- jVamos, vamos, enséfiamelo!

Fue andando con él; vieron un camello, le dijo:
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- ¢Ese es el hombre?

- Nooo, noooo jél te es méas pequefio que eso®!

Vinieron al camello y le dijo el ledn:

- ¢ T4, hermano, conoces al hombre ese del que se queja este amnadam®??

Le dijo:

- También yo me quejo de él, mira mis narices rotas, mira sobre mi [las marcas de] los
fuegos por aqui y por alla, mis orejas estan cortadas; llevo sobre mi el tratamiento para
las rozaduras que tengo y tengo puesta una anilla de cobre.

Le dijo:

- ¢ Todo esto [lo ha hecho] s6lo éI?

Le dijo:

- jPor Dios [que si]!

Entonces fueron andando el ledn y el gato; cuando tardaron algo, heles un alazan, un
joven caballo, y le dijo:

- (Ese es? -y fue el ledn a atacarle. Le dijo:

- Noo0o, nooo jél te es mas pequefio que eso!

Fueron caminando y vinieron a él, le dijo el ledn:

- ¢TU, a este al que se le dice hombre, le conoces?

Le dijo:

- jClaro que le conozco, que se acorte su vida! Mira, mira -le dijo- me tiene puesto
hierro en los pies, me tiene puesto hierro en la boca y mira donde me ha marcado y mira
lo que me ha hecho; monta sobre mi y me tiene harto, y yo también me quejo de €l ante
ti.

Fueron caminando y vieron al mulo; le dijo:
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- (Ese es el hombre? -e iba también a comérselo, le dijo:

- Nooo jél te es mas pequefio que eso!

Vinieron al mulo también y se quejo de él; tardaron algo, vieron al burro y le dijo:
- ¢ Ese es el hombre? -y fue también a atacarle.

- Nooo, nooo, no es asi jél te es mas pequefio que eso!

Vinieron al burro, también le preguntaron por él y también se quejo de él; cuando
tardaron algo vieron a un amnadam cortando algo de madera, cortando &rboles y
vistiendo un vestimenta de estado poco arreglado, grisacea; le dijo:

- Mira, ese es el hombre que yo te digo.

Le dijo:

- jQue se acorte su vida! ¢Es ese bichito que esta trepando el arbol?

Le dijo:

- Si.

Le dijo:

- Ahora veras lo que le va a pasar -fue dirigiéndose hacia €l y le dijo:

- jLa paz esté con vosotros!

Le dijo el hombre:

- jCon vosotros esté la paz!

Le dijo:

- ¢ Tu eres el hombre que dicen?

Le dijo:

- Si.

Le dijo:
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- Hermanito, todos estos animales que se quejan de ti ¢lo que hace que te consideres
mayor, qué es®? ;Qué es lo que te pasa?

Le dijo:

- Es por mi desprecio hacia ellos.

Le dijo:

- ¢ Y yo estoy con ellos?

Le dijo:

- Si, y ta con ellos, te desprecio.

- Entonces -le dijo- ven aqui entonces, ven aqui para que veas hoy tu capacidad y veas
tu fuerza.

Le dijo:

- No, yo hoy no voy a pelear contigo.

Le dijo:

- ¢Por qué?

Le dijo:

- Porque mi arma no esta conmigo.

Le dijo:

- ¢ Tu arma, qué es?

Le dijo:

- Algo al que se le dice “inteligencia”.

- ¢ Y donde esta?

Le dijo:

- La he dejado en las jaimas.

- Ve a traerla que te espero hasta que vengas.

Le dijo:

" 4 S S 5 O

140



- No me fio de ti, las alimafias no respetan la promesa y t0 eres una alimafia.

Le dijo:

- ¢ Como vas a fiarte de mi de que te voy a esperar hasta que vengas?

Le dijo:

- Te lo digo si es que lo vas a hacer.

Le dijo:

- iClaro que lo haré!

Le dijo:

- ¢ Ves aquel tronco que hace quince dias que se cortd su acacia?

Le dijo:

- Si.

- Tiene tres metros menos cuarto hacia arriba -le dijo- te pones de pie con éI** y lo
surcaré a tu altura y te ataré a él; en ese momento, sabré que puedes esperarme jy es
dificil para ti que me esperes®™!

- Vamos -le dijo- hazlo.

Fue con €l y lo irguié con el tronco; lo surcé [el tronco] un poco a la altura de su vientre
y por encima de su espalda; cogié una cuerda con la que sacaba [agua] del pozo de Bir

Enzaran y le envolvié con ella hasta acabarla sobre éI°°

, Y €0gi0 otra cuerda de esas
cuerdas gruesas que tenia guardada y lo estuvo envolviendo en ella con el tronco hasta
que ya no se veia de él mas que sus orejas y su cola.

- Bueno, ahora -le dijo- es posible que puedas esperarme hasta que venga por ti.

Fue caminando y pas6 por una teidizma®’ que habia cortado hace siete dias; cogi6 y aliso

su mano, por donde fue cortada con el hacha, y cuando alisé su mano, cogio y cortd sus
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ramas y de cada una dejo una base de cuatro dedos; la dej6 con sus espinas, aspera, y se
puso a golpear con ella asi, ensayando con ella; recortandola por aqui y recortandola por
alla, alisando por aqui, hasta que se volvio del tamafio de pegar y vino volviendo. Vino
hacia él y justo al pegarle le dijo:

- jPero ta has vuelto rapido!

Estuvo golpeandole y cuando le hacia dafio, el pobrecillo decia:

- jAaay! -y movia su cola y su oreja; y se le acercaba el gato y le decia:

- jPor Dios que si no te haces de mi tamafio no te soltard!

Y le estuvo pegando con ese palo hasta que lo mato.

El contador, Sidati, afade que “el ledn supo de una vez que el hombre era distinto a
todos los animales, ninguno se le parece, y que Dios mismo lo ha bendecido desde su

creacion misma’”.

Vocabulario n°® 1

Saf'si a’la asba’: literalmente “vio algo sobre el ledn”; es una construccion que significa
“se enfadod con el leon por algo™.

Ahlaf fih: literalmente “jurd en é1”; construccion que significa “juré que se vengaria de
él”.

Igassar ‘amru: literalmente “que se acorte su vida”; generalmente, los insultos mas
corrientes vienen pronunciados en forma de deseo hecho a Dios para causarle al
insultado algun mal, y éste es uno de ellos; de hecho, es tan usual que no siempre es
insulto.

Amtauar: picaro; sofisticado; moderno.

Amfallas: travieso; malo.
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Atfu bzh: el primer término, atfu, es una onomatopeya que reproduce la accion de
escupirle a alguien; el segundo, bih, es la contraccion de “con éI”. La construccion se
usa para expresar repulsa hacia alguien temible, peligroso, “un hueso dificil de roer”.
Amnadam: transformacion del arabe Ibnu Adam, hijo de Adan, es decir, el ser humano.
Annairan: plural de an-nar, el fuego, y significa en este contexto determinado “marca
de fuego realizada sobre el cuerpo de un animal”. Hay que saber que los saharauis
tienen mucho ganado camellar a lo largo y ancho de todo su territorio y la Gnica manera
de poder diferenciar un ganado del otro, es mediante las marcas de fuego; asi, cada tribu
tiene una marca particular que la distingue de las demas y, en una misma tribu, hay
marcas de fuego distintas para cada familia.

Lahdid falkar’ein: literalmente ‘“hierro en los pies” y significa en la practica
“herradura”.

Mahi am’adla halatha: literalmente “sin arreglar su estado”, y alude al hecho de tener
mal aspecto.

Adjaina: diminutivo despectivo de dajna, “de color del polvo”.

Labbaiga: diminutivo despectivo de baiga, “bestia, monstruo; mucha cantidad de algo”;
el diminutivo hace referencia a algo despreciable de aspecto indeterminado.

Massa 'bta: colgada, encaramada.

Sil@hi: mi arma.

Azzaka: la inteligencia.

Karsu: su vientre.

Bir Anzaran: pequefia localidad del Sahara meridional, Bir Enzaran, y su denominacion

hace referencia a su pozo, bir: Pozo de Enzaran.
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Taidi#zma: una unidad de taidim o “tteidum (Adansonia digitata L.): Los granos
pulverizados (taymajat), sirven para el tratamiento de la diarrea. Las hojas, secadas y

trituradas (tagia), se consumen durante el viaje”®® (MONTEIL, 1949: 106)

Comentario n° 1

Sidati Es-salami nos presenta un cuento de animales donde aparece el hombre
como un ser temido y odiado por todos; el texto parece una critica camuflada al trato
que reserva el ser humano a los animales domésticos, pues aparecen unos cuantos de
ellos quejandose de él y de como los maltrata cruelmente. El gato, resentido por algo
que le hizo el ledn, jura vengarse de él haciendo que se enfrente al hombre. Cuando una
vez, caminando por el desierto, se lo encuentra, le convence de que en realidad él, el
gato, era un ledn, pero tuvo la mala fortuna de encontrase con un ser que le convirtié en
lo que era actualmente. Aqui podemos suponer, sin riesgo de equivocarnos, que el autor
del cuento intuia la pertenencia de los dos animales a la misma familia, la de los félidos.
El le6n pregunta al gato por el ser que le hizo sufrir tan horrible cambio y éste le
contesta que el causante ha sido alguien llamado “el hombre”. El rey de los animales le
pide que le lleve ante él para hacerle rendir cuentas, lo que hace el gato con sumo gusto.
En el camino van encontrdndose otros animales que también fueron victimas de la
crueldad del hombre: el camello, el caballo, el mulo y el burro, todos fueron maltratados
por el hombre y le piden al rey de los animales que haga justicia. EI ledn esta, cada vez,
mas furioso y quiere ya encontrar al hombre para darle su merecido. Cuando el gato se
lo ensefia colgado de un arbol, el leén se asombra de que “tan poquita cosa”, labbaiga,

pueda ser tan dafiina; y se ve que no conoce el dicho saharaui que dice: Tahgar al ain

% Texto original francés: “Les grains, pulvérisés (taymajat), servent a traiter la diarrhée. Les feuilles,
séchées et pilées (tagia), sont consommeées pour le voyage ».
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al’iid alli iatrafha®, “Desprecia el ojo al palito que le ciega”. Va directo a él y, después
de asegurarse de que es el hombre efectivamente, le pregunta por qué trata tan mal a los
animales; el hombre, tranquilo y sereno, le dice que la causa es el deprecio que les tiene.
El ledn, sorprendido por tan rotunda y desafiante respuesta, intenta evitar el choque
preguntandole si él, el ledn, estaba también incluido con los deméas animales. De esta
manera, si el hombre lo excluye, el ledn no estaria obligado a pelear con él. Sin
embargo, el hombre no le deja otra alternativa, pues le dice que él también estaba
incluido, a él también le desprecia. El rey de los animales se dispone a luchar y el
hombre le dice que no esta preparado para la lucha, pues no lleva su arma. Su arma es la
inteligencia, le dice al ledn, y la ha dejado en el campamento, por lo que tendré que
esperar a que la traiga. El ledn acepta pero el inteligente ser humano le dice que no se
fia de él y no cree que vaya a esperarle; la Unica manera para fiarse de él seria atdndolo
a un tronco de arbol hasta su vuelta. El tonto ledn acepta la condicion y el hombre,
satisfecho, coge unas fuertes y largas cuerdas y lo ata fuertemente al tronco. Luego, se
va en busca de su arma, supuestamente la inteligencia; acude a un lugar cercano lleno de
vegetacion y recoge una rama que habia cortado dias atras; la retoca hasta hacerla apta
para dar fuertes golpes, dejando intactas sus plas y puntas. Vuelve al “pobrecito”
inmovilizado ledbn y empieza a propinarle fuertes golpes. El le6n no puede mas que
lamentarse y, mientras, el gato le dice al oido que no parard de pegarle hasta que sea

como él, como un gato. Finalmente, el leén muere bajo los crueles golpes del hombre.

“El ledn es simbolo de poderio y de soberania; simbolo también del sol, el
oro, la fuerza penetrante de la luz y el verbo. [...] Simbolo de poder, el ledn lo

es también de justicia”. (CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 637)

% Proverbio hassani: "4k Ji 3 salf Gall “8a3
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Texto hassani n° 2
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Traduccion literal n° 2

La hiena macho estaba caminando y hele la liebre con sus mlghaf rotas, sus
pantorrillas con heridas y sus sandalias cortadas, y no estaba en un grande [estado]. Le
dijo él:

- Hermanita ;a ti qué te pasa?

Le dijo ella:

- Te he estado buscando.

Le dijo él:

- iEehh! ;Qué quieres?

Le dijo ella:

- S6lo queria estar td y yo en un [mismo] lugar™.
Le dijo él:

- iPor Dios [que si]?

La desposo, estaba con ella en un [mismo] lugar.
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- Bueno -le dijo ella- vamos a la jaima.

Le dijo él:

- (Donde?

Dijo ella:

- Este camino va hasta ella.

Fueron ella y él caminando y cuando llegaron a un lugar le dijo ella:

- Hermanito, yo estoy amyarga y prefiero que pases para mi por esas jaimas y les pidas
prestado para mi algo de cebada hasta que tenga lugar la cosecha.

Ese afio la cebada era excelente y le dijo él:

- iPor Dios [que si]?

Fueron hasta el sur de las jaimas y se par0 ella ocultada tras un arbol, viéndose sélo su
cabeza vestida con una malahfa negra jen fin! Una mujer vestida con una malahfa; y
fue €l hacia las jaimas, vino a unos hombres jla paz esté con vosotros! jCon vosotros
esté la paz! ¢ Todo va bien? Todo va bien;

- jHermanos! Tenemos a una mujer que no esta fuerte, [y a ver ] si me prestais algo de
cebada hasta que tenga lugar la cosecha.

Le cogieron unas alforjas y pusieron en ellas una cantidad y cogieron los hombres, las
pusieron sobre él y se fue con ella; vino a ella y ella fue caminando, cuando tardaron
algo caminando por el mismo camino, le dijo ella:

- Voy a pasar por unas jaimas aqui para coger de ellas algo de dhan que dejé en ellas;
quien ha cogido cebada que coja con ella dhan.

Le dijo él:

- jPor Dios [que si]!
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Fue ella y puso entre él y ella’ algunos arboles y corrié hasta ponerse a un vistazo’
delante de él y se tumbo, abrié su boquilla y fingié estar muerta; él ya no podia

I”* y estaba andando hasta que pas6 por

agacharse ni echarse por lo que tenia sobre é
ella, dijo él:

- jAaayy! Esta liebrecilla pobrecita esta muerta.

Fue caminando por el camino y justo al adelantarla, puso ella entre él y ella un arbol y
corrio; vino hasta que de nuevo estuvo a un vistazo delante de él y se tumbd. Quedaba
entre ella y la madriguera lo mismo que lo que puso entre él y ella de distancia; fue él
andando de nuevo y hele ella de nuevo tumbadita’ abriendo su boquilla; dijo él:

- jEeeehhh, esta es otra liebre! Como encuentre una tercera liebre, depositaré a su lado
las alforjas, volveré y me comeré éstas, vendré a ella y la comeré y entonces podré
levantar las alforjas solo; oy6 ella esto y al pasar €l corrid ella de nuevo delante de él y
se tumbo en frente de la madriguera. Fue él caminando y hele ella y dijo él:

- iQue escaseen’®! ; Las liebres, qué les pasa? Y ésta también es otra muerta.

Cogid y se puso a morder la cuerda, a morderla por aqui y por alla hasta que al fin se
quitd las alforjas y las deposit6 al lado de la liebre esa; volvié para comerse las otras y
ella dejo que volviera e inmediatamente llamé a sus amigas y metieron con ella las

alforjas; no encontré él aquéllas y volvid; tampoco encontré la liebre ni las alforjas; ella

le engafio.

Continua Sidati Essalami diciendo que “ ella unicamente queria utilizarlo para
sus fines; se ofrecié a casarse con €l para lograr sus propios objetivos y esto me

recuerda los versos del poeta:
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No albergues esperanzas en una hembra
toda una vida
pues aunque lo jure por lo més sagrado
te mentira un dia.
No albergues esperanzas en una hembra
toda una vida
pues es como la temible serpiente
cuanto més grandes sus colmillos
mas ha de ser temida.
Seduce con dulces palabras
mas cuando arremete

es lo peor para la vida”.

Vocabulario n° 2

Amlahafha amsag-gat: sus amlahaf rotas. Una mujer que lleve una manto o malahfa
con cortes es sefial de penuria y austeridad, algo caracteristico de las clases mas
humildes.

siganha mayarhin: sus pantorrillas con muchas heridas. Hay que tener en cuenta que en
el canon de belleza femenina saharaui, la pantorrillas ocupan un lugar muy importante,
por no decir el mas importante. Las pantorrillas ideales serian las que, sin ser delgadas,

sean las que mas se parecen a un cilindro. Las pantorrillas horrendas serian aquellas tan
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" que, en Espafia, serfan las

delgadas “que podrian utilizarse para degollar a un péjaro
pantorrillas envidiables.

An’aialha matgat’at: sus sandalias rotas. Una sefial, mas, de la mala situacion que
atraviesa la duefia de las sandalias.

Mahi fakbira: literalmente “no estd en una grande”, es decir, que “no estad en un
momento de grandeza”, estd en uno de los peores.

Fa-blad: juntos. En el contexto que nos ocupa, es un eufemismo por “estar casados”.
‘Ad am’aha: literalmente “estuvo con ella” y es un eufemismo por “se casé con ella”.
Maybad: sendero, camino.

Amuarag: que padece aurag, enfermedad del estobmago causada por la secrecidn
anormal de jugos géstricos. Parece ser que el amuarag suele vomitar un liquido viscoso
de color amarillento. Es posible que la palabra sea de origen bereber, pues en algunos

dialectos bereberes aurag significa “amarillo”.

Agrara: alforjas.

Comentario n° 2

En el cuento que nos presenta esta vez Es-salami hay dos personajes de
simbolismo claro y evidente: la hiena, que representa al hombre inocente y bonachdn
que actla por instinto, y la liebre, que simboliza a la calculadora y maquinadora mujer.
La liebre ha urdido un plan y piensa llevarlo a cabo por mediacién del macho hiena.
Ella se las arregla para que €l la encuentre en una situacion pésima, por lo que le
pregunta qué era lo que le pasaba. La liebre, buena conocedora de su victima, le dice al
macho hiena que habia estado buscandole durante mucho tiempo; tras preguntar por la
causa de tan insistente busqueda, ella le contesta que queria “estar con €17, casarse con

él, a lo que él accede gustoso. Se ponen en marcha, en direccion del supuesto

" Texto en hassania: "5 sl &% ("
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campamento de la liebre y, después de un rato caminando, divisan un grupo de jaimas;
ella le pide que vaya a solicitarles algo de cebada pues ella estaba padeciendo de aurag.
Se dirige él al campamento y permanece ella oculta, esperdndole. EI macho hiena
encuentra a un grupo de hombres y les pide prestado algo de cebada, pues tenia a una
mujer enferma; ellos acceden y le dan una “cantidad” del grano en unas alforjas que le
ponen sobre la espalda. La palabra “cantidad” viene marcada con una entonacién larga
que equivale a una “cantidad grande”; una entonacidon mas corta o, incluso, el
diminutivo de “cantidad” habria significado “cantidad pequefia”. El pobre macho hiena,
cargando con tan pesadas alforjas, vuelve junto a su querida esposa que le espera tras
unos arboles. Retoman el camino y ella le dice que siga la marcha mientras ella se va a
traer algo de mantequilla fundida o adhan de unas jaimas cercanas. Téngase en cuenta
que poseer cebada y adhan es algo muy valorado entre los habitantes del desierto
saharaui. Ella se va y lo que hace en realidad es anticiparse a él, echarse en el camino y
abrir la boca haciéndose la muerta. Al llegar el inocente macho de hiena, la mira, se
compadece de ella y sigue caminando. Ella repite la operacion: se anticipa a él, se echa
en el camino y abre la boca como si estuviera muerta. Otra vez, llega el macho hiena, la
observa y se pregunta por lo que les estard pasando a las liebres y decide que si
encuentra otra liebre muerta, se quitaria las alforjas para dejarlas con ella, volveria por
las dos liebres y se las comeria; después iria por la Gltima, se la comeria y volveria a
cargar con las alforjas. Sigue caminando y ella repite por tercera vez la maniobra. Al
alcanzarla tumbada en el suelo haciéndose la muerta, él se quita las alforjas y retorna
hacia las otras dos liebres que dejé muertas en el camino. Cuando él se va, ella llama a
sus amigas Yy todas juntas se llevan las alforjas a su madriguera. Como era de esperar, el
pobre macho hiena no encuentra ninguna de las dos liebres y, cuando vuelve a por la

tercera con las alforjas, no halla ni la liebre ni las alforjas. El inocente habia sido
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engafado por la manipuladora liebre que, en los cuentos saharauis, suele llevar como
nombre el de Fuefimettu, diminutivo de Fuéfma, a su vez diminutivo de Fafma o

Fatima.

“Liebres y conejos son lunares porque duermen de dia y brincan de
noche, porque saben, a semejanza de la luna, aparecer y desaparecer con el
silencio y la eficacia de las sombras”. (CHEVALIER y GHEERBRANT,

1995: 645)
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Traduccion literal n° 3

El elefante estaba en su jaima la oveja’®; la jaima miraba hacia el Sur”, como

las jaimas que conocemos, viene a su sur un “hueso”*

y a su sur rios buenos en los que
crecen muchos vegetales y plantas no muy grandes donde él pasaba el dia pastando y
volvia; hasta un dia que estaba pastando en uno de esos rios que vienen al sur de la
jaima y entre ella y ellos un “hueso” o dos, vino a él el chacal jla paz esté con vosotros!
iCon vosotros esté la paz! ¢ Todo va bien? Todo va bien.

- jHermanito! -le dijo- Que no nos perjudiqguemos como tu te perjudicas comiendo estas
espinas y estas hierbas amargas y tu tienes tanta carne buena y gorda.

Le dijo:

- ¢La carne donde esta?

Le dijo:

- Eso que dejaste alla en la jaima,; si no sabes lo que se le hace te lo ensefio yo.

Le dijo:

- ¢Si? ¢ Esa carne es buena?

Le dijo:

78 23 Eaidd) Sk
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- jPor Dios [que si]! Sblo dime cuando he de venir hacia ti.

Le dijo:

- Ven al mediodia.

Cuando lleg6 el mediodia, o incluso antes por su glotoneria, vino a €l; cuando vino a él
fueron viniendo dirigiéndose a la jaima. Estaba ella hasta que vio al elefante viniendo,
el elefante es el mas grande y naturalmente se le veré el primero; estuvo mirando y
cuando ya no estaba lejos vio al chacal brincando debajo de él; dijo ella:

- jEsta amistad no debe ser por Dios! Esta amistad debe ser por mi.

Fue en direccion norte, pensando a la deriva, ya no sabia qué hacer pues los tipos que
venian sabia que se habian hecho amigos Gnicamente por ella; fue en direccién norte, la
jaima tenia a su norte un torrente [seco] en el que habia troncos grandes de acacia cuyas
cortezas eran ya faciles de hacer caer; cogio la corteza de uno de ellos desde arriba y se
rompio en la linea del suelo, en la raiz del tronco; fue dirigiéndose con ella al lugar de
un enjambre de abejas, donde hay miel, y la llen6 de ella, de la miel, y entr6 de
improviso en la jaima; hele el elefante con su ojo rojo y enfadado, y le dijo él:

- ¢ T0, dénde estabas?

- jEehh, no te estan dejando hoy la prisa y el enfado saber donde he estado! He estado
trayendo esto.

Le dijo él:

- ¢ Esto qué es?

- iEehh —le dijo- prueba!l

Pasoé su lengua sobre la corteza o, mas bien, se la llevé toda por lo grande de su lengua;
lo probd y hele que estaba dulce, le dijo:

- ¢ Esto donde lo has encontrado?

80 she ) 3K ol
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- ijEehh —le dijo ella- hermano, despacio! jNo te esta dejando la prisa saber dénde lo he
encontrado! Lo encontré en el chacal, estdbamos estrujandolo y me tocé de él esto; se
volvio él de inmediato hacia el chacal para estrujarlo; le dijo:

- jA Dios doy las gracias porque he sido estrujado ayer!

No le importo eso, lo estrujo y hele que lo que bajo de él no era miel, no era dulce como
eso; fue corriendo buscando a otro chacal para estrujarlo; fue ella corriendo dirigiéndose

hacia algunas cabras cerca de ella y se salvo.

Vocabulario n° 3

Kanat afjeimtu: literalmente “estaba en su jaima” y es un eufemismo por “estaba casada
con €17,

A’Zzam: hueso. En términos geogréficos, a Zam es un pequefio pliegue del terreno.

IZal sarah: literalmente “se pasa el dia pastoreando”, es decir, paciendo.

La iarzina arzitak: literalmente “que no nos perjudiquemos como ta te perjudicas”; es
un deseo o peticion hecha a Dios para que “no nos ocurra lo que le ocurri6 a esa otra
persona”.

Mastamrar: medio amargo, que tiene cierto sabor amargo.

Algaila: mediodia, la hora de la siesta.

Ilaglag: brinca, corre con pasos cortos.

A’la mulana: literalmente “por Dios”, es decir, “con buenas intenciones”.

Masial: lugar por donde pasa el agua cuando llueve en exceso.

Alyabh: enjambre de abejas.

‘Ainu hamra: literalmente “su ojo estd rojo” y significa que “esta alterado, enfadado,
con los ojos inyectados de sangre”.

Matnagli: alterado, enfadado.
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Atfagha kamla: literalmente “paso por ella completa” y significa “se la llevo toda por

delante”.

Comentario n° 3

La calma y las buenas relaciones que caracterizan la convivencia del matrimonio
formado por el elefante y la oveja, se van a ver alteradas por la intervencién del picaro
chacal. La pareja vivia en una jaima como todas las demas de la comarca, orientada
hacia el Sur donde hay un pliegue del terreno y unos cuantos rios secos bellisimos en
los que crece abundante pasto y muchos arbustos donde el elefante suele pasar el dia
paciendo. Como se habrd notado, Sidati Essalami, ademas de contarnos el cuento,
intenta darnos informacion relevante sobre la orientacion que deben tener las jaimas en
el Sahara, asi como sobre el mejor lugar para levantarlas: orientadas hacia el sur porque
el viento sopla generalmente del norte y de todas sus posibles componentes; cerca de
rios secos con mucha vegetacion para el ganado y la lefia; y al norte de un pliegue en el
relieve que le sirva de abrigo en los raros casos en los que el viento sopla del sur.

Un dia, estando el elefante pastando, vino a verle el chacal con la idea de
incitarle a matar la oveja, su esposa, con la excusa de que su carne es lo mas sabroso
que hay. El inocente paquidermo, poco dado al arte de la palabra y las discusiones, es
habilmente manipulado por el experimentado carnivoro, quedando en verse al mediodia
del dia siguiente para que el ultimo le ensefie al primero los secretos culinarios de la
carne. A la hora convenida, se ven en el mismo lugar y parten hacia la desdichada oveja.
Ella, al verlos y reconocer al chacal, intuy6 de inmediato que “habia gato encerrado”: un
elefante no suele tener por amigo a un chacal, a menos que haya algo extrafio por
medio. De hecho, la inteligente oveja supo desde el primer momento que ella era la

causa de tan fatidica unién. En un principio, se desmorond y camino a la deriva durante
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un rato, mas luego recuperé la sangre fria y se dispuso a defenderse. Eligié un buen
trozo de corteza de acacia que tanto le gusta a su esposo, lo llend de la miel de un
enjambre de abejas vecinas del lugar y fue a entregarselo a su enfadado conyuge en
presencia del chacal. En este momento del relato, cuando tiene lugar un diélogo entre el
crispado elefante y la indignada oveja, Es-salami introduce con maestria el discurso
femenino saharaui tipico de tal situacion: la oveja se comporta como una mujer saharaui
estandar, respondona y de armas tomar. El elefante acaba probando la corteza de acacia
con miel y le gusta tanto que quiere mas, quiere saber donde lo consiguié su querida
esposa. Y es aqui donde culmina el plan defensivo de la oveja, adoptando, como se
suele decir, el ataque como mejor defensa: le dice a su inocente y hambriento marido
que el dia anterior habian estado estrujando al chacal para sacérselo y a ella le habia
tocado esa cantidad. El chacal, a pesar de sus reflejos discursivos, pues inmediatamente
supo expresar en voz alta su alivio por haber sido estrujado el dia anterior, no pudo
salvarse de ser estrujado por el bruto elefante. Al no salir de él mas que heces y otras
secreciones, el paquidermo desistid y fue en busca de otro chacal. Mientras tanto, la esta

vez afortunada oveja se puso a salvo.

“En el Africa, segun las creencias baulé, el elefante simboliza la fuerza, la
prosperidad, la longevidad. Es simbolo de violencia y de fealdad, entre los

ekoi”. (CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 436)
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Traduccion literal n° 4

El chacal [macho] tenia hecha una madriguera bajo una roca plana pero era una
roca no muy gruesa, fina, y en ella estaban los cachorros del chacal hembra, el chacal
hembra habia parido cachorros en la roca; fue él estaba cazando buscando algo y
cuando vino encontré que un camello grande habia pisado la madriguera esta, piso la
roca esa y con €l se rompié y fue a parar su pie y la roca sobre los cachorros que
quedaron como “algo que existio y desaparecio”; se mezclaron con la arena ellos y su
madre; mir0 él bastante y fue corriendo y les dijo:

- Yo y los camellos, no hay entre nosotros mas que algo bueno; no veo nada sobre
ellos® ni ellos ven nada sobre mi; esto, ahora, viene de debajo de las cabezas® de las

cabras.
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Y fue corriendo buscando a las cabras y aun las esta buscando, no se ha olvidado de la
pisada del camello sobre esos cachorros y su madre, y esto puede ser lo que €l “ve

sobre” las cabras.

Vocabulario n°® 4

Safia: roca grande y fina.

Aymal na’am: camello bien alimentado, de gran tamafio.

Kasaiin kana uazala: literalmente “como algo que existio y desaparecid”, expresion
arabe utilizada para aludir a la desaparicion de algo o alguien.

Atjaltu am’a trab: literalmente “se mezclaron con la tierra”, en el sentido de hacerse
afiicos, hacerse polvo, morir.

Man taht riis lagnam: literalmente “por debajo de las cabezas de las cabras” y significa

en la practica “la idea ha sido de las ovejas”, “las ovejas han sido las causantes”, etc.

Comentario n° 4

El cuento que nos cuenta en esta ocasion Essalami es una explicacion ficticia de
por qué el chacal esta siempre detras de las cabras. Este, el chacal, pierde a sus
cachorros y a la compafiera de su vida por culpa de un enorme camello que pisé la fina
roca que hacia de techo a su madriguera. EI rumiante, al pisar la fina roca, la rompio y
aplasto a la infeliz familia del carnivoro. En la préctica, esto suele ocurrir a menudo:
muchas veces un camello pisa una fina roca y la rompe, aunque, generalmente, la
victima suele ser el propio camello que acaba con una fractura en la pata. Cuando
vuelve el chacal y ve tan sangrienta escena, dice que €l no tiene nada en contra de los
camellos y que los verdaderos culpables de la muerte de su familia son las cabras. Asi

se explicaria por que esta siempre persiguiéndolas.
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Traduccion literal n° 5

Una vez mas el chacal, que fue una vez él y su madre juntos, y su madre no
estaba fuerte, estaba en su mes, lo que quiere decir que iba a “curarse” ese mes, estaba
prefiada; estuvieron caminando hasta que heles una oveja también obesa que pataleaba
porque se iba a morir, la estaba matando una hierba de esas que matan, como la damiia;
cogi6 y se le acercé el chacal e hizo su situacion®, es decir, la degoll6, la despellejé y la
comieron los dos; se hartaron de ella y al hartarse se durmieron, era el mediodia; cuando
se despertaron por la tarde, se estiré el chacal y dijo:

- Mal!

Le dijo ella:

- Siill

- Yo he sofiado que me converti en ledn y ahora voy a subir sobre ese rag.

Ellos tenian cerca unas jaimas que no estaban lejos de ellos y que tenian unos perros
galgos.

- Voy a subir -le dijo a ella- sobre ese rag y giraré cerca de esas jaimas y no quedara
nada en movimiento porque yo me he convertido en ledn.

Le dijo ella:

- Hijito mio, yo se méas que tud, yo sé quién es tu padre y tu madre soy yo; no hay entre
nosotros ninguno que sea ledn y ahora ta no te preocupes por eso [que has sofiado] y no
lo hagas [lo que has dicho].

Le dijo él:
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- Y0 sé mas que td, yo me he convertido en ledn -y rugi6 porque se habia hartado de la
oveja, y rugié haciendo asi y rugio, y le dijo- yo se mas que tu.

Le dijo ella:

- Si sabes mas que yo y vas a subir sobre ese rag, no lo hagas hasta hacerme llegar a mi
primero a un lugar seguro de esos perros que van a correr detras de ti; Yo no estoy con
poder -le dijo ella- estoy casi para curarme; no lo hagas hasta hacerme llegar a un lugar
del bosque donde ocultarme de los perros, donde estar lejos de ellos y segura.

Se fue hasta hacerla llegar a un rio [seco] bosque de vegetacion y profundo, cortante en
el suelo, y vino él al rag que hay al lado de las jaimas, un poco a su norte, he hizo asi,
se inflo e intento rugir y se puso a aullar el aullido del chacal; se levantaron hacia él los
perros y estuvieron persiguiéndole, persiguiéndole, mordiéndole por aqui y mordiéndole
por allg, e hiriéndole la vegetacion hasta que lo pasé muy mal, hasta que ya no tenia
nada unido y volvieron dejandolo; vino él hacia ella [en un estado] no mejor que nada y
le dijo:

- jCasi me muero!

Le dijo ella:

- Hijito mio, te lo he dicho. Yo sé mas, tu padre no es le6n y yo no soy leona, y quien su

padre no es ledn y su madre no es leona, no puede él ser ledn, hijito mio.

Sidati anade que “esto quiere decir que uno no debe aspirar a algo para lo cual
no esta preparado y que no conoce perfectamente; alguien que hace algo que desconoce,
que desconoce sus consecuencias Yy todo lo relacionado con ello, le sera dificil lograr el
éxito; es como, por ejemplo, alguien que nunca ha estudiado, que se sienta entre los
sabios y se pone a hablar y hablar; l6gicamente, acabard metiendo la pata. Es como

aquel que visité a una familia, se sentd con ellos y siendo hijo de una familia rica y
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respetada, 1o que ya se notaba en su ropa de calidad, se dispuso el hombre de la casa a
recibirle como era debido y llamé a un grupo de jovenes todos ellos cultos para hacerle
compafiia, pues suponia que él también era un hombre culto y con estudios. Pasados
unos minutos, entrdé en el salon el propio anfitridén sirviendo la mesa, por lo que los
convidados comentaron:
- iVaya, vaya! No podemos permitir que fulano nos sirva con sus propias manos, no es
razonable.
Mas él, el invitado principal, habia oido lo de “Estoy en pie y soy Omar, estoy sentado y
soy Omar” palabras que segun parece habia dicho el califa Omar para expresar la
importancia de la esencia de cada cual, y queriendo presumir de culto dijo:
- Esto no supone ningun perjuicio pues “Estas en pie y soy Omar, estas sentado y soy
Omar”- lo que es una gran metedura de pata.
El anfitrion, que estaba cerca de la jaima, oyd lo dicho por su invitado y dijo:
- jSal, sal fuera y que te parta un rayo! Pues ni ti eres Omar ni yo he obrado bien desde
el momento en que he empezado a tratar con honores a gente como tu.
Entonces, cuando uno no sabe, no conoce algo, no debe imitarlo ni repetirlo, pues se
arriesga a que alguien le pida explicar lo que ha dicho y, al no haberlo aprendido y
estudiado como es debido, no sabra hacerlo, no sabra explicarlo. Asi, era mejor dejarlo,
no decirlo”.

En este preciso momento de sus sesion de cuentos, Sidati Essal-lami se dispone
a citar a los presentes, diciendo que “los relatos los estamos contando en el hogar de los
Ahl Arabi, en el riachuelo de lamhari@ (Los Arados) junto a la familia de los Ahl Bahia
y los Ahl Sidi Muhamad, en compafiia de un grupo encabezado por Salma Uld Ahl Bay,

seguido por Mulaylahsen Uld Ahl Muhamad Fadel, seguido por Mamad Salem Uld Ahl
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Assabar, seguido por EI Mami Uld Ahl Arabi, y con ellos el contador que estd

hablando”.

Vocabulario n°5

Mahi shiha: literalmente “no esta fuerte”, en el sentido de que “estd enferma, débil”.
Fasharha: literalmente “estd en su mes” y significa que “este es el mes en el que debe
parir”.

Lahi tabra: literalmente “se va a curar”, es decir, se va a curar de esa enfermedad tipica
y exclusiva de las mujeres que es el embarazo, va a dar a luz.

Amgarrab: prefiada. EI término se usa Gnicamente para animales.

A siia: por la tarde.

Ma lahi iabga §i iastar: literalmente “no quedara nada en movimiento”, expresion que
alude a la presencia de algo temido cuya presencia hace que todos se escondan y no
quede al descubierto “nada que se mueva”.

Ablad falas: lugar seguro.

Mani gad-da: literalmente “no puedo” y significa en la practica “no estoy bien”, “estoy
enferma”, etc.

Uad gaba man asdar: literalmente “un rio bosque de arboles” y es una comparacion en
la que se destaca la gran cantidad de vegetacion que hay en el rio seco, tanta que parece
un bosque.

Garag: profundo.

Gata’ fatrab: literalmente “cortante en el suelo”, en el sentido de que “corta el suelo”.
Se dice del rio seco profundo, cuyo cauce parece un corte en el suelo.

Atkarfas: 10 pasoé mal.
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Matla matgani man-nu Si: literalmente “ya no queddé de €l nada unido”, es decir, “se

b 1Y

hizo anicos”, “se hizo polvo”, etc.

Comentario n° 5

El cuento de Es-salami es, esta vez, un claro consejo de que en este mundo hay
que ser realista y no engafiarse por sentimientos momentaneos que nos pueden llevar a
la ruina. Es lo que le ocurre al chacal que, después de hartarse de comer carne de oveja
y de dormir una buena siesta, se levanta creyéndose ledn. Su madre, serena y
experimentada, le aconseja que no se haga ilusiones y que se olvide del tema; pero ya se
sabe, los hijos siempre tienden a desoir a sus padres y no se dan cuenta de su
equivocacion hasta que ya es demasiado tarde: éste es también el otro mensaje que nos
envia el cuento a través de la voz de Sidati Es-salami. Su madre, en su Gltimo mes de
embarazo y, por lo tanto, muy carraca ya, le pide que la lleve a un lugar seguro ya que él
estd decidido a mostrarse ante un campamento y exponer su supuesto aspecto leonino.
Una vez la madre chacal a salvo, su demente vastago se va para poner en practica su
locura. El resultado no se deja esperar, tras intentar rugir como el rey de los animales, el
chacal aulla como debe ser y todos los galgos del lugar salen detras de él. Entre
mordeduras, arafiazos y cortes de vegetacion agresiva, el desafortunado chacal con
pretensiones leoninas casi se deja el pellejo en el intento. Llegé medio muerto a donde
estaba su madre. Esté claro que, por una parte, no hay que sofiar en demasia y, por otra,

hay que prestar atencion a lo que dicen las madres.
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Traduccion literal n° 6

Una vez el chacal vino hacia el erizo y lo encontré en un lugar lleno de anbag,
con una charca y suelo liso, y este es su deseo, esto es lo que le gusta a él; cogid y vino
a ély le dijo:

- Este lugar en el que tu estas no es nada, vdmonos hacia un lugar que yo conozco muy
bueno; cogidé y se lo llevd, estuvieron andando juntos hasta que encontraron una
camella; cuando la encontraron, resulta que el chacal se dirigia hacia su chica que sabia
dénde estaba; era una hembra chacal por la que estaba loco, todavia no “estaba” con ella
pero ya estaba loco por ella; una joven chacal que acababa de levantarse al mundo, que
sus colmillos acababan de estallar; cuando encontraron la camella esa, el chacal fue el
primero que la vio y dijo que era suya; cogi6 y salté sobre ella, montd y empez0 el erizo
a cantarle:

- jQuien pasara la noche merodeando camino a la bella fémina!

Dijo el chacal:

- iQue se queme tu padre! jQué fuerte es lo que sueltas! jMonta sobre la pata!

Fue él y se mont6 sobre la pata; tardaron algo y se puso a cantar, y le dijo:

- iQue se queme tu padre! jQué fuerte es lo que sueltas! jMonta sobre su cola!

Fue y monto sobre su cola, y se puso a cantar otra vez, y le dijo:

- jQue se queme tu padre! jQué fuerte es lo que sueltas! jMonta sobre la grupa!

Monto sobre la grupa y el chacal estaba sobre la joroba; cuando tardaron algo le dijo:

- iBaba Mhamed! -le dice el erizo al chacal, pues es apodado Baba Mhamed- jBaba

Mhamed, levantate un poco para que ponga debajo de ti mi harapo!
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Le dejo hasta que se levanto, asi, con su rabo y le empujo, lo trajo en el suelo y montd él
en su lugar; fueron andando hasta que hablaron y su hablar sobre la camella se volvio
aspero; cada uno decia que era suya y dijeron vamos al juez, cuando vinieron a él les
dijo:

- Yo ahora no he podido saber de quién es y mafiana, si Dios quiere, 0s voy a examinar;
cuando amanecio el amanecer cogi6 dos rebafios de cabras y les dio a cada uno uno y
les dijo:

- Quien sus cabras retornen al anochecer y no salgan a pasear de noche, le daré la
camella.

Fue el chacal y estuvo pastoreandolas, lo que significa que donde hubiera un lugar con
hierbas las llevaba alli, les daba vueltas alli y comian, hasta que volvieron al anochecer
llenas; fue el erizo y estuvo todo el dia corriendo tras ellas, todo un dia persiguiéndolas
hasta de noche y las trajo; el rebafio del chacal tras descansar, y subir la luna algo de la
noche, fue a pasear porque habia descansado y habia comido bien; y el otro rebafio llegd
al corral y se echd; cada cabra puso su cabeza sobre la otra y pasaron toda la noche sin
moverse; al no moverse las cabras del erizo, le dijo el erizo:

- Yo creo que me toca la camella.

Le dijo el chacal:

- iNo! jExaminanos otra vez!

Les dijo:

- Bueno, mafana quien de vosotros rece primero la oracion del amanecer se la doy -les
dijo el juez.

Paso6 la noche el chacal contando las estrellas y cuando ““se agrietd el horizonte”, dijo:

- jAl4 es grande!

Es decir, que inici6 el rezo del amanecer; le dijo el erizo:
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- jLa paz esté con vosotros!

Fue el juez y dijo:

- Quiere decir que la has ganado, erizo.

Dijo el chacal:

- jExaminanos otra vez!

Les dijo:

- Bueno, quien me traiga al anochecer lo que llena una concha de sudor, la gana.

Fue el chacal y estuvo corriendo hasta que lo cubria el sudor y se paraba; y corria de
nuevo hasta el anochecer; vino siendo no mejor que nada por el cansancio; el erizo fue
al lugar en el que gotean los odres, escarbé y se abrid, y estuvieron los odres goteando
en él hasta el anochecer; vino y dijo:

- iDame, dame cuatro conchas o cinco! Y las llend de agua.

Y el chacal llegd seco, muerto de tanto correr.

- Bueno -le dijo- creo que me toca la camella.

Dijo el chacal:

- iNo, no! jExaminanos otra vez!

Les dijo:

- jPor Dios [que si]! Hasta mafiana, si Dios quiere.

Cuando se hizo el dia, vinieron a €l y les dijo:

- Ahora voy a ver quién de vosotros es mayor en edad y seré el que la gane.

Dijo el chacal:

- Yo, mi nacimiento no estd oculto en la historia; yo he nacido el afio de las
Excavaciones del mar.

Le dijo el erizo:
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- iEs verdad! Vino a nosotros tu padre y nos dijo que habia tenido un nifio aquella
noche; y yo -dijo- estaba con las ropas cefiidas® con los excavadores del mar.
Lo que significaba que era mayor que él.

13

En este momento, comenta el contador que “ el erizo es erizo por estar erizado de
espinas, por no poder nadie diferenciar entre su parte delantera de la trasera a no ser que
lo abra; hay un dicho que dice “mas pernoctador que un erizo” lo que hace alusion a que
la mayor parte de los movimientos del erizo los hace de noche, mientras que de dia
generalmente esta quieto; el erizo es conocido por picardia, su facilidad de resolver
problemas y por su facilidad de palabra. Sin embargo, el chacal es chacal por ser el
azote de cabras y ovejas, por ser pequefio en relacion a sus presas y muy inteligente, y
porque “suyo es lo que puede cazar”, es decir, es suyo todo aquello que sea mas débil
que é€l; el chacal es conocido por su instinto de prudencia, su capacidad de engafio y su
gran conocimiento de su entorno vital”.

Ahora, haciendo referencia al entorno, Sidati nos informa de que “lo que estamos

escuchando en este momento son los rugidos de camellos pertenecientes al ganado de la

familia de los Ahl Arabi, a los que estan marcando con fuego”.

Vocabulario n° 6

Anbag: fruto de asdar y codiciado por muchos animales. “Asdar (Zizyphus lotus L.):
madera para mangos de instrumentos y palos de jaimas; fruto, anbag; el polo de las
hojas y los frutos secos, humedecidos con agua tibia se aplica en forma de emplasto
sobre los forunculos para activar su maduracion” (GUINEA, 1945: 60)

Zaia: charca de agua de lluvia.

Atrab malsa: tierra lisa, sin piedras.

84 5% -2
pe
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Mahu si: no es nada, no vale nada.

Seidtu: su chica, su amante.

Maslizb a’liha: loco por ella.

Yad at aziah: una moza chacal, es decir, que es muy joven.

Kifan nibanha attartgu: que acaban de salirle los colmillos, otro indicio de juventud.
Geida: término poético para designar a la mujer.

darbala: tela en mal estado.

dakamru: lo empujé de mala manera.

Ahras laklam: literalmente “las palabras se volvieron asperas”, es decir, “la discusion
subi6 de tono”.

Sahat: tercera persona del singular femenino del presente del verbo sah, “trasnochar,

99 ¢¢

nocturnear”, “salir, pasear de noche”.

Bat ihas-sab anpim: literalmente “paso6 la noche contando las estrellas”, es decir, “pasé
la noche en vela”.

Angda’ almanzar: literalmente “se agrietd el horizonte” debido a la luz crepuscular, es
decir, “amanecid”.

Azzan: anuncio la hora de la oracion.

Amhara: concha marina que las mujeres saharauis usan, como cuchara, para sacar la
mantequilla del odre.

Alfatra: delgadez; cansancio.

Agtar lagrab: goteo de los odres. Generalmente, los odres llenos de agua suelen estar en
un mismo lugar, a la sombra y donde les de el aire.

‘Am ayhirat labhar: literalmente “afio de la excavacion del mar”. Lo mas seguro es que

haga referencia a las obras de construccion de algun muelle de los tres que hay en el

Séahara: el de Villa Cisneros, el de El Aaitn y el de Villa Bens. Probablemente sea este
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ultimo, pues fue el primero que se construyd. Hay que tener en cuenta que uno de los
métodos mas utilizados entre los habitantes del desierto para hacer referencias
cronoldgicas es vinculandolas a acontecimientos extraordinarios o de gran importancia.
Asi, se habla de “el ano de la muerte del rey”, afio en que muri6 el rey de Marruecos
Mohamed V; “el afio de la vacunaciéon”, afio en que la administracion espafiola mando
realizar una campafia de vacunacion general entre todos los habitantes del desierto; “el
afio de Zemla”, afo en que el ejército espanol dispersé mediante las armas la primera

manifestacion saharaui por la independencia realizada en el barrio aiunés de Zemla.

Comentario n° 6

En este cuento, tenemos a dos personajes muy distintos y que, sin embargo, la
cuentistica saharaui ha querido unirlos mas de una vez; de hecho, existe toda una serie
de cuentos dedicados a ellos dos. Son el chacal, caradura y abuson, y el erizo, picaro y
vengativo. Sus aventuras son interminables y en esta ocasion el chacal le hace una visita
sorpresa a su “amigo” el erizo. Este reside comodamente en un paraje paradisiaco lleno
de anbag, esa especie de ambrosia para muchos animales, con una gran charca de agua
y de suelo liso y poco accidentado, sin embargo, el chacal le dira que no es para tanto
pues él conoce un lugar mucho mejor. Convencido el erizo, se va con el chacal que, en
realidad, sélo queria compafiia para ir a visitar a su nueva querida, una joven hembra
chacal por la que estaba loco. En el camino encuentran una camella y el chacal pretende
que es suya por ser el primero que la vio. Aqui hay un abuso flagrante, pues las normas
del desierto son claras al respecto: cuando lo encontrado es inerte, inanimado, como una
caja, un fusil, un pan, etc., serd de quien lo vea primero; cuando, por el contrario, lo
hallado es un ser vivo, sera de quien lo capture. Esta claro que el chacal ha querido

cambiar las normas en beneficio propio, pues si quisiera ser justo concluiria que la
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camella es de los dos, ya que el erizo esta montado sobre él. El chacal se sale con la
suya, salta sobre la camella y el erizo es condenado a seguirle a pie. Como éste ultimo
no es tonto ni sufre olofonia, empieza a cantarle al no muy avisado chacal dulces
palabras que aluden a su travesia hacia su amante. Le dice: “jAy, quien pasara la noche
merodeando camino a la bella fémina!”. Palabras que hacen mella en el espiritu
enamorado del chacal y que, ante tan profundas palabras, no puede mas que permitirle
al espinoso poeta montarse sobre la pata de la camella. El erizo repite el canto y el
chacal le permite subirse a la cola camellar; arremete otra vez y le deja montar
inmediatamente detrds suyo. Cuando el chacal ya estaba desprevenido, el vengativo
erizo le pide levantarse un poco para ponerle debajo su harapienta tdnica. Al acceder y
levantar el trasero, el erizo aprovechd ese momento de inestabilidad y le empuj6 con
todas sus fuerzas hasta hacerlo caer al suelo, luego, mont6 en su sitio y siguieron su
camino. En un momento dado, empiezan a hablar de la camella y acaban discutiendo
fuertemente, pues cada cual insiste en que la res es suya. Finalmente deciden ir a ver al
juez. El juez es alguien muy respetado en el Sahara y sus palabras “van a misa”: una vez
que se acude a él, su juicio es aceptado por todos. Una observacion que hemos hecho,
relativa a los cuentos tipicamente saharauis, es que no suelen aparecer autoridades como
son reyes, principes, gobernadores, policias, etc., y la Unica autoridad que hemos
encontrado, al menos en los cuentos que conocemos, es el juez. El erizo y el chacal se
presentan ante el magistrado y le exponen su problema, mas como no puede resolver el
conflicto partiendo de sus testimonios, les dice que zanjara el asunto al dia siguiente
mediante una prueba y quien la realice debidamente se quedara con el rumiante. A cada
uno le entrega un rebafio de cabras que debera cuidar durante todo un dia y luego
devolverlo a su corral: aquel cuyas cabras no se muevan durante la noche siguiente se

quedara con la camella. EI poco experimentado chacal, lleva su rebafio a los mejores
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pastos para que coman todo lo que puedan y, al anochecer, las devuelve al corral; sin
embargo, una vez descansadas y tras salir la luna, salen a dar vueltas por el lugar. Por el
contrario, el picaro erizo estuvo persiguiendo a su rebafio y haciéndolo correr durante
todo el dia, y al volver al corral sus cabras cayeron exhaustas en un suefio profundo. Asi
las cosas, el juez dijo que la camella le corresponde al erizo, pero el chacal le pide que
les haga otra prueba; el juez acepta y les dice que la camella ser& de quien rece primero
al dia siguiente. El pobre chacal pasé la noche en vela mientras que el diablillo erizo
durmié profundamente. A la primera luz del dia, el chacal inici6 el rezo en voz alta: Al-
lahu akbar, jAl4 es grande!; en este momento despierta el erizo y pronuncia el fin de la
oracion: As-salamu ‘aleikum, jLa paz esté con vosotros!. El pobre chacal sale perdiendo
ante la mafa del menudo erizo, a quien, una vez mas, el juez le adjudica la camella. El
chacal tampoco acepta y solicita al magistrado una prueba mas. Esta vez el ganador sera
quien traiga una cantidad tal de sudor que pueda llenar una concha. El inocente chacal,
pasard todo el dia corriendo de un lado para otro y al volver vuelve agotado y
deshidratado; sin embargo, el nada tonto erizo se dirige al lugar destinado para los
odres, abre su cuerpo al maximo y se sitla donde gotean éstos. Al volver, llenara varias
conchas de “sudor” y, otra vez, se le adjudicaré el rumiante. El pobre chacal, sabiendo
que estd haciendo lo que debe hacer, tampoco acepta esta derrota de tan menudo y
despreciable contrincante. El juez les hace la ultima prueba, consistente en que quien
demuestre ser mayor en edad que el otro se quedara con la camella. El inocente chacal,
seguro de ser mayor que el erizo, dice, orgulloso y sabedor de ser esta vez el ganador,
que su fecha de nacimiento es bien conocida por todos, pues fue en el afio en que
comenzaron las obras del Muelle; mas la picardia del erizo es infinita, pues
inmediatamente responde de manera concluyente: “Si, si, tienes razon, tu padre nos

comunicd que aquella noche habia tenido un nifio; entonces, yo trabajaba con los
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obreros del Muelle”. Finalmente, el pobre chacal no tuvo mas remedio que resignarse y

aceptar que la camella sea adjudicada al erizo.

“[El erizo] es el consejero escuchado por los hombres, que gracias a ¢l
encuentran el Sol y la Luna, desaparecidos un tiempo; se le atribuye
igualmente la invencién de la agricultura”. (CHEVALIER vy

GHEERBRANT, 1995: 453)
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Traduccion literal n° 7

Una vez el erizo invitd al chacal y le degollé una oveja gorda; se la degoll6 aun
temprano y el dia amanecio frio, el chacal comid de ella mucho o incluso no dejé nada
de ella; después resulta que se calent6 el dia bastante y él tuvo sed; cerca de ellos habia
un pozo profundo en el que estaba puesto un arsa que sus dos cabezas cada una tenia un
dalu, pero cada vez que el dalu llega al fondo del pozo, el otro le queda el tamafio de un
metro o algo asi; éstos estan puestos sobre la carcra que es sobre la que se saca [el
agua] y es un tronco surcado de tres surcos y sobre el que viene el arsa, con el que gira
ayudandolo sobre una barra de hierro gruesa llamada azacanna y sus dos cabezas
vienen entre huecos; en ella [la barra] estd metido el tronco ese surcado de tres surcos y
sobre ellos vendria el arsa y el que saca [el agua] tiraria y éste [el arsa] pasaria sobre la
carcra que gira con él para ayudarlo; el pozo este, su arsa en cada una de sus cabezas

hay dos dalus y cuando es bajado uno de ellos al fondo del pozo, el otro le faltaria un
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metro, estaria como casi no caido. Fue el erizo cuando tuvo mucha sed el chacal, y él
también tuvo sed, y salto en el dalu superior y fue bajando; bebié y se tumbo en la
sombra; tardd el chacal mucho y cuando ya no pudo aguantar, habia comido carne de
oveja gorda y hacia calor y esto causa sed; se asomo y hele que el erizo estaba bebiendo
y tumbado en la sombra, y le dijo:

- jHermanito! ;Qué te ha dado Dios para que bajes en el pozo, estés bebiendo y
tumbado en la sombra?

- jHeeeyyy! jQuien tenga celos por algo, que lo haga!

Le dijo:

- ¢ De qué manera?

Le dijo:

- El dalu ahi esta a tu lado y es en el que yo bajé.

Fue él, el chacal, y saltd en el dalu ese. El chacal es mas pesado que el erizo y
naturalmente cuando salt6 en él empezé a bajar y el otro dalu en el que estaba el erizo a
subir; cuando se encontraron en la mitad le dijo el chacal:

- iOye erizo -le dijo- esto qué quiere decir! jYo bajo y td subes!

Le dijo:

- EI mundo es asi, algo que baja y algo que sube.

Cuando bajé el chacal abajo y bebié mucha agua, cuando bebi6 y ya le apetecia subir,
subi6 en el dalu y el erizo ya se habia ido a pasear dejandolo alli en el fondo del pozo.

El objetivo de la invitacion que le habia hecho era engafarle.

Vocabulario n°® 7

A’raZ: invitar, convidar.

Alfayr: amanecer, primera luz del dia.
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Barad: frio, de baja temperatura.

Iasar: mucho, en gran cantidad.

Ahma anhar: el dia se ha calentado, esta haciendo calor.

Arsa: es la cuerda con la que se saca agua del pozo.

Alcarcra: madera cilindrica que hace de polea al sacar el agua con la arsa.

Azacanna: vara metalica que le sirve de eje a la carcra.

Addalu: recipiente que se usa para sacar agua del pozo y que se ata a la punta de la arsa.

lassaddar: pasear.

Comentario n° 7

El sutil erizo invita, como suele hacer la gente en el desierto, a su querido amigo
el chacal y, respetando los usos, degolla para él una buena oveja a primeras horas de la
mafiana. El dia habia comenzado con frio, por lo que el chacal comié mucha carne, por
no decir toda la carne; poco después, subi6 la temperatura y el calor se hizo
insoportable; el chacal tenia mucha sed, al igual que el erizo. Cerca, habia un pozo de
agua provisto de dos recipientes atados a los extremos de una larga cuerda que gira
sobre una especie de torno de madera, de tal manera que cuando uno de los recipientes
estd en el agua, el otro se encuentra arriba. Es casi imposible no asombrarse, en este
momento de la narracion, por la precision y el detalle con que Sidati Es-salami, ciego
desde muy nifio, describe el aparato rudimentario usado por los beduinos para sacar
agua de los pozos profundos. El erizo se acerca al pozo, salta en el recipiente superior y
empieza a bajar. Una vez abajo, bebe hasta la saciedad y se tumba en la sombra: agua
fresca y sombra es un par muy apreciado en el desierto, tanto como la vida que muchas
veces suele salvar. Poco después, el chacal ya no puede aguantar mas la sed y el calor,

se acerca al pozo y se asoma. Ve al erizo echado, disfrutando del frescor del agua y de
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la sombra; le pregunta por cémo pudo bajar y éste le contesta que descendid gracias al
recipiente que en estos momentos estaba alli arriba, s6lo tenia que montarse.
Efectivamente, el sediento chacal mordi6 el cebo, saltd en el recipiente y empezo6 a
descender. En el mismo momento, el otro recipiente, con el erizo dentro, empezd a
ascender; en la mitad del recorrido, se encontraron y el pobre chacal le dice al erizo que
coémo es que él subia; el picaro bola de espinas le contesta con una frase convertida en
dicho saharaui universal: “Asi es el mundo, unos suben y otros bajan”. El chacal
termina de bajar, bebe hasta la saciedad y se queda en el fondo del pozo hasta Dios sabe

cuéndo, pues el erizo le habia abandonado a su suerte.

Texto hassani n° 8
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Traduccion literal n° 8

El chacal y el erizo fueron juntos una vez y al llegar a un lugar encontraron una
oveja, la encontraron muriéndose y se ocuparon en ella, hicieron su situacion y cuando

la despellejaron y arreglaron su situacion, dijo el erizo:
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- Entonces, déjame a mi cocinar, déjame a mi cocinar la carne -le dijo- y duérmete tQ.
Fue y se durmid y cocind el otro la carne; cuando cocind la carne, cogié mucha carne y
puso sobre ella estiércol, y cogié mucho estiércol y puso sobre ellos un trozo de grasa,
lo tap6 con grasa; cuando se levantd el chacal le dijo:

- Nosotros hemos repartido ¢ TU prefieres estiércol o carne?

Le dijo:

- Prefiero la carne.

- Bueno -le dijo- ese que tiene encima un trozo de grasa.

Cuando pasaron bastante tiempo comiendo, por la glotoneria no not6 el sabor hasta
pasado un rato, y dijo:

- jEsto tiene sabor a estiércol!

- jBueno! -le dijo- ;Qué te voy a hacer? “A quien su parte le maldice, maldito es”
Comié él la carne y le engafid; cogieron y se durmieron y cuando se durmieron, se
levantd el erizo, dejé hasta que se durmio el chacal y se ocupd en hacer una silla de
montar; la hizo y pasé la noche probandosela al chacal hasta que la hizo de su tamafio,
la llevo al camino por el que irian por la mafiana, en la direccion que habian decidido ir,
y la depositd y volvio y se tumb6 al lado del chacal. Cuando se despertaron por la
mafiana, le dijo:

- Hermanito -dijo- anoche sofié que encontramos una silla de montar, que nos la
probamos y le quedéd bien a uno, y el otro mont6 encima de él.

- iBien -le dijo- vamos a ver!

Estaban caminando hasta que heles la silla de montar esa; le dijo el erizo:

- jPruébamela a mi primero! -porque sabia que no era de su tamario, él la habia hecho;

se la probo y entr6 en ella, y se la probaron al chacal y le quedo6 perfecta. Monto sobre
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él el erizo y se convirtid, como quien dice, en jinete; le dolid al chacal tanto engafio que
le hizo y jurd que le engafiaria, cogid y se lo llevo a un lugar lleno de sa’dan;

(en este instante, el sefior Essalami explica que “sa’dan es una hierba muy buena para
las cabras y ovejas que se la comen cuando ain es verde, pero cuando se seca se
convierten sus puntas en puas como las de ayamra, como las de la hierba denominada
asi y, también, tamra como deseo de que se convierta en détil; es como esta hierba, sélo
que ésta tiene plas que forman pequefias bolitas como erizos, mientras que sa’dan tiene
una parte espinosa y la otra parte, que es la que toca el suelo, es lisa; la picadura de sus

puas es muy dolorosa” y luego continda con el relato):

y el erizo sus piernecitas son blanditas y pequefiitas, y no le gusta el sitio
espinoso ni aspero; fue el chacal, porque le dolia tanto engafio que le habia hecho, y lo
llevo a un sitio cosido de sa’dan y lo depositd en él; se fue dejandolo, y cuando se iba
yendo le dej6 hasta llegar alld y dijo:

- jQue heredes, esclava! jQué gordos estan tus corderos y qué grandes! ;T es que no
estas viendo al chacal? jDevuelve tus corderos para alla!

Le dijo:

- ¢ Qué has dicho?

Le dijo:

- iNo, no me refiero a ti! jQue heredes, esclava! (Es que no estas viendo al chacal?
Tantos corderos que tienes, gordos dulces buenos y de lana trenzada.

(Sidati Essalami aclara el significado de “corderos de lana trenzada” diciendo que “de
lana trenzada se le aplica al cordero cuya lana esta separada, su tamafio es mediano y su

carne es muy deliciosa”.)
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Tantos corderos gordos -le dijo- ¢es que no estas viendo al chacal? ¢(Por qué no los
devuelves hacia alla?

Le dijo:

- jPor el Profeta, dime lo que estas diciendo!

Le dijo:

- jPor Dios que no te lo diré si no me pongo en tu oreja!

Vino hacia él y le ech6 su oreja para que le diga lo que estaba diciendo; la mordio y
saltd sobre su espalda y le juré que no le soltaria hasta que lo deje en el lugar donde le

recogi6 la primera vez, ese lugar desde donde se lo llevo; y desde aqui “acabaron”.

Vocabulario n° 8

Ahna gassamna: hemos repartido. Antafio, era costumbre, a la hora de comer, repartir la
carne entre los presentes debido a su importancia nutricional y a que habia personas que
comian mas rapido que otras, con lo que estas Ultimas salian perjudicadas.

Al-li ajzatu gar 'tu ajza: literalmente “quien su parte le maldice, maldito es”; cuando se
reparte la carne, a cada uno de los presentes le toca una parte mas o menos buena, mas o
menos grande, y como se supone que el reparto se ha hecho honestamente, aquel que
haya sido “maldito” por tocarle una parte “maldita” es que, en realidad, €l es maldito: si
tu suerte te maldice, maldito eres.

Assa’dan: hierba muy apreciada por el ganado pero, al secarse, sus puntas se convierten
en peligrosas puas. “Neurada procumbens L. [...]. Buen pasto cuando estd verde”
(GUINEA, 1945: 127). Mientras que yamra 0 tamra seria el Sclerophalus arabicus
Boiss. (MONTEIL, 1949: 79)

AmSauak: €Spinoso.

Ahras: éspero; pedregoso.
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Bagi fih zak almart: literalmente “quedaba en €l aquel engafio” y significa que “le dolia
ese engafo”.

luardak ialjadam: literalmente “jque heredes, sirvienta!”. Antiguamente, las sirvientas
eran esclavas de color compradas o capturadas en las periddicas razzias que se hacian a
los territorios subsaharianos. Cuando se le dirige este deseo de que “herede”, en realidad
se desea la muerte de su protector y, de esta manera, su destino seria incierto. En la
actualidad, es una expresion dirigida a cualquier persona de color como llamada de
atencion o expresion de contrariedad.

Uayahtlak arsal: literalmente “te encaro al Profeta”; cuando alguien quiere pedir algo a
alguien de manera que no se lo niegue, se suele realizar la peticion poniendo como
“intermediario” al Profeta, a Mahoma; a menudo se pone también como intermediario a
Dios. Seria algo asi como pedir algo “por Dios”. jPor Dios, hazlo!

At-uafau: literalmente “se acabaron [entre ellos]”. Expresion que quiere decir “zanjaron

sus asuntos; acabaron su relacion”.

Comentario n° 8

La controvertida pareja sigue con sus andaduras. Esta vez, el chacal y el erizo
tienen la suerte de encontrar una oveja agonizando, por lo que la degollan, la despellejan
y la preparan para ser cocida. El despierto erizo pide ser quien la cocine y se pone a
hacerlo mientras el chacal se duerme un rato. Una vez la comida hecha, el erizo la
reparte en dos partes: en un recipiente, coloca mucha carne y la tapa con algo de
estiércol; en el otro, coloca mucho estiércol y lo tapa con algo de carne. Despierta al
inocente chacal y le dice que elija entre la carne y el estiercol. El pobre cae en la trampa
y empieza a comer desenfrenadamente, no dandose cuenta del sabor a estiércol hasta ya

casi vacio el recipiente. Le pide explicaciones a su espinoso compafiero, quien le
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responde con el popular dicho de que “quien su parte le maldice, maldito es”. Se calla el
engafiado chacal y los dos amigos se duermen. En medio de la noche, se levanta el
maquinador erizo y se pone a construir una silla de montar que le quede al chacal como
anillo a dedo. Cuando ya la termina, se va y la sitGa en el camino que tienen previsto
seguir mafiana; después, vuelve y se acuesta al lado del chacal. Por la mafiana, cuando
se despiertan, el erizo le cuenta al inocente chacal que habia tenido un suefio en el que
habia visto que encontraban una silla de montar, una silla que le quedaba bien a uno de
ellos y que el otro seria el jinete. Efectivamente, cuando reanudan la marcha encuentran
la silla; se la prueba primero el erizo y le queda enorme, sin embargo, al chacal le vino
como anillo a dedo. Mont6 el erizo en la silla y el chacal siguié la marcha resignado
pero dolido por las tretas que le estaba jugando el menudo erizo. Decidié vengarse y se
lo llevé a un lugar desbordado de espinas, lo bajé y se dispuso a irse. En ese momento,
el erizo, verdadero lince del engafio y la seducciéon, murmura una frase al aire, como
amonestando a una pastora para que ponga a salvo sus corderos del peligroso chacal;
éste oye lo dicho, mas no esta seguro; le pregunta al erizo, y éste le dice que no era con
él con quien hablaba. Repite la amonestacion y el chacal se impacienta, piensa ya en lo
que supone todo un rebafio de regordetes corderos a su disposicion. Finalmente cae en
las redes del calculador erizo, que le pide acercarse para decirselo al oido. Cuando lo
hace, le muerde la oreja y salta sobre su cuello, jurandole que no le soltara hasta que le
devuelva al lugar de donde le trajo. De esta manera, fue como acabaron su larga
relacion, después de tantos engafios y tretas que sufrio el chacal en sus carnes y que el

erizo fue su promotor directo.
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Texto hassani n° 9
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Traduccion literal n°® 9

El erizo vino a él el milano y le dijo:
- Alguien que tiene una madeja [de hilo] y no sabe la manera como abrirla ;qué le hace?
Le dijo:
- Si me das la promesa de no dafiarme.
Fue y le dio la promesa de gque no le dafaria. Le dijo:
- La levanta hasta el cielo, hasta donde acaba su vuelo, y la suelta hacia abajo, y no
llegara al suelo antes de abrirse.
Fue él y se lo hizo [al erizo] lo que le convirtio [al milano] en traidor a la promesa, de

los nueve rahgein.

Vocabulario n® 9

Lahdaia: milano. Ave rapaz del que dicen los saharauis que es capaz de atacar a un
choto y llevarselo volando.

Al’ahad: promesa, compromiso.
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Tis’atu rahgéin: literalmente: “los nueve enemigos” del hombre, los nueve animales

considerados mas dafiinos para el hombre.

Comentario n°9

Este cuento viene a explicar el calificativo que suele acompaiiar al milano, del
que se dice que es “traidor de la promesa”. Una vez, estando el erizo en sus tareas
cotidianas, se le acercd el milano y le pregunt6é sobre lo que debe hacer alguien que
tiene una madeja y no ha sabido como abrirla. Queda evidente que el milano ha
utilizado una metafora para expresar el concepto de “erizo”. Este, que tampoco se puede
decir de él que sea tonto, sino mas bien todo lo contrario, acepta decirselo pero con la
condicion de que el milano le dé su palabra de que cuando se lo diga no le hara nada
que le dafie. Tedricamente, esto es una especie de garantia, pues entre los habitantes del
desierto la promesa es algo sagrado y no se debe romper jamas. ElI milano le dio su
palabra y el erizo le dijo que debe sujetarla y ascender con ella hasta donde se lo
permitan sus alas y, entonces, soltarla; de seguro que antes de llegar al suelo ya se
habria abierto. EI milano agarrd al erizo y llevo a la préctica lo que éste le habia dicho.
Le traiciond y esto es lo que convierte al milano en traidor y perteneciente al grupo de

los “nueve enemigos”.

“En la literatura china se encuentran alusiones al milano como un ave
vulgar y charlatana, lo que para nosotros es la urraca [...]. EI milano, que
vuela alto en el cielo y tiene una vista penetrante, observado por los augures
en sus evoluciones significativas, se vincula normalmente a Apolo vy

simboliza la clarividencia”. (CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 713)
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Texto hassani n® 10

Omsladly a8 Ig8a aRBs G) AL &N (AT &S fe OK) Sl
L AN Ga d O Sy (aaih o)) Sk il S (5 AL oY ol U1 IR
Kl bae i IR 0938 a0 (EES A8 51875 28 4 $a ki A8 de
Ol #1755 G A adly 32 8l g Giiag dla ki Hatall Ga & J) Sy ks
Bl daey 28 2 815 22 Cia T ee&lnla LK il &85 G O8) a
S paaal FI5L Ge Sul e M E8AT el Ay il (&1 Ay Caala

a8 1100 315 (5381 5 08 8 ol 815 2858 G sy S5 4 e

0 .

% o5a il o eeza 38 22 i T &b akLala 3 ) ey Gea 11w S

R e sl Ga Sl s site s (A 5 AT 8 R 2100 el pla gl

MLl Ld ) e 208 A5RT & pim ER) Lallis sl 038 (e Camn 13"

Traduccion literal n® 10

El chacal dicen que [encontrd] al milano echado y desprevenido y lo cogio;
cogid su cuello exactamente y le dijo [el milano]:
- Y0 no voy a servirte de nada, soy un pajaro y ahora suéltame y te llevaré a un rebafio
de corderos donde no hay nadie y te depositaré alli; fue y lo solt6, y le dijo:
- ¢COmo me vas a depositar en él?

Le dijo:
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- Solo muerde mi pantorrilla, volaré contigo hasta un rebafio de corderos y te depositaré
y cuando te vea alguien de los pastores y se ponga a hablar diciendo “jun chacal
transportado por un milano!” ti les dices “;qué os importa? ES mi primo que porta mi
interés”.

Fue y mordi6 su pantorrilla y aleted con él ascendiendo®, volé con él y cuando llegé a
un lugar encontré a muchos pastores reunidos cerca de muchas cabras; vino por encima
de ellos portando al chacal ese; dijeron:

- jVaya, el milano portando a un chacal!

Vino ¢l a decirles “;qué os importa? Si es mi primo que porta mi interés”, justo al
querer hablar cayd y cayé entre los pastores; lo cogieron, lo despellejaron vivo y lo
torturaron con muchas torturas; y €l estuvo diciendo:

- “Si volviera de este viaje vivo y volviera a querer cabras en el cielo, llamadme chacal

pecador”.
Explica el narrador que “esto significa que si alguien es enemigo no puede ser
amigo y él, el chacal, es esencialmente enemigo del milano y éste no puede ser su

amigo”.

Vocabulario n® 10

Barka: agazapada.

Sahia: desprevenida.

Lagu: rebafio de chotos de cabras u ovejas.

‘Az sagi: muerde mi pantorrilla.

Yanhat: tercera persona del singular femenino del presente del verbo yannah, aletear,

salir volando.
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‘Azbuh: tercera persona del plural del presente del verbo ‘azzab, torturar.

Atta’Zib: tortura.

Comentario n° 10

La inteligencia atribuida al chacal se desmorona cuando tiene ante si a
especialistas del engafio como el erizo o, en este caso, el milano. Un pequefio despiste
de este Gltimo le cuesta ser la presa momentanea del chacal, que le tiene bien mordido el
cuello. El convincente milano le pide que le suelte, pues él no le serviria de mucho al no
ser mas que un pajaro, y como agradecimiento le llevaria a un rebafio de pequefios
corderos donde no hay ningin humano. El crédulo chacal suelta al avispado milano y le
insta a decirle como piensa llevarlo. El otro le dice que muerda su pata y él saldra
volando portandolo hacia el citado rebafio de corderitos; ademas, le dice que si algin
pastor les grita que no le haga caso y simplemente ha de decirle que no es de su
incumbencia, que no es mas que su primo que le estd ayudando. Y es aqui donde yace la
trampa del calculador milano y la demostracion clara de que el chacal ha sido superado
por la rapaz. Una vez en el aire, el milano se dirige a un lugar donde suele haber muchos
pastores reunidos; los sobrevuela y todos se ponen a gritar sorprendidos “un milano
llevando a un chacal, un milano llevando a un chacal”. Cuando el desdichado
depredador intenta repetir lo que le aconsejo su “primo”, cae al vacio y va a parar a
donde estan los pastores; éstos le capturan, le despellejan vivo y le practican muchas
torturas. Mientras le torturaban, el pobre animal no hacia més que repetir que “si salia

vivo de ésta y alguna vez buscara cabras en el cielo, llamadme chacal pecador”.
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Texto hassani n® 11
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Traduccion literal n°® 11

Siempre con la picardia del erizo, fue una vez y le invito6 la cigiefia; la cigliefia
es un pajaro llamado en arabe a/’ulyum, y su pico es largo; fue y le invitd y le puso el
almuerzo en una botella, cuando se lo puso en una botella la cigiiefia metia el pico en la
botella y bebia y comia; el erizo no supo la manera para llegar; al acabar la invitacion le
dijo:

- Mafiana vas a almorzar conmigo.

Le dijo:

- {Por Dios [que si]!

Fue y le hizo el almuerzo, le hizo una sopa y se la puso sobre una roca, una roca
bastante extensa; la cigliefia empezd a pegar su pico contra la roca, no cogia de ella

nada, y el otro bebia despacio porgue le venia a su medida. Se la pago.
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Vocabulario n® 11

Bal-laray: cigiefia. « Cigliefia: bal-laray, emparentado con el griego Pelargds ™

(MONTEIL, 1951: 99). La denominacién en arabe que hemos encontrado es la de
laglag®, mientras que la de ‘ul-pim se refiere al macho del avestruz.

dagm: pico.

Lagda: almuerzo, comida.

Bus: botella.

2

Sub-ba: sopa; del castellano “sopa”.

Comentario n® 11

Siempre dentro del d&mbito culinario, Sidati Essalami nos presenta este cuento
protagonizado por un pajaro y un mamifero, sacando a relucir lo que nunca se debe
hacer cuando se invita a alguien: servir la comida de manera adecuada Unicamente al
anfitrion. La ciglefia invita a comer al erizo y le sirve la comida en una botella. Ella,
gracias a su pico largo, come y bebe sin problemas, mientras que el erizo se ve
condenado al ayuno. Al acabar, el erizo se despide y le invita a la cigliefia a comer con
él el dia siguiente. Asi es, a la hora de comer, viene la cigliefia y el erizo le sirve de
comida una sopa sobre una roca ancha; la ciguefia, al intentar beber la sopa, acaba
golpeandose el pico contra la piedra; sin embargo, el erizo bebe y come a sus anchas

lamiendo la superficie de la roca. El erizo acabd vengandose de la cigliefia.

“Aunque el Levitico (11, 18-19) la califique de inmunda, la ciguefa es

casi siempre un ave de buen augurio. Es un simbolo del amor filial [...]. Se

8 Texto original francés: “Cigogne: bal-laray, emparenté au grec Pelargds ».
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asegura, en ciertas regiones, que trae a los nifios; lo que no podria estar
exento de relacion con sus habitos de ave migratoria, cuyo regreso
corresponde al despertar de la naturaleza”. (CHEVALIER vy

GHEERBRANT, 1995: 290)

Pasamos ahora a exponer los cuentos dedicados a Shartat:

Introduccion de Sidati Sal-lami sobre Shartat

“Shartat, o Garfaf, que posiblemente sea el dab, en arabe, es decir, 0so, es un
animal muy activo, que se mueve mucho y es gloton; dicen que es tan rapido que al
perseguir a un caballo tiene que atarse una pata para no sobrepasarlo y dejarlo atras; a
pesar de su tamafio, puede comerse a un camello, y prefiere hacerlo mientras éste Gltimo
esta galopando antes que echado sobre el suelo o atado porque, segln él, si el camello
esta corriendo le ayuda a tirar de la carne y asi arrancarla con méas facilidad. De esta
forma, Shartat corre junto al camello y va comiéndose la parte inferior hasta dejarla
reducida a huesos y piel que se arrastra por el suelo; y asi hasta que sacia su hambre ...
Y en realidad, se dicen muchas cosas de Shartat”.

Mas, he aqui lo que dice de él, ya en los afios cincuenta, Vincent Monteil en su
especie de diccionario sobre la fauna saharaui: “La hiena moteada (sartat): devora
corderos, bueyes, burros y hasta camellos. Nocturno, solitario, miedoso, se dice de él

que tiene miedo de su sombra” (MONTEIL, 1951).

87 vl
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Traduccion literal n° 12

Se dice que Sartat estaba caminando hasta que encontré un cordero dormido;

paré sobre é[%

, separd sobre él sus cuatro piernas, abri6 su boca y lo cogi6 y es cuando
se despertd; cuando se despertd le dijo:

- ¢Para qué me quieres? -Le dijo, el cordero era ain pequefio- yo no te serviré para nada
¢para qué me quieres? Dejame mi vida.

Le dijo:

- Puedo, puedo dejartela con una condicion.

Le dijo:
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- ¢Cual es ?

Le dijo:

- Me dices tres cosas que al oirlas alguien sabe que son verdad.

Le dijo:

- ¢ Qué te voy a decir? [en vez de] tu parada asi sobre mi, abriendo tu boca, abriendo al
maximo tus ojos y separando sobre mi tus cuatro piernas, prefiero la parada de mi
madre sobre mi como ahora ayer maméandola.

Le dijo:

- {Esta, por Dios que es verdad! jVenga, la segundal.

Le dijo, le dijo:

- La segunda es que si le digo a alguien que me has cogido y separaste sobre mi tus
piernas, abriste tu boca, abriste al maximo tus ojos y me soltaste, nadie se lo va a creer.

- Por Dios -le dijo- que ésta es también verdad; bueno, la otra que no te moleste, pues
debo una piel de cordero.

Fue y se lo comid.

Aqui, el contador Sidati comenta que “este cuento se parece a aquel otro en el
que una cabra estaba pariendo cuando se le aparecié el chacal, por lo que tuvo que huir
y dejar a su cria recién nacida; el chacal se acerco a la cria y le dijo: jvaya, si eres tl
quien estuvo el afio pasado insultandome! La recién nacida le contest6: No puedo ser
yo, pues acabo de nacer, pero si estas acostumbrado a saltar sobre las cabras y

comértelas jcomeme y Dios quiera que te dé dolor de estomago!”.

Vocabulario n°® 12

B ] K
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Ugaf a’lih: literalmente “se pard o se puso en pie sobre éI” y significa de manera
general “acercarse a alguien”, “visitar a alguien” y también, como es el caso que nos
ocupa, alude a “estar de pie al lado de alguien que esta sentado o tumbado, o también,
estar al lado de alguien de mucha menor estatura”.

Ual-lahi al-la hag: literalmente “;Y Ald que es verdad!” que en su origen es un
juramento por Al4, por Dios, sobre la verdad de algo, sin embargo en la actualidad es
una expresion tan lexicalizada que para cualquier hassanoparlante ha perdido ya casi
toda la connotacion religiosa inicial. Aunque en ocasiones es efectivamente un
juramento, generalmente equivale a una afirmacion mas o menos insistente segin la
entonacion utilizada por el hablante.

lusalni yald ajraf: literalmente “debo una piel de cordero” y es lo que significa en el
cuento, sin embargo, esta expresion ha sido introducida en la lengua cotidiana y se usa

corrientemente para dar a entender que una accidn determinada ha de tener lugar

obligatoriamente.

Comentario n° 12

En este cuento aparece Sartat en una situacion casi inmejorable: solo y con un
cordero indefenso que nada puede hacer para salvar el pellejo. La debilidad que tiene
Sartat por todo lo relacionado con la comida es proverbial y mas cuando la encuentra
materializada en una presa tan facil y sabrosa como lo es un cordero. De hecho, su plato
favorito, y ante el que suele perder el control totalmente, es la carne de cordero.
Precisamente, este descontrol causado por la gula es lo que en parte critica este cuento
y, de manera general, todos los cuentos de Sartat. En esta situacion especifica, la
victima estd condenada a ser devorada por la maquina imparable de comer que es él,

aunque al principio, tras la primera sorpresa y la toma de conciencia de la victima de su
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peligrosa situacion, parece ser que el cordero reacciona eficazmente y logra
comunicarse con su depredador, le dice una verdad irrefutable: €l es tan pequefio que en
realidad de nada le serviria. Este mensaje parece hacer mella en el verdugo que no
puede negarse a darle una oportunidad para salvarse de sus garras; una oportunidad
consistente en decir tres verdades indiscutibles para Sartat. La inteligencia y las ansias
de seguir viviendo del cordero no se hacen esperar y golpea a su futuro verdugo con
verdades sin duda alguna indiscutibles: la primera, es que el cordero prefiere tener ante
si a su madre que a Sartat y la segunda, es que nadie creeria que un cordero fuera a caer
en manos de Sartat y saliera finalmente ileso. Ante las convincentes respuestas dadas
por el sutil cordero, el animalejo gloton se ve obligado a cortar por lo sano y no deja
que su suculento manjar se le escape de entre los dientes a causa de una tercera
respuesta que seguramente llegaria clara y convincente como las dos antecesoras.
Sartat, de manera magistral, se saca un as de la manga y le impide al cordero pronunciar
la tercera sentencia, que seria su salvacion, bajo la excusa de que debia una piel de
cordero y por ello necesitaba la suya para pagar la hipotética deuda. La ocurrencia de
Sartat es tan adecuada a la situacion que encaja con toda precision en el contexto sin
romper con el ambiente apacible y casi amistoso creado entre victima y verdugo. Por
una parte, interrumpe el juego para no verse luego obligado a romper sus reglas y, por

otra, se asegura un buen plato de carne de cordero.

“Simbolo de dulzura, simplicidad, inocencia, pureza, obediencia, tanto en
razdn de su aspecto y su comportamiento naturales como de su color blanco,
el cordero en todos los tiempos se ha considerado el animal de sacrificio por

excelencia”. (CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 344)
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Traduccion literal n° 13

Sartat dicen de él que una vez fue con su jaima [lejos] de la jaima de la familia
de sus nifios; de la jaima de la abuela de sus nifios por parte de madre. Levantd [el
campamento, la jaima] hacia el Este y tardd cerca de dieciocho afios o veinte afios y
vino. Se volvieron sus nifios muchos y su jaima se volvio6 grande y, cuando vinieron, les
degollaron una cabra gorda, les hicieron cascas y cenaron. Resulta que ellos no habian
venido hasta las cinco y cuarto o las cinco y media horario de Greenwich, y cuando
lleg6 el dia siguiente exactamente a la misma hora en la que ellos habian venido,
empez0 él a salir y entrar y mirar; mas la gente no degollé nada.

- Oohhh! jQue perezcéis, gente! jque fastidioso es lo que tenéis!

Le dijo la mujer:

- (A ti qué te pasa?

- Es por lo fastidioso que es lo que tiene esta gente.

- iEeehhh! ¢ Qué quieres que hagan?

- Quiero que hagan lo que nos hicieron ayer.

Le dijo ella:

- Pero si ayer todavia éramos visitantes, acababamos de llegar y eso se hace sélo a los
visitantes.

- jAhh -le dijo a ella- estropea, estropea el dbas!

Se levantd ella y desmont6 la jaima y fue él y trajo los camellos; empezaron los

camellos a mugir y la gente dijo:
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- ¢ Esto qué es?

Dijeron:

- Abderrahamén va a levantar [su jaima].

Vinieron hacia ellos y helos ocupados con el levantamiento y los camellos gritando; les
dijeron:

- ¢ Qué o0s pasa a vosotros? ¢Esto qué es?

Les dijo la mujer:

- Preguntadle a ese hombre, yo de esto no se nada. Preguntadle a €l...

Tuvieron vergienza de €l, no pudieron preguntarle. Levantaron ellos [su campamento] y
guiaron [los camellos] desde alli en direccién sudeste hasta que desaparecieron de sus
ojos. Cuando la gente estaba al final de la oracién del crepusculo, hételos que venian
hacia ellos del noroeste y tomaron tierra; sin darse cuenta, empezaron a oir mugidos [de
camellos] y dijeron:

- jA Dios gracias! Han vuelto.

Y vinieron y se pusieron a bajar [las cosas] con ellos. Vino la mujer abuela de los nifios
por parte de madre y se dispuso a bajar [las cosas] con él, y él estaba encima de la
camella de la que bajaban [las cosas] y le dijo a ella:

- jPor la Fe [islamica] que no lo tocaras! TU, td sélo ve y haz lo que te toca hacer.

- Hermano mio, deja que baje contigo.

- Te he dicho mujer jpor Dios! No rompas mi juramento jpor Dios que no lo tocaras! Tu

solo ve y haz lo que te toca hacer; cada cual y su tarea...

Sidati comenta en este momento que “Shartat quiere que ella, su suegra, haga lo

que hizo para €l ayer, es decir, que mate una cabra y le prepare comida; eso es lo Unico

que ambiciona Shartat”.
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Vocabulario n® 13

Ahl tarctu: literalmente “la familia de sus nifos”, lo que puede ser interpretado como
“familia del padre de los niflos” o “familia de la madre de los niflos”; si el narrador se
refiriera al primer caso, lo normal es que diga sencillamente “su familia”, pues no hay
una razon clara que le obligue a evitar la expresion; sin embargo, en el segundo caso,
existe la posibilidad de que el narrador no quiera pronunciar el término “suegros”, lo
que se hace muchas veces en determinadas situaciones. De hecho, este fendmeno
también se da en otras partes del planeta, con variantes como la prohibicién de citar el

nombre de los suegros:

“...entre diversas tribus indias [...] la prohibiciéon de pronunciar el
nombre de los suegros se extiende a todas las palabras que forman parte de su

composicién”. (LEVI-STRAUSS, 1964:132)

Yaddat tarctu man lam: literalmente “la abuela de sus nifios por la madre”, es decir,
abuela materna de sus hijos, su suegra. El narrador, como en el caso anterior, evita el
uso del término.

Taugit grenits: literalmente “horario de Greenwich”. En toda la region del territorio
bidani el horario tomado como referencia de manera universal es el del meridiano de
Greenwich y, luego, vendria el horario local que cambia segun el pais.

Adbas: literalmente “enseres”, y designa de manera general todo lo que posee una
familia, excepcidn hecha de los bienes semovientes.

‘Abd-rrahman: literalmente “siervo del Compasivo”, de Dios, y es un nombre propio
muy comun en todos los paises musulmanes. En la sociedad bidani, es utilizado también

como alias de Sartat y de la hiena, que es de género masculino en hassania.
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larab-bi hamdinac: literalmente “Mi Dios te estamos agradecidos”; es otra expresion de
referencia religiosa que estd lexicalizada y pocas veces refleja matices relativos a la
religion.

‘Adli al-li ‘Iic: literalmente “haz lo que hay sobre ti” de deber o responsabilidad; es una
expresion de uso muy extendido, pues practicamente se puede recurrir a ella en
cualquier situacion. Con ella se le pide a nuestro interlocutor que haga lo debido segln
las circunstancias y las convenciones.

Juia: literalmente “mi hermano” y es una locucion utilizada como muletilla para
dirigirse a cualquiera. Se prohibe su uso para dirigirse a personas de mayor edad v,

ademas, a padres, abuelos, tios y suegros. También suele utilizarse en diminutivo.

Comentario n° 13

Esta vez Sartat emprende un viaje, un largo viaje que, en realidad, es el viaje
que todo beduino emprende alguna vez en su vida en busca de otros trépicos donde el
destino le pueda sonreir, donde la tierra le fuera mas generosa, para finalmente poder
volver a su tierra natal, a sus rios secos cubiertos de verdes pastos y sus colinas de
oscura piedra brillante habitadas por graciosos jerbos; volver después de muchos afios
de penurias y sacrificios, en el seno de una familia propia consolidada e independiente.
Sartat, como cualquier otro saharaui, vuelve al territorio de pastoreo y residencia
habitual de la familia de su mujer después de veinte afios de haberse ido. El narrador,
Sidati Essalami, nos habla en todo momento de la “familia de su mujer”, “la familia de
sus hijos”, para no usar el término correspondiente, es decir, “suegros”, palabra que se
convierte en tabu en contextos determinados. En este caso, parece ser que entre los
oyentes de Sidati hay algin menor o, también, puede que debido a su invidencia y no

estar seguro de la identidad de los presentes haya optado por ser prudente y evitar
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cualquier mencion de esta indole. Sépase que el uso de todo el vocabulario relacionado
con el matrimonio y los vinculos matrimoniales obedece a unas reglas sociales que
restringen su uso en situaciones particulares. Asi, el narrador no habla de “suegros” sino
de “la familia de sus hijos”, ni de “suegra” sino de “la abuela materna de sus hijos”.

Una vez que retorna Sartat, hace como todo el mundo, levanta su tienda, su jaima, y sus
suegros se convierten, por una noche, en sus anfitriones obligados. De hecho, esto es lo
que ocurre en todos los rincones del desierto, cada vez que viene algin viajero o
visitante se le recibe con los brazos abiertos, se le da de beber y comer y cobijo.
Generalmente, se sacrifica una cabra o una oveja mientras el huésped bebe té y conversa
con los miembros de la familia; la fabricacion del té es, en si misma, un ritual social en
el que confluyen muchos elementos contextuales que apuntan al reconocimiento y la
valoracion del caracter de unos y de otros. De esta manera, el té se toma en tres fases, es
decir, tres vasos separados por un periodo de tiempo largo o corto segin las
circunstancias y el tiempo disponible. Se suele decir que el primer vaso de té es amargo
como la vida; el segundo, dulce como el amor y el tercero, suave como la muerte. Antes
de terminar el té, se sirven las asaduras del animal sacrificado como aperitivo en espera
de que termine de hacerse la comida.

Sin embargo, al dia siguiente, el insaciable Sarzat espera que se repita la escena
del dia anterior y pueda disfrutar por segunda vez consecutiva de un delicioso manjar de
carne caprina y, al ver que no hay ningun indicio de que esto vaya a ocurrir, se pone
nervioso y empieza a proferir maldiciones contra sus suegros. Su esposa, tras
preguntarle por la causa de su enfado, le explica que sus pretensiones son absurdas ya
que el trato recibido el dia de ayer Unicamente se realizaba a los recién llegados, cosa
que ellos ya no eran. En este momento, el instinto pantagruélico de Sartat le hace tener

una idea genial para poder repetir la comilona de la vispera: irse del campamento con
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toda su familia y volver mas tarde, lo que segln la légica sartateria deberia darles el
derecho a ser recibidos como recién llegados. Efectivamente, se lleva a su gente y horas
mas tarde vuelve y se dispone a instalar de nuevo su tienda y sus enseres. EI asombro de
la gente del campamento de sus suegros es total, pues no han podido saber la causa de
su partida, mas al verlos volver se alegran y corren hacia ellos para ayudar en las tareas
de instalacion. La suegra de Sartat se le acerca para ayudarle y él, sin ningtn reparo ni
pudor, la invita a volver a su hogar y hacer lo que se hace en estas ocasiones. Téngase
en cuenta que todos los actos y hablares considerados como indiscrecion o, incluso,
tabu, ven crecer esta consideracion de manera exponencial cuando se llevan a cabo en
presencia de los suegros. Mas, cuando se trata de comer, Sartat no respeta nada ni a

nadie.

“El camello se toma comunmente como simbolo de sobriedad y de
caracter dificil [...]. El Levitico (9,4) lo considera animal impuro [...]. El
camello es sin embargo y ante todo la montura que ayuda a atravesar el
desierto, gracias a la cual se puede alcanzar el centro escondido, la esencia
divina. Compafiero del desierto, es el vehiculo que conduce de un oasis a
otro. Los Reyes Magos se representan llegando al pesebre montados en

camellos”. (CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 240)
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Traduccion literal n° 14

Dicen que Sartat vino a una jaima de pronto®. Habfa estado un poco por alli
subiéndose los rgizga buscando algo, mirando a ver si les quitaba algo del ganado; habia

venido alli y encontré a la gente soltando las cabras, pero era algo a lo que no se podia
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acercar nadie, habia mucha gente y cada cabra tenia dos hombres. Entonces vino y sabia
de algo de harina [de cebada] tostada en la jaima de la gente, la jaima grande, la jaima
de la madre de la mujer con la que €l estaba; cogid y vino a dbas, mird de esta forma,
tird de la harina [de cebada] tostada, mird y encontr algo de mantequilla; lo cogid y vio
algo de adhan recién fundido y colado que esperaban a que se enfriara para ponerlo en
la ‘acca, se le acerco también; cogié una gadha y puso en ella la harina tostada; le echd
ese adhan y puso sobre él la mantequilla para que tuviera el sabor de adhan y el sabor
de la mantequilla con la harina tostada; hizo un zammit con esto, hizo un zammit y
comio réapido. Acababa de comerlo y vino la mujer, la mujer ante la que él debe guardar
un poco la compostura; cuando vino entrando la abuela de los nifios cogi6 él y se puso
las manos detrés de la espalda -jvaya, retrasé yo las manos!- . Vino ella a pasar por
detras de su espalda.

-No -le dijo a ella- pasa ante mi cara, que pasar ante la cara no tiene nada.

Le dijoaél:

-iNooooo, por Dios! Por Dios que no pasaré por delante tuyo, pasaré Unicamente por
detras tuyo.

Ella le estaba respetando y cuando supo que obligatoriamente iba a pasar por detras, tird
de sus manos hacia delante; cuando supo que las habia visto, dijo él:

-iQue se queme el padre y el padre de su padre! ;Quién ha estado haciendo zammit con

mis manos?

Afade el narrador, Sidati Essalami, “asi que €l estaba haciendo un zammit y
aparecio la mujer, la abuela de los nifios, de manera que no le dio tiempo para limpiarse

las manos; al cerciorarse de que ésta habia visto sus manos tuvo que recurrir a una

89 01 Qo) Jiviaa

209



explicacion poco convincente: alguien habia usado sus manos, sin que él lo sepa, para

hacer zammit. Esto no esta bien, pero la glotoneria puede llevarnos a cualquier cosa”.

Vocabulario n°® 14

Argaga: plural de rag, que es literalmente “espacio despejado”, y aunque el término es
el mismo que erg, en el que se ha producido una metatesis, sin embargo, con este Gltimo
se suele designar un terreno despejado de vegetales y pedregoso, mientras que el
primero se refiere a un espacio despejado y sin piedras y, a veces arenoso. “Regg
(rragQ): superficie horizontal llana, cubierta de arena (regg arenoso)”’(MONTEIL, 1949:
30)%.

Adgig almagli: literalmente “harina tostada”, y se refiere a la harina hecha de cebada
tostada muy usada para elaborar diferentes platos, como son zammit y bulagman. Este
ultimo se diferencia del primero en que el agua se calienta en un recipiente a parte y una
vez hervida se echa sobre la harina tostada en el mismo recipiente en el que se va a
comer. Se va echando agua y amasando hasta que quede bastante blando; se le afiade
mantequilla fundida o aceite de oliva con leche.

Aljaima lacbira: literalmente “la jaima grande”, la tienda grande, y es su significado
primero, mas también hay que tener en cuenta que jaima se utiliza para aludir a
“matrimonio”, “pareja”, “familia”, y en el caso que nos ocupa la acepcion valida seria la
ultima, pues el narrador se refiere a la familia principal del campamento, que son sus
suegros. La “jaima grande” de un campamento suele estar en el centro y, efectivamente,
tambien suele ser grande.

Adhan: mantequilla fundida de leche de cabra. Merece ser citada la definicion que da A.

Tauzin:

% Texto original francés: « Regg (rragg): surface horizontale unie, jonchée d’aréne (regg sableux) »
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“Designa habitualmente la nata obtenida después de que la leche,
introducida en un odre, haya cuajado tras haber sido batida. Se come con
datiles o cuscus, pero tiene el inconveniente de ponerse rancia rapidamente.
Para conservarla, se calienta con salvado de mijo que retiene las impurezas,
asi como datiles o ciertas plantas que le dan un buen sabor a la preparacion.
El producto final, una especie de mantequilla fundida de sabor algo fuerte, es
denominado adhan. Se consume con cuscds y es muy apreciado”.

(TAUZIN,1993:3)%

‘Acca: botillo u odre hecho con la piel de choto y especialmente preparado para
conservar mantequilla fundida o adhan.

Zammzt: plato elaborado con harina de cebada tostada o adgig almagli, agua caliente y
azucar. En el recipiente en el que se va a comer, generalmente en forma de plato, se
echa agua y se calienta y, mientras se va calentando se le va afiadiendo harina tostada y
amasando la mezcla al mismo tiempo. Una vez obtenida una masa mas bien seca, se le
afiade mantequilla fundida o aceite de oliva, pero nunca leche.

Man-alla: literalmente “no quiere Ala”, en el sentido de “Dios no lo quiere asi”.
También en este caso, la referencia religiosa pasa desapercibida por los interlocutores y
la expresion es de uso frecuente para expresar una negacion rotunda.

Iahrag baiu u baizac: literalmente “que se queme su padre y el padre de éste” y es una
expresion utilizada en la mayoria de los casos como interjeccion en sefial de asombro o
sorpresa. En otros casos, se utiliza como insulto, que es la acepcion primera de la

expresion. Respecto a esta Gltima acepcion, A. Tauzin comenta:

% Texto original francés: “désigne habituellement la créme obtenue aprés que le lait, placé dans une petite
outre, ait caillé, puis qu’il ait été baratté. Elle se mange avec des dattes ou de couscous. Mais elle a
I’inconvénient de tourner rapidement. Pour la conserver, on la fait chauffer avec du son de mil, qui en
retient les impuretés, ainsi que des dattes ou cetaines plantes qui, elles, donnent un bon godt a la
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“Los insultos se presentan muy a menudo bajo la forma de deseos
formulados a Dios. Si tal es Su voluntad, los destinatarios del insulto seran
golpeados por un nimero de males, entre los cuales padres quemados y vida

abreviada son los mas representados”. (TAUZIN,1993: 59)92

Comentario n°® 14

La busqueda de comida, sobre todo de carne ovina o caprina, se torna eterna
para el gloton Sartat: en todo momento, eso es lo que ambiciona la sutil alimafia. Esta
vez, tras rondar y merodear por los alrededores del campamento, y acechar en los
aledarios de los corrales, Sartat llega a la conclusion de que sus posibles presas estan
muy bien cuidadas y custodiadas y que lo maés inteligente es volver a la jaima.
Efectivamente, vuelve resignado al hogar de sus suegros con la idea de recoger algo de
harina de cebada tostada para elaborar un sabroso zammit y, asi, aliviar su endiablada
gula. Ademas, encuentra otros dos ingredientes que haran mas apetitoso el tradicional
plato saharaui: mantequilla y mantequilla fundida. Mas su suegra, la “mujer” que cita el
narrador, entra de improviso en la tienda y le pilla in fraganti, aun sin limpiarse las
manos de la masa, por lo que se ve obligado a esconderlas tras la espalda. De hecho, no
fue el dnico, pues Sidati As-salami se lleva las manos a la espalda de manera
inconsciente, como él mismo comenta. Sin embargo, la tradicion obliga el paso por
detras de las personas sentadas o echadas dentro de una jaima, considerandose una falta
de respeto hacer lo contrario. Como es de esperar, la suegra de Sartat se dispone a pasar
por detras de su yerno por respeto, y él, contrariado, intenta disuadirla expresandole que
el hecho de pasar por delante de alguien sentado no tiene nada de malo. Finalmente,

convencido de que su suegra iba a pasar por detras suyo, saca sus manos hacia delante y

préparation. Le produit final, sorte de beurre fondu au godt un peu fort, est nommé ed-han. Il est
consomme avec le couscous et est fort apprécié”.
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se saca de la manga una pregunta que es su salvacion: ¢Pero quién ha hecho zammit con
mis manos?
Esta claro que Sartat siempre acaba saliéndose con la suya, al menos desde el punto de

vista discursivo.

Texto hassani n® 15
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%2 Texto original francés: “Les insultes se présentent le plus souvent sous la forme de souhaits formulés a
I’adresse de Dieu. Si telle est Sa volonté, les destinataires de I’insulte seront frappés d’un certain nombre
de maux, parmi lesquels parents briilés et vie abrégée sont les plus représentés”.
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Traduccion literal n° 15

Dicen que estaba caminando hasta que lleg6 al mrak de una tribu y vio a un
cordero dormido mirando hacia el norte, hacia la jaima; y el cordero, normalmente,
cuando duerme y se despierta, cualquier cosa que ve va hacia ella; sale corriendo hacia
lo primero sobre lo que abrié los ojos™. El, Sarat, por cobarde, cuando encuentra la
cosa muerta o carne depositada, siempre se va lejos de alli y viene corriendo con la boca
abierta, los ojos cerrados y la coge répido, corre y vuelve otra vez mientras la traga
corriendo; éste es su modo. Cuando vio al cordero fue y se situd al sur de él, lejos, y
vino hacia él corriendo con la boca abierta; cuando ya estaba casi alcanzéndolo, se
despertd el cordero porque sintié sus pies y el vapor de su boca. Al despertar, abri6 sus
0jos, vio a su familia reunida en la jaima, se levanto corriendo hacia ellos. Se levant6 él
corriendo tras €l hasta que el cordero pasé entre la frenna y la fabla, la gente estaba
haciendo té, y se par6 al lado de la rgiza posterior; vino él a parar a su lado, mir6 y vio
que estaba sobre la estera posterior y la gente estaba reunida. Les dijo:

-iEste cordero, hermanos mios, si es vuestro guardadlo, pues lo he encontrado a punto

de perderse!

Explica Essalami: “¢l, Shartat, no sabe que en realidad ¢l es el problema del

cordero; pero el pobre, por su glotoneria, soltd esto sin pensarselo”.

Vocabulario n°® 15

Mrah: es el lugar en el que se guardan las cabras y ovejas de una familia v,
generalmente, esta a una distancia media de cien metros dentro del angulo visual de la

jaima y siempre segun las particularidades del terreno. Por las caracteristicas edlicas

B ape aef Fl 5 Ol
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especificas del territorio saharaui, las jaimas normalmente miran hacia el Sur. Majada,
apero, aprisco.

Qabila: literalmente “tribu” y ademas de esta acepcion, también tiene la de “familia”,
“gente” o, incluso, “campamento”, como en el caso que estamos comentando.

Frenna: utensilio utilizado para albergar ascuas de carbén o lefia, consistente en una
base semiconica que descansa sobre un tronco cilindrico con una pequefia ventanilla
para airear el fuego. Las ascuas se ponen en la base semiconica y, para avivar las
[lamas, se orienta la ventanilla troncal hacia la direccion de la que proviene el viento.
Tabla: especie de bandeja metélica redonda con tres patas en la que se ponen los vasos y
la tetera. A la hora de elaborar el té, se convierte en el centro neurélgico de la
conversacion de los presentes, pues el té, la forma de hacerlo, el tamafio de la espuma
que se le saca a los vasos y la rapidez y frecuencia con la que se sirven, son todo un
reflejo de las interacciones sociales que tienen lugar en el grupo y un indicador de las
estimaciones y valoraciones que los reunidos se hacen mutuamente.

Ambein lafrenna yatabla: literalmente “entre la frenna y la tabla” y cuando decimos que
alguien ha entrado entre la frenna y la fabla, queremos decir que ese alguien ha entrado
donde no le llaman, que es muy entrometido. Téngase en cuenta que cuando se elabora
el té, sobre todo para personas extrafias 0 personas muy respetadas por su edad o
jerarquia social, la superficie que esta inmediatamente enfrente del que hace el té y de la
tabla debe estar despejada, y Unicamente han de estar el resto de los aditamentos del té
casi pegados a la fabla. En este sentido, el hecho de pasar entre la frenna y la tabla €s
ya mucha falta de respeto.

‘And arkiza lyarraniia: literalmente “al lado del pilar posterior”, es decir, el palo
posterior de los dos que sujetan la jaima. Como la expresion anterior, alude a una

intromision abusiva en el &mbito ajeno.
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A’la lahsira lyarraniia: literalmente “sobre la estera posterior” y se usa exactamente

como la expresién anterior.

Comentario n° 15

Esta vez, al principio, parece ser que la suerte le sonrie al gloton por excelencia,
el incorregible Sartat, pues acaba de toparse con un cordero durmiendo y todo indica
que ése es el mend de su préxima comida. Si nos fijamos en las palabras del sefior As-
salami, el narrador, nos cercioramos de que nos estd dando informacion suficiente para
entender lo que ya habiamos adelantado antes al hablar del término mrah: “...un
cordero dormido mirando hacia el norte, hacia la jaima”, es decir, que la jaima estaria
mirando hacia el sur, donde esté el animal, donde suele estar lamrah. Mas Sartat no va a
ser tan afortunado como parece debido a que su particular modus operandi despierta al
pobre cordero que huye despavorido hacia la tienda de sus duefios y no parard hasta
entrar lo maximo posible en la jaima, es decir, hasta estar “sobre la estera posterior”. Su
perseguidor, ciego ya por el olor ficticio de la carne de cordero, se introduce tras él en la
tienda y no se da cuenta de que estdn acompafiados. Una vez que la realidad de los
acontecimientos le obliga a ver con los ojos y comprender la delicadeza de su situacion,
y como so6lo él sabe hacerlo, les dispara a bocajarro a los presentes una queja tan
absurda como ingeniosa: “jAmigos, si este cordero es vuestro guardadlo que lo he

encontrado a punto de perderse!”.
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Texto hassani n® 16
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Traduccion literal n° 16

Sartat también, iba una vez caminando hasta que encontré algo de carne

depositada [en el suelo] que se le habia caido a un acabar o a un grupo de gente; y la
carne era del tamafio de un trozo grande de carne de uno cuantos kilos. Miré bastante y
dijo:
-Esto a mi no me sirve de nada pero es mejor que su ausencia; empez0 a correr hasta
muy lejos y vino con los ojos cerrados y la boca abierta y cogié [con la boca] arena
contigua a la carne y se la trag6 creyendo que era ella [la carne]; y asi hasta que se hartd
de arena y dijo:

-iA Dios gracias! Al final nos hemos hartado y sobro carne depositada [en el suelo].

Vocabulario n°® 16

Acabar: caravana o recua de camellos que en el pasado solian atravesar el desierto de
punta a punta portando todo tipo de mercancias. Se dice que cuando pasaban cerca de
un campamento, los nifios se les acercaban corriendo y los viajeros les lanzaban

caramelos y regalos.
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Comentario n° 16

Esta vez, la escena es puramente sartateria, pues nos encontramos al particular
personaje solo en su busqueda desenfrenada de algo que llevarse a la boca; esta vez con
algo de fortuna, pues encontré un buen trozo de carne que posiblemente se le habria
caido a alguna caravana de camellos en su paso por el lugar. En resumen, Sartat se topa
con un buen bocado de sabrosa carne que, aun siendo de dimensiones reducidas para su
gula, sin embargo, si servira para aliviar en parte su insaciable apetito. Y como é€l tiene
una manera sui generis de acercarse a sus hipotéticos “platos”, ocurrio lo que tenia que
ocurrir alguna vez, y es que la orientacion de la prognata boca llevada a cabo a ciegas
por Sartat hacia la carne, fall su objetivo y lo que iba a ser un buen bocado de carne se
convirtié en una interminable litofagia que no veria su fin hasta una vez harto nuestro
héroe gloton de tanta arena ingerida. La guinda de la anécdota vendria con la sorpresa
final, cuando descubrimos, no sin asombro, que el desamparado trozo de carne ha
resultado ileso de tan ciega arremetida y él, que ni por un momento sospechd algo raro
de lo que estaba comiendo, ni en lo referente a su sabor ni respecto a su textura, profirié
satisfecho y eructante que finalmente habia comido hasta hartarse e, incluso, habia

sobrado carne. Asi es el mundo de Sartat.

Texto hassani n°® 17
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Traduccion literal n°® 17

Dicen que Sartat vino una vez a la familia de la mujer con la que est, la jaima
de su padre y su madre, llegé al anochecer y, efectivamente, le levantaron [una tienda],
degollaron para él [una cabra] y cen0; cuando fue algo de noche, resulta que se le bajo
la cena y sinti6 dolor® [en el estémago]; miré y la gente habia dormido, se levantd y
fue a la jaima grande y se puso a buscar algo para comérselo; estuvo buscando hasta
que encontrd en una de las tiziicatan una botella de dhan, y el tiempo era tiempo de
invierno, las noches acababan de pasar de ellas cinco noches; aun faltaban las noches

negras, el dhan estaba muy solidificado en la botella y no encontré con qué sacarlo y no
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habia fuego para fundirlo sobre él; mir6 a ver si veia una piedra para romper sobre ella
la botella, vio la calva del padre de la mujer con la que esta, crey6 que era una piedra
que estaba alumbrando la luna; cogié y peg6 sobre ella con la botella, cuando le peg6
sobre ella él estaba durmiendo en ese momento, se despertd pero justo al despertar olio
el olor de la grasa, y €l no es méas que un sartat grande también; cuando olid el olor de
la grasa ni siquiera se movio, Unicamente extendio su lengua y la trajo por encima de su
cabeza mientras que el otro, también, lamia con su lengua; entonces, se lo repartieron
los dos y él [dhan] estaba en ese momento depositado sobre la cabeza del viejo; lo
lamieron los dos y el uno se levanto dirigiéndose a la bania y el otro siguié alli tumbado
sin estropear su postura. Cuando amanecio el amanecer y fueron las ocho o las ocho
menos cuarto de la mafiana, vinieron a él las chicas y les dijo:

- Vosotras ¢qué noticias vuestras [traéis]?

Le dijeron ellas:

- Vamos a levantar a la chica, queremos que desayune.

- iVaya! ¢La botella, qué botella? Pero hermanas ¢no se 0s va a romper una botella sin

que digais que fui yo quien la rompi6?

Sidati anade que “ellas le dijeron que iban a despertar a la mujer, pues la querian
para desayunar, y ¢l les dice “Pero ;qué botella?”’; y esto significa que lo enterraron y
padecia un sobresalto®™, es decir, que quien sabe o siente algo respecto a un asunto

termina desvelandolo; y Shartat solo tenia en mente la botella que rompi6”.
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Vocabulario n® 17

Lamra ali-m ‘ah: literalmente “la mujer que esta con é1”, es decir, su esposa. El narrador,
por alguna circunstancia, evita el término “esposa”.

Abnau lu: literalmente “le construyeron una bania”, siendo bania una pequeria tienda de
lona blanca que se levanta de manera provisional para los recién casados o, como es el
caso, cuando una pareja joven visita a los padres de la mujer.

Gaz ‘annu la’sa: literalmente “se le bajo la cena”, bajé de su estomago quedando éste
vacio, por lo que tendrd hambre, y ése es el significado de la expresion.

Has baddahsa literalmente “sinti6 el dolor del estomago vacio”, y hace referencia a un
estado de hambre tan exagerado que causa un dolor intenso en el vientre. La palabra
dahsa se utiliza, ademés, para designar a una persona pesada y dificil de esquivar, el
término coloquial castellano que mas se le parece seria el de “pelma”.

Tiziiatan: plural de tazaia, que es una especie de costal o saco de piel en el que las
mujeres generalmente suelen guardar abarrotes.

Al-liali: literalmente “las noches”, y designa a las noches del invierno saharaui. Las
cuarenta primeras, consideradas las mas frias, se denominan al-liali alkahl, “noches
negras”, y las cuarenta tultimas, generalmente de frio mas moderado, se denomina al-
liali albiz, “noches blancas”.

Adsam: término arabe que designa a todo tipo de grasas.

At-tafilat: palabra que quiere decir “chicas” y aqui hace alusién a las jovenes del
campamento que cuando hay alguien alojado en la bania suelen visitarlo temprano para
llevarse “a desayunar” a la joven esposa, pues esta mal visto que la joven casada siga en

el lecho de su esposo una vez salido el sol.
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Comentario n° 17

A lo largo del afo, los saharauis del desierto se suelen visitar los unos a los
otros. Los hijos son los que deben desplazarse para ver a sus padres y demas familiares,
sobre todo en las grandes fechas festivas. En este sentido, Sartat, en este relato, llega de
visita al campamento de sus suegros, los padres de su esposa, visita que generalmente
todos los hombres respetan mucho porque se ven obligados a mantener una actitud
impecable en todos los &mbitos. Como preceptla la tradicion, le degollan una cabra y
levantan una bania donde pasar la noche él y su esposa después de cenar. Una vez
dormido todo el campamento, el gloton por excelencia se despierta hambriento y decide
ir a la jaima de sus suegros en busca de algo que llevarse a la boca. Llega y se pone a
buscar en las tiziiatan, donde encuentra una botella de adhan o mantequilla fundida. Sin
embargo, debido al frio de las noches invernales la mantequilla esta solidificada dentro
de la botella, por lo que es imposible sacarla sin romper el recipiente. Cuando decide
romperlo, empieza a buscar una piedra para golpearla con la botella y, asi, acceder al
codiciado adhan. En la oscura jaima de sus suegros, Sartat ve algo reluciente y cree que
es una piedra que refleja la luz de la luna, uno de esos cantaros rodados lisos y fuertes
que se suelen utilizar para las abluciones simbdlicas en la ausencia de agua, sin
embargo, no es méas que la calva de su suegro. Se le acerca y la golpea con todas sus
fuerzas con la botella, rompiéndose ésta y dejando la mantequilla esparcida sobre la
calva del desgraciado anciano. Este ni se inmuta tras despertar y, al oler tan querido
alimento, saca la lengua extendiéndola hacia su calva y se pone a lamer el acristalado
adhan sin siquiera cambiar de postura. Sartat, también, ya se ha puesto manos a la obra
y las dos lenguas contintan lamiendo hasta dejar la calva como estaba anteriormente,
limpia y reluciente. Tras la grasienta ingesta, el anciano suegro sigue durmiendo y

Sartat vuelve a su bania para acostarse en su lecho conyugal. Temprano, a la mafiana
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siguiente, las jovencitas del campamento acuden a la joven pareja para llevarse a la
esposa “a desayunar”, como es costumbre. Tras saludar a la pareja, el gloton les
pregunta por el motivo de su visita, a lo que ellas contestan que era para llevarse a su
esposa a desayunar; mas él, saturado el cerebro con una sola idea que es su crasa y grasa
fechoria de la noche anterior, les dice en tono llorén: ¢Pero qué es lo que os pasa? ¢No
se 0s va a romper ninguna botella sin que digais que fui yo quien la rompi6?

La pregunta retérica que hace Sartat es una confirmacion del conocido dicho
saharaui “Mal arrih marmih”, que quiere decir “quien ha matado siempre estd
preocupado”, es decir, quien ha hecho algo malo, su conciencia le castigara tanto que
finalmente acabard descubriéndose a si mismo. Que es, exactamente, lo que le ha
ocurrido a nuestro gloton. Otra observacion que cabe afiadir, es que esta vez Sartat ha
roto la tradicion de manera mdltiple:

. Fue a buscar comida en medio de la noche.

. Entr6 de noche en la tienda de sus suegros.

. Estuvo rebuscando en la tazaia de su suegra.

. Robé una botella de adhan a su suegra.

. Golped a su suegro en la calva con una botella.

. Estuvo comiendo de manera poco decorosa de la calva de su suegro.

. Se delat6 a si mismo, con lo que su fechoria sera conocida en todo el campamento.

En este sentido, este cuento es una especie de homenaje al colmo del ridiculo

que un saharaui puede hacer.
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Traduccion literal n° 18

Sartat fue una vez con su “gente” y la madre de su “gente” juntos en un viaje;
Ilegaron al anochecer a una tribu, cuando llegaron les extendieron una piel [para
sentarse]; cuando se la extendieron y llegd la oscuridad, ordefiaron y les trajeron tres
gadhat de leche, momento en el que él estaba echado; se sent6 y les dijo:

- Yo -les dijo- os he dicho aqui un pequefio gaf.
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Le dijeron:

-;.”’Donde”?

Le dijo:

-Vosotras esas dos / con un gdah se os llama tres / y yo y las dos gadhat | esos son tres
por tres.

Fue él y bebié dos gadhat y les dio a ellas una sola gadha para que la compartan.
Cuando se durmieron y tardaron algo, resulta que la leche no estaba de acuerdo con él;
se comio lo que estaba debajo de él de la piel, estaba a su lado la mujer mayor y la chica
estaba echada detras de ella; cogié y empez6 a empujarlas hasta que se cayé la chica en
el suelo y se comio la parte de la piel que estaba bajo la mujer mayor; cuando tardé algo
no supo qué hacer; y finalmente puso las manos en el suelo, mordio el extremo de la
piel y las sacudio, y les dijo:

- jLevantéos! La bendicion de Dios no se usa para dormir sobre ella.

Asi hasta que las hizo caer de la piel; cuando acababa de salir con ella para comérsela
pensando que iba a colocarla sobre un érbol, hele al ledn que estaba al lado del &rbol; se
asusto de él y le dijo:

- jToma esto, te lo ha mandado amma y te saluda mucho!

Vocabulario n® 18

Raylih: literalmente “su gente” que en este caso es un eufemismo por “su esposa”.

Am raylih: literalmente “la madre de su gente”, eufemismo por “su suegra”.

Rahu: tercera persona del plural del presente del verbo rak que, a diferencia de la
mayoria de los paises arabes en los que el uso mas extendido es el de “ir”, en el Sdhara
y Mauritania se usa exclusivamente para designar la accion de “llegar por la tarde o al

anochecer a un lugar y, en todo caso, siempre antes de la cena”.

225



Yamba: piel de camello usada para dormirse encima.

Guef: diminutivo de gaf o estrofa de cuatro versos muy extendida en el &mbito bidani.
Para mas informacion, véase Haidar(2002).

Amnéin: literalmente “donde”, que en el presente contexto es una contraccion de
“;Donde esta el gaf que quieres decir?” y que generalmente se interpreta como una
invitacion dirigida al interlocutor para que diga lo que tiene que decir, en este caso
particular, un gaf.

Na’mat mulana: literalmente “bendicion de Dios”, expresion que utilizan los saharauis
para designar a todo tipo de alimentos y que, como tal, deben ser protegidos de
cualquier mal uso o estropicio que se les pueda practicar. Téngase en cuenta que en el
desierto los alimentos escasean y, por ello, hay que cuidarlos con el méaximo rigor, sobre

todo cuando se trata del agua.

Comentario n° 18

Sartat viaja con su esposa y su suegra Y, al anochecer, entran en un campamento
donde son bien recibidos. Como es norma, les sirven leche para saciar su sed y Sartat, el
hombre del grupo, no puede controlar su gula y se convierte en poeta por segundos con
el objeto de “maquillar” su indecoroso egoismo. Sin embargo, tras abusar de la timidez
de las mujeres y beberse dos boles de los tres servidos, se despierta de noche
hambriento y no encuentra nada que comer por lo que recurre a la piel sobre la que
estan acostados ellos tres. Se zampa su parte, tira de la piel dejando a su esposa sobre el
suelo y sigue comiendo. Finalmente, impaciente, sujeta el extremo de la piel con la
boca, inca sus pies en el suelo y con un fuerte tirdn quita el resto de debajo de su suegra,
a la vez que les grita a las pobres mujeres: jLevantaos, levantaos, que la bendicion de

Dios no esta para acostarse sobre ella!, haciendo referencia al respeto riguroso que hay
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que tener hacia los alimentos. En realidad, tumbarse o sentarse sobre un alimento,
pisarlo o arrojarlo, es casi un tabd. También podemos encontrar tables parecidos en
muchas otras sociedades primitivas como es “sentarse o poner los pies sobre una
almohada”, accidon que también es tabll en el Sdhara, y “sentarse sobre un recipiente que
contenga comida” (LEVI-STRAUSS, 1964:210).

Después, Sartat sale con el trozo de piel restante y se acerca a un arbol para
comérselo cdmodamente; sin embargo, una desagradable sorpresa le atiende justo
delante suyo: el ledn ha hecho acto de presencia, topandose con él cara a cara. Sartat se
descontrola, el panico le invade y no puede menos que decir “Toma, esto te lo envia la
abuela y te manda muchos recuerdos”. Esta vez, el rey de los glotones se ha quedado

con las ganas de comerse el resto de la piel.

Texto hassani n® 19
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Traduccion literal n° 19

Dicen que una vez estaba caminando hasta que vio a un leén dormido en el
abrigo de un arbol, por la mafiana, aproximadamente a las diez, dormido en el abrigo de
una zbara grande y sobre él los rayos del sol; creyd que era un ternero, pues él es del
tamafio de un ternero grande; cogi6 y camino hasta lejos de él y vino hacia él corriendo
con la boca abierta, los ojos cerrados y cuando no le faltaba més que llegar a él, le
desperté el vapor de su boca; levanté hacia él el 0jo®, cuando abri6 el ojo hacia él, le
dijo:

- ¢ Qué -le dijo- Sartat, me menosprecias?

Le dijo:

- Perdéname, por Dios que ya no lo repetiré.

- Bien -le dijo- te perdono jpero tu sigue haciéndolo!

Se fue; mas tarde, una vez caminaba hasta que vio un ternero, esta vez de verdad,
dormido en el abrigo de un arbol; mird bastante y se acordd de su asunto con el ledn, y
dijo:

- Si, t duerme para engafiarme a mi, pues por Dios que no iré hacia ti.

Essalami explica que Shartat no se acerca al ternero “porque una vez se la jugo

el ledn y no piensa repetir la equivocacion; y es como el dicho de “A quien mordi6 una

. . 7
serpiente le atemoriza una cuerda™?’,

P leagd)
- T POPI iy
¥ Texto original hassani: "Jsal alas (xal e giv
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Vocabulario n® 19

Azbara: arbol o varios &rboles medio cubiertos de arena, lo que da lugar a una

formacion muy adecuada para esconderse.

Comentario n° 19

Los paseos y merodeos en busca de algo que llevarse a la boca son una constante
en las apariciones de Sartat, de hecho, la mayor parte de su tiempo activo la invierte en
la busqueda desenfrenada de algo comestible, masticable, ingerible. Ahora, entra en
escena en una mafana soleada y fresca, con los sentidos alerta para descubrir cualquier
posible presa. En un momento dado, ve al leén dormido tomando el sol junto a una
azbara, mas las ganas de comer carne le causan una anopsia total de los rasgos felinos y
Unicamente ve lo que quiere ver: un indefenso ternero durmiendo. Sin pensarselo dos
veces, practica su maniobra particular para este caso de situaciones: se aleja, cierra los
ojos, abre la boca y vuelve corriendo embistiendo al ledn creyéndolo ternero. Su
caliente aliento ignivomo y sus jadeos despiertan al ledn que, sorprendido y con los ojos
inyectados de sangre, le mira fijamente y le dice: (Qué, Sartat, me menosprecias? Este,
muerto de miedo, responde que no volverd a hacerlo. Meses después, mientras
caminaba por el desierto en su eterna busqueda de alimento, divisa a un ternero dormido
bajo un arbol, esta vez un ternero de verdad; sin embargo, el recuerdo del Gltimo mal
rato pasado ante los ojos coléricos del le6n convence a Sartat de que lo que esta viendo
no es un ternero sino el rey de los animales. Entonces, lo que hace es alejarse y decir
que esta vez no iba a ser engafiado por el ledén. Y como dice el proverbio, “quien le ha

mordido una culebra le asustara una cuerda”.
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Texto hassani n° 20
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Traduccion literal n° 20

Dicen que Sartat fue una vez mas con su suegra, él y la madre de la madre de
sus hijos fueron a cazar gacelas; estuvieron caminando hasta que finalmente las
encontraron y mataron dos gacelas, cada uno llevé una; luego tuvieron sed, mucha sed y
siguieron caminando; le dijo él:

- Hay un charca aqui que suele llenarse de agua y hay encima de ella unas rocas que le
dan sombra, y su agua es buena y dulce; pues nada, que me dije si vamos hacia ella y
bebemos de ella.

Le dijo ella:

- jPor Dios que si!
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Se dirigieron hacia ella, vinieron a ella y efectivamente la encontraron llena de agua;
cogio ella y deposito la gacela y se dispuso a beber, se lavo la cara y las manos porque
él estaba con ella y no queria mostrar fatiga, se dispuso a beber; y resulta que cuando
ella estaba colocando la gacela y lavandose la cara, él bebid; cuando ella bebid, se gird y
no encontro la gacela que habia depositado. Le dijo ella:

- ¢ Y0, mi gacela donde se ha ido?

Mird bastante y le dijo:

- jHizo bien el que no la bajé de su cuello!

Comenta el narrador, Essalami, “jhabrase visto! Se comi6 la gacela de la “mujer” y al
preguntar por ella le contesta que “hizo bien aquel que no la bajé del cuello”, es decir,

&l

Vocabulario n° 20

Su suegra: Essalami pronuncia literalmente estas palabras en castellano, evitando el
término “‘ansibtu” en hassania debido a la presencia de menores que, se supone, no
entienden castellano. Esta solucion adoptada por el narrador en la actualidad, de seguro
que no la habria servido a principios de los afios ochenta, pues los nifios saharauis de los
territorios ocupados por Marruecos todavia estudiaban la lengua castellana. Hoy en dia,
es raro ya encontrar a un saharaui de dichos territorios que tenga menos de veinticinco
afios y hable castellano. De todas formas, el narrador, temiendo que los oyentes no
hayan entendido las palabras castellanas, se las explica en hassania mediante el
eufemismo am am tarctu, es decir, la madre de la madre de sus nifios.

Magdar: pequefia depresion del terreno donde, tras las lluvias, van a parar las aguas.
Segun las peculiaridades del relieve, las condiciones climatologicas y el consumo,

pueden tardar dias, semanas e, incluso, meses.
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Yarf: roca saliente de tal manera que ofrece sombra durante el dia y abriga del frio
durante la noche. A veces, el término se aplica a pequefias grutas o cuevas. En los meses
de calor, cuando alguien cruza el desierto por lugares deshabitados y sin ninguna

vegetacion, un yarf puede ser la diferencia entre la vida y la muerte.

Comentario n° 20

Sartat se va de caza con su suegra y logran cazar dos gacelas. Cada uno carga
con su presa y retoman el camino de vuelta. Debido al esfuerzo realizado y a la
distancia andada sin descansar, €l le propone pasar por un magdar que suele tener agua
y que le da sombra un gran yarf. La propuesta es bien recibida por su suegra que, como
es de esperar, esta cansada y con muchas ganas de beber agua fresca. Llegan al lugar
descrito por el yerno y, efectivamente, hay agua y sombra. La suegra, mujer y de mayor
edad, estd agotada y a punto de desfallecer de tanta sed, mas por la presencia de su
yerno debe guardar la compostura y no manifestar cansancio ni excesivas ganas de
beber, por lo que al llegar coloca tranquilamente su gacela en el suelo, se lava las manos
y la cara y, finalmente, bebe. Mientras tanto, el desvergonzado Sartat, para quien los
valores morales y las tradiciones ancestrales son inexistentes cuando hay por medio
algo que llevarse al estomago, pasé de lavarse las manos, bebié en un santiamén y en
menos que canta un gallo se zampé la gacela de su pobre suegra. Esta, después de
beber, se dispone a recoger su presa pero se encuentra con la sorpresa de que ha
desaparecido. Le pregunta a su yerno, que hace como que no sabe nada del asunto y le
dice, como aliviado, “hizo bien quien no se la quitd del cuello”, haciendo referencia a si
mismo, pues no se habia quitado su presa del cuello. Una vez maés, la gula incita a

Sartat a practicar la picaresca mas abusiva y egoista que podamos imaginarnos.
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Texto hassani n® 21
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Traduccion literal n° 21

El, una vez mas, se fue junto a otras alimafias, entre ellas estaba la hiena, el
chacal, la liebre, el zorro, y eran un grupo; cuando tardaron algo caminando, les dijo él:
- jJuntdos, juntaos!

Se juntaron. Les dijo:

- Proponednos hacia donde ir a ver si encontramos algo que comernos.

Le dijeron unos:

- Subimos con estos rios [secos] que seguramente, por arriba, los habran entrado
algunas cabras que les gusten las montafias, las encontramos o algun animal salvaje o
cualquier cosa.

Le dijeron otros:

- iNo! Bajamos con los rios [secos] y seguramente vivira en ellos algin campamento
con ganado u otra cosa que encontremos.

Bueno, cuando tardaron un rato, le dijeron:
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- iBien! jDinos ta! jPropon ta!

Les dijo:

- iQue voléis®! jQue tontos sois! Si yo tuviera una propuesta pues me la comeria.
Essalami explica que “él, Shartat, solo quiere algo que se coma y nada mas, lo

demés no le importa; lo que no tiene nada que ver con la comida ni le gusta ni lo

conoce”.

Vocabulario n°® 21

Alyahs: designa a las presas de tamafio mayor, como son, por ejemplo, avutardas,
avestruces, gacelas y cabras montesas; por el contrario, una liebre no se considera ya#s.
Itaiarkum: literalmente “que voléis”, que en su origen era un deseo formulado a Dios
para que ‘“haga volar, desaparecer” a la persona insultada. En la actualidad, los

3

hablantes no perciben en la expresion ese matiz de deseo de que el otro “vuele o
desaparezca” y hacen uso de ella para expresar su enfado, su malestar, su deseo de que
se les deje en paz, etc., siempre segun el contexto y la capacidad discursiva del hablante,
pues como se sabe, cualquier palabra puede significar cualquier cosa, todo depende de

la situacion.

Comentario n° 21

Esta es una de las raras veces en las que aparece el sarc6fago por excelencia
como lider de un grupo de animales. Estd acompafado de bastantes animales, entre los
que estan la hiena, el chacal, la liebre y el zorro; tras un tiempo de mucho caminar, €l
les pide que se paren y se junten, pues, al parecer, tenia algo importante que decirles.

Como es de esperar, lo Gnico que es importante para Sartat es la comida, como
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conseguirla, donde conseguirla, asi que les pide su opinién sobre el asunto, sobre donde
ir para conseguir algo que comer. Un grupo opina que lo mejor es ir rio arriba donde
seguro encontrarian cabras u otros animales que se sienten mas seguros en la montafia;
el otro grupo piensa que es mejor ir rio abajo, pues probablemente encuentren algun
campamento que tenga cabras, ovejas u otro ganado al que podrian acceder con mas
facilidad. Todo el mundo ha opinado, sin embargo, el lider ain no se ha pronunciado al
respecto y es por ello que los demaés se lo piden, le piden que les diga su propuesta. Y
Sartat, confirmando una vez mas su monomania por la comida y de que es capaz de
comerse cualquier cosa, les dice como amonestandoles por no saber la causa de que €l
no haya dado su opinion: “;Vaya, vaya! jQué estupidos sois! jSi yo tuviera una opinion
al respecto, me la comeria!”. Como casi todas sus respuestas, fue una respuesta ex

catedra.

“[La hiena] animal a la vez carrofiero y nocturno [...] se caracteriza por su
voracidad, por su olfato, que entrafia las facultades de adivinacion que se le
atribuyen, y por la potencia de sus mandibulas, capaces de triturar los huesos
mas duros [...]. Pero a pesar de su extraordinarias facultades de asimilacion,
gueda como un animal puramente terreno y mortal, cuya sabiduria y cuyo
conocimiento puramente materiales se convierten en pesadez, groseria e
ingenuidad y llegan hasta el ridiculo o la tonteria, incluso hasta la cobardia”.

(CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 565)
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Texto hassani n® 22
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Traduccion literal n° 22

Una vez Sartat se fue [del hogar] de su familia a cazar; cuando volvia, al
anochecer, le vieron de lejos y le vieron acercarse a los arboles; cuando vino hacia ellos,
le dijeron:

- ¢Has cazado?

Le dijo:

-iPor Dios que no!

- ¢Qué? ;/No has traido nada?

Les dijo:

-iPor Dios que no!

Le dijeron:

- iSi que lo has traido! Y posiblemente lo hayas puesto detras de aquel arbol -y fueron
corriendo dirigiéndose al arbol. Al verlos correr tardé algo y dijo:

- Es mejor que corra con ellos por si esto resulta ser verdad -y corrid tras ellos.
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Comenta Sidati Essalami con voz parsimoniosa que “él sabe que no hay nada escondido

en el arbol pero su glotoneria le hizo dudar”.

Comentario n° 22

Tras una jornada de caza fallida, la vuelta al campamento del, esta vez,
bonachdn Sartat es esperada con expectacion por todos los jovenes y nifios del lugar,
pues le habian visto, alla a lo lejos, ocultarse tras las acacias y aparecer de nuevo, lo que
era claro signo de que estaba escondiendo algo. Cuando por fin el cansado y frustrado
cazador entra derrotado en el campamento, todos quieren saber qué es lo que habia
cazado. El, avergonzado por no haber conseguido algo que llevarse al estomago, les
cuenta la verdad, y es que no habia cazado nada. Sin embargo, los chicos no le creen y
piensan que Sartat escondio lo cazado en una de las acacias tras las cuales lo vieron
esconderse cuando venia. Entonces, salen corriendo en direccion del &rbol para recoger
la supuesta presa. Sartat los observa un rato y, de repente, se dice a si mismo: “mas vale
que les siga por si verdaderamente encuentran algo” y salié corriendo tras ellos. Esta
demostrado que cuando se trata de comida, aunque sea ficticia, Sartat tiene que estar

presente.

Texto hassani n® 23
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Traduccion literal n° 23

Erase una vez un frig que vivia en una raiza, el afio habia sido de pocas lluvias y
la raiza la limitaban tierras estériles por aqui y por all; habia en ella comida de otofio,
comida de invierno, primavera y verano, con sus pastos y sus hierbas, con su agua y su
lefia, y sus riachuelos estaban calentitos; estaban en ella hasta que entraron en la tierra
las alimafias y con ellas estaba el ledn; fueron y se reunieron y dijeron:

- ¢Nosotros qué vamos a hacer? Si disparamos una bala saltardn sobre nosotros los
leones, pues el ledn cuando es disparada una bala en una tierra en la que él esta, tiene

que saltar sobre [el lugar de ] donde fue disparada la bala.

Aqui, en medio de la narracion, Essalami hace un pequefio inciso para explicar
que “las personas que querian cazar un ledn excavaban dos enormes agujeros en el suelo
unidos por un pequefio tanel; al dispararle, inmediatamente se desplazaban por el tanel
hacia el otro agujero, pues el leon salta siempre sobre el lugar de donde se le disparo

incluso cuando es alcanzado de muerte”. Luego, sigue narrando:

- Entonces -dijeron- ;qué vamos a hacer? No podemos mover la pélvora...

Les dijo uno de ellos:
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- Si me dais un camello por amra# los echaré [los alejaré] de vosotros.

Le dijeron:

- jPor Dios que si!

- Bueno -les dijo- sacadme una vaca -les dijo- que no esté dentro de lo que vais a darme.
Le dijeron también:

- jPor Dios que si!

- i'Y que sea grande!

Cogieron y se la sacaron. Les dijo:

- iDegolladla!

La degollaron y la despellejaron; cogio su piel y la hizo toda dos sandalias, cada mitad
de piel, una sandalia, y les puso unos dediles por dentro y se las probd; las hizo [como]
una sola sandalia; toda la mitad de la piel era una sandalia y cuando se secaron con esa
forma, les dijo dadme cuatro odres. Cogi6 él y llend dos de agua y llené dos de barro
aguado; cogi6 un burro y puso sobre €l los cuatro odres esos. El tenia fusil, llevo su fusil
y fue guiando el burro y pisando sobre sus huellas con sus sandalias, esas que llevaba
puestas y que cada una era la mitad de la piel de una vaca, hasta que lleg6 a un arbol
grande que se levantaba sobre un solo tronco y tenia a su lado una gruta que era donde
ellos [los animales] pasaban la noche, todas las alimafias esas. Cogi6 y subié los odres
sobre el arbol ese, fue guiando al burro con sus sandalias esas hasta que llegaron cerca
de las jaimas y volvieron, con sus sandalias esas puestas, y las trajo hasta la gruta y las
depositd en su boca. Fue y se subié al arbol hacia los odres y se oculté alli; cuando se
hizo el anochecer vinieron las alimafias esas de vuelta y vino Sartat brincando delante
de ellas, al llegar a la boca de la gruta hele las sandalias esas; fue volviendo y el leon era

el jefe de los animales, vino hacia él y le dijo al ledn:

241



- Yo he encontrado unas sandalias que nunca he visto juyuyuy qué sandalias! jUyuyuy
qué sandalias méas grandes!

Cuando tardaron algo, le estaba molestando con “uyuyuy qué sandalias” y le dijo:

- Hermano, que Dios nos apacigiie y te apacigiie, espera al menos que las veamos.
Vinieron, mird el ledn las sandalias esas, les dio la vuelta y les dijo:

- Seguidlas a ver sus huellas de donde vienen.

Cuando fueron rastredndolas era la oscuridad del anochecer y el hombre estaba oculto
en el arbol; les dijo él:

- jLa paz esté con vosotros! - el hombre ese.

Le dijeron:

- iY con vosotros esté la paz!

- (Vosotros queréis al duefio de las sandalias?

- Si.

- Esta aqui.

Vinieron hacia él y se pusieron todos juntos bajo el arbol. ; Todo bien? Todo bien.

- Bueno -les dijo- Gnicamente [os traigo] noticias de bien; yo he sabido de vosotros y
vine queriendo saludaros; yo, mis tios paternos son los elefantes y mis tios maternos son
los leones.

- ¢Aahhh? -dijo el ledn- Yo soy el ledn, este es el elefante, este es Sartat, esa es la
hiena, ese es el lobo, ese es...-y le fue nombrando los animales. Mientras, Sartat daba
vueltas alrededor de ellos y decia:

- jUyuyuy qué sandalias! jUyuyuy qué sandalias!

Dijo al leon:

- ¢ Qué dices ta, le6n?

Le dijo el ledn:
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- En los libros que he encontrado en la historia nunca he encontrado el tipo de estas
sandalias -decia el ledn

Cuando tardaron un poco, les dijo:

- Vosotros ¢es que no mamais cuando sois pequefios?

Le dijo el ledn:

- ¢Por qué?

Le dijo:

- Porque sois muy pequefios -queria derrotarlos [psicolégicamente], hacerles creer que
no son nada y menguar ante si mismos.

Cuando tardo algo, les dijo:

- Por favor, retroceded un poco hasta que “haga volar aguas®”.

Retrocedieron ellos un poco; cogi6 él y abrid los odres de agua, esos dos, Y dijeron [los
odres]:

- iBaaaayyyyyy!

Dijo Sartat:

- iY uyuyuy también por la meada! jUyuyuy qué sandalias y que meada mas grande!
iUyuyuy!

- Bien -les dijo- venid.

Vinieron y heles que se hizo un charco bajo el arbol, y las sandalias esas, grandes, y
Sartat se puso a girar alrededor de ellos:

- jUyuyuy qué sandalias y uyuyuy qué meada!l

Cuando tardaron algo, les dijo:

- Por favor, aun no he terminado de “hacer volar aguas” jretroceded, retroceded un
poco!

Cogio y rompio los odres que tenian barro, y dijeron [los odres]:
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- jBaayyy, baayyy, baatt baatt!

Dijo Sartat:

- iY uyuyuy también por la defecacion! -y corria de aqui para all&- jUyuyuy qué
sandalias, uyuyuy que meada y uyuyuy también que defecacion!.

Vinieron y heles que se hizo un gran monticulo bajo el arbol y heles una charca; cuando
tardaron un poco hablando con él, les dijo:

- No retrocedais pero “agarrad vuestros corazones” que voy a estornudar.

Tenia una bala en la que puso pélvora doble y la dispar6 hacia arriba. Dijo Sartat:

- iY uyuyuy también por este estornudo! -y se muri6, pues era muy miedoso. Cuando
ellos vieron que Sartat habia muerto y oyeron este estornudo, vieron esta charca y este
monticulo bajo el arbol, y vieron las sandalias, dijeron:

- jEsta gente, que son asi, nadie puede venir hacia ellos!

Cogieron y se retiraron en ese mismo momento; vino él a la gente y le dieron un
camello por amrah, se fueron [lejos] de ellos las alimafias y se quedaron con su raiza en

la que estaban.

Tras finalizar el relato, Sidati explica a los presentes que “ L) esun lugar de

mucho pasto donde no hay nadie; se suele decir “ese lugar es una Ly’ donde cae el

huevo del cielo y no se rompe”, cae un huevo del cielo y no se rompe quiere decir que si
le es imposible a un huevo caido del cielo no romperse, sin embargo, por la densidad de
la hierba ésta se interpone entre el huevo y el suelo evitando que aquél se rompa;
obviamente, esto es una exageracion pero es una manera de hablar muy antigua en el

Sahara”.

9 i * A
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Vocabulario n°® 23

Frig: campamento formado por las jaimas de una familia 0 mas.

Raiza: lugar en el desierto donde hay mucha vegetacion, pastos para el ganado, lefia,
agua, y que ofrece un buen abrigo contra el frio y el viento.

Tifaski: primavera saharaui.

Dajlu atrab: literalmente “entraron la tierra”, es decir, estan presentes en el territorio. La
forma mas usada es atrab andajlat, “la tierra ha sido entrada”, y que podriamos
considerar equivalente a “hay moros en la costa”.

Anharku albarid: literalmente “movemos la polvora”, es decir, usar la pélvora, usar el
fusil, disparar. El verbo hassani izarrak, mover, se usa en muchos casos parecidos a éste
con el significado de utilizar: atharku adbabts, “se movieron los palos”, se utilizaron
palos; atharku assauarat, “se movieron las camaras ”, se utilizaron camaras; etc..
lahdma uiahdik: literalmente “nos apacigiiec y te apacigiie”, con omision de “Dios”,
siendo el sentido “que Dios nos apacigiie y te apacigiie”’; en su origen, era un deseo, una
peticion de paz y tranquilidad dirigida a Dios, pero hoy en dia es usada mas bien como
Ilamada de atencion y de conciliacion con el interlocutor: iahdma uiahdik askan, jpor
favor! jEstate quieto!

A’mami lafial: literalmente “mis tios paternos son los elefantes”, lo que implica que su
padre es un elefante.

Ajuali asbii’a: literalmente “mis tios maternos son los leones”, es decir, que su madre es
una leona.

Antaiar alma: literalmente “hago volar el agua”, y es un eufemismo por “yo orino”; es
muy parecido al castellano “hacer aguas menores”.

Alba’ra: una de las bolitas de las heces fecales de cabras, camellos, burros, etc.
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Saknu aglubkam: literalmente “sujetad vuestros corazones”, es decir, no dejéis que se
muevan, que latan tanto por el susto; en definitiva, “no tengais miedo”.
Na'tas: primera persona del singular del presente del verbo a 'tas, estornudar.

Dubli: transformacién del término castellano “doble”.

Comentario n° 23

Essalami opta esta vez por introducir el cuento con una descripcion precisa y
concisa del lugar habitado por unos tranquilos beduinos. Es una zona verde y fértil
rodeada de territorio estéril, y en la que estd todo lo que necesita un campamento
saharaui: alimento durante las cuatro estaciones del afio, hierbas, arboles, agua, lefia y
cauces secos que sirven como abrigo ante las bajas temperaturas nocturnas. Sin
embargo, la tranquilidad de los beduinos se ve amenazada por un grupo de animales que
acuden al lugar y se instalan en él; entre ellos estan el ledn, el elefante, Sartat, la hiena y
el chacal. Los habitantes del campamento se relnen para encontrar una solucion al
grave problema. Saben que no pueden usar sus fusiles, pues se les echarian encima los
leones, asi que se piden consejo entre ellos. Un hombre se ofrece a solucionar el
problema a cambio de un camello por cada familia del campamento, lo que aceptan con
agrado los habitantes del lugar. Su estratagema va a ser asustar al enemigo, hacerle creer
que los hombres de esta zona son enormes y dificiles de vencer. Para ello fabrica unas
enormes sandalias con la piel de una vaca y carga sobre un burro cuatro odres, dos
Ilenos de agua y dos de barro muy aguado, y los transporta hasta cerca de la madriguera
de los animales. Una vez alli, los sube a un arbol y coloca las enormes sandalias en la
entrada de la madriguera. Al anochecer, vuelven los animales y, a su vanguardia, Sartat.
Este, al ver las sandalias se asusta y vuelve a contarselo al leén. Llegan todos y se

quedan sorprendidos por el tamafio de las sandalias, siguen sus huellas y, en este
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momento, les habla el hombre escondido en lo alto del arbol. Tras los saludos, se les
presenta como hijo de un elefante y una leona y, después, para acomplejarlos, les
pregunta si de pequefios mamaban pues les veia muy canijos. Sartat no para de repetir
sus asombro por las sandalias, “jmadre mia, qué sandalias!”; el hombre sigue con su
estratagema, les pide que retrocedan un poco porque va a orinar. Retroceden y oyen un
fuerte ruido de gran cantidad de liquido caido al suelo: es el contenido de dos de los
cuatro odres. Al acercarse de nuevo, ven que hay un charco, supuestamente de orina,

',’

bajo el arbol. Salta Sartat asustado diciendo “jmadre mia, cuanta orina!”. El resto de los
animales empieza a preocuparse, mas no dice nada. El hombre continta hostigando, les
pide que retrocedan pues aun no ha acabado de hacer sus necesidades. Retroceden y
oyen caer del arbol una enorme masa; cuando vuelven, se ha formado un monticulo,
supuestamente de heces, en el charco. Una vez mas, Sartat se alarma ante el tamafio
mayusculo de las heces. Aqui, seria preciso comentar que el narrador, debido a
peculiaridades de sus oyentes, ha cambiado un término que le parecia un tanto grosero.
Ha utilizado ba’ra, bolita de heces, en vez de falta, caca, que seria lo mas adecuado
pues las heces del hombre no consisten en bolitas, que es a lo que hace referencia
precisa el término ba’ra. De todas formas, hay que saber que el uso del lenguaje
escatolégico estd muy mal visto, y su utilizacion se limita a lo imprescindible. Para
rematar la faena, el hombre les invita a no tener miedo pues iba a “estornudar”, y lo que
hace realmente es disparar al aire una bala a la que puso previamente doble cantidad de
polvora. Al igual que anteriormente, Sidati Essalami evita el término escatoldgico y
utiliza “estornudar” en vez de “ventosear” o “tirarse un pedo”, que es lo que dice el

cuento en realidad. El verbo en cuestion es de uso muy restringido y generalmente se

utiliza el eufemismo affartag Zahru, “<<su espalda se rompe>>. Es un giro perifrastico
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habitual para significar <<tirase un pedo>>. Existe un verbo que tiene este sentido,
Zrat, pero su groseria proscribe su uso” (TAUZIN, 1993:77)*%°.

Cuando esto ocurre, cuando el hombre dispara al aire la bala con doble pélvora, el
miedoso Sartat grita su asombro ante tan fuerte “estornudo” y cae muerto en el acto:
muere del susto. Mas no creemos que tarde mucho en producirse su palingenesia. El

resto de los animales es invadido por el panico y huye del lugar.

Texto hassani n® 24
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Traduccion literal n° 24

Erase una vez Sartat que se encontrd una oveja gorda que acababa de comer

damiia, movia las patas y se moria de tanta grasa y por la damiia que la estaba matando;

190 Texto original francés: “<<son dos se déchire>>. C’est une tournure périphrastique habituelle pour
signifier <<péter>>. Il existe un verbe ayant ce sens, zrat, mais sa grossiéreté en proscrit ’usage”.
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pues la damiia y otras plantas venenosas suelen matar a las cabras y, sobre todo, a las
ovejas; y am haliis también a veces las infla y las estalla; la encontrd agonizando por la
damiia y estaba gorda y se la comié. Cuando se harto, se durmio; cuando acababa de

“pasarsele el 0jo'*”

vino otra oveja gorda caminando despacio, lo vio a él y le dijo:

- iSartat, la paz esté con vosotros!

Levanto hacia ella su 0jo y no le importd, estaba harto; cuando tardé algo durmiendo,
resulta que se le bajé eso un poco, levantd la cara de esta manera y dijo:

- iCon vosotros esté la paz! jTu que saludaste hace un rato!

Vocabulario n°® 24

Damiia: hierba que suele matar a cabras y ovejas cuando la comen. “Addamya (Phalaris
minor Retz.), ‘la sangrienta’: fresca, contiene un jugo rojo, mortal para el ganado”
(MONTEIL y SAUVAGE, 1949: 39)

Am haliis: es el “Lotus Jolyi Batt. [...] bien conocido en todo el Sahara central por su
toxicidad, debida a la presencia en cantidad considerable de un glicdsido cian6geno en
sus tejidos” (GUINEA LOPEZ, 1945: 137).

Zazat bih ‘ainu: literalmente “se le pasé su 0jo” y quiere decir “acababa de dormir”.

Gaz ‘annu zZak asuai: literalmente “se le bajo eso un poco”, se le vacié un poco el

estdbmago, en definitiva, cuando tuvo hambre.

Comentario n° 24

El sarcofago numero uno, Sartat, tiene la fortuna de encontrarse a una oveja
regordeta agonizando tras haber comido una hierba toxica. Como era de esperar, sin
pensarselo dos veces, pues él no suele hacerlo cuando hay comida por medio, se la

comi6 entera. Después de tan copioso manjar, Sartat cae en un suefio profundo que,

00 4 3 8315
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apenas iniciado, es interrumpido por las palabras de saludo de otra oveja regordeta. El
hace caso omiso y sigue durmiendo; ella sigue su camino. Pasado un tiempo y
terminada la digestion del manjar ovino, el incorregible Sartat tiene hambre de nuevo y
le viene a la memoria la oveja que le saludé mientras dormia. Entonces, se pone a decir
en voz alta “jBuenas tardes a quien saludd antes!”. Es obvio que la primera
caracteristica puesta en relieve mediante el personaje de Sartat es la de la gula, lo que

implica su exagerado repudio por parte de la sociedad bidani.

Texto hassani n® 25
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Traduccion literal n° 25

Sartat estaba caminando hasta que vio un cordero dormido, y el cordero no hay
nada mas rapido que él; fue viniendo hacia él y el cordero le estaba entrando el
despertar, abrio los ojos y lo primero que vio fue Sartat; fue corriendo hacia él y €l es

miedoso, cuando fue corriendo hacia él, corrié [escapando] de él, se asustd de él, se
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asustd del cordero; estuvo corriendo, corriendo y el cordero corriendo tras él, hasta que
se cansé Sartat y dijo:

- iCémeme, comeme y que no te beneficie! -y se echo [en el suelo].

Vino hacia él el cordero y le reconocio, y dijo:

- jAaahhh! jResulta que quien me estaba persiguiendo desde antes eres s6lo td!

Se volvio hacia €l y se lo comio.

Comentario n° 25

Se repite la buena suerte inicial de Sartat al encontrar a un cordero dormido.
Mas las cosas cambian cuando el cordero, al despertar, sale corriendo hacia él, pues se
dice que esto es lo que hace al despertar, sale corriendo hacia lo primero que ve. Sartat
no es ningun héroe, ni mucho menos, y no sera él quien espere para cerciorase de la
identidad del animal que viene embistiéndole; lo Unico que puede hacer es salir
corriendo a su vez en direccion contraria. EI condenado cordero es veloz y el rey de los
glotones se cansa rapido, no puede mas y acaba desplomandose resignado a ser
devorado por Dios sabe qué bestia. Asi que se desploma y dice: “jcoOmeme y espero que
no te sirva de nada!”; expresion que ya forma parte del lenguaje cotidiano de los
hassanoparlantes. Aunque en la mayoria de las versiones el cuento acaba aqui, Es-
salami afiade que cuando Sartat reconoce a su perseguidor, lo coge y, como era de

esperar, se lo zampa.

Texto hassani n° 26
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Traduccion literal n° 26

Una vez Sartat estaba caminando al anochecer o un poco después y hele unos
[hombres] a los que se les perdieron algunas [de sus] cabras; cogid y se puso al sur de
ellos y [se] dijo:

- Estaré corriendo paralelamente a ellos para que cuando encuentren las cabras, corra yo
hacia ellas antes que ellos y coja alguna de ellas.

Y estuvo al sur de ellos y corria delante de ellos; resulté que ellos se dirigian hacia la
boca de un pozo, querian saber si las cabras esas habian venido o no; estuvo corriendo
delante de ellos hasta que vio la boca del pozo en la oscuridad y crey6 que era un rebafio
de cabras reunidas, cerr6 los ojos bastante y saltdé como saltando sobre ellas; vino [a
parar] en el fondo del pozo y dijo:

- iSomos de Dios y a €l retornaremos!

Cogid y pas6 su mano cerca de su cola y dijo:

- iNo ha quedado en mi boca abalorio!

Cuando tardé algo, dijo:

- Es mejor que me duerma para que esto sea un suefio.

Cuando amaneci6 el amanecer, hele que él estaba en el pozo y dijo:

- jVaya cudnta glotoneria! {Ni mas ni menos que yo, que “pasé la noche en lo
abandonado” y estoy en el fondo de un pozo!

Estuvo mirando asi hasta que pasaron por él algunas vacas sueltas; vino de ellas una
vaca y se asomo en el pozo.

- jUuyy, uuyy! jSartat en el fondo de un pozo!

Le dijo aella:

- ¢ Hermanita, no vas a subirme?

Le dijo ella:
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- Hermanito, nadie puede oir que una vaca haya subido a Sartat, subido a su enemigo.
Le dijo aella:

- Te prometo que nunca mas te tocaré.

Le dijo ella:

- Heme a mi que quiera subirte ¢que hago? ¢De qué forma?

- jAy, ay -le dijo- qué facil es! Pones tus pies traseros sobre la boca del pozo y me
asomas tu cola; solo la morderé, me apoyaré un poco en el borde del pozo y vendré
arriba.

Fue ella y lo hizo, puso sus pies traseros sobre el pozo y le asomd su cola; justo al
morderla y apoyarse un poco, vino arriba.

- Bueno -le dijo- hete que has subido, entonces suéltame.

Le dijo:

- jEeehhhh! ;| No esperas a que respire?

Cuando tard6 un poco, le dijo ella:

- iQue las vacas se han alejado, suéltame!

Le dijo él:

- No quiero soltarte.

Tardaron un poco y le dijo ella:

- Bueno, nos vamos al juez.

Le dijo él:

- jPor Dios que sil

Fueron al juez, y el juez era mandris; cuando llegaron a €l le contaron la informacion;
les dijo:

- Contad la informacion completa.

Se la contaron. Les dijo:
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- Y0 no juzgo mas que lo que ha visto mi ojo. Vayamonos al pozo.
Fueron dirigiéndose a él; dijo:

- Haz tu lo que estabas haciendo en el pozo.

Salto él en el fondo del pozo.Le dijo a ella:

- iVe, ve, ta! jQue las vacas se han alejado de ti!

Fue ella yéndose y se quedo Sartat en el pozo.
Sidati comenta que “esto quiere decir que Shartat es alguien sin cerebro y que
aquél que abusa de su poder y rompe las promesas que hace, siempre acaba asi, acaba

mal”.

Vocabulario n° 26

Galfa: rebafio, grupo de ovejas o cabras.

Luda’: pequefias conchas marinas usadas como abalorios.

Inng lil-lahi uainng ileihi rayi’an: literalmente “Somos de Dios y a ¢l volveremos”,
expresion utilizada ante escenas o acontecimientos horribles.

Mandris: es el xerus erythropus, pequefio roedor africano denominado en francés rat

palmiste (TAUZIN, 1993: 93).

Comentario n° 26

Sartat esta ocupado, como siempre, en su blsqueda desenfrenada de comida y
no hace mas que caminar y mirar por aqui y por alld&. Muy tarde ya, descubre a unos
hombres que estan buscando algunas cabras que se les perdieron y él, con la boca hecha
agua y pensando en la futura presa cuando ellos encuentren sus cabras, decide seguirles

de cerca poniéndose algo mas al sur y estar al acecho para anticiparseles a la hora de
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encontrar las reses perdidas. Los hombres se dirigen a un pozo para confirmar si las
reses bebieron o no del mismo, sin embargo, Sartat se les anticipa y al ver la boca del
pozo, cegado por la gulay la primera oscuridad del anochecer, cree que esta viendo a un
rebafio de ovejas apretadas unas a otras. No se lo piensa dos veces y, después de cerrar
los ojos como manda su modus operandi, salta sobre el ficticio rebafio de reses que se
desvanece entre sus garras yendo a parar con el hocico en el fondo del pozo. La
situacion es grave, pues la boca de Sartat ha dado de lleno contra la base, por lo que él
intenta tocarse la boca para valorar los dafios sufridos. Mas por el trauma sufrido, pierde
el control y en vez de llevarse la mano a la boca, la “pasa por cerca de la cola”. En
realidad, Sidati Essalami evita una vez mas la palabra correspondiente que es, con toda
seguridad, “ano” o, incluso, “culo”. Es mads, el narrador evita hasta utilizar otros
eufemismos para el caso, como son a’gabu, “su trasero”, o muajirtu, “su zaga”, que son
muy usados. Suponemos que la situacion obliga.

Cuando Sartat se toca el “ano” creyendo tocarse la boca, se asusta porque piensa
que se ha quedado sin dientes, sin “abalorios en la boca”. Pasado un rato, halla solucién
a su desventura durmiéndose para que todo se convierta en suefio y pueda, luego,
despertar como si nada hubiera ocurrido. N6tese que esta es una actitud muy cobarde,
pues radica en dar la espalda a la realidad y encerrarse sobre si mismo manteniendo la
esperanza de que al final las cosas se resuelven solas, una manera de actuar semejante a
la de la avestruz.

Al dia siguiente, el gloton por excelencia se lleva un chasco, pues se encuentra
en el fondo de un pozo sin posibilidad de salir por si solo. EI mismo reconoce, en este
momento, que “nadie podia tener mas hambre, pues soy yo, he pasado la noche sin
probar bocado y me encuentro en el fondo de un pozo”. En ese momento, pasa cerca del

pozo un grupo de vacas, y una de ellas se asoma al pozo y ve al pobre Sartat
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acurrucado. Se asusta y él intenta persuadirla para que le ayude a subir, a lo que ella se
niega, pues no era l6gico que una vaca ayudase a Sartat, su enemigo. El sigue su labor
persuasiva prometiéndole, esta vez, que jamas le haria dafio. Ella titubea, duda y acaba
diciéndole que aunque quisiera ayudarle no podria porque no sabria qué hacer para ello.
Mas él le da instrucciones precisas para llevar a cabo la maniobra adecuada que le
sacara del pozo. La vaca hace lo que Sartat le dice: darse la vuelta, poner sus patas
posteriores al lado del pozo y bajar su cola para que €l la muerda, se apoye en el filo del
pozo y salte hacia fuera. Una vez salvado, el incorregible Sartat cambia de parecer, le
domina su instinto carnivoro y no suelta la cola de su salvadora. Ella, al ver que no la
soltaba, le pide que la deje ir; él, como contrariado por su impaciencia, le dice: “jEeyy,
espera que tome aliento!”.

Muchas versiones de este cuento suelen acabar aqui, con esta expresion que,
como muchas otras, se ha introducido en el habla coloquial y su uso es muy extendido;
sin embargo, la versién de Essalami continta con la peticion que hace la vaca para
presentarse ante un juez y ver lo que decide sobre su caso. Sartat acepta y se presentan
los dos ante el juez que es, como en muchos otros cuentos, el xerus erythropus. Este,
inteligente y sabedor de las dificultades que supone juzgar un caso de presa y
depredador, les pide que lo mas conveniente seria que él mismo vea con sus propios
ojos lo que ha sucedido en realidad. Ellos aceptan y se van todos al pozo. Al llegar, el
juez le pide a Sartat que se ponga donde estaba en un principio y éste, sin sospechar
nada, salta dentro del pozo. El juez le dice a la vaca que siga su camino tras el resto de
las vacas y deja a Sartat donde estaba al principio. Solucidn justa y convincente de la

que es merecedor el rompepromesas por antonomasia Sartat.

“[La vaca] es la fertilidad, la riqueza, el renuevo, la Madre, la madre

celeste del sol [...]. Es nodriza del soberano de Egipto; es la esencia misma
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del renuevo y de la esperanza en una supervivencia”. (CHEVALIER y

GHEERBRANT, 1995: 1042)

Texto hassani n® 27
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Traduccion literal n° 27

El ledn, estaba la liebre en su jaima, [ella] habia arreglado su jaima grande,
estirado sus ajyalaf y sus arcaiaz eran altas, sus falya eran ocho y su longitud era de
veinte o treinta brazos; bueno, y tenia veintiin terneros que habia traido el ledn y los
tenia atados cerca de ella; resulta que una vez €l mir6 y vio que todos los terneros se
habian acabado, solo quedaba de ellos uno; le dijo:

- jTe digo a ti, mujer! ¢ Estos terneros a donde han ido?

Le dijo ella:

259



- Hermano, resulta que estos dias, cada tiempo me vienen los poetas y se ponen a decir
algo de canto muy bonito sobre mi y sobre ti, y cuando lo dicen, me vuelvo hacia uno
de ellos y le digo: jUuk uuk que se queme tu hermano, ve y suelta ese afic!

- jAahh! -le dijo él a ella- ¢ Los poetas, quiénes son?

Le dijo ella:

- Sartat y el chacal -le dijo ella- Sartat recita y el chacal trae el estribillo; json poetas! -
le dijo ella- y nos dicen mucho de algo bueno, y les doy un ternero.

Le dijo él:

- Entonces, mira, mafiana degolla este ternero que ain queda y cose sobre mi su piel con
un buen cosido; nos harés sobre él cascas y comeremos nosotros por lo menos, ya que
nuestros terneros pasaron todos sin que los probemos, que ganemos este ternero y
probemos su sabor; y cuando vengan y te digan algo de canto, diles lo que sueles
decirles: jUuk uuk que se queme tu hermano, ve y suelta ese afic! Y deja que se me
lleven.

Efectivamente, hizo aquello que le dijo, degoll6 el ternero y cosié su piel con un buen
cosido sobre el ledn sin que se viera el cosido; hizo el almuerzo sobre la carne y
almorzaron; a penas se hizo el ‘asr 0 un poco después, vinieron los iggauen, los poetas,
Sartat y el chacal y se pusieron a decirle a ella algo de canto, algo como:

“iLiebre, oh liebre! jLiebre, la de los cuatro dientes! jLiebre, el amarillo del ojo!
iLiebre, la belleza de las orejas! jLiebre, la separacion de patas!

Bueno, lo importante es que es algo de esta indole, un canto bonito; y al ledn:

“;El leon, el gran jefe, al que nadie iguala! jA cuyo lado nadie se puede mover! ;Y que

',’

cuando alguien va a ser alabado se dice de ¢l que tiene un pelo de leon!” Y algo
parecido.

Le dijo ella:
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- jUuk uuk que se queme tu hermano, ve y suelta ese afic!

Fue él yendo y lo soltd y se puso a guiarlo el chacal, se puso a guiarlo el chacal y
cuando llegaron a un sitio resulta que Sartat habia comido mucho de cascas y de carne
y estaba sintiendo el estomago; le dijo al chacal:

- Guia[lo] hasta que yo mee.

Lo gui6 el chacal y se quedd Sartat meando, fue el chacal y le estaba apeteciendo
quedarse solo con él sin Sartat, creyendo que era el ternero, hasta que se dio cuenta de
gue sus 0jos no eran ojos de ternero, se dio cuenta de que era el ledn; cogid y espero a
Sartat hasta que vino, le dijo:

- Venga, sujeta tu por mi, que yo también tengo ganas de lo que td has tenido -que es
mear.

Se quedd el chacal haciendo que iba a mear y cuando ya se le ocultd Sartat, puso entre
ellos algunos arboles y corrid, se perdid; cogié Sartat y fue andando de prisa a ver si se
quedaba solo con el ternero ese, como lo que hizo antes el chacal cuando “tiré de él un
buen cuello”, lo que quiere decir que fue lejos; empezo a acercarse al ternero queriendo
manosearlo, bromeando con él [mediante] bromas de fuerte; movié el ledn sus ojos, se
dio cuenta de é€l, se dio cuenta de que era el ledn y dijo:

- jAy, ay! ¢ Quién sujetara aqui por mi hasta que mee?

Vocabulario n° 27

Afjeimtu: literalmente “en su jaima”, y quiere decir aqui “casada con é1”.
Lajualaf: son las cuatro esquinas de la jaima, y deben estar bien estiradas.
Falya: los lados derecho e izquierdo estan provistos cada uno de cuatro puntos para

estirar y sostener la jaima mediante unos triangulillos generalmente de madera que se
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atan a unas cuerdas sujetas, a su vez, a pequefias barras de hierro incrustadas en el suelo
a dos o tres metros de la jaima.

Assa’ar: los poetas.

Lagna: el canto, la poesia; téngase en cuenta que la poesia bidani en su inmensa
mayoria es producida para ser cantada, de alli la dualidad del término.

Afiik: otra denominacion del ternero, de uso muy raro.

Iggauan: en este contexto particular, hace alusiébn a “cantantes”, “poetas”; pero
generalmente alude a un grupo social marcado por su dedicacién al canto en todas sus
variantes. Antafio, ocupaban la base de la piramide social. De ellos dice Alice Tauzin

que:

“son, en una sociedad tan jerarquizada como lo es la sociedad bidani, en
la que cada uno de los grupos cumple funciones especificas, los detentores de
la musica y de la poesia. Se es bardo por nacimiento y el aprendizaje del
saber musical se lleva a cabo en el seno de la unidad familiar. [Esta actividad
musical] se delega en un grupo que, por practicarla, suscita el desprecio pero
también el temor. Temor a la fuerza de las palabras, pues los bardos [...]
saben manejar segln el caso la alabanza y la critica, hacer y deshacer el

honor de quienes les gobiernan”. (TAUZIN, 1993:27)"%

Zagba man asba’: literalmente “un pelo del ledn”, donde la acepcion de “pelo” es
equivalente a la de “pelo” en la expresion castellana “No tener ni un pelo de tonto”. Al
decir que alguien tiene “un pelo de ledén”, aludimos a que tiene una caracteristica del

ledn, que es especificamente la valentia o la bravura.

192 Texto original francés: “Les griots sont, dans une société aussi hiérarchisée que 1’est la société maure,
et ou chacun des groupes remplit des fonctions spécifiques, les détenteurs de la musique et de la poésie.
On est griot par la naissance, et I’apprentissage du savoir musical se déroule au sein de 1’unité familiale.
[...] ...se délégue a un groupe qui, pour la pratiquer, suscite le mépris, mais aussi la crainte. Crainte de la
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has balyauf: literalmente “sinti6 el estomago”, eufemismo por * tuvo una diarrea”.

Sal ragba atuila mannu: literalmente “extrajo un largo cuello de é1”, y significa en la
préctica “se alejo de €1”.

Mu’aiarat lamtin: literalmente “el juego en broma del mas fuerte”; cuando alguien mas
fuerte se pone a pelear en broma con alguien més débil, generalmente le pega con todas
sus fuerzas y le hace mucho dafio, sin importarle lo que pueda decir o hacer, pues al ser
mas débil sabe que no le hard nada. La expresion podria usarse como equivalente de

“abusar”.

Comentario n° 27

Sidati Essalami nos presenta un cuento introducido por la femenina liebre de las
estepas del desierto. Esta casada con el ledn, esta “en su jaima”, y tiene una enorme
jaima que cuida como cualquier otra mujer. Ademas, el rey de los animales le ha traido
veintiun terneros y los tiene atados cerca de la jaima. Un dia, él se da cuenta de que s6lo
queda una res de las veintiuna que habia anteriormente y al preguntar a su esposa por las
demas, ella le dice que las ha ido regalando a unos excepcionales poetas que le recitaban
bellisimos versos sobre él y ella. El ledn le pregunta por los poetas y al decirle quiénes
eran, decide darles una leccién, pues no eran mas que un par de impostores que se
habian aprovechado de la inocencia de la pobre liebre, su querida esposa. Ellos eran el
chacal y, como no, el siempre hambriento Sartat, y habian aprovechado la observacion
rigurosa de las costumbres por parte de la liebre para venir diariamente a elogiarla con
su horrible poesia y obligarla, asi, a regalarles un ternero de su manada tras cada visita.
En las tradiciones saharauis, y en general bidanis, la persona que es elogiada en forma

de versos cantados por cantantes populares, bardos o iggauan debe donar algo de valor

force des mots, puisque les griots [...] savent manier tour a tour la louange et la critique, faire et défaire
I’honneur de ceux qui les gouvernent”.
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a éstos, pues si no lo hace corre el riesgo de ser objeto de sus criticas y ludibrios en
verso cantado de efectos devastadores para su reputacion.

El ledn le dice a su menuda esposa que al dia siguiente matara el ternero restante e
hiciera un buen cuscus con su carne y que cogiera su piel y la cosiera con él dentro. Al
dia siguiente, ella hace lo que le manda su esposo, mata el ternero, hace un sabroso
cuscus con su carne y cose su piel sobre el cuerpo del le6n. Més tarde, llegan los
cantores, los iggauan, como de costumbre y empiezan a elogiar a la pareja en presencia
de la consorte del rey de los animales. Ella, como siempre, les dice que cojan el ternero,
que en realidad es el ledn disfrazado, como muestra de agradecimiento por tan bellos
versos cantados en su honor. Sartat tira del “ternero” en direccién a algin lugar
adecuado para comérselo y como tenia ganas de hacer sus necesidades, le da la cuerda a
su compafiero el chacal. Mientras él hace sus necesidades, el chacal camina répido
ambicionando quedarse solo con el ternero pero, en un determinado momento, descubre
que los ojos que le observan no son ojos de ternero, por lo que sigue caminando como si
nada y espera que le alcance Sartat; cuando éste llega, le pide que sujete la cuerda
mientras €él, también, se va a orinar. Asi es, el rey de los glotones coge la cuerda y tira
del rey de los animales disfrazado de ternero y empieza a caminar; pasado un tiempo, se
da cuenta de que los ojos inyectados de sangre que le estan perforando la nuca no son
ojos de ternero sino del temible ledn. Se sabe tan desafortunado, sin escapatoria, que lo
unico que se le ocurre decir es “quién sujetara la cuerda por mi hasta que orine”. De
hecho, esta sutil respuesta a tan desesperada situacion se ha convertido también en una
frase célebre usada a lo largo y ancho del territorio bidani. EI poder discursivo de Sartat

es inigualable.
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Texto hassani n°® 28
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Traduccion literal n° 28

Una vez Sartat se “acordé de algo” y en aquel entonces no conocia lo que eran

los camellos, nunca los habia visto; vino a unos [hombres] para preguntarles y les dijo:
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- jHermanos, me apeteceria algo! ¢ Qué, qué he de hacer?

Le dijeron:

- Busca una camella, la camella -le dijeron- es lo mejor adonde uno puede ir.

Les dijo:

- ¢COomo voy a saber si esta en celo o prefiada?

Le dijeron:

- jHuélela!

iBueno! Fue él buscando a ver si encontraba algo, a ver si encontraba una camella;
quiso Dios que el tiempo fuera tiempo de otofio y vino un aguacero de lluvia y en él
vinieron escorpiones; esto a veces ocurre, en el otofio suelen venir aguaceros de
escorpiones, de ammat asrasar; vino él y hele una am asrasar grande, y le dijo:

- jLa paz esté con vosotros!

Le dijo ella:

- jCon vosotros esté la paz!

Le dijo él:

- ¢No habraés visto para mi algin camello?

- Camello soy yo.

- jHeeyy! (TG eres camello?

- Si.

- ¢Hembra o0 macho?

Le dijo ella:

- Hembra, camella.

- Bueno -le dijo él- a mi me apetece una camella. ¢[Estas] en celo o prefiada?

Le dijo ella:

- Huele y sabrés.
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Vino a oler su cola y le golped en la nariz hasta que desaparecio en él como la punta de
un dedo; y se fue el pobre rascando su nariz, no murié pero no la olvido, era una
mordedura fuerte porque habia llovido, ella era am asrasar, el veneno y la mordedura
era en la nariz. Mas tarde, después de curarse pero sin olvidarla, estaba caminando hasta
que mir6 hacia el Este y hele una camella de los camellos de Ahl Erguibi meando;
resulta que Sartat creia que no levantaba la cola méas que am asrasar por la que habia
preguntado después de que le mordio; cuando vio a la camella, mird bastante y se asusto
y dijo:

- iVaya, de qué tamafio es esta am asrasar!

Vocabulario n° 28

Ahyallu $i: literalmente “se acordd de algo”; eufemismo por “tuvo ganas de practicar
sexo”.

Naga: camella.

Alli iy7h had: literalmente “a quien viene alguien”; eufemismo por * con quien alguien
pueda tener relaciones sexuales”.

Timikzt: camella en celo.

‘Asra: camella prefiada.

‘Araz: chaparron.

‘Araz man la’garab: literalmente “chaparron de escorpiones”. Los beduinos creen que
en ocasiones, cuando llueve, caen escorpiones con la lluvia y, también, ranas. En
realidad, se trata de que estos animales suelen aletargarse durante meses en la época de
frio y, a veces, se ven sorprendidos por fuertes lluvias que los obligan a salir todos a la

vez de sus escondites subterraneos.
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Umm asrasar: literalmente “la madre del tintineo”, en el sentido de “la del tintineo”. En
Monteil (1951: 160) aparece como el “Pandinus imperator (escorpion amarillo con
pinzas grandes y velludas); considerado el mas venenoso™%.

Gaiti afndga: literalmente “mi objetivo esta en una camella”; eufemismo por “deseo
tener relaciones sexuales con una camella”.

Atfig: tercera persona del presente femenino del verbo fag, orinar, al hablar de

camellos.

Comentario n° 28

Cuento de claras connotaciones sexuales en clave zooldgica. Essalami nos
presenta a un Sartat adolescente que acaba de descubrir el deseo sexual: “tiene ganas de
algo”. Pregunta a unos hombres y le aconsejan que se busque una camella, pues es lo
mejor a lo “que uno puede acudir”, clara referencia a una posible zoofilia practicada en
el desierto, préctica que, por lo demés, estd totalmente prohibida por la religion y
aborrecida por la sociedad. De esta forma, el Unico individuo al que se le puede endosar
esta practica y no caer en desgracia por parte de la poblacion es, como era de esperar,
Sartat. El hace que todo sea gracioso, como una broma, independientemente de su
seriedad o crueldad. Tras saber a quién acudir, Sartat quiere saber como reconocer si la
hembra a la que va a “acercarse” estd en celo o esta prefiada, a lo que sus instructores
responden con la verdad: hay que oler la orina para diferenciar entre una camella en
celo y otra prefiada. El adolescente gloton se ha informado y se va en busca de una
camella para dejar de ser virgen y practicar su coitus in agro. Encuentra un escorpion
que le engafia diciéndole que es una camella; él, para comprobar si esta prefiada o en

celo, acerca la nariz a su cola y se dispone a oler, mas el venenoso invertebrado le atiza

193 Texto original francés : « Pandinus imperator (scorpion jaune & grosses pinces velues); réputé le plus
venimeux ».
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con su aguijon y casi le mata. El pobre inexperto Sartat se salva por milagro y el
recuerdo de la picadura le acomparia a todo lugar y en todo momento. Bastante tiempo
mas tarde, estaba paseando hasta que vio una camella haciendo aguas menores, con su
cola, como es obvio, estirada hacia arriba; Sartat, al ver la postura de la cola, cree que
es un escorpion como el que le picé la Gltima vez, asi que se asombra por el tamafio del

“escorpion” y decide no acercarse.

Este es el Unico cuento de Sartat que conocemos con claras referencias sexuales

referidas al protagonista.

“Los africanos evitan pronunciar su nombre por ser maléfico [...]. Segun
una leyenda del Mali, dice el alacran: ‘No soy espiritu de los elementos, ni
tampoco un demonio. Soy el animal fatal para quien lo roza. Tengo dos
cuernos y una cola que tuerzo en el aire. Mis cuernos se llaman, uno la
violencia y el otro el odio. El estilete de mi cola se llama punzén de la
venganza. No doy a luz mas que una vez: la concepcidn, que es para los

demas signo de aumento, es en mi la sefial de la muerte inminente

(CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 462)

Texto hassani n°® 29
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Traduccion literal n° 29

Sartat vino una vez a su “suegros”, ahora que puedo decirlo, vino hacia ellos al
anochecer, no habia estado alli y lo Unico que habia de cena era la leche; estuvo
esperando la oscuridad y resulta que excavé un hoyo al lado de su cabeza queriendo que
cuando le viniese la gadha ponerla en él, sentarla en él para que no se derrame; cuando
tardo algo, vino su suegra, vino su suegra pasando cerca de su cabeza y tropezé en el
hoyo; la madre de la mujer con la que tiene hijos tropezo en el hoyo y €l la golpeo:

- iMujer -le dijo él- has derramado mi cena!
- ¢ Qué? -dijo ella- ¢La cena? El ordefio aln no ha tenido lugar.
- Si -le dijo él- pero si hubiera tenido lugar y se hubiera colocado aqui la gadha, la

habrias derramado.

Vocabulario n° 29

Ansabu: sus suegros.
Ansibtu: su suegra.
Lamra ali amjalli manha attarka: literalmente “la mujer con la que tiene nifos”;

eufemismo por “esposa”.
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Comentario n° 29

Parece ser que entre los oyentes de Sidati Essalami ya no hay personas ante las
que se deba cuidar el lenguaje de manera particular, pues ya habla explicitamente de
“suegros” y “suegra” cuando nos presenta al imparable Sartat visitando a los padres de
su esposa. Llega tarde al campamento, por lo que tiene que esperar el ordefio para cenar
con leche de camella recién ordefiada; mas, dada su “impaciencia” estomacal, se pone a
preparar el sitio para cuando vaya a cenar: excava proximo a él un agujero para que
sirva de sujecion a la gadha de leche que le traeran de cena. Al terminar de excavar,
vino su suegra y tropezé en el agujero cayéndose al suelo. El protesta severamente, pues
considera que la mujer ha echado a perder su cena; ella se defiende diciendo que eso no
puede ser puesto que ni siquiera habia llegado el momento del ordefio. El, que no se
corta ni un pelo, le contesta que, sin embargo, si ya se hubiera ordefiado el ganado y le
hubiesen servido su leche en una gadha que él habria colocado alli, seguramente ahora
estaria derramada. Téngase en cuenta que la discusion la esta teniendo Sartat con su
suegra, que es, se supone, la persona a la que mas respeto debe mostrar. De hecho, para
resaltar todavia mas, si cabe, la ruptura sistematica de las normas sociales por parte del
gloton por antonomasia, generalmente sus roces los va a tener con alguien de sus

suegros, como es el caso de este cuento.

Texto hassani n° 30
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Traduccion literal n® 30

Una vez vino a buscar en las tiziigtan de su suegra buscando algo que comer; se

despertd ella por él buscando en ellas, dijo ella:
- ¢Ese quién es? ¢ Ese es Sartat?

Le dijo él:

- Si.

- ¢ Qué buscas?

Le dijo éI:

- Busco a unas extraviadas, reses de camellos que se me perdieron.

- (Vaya?

- Una decena -le dijo él.

Le dijo ella:

- (A una decena [de camellos] se la busca en la tazaia?
Le dijo él:

- La [res] extraviada no tiene lugar.

Sidati afiade que “las ganas que tiene Shartat de comer algo le hacen buscar lo

que sea en esa despensa particular en la que las mujeres suelen guardar carne seca o

cualquier otra cosa, lo que ya de por si es clara sefial de glotoneria, ademas de la

respuesta dada a su suegra, convertida irremediablemente en un dicho popular entre los

saharauis”.
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Vocabulario n° 30

Addal-la: se denomina asi a la res extraviada, generalmente un camello.

Ma’asra: diez reses.

Comentario n° 30

Una vez mas, el desvergonzado Sartat hace una incursion descarada en las
pertenencias de, ni mas ni menos que, su suegra en busca de cualquier tipo de abarrotes.
Ella se despierta, imaginamos que la causa es la brutalidad utilizada por su yerno en la
blsqueda, y tras reconocerle, le pregunta por lo que esta haciendo. El, con total calma y
sin conmoverse ante su suegra, le contesta que esta buscado una decena de camellos;
ella, sorprendida, insiste preguntandole que como es que se le ocurre buscar a reses
extraviadas en sus sacos despensas o tiziigtan. Como de costumbre, él finaliza el
didlogo con un golpe discursivo convertido, una vez mas, en célebre dicho: “la res
extraviada no tiene lugar”, en el sentido de que puede estar en cualquier lugar, incluso

en una tazaia.

Texto hassani n® 31
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Traduccion literal n° 31

Y dicen que una vez estuvo con la hiena y el chacal con el leon, ellos cuatro, el
ledn, la hiena, el chacal y Sartat, y llegaron a una gruta grande y empezaron a vivir alli
y se turnaron: un dia [la responsabilidad de] la comida estaba sobre ellos, ellos tres
traian la comida y un dia la traia el le6n solo. Un dia, y el turno era de ellos, se durmié
el ledn y no se despertd hasta las dos vy, al despertarse, helos a ellos que no habian
encontrado nada fuese lo que fuese; habian venido y no habian encontrado nada para
traérselo. Empezé a reprimirles:

-iNo sois nada! Yo soy el que no tiene inteligencia, por poner mi comida en manos de
nifios para que me la traigan, y yo esperando...jQue hable alguno de vosotros si cree
que es hombre y vera!

A €l le apetecia encontrar una excusa para golpear a uno de ellos, pero ellos no
hablaron. Resulta que habia un chivo que iba dirigiéndose al 4ay y se le calenté el dia,
se le cayo el sudor en los 0jos y empez6 a buscar un lugar donde pasar el mediodia hasta
rezar [el rezo de] el mediodia, tardar un poco y luego irse; llevaba su Samsonite, mir6 y
hele que vio una gruta grande, supo que tendria mucha sombra y entrd; justo al entrar,
vio a los cuatro individuos mirandose entre si y el ledn reprimiéndoles; depositd su
maleta y les tendié su mano, les saludd y se sentd. Se callaron ellos porque vino un
extrafio; cuando tardaron algo, se levanté el ledn por la fuerza del enfado, enfadado con
ellos porque no habian traido nada y enfadado por el chivo que entrd con ellos, pues el

ledn “no hace cosquillas en su madriguera”, lo que quiere decir que no come algo que
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haya venido vivo a su madriguera. Se levanto y fue hasta alli y se tird frente a la gruta;
vino a él Sartat y le dijo:

-iLeon! ¢ A ti que te pasa?

Le dijo:

-No estoy bien jaléjate de mi! jAléjate de mi para alla!

-Aahhhh ¢lo que te duele no le viene bien la carne caprina?

Queriendo que le diga que degolle el chivo. Le dijo:

-jAléjate de mi para alla!

Resulta que el chivo habia oido eso, vino hacia él, vino y le dijo:

-iLeon, ay de mi! ;Qué te pasa?

Le dijo:

-jAléjate de mi para alld! jAléjate de mi para alla mejor para ti! jEeeehhhhh, y es mejor
para ti!

Se fue y abrié su maleta, cogié un bidon de miel en el que habia tres litros de miel que
su madre le dio por si tenia agandi en su camino hacia el 4ay iy que sea sin mal!; cogi6
y se lo trajo y le dijo:

-Toma, prueba esto a ver si te beneficia.

-¢Esto qué es?

Le dijo:

-TU prueba.

Cogi0, asi con su ufia, el bidon, lo rompid con la uiia y lo lamid, lo puso en un solo
lamido y era dulce, empez0 a eructar y le gusto, pues tenia hambre y agandi; le dijo:

-¢ Esto, esto donde lo has encontrado?
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-No es nada, por Dios que fue ayer cuando yo iba al #ay iy que sea sin mal!, y fue mi
madre, y como ayer estaban estrujando a Sartat y le toco a ella esto, y me lo dio; se
volvi6 él de inmediato hacia Sartat que dijo:
-iGracias a Dios que he sido estrujado ayer!
No le importo eso, lo estrujo, y hele que lo que caia de él no era miel, y fue corriendo en

busca de otro Sartat. Se salvo el chivo y sali6 corriendo hacia el 4ay.

Afade el narrador, Sidati Essalami, que “esto significa que cuando Shartat dijo
lo de “si la carne de chivo te favorece” ansiando que el ledn le dejase matar al chivo
huésped y éste oy6 lo dicho por el primero, el chivo quiso vengarse de él v,
efectivamente, asi lo hizo. El ledn es el enemigo de todos y el mas fuerte pero los otros,
mas débiles, se sirven de él para realizar sus propositos; el intento de Shartat fue un

intento fallido y el del chivo, por el contrario, fue todo un triunfo”.

Vocabulario n° 31

Alhay: es la peregrinacion a La Meca que todo musulman debe hacer, al menos, una
vez en su vida, siempre y cuando sus circunstancias se lo permitan. Anteriormente, esta
peregrinacion se llevaba a cabo sobre camellos o a pie, por lo que generalmente duraba
varios meses. De hecho, muchos saharauis fueron a La Meca y jamas volvieron; algunos
habrian desaparecido y otros, por la distancia y las penalidades del camino, se asentaron
en los territorios por los que pasaron. El hecho de haber realizado la peregrinacion a los
lugares santos de La Meca daba derecho a portar el titulo de 4@y que, en el pasado, era
de mucho prestigio portarlo por la dificultad que suponia la tarea.

Samsonite: el narrador cita la conocida marca de la maleta portada por el chivo

peregrino; pero no es un uso aislado ya que la metonimia es una figura muy utilizada
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por los hablantes saharauis: taxi por coche utilitario, Coca-Cola por las bebidas de cola,
Fanta por las bebidas de naranja, Pascual por leche envasada en tetrabrik, etc. El uso
méas extendido de Samsonite es el de “maletin”, independientemente de la marca,
aunque en el caso que nos ocupa parece mas razonable la referencia a “maleta”.

Baliztu: literalmente “su baliza”, donde baliza, del francés valise, significa maleta y es
un galicismo lexicalizado de uso tan extendido como maliza, del castellano “maleta”.
Abaidin: lexicalizacion del término “bidon”.

Agandi: enfermedad de origen y sintomas poco precisos, aunque parece ser una
intoxicacion por ingestion exagerada de alimentos muy salobres. Supuestamente se cura
ingiriendo al- ‘alk o resina de acacia, u otros alimentos dulces como la miel.

Mah ab-bas: literalmente “y que sea sin mal” y es una férmula que se suele repetir
cuando se habla de viajes o desplazamientos presentes o futuros. Debido al fuerte
arraigo de supersticiones y creencias entre los saharauis, cada vez que se habla de
alguien que esta de viaje o va a viajar se formula el deseo de que este desplazamiento

“sea sin mal”, que no le ocurra nada malo al viajero.

Comentario n° 31

Una vez mas, la cooperacion entre animales para salir adelante sale a relucir. El
consorcio, en este caso, lo forman el ledn, la hiena, el chacal y Sartat, quienes se
encargarian por turnos de conseguir los alimentos necesarios para una jornada. Se
dividieron en dos equipos, uno de ellos formado por el leon vy, el otro, lo formaria la
triada restante que pronto demostraria su clara ineficacia en el cumplimiento de la
mision encomendada. El rey de los animales despierta y no hay nada de comer
preparado por los cazadores de turno; la tension es maxima y el ledn esta a punto de

ponerse a dar zarpazos cuando aparece, inocente, el chivo peregrino que, ademas, entra
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en la gruta y saluda educadamente al cuarteto; es un cuadro comico por extravagante,
pues cuatro despiadados y hambrientos carnivoros tienen ante si a un suculento chivo vy,
sin embargo, no podran tocarlo porque el leén “no hace cosquillas en su madriguera”,
lo que significa que no puede comerse a ningun animal tras haber entrado vivo en ésta.
Y, ciertamente, asi lo creian los antiguos saharauis. Esta regla moral, dicen, la cumple el
rey al pie de la letra y, por ello, el afortunado chivo no correra ningin riesgo; sin
embargo, cerca estd Sartat cuya gula proverbial le hace caer en una anopsia total,
haciendo caso omiso de cualquier norma o regla que contravenga sus deseos de obtener
carne y llevar a cabo su poltofagia a cualquier precio. Asi que intenta persuadir al ledn
para que le permita “degollar” el chivo, mas este ultimo ha oido la pretension de Sartat
y rapidamente se dispone a vengarse del rey de los glotones. Ofrece dulce miel'® al
hambriento ledn que, ademas, padece agandi, lo que le gusta y quiere obtener mas; el
inteligente chivo peregrino le desvela el secreto de su obtencion, que no es otro que el
estrujamiento de un sartat. Sartat intenta defenderse diciendo que “gracias a Dios que
yo ya he sido estrujados ayer”, pero esto no le salva de ser estrujado por el ledn hasta
dejarle el vientre vacio. Cuando el rey se da cuenta de que lo salido por el orificio
posterior de Sartat no es miel sino otra cosa mas bien escatoldgica, se va corriendo en
busca de otro sartat. Finalmente, el afortunado chivo se salvo y sigui6 su camino hacia

La Meca.

104 «“Segiin los hadits de El Bokhari, para el Profeta y para la tradicion del Islam la miel es la panacea por
excelencia. Devuelve la vista a quienes la han perdido, conserva la salud y llega hasta resucitar los
muertos”. (CHEVALIER y GHEERBRANT, 1995: 710)
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Traduccion literal n° 32

Y dicen de él que una vez durmio en lugar deshabitado, no encontrd nada que
comer; por la mafiana vino hacia él el ledn. jLa paz esté contigo! ¢ Todo bien? Todo
bien. Dijo el leodn:

-iSartat!

Dijo:

-¢Si?

Le dijo:

-Yo, si de verdad mi inteligencia me sirve de algo, creo que te gusta la carne.
Le dijo:

-iPor Dios que si! Tu eres adivino e hijo de adivino.

-Entonces -le dijo- mira ¢quieres hartarte de ella cada dia y cada noche?

Le dijo:

-iPor Dios que si!

Le dijo:
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-Entonces mira, vamos a poner t0 y yo un acuerdo; tl traeras el agua, el pocito helo aqui
a nuestro lado, es cortito y esta cerquita y su agua es dulce; y tu te encargaras por mi del
agua trayéndola y yo me encargaré por ti de la carne.

Le dijo:

-Esta voy a hacerla.

Fueron y se dirigieron a una acacia muy buena, hicieron en ella una morada buena en la
que habia donde colgar los odres, un sitio para colgar su ropa y un lugar donde rezar.
Entonces, cada vez que amanecia el amanecer, se limpiaba Sarzat la cara [de la arena]
del rezo y levantaba el odre que tenian, se lo llevaba y lo traia lleno de agua. Cuando
venia encontraba al ledn que acababa de traer una vaca o un camello joven gordo o un
burro obeso o algo con lo que apretarla [la panza] luego se duerme hasta que reza [el
rezo de] el mediodia y se harta otra vez, hasta el rezo del amanecer y se levanta otra vez
llevando ese odre, hasta que ya no estuvo nada mal el que es Sartat. Un dia madrugd
Sartat y el odre sus pelos se estaban cayendo y estaba en movimiento el frio pequefio
[viento] oriental, fue Sartat y llend el odre, lo puso sobre su espalda y subié con él
cerca, antes de su morada, cuando el odre le gote6 y el pequefio [viento] oriental estaba
en movimiento, dijo:

-iUuyy! iQue vuele cuanto frio hay! Este que soy yo -dijo hablando con su cabeza- ¢0s
hizo Dios saber de alguien con menos inteligencia que yo? Yo, este leoncillo que me
tiene colonizado diciéndome que he de traer el agua ;con qué cree que me tiene
colonizado? - mir0 sus brazos y su barriga y dijo- Yo soy mas grande que él en huesos
[asi que] un dia traera €l el agua y un dia la traeré yo y si dice que va a pelearse
conmigo le diré: {“En el nombre de Dios™! ;Pero tU que eres?

Y dijo:
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-Mafiana no traeré el agua y justo cuando me diga que me levante, le diré ve td a traer
agua, y cuando me diga que peleemos le diré “En el nombre de Dios”.

Cogid y decidio esta decision, vino y colgé el odre y encontr6 una buena camella de los
camellos del zra’, que no ha estado encontrando mucha agua, de carne limpia y seca y
apreto [la panza] con ella. Cuando se hizo de noche, rezaron [el rezo de] la cena, cogio
una manta de las mantas del cordero esas, y se envolvié en ella y una sdbana de las
sdbanas de Espafia de dos plazas, excelente, y se durmi6. Cuando amanecié el
amanecer, se levantd temprano y rezo [el rezo de] el amanecer; después de que rezo y
creyendo que iba a levantar el odre, se acordo de su decision, ésa de ayer, y dijo:

-No voy a traer agua hasta que se levante este leoncillo y la traiga o lo que quiera.

Ni siquiera le dijo “leon”. No supo hasta que acabado de tumbarse y levant6 la sdbana
sobre su ojo superior y dej6 el inferior para ver por debajo del pafio, que hele la voz de
alguien que gimio y dijo:

-iHaahhhannn! La paz esté con vosotros -dijo. Se despert6 el ledn que no se despierta
mas que después de Sartat y dijo:

-i'Y con vosotros esté la paz! -aln sin estar bien despierto aln estaba dormido.

Dijo aquel que era visitante:

-¢El ledn esta aqui?

Dijo el ledn:

- YYyyy?

-Que se levante para aca, tengo necesidad de él.

Se levanto y cuando se levanto vino hacia él ¢todo bien? Todo bien; y resulta que era el
elefante que supo que convivian, y venia desde ayer caminando queriendo estar con
ellos. Le dijo el ledn:

-Unicamente [hay, tenemos] noticias de bien jbienvenido seas!
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-Unicamente [hay, tenemos] noticias de bien -dijo el elefante- he sabido que tu y Sarzat
estais conviviendo y quiero estar con vosotros.

Le dijo:

-jAaaahhhh! Eso es posible, pero yo tengo una condicion, alguien que vaya a estar
conmigo tengo una condicidén que si la hace estara conmigo y si no...

Le dijo:

-;Qué es ?

Le dijo:

-Alguien gque vaya a estar conmigo primero reconocera que le gano.

Le dijo:

-Pues yo no te lo reconozco.

-Entonces -le dijo- ¢qué es con lo que podras reconocérmelo?

Le dijo:

-Cada uno le pegaré al otro diez golpes.

Le dijo:

-iEn el nombre de Dios!

Y extendio el elefante su cuello y le dijo:

-Ven, golpeame.

Dijo el ledn:

-iNanaynanay! Yo aln no me he despertado, y toma pégame tu.

Extendid el leon su cuello, le golpeo el elefante [con] sus manos grandes y duras y que
desde ayer a las cuatro estuvo viniendo, todo un dia y toda una noche hasta ahora, y
moviéndose sobre él el frio; le golped: paaam, paaam, paaam hasta que llego a diez, y el
ledn apenas se despertd. Cuando llegd a diez dijo:

-iEn el nombre de Dios!
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Extendié el elefante su cuello, hizo asi el ledn que aln no estaba despierto del todo y le
golped vy justo al golpearle desaparecio en el suelo hasta las rodillas, y lo que hay por
encima de ellas vold. Todo esto bajo el ojo de Sartat que ha estado mirando con su 0jo
inferior.

Dijo Sartat:

-iOouuu! Ya me levanto yo para traer el agua -cogio el odre, lo puso sobre su espalda y
fue dirigiéndose al pozo, y supo que no podia pelearse con el ledn, se estroped la
decision que habia decidido desde ayer y que era no traer agua hasta que lo hiciera el

ledn.

Vocabulario n°® 32

Bat aflajla: literalmente “pas6 la noche en lugar deshabitado, desierto” por lo que se
supone, Y es el significado usual de la expresion, que no ha cenado. Ademas, la segunda
palabra, lajla, que significa “lo deshabitado, lo desierto” también forma parte de otra
expresion muy utilizada entre los saharauis y que es ahl lajla, es decir, “la familia de lo
deshabitado”, es decir, los demonios, de los que habla A. Tauzin en los siguientes

términos:

“Los demonios son gentes del desierto y es asi, ademas, como son
denominados [...]. Ellos pueblan esta zona privada de vida, sin agua ni hierba,
que es el verdadero desierto, y en esto se diferencia de la estepa, cubierta de
rebafios, de campamentos y de hombres. Aventurarse alli solo, vivir al
margen de sus semejantes, expone el hombre a su encuentro. [...] Ademas
del desierto, hay otros muchos sitios que se deben evitar si no queremos
arriesgarnos a cruzarnos con los demonios: lugares sucios donde se

amontonan los detritus, cementerios, hogares de fuego apagado [...]. Hay
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como una figuracion en el espacio de un limite que no se debe franquear, y

que seria un limite social, la ley del grupo”. (TAUZIN,1993: 49)'%

Ademas, estos “habitantes de lo deshabitado” seran designados con diferentes
eufemismos por temor a la supuesta maldicion que supondria nombrarlos con su
verdadero nombre. Pues efectivamente, denominar algo, pronunciar un pensamiento, un
deseo, es esencialmente darle consistencia a lo nombrado y exponerse a sus efectos
negativos (TAUZIN, 1993:59). Una denominacion corriente de estos demonios es la de
lamdarrgin, “los ocultos”.

Labas: literalmente “nada malo, ningun mal”, y es en la practica comunicativa diaria la
primera expresion en forma de pregunta que se formula después del primer saludo
obligatorio de assalamu ‘aleikum. Tras este “la paz esté con vosotros” el primer
interlocutor se interesa por la situacion general del otro preguntandole ““;labas?”, algo
parecido a “jEspero que nada vaya mal!”, ante lo cual el ultimo responde generalmente
con la negativa “labas”, “Nada va mal”. En el texto oral que nos ocupa, el narrador,
cuando nos habla del encuentro habido entre Sartat y el leon, cita varias veces sucesivas
la expresion para expresar el saludo que tuvo lugar entre los dos animales.

Iamsah yayhu man agla: literalmente “se limpia la cara del rezo”, donde en realidad se
omite la palabra “arena”, que es lo que se limpia el beduino de la frente después de rezar

debido a que la mayoria de los rezos se realizan en el suelo, sobre la arena.

105 Texto original francés: “Les démons sont gent du désert et ¢’est ainsi, du reste, qu’on les nomme [...].
Ils peuplent cette zone privée de vie, sans eau ni herbe, qu’est le véritable désert, en quoi il se différencie
de la brousse, couverte de troupeaux, de campements et d’hommes. S’y aventurer seul, y demeurer, a
I’écart de ses semblables, expose ’homme a leur rencontre. [...]. Outre le désert, il y a de nombreux
autres lieux a éviter si on en veut pas risquer de croiser les démons, lieux sales ou s’entassent les détritus,
cimetieres, foyers éteints. [...]. Il y a 1a comme une figuration dans 1’espace d’une limite a en pas
franchir, qui serait une limite sociale, la loi du groupe”.
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Ikazha: literalmente “la aprieta” y el deictico “la” sustituye a “panza”, con lo que la
expresion se utiliza para significar que alguien “ha apretado la panza”, es decir, se ha
hartado de comer.

Bismil-lah: literalmente “en el nombre de Ala, de Dios” y es la expresion utilizada como
férmula que antecede obligatoriamente cualquier accion que vayamos a ejecutar; todo lo
que se hace, hay que hacerlo en el nombre de Dios.

Manta: el narrador utiliza la palabra en castellano, “manta”, que es la que se utiliza
habitualmente para designar esta prenda; raras veces se usa un término francés y nunca
es usado el término &rabe correspondiente. La palabra se ha lexicalizado de tal forma
que forma el plural como cualquier sustantivo hassani, como veremos en la siguiente
entrada.

Ammanat lajrif: literalmente “las mantas del cordero”, y aqui se hace referencia a una
marca determinada de mantas cuyo logotipo consistia en la imagen de un cordero.
Sabana: la palabra castellana es utilizada tal cual y cambia Unicamente el acento,
convirtiéndose la palabra en paroxitona. También esta totalmente lexicalizada y no
conocemos ninguna otra palabra, de origen arabe o francés, usada para designar la
misma prenda. De hecho, Essalami, en su descripcion de la prenda, nos dice que era de
sabanat asbania ablastein'®, es decir, de “las sabanas de Espana de dos plazas”, donde
también notamos la lexicalizacion de “plaza” tras la conversion de la bilabial oclusiva
sorda en bilabial oclusiva sonora y la interdental fricativa sonora en alveolar fricativa
sorda. Notese que, debido a casi un siglo de convivencia con los espafioles, los
saharauis han adoptado muchas palabras y expresiones castellanas que fueron poco a
poco desalojando a las correspondientes arabes; sin olvidar, que hasta hoy en dia lo
espanol tiene mucho prestigio y es, con diferencia, lo mas querido para estos habitantes

del desierto. Esto explica la descripcion que hace Essalami de la sbana.
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Comentario n° 32

Sidati Essalami nos cuenta, esta vez, un cuento de Sartat junto al todopoderoso
leon rey de los animales. Sartat, que esta pasando por una mala racha en lo referente a
lo que mas ambiciona en esta vida y que es, a saber, comida y mas comida, se ve
afortunado cuando el gran ledn le propone vivir juntos y compartir las tareas bésicas de
supervivencia. Por un lado, Sartat se encargaria diariamente de traer el agua de un
pequefio pozo cercano y, por otro, el ledn seria el encargado de proveer una presa
suficiente para la alimentacion diaria. En un primer momento, todo va sobre ruedas y el
rey de los glotones esta viviendo un suefio carnico sin precedencia en compafiia del
temido rey de los animales, sin embargo, y tras bastante tiempo de cooperacion, paz y
tranquilidad, la vagancia retoma las riendas del espiritu vago de Sartat y éste empieza a
tener ideas de grandeza y poder, pues pretende que la tarea de traer agua sea realizada
por turno: un dia la traeria el ledn y el otro la traeria él. Tras convencerse a si mismo,
decide dejar de traer agua hasta que el ledn la traiga a su vez y se acuesta en espera de
que amanezca para llevar a la practica su plan. Pero al dia siguiente, temprano, llega un
visitante de improviso preguntando por el ledn; es el elefante que pregunta por el ledn,
pues habia sabido de su consorcio y queria unirse a €él. Sartat esta despierto pero se hace
el dormido por lo que, finalmente, el rey de los animales acaba despertandose v, tras oir
la peticion del elefante, la acepta con la condicion de que reconozca su superioridad. El
elefante no acepta y se ven obligados a competir dandole uno al otro diez golpes. Los
golpes del gigante apenas acaban de despertar al ledn, mas el primer golpe de éste
cercena al elefante de manera terrible. Sartat, espectador solitario y oculto en su
supuesto suefio, dominado por el miedo y convencido de que mas le vale no ser el

causante de la furia del temible ledn, se levanta, se despereza y dice en voz alta y clara
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que iba a traer el agua como lo ha estado haciendo hasta ahora. El es gloton y muy vago

pero no tanto como para enfrentarse al invencible rey de los animales.

“Una tradicion pretende que la corona de espinas de Cristo habia sido
hecha de espinas de acacia. Estas parecen desempefiar en ese caso el papel de
rayos luminosos [...]. En la India el cucharén de sacrificio (sruk) atribuido a
Brahma es de madera de acacia. Se ve pues por todas partes a la acacia, arbol
duro con flores perfumadas y temibles espinas, ligado a valores religiosos,
como una suerte de soporte de lo divino”. (CHEVALIER y GHEERBRANT,

1995: 46)

Texto hassani n°® 33
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Traduccion literal n° 33

6107

Estaba una vez Sartat caminando hasta que se le apareci una oveja, sobre la

cabeza de una alha'®®

, sentada.

- jLa paz esté contigo! -le dijo a ella.

- jContigo esté la paz! -dijo la oveja.

Le dijo aellaél:

- TG ¢no padeceras'® de nada? ;No encontraste dénde sentarte menos que sobre la
cabeza™ de una falha?

- No, por Dios. Unicamente estoy sentada descansando —dijo ella.

- Bien, bien, pero jno estaras temiéndome! TU, creo que no has asistido a la reunion que
se hizo no hace mucho.

- ¢ Qué reunion?

- Los animales y los humanos nos reunimos y decidimos que ya nadie de nosotros
dafaria a nadie.

La oveja, dandose cuenta de que Sartat queria engafiarla para que bajara, cogi6 e hizo

como si estuviera mirando lejos como alguien que viera algo, y dijo:

-Alli estéa apareciendo un hombre y con €l un perro.
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Le toc6'** a Sartat el miedo y le dijo a la oveja:
-Me voy a largar yo por si son algunos de los gamberros que no han asistido a la

reunion.

Comentario n° 33

La narracion, como en todos los cuentos de Sartat, se caracteriza por su fluidez y
gracia ritmica que cautivan y embelesan al sutil oyente saharaui. EI uso de la tercera
persona es obligatorio, nadie quiere ser considerado como Sartat, sin embargo, la
precision de la exposicion y la emotividad del narrador que salta a la vista y al oido no
dejan lugar a dudas de que el narrador ha sido testigo presencial de los hechos contados.
En el fondo, todo el mundo oyente sabe que no es asi, pero todos quieren creerlo de esta
manera y, de este modo, participar en la complicidad reinante.

Gran parte del texto es dialogo y, de hecho, todo lo demas que no sea diélogo,
excepcién hecha de las palabras introductorias que sirven para ubicar la escena en el
espacio y el tiempo, podria suprimirse sin que afecte en nada al desarrollo del cuento.
Son frases que explicitan lo que ya esta implicito en alguna fase del cuento.

El personaje que entra en escena junto al dilematico y singular Sartat es la oveja.
La oveja como la mas apreciada presa para el paladar de Sartat y, en sentido simboélico,
como la victima débil y desamparada y, por esto mismo, obligada a ser inteligente y

12 sobre la cabeza de una falha: la

precavida. Noétese que la oveja estd sentada
prosopopeya es un elemento presente en todos los cuentos de Sartat, ademas de ser un
recurso comun que todos los hablantes de hassania pueden explotar en cualquier

situacion comunicativa. La oveja, como el hombre, esta sentada. La acacia (falha) tiene

cabeza; se entiende que la cabeza de la falfa es “el punto mas alto de la acacia™; y de
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ahi nace otra pregunta: ;como diablos puede una oveja llegar a lo alto de una acacia? En
la vida cotidiana, el saharaui sabe que eso no ocurre porque la oveja no ha sido dotada
por la naturaleza con los medios fisicos necesarios para realizar ese tipo de
“maniobras”. En el cuento, queda clara la idea que el narrador nos quiere hacer llegar: el
débil debe hacer lo imposible para salvar su pellejo. Y es lo que ha hecho la oveja. Otra
idea implicita es la referente a la incapacidad de Sartat de trepar por el tronco y las
ramas de la falha: él no va en busca de la oveja porque es incapaz de subirse a lo alto de
la acacia. Una vez mas, se perfila la difusa esencia que caracteriza a Sartat: ¢Es un
humano zoomorfo o un animal antropomorfo? De hecho, nadie lo sabe.

Por otra parte, sus enemigos mas temibles son el hombre y el perro; de alli que
la oveja, al darse cuenta de las intenciones de Sartat, hiciera como si los estuviera
viendo a los dos juntos. Asi saldria de dudas: si Sartat hablaba en serio, no le importaria
y seguiria en su sitio bajo la acacia; si, por el contrario, estaba intentando hacerla bajar
para “zamparsela”, que es lo que ocurria en realidad, seguramente se asustaria y pondria
los pies en polvorosa. Esto fue lo que ocurrid, pero no de cualquier manera: Sartat
siempre se las ingenia para finalizar el didlogo de modo natural, sereno y convincente.
Algunas frases con las que Sartat ha acabado muchos de sus dialogos, y sus cuentos,
fueron tan ingeniosas y expresivas que se han convertido en dichos populares

diariamente proferidos por hablantes de hassania a lo largo de todo el territorio saharaui.
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Texto hassani n® 34

Claiia K Ne (i 23 2 2 Jlalia J8 @L\ CAllaly Elis B

wwwww

O gkl LAl xil (.,EU 5yl

ol Qs 305 Haay H&T Gl seal) AT RS G B @G sl -
Ade) (iaaly)

(IR maadsy @-U e

855 O Jae) o3 & ol Gue )y Hla S0 325 i8S -
skl I8 aind B8 28 v e 5 Sdy STl )&

1158 K28 58 1118 53 -

okl Q&G s B85 de) k& B

il a0y $LEalh el ol -

Gl B 1045 208 02 28] FUlal '3 (ot A1 Sla 0 S
L850 O C15a (e Saa)y (a Sl ALl AT il

G 8 O G R Ll 35 5

294



Traduccion literal n® 34

Este era Sartat y su amiga la hiena, que habian sido dominados por el leén que
los hacia trabajar para él. Cada mafiana, todavia haciendo oscuro™?, se levantaban y la
hiena encendia el fuego mientras Sartat se iba a traer un odre de agua del pozo. Se hart6
Sartat y hablé con su amiga la hiena:

- Mira —le dijo- basta ya de desprecio'*. Nosotros, a Dios gracias, los dos somos mas
grandes y més fuertes que él, y podemos ganarle al ledn si contra él nos unimos.

Le oyd la hiena y se entusiasmo, diciéndole:

- Lo que has dicho es verdad y debemos ayudarnos y acabaremos con este perjuicio™®.
Le dijo Sartat:

- jEso es! Mafiana, si Dios quiere, no nos despertaremos y veremos qué es lo que va a
hacer.

Al dia siguiente, llegd la hora de su despertar y no se despertaron. Cogi6 el leén y le
dijo a la hiena:

- iEh, venga ya! jLevanta, levantate y enciende el fuego!

Todo esto ocurria bajo el oido™® de Sarzar. Y dijo la hiena:

- No me voy a despertar*’ y si quieres fuego enciéndelo t.

Se enfado el ledn, se le acercd, la toco con la punta de sus dedos™*® y la partié en tres.
Se asustd Sartat al ver que las nuevas se afeaban''® y, en menos de un pestafieo de
0j0'?°, se puso en pie y dijo bostezando:

- Ya me estoy levantando yo para traer un odre de agua o, incluso, dos.
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Comentario n° 34

Esta vez, el narrador quiere resaltar la cobardia de Sartar y, ademas, su
inteligencia. Sartatr no admite que otro, en este caso el ledn, le humille y le esclavice:
éste es un sentimiento y una aspiracion loables para todo saharaui. Sin embargo, nuestro
protagonista no es lo suficientemente bizarro como para correr el riesgo que esto
supone, sobre todo si tenemos en cuenta que el “riesgo” consiste en enfrentarse al
temible ledn del desierto. Sartat no es tonto; Sartat es listo, picaro y no tiene
escrupulos, y por ello utiliza a la “pobre” y “noble” hiena para lograr su cometido, que
es intentar rebelarse a la autoridad impuesta del ledn. He aqui lo inadmisible para la
moral saharaui: utilizar al “otro” y abandonarlo cuando las cosas se ponen feas. Vemos
aqui, claramente diferenciadas, las dos primeras fases del cuento que se corresponden
con lo “positivo” y lo “negativo, lo “bueno” y lo “malo” de Sartat: el orgullo de Sartat,
que emociona y gusta al oyente, y su cobardia, que le frustra y ofende.

Para acabar, tras la primera fase ascendente por la emocion que causa y la
segunda descendente por la decepcion que origina, el narrador hace emerger el pegadizo
final que s6lo un personaje como Sartat puede solucionar. Esta vez, la risa la causa el
empeoramiento de la situacion de Sartat: es el paroxismo de su dolencia. Si el final del
cuento hubiese sido Unicamente: Ya me estoy levantando yo para traer un odre de
agua'®, seguramente no seria risible y el oyente recibirfa un mensaje mas que repite por
enésima vez la ya ecuménica cobardia de Sartat. Pero no es asi, sino que el narrador

afiade las milagrosas palabras: o, incluso, dos'??

.Y alli nace lo inesperado, la sorpresa
Sartateiia, la verdadera esencia de los relatos de Sartat; el narrador les dice a los
oyentes: €l no es cobarde en la medida que os imaginabais, €l es mucho, mucho mas

cobarde. Es tan cobarde, que por el miedo que le tiene al leon decide empeorar su
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sufrimiento. Ademas, Sartat pronuncia la Gltima sentencia, sentencia en sus dos
acepciones, en voz alta y clara para que el ledn no se “equivoque” y lo crea complice de
la pobre hiena. Sartat no quiere correr ningun riesgo, por eso afiade picaramente las tres
ultimas palabras: o, incluso, dos. De esta manera, aunque no sea la mas ortodoxa,
Sartat se salva el pellejo, que no la honra; ;pero acaso a él le importa? Y alli aparece,
una vez mas, el lado animal de Sartat: claro que no. Para él lo mas valioso es la vida y,
por esto, hay que aferrarse a ella antes que a cualquier otra cosa. Que guste o no guste,
que esté bien o mal, que cause dafios o no, todo eso le trae sin cuidado a Sartat: hay que

seguir viviendo cueste lo que cueste. Sartat dixit.

Texto hassani n° 35
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Traduccion literal n° 35

Una vez pasada, estaban Sartat y su madre juntos. Paso cierto tiempo sin que se
toparan con alguien y a Sartat le destrozé el hambre'?. Estaba siempre mirando, a ver
si vefa algo que se moviera'®*, pero Dios no le habfa predestinado nada'®. Cuando

127

empezd a pesarle el hambre'?®, Sartat estaba ya ambicionando™’ su madre. Cuando él

vio que ella era imprescindible'?®

para €l, se le acercd y le dijo:

- Madre mia, tu 0jo es un ojo de oveja.

Ella se dio cuenta y dijo:

- Hijito mio, cbmeme si vas a comerme pero mi 0jo no es un ojo de oveja.

Salto él y le dijo:

- jVaya, vaya! Se ha puesto a balar.

Comentario n® 35

El egoismo de Sartat, su incontrolable gula y su sangre fria le hacen romper
todas las convenciones y reglas habidas y por haber: quiere comerse a su madre. Aqui
no se trata ya de esas ganas de comer que tanto caracterizan al dilematico Sartat: unas
veces lo veremos comiéndose el pellejo de cabra que normalmente es usado para rezar o
sentarse encima, otras veces nos lo encontraremos triturando con su fuerte boca los
huesos usados por las nifias como mufequitas del desierto, etc.. No. En este caso todo
cambia; lo comido no es “alguna cosa o algo” sino su madre. El narrador ha logrado
rebajar a su “vil” personaje hasta lo mas hondo de la crapula; lo ha hecho tocar fondo,

sobre todo si tenemos en cuenta la sacralizacion de la que disfruta la Madre en la
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sociedad saharaui. Maltratar a una madre, insultarla es ya un pecado inexpiable que
nadie perdonara ni olvidara. Pasaran los afios, los lustros y las décadas y algun dia habré
quien diga, a modo de referencia cronologica, “fulanito naci6 el afio en que menganito
insulté a su madre”. No hablemos de quien ha “devorado” a su madre. Es algo
inadmisible, inaudito, impensable para esta sociedad beduina acostumbrada a la
sencillez material y al respeto de la totalidad de sus costumbres y tradiciones.

Repetimos: Sartat ha tocado fondo; pero ocurre todo lo contrario con el estatus
del narrador, pues de modo magistral y en unas cuantas lineas eficazmente controladas,
logra lo que a primera vista parecia imposible de lograr. El narrador nos sirve un plato
“intragable”: Sartat se “traga” a su madre. Ademas, el narrador nos hace reir como
nunca, cuando en realidad deberiamos estar llorando, pues una madre esta siendo
comida por su hijo. El secreto esta en el corto, pero intenso, dialogo. Dos intervenciones
de Sartat y una de su madre, todas ellas cortas, han sido suficientes para defenestrar lo
tragico y sustituirlo por lo comico. De hecho, todas ellas, cada una por si sola, se han
convertido en frases populares adaptables a cualquier situacién comunicativa.

Por otra parte, cabe tener en mente la otra circunstancia que nos ayuda a aceptar
lo que, en principio, es inaceptable, y es la naturaleza difusa de Sartat. En este caso
preciso, inconscientemente le otorgamos el disefio zoomorfo y de esta manera nos

quedamos tranquilos. Y nos reimos de la graciosa crueldad del animal Sarta.

Texto hassani n°® 36
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Traduccion literal n° 36

Sartat iba junto™®®

a su mujer y su suegra y pasaron por una jaima para descansar
y beber. Después de que acabaron'®® los saludos, les trajeron tres cuencos de leche.
Cogi6 Sartat y empezd a repartir la bebida; acercé un cuenco a las mujeres y les dijo:
- Vosotras, esas dos,

’131 13 2
y el cuenco, se os llamaréa tres
y yo y los dos cuencos,

j€s0s son tres por tres!

Comentario n° 36

Una vez mas, la esencia pantagruélica de Sartar sale a relucir. Sartat quiere
beberse dos cuencos de leche y no s6lo uno, que es el que le tocaria si se hiciese un
reparto justo y razonable. Los cuencos son tres y los comensales también son tres, pero
Sartat tenia que ingeniarselas para hacer un reparto que le beneficiara y, a la vez,
parecer licito. Y como él siempre se las ingenia para salir airoso de todas las situaciones
y problemas que se le presentan, ahora también lograra resolver el dificil aprieto de los
cuencos. En esta ocasion descubrimos la faceta artistica de Sartat, pues cuando el
asunto toca de cerca al estbmago nuestro héroe hara lo imposible para salir ganando,

incluso convertirse por momentos en alguien tan diferente a él como podria serlo un

129 15
130 }uj’ ’
131 }w
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poeta. Sartat se convierte en poeta e improvisa un precioso gaf*** digno del més
prestigioso de los poetas: cuatro graciosos versos que se suceden con soltura y
naturalidad, belleza y armonia. Cuatro versos tan bien dispuestos que convirtieron una
operacion engafiosa y fraudulenta en un reparto justo y razonable. Como cabia esperar,
Sartat 1ogro su proposito, se bebid los dos cuencos y no hubo protestas. No se dijo ni
pio.

Hemos visto mas arriba, este mismo cuento contado por Essalami y formando

parte de otro cuento. De hecho, esta Gltima es la versién mas corriente.

Texto hassani n® 37
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Traduccion literal n° 37

Vino una vez Sartat de huésped a un fiig"*® y cuando acababa de estar cerca de

las jaimas los nifios le interceptaron™* queriendo que les diese lafriah™>°. Cogié él y les

dijo:

182 €
133y, 4
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- ¢Veis aquella colina? Pues est4 pasando por detrés de ella un acabar*®.
Lo oyeron los nifios y lo dejaron y fueron a buscar al acabar. Paso6 un ratillo y Sartat al
ver que tardaban dijo:

- Esto que yo dije ¢no sera verdad? —y salié corriendo siguiéndolos.

Comentario n° 37

Sartat, como muchas otras veces, no cumple con las costumbres saharauis. Esta
vez se trata de traer lafi-ih o regalos a los nifios cuando uno viene de visita a un fig o
campamento. Sartat no quiere ni tiene nada que dar a nadie, y menos todavia a los
nifios, a quienes aborrece y odia con todo corazén. Asi que se las arregla para
quitarselos de encima y qué mejor manera de hacerlo que hablandoles de un ficticio
acabar, una caravana de camellos, que cruza el desierto portando sus mercancias
traidas de tierras remotas. Cualquier nifio saharaui sabe que es alli donde encontraré lo
que mas desea: caramelos y juguetes. Los nifios no se lo piensan dos veces, salen
disparados al lugar sefialado por Sartat, detras de la colina, a unos cientos de metros.
Sartat suspira, se ha salvado de tan molesta compafiia y, sonriente, sigue su camino
hacia las jaimas. Pasan los segundos, los minutos... y los nifios no vuelven; Sartat se
impacienta, se pregunta por lo que ha podido ocurrir, el gusanillo de la duda lo carcome;
a él también le gustan los caramelos... no sera que... Inevitablemente, Sartat es cegado
por la gula y, tras preguntarse si en realidad no era cierto lo que conté a los nifios, sale
en su busca disparado como una flecha. Sartat no s6lo es mentiroso sino que acaba

creyendose sus mentiras.

302



VI1I. Conclusiones

“El hombre no puede ver cabalmente, ni comprender en su
totalidad tan siquiera su propia apariencia externa, y ningin espejo o las
fotografias pueden ayudarlo; su verdadera apariencia s6lo la pueden
aprehender y comprender otras personas, gracias a su posicion exotdpica en

el espacio y por el mero hecho de ser otros”. (BAJTIN, 1985:371)"*

La interaccion de nuestras diferentes culturas, de nuestras diferentes filosofias de
la vida, de nuestras diferentes maneras de vernos los unos a los otros y a nosotros
mismos, es algo tan inevitable como la muerte misma vy, a la vez, es lo que en realidad
nos mantiene vivos: sobrevivimos gracias a esa interaccion. Una sociedad aislada de las
demas, encerrada en si misma, no puede evolucionar de manera sostenida v,
generalmente, su futuro esta abocado al fracaso. Esto es ley de vida.

La traduccién, obviamente, esta destinada a jugar un papel de importancia
extrema en este fendmeno interactivo que con el tiempo va fundiendo las distintas
culturas humanas. De hecho, su papel es primordial y decisivo a la hora de relacionarse
las diversas sociedades caracterizadas cada una de ellas por costumbres, creencias y
lenguas diferentes a las que caracterizan a las demas, maxime cuando estas diferencias
son tan pronunciadas y contrarias que se colisionan de frente: en este caso, la
sensibilidad del papel del traductor alcanza su paroxismo.

Independientemente de los demas aspectos de esta interaccion cultural, que por
lo demas son todos ellos relevantes y decisivos a la hora de valorar y mesurar el alcance

del acercamiento asi generado, el aspecto literario, la literatura en todas sus acepciones

37 Citado en ZAVALA, 1996, p. 58.
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y formas, va a desempefiar una funcién trascendental en el marco de este gran
intercambio de ideas, conocimientos, experiencias..., filosofias de la vida. En este
sentido, la Literatura, como imagen integradora de lo mas representativo del espiritu e
ingenio de una cultura y su enjundia, y gracias a la determinante labor de la Traduccion,
serd la cabeza de puente de mas eficacia en la consecucion de tan noble objetivo como
es el intercambio cultural y la toma de conciencia de la existencia del Otro.

Uno de los géneros méas universales dentro de las diferentes literaturas que
conforman el mapa literario de nuestro planeta es, indiscutiblemente, el Cuento; el
Cuento como arte, historia y fuente de filosofia de una determinada cultura. Ademas, en
ciertas sociedades en las que el panorama literario es mucho méas reducido desde el
punto de vista de los géneros cultivados, como es el caso de la que nos ocupa, la
sociedad saharaui, el cuento tiene una funcién mucho mas activa y ocupa un lugar mas
céntrico dentro del sistema literario. De hecho, ocupa el segundo lugar desde el centro
sistémico en la cultura hassani, después de la todopoderosa poesia del desierto, y claro
esta, debido a esta posicion privilegiada y prioritaria todo lo relacionado con el cuento
va a tener especial importancia a la hora de “interaccionar” con otros sistemas literarios.

Es decir, la traduccion de cuentos saharauis como actividad “relacionada con el
cuento saharaui” esta destinada a jugar un papel valioso y poderoso en el proceso de
trasvase literario, un proceso que en el fondo sera el que perfile y disefie la imagen de
“lo saharaui” en las mentes exdgenas a la cultura saharaui. Una imagen que sera
debidamente inyectada por el traductor segun sus prioridades, sus capacidades como
mediador entre culturas, sus sutilezas y gustos, su estado de animo y, en resumidas
cuentas, segun el caracter y el poder activo de las circunstancias generales en las que
desarrolla su labor traductora, sin olvidar, eso si, la pertinencia del habitat en que fue

engendrado el texto original. Ya en el afio 1923,
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“El antropologo Malinowski se plantea el método a seguir para
traducir los rituales de sociedades melanesias y llega a la conclusion de que
es imposible que los lectores occidentales entiendan el significado de los
textos si no se informan también de la situacién en que se dan, es decir, si no

son conscientes del entorno cultural en el que encajan”. (MUNOZ MARTIN,

1995:147)

Si ademas tenemos en cuenta, como bien dice Zinaida Lvovskaya, que “ningin
mensaje es nunca comprendido perfecta y totalmente”**®, lo que se debe en gran medida
a que la palabra “no es un testimonio amable, finito e inerte, sino [una] entidad hostil y
fugitiva, viva, dindmica, pluripotencial y misteriosa” (GARCIA BERRIO, 1973:132)'*°,
entonces, la tarea interpretativa del traductor conjugada con la llevada a cabo por
cualquier lector se nos presenta, a primera vista, de resultados dudosos y poco
convincentes. Y he aqui donde radica el eterno desafio del traductor: a pesar de las
dificultades intrinsecas de su labor, dificultades que rozan la imposibilidad, él, con su
ingenio y talento y sus habilidades de trapecista de la lengua logra neutralizarlas y crear
un nuevo texto que, de alguna manera, sera una especie de clon del texto primario. Un
clon que respetara “los dos aspectos de la equivalencia comunicativa que es la maxima
fidelidad posible al PCA [Programa Conceptual del Autor] del TO y la aceptabilidad del
TM en la cultura meta” (LVOVSKAYA, 1997:109). Un clon que aspira a no tener mas
que una sola diferencia con el texto original, diferencia que bien podriamos denominar

borgiana, pues

138 | VOVSKAYA, 1997, p. 27.
139 Citado en GALLEGO ROCA, 1994, p. 61.
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“Para Borges™® la Unica diferencia real entre el original y sus

traducciones se hallaba en el hecho de que para el traductor el punto de
referencia es un texto visible con relacién al cual su traduccion puede

juzgarse, mientras que el original escapa a ese escrutinio”. (VALERO

GARCES, 1995:53)

Precisamente por escapar a ese escrutinio, el texto original es de naturaleza
invariable en su esencia, que no en su interpretacion, mientras que sus traducciones se

irdn sucediendo con el paso del tiempo:

“Una nueva generacion trac consigo nuevos modos de concebir
el mundo y una nueva sensibilidad; su lengua es ligeramente distinta y su
imagen de los clasicos difiere de la anterior, por lo que la mejor traduccién

deja de ser adecuada y es necesario volver a traducir el texto”. (MUNOZ

MARTIN, 1995:28)

El caso particular que nos ocupa, los cuentos saharauis Yy, en especial, los
cuentos de Sartat, no van a ser una excepcion dentro del ambito de la traduccion
literaria, pues en general su traduccion debera regirse por las mismas convenciones y
usos universalmente admitidos y, a la vez, tener como punto de partida las
particularidades del género cuento en la literatura saharaui y la idiosincrasia de su
produccién y difusién dentro de la comunidad hassani. Estas convenciones relativas a la
traduccion, y que consideramos como basicas para todo silabario traductoldgico, las
podemos aunar en tres grandes objetivos gracias a los cuales serd posible lograr la

deseada “equivalencia comunicativa que deben guardar el TO y el TM”

140 BORGES, 1957.
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(LVOVSKAYA, 1997:98). Estos objetivos que se han de poner en el colimador de todo

traductor son, siempre segin Zinaida Lvéovskaya'*!, los siguientes:

1. Una traduccion nunca debe entrar en contradiccion con el programa conceptual
del autor del TO, es decir:

a. Una traduccion no debe dar lugar a falsas implicaturas, o sea, a aquellas que
no se desprendan del TO;

b. Una traduccion debe recoger las implicaturas relevantes para el programa
conceptual del TO y para su comprension por el destinatario del TM,
independientemente de que estas implicaturas tengan marcadores explicitos
o implicitos;

2. Una traduccion no debe contradecir los factores relevantes de la situacion
comunicativa de la cultura meta, o sea, debe ser adecuada a la nueva situacion.

3. Una traduccion no debe entrar en contradiccion con las normas de
comportamiento verbal y no verbal de la cultura meta, en general, y con las
convenciones textuales, en particular (a no ser que la violaciéon de las normas
entre en el PCA del TO, p. ej., para caracterizar asi a sus personajes; pero
incluso en este caso la “violacion” de las normas en el TM debe acometerse a

partir del polisistema cultural meta).

Es obvio que la pertinencia de los tres objetivos arriba mencionados, al menos
desde el punto de vista general y sin entrar en detalles, parece méas que aceptable y,
de hecho, en nuestro caso, consideramos dichos objetivos como perfectamente
integradores de lo que debe ser y de lo que ha de tener una traduccién. ElI camino y

los medios para lograr esto es ya otro cantar; en realidad, es el talon de Aquiles de

11 VOVSKAYA, 1997, p. 59.
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nuestra “recién nacida” Ciencia de la Traducciéon. Tema que no tocamos en el
presente trabajo por no tener cabida, por el momento, en el objeto principal de
nuestra tarea, que es la traduccion de cuentos saharauis del imprevisible Sartat
después de realizar un periplo en miniatura por las distintas areas relacionadas con
esta labor: la tradicion oral, el cuento y la traduccion. Esta traduccion primaria, que
hemos denominado “literal” y que estd guarnecida mediante un comentario y un
vocabulario, coincidiria con la traduccién-aparato de Ortega (ORTEGA Y
GASSET,1961:452)'*? caracterizada por su esencia desprovista de estética, y que
esperamos el comentario que la apoya haya suplido esa ausencia “estética”, en
realidad aspira a ser una especie de lo que podriamos denominar traduccion-
trampolin, una pseudotraduccién que, en este caso, su existencia ha sido explicita y
palpable graficamente hablando, pero que podria no serlo como ocurre en la
mayoria de las veces, pues suele ser mas bien una actividad implicita en el proceso
general de la traduccion. De esta manera, la informacion recabada en la traduccion-
trampolin junto a los conocimientos previos esbozados en los capitulos anteriores
serén nuestro verdadero cicerone a la hora de crear una traduccion completa, madura
y totalmente independiente; una traduccion que verdaderamente sea puerta principal
para el acceso a otras ideas, otros pensamientos, otras risas y otros llantos, en
definitiva, para el acceso a otra cultura mas o menos lejana en el tiempo y en el
espacio, y no una “puerta de servicio o, como la llamaba Nabokov, the servile path”
(GALLEGO ROCA, 1994:22). Una traduccion que esperamos sea digna de ser
denominada como tal; una traduccion que de verdad sirva a la tarea encomendada al
género en cuestion, es decir, al cuento; una traduccion, un cuento, que cautive al
lector y lo domine durante momentos, pero que también, llegado el momento, capte

la atencion del menos atento de los oyentes.

142 Citado en GALLEGO ROCA, 1994, p. 36.
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En este sentido, podemos resumir las conclusiones alcanzadas en los siguientes
puntos:

1. La traduccion de los cuentos saharauis seleccionados para este trabajo nos
evidencia que la lengua hassani hablada en el Sahara Occidental esta muy
impregnada de vocablos castellanos totalmente lexicalizados, a la vez que nos
confirma la existencia de un sentimiento hispanofilo todavia notable.

2. Los cuentos traducidos no manifiestan ningan efecto de la cultura dominante,
la cultura marroqui, tras una convivencia desigual de méas de cinco lustros. Esto se
debe al cuentacuentos elegido, pues nuestro propdsito era traducir cuentos saharauis
contados en hassania. ¢Qué pasaria si los cuentos hubiesen sido contados por un
saharaui de poco mas de veinte afios? El resultado habria sido un corpus grotesco en
el que personajes tipicamente saharauis hablarian en un dialecto marroqui embebido
de vocablos hassanies, mientras que todos los deméas elementos culturales saharauis
verian su denominacion desplazarse fonéticamente hacia una pronunciacion mas
aceptable para un hablante marroqui.

3. Estamos condenados a relacionarnos, a conocernos, y esto Unicamente puede
tener lugar por medio de la traduccion.

4. El método de traduccidn seguido se vera plasmado en el texto, en la imagen
del “otro” que reciben los miembros de la comunidad lingiiistica a la que se traduce.

5. Los textos literarios, escritos u orales, son el espejo de la comunidad
lingtistica a la que pertenecen, y su traduccion serd un elemento decisivo en la
interaccion cultural.

6. De los textos literarios, el cuento popular es el que refleja con mas claridad y
sencillez el espiritu y la idiosincrasia de una cultura determinada; en consecuencia,

la traduccion de cuentos también debera jugar ese mismo papel.
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7. El “color del cristal” utilizado por el traductor para ver al “otro” es esencial a
la hora de recrear su imagen dentro de la nueva cultura.

8. Durante el proceso de toda traduccion, y muy en particular la literaria, el
traductor pasara obligatoriamente por las cuatro fases sobre las que se ha articulado
nuestro trabajo, a saber, la traduccion “literal”, la explicacion de términos y
expresiones, el comentario analitico y la traduccién final. Sin embargo, este paso
podré ser explicito o implicito (mental) y sera de carécter exhaustivo o superficial.

9. Al ser el objetivo principal de nuestro trabajo la traduccion de cuentos
saharauis como una manera de asomarnos al mundo de la cultura oral del Séhara
Occidental y una forma efectiva de protegerla del olvido y la extincion, creemos que
la verdadera conclusion de todo este proceso traslaticio la constituyen las
traducciones finales del corpus cuentistico. Son el resultado y la conclusion ultima
de todo nuestro trabajo.

Antes de exponer nuestras conclusiones finales, es decir, nuestras traducciones
acabadas y “listas para el consumo”, nos gustaria hacer eco a las acertadas palabras
de Mufioz Martin referidas a ese singular e incansable individuo conocido como el

contador de cuentos:

“Quien narra el cuento dispone de una experiencia similar a la de quien
escucha, aunque no idéntica, que le permite escoger de entre las unidades
almacenadas aquellas que mejor parecen servir a sus propdsitos
comunicativos. Asi conforma paulatinamente un enunciado del que espera
que quien escucha pueda derivar un mensaje similar al que tiene en mente.
Durante todo el proceso, quien narra el cuento estd pendiente de las
reacciones del receptor para ajustar su expresion y conseguir los resultados

que desea. Un signo de impaciencia puede llevarle a omitir detalles, una
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expresién de estupor puede inducir a explicar un pasaje de forma distinta a la

del texto”. (MUNOZ MARTIN, 1995:174)

Traduccion final

Cuento n° 1: La venganza del gato
Hace mucho tiempo, el gato, por razones desconocidas, se enfad6 con el ledn,
por lo que jurod vengarse de €l haciendo que se pelee con el hombre. Un dia, se encontrd
con el ledn y aprovechd para poner en practica su plan:
- iVaya, amigo, pero si eres igual que yo! Bueno, en realidad, yo era como tU pero un
ser me hizo lo que me hizo y me convirtié en lo que soy ahora, mucho méas pequefio,
pues yo tenia tu tamafio.
- ¢ Y quién es ese ser?
- Es uno al que llaman “ser humano”.
- iMaldito sea! Y qué es el ser humano?
- Es un ser picaro y malvado jes un ser terrible!
- Vamos, vamos, ven conmigo y enséfiamelo.
Caminaron durante un rato y vieron a un camello, y el le6n pregunto:
- ¢ Ese es el ser humano?
-i No, no, él es mucho méas pequefio!
Se acercaron a donde estaba el camello y el leon le pregunto:
- jOye, amigo! ¢Conoces al ser humano del que tanto se queja este sefior?
- jClaro! Y yo también me quejo de él, pues mira mis narices rotas, las marcas de fuego

que cubren todo mi cuerpo, mis orejas llenas de cortes; esto que cubre mi cuerpo es un
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tratamiento para las rozaduras que me salpican por todas partes; y tengo una anilla de
cobre que me atraviesa el belfo.

- Pero ¢todo eso te lo hizo el ser humano solo?

- jJuro que asi es!

El gato y el ledn continuaron la marcha y, pasado un buen rato, vieron a un joven alazan
que pacia tranquilamente. El ledn, al verle, se dispuso a atacarle y pregunto al gato:

- ¢Es ése el ser humano?

- iNo, no, él es mucho méas pequefio!

Se le acercaron y le pregunto el ledn:

- jOye, ta! ¢Conoces a un tal ser humano?

- iClaro que le conozco a ese maldito! jMira, mira! Me ha clavado hierro en los pies,
hierro en la boca; mira donde me ha marcado y lo que me ha hecho; siempre se monta
sobre mi y ya estoy harto de él, asi que yo también me quejo ante ti.

Siguieron su camino y vieron a un mulo. El ledn, una vez més, se dispuso a atacar y
pregunto al gato:

- ¢ Es ese el ser humano?

- iNo, no, él es mucho méas pequefio!

Se acercaron al mulo y también se quejo del ser humano. Continuaron su camino y
vieron, esta vez, al burro, con lo que nuevamente el ledn se prepar6 para atacar y
pregunto al gato:

- ¢ Es ese el ser humano?

- iNo, no, él no es asi, él es mucho mas pequefio!

Se le acercaron, le preguntaron acerca del ser humano y, nuevamente, se les quejo de él.
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Después, tras un tiempo de marcha, vieron a un hombre atareado en cortar madera de
unos arboles. Estaba mal vestido y todo él cubierto de polvo y suciedad. Entonces dijo
el gato:

- Mira, ese es el ser humano que te decia.

- iNo me digas! ¢Es ese bichito que esta trepando el arbol?

- Si.

- Pues ahora veras lo que le va a pasar.

Se dirigid hacia él y le dijo:

- {Hola, buenos dias!

- jHolal

- ¢Eres tU el famoso ser humano?

- Si, soy yo.

- Mira, amigo, veo que todos los animales se quejan de ti. ;,Qué pasa contigo? ¢Por qué
te consideras superior?

- Te lo diré: es porque les desprecio.

- ¢'Y €s0 me incluye a mi?

- Si, te incluye también a ti, te desprecio.

- Entonces, preparate porque hoy vas a saber lo que vales y de lo que eres capaz.

- No, no, hoy no pelearé contigo.

- ¢Por qué?

- Porque no llevo conmigo mi arma.

- ¢ Y cudl es tu arma, si se puede saber?

- Es algo llamado “inteligencia”.

- ¢ Y donde esta?

- La he dejado en mi jaima, donde vivo.
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- Entonces, ve a traerla que te espero hasta que vuelvas.

- No, no. No me fio de ti, pues eres una alimafia y las alimafias no respetais la promesa.

- Bueno ¢Y qué he de hacer para que me creas y tengas por seguro que te esperaré?

- Si, te lo diré, si es que lo vas a hacer.

- iClaro que lo haré!

- ¢ Ves aquel tronco que hace ya quince dias que le han cortado toda la copa?

- Si, lo veo.

- Tiene casi tres metros de altura y quiero que te pongas de pie pegado a él. Yo haré, a
tu altura, unos cuantos surcos en el tronco para asi atarte con una cuerda y sujetarte a él.
Entonces, sabré que efectivamente vas a esperarme Y es muy dificil que me esperes!

- Venga, vamos jHazlo!

Fueron hacia el tronco y el hombre irgui6 al leén junto al tronco, hizo en éste un surco a
la altura de su vientre y otro por encima de su espalda; cogié una enorme cuerda con la
que solia sacar agua de Bir Enzaran, el famoso pozo de agua, y la enroll6 fuertemente
sobre él y el tronco hasta terminarla; cogié otra cuerda mas y continué enrollandolo
hasta que ya Unicamente se le podian ver las orejas y la cola. Y entonces le dijo:

- Bueno, ahora es probable que me esperes hasta que vuelva por ti.

Y se fue hacia una rama de baobab que habia cortado una semana antes; aliso el
extremo por donde la habia cortado con el hacha, condicionandolo para poder sujetarlo
con la mano, y corté las ramas dejando de ellas, sobresaliendo, unos cuatro dedos de
altura. Cogi6 la rama con la mano, con todas sus espinas, y empez6 a dar golpes aqui y
alla, ensayando a la vez que iba recortandola por aqui y por alla, y alisandola por aqui y
por alla, hasta que tuvo unas medidas adecuadas para dar golpes con ella. Se dirigi6 a
donde estaba el leon y le propin6 un buen golpe con el recién fabricado basto. El pobre

leon dijo:
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- iVaya, pues si que has vuelto rapido!

- Si, claro, es que la encontré antes de lo previsto.

Luego, se puso a golpearle y cada vez que le hacia mucho dafio, el pobrecito gritaba:
- jAaaayyyy, aaaayyyy!

Entonces, se le acercaba el gato y le decia en el oido:

- i Te juro que no te soltaré hasta que seas de mi tamafio!

Y estuvo pegandole con el basto hasta que murio.

Cuento n° 2: La liebre y el macho hiena
Una vez el macho hiena encontr6 a la liebre en un estado pésimo, pues sus
amlahaf o mantos estaban rotos por todas partes; sus pantorrillas tenian muchas heridas
y sus sandalias estaban agujereadas y rotas, en fin, su estado no era muy bueno que
digamos. Se le acerco y le dijo:
- jAmiga mia! ;Que te ha pasado?
- Nada, que estaba buscandote.
- iVaya! ;Y para qué era?
- Pues queria que tu y yo formaramos un hogar.
- iClaro, claro que si!
Entonces se caso con ella y la liebre dijo:
- Bueno, vamos a la jaima, a nuestro hogar.
- ¢Dbnde esta?
- Este camino va directo a ella.

Empezaron a caminar hacia la jaima y cuando andaron un buen trecho, dijo ella:
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- Carifio, siento un escozor en el estomago, pues tengo esa enfermedad llamada aurag, y
me gustaria que pasaras por aquellas jaimas y les pidas prestado para mi algo de cebada
hasta que tenga lugar la cosecha.

- iClaro, claro que si!

Entonces, se dirigieron hacia las jaimas y, algo al sur de éstas, se quedoé ella oculta tras
un arbol y Unicamente se le veia la cabeza envuelta en una malahfa o manto de color
negro; parecia una auténtica mujer vestida con una malahfa. EI macho hiena, su ya
esposo, fue hacia las jaimas y encontr6 a unos hombres que, tras saludarles, les dijo:

- jOigan, amigos! Me acomparfia una mujer convaleciente y necesitaria que me prestaran
algo de cebada hasta que tenga lugar la cosecha y se lo devolveré.

- iClaro, claro, no faltaria méas!

Cogieron unas alforjas y las llenaron de cebada, se las pusieron sobre la espalda y las
sujetaron adecuadamente, tras lo cual fue en busca de su esposa la liebre. Se reunié con
ella y continuaron su camino. Pasado un rato, dijo la liebre:

- Carifio, voy a pasar por unas jaimas que hay por aqui cerca para recoger algo de
adhan, de mantequilla fundida, que dejé anteriormente. Pues creo que quien ha cogido
cebada haria bien cogiendo, también, algo de adhan.

- iClaro, claro, tienes razon!

Se fue ella hacia las supuestas jaimas y cuando él ya no podia verla, pues habia
entre ellos mucha vegetacion, corrié y se le adelantd en el camino a un centenar de
metros, se tumbd, abri6é su boquita y se hizo la muerta. EI caminaba lentamente, pues
casi no podia moverse por el peso de las alforjas llenas de cebada, y al verla dijo:

- iVaya, una pobre liebrecilla muerta!
Siguié caminando y cuando la dejo atras, ella repitio la maniobra de antes: cuando ya no

podia verla, corrid y se le adelantd en el camino, se tumbd, abrio su boquita y se hizo la
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muerta. Estaba tumbada exactamente a mitad de camino entre su madriguera y su
esposo el macho hiena. Cuando éste la vio, dijo:

- jHeeeyyyy, otra liebre! Como encuentre otra mas, dejaré las alforjas a su lado para ir a
comerme las otras dos; luego volveré y me la comeré, y asi ya podré ponerme las
alforjas yo solito.

Ella habia oido todo lo que dijo su inocente esposo y nada més perderlo de vista,
volvio a repetir la maniobra: se le adelanto, se tumbo con la boquita abierta y se hizo la
muerta. Cuando, una vez mas, él la vio, dijo:

- jCaspita, otra liebre muerta! ;Pero que esta pasando con las liebres?

Entonces, empezd a morder las cuerdas hasta romperlas y pudo quitarse las
alforjas; las deposito al lado de la liebre presuntamente muerta y volvié para comerse a
las otras dos. Cuando se fue, ella Ilamd a otras liebres compafieras suyas y la ayudaron
para meter las alforjas en su madriguera. Mientras tanto, él no encontr6 ninguna de las
dos liebres y decidié volver para, al menos, comerse una; pero, al llegar, no encontrd

nada, ni siquiera las alforjas. Ella, la liebre, se la habia jugado.

Cuento n° 3: El elefante y la oveja

El elefante se habia casado con la oveja y ésta se ocupaba de su jaima, que era
como todas las demés jaimas que conocemos, pues tenia al sur un a’dam o pequefio
pliegue del terreno mas o menos elevado y, mas al sur de éste, uadian o rios secos en
los que crecia mucha vegetacion y donde él, el elefante, se pasaba el dia pastando para
luego volver a su hogar. Un dia, estando disfrutando de tan sabrosos pastos, se le acercd
el chacal. Tras saludarse mutuamente, el chacal le dijo al elefante:
- jVaya, vaya, amigo mio! Espero no correr tu suerte, que te estds alimentando de

espinas y hierbas amargas mientras tienes a tu alcance tanta carne y de la buena.
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- ¢A qué carne te refieres?

- A la que dejaste en la jaima; y si no sabes como hay que comerla yo te ensefiaré.
- ¢No me digas? ¢ Esa carne es buena?

- iClaro que si, hombre! Tu dime cuando he de venir y aqui estaré para ilustrarte.
- Bien, ven mafiana al mediodia.

El chacal, que se moria por comerse a la oveja, se habia presentado en el lugar
sefialado antes incluso de la hora convenida. Cuando se le unio el elefante, se fueron
caminando juntos en direccién a la jaima. La oveja, mientras tanto, se encontraba sola
en la jaima y, al ver a su esposo el elefante venir, salidé y estuvo observandole. Al
principio, Unicamente veia al elefante debido a su tamafio, mas cuando fueron
acercandose vio al chacal dando brincos a su lado. Entonces, se dijo:

- iNo creo que esta unién sea casual! Y probablemente sea yo la causa.

Luego, se fue en direccion norte, ensimismada y sin rumbo, sin saber qué hacer, pues
estaba segura de que los dos individuos tramaban algo, y no muy bueno para ella. Al
norte de la jaima habia una fadra o torrente seco, con muchos troncos de acacia cuyas
cortezas eran ya faciles de quitar, asi que la oveja se acercd a uno de estos troncos v,
sujetando el extremo superior de su corteza, tir6 de ella hasta que se desprendid
totalmente del tronco, desde arriba hasta abajo, se la llevé a un lugar donde habia un
enjambre de abejas y la embadurné de miel. Entonces, volvié a la jaima, donde ya
habian llegado el chacal y el elefante, éste Gltimo muy enfadado y con los ojos
inyectados de sangre. Al entrar, su esposo le pregunto:

- jOye! ¢ Donde has estado?

- i Tranquilo, tranquilo! jNo tan de prisa, hombre! He estado buscando esto.

- ¢Y eso qué es?

- TQ, pruébalo.
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Pasd su enorme lengua sobre la corteza y se la llevo entera a la boca; al ver que estaba
dulce, le dijo:

- ¢ Donde has encontrado esto?

- iDespacio, carifio! jNo tan de prisa, hombre! Esto es algo que se le saca al chacal.
Hemos estado estrujdndolo y a mi me toco esta cantidad.

El elefante se volvid de inmediato hacia el chacal y se dispuso a estrujarlo, por lo que el
chacal, para salvar el pellejo, dijo:

- Doy gracias a Dios, pues he sido estrujado ayer mismo.

Sin embargo, el elefante no le hizo caso y lo estrujo, mas lo que le salia por detras no
era miel, no era dulce como la miel, asi que le solt6 y fue corriendo en busca de otro
chacal para estrujarlo. Y la oveja aprovechoé el percance para unirse a unas cabras que

pasaban por alli y ponerse a salvo.

Cuento n° 4: El chacal y las cabras

El chacal tenia su madriguera construida bajo una roca plana y grande que le
servia de techo. En ella estaban su compafiera, la hembra chacal, y sus cachorros,
cuando la mala fortuna quiso que un camello que pasaba por alli pisara la roca y la
rompiese, aplastando de esta manera a la pobre familia. Cuando el chacal volvié de
cazar y vio la horrible escena, a los cachorros y su madre mezclados con la tierra y los
trozos de la roca, se quedd un largo rato anonadado, sin saber qué decir. Después, salio
corriendo y diciéndose a si mismo:
- Entre yo y los camellos no hay méas que buenas relaciones; ni yo tengo nada que
reprocharles ni ellos tienen nada que reprocharme, y el Gnico culpable posible de lo que

le ha ocurrido a mi familia son las cabras.
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Y salié corriendo en busca de las cabras para vengarse de ellas. Esta seria la causa por la

que el chacal estéa siempre persiguiendo a las cabras.

Cuento n° 5: El chacal que se creyo ledn

Una vez el chacal acompafaba a su pobre madre convaleciente, pues estaba
prefiada y a punto de parir, cuando encontraron una oveja gorda que agonizaba tras
haber comido alguna hierba toxica como son damia o amhalush. Entonces el chacal
cogio a la oveja, la degoll6, la despellejé y cortd la carne adecuadamente; después, al
mediodia, comieron de su carne los dos juntos hasta hartarse de comer y acabaron
durmiéndose. Por la tarde, al despertarse, el chacal se desperezo y dijo:
- iMal
- i Siii!
- Sofié que me converti en ledn, asi que me subiré a ese rag, a ese terreno plano y sin
piedras, me pasearé cerca de aquellas jaimas y verds cémo huirdn todos, pues me he
convertido en ledn.
Habia cerca de donde se encontraban un campamento de jaimas que tenian muchos
perros galgos, por lo que su madre, temiendo lo peor, le dijo:
- Hijo mio, sabes bien que sé mas que td; conozco a tu padre y yo soy tu madre, y
ninguno de los dos es ledn, asi que no te lleves por lo que has sofiado ni hagas lo que
has dicho que haras.
- iNo, no! Yo sé méas que tu y me he convertido en leon.
Tras lo cual rugio, o més bien eructd a causa de la oveja que se habia comido, y rugié
varias veces antes de volver a decirle a su madre:

- Y0 sé mas que tu.
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- Bien, hijo, si sabes méas que yo y estas decidido a subirte a ese rag, no lo hagas hasta
ponerme a mi en lugar seguro de esos perros que seguramente te perseguiran. Yo estoy
muy débil, pues me falta poco para dar a luz, asi que llévame a un lugar del bosque
donde me pueda esconder y estar a salvo de esos perros.

Y asi fue, la acompafid hasta un profundo rio seco cubierto de vegetacion y retorné él
hacia el rag situado al norte de las jaimas. Una vez alli, infl6 los pulmones e intentd
rugir como lo habia hecho antes, mas lo que hizo fue aullar como lo suelen hacer los
chacales; los perros, al oirlo, se le echaron encima y estuvieron persiguiéndole sin
tregua durante un buen rato. Mientras le perseguian, le iban mordiendo donde y como
podian, y la espinosa vegetacion le iba hiriendo por todas partes; finalmente, maltrecho
y cuando ya su estado daba lastima, dejaron de perseguirle. Volvié medio muerto al
lugar donde habia dejado a su madre y le dijo:

- iMa, casi me muero!

- jHijo mio, si ya te lo dije! Tu padre no es un le6n y yo no soy una leona, y quien su

padre no es un ledn ni su madre es una leona, no puede ser él un leén, hijo mio.

Cuento n° 6: El chacal y el erizo

Erase una vez el chacal que se habia ido a ver a su amigo el erizo y se lo
encontr6 en un lugar lleno de anbag, esos pequefios frutos que tanto le gustan, con una
charca al lado y un suelo liso sin piedras ni espinas, que era lo que le gustaba a él.
Después de saludarse, le dijo el chacal:
- jOye, miral Estas en un sitio malisimo que no vale para nada. Ven conmigo y te
ensefiare un lugar espléndido.
Cogio vy se lo llevd con él, pero en realidad lo que queria era que le acompafiara en su

visita a su chica, una hembra chacal por la que estaba loco aunque ain no habian
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contraido matrimonio, pues era una joven chacal que acababa de ver el mundo y sus
colmillos apenas habian salido. Casualmente, por el camino, encontraron una camella y
como el chacal fue el primero en verla, dijo que era suya y saltd sobre su joroba.
Continuaron la marcha y el erizo empez0 a cantarle al chacal:

- jAly, ay, quién pasara la noche merodeando camino a la bella fémina!

- iEres un canalla! jQué profundo es lo que cantas! jSubete sobre la pata!

Se subi6 el erizo sobre la pata de la camella y siguieron la marcha. De nuevo, se puso a
cantar y el chacal le dijo:

- iEres un canalla! jQué profundo es lo que cantas! jSubete a la cola!

Se subio el erizo sobre la cola y siguieron la marcha. De nuevo, se puso a cantar y el
chacal le dijo:

- iEres un canalla! jQué profundo es lo que cantas! jSubete a la grupa!

Se subi6 a la grupa de la camella y el chacal estaba encima de su joroba. Siguieron la
marcha y después de un rato, dijo el erizo:

- jBaba Amhamad, Baba Amhamad - pues es asi como se le apoda al chacal - levantate
un poco y pondré mi harapo para que te sientes!

Se levant6 el chacal, con su rabo hacia arriba, y en ese momento el erizo le dio un
empujon tan fuerte que se cay6 al suelo, tras lo cual se sent6 en su lugar. Continuaron la
marcha y, en un momento dado, empezaron a hablar de la camella, diciendo cada uno de
ellos que era suya. Cuando la conversacion subié de tono, decidieron acudir al juez.
Fueron a verle, le contaron lo sucedido y, entonces, les dijo:

- En este momento, no he podido determinar de quién es la camella, asi que mafiana,
Dios mediante, os haré una prueba.

Al dia siguiente, al amanecer, trajo dos rebafios de cabras, uno para el chacal y el otro

para el erizo, y les dijo:
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- Cuidaréis las cabras durante todo el dia y, tras volver, quien sus cabras no salgan a
pasear de noche, le haré entrega de la camella.

Asi que salieron cada uno con su rebafio de cabras. El chacal llevd sus cabras a donde
habia buenos pastos y estuvieron todo el dia comiendo. El erizo, por su parte, estuvo
todo el dia persiguiéndolas y corriendo tras ellas, sin dejarlas descansar. Ya de noche,
las cabras del rebafio del chacal, tras descansar y salir la luna, se fueron todas a dar
vueltas por los alrededores; las otras cabras, las del rebafio del erizo, como estaban
rendidas de tanto correr, se echaron al suelo apoyandose las cabezas unas sobre otras y
se quedaron profundamente dormidas. Como las cabras del erizo no se movieron en
toda la noche, éste le dijo al chacal:

- Supongo que la camella me ha tocado.

- iNo,no! jHaganos otra prueba, sefior juez!

Entonces, les dijo el juez:

- Esta bien. Mafana, quien sea el primero en rezar el rezo del amanecer, le haré entrega
de la camella.

El chacal pasé la noche contando las estrellas, no pegd ojo, y a la primera luz de la
mafiana, anuncié en voz alta el comienzo del rezo:

- jAla es grande!

El erizo, que habia estado toda la noche durmiendo profundamente, al oir al chacal, se
despertd y dijo, como quien finaliza el rezo:

- jQue la paz esté con vosotros!

Entonces, el juez dijo:

- Esto quiere decir que te la has ganado, erizo.

Sin embargo, otra vez el chacal dijo:

- iNo,no, haganos otra prueba, sefior juez!
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- Esta bien. Quien me traiga al anochecer una cantidad de sudor suficiente como para
Ilenar una concha, la camella sera suya.

Se fue el chacal y estuvo todo el dia corriendo, y cada vez que le cubria el sudor se
paraba hasta secarse, después, seguia corriendo; estuvo asi hasta el anochecer, en que
volvio rendido y deshidratado. Por su parte, el erizo fue al lugar donde los vecino suelen
poner los odres y se colocd justo en el lugar en el que éstos goteaban, escarbd y se echd
con el cuerpo extendido al maximo; de esta manera, los odre estuvieron goteando sobre
él hasta el anochecer, que fue cuando volvio a donde estaba el juez y dijo:

- jDame, dame cuatro o cinco conchas!

Las cogid y llen6 de agua. Luego, dijo:

- Bueno, creo que la camella es mia.

Mas el chacal volvi6 a decir:

- iNo,no, haganos otra prueba, sefior juez!

- Esta bien, pero serd mafiana, Dios mediante.

Al dia siguiente, los dos acudieron a la cita del juez, que les dijo:

- Bien, esta vez la camella seré entregada al que demuestre tener mas edad.

Salto el chacal y dijo:

- Mi fecha de nacimiento es bien conocida, pues naci el afio en que se construyé el
muelle.

Y le dijo el erizo:

- jEs verdad! Ese dia, tu padre nos comunicé que habia tenido un nifio la noche anterior.
Yo, en aquel entonces, trabajaba con los obreros del muelle.

Es decir, el erizo era mayor que el chacal.
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Cuento n° 7: El erizo invita al chacal

Una vez, el erizo invit6 al chacal a comer con él, por lo que temprano degolld
una oveja gorda. Como aun hacia fresco, el chacal comié mucha carne, de hecho, se la
comio toda, pero resulta que después subio la temperatura y empezé a tener sed. Cerca
de donde estaban, habia un pozo provisto de un arsha, una cuerda para sacar agua que
tiene en cada extremo un dalu o recipiente, de tal manera que cuando un dalu esta en el
agua, el otro se encuentra en la boca del pozo. Esta cuerda o arsha, se enrolla y
desenrolla sobre una especie de torno de madera o carcra que tiene tres surcos y esta
atravesado por una vara de hierro o azacanna cuyas dos puntas estan colocadas en
sendos huecos. Al sacar el agua, se tira de la cuerda o arsha, que va girando sobre el
torno o carcra, y, de esta manera, cuando un dalu esta sobre el agua el otro se sitda en la
boca del pozo. Como ya hacia calor, el erizo también tuvo sed, por lo que fue al pozo,
salto dentro del dalu superior y bajé por su propio peso al fondo del pozo. Una vez
abajo, bebi6 y se echo en la sombra. Por su parte, el chacal fue aguantando la sed hasta
que ya no pudo mas, pues no hay que olvidar que hacia mucho calor y él habia comido
mucha carne de oveja, y acudio al pozo. Al asomarse, vio al erizo bebiendo y echado en
la sombra, y le dijo:
- jOye, colega! ;Como se explica que hayas bajado al fondo del pozo y estés bebiendo y
tumbado a la sombra?
- iVenga, venga! jQuien tenga ganas de algo que lo haga!
- (De qué manera?
- Yo bajé en el daluy el dalu lo tienes a tu lado.
Cogio el chacal y salto en el dalu situado en la boca del pozo, por lo que empezd a bajar
mientras el otro dalu, con el erizo dentro, empez0 a ascender por ser mas ligero. Cuando

se cruzaron, en la mitad del pozo, dijo el chacal:
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- ¢ QUué es esto, erizo, yo bajo y ti subes?
- Asi es el mundo, unos bajan y otros suben.
Al llegar abajo, el chacal bebi6 hasta la saciedad, pero cuando quiso subir no pudo, pues

el erizo ya se habia ido a pasear por alli. En realidad, le habia invitado para jugérsela.

Cuento n° 8: El erizo, el chacal y la silla de montar

El erizo y el chacal iban una vez juntos cuando encontraron una oveja que se
estaba muriendo. La cogieron y la prepararon para comérsela: la degollaron, la
despellejaron y trocearon su carne, tras lo cual dijo el erizo:
- Mira, mira, déjame a mi cocinar la carne y duérmete tu.
Se durmid el chacal y, mientras tanto, el erizo se puso a cocinar la carne. Cuando
termino, apart6, por una lado, mucha carne y la cubrié con estiércol, y, por otro, cogio
mucho estiércol y lo cubri6 con un trozo de carne. Cuando el chacal se despertd, le dijo:
- iChacal, el reparto esta hecho! ;Qué prefieres, carne o estiércol?
- Prefiero la carne.
- Bien, cogela td mismo.
Cogid su parte y empezaron a comer. Al principio, por la glotoneria, el chacal no
sospecho nada. Mas tarde, cuando not¢ la diferencia de sabor, dijo:
- jEsto tiene sabor a estiércol!
- (Y qué quieres que te haga? Deberias saber que “quien su parte le maldice, maldito
es”.
Asi que le engafio y se comio la carne. Despues se durmieron y, cuando el chacal estaba

ya bien dormido, el erizo se levantd y se puso a fabricar una silla de montar de la talla

del chacal. Paso gran parte de la noche probandosela al chacal y corrigiendo la
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fabricacion de la silla hasta que finalmente le vino al chacal como anillo a dedo. Luego
salié y la depositd en medio del camino que tenian previsto coger al dia siguiente.

Por la mafiana, al despertar, el erizo le dijo al chacal:

- ¢ Sabes, amigo? Anoche sofié que encontramos una silla de montar, nos la probamos y
le quedd bien a uno, por lo que al otro le toc6 ir montado.

- iBueno, ya veremos!

Cogieron el camino y empezaron a andar hasta que, efectivamente, encontraron una silla
de montar. El erizo, como sabia que la silla le quedaba enorme, dijo:

- jPruébamela a mi primero!

Y asi fue, se la probd y la silla lo tapé por completo. Se la prob6 el chacal y le quedd
perfecta, por lo que el erizo le toc6 montar y hacer de jinete. El chacal, oliendo el
engafio del que habia sido victima y dolorido, juré vengarse. Entonces, se lo llev6 a un
terreno espinoso y pedregoso, un lugar donde el erizo no podria moverse debido a sus
pequefias y fragiles patitas, lo bajo y se fue. Antes de alejarse, dijo el erizo:

- ¢Pero estas loca, pastora? jQué gordos y qué grandes estan tus corderos! ¢(Es que no
estas viendo al chacal? jAnda, llévatelos de aqui!

Y el chacal pregunto:

- ¢ Qué has dicho?

- No, no era contigo. ¢Pero estas loca pastora? ¢Es que no estas viendo al chacal?
jTantos y tan gordos corderos que tienes, de tan buen aspecto! ¢Es que no estas viendo
al chacal? jLlévatelos de aqui!

- jPor Dios, dime lo que has dicho!

- jPor Dios que sélo te lo diré al oido!
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Se le acerco el chacal para que le hablara al oido y, entonces, el erizo mordié su oreja,
saltd sobre su espalda y jurd no soltarle hasta que le devolviera al lugar de donde le trajo

la primera vez. Y asi fue como rompieron su relacion.

Cuento n°9: El erizo y el milano
El milano fue a ver al erizo y le dijo:
- Si alguien tiene una madeja y no sabe como abrirla ¢qué ha de hacer?
- Te lo diré si me prometes no hacerme ningdn dafio.
El milano le dio su promesa y el erizo le dijo:
- La sujeta y vuela con ella hasta la méxima altura posible para luego soltarla. Seguro
que antes de llegar al suelo ya estara abierta.
Entonces, el milano sujet6 al erizo, ascendi6é todo lo que pudo y lo solt6. De esta

manera, tras la terrible caida, pudo comérselo; y el milano se convirtio en traidor.

Cuento n° 10: El chacal y el milano

Una vez, el chacal encontrd al milano echado en el suelo, desprevenido, y lo
capturo facilmente mordiéndole en el cuello. Entonces, dijo el milano:
- Yo no voy a servirte de nada, pues no soy mas que un pajaro, sin embargo, si me
sueltas podre llevarte hasta donde hay un rebafio de corderos sin nadie que les cuide y te
dejaré alli.
Al decirle esto, le soltd el chacal y le dijo:
- ¢Y cémo me vas a llevar hasta él?
- T, unicamente tendras que morderme la pantorrilla y yo te llevaré volando hasta un

rebafio y te depositaré con él. Pero si te ve algun pastor y se pone a gritar “jmirad,
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mirad, un milano portando a un chacal!”, ta le dirds “jQué os importa, es mi primo que
me ayuda y no se corta!”.

Y asi lo hizo, mordio la pantorrilla del milano y, éste, sali6 volando con él buscando el
rebafio de corderos. Cuando el milano divisé a un grupo de pastores, se les acerco para
que lo vieran con claridad y éstos, al reconocerlos, se pusieron a gritar:

- iVaya, mirad, el milano portando a un chacal!

En este momento, el chacal quiso decirles “;Qué os importa, es mi primo que me ayuda

'9’

y no se corta!” y justo al querer hablar cayo, con la mala fortuna de hacerlo en medio de
los pastores. Los pastores lo cogieron, lo despellejaron vivo y lo torturaron de muchas
formas, y mientras lo hacian, el pobre chacal decia:

- iSi de ésta saliera vivo y pretendiera cabras en el cielo, Ilamadme pecador carrofiero!

Cuento n° 11: El erizo y la cigiefia

La cigliefia habia invitado en una ocasion al erizo para que viniese a comer con
ella, mas a la hora del almuerzo, cogid y sirvid la comida dentro de una botella. La
cigliefia comia a gusto y cdmodamente, pues le bastaba con meter el pico en la botella,
sin embargo, el erizo no pudo probar bocado ya que le fue imposible acceder a la
comida. Al acabar de comer, el erizo le dijo a la ciglefa:
- jMafana te vienes a comer conmigo!
- iClaro que si, hombre!
Al dia siguiente, al venir la ciguefia, el erizo le hizo de almuerzo una sopa y se la sirvio
sobre una roca plana, de tal manera que al intentar comer, su pico chocaba con la dura
roca y no podia llevarse nada al estomago. El erizo, por el contrario, comia a gusto y

comodamente. De esta manera, el picaro erizo se vengo de la ciguefia.
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Cuento n® 12: Shartat y el cordero dormido

En una ocasion, Shartat, mientras merodeaba por los alrededores del
campamento, encontré a un cordero dormido. Se le acercd despacio, abrid las piernas
para dejarlo entre ellas, abrid la boca y los ojos al méximo y lo sujet6 fuertemente. En
este momento, fue cuando el desdichado cordero se desperto y le dijo a Shartat:
- ¢Para qué me quieres, si no soy méas que un choto? jNo te serviré de nada! jDéjame
vivirl
- iEsté bien! Es posible que te deje vivir, pero con una condicion.
- ¢ Y cual es esa condicion?
- Que me digas tres verdades indiscutibles.
- ¢Qué quieres que te diga? En vez de verte a ti, con tus cuatro piernas separadas sobre
mi, y tu boca y tus ojos abiertos al maximo, preferiria ver a mi madre dandome de
mamar como lo hacia ayer a esta misma hora.
- Sinceramente, lo que has dicho es una verdad. Venga, la segunda.
- La segunda es que si digo que me capturaste, abriste sobre mi tus cuatro piernas,
abriste tus 0jos y tu boca al maximo y al final me soltaste, nadie se lo va a creer.
- jJuro que esto es también verdad!. Y por la tercera no te molestes, pues debo una piel
de cordero.

Y se lo comid.

Cuento n° 13: Shartat, después del gran viaje

Se dice que una vez Shartat, desmonto su jaima y se fue de viaje con su familia.
Salié del campamento de sus suegros en direccion este y tardo cerca de veinte afnos.
Después, volvio teniendo muchos mas hijos y una gran jaima. Al llegar al campamento,

como es costumbre, degollaron para él y su familia una buena cabra y les hicieron
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cuscus para cenar. Al dia siguiente, a la misma hora de su llegada el dia anterior, es
decir, sobre las seis y media, empez06 Shartat a salir de la jaima y entrar, salir y mirar
por doquier; sin embargo, no vio que nadie se dispusiera a degollar alguna cabra, y dijo:
- iOohhh, malditos seais! jQué fastidioso es lo que tenéis!

Su mujer le oyo y le dijo:

- ¢ Qué te pasa?

- Es por lo fastidioso que es lo que tiene esta gente.

- iEehh! ;Qué quieres que hagan?

- Quiero que hagan lo que nos hicieron ayer.

- jPero hombre, si ayer todavia éramos recién llegados, acabdbamos de llegar! Y eso
solo se hace a los recién llegados.

- jAahhhh, bueno! Entonces, recoge, recoge nuestras cosas jque nos vamos!

Fue ella y desmonté la jaima, mientras él traia los camellos, que se pusieron a mugir y
la gente del campamento, al oirlos, se dijo:

- ¢Qué pasa?

- Abderrahaman levanta su jaima, se va.

Se dirigieron a donde estaban y los encontraron ocupados en las tareas de la mudanza,
mientras los camellos no dejaban de mugir. Y les preguntaron:

- ¢ Qué es esto, qué pasa?

La mujer de Shartat les dijo:

- Preguntadle a ese hombre, yo de esto no sé nada, preguntadle a él...

Mas, por respeto, no osaron preguntarle. Poco tiempo después, Shartat y su familia
terminaron de recoger sus enseres y salieron con sus camellos en direccion sudeste,

hasta que desaparecieron en el horizonte. Méas tarde, recién acabado el rezo del
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crepusculo, aparecieron volviendo por el noroeste, llegaron al campamento y tomaron
tierra. La gente, al oir el mugido de los camellos, se alegraron por ellos:

- jGracias a Dios, han vuelto!

Se unieron a ellos y empezaron a ayudarles en bajar los enseres. La suegra de Shartat se
le acerco para ayudarle en bajar las cosas, mientras él estaba encima del camello del que
se bajaban los enseres. Entonces, Shartat le dijo:

- jPor Dios, no faltaria mas! jNo toques nada y ve a hacer lo otro!

- iVenga, hijo, deja que te ayude!

- jPor favor, mujer, he hecho un juramento! jNo tocaras nada! TU Unicamente ve y haz
lo que debes hacer; cada cual y su tarea...

Shartat queria que le degollaran otra cabra, como ayer.

Cuento n° 14: Shartat y la harina de cebada

Un dia, Shartat se acercd a una jaima y estuvo merodeando por los alrededores
intentando quedarse con alguna res del ganado. Era la hora en la que soltaban las cabras,
mas era imposible acercarse, pues cada cabra la cuidaban dos hombres, asi que decidid
volver a la jaima de su suegra donde sabia de la existencia de algo de harina de cebada
tostada. Tras entrar, fue al lugar de la jaima consagrado a los abarrotes y se puso a
buscar; encontro la harina tostada y la sacd, sigui6 buscando y encontré mantequilla y la
cogio; siguid rebuscando y encontré adhan o mantequilla recién fundida y colada, a la
espera de enfriarse para ser guardada en la ‘acca 0 pequefio odre preparado para tal
menester; lo cogio también. Despues, trajo un enorme cuenco o gadha, puso en él la
harina de cebada tostada, luego, puso la mantequilla fundida y, finalmente, les eché la
mantequilla para que, de esta manera, tuviera el sabor de las dos matequillas. Con la

mezcla hizo un zamit, es decir, le eché agua caliente en poca cantidad mientras amasaba
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la mezcla hasta hacer una masa seca, y se la comid rapidamente. En este momento,
entrd su suegra, la abuela de sus hijos y ante la cual él debe guardar la compostura, por
lo que espontaneamente Shartat se Ilevd las manos a la espalda para ocultarlas. Mas ella
se dispuso a pasar por detras de él, ya que seria una falta de respeto pasar por delante, y
salto él diciendo:

- iNo, no! Pasa por delante que pasar por delante de alguien sentado no tiene nada de
malo.

- iNo, no faltaria méas! jDe ninguna manera pasaré por delante tuyo! jS6lo pasaré por
detrés!

Ella le mostraba asi su respeto. Cuando él vio que no habia forma de convencerla de lo
contrario, sacO sus manos hacia delante y ella vio cdmo estaban llenas de zamit. Y dijo
Shartat:

- iMaldito sea quien lo haya hecho! ;Quién ha estado haciendo zamit con mis manos?

Cuento n° 15: Shartat persiguiendo al cordero

Shartat, en uno de sus multiples paseos en busca de algo comestible, llego al
amrah de una familia, al lugar reservado para el descanso del ganado, y vio a un cordero
profundamente dormido. Un cordero, generalmente, cuando se despierta asustado sale
corriendo hacia lo primero que ve; y Shartat, por cobarde, cuando encuentra carne o
algin animal muerto, se aleja del lugar para volver corriendo con la boca abierta y los
o0jos cerrados, le arranca un bocado y vuelve a repetir la maniobra. Es asi como actua.
Entonces, al ver al cordero, se alejo de él en direccion sur y volvié corriendo con los
ojos cerrados y la enorme boca abierta. Cuando estaba a punto de alcanzarlo, el cordero
se desperto de repente, pues habia sentido el ruido causado por los pies de Shartat y el

ardiente aliento de su boca, y al abrir los 0jos vio a su familia reunida en la jaima. Salio
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corriendo con todas sus fuerza hacia la jaima y Shartat tras él, persiguiéndolo; el
cordero entr6 dentro, paso entre los cacharros del té que en ese momento disfrutaban los
presentes; precisamente, paso entre la frenna o brasero y la tabla o bandeja, y fue a
parar al lado de la Gltima arquiza o palo posterior de la jaima. Shartat, en su ciega
persecucion, fue a parar al lado del cordero y, en ese momento, se dio cuenta de que
habia ido muy lejos persiguiendo al ovino, pues habia cruzado toda la jaima llena de
gente para ponerse encima de la estera posterior, al fondo. Mientras los presentes le
miraban sorprendidos, él les dijo:

- jOigan, amigos, si este cordero es vuestro, cuidadlo bien, pues le he encontrado a

punto de perderse!

Cuento n° 16: Shartat y el trozo de carne

Erase una vez Shartat caminando por el desierto hasta que encontré en el suelo
algo de carne, que, seguramente, se le habria caido a alguna persona o a algin acabar,
esa enorme caravana de camellos que suele cruzar el desierto portando mercancias. Era
un trozo de carne de varios kilos de peso y Shartat, al verlo, se dijo:
- En realidad, esto no me sirve ni para empezar, pero mas vale algo que nada.
Se alejo del lugar y volvié corriendo con la boca abierta y los 0jos cerrados, dio un
enorme bocado en el suelo, cerca de la carne, se tragé la arena creyendola carne y
volvio a repetir la operacion. Asi siguid hasta que se harté de ingerir arena y dijo:

- iBendito sea Dios! jAl final, me harté de comer y sobré carne!

Cuento n° 17: Shartat y la botella rota

Un dia, Shartat decidi visitar a sus suegros, asi que se puso en camino y llegé al

campamento al anochecer. Una vez alli, levantaron para €l una bania o pequefia tienda
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de tela blanca, y mataron una cabra en su honor. Después de cenar, se fue a dormir en su
bania, y pasadas unas horas se despert6 medio muerto de hambre, pues ya habia
digerido toda la cena. Salio fuera, y tras cerciorase de que todo el mundo estaba
dormido, se dirigid hacia la jaima mayor, la jaima de sus suegros. Entr6 y empezé a
buscar algo que llevarse a la boca; en una de las tiziiatan, esos grandes costales
fabricados de piel y utilizados como despensa, encontré una botella de mantequilla
fundida o adhan. Como era invierno, la mantequilla estaba solidificada y era dificil
sacarla de la botella, y Shartat no encontr6 con qué sacarla ni habia fuego encendido
para calentarla y fundirla. Entonces, empezé a buscar algo sobre lo cual romper la
botella y, asi, acceder al codiciado adhan. Vio, brillante, la calva de su suegro y creyd
que era una piedra reflejando la luz de la luna; se le acercé y, con todas sus fuerzas, la
atizé con la botella; su suegro, que dormia, se despertd asustado pero al oler el olor de la
rica mantequilla, pues no hay que olvidar que €l es, en realidad, un shartat de mayor
edad, se quedo quieto donde estaba y, sacando su enorme lengua hasta hacerla llegar a
su calva, empez6 a lamer y tragar el codiciado adhan. Shartat, a su lado, también hacia
lo mismo, lamia la mantequilla de la calva de su suegro. Cuando terminaron con la
mantequilla, el yerno se dirigié a su bania y el suegro, sin cambiar de posicion, siguié
durmiendo en el mismo sitio. Al dia siguiente, por la mafiana, las chicas del
campamento, como era costumbre, fueron a la bania de Shartat para llevarse a su esposa
a desayunar con ellas. Al llegar, él les dijo:

- ¢ Qué es lo que queréis, chicas?

- VVenimos a despertar a tu chica para que vaya a desayunar con nosotras.

- ¢Como? ;Pero de qué botella estais hablando? ;Qué pasa, no se 0S rompera una

botella sin que digais que he sido yo quien la rompio?
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Cuento n° 18: Shartat, los cuencos y la piel de camella
Una vez, Shartat, su mujer y su suegra se fueron de viaje. Al anochecer, vieron

un campamento y se dirigieron hacia él para pasar la noche. Una vez dentro de la jaima
a la que les llevaron, les pusieron una enorme piel de camella para que se sentaran sobre
ella mientras les traian leche para cenar. Cuando ordefiaron el ganado, les trajeron tres
gadhas o cuencos grandes llenos de leche. El, que estaba echado en el suelo, se sent6 de
inmediato y dijo a las dos mujeres:
- Se me acaba de ocurrir un gaf o pequefia estrofa de cuatro versos.
- iVenga, venga, dispara!
- jVosotras, vosotras dos

MAs un cuenco sois tres

y yo y los otros dos

ya tenemos tres por tres!
Tras lo cual, €l se bebi6 dos gadhas y les dio la tercera a ellas para que la compartieran.
Después, se durmieron y, ya a muy altas horas de la noche, Shartat volvia a tener
hambre, pues la leche de nada le habia servido. Se acordéd de la piel que tenian debajo y
empez6 a comérsela; una vez terminada la parte que tenia debajo suyo, empez6 a
empujar a las mujeres y tirar de la piel hasta que la mujer del otro extremo, es decir, su
esposa, se quedd dormida sobre el suelo. Asi, se comio6 la parte de la piel que habia
estado bajo su suegra. Pasado un rato, seguia con ganas de comer y queria zamparse el
resto de la piel; entonces, apoyo las manos en el suelo, como quien participa en una
carrera, mordié el extremo de la piel y tiré con todas sus fuerzas hacia atras, a la vez que
les decia a las pobres mujeres:

- jLevantaos! jLos alimentos no se usan como una camal!
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Y sigui6 tirando hasta dejar a las mujeres echadas en el suelo, tras lo cual sali6 para
extender el resto de la piel sobre algun arbusto y comérselo asi comodamente. Sin
embargo, al acercarse al arbusto, descubrié no sin estupor que tenia a su lado al temible
ledn. Dijo, de manera espontanea:

- jToma, esto te lo manda ma! Y te manda muchos recuerdos!

Cuento n° 19: Shartat ataca al ledn

Una mafiana, mas o menos sobre las diez horas, Shartat merodeaba hasta que vio
al ledn dormido en el abrigo de un arbol donde apenas le alcanzaban los rayos del sol.
Al verlo, lo tomd por un ternero, pues el leén es aproximadamente del tamafio de un
ternero grande; asi que hizo lo que suele hacer en estos casos: se alejé del lugar y volvio
corriendo embistiendo al leén con los ojos cerrados y la boca abierta. Al estar muy
cerca, su caliente aliento despertd al ledn, que abrié los ojos al méximo, lo mir6 sin
creerse lo que estaba pasando, y le dijo:
- ¢ Qué, Shartat, hasta aqui hemos llegado?
- jPerdéname, ledn! jTe juro que no lo volveré a hacer!
- iEsté bien, esta vez te perdono! jPero tl sigue por este camino!
Se salvd Shartat y se fue. Méas tarde, caminaba un dia hasta que vio a un ternero de
verdad dormido en la sombra de un &rbol. Estuvo contemplandolo bastante tiempo y se
acordé de lo que le sucedi6 con el ledn, por lo que acabd diciendo:

- iYa, ya, ta sigue durmiendo para engafiarme! jPues no iré, de todas formas!

Cuento n° 20: Shartat y su suegra se van a cazar

En una ocasion, Shartat fue a cazar gacelas junto con su suegra. Tuvieron suerte,

pues las encontraron y mataron dos ejemplares, uno para cada uno de ellos. Por el

337



camino de vuelta, tras tanto andar y correr y, ademas, con las pesadas gacelas a cuestas,
se cansaron y tuvieron sed. En un momento dado, Shartat dijo:

- No muy lejos de aqui, hay una pequefia laguna que suele estar llena de agua y, ademas,
la rodean enormes rocas que le dan sombra. Su agua es muy dulce y me pregunté si
podemos ir hacia alli y beber.

- iClaro, hombre, claro que si!

Se dirigieron al lugar descrito por Shartat y, efectivamente, habia agua y sombra. La
mujer, como estaba con ella su yerno, queria guardar las formas, por lo que depositd
tranquilamente la gacela en el suelo, se lavo las manos y la cara con esmero v,
finalmente se puso a beber. Mientras ella se lavaba, él bebio. Cuando ella terminé de
beber, se dio la vuelta para recoger la gacela pero, para su sorpresa, no la encontro.
Entonces, se dirigié a Shartat:

- ¢ Dbnde esta mi gacela?

- iVaya, vaya! jAhora veo que hice bien en no bajar la mia de mi cuello!

Cuento n° 21: La opinion de Shartat

Erase una vez Shartat que iba junto a un grupo de animales, entre los que
estaban la hiena, el chacal, la liebre y el zorro. Tras mucho tiempo de marcha continua,
les dijo Shartat:
- jAcercaos, acercaos!
Se le acercaron y les dijo:
- iVenga, que todo el mundo opine sobre donde hay que ir para encontrar algo de
comida!

Un grupo dijo:
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- Vayamos rio arriba que seguramente habra algunas cabras que prefieran la montafia, o
algun otro animal o cualquier cosa.

Otro grupo dijo:

- iNo,no! VVayamos rio abajo, donde seguramente habra algin campamento que tenga
ganado o alguna otra cosa que encontremos.

Después de un rato, le dijeron a Shartat:

- iBueno, Shartat, dinos tu tu opinion!

- iQue os parta un rayo, si que sois estupidos! Si yo tuviera una opinién me la comeria.

Cuento n° 22: Shartat vuelve de caza
Tras una caza infructuosa, Shartat vuelve al campamento decaido y frustrado ya
al anochecer. Mientras se acercaba a las jaimas, la gente le veia venir pero, de vez en
cuando, se acercaba a algun arbol. Al llegar, le dijeron:
- ¢ Qué, has cazado algo?
- jNada, no he cazado nada!
- ¢ QUué, no has traido nada?
- iQue no, no he traido nada!
- jSi que lo has traido! Lo habras escondido detras de ese arbol.
Y salieron corriendo hacia el &rbol sefialado. Un momento después, Shartat se dijo:
- Sera mejor que les siga por si resulta que es verdad.

Y salié corriendo tras ellos.

Cuento n° 23: Shartat y el supuesto gigante

Habia una vez un campamento de jaimas, un frig, que vivia tranquilamente en

una excelente raida, un territorio lleno de pastos y hierba, agua y lefia, con rios secos
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gue abrigan mucho del viento, y en el que habia comida durante las cuatro estaciones.
Sin embargo, ese afio habia sido de pocas lluvias y la raida la limitaban tierras estériles,
por lo que ocurrio lo que los habitantes se temian, que un grupo de animales, con el ledn
a su cabeza, entraron en la raida y se asentaron. Los hombres del frig se reunieron y uno
de ellos dijo:

- ¢Qué vamos a hacer, ahora? No podemos usar las armas, pues entre ellos hay un leén.
¢Cual es la solucion?

No podian usar armas de fuego porque sabian que se arriesgaban a una respuesta terrible
por parte del ledn; de hecho, la gente de estas tierras cree que el lebn siempre acaba
alcanzando el lugar de donde se le dispard, ain cuando ha sido alcanzado. Es por ello
gue no querian arriesgarse. Entonces, un hombre del grupo se levantd y dijo:

- Si me dais un camello por cada jaima, yo os libraré de ellos.

- jPues claro que si, hombre!

- Entonces, traedme ademas una vaca.

- i Si, si, de acuerdo!

- i'Y que sea grande!

Fueron y le trajeron una vaca, y él les dijo:

- iDegolladla!

La degollaron y la despellejaron, y el hombre cogié su piel y fabricd con ella un par de
sandalias de su talla pero con unas suelas enormes, pues cada suela habia sido hecha con
la mitad de la piel. Cuando se secd la piel con la nueva forma de sandalia, pidié que le
trajeran cuatro odres. Dos de ellos los lleno de agua y los otros dos de barro aguado.
Cogio los cuatro odres y los puso encima de un burro, cogio su fusil y se marchd
calzando las enormes sandalias. Al llegar a la gruta en la que los animales solian pasar

la noche, fue a un arbol cercano y escondid en su copa los cuatro odres; luego devolvid
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el burro al campamento y volvid, otra vez, con sus enormes sandalias hasta la gruta, en
cuya entrada depositd las sandalias. Después, fue al arbol, se subid y se ocult6 junto a
los odres. Al anochecer, los animales ya estaban de vuelta y Shartat, como siempre, se
les habia anticipado a la gruta. Al llegar y ver las enormes sandalias en su entrada, se
dio la vuelta y fue corriendo hacia el rey de los animales, el ledn, y le dijo:

- He encontrado unas sandalias que jamas he visto unas semejantes jMadre mia, qué
sandalias méas grandes!

Pasado un rato y ya harto el lebn de tanto oirle a Shartat repetir lo de las enormes
sandalias, le dijo:

- jTranquilizate, amigo! Y espera que las veamos al menos.

Llegaron al lugar y el ledn vio las sandalias, las mird atentamente, les dio la vuelta y
dijo:

- iSeguid sus huellas para ver de donde vienen!

En ese momento, ya era de noche, y cuando empezaron a rastrear sus huellas, el hombre
escondido en el arbol les dijo:

- jHolal

Ellos, sin verle, le respondieron:

- jHolal

- ¢Estais buscando al duefio de las sandalias?

- Si.

- Pues soy Yo.

Se le acercaron y se pusieron todos juntos bajo el arbol. Tras saludarse adecuadamente,
el hombre les dijo:

- Bueno, quiero que sepais que vengo en son de paz, pues al saber de vuestra llegada he

preferido venir para saludaros y presentarme. Yo soy hijo de un elefante y de una leona.
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Y le dijo el leon:
- ¢Aahh, si? Pues yo soy el ledn, ese es el elefante, ese otro es Shartat, la hiena, el
lobo...
Y le fue nombrando a todos los animales del grupo. Mientras tanto, Shartat no paraba
de dar vueltas alrededor de ellos y repetir:
- iMadre mia, qué sandalias! jMadre mia, qué sandalias!
Luego se calld y pregunto al ledn:
- ¢ TU qué opinas, le6n?
- En todos los libros de historia que he leido, jaméas encontré algo escrito sobre este tipo
de sandalias.
Pasados unos minutos, el hombre les preguntd:
- jUna cosa! ¢ Vosotros, cuando erais pequefios, 0s amamantaban o no?
El ledn le dijo:
- ¢Por qué lo preguntas?
- No es por nada, s6lo que como os veia muy pequefios y canijos...
Después, les dijo:
- jPor favor, retroceded un poco, que quiero orinar!
Retrocedieron ellos y él abri6 los dos odres de agua que, como una pequefia cascada,
dijeron:
- iBbbaaayyyyyyyyyyyy!
Saltd Shartat y dijo:
- iY madre mia por la meada! jMadre mia qué sandalias y madre mia qué meada mas
grande!
De nuevo, les hablé el hombre:

- iBien, ya podéis volver!
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Volvieron y vieron que se formo6 un charco bajo el arbol. Shartat, al verlo y ver las
enormes sandalias, empez6 otra vez a dar vueltas y repetir:

- iMadre mia qué sandalias y madre mia qué meada!

Minutos después, el hombre les dijo:

- jPor favor, que aun no he terminado de hacer mis necesidades! jRetroceded,
retroceded un poco!

Cogid y rompid los dos odres llenos de barro aguado y eché su contenido hacia abajo,
que dijo:

- iBbaayyy, bbaaayyyyy, bbaaattt, bbaaaaaaatttttttttt!

Y dijo Shartat, corriendo en circulo:

- iY madre mia por la cagada! jMadre mia qué sandalias, madre mia qué meada y madre
mia qué cagada!

Se acercaron y descubrieron que se habia formado un monticulo bajo el arbol, en el
charco. Cuando estuvieron un buen rato hablando con él, les dijo:

- No retrocedais pero mantened la calma y no os asustéis, pues voy a soltar un pedo.
Entonces, cogid su fasil e introdujo en él una bala a la que previamente habia puesto
doble cantidad de pd6lvora, apuntd al aire y disparo.

Al oir el disparo, Shartat dijo:

- iY madre mia qué pedo!

Y cay6 muerto del susto. Los demas animales, al ver lo que le ocurrié a Shartat, al oir el
estruendoso pedo, y ver la charca, el monticulo y las enormes sandalias, dijeron:

- jSera mejor que nos alejemos de esta especie desconocidal

Tras lo cual, se fueron inmediatamente de la raida y dejaron a sus habitantes en paz.

Después, cada jaima dio un camello al hombre que les salvo.
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Cuento n° 24: Shartat devuelve el saludo a la oveja

Shartat, en una ocasién, se encontré una enorme oveja agonizando, pues acababa
de ingerir una hierba toxica, posiblemente damiia, gart o tadganit, que suelen matar a
las cabras y, sobre todo, a las ovejas. Cogid y se la comid, y como se habia hartado por
lo grande que era, se durmi6. Apenas habia conciliado el suefio, aparecié otra oveja
enorme que, al verlo, se le acercd y dijo:
- iBuenos dias, Shartat!
La mir6 de reojo y no le hizo caso, pues tenia el estbmago lleno, y siguié durmiendo.
Mas tarde, tras digerir lo comido, Shartat noté que tenia el estdmago vacio, salt6 y dijo:

- iBuenos dias, a ti que saludaste hace un rato!

Cuento n° 25: Shartat perseguido por el cordero

Una vez, Shartat estaba pasedndose hasta que vio a un cordero dormido y fue
hacia él. Mas, en ese momento, se desperto el cordero y al abrir sus ojos lo primero que
vio fue Shartat, asi que sali6 corriendo hacia él, como es su costumbre. Shartat, al verle
embistiéndole, se asustd y sali6 corriendo en direccion contraria. Le estuvo
persiguiendo durante un buen rato, hasta que Shartat se cansé y ya no pudo correr, se
paré y dijo:
- iToma, cdbmeme, y Dios quiera que no te sirva de nada!
Y se echd al suelo. Se le acercé el cordero y al reconocerlo Shartat, dijo:
- jVaya, vaya, asi que eras tu quien ha estado persiguiéndome durante todo este mal
rato!

Y se lo comio.
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Cuento n° 26: Shartat y la vaca

Estaba una vez Shartat merodeando y, cuando ya anochecia, vio a unos hombres
que estaban buscando a unas cabras extraviadas. Se puso al sur de ellos y se dijo:
- Correré paralelamente a ellos y cuando encuentren las cabras, me anticiparé y les
quitaré una.
Resulta que ellos se dirigian a un pozo para comprobar si las cabras habian pasado por
alli o no. Al llegar cerca del pozo, debido a la oscuridad, Shartat tomo la boca del pozo
por un rebafio de cabras acurrucadas unas al lado de otras, por lo que cerro los ojos y,
tomando impulso, salté con la intencién de capturar una de ellas. Sin embargo, no
capturd nada y fue a dar de cara contra el fondo del pozo. Una vez reanimado del golpe,
dijo:
- iDios mio, qué desgracial
Luego, queriendo tocarse la boca para ver su estado, se toco el ano, con lo que asustado
se dijo:
- iDios, no me ha quedado ni un solo diente!
Después de unos minutos, y siendo ya consciente de su terrible situacién, dijo:
- iMe dormiré para que esto no sea mas que un suefio!
Al dia siguiente, se despertd temprano y vio que, efectivamente, estaba en el fondo de
un pozo. Y dijo:
- jEsto si que es hambre! jNi mas ni menos que yo, que pasé toda la noche sin probar
bocado en el fondo de un pozo!
Estuvo todo el tiempo mirando hacia arriba para ver si venia alguien, hasta que pasaron
unas vacas de las que una se acerco y se asomo al pozo. Al ver a Shartat, dijo:
- iVaya, vaya, Shartat en el fondo de un pozo!

- jAmiga! ¢No vas a subirme?
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- jAmigo! ;Donde has oido tu, que una vaca salvase a Shartat, su enemigo?

iMira, hazlo y te prometo que jamés te haré dafio!

De todas formas, aunque quiera subirte ;como lo haré? ;De qué forma?

iVenga, eso es facil! Colocas tus pies posteriores en el borde del pozo y me asomas tu
cola; de esta manera, Unicamente tengo que morderla, apoyarme un poquitin en el borde
del pozo y esté hecho.

Y esto fue lo que ella hizo: puso los pies posteriores en el borde del pozo y asomé su
cola, tras lo cual, la mordio él y, apoyandose un poco en el borde, salté hacia fuera del
pozo. Entonces, dijo la vaca:

- iBueno, ya estas fuera, suéltame!

- iMujer! jEspera a que tome aliento!

Pasados unos minutos, volvié a pedirselo:

- iOye, que las vacas se estan alejando! jSuéltame!

- jPues sabes, no quiero!

Pasado un tiempo y al ver la vaca que no la iba a soltar, le dijo:

- {Sabes una cosa, vdmonos al juez!

- iClaro, claro, como quieras!

Fueron a ver al juez, que era el inteligente lince, y tras contarle lo sucedido les dijo:

- iContadme todo, con detalles!

Volvieron a contarle lo sucedido con todo detalle. Entonces, les dijo:

- iMiren! Yo Unicamente puedo juzgar lo que han visto mis propios o0jos, asi que
vayamonos al pozo.

Al llegar al lugar de los hechos, el juez le dijo a Shartat:

- jHaz exactamente lo que estabas haciendo en el pozo cuando vino ellal

Salté Shartat al fondo del pozo y el juez le dijo a la vaca:
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- iVenga, ya puedes irte, que las demas vacas se han alejado ya!

Se fue ella tras sus compafieras y se quedod Shartat en el fondo del pozo.

Cuento n° 27 : Shartat le canta a la liebre

La liebre estaba casada con el ledn y tenia una gran jaima, de unos diez metros
de largo y altos palos o arcaiz, y a la que habia arreglado como es debido. Tenia sus
ajualaf, o rincones, muy bien estirados y le habia hecho ocho falya o especie de anillas
laterales que servian para sujetarla al suelo mediante cuerdas. Ademas, tenia veintiln
terneros que el ledn le habia traido y estaban atados cerca de la jaima. Un dia, el ledn se
percatd de que los terneros habian desaparecido, sélo quedaba uno, y le dijo a su esposa:
- iOye, mujer! ;Ddnde estan los terneros?
- jAh, si, carifio! En estos ultimos dias, me suelen visitar unos excelentes poetas que me
recitan cosas bonitas sobre los dos y, claro, me veo obligada a decirle a uno de ellos:
ipues si que eres un majadero, ve y suelta ese ternero!
- iBien, bien! ;Y quiénes son esos poetas?
- Pues son Shartat y el chacal. Shartat es quien recita y el chacal repite el estribillo json
buenos poetas! Y dicen de nosotros cosas bonitas, por eso es que les doy un ternero
cada vez que vienen.
Callé un rato el ledn y luego le dijo a su mujer:
- Mira, mafiana vas a degollar el ternero restante y luego vas a coger su piel para coserla
finamente sobre mi cuerpo. Después, nos haras un buen cuscis con su carne, asi al
menos habremos probado uno de los terneros, y cuando vengan los poetas y se pongan a
recitar como suelen hacerlo, les dices lo de siempre, lo de “pues si que eres un

majadero, ve y suelta ese ternero”, y deja que me lleven creyéndome ternero.
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Efectivamente, al dia siguiente, la liebre hizo lo que le habia dicho su esposo el ledn:
degollé el ternero y cosio su piel sobre el cuerpo del ledn sin que fuera posible notarlo;
después, con la carne hizo un buen cuscus para el almuerzo, y almorzaron. Apenas
dieron las cuatro de la tarde, cuando aparecieron los supuestos igauen o poetas, es decir,
Shartat y el chacal, que se pusieron a recitar cosas como:

- jLiebre, oh liebre! jLiebre, con tus cuatro dientes de liebre! jLiebre, con tu amarillo de
ojos de liebre! jLiebre, con tus bellas orejas de liebre! jLiebre, con tus patitas separadas
de liebre!

Y siguieron cantandole cosas de esta indole. Luego, pasaron a decir cosas sobre el ledn
como:

- iOh, ledn, ledn! jLedn, que no tienes parangdn, ledn! jLedn, a tu lado nadie es
brabucén, ledn! jLedn, cuando alguien es alabado, a un pelo tuyo es comparado, y se le
dice grandullon eres un pelo de ledn!

Y siguieron diciéndole cosas parecidas hasta que la liebre les dijo:

- jPues si que eres un majadero, ve y suelta ese ternero!

Fue el chacal y lo solt6, y se puso Shartat a tirar de él. Cuando se alejaron de la jaima,
Shartat sintié removérsele las tripas, pues habia comido mucho, por lo que le dijo al
chacal:

- iOye, toma! Tira td del ternero que yo me voy a mear.

Tir6 de él el chacal mientras Shartat se quedd para mear. El chacal abri6 el paso, pues
ya estaba pensando en quedarse solo con el ternero, sin embargo, en un determinado
momento, se cerciord de que aquellos 0jos no eran los de un ternero sino que eran los
0jos de un leon. Disminuyé la velocidad de la marcha y esperd a que llegara Shartat.
Cuando éste le alcanzd, le dijo el chacal:

- jOye, toma, sujeta! Que yo también tengo ganas de hacer aguas.
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Se fue Shartat tirando del ternero y el chacal se quedd haciendo como si fuera a hacer
sus necesidades. Se oculto tras unos arboles y cuando Shartat ya no podia verle, echo a
correr a toda prisa. Mientras tanto, Shartat tiraba del supuesto ternero y cada vez iba
mas répido, pues también ambicionaba quedarselo para él solo. Cuando ya estuvo
bastante lejos del lugar en el que dej6 al chacal, empezd a jugar y bromear con el
ternero, golpeéndole por aqui, manosedndolo por alla, hasta que el ledn abrié enfadado
sus enormes 0jos. En este momento, Shartat se dio cuenta de que no era un ternero sino
el ledn, el esposo de la liebre, y dijo:

- jAy, madrecita mia, quién sujetara por mi hasta que mee!

Cuento n° 28: Shartat quiere tener relaciones sexuales

Una vez Shartat tuvo ganas de tener relaciones sexuales y, en aquel entonces, no
conocia lo que es una camella. Para informarse, se acerco a un grupo de hombres y les
dijo:
- jHola, amigos! Tengo ganas de practicar eso y me gustaria saber como hacerlo.
- Mira, buscate una camella, que es con quien mejor se puede practicar.
- ¢'Y como sabré si esta en celo o prefiada?
- jHuélela!
Y salié en busca de una camella. Como era otofio, cay6 una fuerte lluvia y, con ella 'y
como suele ocurrir, muchos escorpiones; en realidad, los escorpiones no caen con la
[luvia sino que salen con ella, aunque los habitantes de estas comarcas crean lo primero.
Entonces, se encontrd con un enorme escorpion, se le acercoé y le dijo:
- {Hola, bueno dias!
- iBuenos dias!

- Estoy buscando un camello ¢ No habras visto alguno por aqui?
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- jPero si yo soy un camello!

- iNo me digas! ¢ Tu eres un camello?

- Si.

- ¢ Eres macho o hembra?

- Soy hembra, soy camella.

- jQué bien, pues yo tenia ganas de una camella! ;Estés en celo o prefiada?

- jHuele tu mismo y sabras!

Acercd su hocico a la cola del escorpion para olerla y éste le propind un buen
aguijonazo en toda la nariz que casi le mata. Méas tarde, después de curarse de la
venenosa picadura del escorpion, estaba merodeando hasta que vio a una gran camella
haciendo aguas menores y, l6gicamente, tenia la cola levantada. Como Shartat habia
preguntado acerca del escorpion después de que éste le mordiera, creia que el Unico
animal que levantaba la cola era el escorpion, asi es que cuando vio a la camella
orinando, dijo:

- iMadre mia, qué grande es este escorpion!

Cuento n° 29: Shartat y el hoyo del cuenco

Shartat vino una vez a la jaima de sus suegros por la tarde, cuando ya anochecia,
y como lo Unico que habia de cena era leche, entonces habia que esperar hasta que se
ordefie el ganado, ya de noche, para cenar. Mientras esperaba echado, cogid y excavé un
hoyo cerca de su cabeza con la idea de poner en él su gadha, su cuenco de leche, para
que de esta manera no se derramara. Pero resulta que paso cerca de él su suegra y, sin
quererlo, tropezo al poner el pié en el hoyo. Shartat, enfadado y propinandole un fuerte
golpe a su suegra, le grito:

- iMujer, has derramado mi cena!
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- ¢ Pero qué dices? jSi todavia no hemos ordefiado!
- Si, pero si hubierais ordefiado y me hubierais servido mi gadha, yo la habria colocado

aqui y ta la habrias derramado.

Cuento n° 30: Shartat en busca de reses extraviadas
En una ocasidn, Shartat estaba tan hambriento que fue a buscar en los costales o
tiziyatan de su suegra algo que llevarse al estbmago. Pero en su bdsqueda hizo mucho
ruido, tanto que despert6 a su suegra que se encontraba en ese momento dormida. Al
despertar, dijo:
- ¢ Quién esta alli? ;Eres td, Shartat?
- Si, soy yo.
- ¢ Qué estas buscando?
- Estoy buscando a unas reses extraviadas, a unos camellos que se me han perdido.
- iVaya, qué curioso!
- Si, alrededor de diez camellos.
- iDime, Shartat! ; A diez camellos se les busca en una tazaia, en un costal?

- iMujer, la res extraviada no tiene lugar!

Cuento n° 31: Shartat y el chivo peregrino

Erase una vez Shartat, el ledn, el chacal y la hiena, que empezaron a vivir en una
enorme gruta y decidieron repartirse la tarea de traer comida de la siguiente manera: un
dia se encargaban de traer la comida Shartat, el chacal y la hiena; y el otro, era el ledn
quien se encargaba de conseguirla. Una vez, el leon estuvo dormido hasta las dos de la
tarde y, al despertar, se encontré con que sus tres compafieros no habian conseguido

nada de comida, habian vuelto con las manos vacias. Entonces, empezé a reprenderles:
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- iNo sois mas que un cero a la izquierda! Pero la culpa es mia por arriesgarme a poner
mi alimentacion en manos de unos ineptos como vosotros jY si alguno de vosotros se
cree lo bastante hombre como para pronunciar una palabra, que lo haga y vera lo que le
hago!

Estaba tan enfadado, que buscaba cualquier excusa para empezar a darles
zarpazos, mas ellos lo sabian y no soltaron palabra. Mas o menos a esa misma hora,
habia un chivo que pasaba cerca de alli en direccion a La Meca para llevar a cabo la
peregrinacion o hay que todo musulmén debe realizar una vez en su vida si las
circunstancias se lo permiten. El dia era caluroso y el chivo empezaba a cansarse y a
tener sed, por lo que decidié buscar algin lugar de sombra donde hacer la siesta para,
mas tarde, continuar la marcha. Vio delante de él una gruta y, con su maleta en la mano,
entro sin pensarselo; una vez dentro, se encontré a los tres individuos mirdndose entre si
y el ledn reprimiéndoles. Depositd su maleta sobre el suelo, les tendi6 la mano, les
saludd y se sent6. Ellos se callaron, pues habia Ilegado un extrafio y transcurridos unos
minutos, el leén se levant6 enfurecido y se echd fuera de la gruta. Estaba enfurecido
porque sus comparieros no habian traido nada para comer y, también, porque el chivo
habia entrado con ellos en la gruta y, como dicta la ley leonina, “el ledn no ataca a quien
entra en su madriguera”, es decir, que no se come a quien ha entrado vivo en su morada.
Una vez tendido en el suelo, frente a la gruta, se le acerco Shartat y dijo:

- jPero ledn! ;Qué te pasa?

- No estoy bien, asi que no te acerques jAléjate de mi!

- Por casualidad, lo que te duele ¢no lo podria curar la carne caprina?
Shartat queria que le permitiera degollar al chivo, pero el ledn le repitio:

- jAlejate de mi!
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Sin embargo, el chivo habia estado escuchando toda la conversacién, por lo que se
acerco al ledn y le dijo:

- iAyy, ledn! ;Qué es lo que te pasa?

- i Vete, aléjate de mi! Te lo digo en serio, es mejor para ti jAléjate de mi!

Fue el chivo y cogid su maleta, la abrié y sacé una botella de pléstico en la que habia
tres litros de miel que su madre le habia dado para su largo viaje a La Meca; volvio al
lado del ledn y le dijo:

- jToma, prueba esto a ver si te mejoras!

- ¢ Qué es esto?

- iNo preguntes y prueba!

El ledn, con el movimiento de una garra, abrio en canal la botella y en un santiamén se
tragd su contenido de un lengiietazo. Era de sabor dulce y le gusto tanto que empezé a
eructar y a preguntarle al chivo:

- iDime, dime! ;Ddnde has encontrado esto?

- jTranquilo, que no es para tanto! Me lo dio mi madre, pues ayer estuvieron estrujando
a un shartat.

El ledn, de inmediato, se volvio hacia Shartat, que dijo:

- jGracias a Dios que ya he sido estrujado ayer!

Mas el ledn no le hizo caso, salté sobre él y lo estrujo hasta dejarlo medio muerto, sin
embargo, lo que salia de él no era miel sino otra cosa; lo solt6 y sali6 corriendo en busca
de otro shartat. Mientras tanto, el chivo se puso a salvo y continu6 su viaje hacia el

Hay.
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Cuento n° 32: Shartat se revela contra el ledn

Tras un dia de bdsqueda infructuosa, Shartat se ve condenado a pasar la noche
en ayunas. Al dia siguiente, a primeras horas de la mafiana, se le acerco el leon y le dijo:
- jOye, Shartat!
- ¢Si?
- Si mi memoria no me traiciona, a ti te gusta mucho la carne.
- iClaro que si, hombre! jEres un verdadero adivino e hijo de adivinos!
- ¢ Y querrias hartarte de carne todos los dias y todas las noches?
- jPues claro que si, hombre!
- Entonces, mira, hagamos ti y yo un acuerdo mediante el cual ti te comprometes a
traernos agua dulce de un pequefio pozo situado cerquita de aqui, mientras que yo me
comprometo a conseguir carne para comer.
- iEsté bien, lo haré!
Tras ponerse de acuerdo, se dirigieron a una estupenda acacia y la acondicionaron para
que les sirviera de morada, haciendo en ella un sitio para colgar los odres, uno para
colgar la ropa y otro para rezar. De esta manera, cada dia, al amanecer, Shartat rezaba,
luego cogia el odre para llevéarselo al pozo y llenarlo de agua, y lo transportaba de vuelta
hacia la morada. Al llegar, encontraba al le6n que acababa de traer una vaca o un joven
camello o un burro grande o cualquier otra presa que le llenara el estémago; tras
hartarse de comer carne, se dormia hasta el mediodia en que, nuevamente, volvia a
hartarse y asi hasta el amanecer, cuando otra vez se iba a traer un odre de agua. Unas
semanas mas tarde, Shartat habia mejorado muchisimo y se sentia fuerte y vigoroso. Y
un dia, madrugd como de costumbre y trajo el odre lleno de agua. Hacia un frio viento

oriental desmoralizador y, como la piel del odre estaba ya medio depilada, cada vez

354



sentia mas frio; pero lo peor fue cuando una gota de agua fria se filtr6 del odre y fue a
parar a la espalda de Shartat, que dijo enojado:

- jUuuyyyy, maldito frio! ¢Habrase visto alguien tan estipido como yo? Un leoncillo de
nada me tiene oprimido y me obliga a traer agua diariamente del pozo ¢Quién se cree
que es?

Se mird los brazos y la barriga, y dijo:

- Soy mas grande que él en tamafio, asi que un dia él traeré el agua y otro dia la traeré
yo; y si dice que quiere luchar conmigo, le diré “jcuando quieras! ;Pero quién te crees
que eres?”.

Y continud hablando solo:

- Mafiana mismo, no iré a traer agua y cuando me diga que vaya a traerla, le diré “jve ta
a traer agua!”’; después, si me dice que luchemos, le diré¢ “jcuando quieras!”.

Tras tomar esta decision, continudé caminando hasta su acacia morada, donde encontr6
una buena camella, de carne limpia y seca, y comio hasta hartarse. Ya de noche, tras el
ultimo rezo, cogi6 una buena sébana de franela espafiola y una tupida y gruesa manta,
también espafiola, pues por estos tropicos todo lo espafiol es muy valorado y querido, se
envolvio en ellas y se durmid. Al amanecer, se despertd y, como siempre, rezo; luego,
se dispuso a llevar el odre al pozo, mas se acordé de su decision y se dijo:

- No traeré aguay si este leoncillo la quiere, que vaya él mismo a por ella.

Se tapo otra vez y siguié tumbado, haciéndose el dormido y dejando por donde ver lo
que pudiera ocurrir fuera. En ese preciso momento, alguien gimio y dijo:

- jHhhaaaammmm! jHola, buenos dias!

Se desperto el ledn y, medio dormido, le contesto:

- iSi, buenos dias!

- (Esta aqui el leon?
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- {Seeeee!

- jPor favor, que salga un momento!

Se levanto el ledn y se dirigié hacia fuera de la acacia, hacia el que le habia llamado.
Una vez fuera, se encontro al elefante y, tras saludarle, le dijo:

- jBienvenido seas!

- iMuchas gracias! Pues nada, supe que tu y Shartat estabais conviviendo y quiero
unirme a vosotros.

- iBien, bien! Lo que quieres puede ser posible con una condicion, y es una condicién
indispensable para convivir conmigo.

- ¢ Y cual es esa condicion?

- La condicidn es que reconozcas mi superioridad; que reconozcas que te gano. Esa es la
condicidn indispensable para unirte a mi.

- iNo, no! Yo no reconozco tu superioridad.

- Entonces ¢como me la podrias reconocer?

- jQue cada uno le pegue al otro diez golpes!

- iVenga, como quieras!

Y el elefante extendi6 el cuello y dijo:

- iVenga, golpéame!

- iNo, no, hombre! Yo aln estoy medio dormido... toma, pégame tu.

El ledn extendid el cuello y el elefante le golped con sus enormes y duras manos
ipaamm, ppaamm, paamm! Hasta que llego6 a diez, mas el leon apenas se desperto. Tras
los diez golpes del elefante, éste extendio el cuello y dijo:

- iVenga, dame!

El ledn, ain no despierto del todo, cogid un poco de impulso y le golped. Fue un golpe

fatal, pues le cercenod de tal manera que sus extremidades quedaron incrustadas en el
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suelo y el resto del cuerpo desaparecié esparcido en trozos. La escena, obviamente,
habia sido observada minuciosa y disimuladamente por Shartat que, ipso facto, se puso
en pie de un salto y dijo fuerte y claramente:

- jAala! jYa me levanto yo para traer el agua!

Cogi6 el odre, se lo puso sobre la espalda y se dirigié al pozo.

Cuento n° 33: La oveja en lo alto de la acacia y Shartat

Erase una vez Shartat, el archiconocido devorador de ovejas, paseandose
placenteramente a lo largo y ancho de su querido desierto hasta que, como por arte de
magia, le parecio ver una oveja en lo alto de una acacia, debidamente instalada, hasta
diriase sentada. Si, era una oveja, un manjar en potencia; asi que Shartat se le acerco
tranquilamente, como quien no quiere la cosa, y la saluddé como el més caballero de los
caballeros:
-jAs-salamu aleikum!
-jAleikum bis-salam! —le devolvid ella el saludo.
-iOye! ¢No te habra pasado nada malo, espero? ;Qué pasa, no encontraste otro lugar
mas adecuado para sentarte?
-No, por Dios, s6lo estoy tomandome un descanso —respondio la oveja.
-jAh! jBueno, bueno! -y tras un silencio, continu6- jSupongo que no me estaras
temiendo! Vaya, creo que eres de los que se ausentaron el dia de la reunion, celebrada
hace poco.
-¢De que reunion estas hablando? —pregunto la oveja.
-Pues mujer, que los seres humanos y todos los animales, absolutamente todos, nos
reunimos el otro dia y decidimos que nadie de entre nosotros haria nada que pudiese

perjudicar a los demas.
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La oveja, consciente de la estratagema tramada por Shartat, que no era otra que hacerla
bajar de lo alto de la acacia y asi poder zamparsela, fingioé estar mirando a lo lejos,
como quien divisa algo, y después dijo:

-iVaya! ¢Quiénes seran ésos? Pero si son... jun hombre y un perro!

El panico se aduefié de nuestro amigo Shartat, pues la oveja habia nombrado a los dos
individuos a los que méas temia. Mas valia ser precavido, por lo que Shartat se dispuso a
poner tierra por medio y dijo dirigiéndose a la oveja:

-Sera mejor que me vaya, por si esos dos que has visto sean de la gentuza que no asistié

a la reunion.

Cuento n° 34: Shartat, la hienay el le6n

Erase una vez Shartat y su amiga la hiena que convivian con el le6n. Bueno, en
realidad, vivian bajo su mando y trabajaban para €l durante la mayor parte del dia a
cambio de nada. Entre sus tareas, la que méas le molestaba a Shartat era la de levantarse
temprano, a primera hora de la mafiana cuando todavia las estrellas de la noche
azabache del desierto jugueteaban all4 en lo alto, e ir a llenar un odre de agua del pozo
después de que su querida amiga la hiena se hubiese despertado momentos antes y
encendiese una enorme hoguera de fuego para que el ledn se calentase pues, a esas
horas, solia sentir frio. Como Shartat era demasiado vago para aceptar tal madrugén,
empez0 a pensar en su situacion y finalmente, tras darle muchas vueltas, decidid actuar
y terminar una vez por todas tan insufrible calvario. Asi que se acerco a su fiel amiga la
hiena aprovechando la ausencia del temible leon y le dijo:
-Mirame y escucha. Esto no puede seguir asi jNo mas humillacién ni desprecio por

parte de ese malnacido lednido! jBasta ya! Gracias a Dios nosotros somos dos, Somos
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mas grandes que él y mas fuertes. Si nos unimos seguro que le derrotaremos en menos
que canta un gallo. Lo tengo mas que claro.

La inocente hiena, al oir tan emotivo discurso y tan sensatas y convincentes palabras
pronunciadas por su valeroso compafiero de sufrimientos Shartat, dijo entusiasmada y
con voz segura:

-Lo que has dicho, Shartat, es totalmente cierto. Tus palabras son sabias y por ello las
cumpliremos al pie de la letra: nos uniremos contra el malvado le6n y acabaremos para
siempre este infierno nuestro de dolor y pena.

-jAsi se habla! Mafiana mismo, Dios mediante, no nos despertaremos a la hora prevista
ni llevaremos a cabo esa vergonzosa tarea de todos los dias. jVeremos qué es lo que va
a hacer contra nosotros dos!

Esa noche durmieron mas tranquilos que de costumbre y, cuando dio la hora de
siempre, la hora en la que solian despertarse cada dia y ponerse manos a la obra para
satisfacer las necesidades del despiadado ledn del desierto, no se despertaron como
habian acordado hacer. Un rato después, el temible ledn, desde su lecho, se percatd de
que el fuego no estaba atn encendido, por lo que dijo, dirigiéndose a la hiena:

-iEh, venga, levanta! jQue se hace tarde y hay que encender el fuego!

Naturalmente, hacia un buen rato que Shartat estaba despierto y agudizando el oido para
no perderse ningun detalle de lo que ocurria. Entonces, la inocente hiena, segura y
contando con la ayuda de su mejor amigo, le respondié al terrible ledn:

-No me voy a levantar, asi que no insistas. Y si necesitas fuego enciéndetelo tu mismo.
El ledn, al oir las desafiantes palabras de la menuda hiena, no pudo creer a sus oidos.
No, no podia ser cierto. Una miserable hiena carrofiera estaba desobedeciendo sus
ordenes, él, el rey del desierto. Esto habia que solucionarlo de la mejor manera posible y

que sirva de escarmiento para futuros protestones. Entonces, enfurecido, se acerco a la
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hiena que, incrédula, se veia sola ante el peligro, pues Shartat no parecia querer
despertar y ayudarla, y de un manotazo la hizo trizas. Murio al instante.

Shartat, al ver que las cosas se ponian feas y que lo méas aconsejable era ser precavido,
en menos de un segundo se puso en pie y dijo bostezando:

- jAaaaahhhhh! Pues ya me estoy levantando yo en esta mafiana tan alegre y apaciguada

para traer mi bonito odre de agua o... jmejor aun, traeré dos!

Cuento n° 35: Shartat y su madre

Erase una vez Shartat que estaba acompafiando a su madre en uno de esos largos
viajes a pie que solian hacer por el desierto. Pasaron unos cuantos dias sin que los dos
viajeros coincidieran con nadie en el inmenso territorio que cada vez se hacia méas
hostil, pues los viveres se les acababan y Shartat no toleraba mucho el hambre, que
digamos. Estaba todo el tiempo al acecho, mirando aca y alla, a ver si descubria algun
ser animado que pudiera meter en su resentida panza, sin embargo, el destino no parecia
querer complacerle y, cada vez mas, le torturaba el hambre y las ansias de devorar algo
crecian vertiginosamente. Tanto, que nuestro amigo empezé a fijarse en su pobrecita
madre, rendida ya de tanto caminar y sin apenas comer nada durante varios dias, como
un posible plato que le aliviara el insoportable dolor estomacal. Tras darle unas cuantas
vueltas, muy pocas, por cierto, pues Shartat ya no aguantaba el endemoniado suplicio,
se dirigi6 a su indefensa madre y le dijo a boca jarro:
-iOye, madre! ;Sabes? jTus ojos son idénticos a los de una oveja!
Ella, que no tenia ni un pelo de tonta, captd de inmediato las pretensiones de su querido
hijo Shartat. Cogi¢ y le dijo:
-Hijo mio, si lo que quieres es comerme, hazlo ya, porque lo que son mis 0jos en nada

se parecen a los de una oveja.
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-iMirala, mirala! Ahora se ha puesto a balar —sentenci¢ Shartat.

Cuento n° 36: Shartat y los cuencos

Erase una vez Shartat que estaba de viaje con su mujer y su suegra. Tras recorrer
varios kilémetros del duro desierto y soportar irremediablemente los aguijonantes rayos
del implacable sol de mediodia, vieron, no muy lejos, una jaima, una gran tienda de
camparia de puro pelo camellar de color oscuro. Asi que se acercaron para tomarse un
merecido descanso y, sobre todo, un buen trago de leche, pues tenian ya las gargantas
secas Yy apenas podian hablar. Después de cumplir con el obligatorio y largo saludo
ritual, los casuales anfitriones les sirvieron tres grandes cuencos llenos de cremosa leche
de camella, seguramente por haberse dado cuenta que sus imprevistos invitados se
morian de sed, y salieron de la jaima para permitirles beber con tranquilidad. Una vez
fuera, Shartat, como hombre del grupo, se dispuso a repartir la bebida entre los tres, eso
si, a su manera. Acercd uno de los cuencos a las sedientas mujeres y les dijo:
Vosotras, mis queridas dos
Y el cuenco hacéis tres
Y yo y los cuencos dos

iya tenemos tres por tres!

Cuento n° 37: Shartat y los nifios

Erase una vez Shartat que se fue a visitar a un frig, ese enorme campamento de
jaimas montadas una al lado de la otra que se suelen encontrar a lo largo y ancho del
desierto. Cuando ya estaba cerca del campamento, los nifios, al verlo, fueron en su
busca para recibir el deseado fruh, el esperado regalo que todo visitante tiene el deber de

traer a los nifios del frig. Shartat, como de costumbre, no habia traido nada para
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regalarles, dado que estos, los nifios, eran una de las especies que mas odiaba. Asi que
penso deshacerse de ellos lo méas rapido posible, para lo cual les dijo:
- ¢Veis aquella colina? Pues por detras esta pasando un enorme acabar -una larguisima
caravana de camellos cargados de mercancias que suele surcar las arenosas e inhdspitas
tierras del desierto. Generalmente, los mercaderes que las acompafian, acostumbran a
lanzarles a los nifios que se cruzan en su camino pequefios juguetes y todo tipo de
caramelos y galletas. Asi las cosas, la reaccion de los nifios no se dejo esperar: en un
santiamén, salieron disparados hacia la direccion indicada por el farsante Shartat, y este
ultimo se deshizo de tan odiosa compafiia. Pasaron unos cuantos minutos y ya Shartat se
acercaba a las jaimas, sin embargo los nifios no habian vuelto ain. Shartat empez6 a
preocuparse por su tardanza y a darle vueltas. Finalmente se dijo:

- Esto que yo les he dicho a los malditos nifios ¢no sera verdad? —y salié

corriendo en su busca.
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