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Resumen: Al-Yahiz , uno delosmésoriginales autores del 1slam medieval, y sistemati zador
de laprosa érabe, reflejaen susobraslareligiosidad y las tradiciones islamicas de su época.
Al-Yahiz fue partidario delos principios delaMu'tazilay defensor de sus doctrinas, 1o que
manifiestaen muchas de sus obras. Este ensayo estudialas opinionesmu' tazil ies de este autor
ensusdiversasobras, dentro del marco delareligiosidady lastradicionesislamicas, asi como
sus aportes, aunque modestos, a la doctrina mu tazili.

Abstract: Al-Jahiz, oneof themost original authorsof Medieval Islam, and organizer of Ara-
bic prose, shows in his numerous works the religiosity and the Islamic traditions of his
time.Al-Jahiz shared the Mu'tazila principles and defended its doctrines in his books. This
essay studiesal-Jahiz's Mu'tazilite opinionsin his numerousworks, within the framework of
the religiosity and the Ilamic traditions of his time, as well as his contributions, although
limited, to the Mu'tazila doctrine.
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|. INTRODUCCION: AL-YAHIZ, SU TIEMPOY SU OBRA

Aba ‘Utman ‘ Amr Ibn Bahr (m. 868-69), sistematizador delaprosa arabe, es co-
nocido por su apodo al-Yahiz, € delos ojos saltones. Ese defecto fisico de los ojos
saltones, victimadeal gunaenfermedad qui zarel acionadacon laexoftalmiaproducia,
segulin sus contemporaneos, un aspecto desagradable que dio origen a su apodo, asi
como a muchos chistes y numerosas anécdotas. No obstante haber padecido discri-
minaciény burlalogro, por su deseo de superacién personal, llegar atener unagran
preparaci 6n académica. Debido asimismo asu enorme capaci dad mental seconvirtié
en uno delos mas originales autores del 1slam medieval. Escribié més de doscientas
obras de muy distintas dimensiones'y de los méas variados temas'. Muchas de ellas

1. Paramayor informacion sobre las numerosas obras de al-Yahiz, véase: Abi I-Fagr Muhammad 1bn
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se han perdido y solo se conocen en forma completatreinta de sus escritosy en for-
ma fragmentaria otros cincuenta.

En laépocaen laquevivid al-Yahiz se establecié laescuelaMu' tazili con fuerza
einclusivellegd a ser laescuela oficial del Islam durante el califato de al-Ma man
(813-833). Por ello es comprensible que al-Yahiz escribiera tantas obras sobre la
Mu'‘tazila o que en sus otros escritos diera datos u opiniones sobre esta escuela, 0
sobre sus princi pal es exponentes como | brahim Ibn Sayyar a-Nazzam. Laépocade
a-Yahiz fuetambién un periodo dificil paralos* Abbasies, puestuvieron queenfren-
tar laseriaoposicion de aquell os que defendian alos Omeyasy delaNabitaque pre-
gonabael retorno delosBana Umayyaal califato. Asimismo los &t‘ ies con frecuen-
ciaselevantaban en armascontralos‘ Abbasies, y ademésde ellosmuchosotros gru-
pos, como losjariyies, que también luchaban contralacasareinante delos Bana Ha-
&m. No debe sorprendernos que al-Yahiz escribiera varias obras en defensa de los
‘Abbasies, asi como contra la Nabita, contra Mu‘awiya, y por otro lado sobre la
‘“Utmaniyyay el orden delos primeros cuatro califas de acuerdo con su mérito. Al-
Yihiz defendié en sus obras alos ‘ Abbasies, pues, debido asu longevidad, también
estuvo en contacto con varios de los califas de esta dinastia, 0 con algunos de los
altosfuncionariosdel reino, como € visir Muhammad [bn * Abd al-Malik al-Zayyat.
Sinembargo, no tuvo empleosfijosen lacorte. Estaesunarazén méas paracompren-
der el por qué sus escritos defienden alos Bana HaSim de los ataques o de cual quier
oposicion. También se vivio en su tiempo ladiscusion de la Su* abiyya en laque al-
Yihiz tomd partido en defensa de |os &rabes frente alos ‘ayam. Todos estos temas
los trat6 este prolifico autor.

Laliteraturade al-Yahiz esjocosa. Hace reir asusinterlocutores pero también al
mismo tiempo ensefia, difunde un mensaje, una opinidn, sus puntos de vista sobre
un temay finalmente sus propias observaciones. Al-Yahiz sostenia que cualquiera
querieraal leer un texto aprendiamucho mejor y masrapidamente. Entre esas obras
con anécdotasjocosasdestacan el Kitab al-bujalZ' (El libro delosavaros, magistral-
mente traducido por Serafin Fanjul Garcia), y aunque el Kitab al-tarb7 wa-I-tadwir
(Lacuadraturadel circulo, segun laexcel ente traducci6n de Pedro Buendia) eslite-
raturadeadab, principal mente, tieneasimismo partesjocosas manifestadasen lasti-
ray laburla. Igualmente muchas otras de sus obrastienen también estacaracteristica
anecdotica®. Algunos pasgjes jocosos del Kitab al-bujalZ son reveladores de los

Ishaqg al-Warraq Ibn Abi a-Y a qab al-Nadim. Kitab al-fihrist. Ed. Gustav Flugel. Leipzig, 1871 (Beirut,
1964%); The fihrist of al-Nadim. Trad. al inglés por Bayard Dodge. Nueva Y ork: Columbia University
Press, 1970, val. I, pp. 399-409.

2. Véanse Abii ‘Utman * Amr |bn Bahr al-Yahiz. Kitab al-bujal 7 . Ed. Taha al-Hagyiri. El Cairo: Dar al-
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mensajesy opinionesque quieredifundir: |ospersas son avaros, o que contrastacon
lamagnanimidad y |a generosidad de los arabes. Opinaque si hay arabes tacafios es
porque han estado en contacto con |os persas. En estos asuntos se notaque al-Yahiz
toma partido por los érabes frente alos ‘ ayam en las discusiones de la Su* ibiyya’.
A continuacion se presentan algunos g empl os de pasajes j0C0osos:

Sayyada —es decir, Abtu Sayyada— refiere que los de Merv cuando calzan zapatillas,
durante los seis meses que las [levan, caminan de puntillas los tres primeros y sobre los
taloneslosotrostres, de maneraque parecen no haberlas gastado sino lamitad del tiempo,
temerosos de que la suela se pele o agujeree”.

Otros pasgjes j 0cosos son:

Antafio escuchamos de nuestros maestros unamuy peregrina anécdota a propésito de
lasgentesde Merv: Unmervazi no parabadevigar, tanto por hacer laperegrinacién como
por su comercio, y soliaaojarse en casade un iraqui que le honrabay atendia atodas sus
necesidades. El de Merv acostumbra a decir: “ Ojala pueda verte en mi tierraparacorres-
ponder atusyaviejasbondadesy acuantahospitalidad me dispensasen cadaviaje, porque
aqui —Dios mediante— eres mésrico que yo”.

Mucho después se presentd al iraqui lanecesidad de vigiar por aquellastierras. Y las
molestiasdel vigje o latristezade algjarse de los suyos e fueron més|levaderas por saber
gueallaencontrariaal mervazi. Enllegando sefueaél conlasropasdel camino, el turban-
te, el bonete... suindumentariatoda, paradesensillar en su casa, como suele hacer lagente
con susamigos intimosy quienes son de confianza. Lo encontré sentado entre susamista-
des einclinandose sobre é, le abrazo. Al sentir que el otro no le reconociani preguntaba
nada, como si jamés lo hubiera visto, se dijo en su fuero interno: “Posiblemente no me
reconoce por €l velo.” Asi puesselo quitd y recomenzo sus preguntas, recibiendo lamis-
mafriarespuesta. “ Quizaespor causadel turbante”, pensd descifiéndol o, mientras sedaba
aconocer y repetiademandas con un resultado todaviapeor. “ Ta vez seapor el bonete...”
Y como el de Merv entendiera que yano le quedaba pretexto al que asirse paraseguir ha-
ciéndose el ignorante o el olvidadizo, exclamd: “ Aunquete sacaraslapiel notereconoce-
ria’®.

“Se dice que cuando los del [Jurasan] vigjan, aunque seaen armoniay buena amistad,
seasocian parapagar aescote lacarne que comeran; y unavez compradalareparten antes

Ma'arif fi Misr, s.d.; El libro de los avaros. Trad. a castellano Serafin Fanjul Garcia. Madrid: Editora
Nacional, 1984.

3. Al respectovéase: Abi * Utman* Amr lbn Bahr al-Yahiz. Taswiyabaynaal-* arabwa-I-*ayam. Citado
por Nadim. Kitab al-fihrist, vol. |, p. 406.

4. Yahiz El libro de los avaros, p. 98.

5. Idem, pp. 93-94.
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decocinarla. Asi cadauno a recibir su quifién, le pasa una hoja de palma o un bramante
antes de echarlo en el vinagre y especias del puchero. Unavez guisado, cada uno tirade
su propio cordelillo que distingue por alguna sefial; en seguidase distribuyen el caldo pa-
ra, a continuacion roer del hilo hasta la Gltima hebra de carne dejandolo mondo de cual-
quier adherencia. Después recogen todos los cabosyy, al volver aescotar, tornan ausarlos
porque estan pringadosy mantecosos. El hecho de que compren juntos no esdebido aque
les guste asociarse en nada, sino aque la cantidad de cada cual no acanzaparaser cocida
por apartey porque de este modo alivian los gastos de | efig, vinagre, ajosy alifios, a tiem-
po que es mésféacil servirse de unasolaollaparatodos. Ademés, prefieren preparar el sik-

bay por durar muchos dias sin echarse a perder”®.

El humor le caracteriz6 alo largo de toda su vida. Aun a final de sus dias tuvo
humor de hacer chiste de su penosasituacion. Asi Abi I-Fayr Muhammad Ibn Ishaq
al-Warraqg Ibn Abt a-Ya qub a-Nadim reporta en su Kitab al-fibrist, que Aba
‘Ubayd Allah informé que el gramético Muhammad 1bn al-* Abbas soliarelatar que
habia oido a al-Yahiz decir lo siguiente:

“Estoy paralizado de mi lado izquierdo que inclusive si me punzo con unas
tijeras no siento nada. De mi lado derecho padezco de unainflamacion de las co-
yunturas a punto que si las moscas vuelan cercasiento el dolor. También tengo
piedras queimpiden que mi orinafluya; pero lacosamas opresiva parami esque
tengo 96 afios de edad””.

Muchas otras de sus obras son polémicas, audaces, llaman al debate, en lamate-
ria que sea, como por gjemplo e Kitab al-tarb7 wa-I-tadwir, ya mencionado, que
bien puede ubicarse en este otro nivel, o e Kitab fajr al-sidan ‘ala al-bidan (Dela
mayor gloria de los negros frente a los blancos)®, que contienen asimismo pasajes
sobre distintas sectas y escuelas teol 6gicas. L as severas criticas de al-Yahiz aalgu-
nos de | os planteamientos de estas escuelas llevan sin duda a debate. Entre las mu-
chas obras de polémicade al-Yahiz se pueden mencionar las de adab que contienen
opinionesmu'‘ taziliesque el autor compartid, o bien lasquecriticaron algunas creen-
cias religiosas de los cristianos y los judios, por ejemplo: Kitab al-radd ‘ala al-

6. Idem, p. 94.

7. Citado por Nadim. Kitab al-fihrist, val. I, p. 399.

8. Abii ‘Utman *Amr lbn Bahr al-Yahiz. Kitab fajr al-sidan ‘ala al-bidan (Dela mayor gloria delos
negros frente a los blancos). Ed. G. Von Vloten. Tria Opuscula. Leiden: E.J. Brill, 1903.
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nasara (El libro de refutacion alos cristianos) y € Kitab al-radd ‘ala al-yahad (El
libro de refutacion a los judios)®.

Entre sus otras obras de criticay de polémica destacala Risalat al-nubl wa-I-ta-
nabbul wa-damm al-kibr (La epistola sobre la nobleza, darselas de noble y contra
el orgullo) que constituye un interesante ensayo sobre lanoblezay sus caracteristi-
cas, asi como un atinado andlisis de la soberbiay las diferencias con la verdadera
nobleza'®. Destacalas condicionesdelamur uwwa (hombria), el conjunto decualida-
desfundamental es eideales del hombre &rabe. Uno de sus pensamientos méas sobre-
salientes en esta obra queda claramente expresado en sus propias palabras:

Si lanobl ezase consiguierasolo con hacerse pasar por noble, si lagrandezase merecie-
racon darse bombo, excusarse pocoy depreciar aloshombresdevalia, losmenosreserva
dos, losmasimpudicosy vanidosos... serianlosmésdignosde ser tenidos por nobles. Uno
delosrasgosfundamental esdelanoblezareside en saber humillarseanteuninferior, tratar
correctamente a los iguales y manifestar una limpiaindependencia hacia el superior™.

Su Risalat al-nubl wa-I-tanabbul wa-dammal-kibr tiene unagran cantidad de ati-
nadas opiniones. Entre ellas podemos mencionar otramas que se caracterizaasimis-
Mo por su actualidad:

Seniegael reconocimiento delamayor parte de sus méritos aquien es poco conocido;
pero cuando se convierte en jefe hasta se | e adjudican |os que no se ganara personal mente,
rebasandose ampliamente cuanto antes se le negara... actos nobles si es sayyd (jefe de
tribu), aforismos maravillosos si es orador y poemas excelentes si es poeta...'?

9. Para més informacion sobre estas obras véanse Taha al-Hayiri. Al- Yahiz. Hayatu-hu wa-ataru-hu.
El Cairo: Dar al-Ma arif, 1962, pp. 359-368; Charles Pellat. “ Essai d' inventaire de|’ oeuvre Gahizienne.
Gahiziana’. Arabica, 111, 2 (1956), pp.147-180; Charles Pellat. “Nouvel essai d'inventaire de |’ cauvre
Gahizienne”. Arabica, XX XI,2(1984), pp.117-164. CharlesPellat. “ LaprosearabeaBaghdad” . Arabica,
(volumen especia dedicado alos 1200 afios de Bagdad), 1962, pp. 407-418.

10. Aba ‘Utman ‘Amr Ibn Bahr al-Yahiz. Risalat al-nubl wa-I-tanabbul wa-damm al-kibr. passim.
Véansetambién T. al-Hayiri. Al- ¥zhiz. Hayatu-hu wa-ataru-hu, pp. 423-436; Ch. Pellat. “Essai d'inven-
tairedel’ oeuvre Gahizienne. Gahiziana’, pp. 147-180; Ch. Pellat. “Nouvel essai d inventaire del’ cauvre
Gahizienne”, pp. 117-164; Ch. Pellat. “La prose arabe & Baghdad”, pp. 407-418.

11. Yahiz. Risalat al-nubl wa-l-tanabbul wa-dammal-kibr, p. 280, citado por Serafin Fanjul Garciaen
su traduccion de El libro de los Avaros, p. 49. Véanse también T. al-Hayiri. Al- Yahiz. Hayatu-hu wa-
ataru-hu, pp. 423-436. Ch. Pellat. “Essai d’inventaire de I’ oeuvre Gahizienne. Gahiziana”, pp. 147-180;
Ch. Pellat. “Nouvel d'inventaire de |’ cauvre Gahizienne”, pp. 117-164; Ch. Pellat. “Laprose arabe
aBaghdad”, pp. 407-418. Roberto Marin Guzmén. Kitab al-bukhal 7' [ El libro delosavaros] deal-Jzhiz
Fuente para la historia social del Islam medieval. México: El Colegio de México, 2001, pp. 28-30.

12. Yahiz. Ris4lat al-nubl wa-I-tanabbul wa-dammal-kibr, p.271, citado por Serafin Fanjul Garciaen
su traduccion de El libro de los Avaros, pp. 49-50. Para mayores detalles véanse también Charles Pellat.
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Su Kitab al-hayawan (El libro de los animales) es sin duda una de sus obras més
renombradas, en laque describe alos animales. Explicalaadaptacién de éstos alos
distintos climasy lalucha por lavida. A pesar de que esta obra se puede clasificar
como semi-cientifica sobre los animal es, existen muchas disgresiones alo largo de
las explicaciones, como por gjemplo cuando analiza temas de teologia, metafisica,
costumbres, antropologia, fisica, quimica, etc. También hace algunos comentarios
del Corany deotros asuntosreligiosos. Lafinalidad de estaobradeal-Yahiz esdes-
cribir la grandeza de |a Creacién, como prueba del poder del Creador™.

Al describir laoposicion delosméritos o delos defectos de algunos animal es, por
ejemplo perro/gall o, camell o/el efante, nospermiteinterpretar queen el fondo el autor
quiere expresar |o que existe en su sociedad: rivalidades entre las tribus arabes, la
confederacion de tribus del Norte (Mudar, Qays, Qays ‘ Ayl an) contrala confedera-
cion detribus del sur (Qahtan, Y emen, Kalb) y viceversa; también larivalidad entre
los érabes y los no arabes, o entre los paises, como por gjemplo la enemistad entre
Siriaelrag o entrelas ciudades de Basoray Kufa, o LaMecay Medina, asuntos que
desarrollacon esmero en su Kitab al-bujal 2, por jemplo. Algunos de estos asuntos
losexplicaen suobraal-Taswiya bayna al- arab wa-1-‘ ayam, importante sobretodo
para el estudio de las diferencias y /o rivalidades entre los arabes y los ‘ayam, los
persas’.

Algunos de los temas referentes alos animales y a su adaptacion alos distintos
climas, o bien lacondicién de hibridade algunos de ellos, como las mulas, por gjem-
plo, o el animal que resulta de lamezclade la hienay €l lobo, los expone en otras
obras, como en su Kitab al-tarb7 wa-I-tadwir y en su Kitab al-man4fi* al-bigal (El

“Al-Gahiz et |les peuples des Sous-continent” . Orientalia Hispanica. Leiden: E.J. Brill, 1974, passim, en
especial pp. 548 ss. Muhammad Yaway!i. Nahwa dir zsaf7 susyal ayiyat al-bujl: al-sir 2 al-iptima 77 asr
al- Yahiz min jilal kitab al-bujal 2. Tinez: al-Dar al-* Arabiyyalli-I-Kitab, 1990, passim, en especial pp.
20-28. Muhammad Mubarak. Fann al-gisasfikitab al-bujal 7' |i-I- ¥zhiz. Damasco: Dar al-Fikr bi-Dimasy,
1965, passim, en especial pp. 24-42; T. al-Hayiri. Al- Yahiz. Hayatu-hu wa-ataru-hu, passim, en especial
pp.15-77.

13. Paramayores detalles véanse: T. a-Hayiri. Al- Yzhiz. Hayatu-hu wa-atar u-hu, passim, en especial
pp. 275-284; Nefti Bel-Haj Mahmoud. La psychol ogie des animaux chezlesarabes, notamment atravers
le Kitab al-hayawan de Djahiz. Paris: Klincksieck, 1977; Ch. Pellat. “Essai d’'inventaire de I’ oeuvre
Gahizienne. Gahiziana’, pp. 147-180; Ch. Pellat. “Nouvel d'inventairedel’ cauvre Gahizienne”, pp.
117-164; Ch. Pellat. “La prose arabe a Baghdad”, pp. 407-418; Charles Pellat. Le milieu basrien et la
formation de Gzhiz Paris: Adrien Maisonneuve, 1953, passim; R. Marin Guzman. Kitab al-bukhal 7 [El
libro delos avaros] de al-Jahiz, pp. 28-32.

14. Paramayoresdetallesvéanse: Nadim. Kitab al-fihrist, val. I, p. 406; R. Marin Guzman. Kitab al-bu-
khalZ [El libro delos avaros] de al-Jahiz, passim; Roberto Marin Guzman. Popular dimensions of the
‘Abbasid revolution. A case study of Medieval Islamic social history. Cambridge, Massachusetts:
Fulbright-Laspau, 1990, pp. 11-52, pp. 60-80; Ignaz Goldziher. Muslim Studies. Londres: George Allen
& Unwin, 1967, vol. |, pp. 98-198.
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libro de las utilidades de las mulas). En este Gltimo libro también se ocupa de mu-
chos otros animales'™.

Unadelas méasimportantes obrasde al-Yahiz fue suKitab al-bujal 7, que al mis-
mo tiempo que hacereir ensefia, difunde susideasy opiniones, polemizay contribu-
ye alos debates teol 6gi cos. Por estarazon en este ensayo enfatizaremos en estacbra
y sus grandes aportes respecto de la religiosidad, las tradiciones isdamicas y €
mu'‘tazilismo, sin dejar de mencionar muchos otros de sus libros sobre estas teméti-
cas, aunque algunos de ell os sol o se conocen de formafragmentaria. El propdsito de
este trabajo es rescatar la religiosidad, |as opiniones mu'tazilies de al-Yahiz y las
tradiciones islamicas que pone en boca de sus diversos persongjes, asi como las ob-
servaciones que al gunos autores contemporaneos suyos exteriorizaron sobre su reli-
giosidad y mu‘tazilismo.

Il. RELIGIOSIDAD Y TRADICIONESISLAMICASEN LA OBRA DE AL-YAHIZ

En las obras de al-Yahiz se puede observar con facilidad |a preparacion religiosa
y €l detallado conocimiento que el autor tuvo de su propiareligiony delastradicio-
nesislamicas. Esto queda claro por sus mdltiples descripciones de | os diversos gru-
posreligiosos, sectasy delos hadices del Profeta. Por solo mencionar un caso, en el
Kitab al-bujal 2 citaalgunosdichosdel Profeta, como por ejemplo: yumi‘aal-Sarru
kullu-hu frbaytin, wa-ugliga ‘ alay-hi, fa-kana miftanu-hu al-sakar*® (se reuni6 todo
el mal enunacasay secerré acal y canto, pero el alcohol fuelallave). Las descrip-
ciones de estos asuntosy lacita delos hadices en su obra son datosimportantes para
su biografia. ¢Quéintencion pudo haber tenido al-Yahiz al describir diferentesmovi-
mientos, sectasy escuel asteol 6gi cas que manifestaron asimismo relevanciapolitica?
¢Qué importanciatienen estas descripciones en el Kitab al-bujalZ , en €l Kitab al-

15. Paramayoresdetallesvéanse: Maurice Abad. “ Lekitab al-tarbi* wa-I-tadwir d’ al-Gahiz (traduction
francaise)”. Arabica, XIIl, 1 (1966), pp. 268-294; Maurice Abad. “Le kitab al-tarbi* wa-l-tadwir d’al-
Gahiz (traduction frangaise) (11)". Arabica, X1V, 1 (1967), pp. 32-59; Maurice Abad. “Le kitab a-tarbi"
warl-tadwir d'al-Gahiz (traduction francaise)”, (111)”. Arabica, X1V, 2 (1967), pp. 167-190; Maurice
Abad. “Le kitab al-tarbt* wa-l-tadwir d' al-Gahiz (traduction francaise), (1V)”. Arabica, X1V, 3 (1967),
pp. 298-319; T. a-Hayiri. Al- Yahiz. Hayatu-huwa-ataru-hu, pp. 397-423; Ch. Pellat. “ Essai o’ inventaire
de I’ ceuvre Gahizienne. Gahiziana’, pp. 147-180; Ch. Pellat. “Nouvel d'inventaire de I’ cauvre
Gahizienne”, pp. 117-164; Ch. Pellat. “La prose arabe & Baghdad”, pp. 407-418; Ch. Pellat. Le milieu
basrien et la formation de Gzhiz, passim; R. Marin Guzman. Kitab al-bukhal 2 [El libro de los avaros]
deal-Jahiz, pp. 28-32. Véansetambién: CharlesPellat. “ Al-Gahizjugé par laposterit€”. Arabica, XX VII,
1 (1980), pp. 1-67; Charles Pellat. “Al-Gahiz a Baghdad et & Samarrd’. Rivista degli Sudi Orientali,
XXVII, 1 (1952), pp. 47-57.

16. Yahiz. Kitab al-bujal 7, p.36 del texto arabe. Véase también R. Marin Guzmén. Kitab al-bukhal 7
[El libro delos avaros] de al-Jahiz, p. 151.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 52 (2003), 147-172



154 ROBERTO MARIN GUZMAN

tarbi wa-l-tadwir, por gjemplo, y en otras de sus obras y cud es su significacion
para € estudio de larealidad historica?

Al responder aestasinterrogantes esfactibleinferir algunas delasintencionesdel
autor basri, uno delos grandes delaprosa arabe medieval . Por un lado se observasu
criticay su oposicion adistintas escuel as teol 6gicas y sectas con las que no compar-
tiani planteamientos ni aspiraciones. Paraa-Yahiz lacriticasarcasticareforzabasu
mensaj e de rechazo, como por gjemplo susjuicios irénicos contralos partidarios de
laSu dbiyyay también contralosjariyies, asi como contralaNabita. Estadltimain-
tentaba restablecer a los Omeyas en € poder politico del califato. Respecto de la
Su' biyya en € Kitab al-bujal 7 al-Yahiz escribio:

“Los 8u‘ubiesy losazadmardies, que odian alafamilia del Profeta—Dios lo bendiga
y salve—, y asus compafieros que llevaron a cabo las conquistas, mataron a seguidoresde
Zoroastro eimplantaron el 1slam, se afanan por exagerar latosquedad de su vida, su desa-
lifio en el vestir y hacen ver que su vida esta privada de regalo y comodidad. Pero [en rea-
lidad] cuando llueve, los arabes estén en lamayor de las dichas, pero seven en unasitua-
cion penosissmasi no cae aguadelasnubes. Y si [a fin] lalluviacubrelatierrade pastos
y de agua, entonces el pobrey el que vive en laindigencia dicen: “Un pasto, pero sin
quien pazcaen él; hierba, pero sin bestia que lacoma; un pasto que da color al higado del
que esta en laindigencia’ .

I gual mente sobre este movimiento delaSu* abiyya al-Yahiz escribi6 otras opinio-
nesy explicaciones en otras de sus obras, como en laRisala f71-Nabita [ Epistola so-
brela Nabita] donde explicamas detalles del enfrentamiento entre drabesy no-éra-
besy el desarrollo dela Su' abiyya. En esta Epistola describe la controversiade qué
grupo essuperior a otro, si el delosno-arabespor su antigiiedad o si el delosarabes
debido aque el Profeta era arabe y ademas porque Muhammad afirmé que Isma‘il
eradrabe. Esto hace alsma'il antepasado de todos|os &rabesy habiendo sido un no-
arabe legd a ser arabe. Al respecto al-Yahiz afirma que eso era un hecho porque
Profeta asi |o habia asegurado, lo que constituye un hadiz. Con esto al-Yahiz daa
entender que no se discute ni serefutay de estaforma se opone alas pretensiones
de la Su' abiyya de una supuesta superioridad de los ‘ayam sobre | os arabes'.

En sus obras son numerosas susreferencias, criticasy oposicion alosjariyies. En
el Kitab al-hayawan, por ejemplo, manifiesta su oposicion alosjariyiesy asegura:

17. Yahiz El libro de los Avaros, pp. 298-299.

18. Abi ‘Utman ‘Amr Ibn Bahr al-Yahiz. Risila f7l-Nabita. En Ras#'il al- Yahiz. Ed. *Abd al-Salam
Muhammad Haran. El Cairo, 1364/1964-1965, en R. Marin Guzmén. Kitab al-bukhal 7 [El libro delos
avaros] deal-Jahiz, pp.88y 163. Véase también Ch. Pellat. The life and works of Jzhiz, pp. 85-86.
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“Paraloshombresdelos Jawariy cuando uno gol peasobre unaheridaabierta, curarla
es como remendar € borde de una tela’*°. También en materia religiosa, al-Yahiz
escribi6 otras obras en que criticalas hergjias y otros planteamientos teol égicos, co-
mo por gemplo: al-Farqg bayna al-Nab7 wa-I-mutanabbi (La diferencia entre el
Profetay el que pretende ser un profeta), asi como su libro La refutacién a aquéllos
que pretenden tener inspiracion divinay su obra al-Radd ‘ala alhad f7Kitab Allzh
(Refutacion a quien ha apostatado contra el Libro de Dios) y también Kitab huyyat
al-nubiwa (La prueba de la profecia), que muestran su dominio delareligiony su
oposicién amuchos grupos, doctrinas eideas religiosas, con las que a-Yahiz no es-
taba de acuerdo®. L as anteriores son obrasimportantes, aunque de algunasde ellas
solo han sobrevivido fragmentos o referencias en otroslibros, en especial en €l Kitab
al-fihrist de al-Nadim.

Al-Yahiz en su Kitab al-tarb7 wa-I-tadwi también se oponey criticaaagunos
grupos religiosos, hergjiasy sectas. Por gjemplo, rechaza alos Mazdekies, que en-
tonces seteniaconscienciade queeraun grupo sedicioso?, y también alaDinawariy-
ya, (grupo maniqueo cismético ubicado en laregion de TransoxianaMa War z' al-
Nahr, al este del rio Oxus en Asia Central)?. Al respecto al-Yahiz escribi6 las si-
guientes lineas en su Kitab al-tarb7 wa-l-tadwit:

¢Por qué todos |os secuaces de religiones han tenido reyes'y reino, aexcepcion de los
maniqueos? ¢Por qué los han diezmado todas | as naciones precedentes? ¢Qué te hahecho
sentenciar tal cosa, cuando ahi hemos visto [sobrevivir] alos Mazdequies, alos Dinawa-
riesy alos Tuguzguzies [que también son maniqueos]? Pues si me dices: “Porque aquél
en cuyareligion no cabe lalucha, en cuyo instinto no hay sitio parael mal, se ve sujeto
a despojoy alaesclavitud”, ¢y asanto de qué, entonces, rechazan losbizantinoslaescla-
vitudy € pillaje, cuando ni lalucha, ni €l litigio, ni el combate ni lafuerzason cosapropia
desu religion?®

L uego prosigue con otras criticas y 0posicion a ciertos gruposy creencias:

19. Yahiz. Kitab al-hayawan, vol. |, p. 3, citado por Nadim. Kitab al-fihrist, vol. |, p. 403.

20. Paramayores detalles al respecto véase: Nadim. Kitab al-fihrist, val. I, p. 406.

21. Véase: Aba *Utman‘ Amr lbn Bahr al-Yahiz. Kitab al-tarb7 wa-I-tadwir, El libro dela cuadratura
del circulo. Trad. al castellano por Pedro Buendia, p. 124.

22. Yahiz El libro dela cuadratura del circulo, p. 124. Para mayores detalles véanse: R. Marin Guz-
man. Popular dimensions of the * Abbasid revolution, pp. 60-80; Roberto Marin Guzman. “The‘ Abbasid
revolutionin Central Asiaand Khurasan: an analytical study of the role of taxation, conversion and reli-
giousgroupsinitsgenesis’. Islamic Sudies, XXXII1, 2-3 (1994), pp. 227-252; Wilferd Madelung. Reli-
gioustrendsin Early ISlamic Iran. Nueva Y ork: Columbia University Press, 1988, pp. 9y 27.

23. Yahiz. El libro de la cuadratura del circulo, pp. 124-125.
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“Tenlabondad, ¢qué diferenciahabiaentre‘ Abd Allah b. Hilal al-Himyari —amigo de
Iblis-y Karbasal-Hindi? ;Y entreellosdosy Salih al-Mudayhiri...?¢Qué cosadiferencia
laadivinacion delamagia? ¢Y a adivino del vidente?

También se opuso alaexaltacion de Mu‘awiyay de los Omeyas. L os seguidores
de éstos los glorificaban e insistian en hacer creer atodos que los Bana Umayyaha-
bian sido jemplaresy buenos musulmanes, lo que al-Yahiz criticay alo que se opo-
ne, en especia el atribuirle hilm (complejo de cualidades compuestas por indulgen-
cia, clemencia, paciencia, entendimiento, inteligencia, control de si mismo) a
Mu‘awiya. Todos estos asuntos al-Yahiz los critica tanto en su F7Mu' awiya wa-I-
‘Utmaniyya? como en su Kitab fadl HZ8m ‘ala * Abd Sams®. Al respecto escribio:

“Enrelacion con lareferenciaa hilm de Mu'awiya, nosotros podemos hacer a todos
nuestros grandes hombres model os del hilm, y todos ell os serian merecedores de ese atri-
buto. Sin embargo, un hombre deberia ser caracterizado solamente por la fuerza de sus
obras verdaderamente nobles, por sus virtudes excepcionalesy por aquellos asuntos que
realmentelo separan del resto delasociedad, paraque[el hilm] llegue aser parteintegral
de su nombre como [en el caso de] a-Ahnaf que fue famoso por su hilm... Pero ustedes
hacen una gran injusticia a sus oponentes cuando relacionan hilm con el nombre de
Mu‘awiya... porquelosérabesdicen: ‘ Lacaracteristicasobresalientedel hilm... esqueuno
no llegueaperder el temperamento’ ... y de hecho no hay un hombreen latierraque pierda
el temperamento més rdpido que Mu‘awiya. Si ustedes aseguran que las tradiciones que
sefialan su répida pérdida de temperamento son dudosas, igua mente nosotros podemos
afirmar que |as tradiciones que aducen su hilm son asimismo dudosas’?.

En opinién de Ignaz Goldziher quienes ensalzaban alos Omeyas seguian latradi-
cion de Jalid al-Qasri, casi como si fuera hadiz, que alababa a este clan y a sus ayu-
dantes. Elogiaban alos Omeyas como soportes delareligion y como protectores de
lacausadel Islam. Por €ello rechazaban | as opiniones que los consideraban impiosy

24. Idem, p. 125.

25. Abii *Utman ‘ Amr Ibn Bahr a-Yahiz. FiMu* awiya wa-l-* Utmaniyya. Ed. ‘1. A. al-Husayni. El Cai-
ro, 1364/1946. Paramayoresdetallesvéase: R. Marin Guzman. Kitab al-bukhal 7 [El libro delosavaros)
deal-Jahiz, pp. 26, 41y 86-87.

26. Abii ‘Utman ‘ Amr lbn Bahr al-Yahiz. Kitab fadl HzSm‘ala ‘ Abd Sams. En Raszil al- Yzhiz Ed.
Hasan al-Sandabi. El Cairo, 1933. Véase también: Ch. Pellat. The life and works of Jahiz, pp. 61-62.

27. Yahiz. Kitab fadl Ha8m*ala‘ Abd Sams; Ch. Pellat. Thelifeand works of Jahiz, pp. 61-62. También
dio més referencias sobre Ahnaf b. Qays en su Kitab al-bayan wa-I-tabym, Ed. Hasan al-Sandubi. El
Cairo, 1351 (1932), El Cairo, 1960° y El Cairo, 1974*. Para mayores detalles véase: Ch. Pellat. Thelife
and works of Jzhiz, p. 100.
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enemigos de la religion®®. Algunos poetas alababan, por ejemplo, a a-Hayyay, €
gobernador Omeyadel Iraqy gran artifice delaadministracién politicadelaprimera
dinastiadel Islam, apesar de que en muchas ocasiones actud como tirano. Aquellos
que lo ensal zaban ignoraban esto, o pretendian ocultarlo, para enfatizar en el hecho
de que a-Hayyay |bn Yusuf al-Tagafi era piadoso, habiadado lagloriaal Islamy
desenvainaba su espada solamente por la verdad (li-1-hagg)®.

Otros poetas exaltaban a distintos califas de la dinastia Omeya, como Yarir Ibn
‘Atiya (m. 728/729) que alabo lafiguradel califa‘Abd al-Malik (685-705) en Da-
masco. Este poetainclusive sefial 6 que por medio del califa‘ Abd al-Malik, esdecir,
por medio de su veneracion, se podia obtener lalluvia®. Al-Yahiz rechaz6 todo lo
anterior y muchas otras exageraciones afavor delos Omeyas. Su sarcasmo'y critica
mordaz tuvieron gran impacto sobre lapoblacion. Al traer todo esto a contexto his-
t6rico podemos notar lafuncionalidad delaobrade al-Yahiz, quereflgjael sentir de
la época, las discusiones y las controversias teol 6gicas que tuvieron asimismo su
repercusion anivel popular. Al-Yahiz mantuvo susideasmuy clarasy criticolasopi-
nionesreligiosasy teol 6gi cas que eran contrarias asus planteamientos. Conlaironia
reforzd sus mensgjesy logré tener mayor poder de convencimiento de la equivoca
cion de ciertas escuelas y sectas. Entre estas se pueden mencionar losjariyies, y la
Nabitao | osextremismos doctrinarios de aquellosqueintentaban rescatar alos Ome-
yasy mostrarlos como musulmanes piadosos.

Relacionado con estos asuntos, en el Kitab al-bujal 2 , por gjemplo, se muestrala
enormereputacion quetuvo al-Hasan al-Basri. Su prestigioy famatuvo dimensiones
populares pues, como aparece en esta obra de al-Yahiz, lagente tenia concienciade
su preparacion intel ectual y autoridad religiosa. Con frecuenciase le citabaen estos
campos. Es en este sentido que algunas de sus obras, en especial € Kitab al-bujal 2
, pero también muchas otras como el Kitab al-hayawan y € Kitab al-tarb7 wa-I-ta-

28. Ignaz Goldziher. Muslim Sudies. Londres: George Allen & Unwin Ltd., 1971, vol. Il, p. 381.

29. Abu al-Faray a-Isfahani. Kitab al-agani. Balag, 1285H., vol. XX, p. 13y vol. X, p. 4, citado por
|. Goldziher. Muslim Studies, val. 11, p. 381. Véanse también Nadim. Kitab al-fihrist, pp. 241-243; Franz
Rosenthal. Theclassical heritagein Islam. Berkeley y Los Angeles: The University of California, 1975,
pp. 47-48.

30. Isfahani. Kitab al-agani, vol. X, p. 4, citado por |. Goldziher. Muslim Sudies, vol. 11, p. 381. De
acuerdo con al-Nadim en su Kitab al-fihrist, Yarir Ibn ‘ Atiyamuric en el 728/729. Véase también: Abi
|- Abbas Sams al-Din b. Abi Bakr Ibn Jallikan. Wafayat al-a’yan wa-anbZ abnz al-zaman. Ed. lhsan
‘ Abbas. Beirut: Dar al-Tagafay Dar al-Sadr, 1972, vol. |, p. 294, que sefidlael origen de Yarir Ibn* Atiya
como descendiente de unarama de la tribu Tamim. Para mas informacion sobre los rituales de lalluvia
en las sociedades musulmanas, véase: Nadia Abu Zahra. “The rain rituals asrites of spiritual passage’.
International Journal of Middle East Sudies, XX, 4 (1988), pp. 507-529, en especia pp. 507-514, pues
en las paginas siguientes analiza con detall e estos ritual es para Tlnez moderno.
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dwir, contieneninformacion original y de gran relevancia, que muestran lareligiosi-
dad de al-Yahiz, la cita de dichos del Profeta en boca de sus diversos personajes y
el apego amuchasdelastradicionesislamicas, representadas en | os aspectosreligio-
sosdelavidadiariaen especial |o contenido en su obraKitab huyyat al-nubawa. En
materiamu‘ tazili, como se analizara mas adel ante, su obrafue también copiosay la
defensay difusién de sus puntos de vista mu‘ tazilies asimismo aparecen constante-
mente en muchos de sus escritos.

El andlisisdelabiografiay obrade al-Hasan al-Basri nosllevaareflexionar sobre
un asunto que tiene dos importantes aspectos. Por un lado, al-Hasan al-Basii fue un
connotado intelectual que alcanzé un gran renombre, tedlogo insigne'y autoridad en
materiajuridicay religiosa. Por otrolado, su situacion particular muestratambiénlas
posibilidades de movilidad social paraun mawla quelogro escalar hastalas posicio-
nes social es més altas, no obstante la frecuente discriminacion contralos musulma-
nesno arabesen laépocaOmeya. AUn cuando su situaci on puede notarse como fuera
delo comun, estas excepciones son siempre valiosas parael estudio de unasociedad
gueno esinmutable, sino abierta, pluralista, cambiante. Esoportuno recordar queal-
Hasan al-Basri fue un sdlido pilar de lareligion cuyos sermones han llegado hasta
nosotros®. También dio valiosos consgjos a los dirigentes Omeyas, como al califa
‘“Umear 1, aquien considerd comojamisal-julafa’ al-rasidm. [El quinto deloscalifas
ra8idin, serefiereauno masdespuésde Abu Bakr (632-634), ‘ Umar (634-644), ‘ Ut-
man (644-656) y ‘Al1 (656-661)]*.

A pesar de que se puede discutir si fue 0 no partidario de los Omeyas, no aceptd
ni participd de lasrebeliones de Ibn al-Ag at ni de Yazid Ibn al-Muhallab®, paralo

31. Hamilton Gibb. Arabic literature. Anintroduction. Oxford: Oxford University Press, 1963, pp. 69-
70; R. Marin Guzman. Popular dimensions, passim, en especial pp. 28-33; Helmutt Ritter. “ Studien zur
Geschichte der |slamischen Frommigkeit |-Hasan al-Basri”. Der Islam, X X1 (1933), pp. 1-83, en especial
pp. 50-51; Hans Heinrich Schaeder. “ Hasan al-Basri. Studien zur Frithgeschichte des Islam”. Der Islam,
X1V, (1925), pp. 1-75, passim, en especia pp. 70-71. También al-Kifti. Kitab Ta'r j al-hukama . Manus-
crito # 4903 en la Biblioteca Nacional de Madrid, p. 111; Nadim. Kitab al-fihrist, vol. I, pp. 381-383 y
455-456.

32. Paramésinformacién sobrelas opiniones de al-Hasan al-Basri de considerar a‘ Umar || como jamis
al-julafz al-ra8dm, véase: al-Hafiz Yalal al-Din ‘ Abd al-Rahman 1bn Abi Bakr, al-Suyiiti. Ta'rj al-ju-
lafZ , Ed. Muhammad Muhyi al-Din ‘ Abd al-Hamid. El Cairo, 1964, p. 228. (También estaobraTa'r j al-
julafZ deal-Suyuti estapublicadaen Beirut: Dar a-Fikr, sf.e., véasep. 212). Véasetambién Abu Hanifa
Ahmad I1bn Dawd al-Dinawari. Al-Ajbar al-tiwal. Ed. A. M. Amir y G. al-Sayyal. El Cairo, 1960, p. 331;
Yasin |bn Jayr Allah al-Jatib al- Umar1 a-Mawsili. Al-Durr al-makn:n f71-ma’ tir al-madiyya min al-
qur an. Manuscrito #2412 (Mixt 1607), en Osterrei chischen National bibliothek, Viena, pp. 27 ss. También
R. Marin Guzmén. Popular dimensions of the * Abbasid revolution, passim, en especial pp. 61-62y p.72.

33. Véanse las siguientes fuentes: Muhammad Ibn Yarir al-Tabari. Ta'r j al-rusul wa-1-mul k. Ed. M.
J. de Gogje, et. al. Leiden: E.J. Brill, 1879-1901, val. |1, pp. 1058 ss.; Aba al-Hasan Ahmad Ibn Y ahya
a-Baladuri. Ansab al-ASr4f. Ed. S. D. Goitein. Jerusalén: The Hebrew University Press, 1936, val. V,
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cual mostro unagran prudenciay se opuso aestos movimientos. Como suele ocurrir
con las fuentes arabes medievales, algunas llegan a tener opiniones contrarias alo
mayormente establecido y alo aceptado como lo verdadero. Tal ocurre conlosplan-
teamientos de al-Nadim, quien en su Kitab al-fihrist asegur6 que al-Hasan al-Basri
manifesté algunalealtad albn al-A§ at durante su revueltaen Transoxiana. Sin em-
bargo, unavez quelos Omeyas aplastaron este levantamiento y tras perseguir como
en unaverdadera caceriaalos seguidores de Ibn al-AS§ at, al-Hasan al-Basri se diri-
gi6 haciael gobernador deIraqg, al-Hayyay Ibn Y usuf al-Tagafi, quien, luego dedis-
ciplinarlo le otorgd laamnistia®. Al-Nadim luego comentd que al-Hasan al-Basri no
se sentia seguro junto aal-Hayyay, por lo que se regocijo de lamuerte del goberna-
dor de Iraq acaecidaen € afio 714%.

¢Por qué tanta importanciay tanto realce a la figura de al-Hasan al-Basri en €l
Kitab al-bujal # y en otrasobrasde al-Yahiz? No hay dudadelaimportanciareligio-
say del prestigio de este gran tedlogo y jurista, como ya se ha sefialado, pero quiza
a-Yahiz enfatizaen estafiguraporquelasraicesdelaMu' tazila en Basorase pueden
remontar por |o menos hastaal-Hasan al-Basri*®y al-Yahiz erade Basoray partidario
delaescuelaMu' tazili®". Es oportuno recordar que al-Yahiz enlos mu-chos afios que

passim; 1bn Jallikan. Wafayat al-a’yan, vol. |1, pp. 69-73; Abu Muhammad ‘Abd Allah [bn Muslim Ibn
Qutayba. Al-Ma' arif. Ed. Tarwat ‘UkaSa. El Cairo, 1969, pp.440-441; |bn Qutayba. ‘ Uyan al-ajbar. Ed.
Carl Brockelmann. Berlin: Emil Felber, 1900-1908, vol. I1, pp. 22y 29-30; Aba al-Hasan * Ali b. Husayn
b.*Alta-Mas'tdi. Mur Zy al-dahab wa-ma'’ adin al- yawhar . Ed. C. Barbier de Meynardy Pavet de Cour-
teille. Paris, 1917, vol. V, pp. 454-455. Paramés detalles de las luchas entre Ibn al-AS' at y el gobernador
Omeyaal-Hayyay Ibn Y usuf al-Tagafivéase: Abu al-Hasan ‘ Alib. Husayn b. ‘ Ali al-Mas' adi. Al-Tanbih
wa-|-18r 4f. Beirut: Dar wa-Maktabaal-Hilal, 1981, pp. 288-289; ‘1zz al-Din Ibn al-Atir. Al-Kamil f7l-ta’-
rjj. Ed. C.J. Tornberg. Leiden: E.J. Brill, 1869 (reimpresion, Beirut, 1965), vol. |V, pp.413-416, 461-462,
467-469y 501-502; H. H. Schaeder. “ Hasan al-Basr1. Studien zur Frihgeschichte desIslam”, pp. 70-71;
H. Ritter. “ Studien zur Geschichte der Islamischen Frommigkeit”, pp. 50-51; R. Marin Guzman. Popular
dimensions of the * Abbasid revolution, pp. 30-33. Véanse también el anénimo titulado Ta'r j al-julafz’.
Manuscrito # 5391 en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim (folios sin numerar); Aba ‘Abd Allah
Muhammad lbn * Abdiis al-YahSyari. Kitab ajbar al-wuzar 7 wa-l-kuttab. Manuscrito # 2434 (Mixt 916)
en Osterrei chischen National bibliothek, Viena, pp.46-48. También Mawsil1. Al-Durr al-maknan fil-ma’ a-
tir al-madiyya min al-qur zn, p. 27.

34. Nadim. Kitab al-fihrist, vol. I, p. 308. VVéasetambién: R. Marin Guzmén. Popular dimensionsof the
‘ Abbasid revolution, passim, en especia pp. 21, 30-32, 58 y 135-136.

35. Nadim. Kitab al-fihrist, vol. |, pp.308-309.

36. Paramésinformacion véanse: M. Watt. The formative period of 1slamic thought. Edinburgh: Edin-
burgh University Press, 1973, pp. 217-219; H. Ritter. “ Studien zur Geschichte der |1slamischen Frémmig-
keit”, passim, pp. 1-83; H. H. Schaeder. “ Hasan al-Basri. Studien zur FriihgeschichtedesIslam”, pp. 1-75.

37. Paramayor informacion y también sobre las criticas aal-Yahiz por ser partidario de la Mu‘tazila,
véase: Abi Mansir ‘Abd a-Qahir Ibn Tahir Ibn Muhammad al-Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firag.
Beirut, 1973, pp. 161-162. Roberto Marin Guzman. “Lalliteratura drabe como fuente paralahistoria so-
cial: e caso del Kitab al-bukhal 7 de al-Jahiz". Estudios de Asia y Africa, XX VII1, 1 (1993), pp. 32-83,
passim, en especia pp. 78-80y p.83.
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sin un empleo fijo vagaba por los mercados, las plazas, las mezquitas y el mirbad,
lagran explanada a las afueras de Basora, aprendia de las discusiones y las diserta-
cionesdegrandesmaestros, delasmasdiversasmaterias. Finalmenteen Basoraentrd
en contacto con |brahim Ibn Sayyar al-Nazzam, quellegd aconvertirseen uno delos
principales miembros de la escuela del 1'tizal (Mu'tazila). Al-Yahiz alo largo de
todasu vidasintio ungran respetoy admiracion por al-Nazzam, al quecitay mencio-
nacon gran frecuenciaen sus obras, como con quien aprendid y con quien completd
sus estudiosfilosoficosy laelaboraci én de su doctrinateol 6gica mu‘ tazil i, aunque
tambi én posteriormente en su Kitab al-masz' il wa-I- yawabat f71-ma'rifa[El libro de
las preguntasy las respuestas en torno al tema del conocimiento] al-Yahiz refut6
algunas de susideasy con fuerzadeseabaimponer sus propios puntos de vista sobre
el conocimiento de Dios. A al-Nazzam o menciona, por ejemplo, en su Kitab al-tar-
b7 wa-I-tadwir, y en forma criticay con cierto grado de sarcasmo le dirige las si-
guientes palabrasasuinterlocutor enlaMeca, Ahmad Ibn‘ Abd al-Wahhab, (aquien
vadirigido su libro de la Cuadratura del circulo):

“Y dirds: ¢Quéeslo quete hallevado aazar mi nombre avocesy aenterar alagente
decudl esmi condicion, si sabesdemi verecundia, mi reserva, mi esquivezy mi aislamien-
to?" El hecho es que —permiteme decirlo— si no se te inquiriera sobre toda época, s no
fueras el desiderdtum de cual quier edad, tampoco te dedicariaeste libro ni me haria espe-
ranzas de obtener respuestas. Sin embargo, ya en su dia autorizaste ainterrogarte a Her-
mes, luego aPlatén, méstarde aAristotelesy, de seguido, respondiste aMa' bad al-Yuha-
ni, aGaylan a-Dimasdi, a‘' Amru b. ‘Ubayd Allah, aWasil b. ‘Ata’, albrahim b. Sayyar
y a‘Ali b. Jlid al-Uswari. Conque €l fruto de una educacion tomada de tu mano, aguél
gue se haformado bajo tu auspicio, bien merece tusrespuestasy esmasdigno deellas; en
vista de lo cual, deberias ser mas solicito y preocuparte méas por €,

En otras partes de estamismaobraKitab al-tarb7 wa-I-tadwi, mencionaconres-
peto y admiracion a al-Nazzam, uno de los principal es exponentes de la Mu' tazila,
lo que asimismo realiza en su otra gran obra el Kitab al-hayawan, y en su Kitab al-
masz il wa-l-yawabat f71-ma‘rifa*. Todo lo anterior nos lleva a hacer varias refle-

38. Paramayores detallesvéanse: Ch. Pellat. “ Al-Gahiz aBaghdad et aSamarra’, p. 50. R. Marin Guz-
man. Kitab al-bukhal 7 [El libro de los avaros] de al-Jahiz, pp. 163-177; Roberto Marin Guzmén. “La
Mu'tazila, escuelalibre pensadoradel 1slam. Historiadeunacontroversiateol égicay triunfodel Ash'aris-
mo (siglos IX y X)”, de préxima publicacion, passim.

39. Yahiz. El libro de la cuadratura del circulo, pp. 138-139.

40. 1dem, p. 59. Respecto de al-Nazzam en su otra obra mencionada, véase: Yahiz. Kitab al-hayawan,
vol. I, pp. 91-92, en Ch. Pellat. Thelifeand works of Jahiz, p. 134; Kitab al-hayawan, vol. |1, pp. 229-230,
en Ch. Pellat. Thelifeand worksof Jahiz, pp. 144-145. Aqui enreferenciaasu maestro, escribio: “ 1brahim
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xiones sobreal-Hasan al-Basi1, sobrelaMu' tazilay sobre a gunosde sus principales
exponentes, al mismo tiempo que estudiamos | as opiniones mu' tazilies de al-Yahiz.
Lareligiosidad de al-Yahiz que se manifiesta en sus prolificos escritos no le hace,
no obstante, un estricto seguidor delareligiony fiel cumplidor de todas|as prohibi-
ciones coranicas. Més bien se nos presenta como alguien que respetay vive su reli-
gion, aungue no estrictamente, como lo revelan sus obras F71-Sarib wa-1-masr ib,
(donde demuestra que beber vino de détil, nabd, eslegal) y su Fimadh al-nabid™.

1. MU‘ TAZILISVIO EN LA OBRA DE AL-YAHIZ

Algunasdelasensefianzasde al-Hasan al-Basri las continuaron * Amr Ibn * Ubayd
(699-761) y sus seguidores. Entre los intel ectuales de Basora cobraron fuerza las
ideas griegas y los métodos racionales de andlisis de los griegos, en especial con
Dirar Ibn‘ Amr, otro pensador delaMu'tazila, quelleg6 aacanzar un lugar prepon-
derante®. A Dirar se le llamaba con frecuencia mu‘tazli y se le daba él titulo de
“profesor dekal 2m (teologia)” , aunque en opinidn de Montgomery Watt, el Mu'tazi-
lismo propiamente dicho, como mas tarde se Ilegd a entender, empezo con su suce-
sor, Muhammad | bn al-Hudayl Abi al-Hudayl al-* Allaf (m. circadel 226 H.)*. Por
otro lado, Abt Mansar ‘ Abd a-Qahir Ibn Tahir Ibn Muhammad al-Bagdadi, en su
Kitab farq bayna al-firag, asegura que Dirar |bn * Amr inclusive fund6 la escuela,

fueun hombre depalabray cul pable sol o de pequefias equivocaciones o pequefiasinjusticiasenlosreinos
defranquezay veracidad [quele caracterizaron]”. Kitab al-hayawan, val. IV, p. 68, en Ch. Pellat. Thelife
andworksof Jahiz, p. 158. También: Yahiz. Kitab al-masz il wa-l- yawabat f71-ma'rifa, en Ch. Pellat. The
life and works of Jahiz, pp. 33-35.

41. Abii ‘Utman ‘ Amr lbn Bahr al-Yahiz. F7l-I-&rib wa-l-magr ib. Ed. Hasan al-Sandibi, Rasz il al-
Yahiz. El Cairo, 1933, pp. 276-284; Abii * Utman ‘ Amr lbn Bahr al-Yahiz. F7madh al-nab. Ed. Hasan
al-Sandibi. Rasz il al- Yzhiz. El Cairo, 1933, pp. 285-291.

42.M. Watt. Formativeperiod, p. 219; Montgomery Watt. | slamic phil osophy and theol ogy. Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1979, passim, en especial pp. 59, 69, 86 y 106. M. Watt escribié: “Thus a
man called Dirar Ibn * Amr (who was probably active from 790 or earlier until about 810) is sometimes
called aMu'tazlite. Heis said to have been the chief exponent of philosophical theology in Basrabefore
Abu al-Hudhayl, and apparently knew enough about the Greeksto writeacritique of the Aristotelian doc-
trineof substancesand accidents’ p. 59. V éasetambién: Montgomery Watt. Free Will and Predestination
in Early Islam. Londres: Luzac, 1948, pp. 104-106. Para mas informacién sobre los origenes de la
Mu'tazila véase también: Nadim. Kitab al-fihrist, val. |, pp. 380-386, 388 y 415-417. Bagdadi. Kitab al-
farq bayna al-firag, pp. 12-17.

43. M. Watt. Formative period, p. 219; M. Watt. | slamic philosophy and theol ogy, passim, en especial
pp. 59, 62, 69 (donde Watt sugiere queaAbu al-Huday! 1o consideran el fundador delaescuelaMu'tazili
enBasora) y p. 86; D. B. MacDonald. Devel opment of Muslimtheol ogy. Jurisprudenceand constitutional
theory. Nueva Y ork: Russell & Russell, 1965, passim, en especial pp. 136-140; Nadim. Kitab al-fihrist,
vol. |, pp. 357, 382-386, 391-392, 415-417 y 429, donde explicalalabor, loslibros que escribid y lain-
fluencia que tuvo Aba I-Hudayl. También al-Nadim enumeray comenta |as diversas obras que muchos
otros autores escribieron como refutacion alas ideas mu'tazilies de Aba I-Hudayl.
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consideradaherética, delaDirariyya, o delaDarariya, nombre con el que selacono-
ceen otrasfuentes arabes™. Al-Nadim, por otra parte, también hace un listado delas
obras de Dirar entre las que se pueden destacar: al-Manzila bayna al-manzlatayny
ta’wi al-Qur’ an entre muchas otras™.

LaescuelaMu' tazili de Basoratuvo también seguidores en Bagdad, y aunquelos
principiosfundamental es son basi camentelos mismos, sedieron algunasdiferencias
en el tratamiento y andlisis de ciertos temas. Por €llo se puede hablar de dos ramas
Mu'tazlies, lade Basoray la de Bagdad. Estas dos ramas Mu'tazlies tuvieron im-
portantes expositores que difundieron susideasy que contribuyeron en los debates
teol 6gicos con argumentosoriginal es, y también introdujeron el uso delascategorias
griegas de andlisis.

LaMu'‘tazila postula cinco principios fundamentales:

1- Tawhi, la unidad de Dios

2-'Adl, justicia

3- al-Wa'd wa-I-wa' d, la promesay la amenaza

4- al-Asma’ wa-I-ahkam, los nombresy losjuicios, o e Manzila bayna al-manzla-
tayn.

5- al-Amr bi-I-ma’r if wa-1-nahy ‘an al-munkar, ordenar el bien'y prohibir el mal“.

1- Tawhid, es la doctrina de profesar la total unidad o unicidad de Dios. Los
mu'‘tazilies niegan una gran cantidad de creencias que consideran contrarias a ta-
whid: @) niegan los atributos de Diosy rechazan laidea de laeternidad del Coran. b)
niegan la condicion de no creado del texto sagrado. ¢) niegan también cualquier se-
mejanza entre Diosy su creacion, lo que significano aceptar las condiciones o atri-
butos antropomarficos de Dios (tashih). d) niegan lavision beatifica, quiza apegan-
doseal principio coranico dequenadie puedever aAllah (Coran VI, 103 Latudriku-

44, Bagdadi. Kitab al-farg bayna al-firag, pp. 16-17. Véase también: Nadim. Kitab al-fihrist, passim,
en especial voal. I, pp. 388, 391y 415-417.

45. Nadim. Kitab al-fihrist, vol. |, pp. 415-417.

46, Paramés detalles al respecto véanse |os autores y las obras contenidas en: Nadim. Kitab al-fihrist,
vol. |, pp. 381-419; Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firaq, passim. Véanse también: M. Watt. Formative
period, passim, en especial pp. 209-250; Félix M2 Pargja. La religiosidad musulmana. Madrid, 1975,
pp.123-127; Fazlur Rahman. Islam. Chicago: University of Chicago Press, 1979, pp. 87-94; RobertoMa-
rin Guzméan. El Islam: Ideologia e historia. San José: AlmaMater, Editorial dela Cooperativade Libros
delaUniversidad de Costa Rica, 1986, passim, en especia pp. 187 ss.; Roberto Marin Guzman. “Razén
yrevelacionenel Islam”. RevistadeFilosofia, XX 11, 55-56 (1984), pp. 133-150, en especial pp. 134-137;
Roberto Marin Guzmén. “LaMu'tazila, escuelalibre pensadoradel Islam...”, passim; John Arberry. Reve-
lationand reasonin Islam. Londres: George Allen & Unwin, 1965, passim, en especial pp.23-25y 68-69.
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hu al-absaru wa-huwa yudriku al-absara wa-huwa al-lat#fu al-jabiru). Lo anterior
se entiende que“ el hombre no puede ver aDios ni siquieradespués de su muerte” .

Respecto de estos Gltimos puntos algunas obras de al-Yahiz son reveladoras de
sus planteamientos mu'tazilies. Por g emplo su obra sobre ladoctrinadelacreacion
del Corén, tituladaKitab jalg al-Qur’ an [El libro dela creacion del Coran] reflegja
claramente sus postul ados mu' tazilies®. En esta obrano solo explicael asunto dela
creacion del Corén por Allah, sino que vamas allay debate sobre |as distintas opi-
nionesdesi lapalabrade Allah escomo Su aprendizajey luego discutelas preguntas
de Ahmad b. Abi Du’ ad, con lo cual al-Yahiz enfatiza en ladoctrinamu' tazli de la
creaciondel Corany el concepto delatagiyya, que solo es permitido cuando un mu-
sulman se encuentra en territorios no musulmanes®.

Losmu' tazilies enfatizan en ese concepto del tawhid de Allahy enlacreacion del
Coran. Cuando laescuelaMu‘tazili fuelaoficial en el Imperio Islamico en laépoca
del califa‘Abbasi a-Ma mun (813-833), se declaraba y todo funcionario publico
debiamanifestar que el Corén habia sido creado por Allah, lo que queriadecir que
no eracoeterno ni coexistente con El. Esta escuelacomo doctrinaoficial lacontinué
el califaal-Watiq (842-847) y laaboli6 finalmente en el afio 848 el cdifaal-Muta-
wakkil (847-861). A estos planteamientos|os ortodoxosdel 1slam respondieron ase-
verando que erafalso el creer que el Coran habia sido creado por Allah, paralo que
empleaban el argumento de que de acuerdo con € Coran todo lo que Dios necesita
paraquealgo existaesdar laorden de“sed’ y lacosaes: Innamz amru-huida ar ada
Say' # anyaqalala-hu kun fa-yakinu (* Su orden, cuando quiere algo, dice solamente
“sead’, y es’, Coran XXXVI, 82). Los ulemas sefialaron que como iba a necesitar
Allahun*“sea’ paracrear supaabra. Si asi hubierasido, hubieranecesitado entonces
un“sea’ para€l primer “sea’,y un*“sea’ parael proximo “sea’, y asi sucesivamente
hasta el infinito. Por ello aseguran que es unadoctrinafalsa el creer que Allah cred
el Coran que es Su palabra®. Con este argumento que resultasimple y de poca pro-
fundidad, los ortodoxos intentaban callar a los mu‘tazilies y rechazar sus plan-
teami entos que consideraban hergjes. Otrostedlogos que participaron de estos deba-

47. Manuel Ruiz Figueroa, El Islam, religion y estado. México: El Colegio de México, 1996, p. 117.
Para mayores detalles véanse también: R. Marin Guzman. Kitab al-bukhal Z [El libro delos avaros] de
al-Jahiz, pp. 163-177; R. Marin Guzman. “LaMu'tazila, escuelalibre pensadoradel Islam...”.

48. Paramayores detalles véanse: Nadim. Kitab al-fihrist, vol. |, p. 401; Pellat. The life and works of
Jahiz, p. 48; Marin Guzman. Kitab al-bukhal z [El libro delos avaros| de al-Jahiz, pp. 163-177.

49. Yahiz. Kitab jalq al-Qur’ an, p. 150, en Pellat. The life and works of Jahiz, p. 50.

50. Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firaq, passim, en especial pp. 146-150; J. Arberry. Revelation and
reason in Islam, pp. 24-25; R. Marin Guzmén. El Islam: Ideologia e historia, p. 187; R. Marin Guzman.
“Razony revelacion en el Islam” , pp. 134-137.
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tes pregonaron la doctrinade que el Corén eraun atributo (sifa) de Allah, por tanto
no era creado ni no creado.

Losmu' tazilies tambi én discutieron que solo los atributos del conocimientoy del
poder de Allah podian existir, con lo cual ampliaron el debate teol 6gico. Al-Huday!
al-* Allaf, por ggemplo, Ilegd aconcluir que: “ Allah conoce con un conocimiento que
es El y es poderoso por un poder que es El y vive con una vida que es EI"%. La
Mu'tazila rechaza el antropomorfismo de Allah, tal como lo explica Abi al-Hasan
‘Alilbnlsma‘il Ibn Abi Bigr al-AS ar1 (873/874-9357), quefue partidario delaMu’ -
tazilay luego, separado de esaescuel a, fue el sistematizador delateologiasunni. La
Mu' tazila niegaque Diostengaun cuerpo, unaforma, carney hueso, o unasustancia
individual, notiene color, ni sabor, ni olor, ni calor, ni frio, ni separacion, ni division,
ni movimiento, ni partes, ni miembros, no ha engendrado, ni ha sido engendrado®.

Al respecto a-Yahiz escribi6 también obras sobre ladoctrinamu' tazili y sobrela
negacion del tashih, como por ejemplo su Risala frnafyi al-tashih [ Epistola contra
losatributos antropomoér ficos de Dios] . De esta obra se conocen solo fragmentosen
los que enfatiza su rechazo alos aspectos antropomarficos de Allah, uno delos pun-
tos centrales de la Mu'tazila, y asegura con cierto aire de temor:

“que a pesar de que alos partidarios del antropomorfismo los han aplastado, los han
reducidoy sometido alalnquisicion, susndmerosno han disminuidoy lamayoriadeellos

no ha cambiado sus puntos de vistay solo una pequefia minoria ha muerto... Aunque su

arrogancia ahora es menor, sus corazones estan més tefiidos que nunca’ >,

51. Paramésinformacion véanse: M. Watt. Formativeperiod, pp. 245-246. M. Watt. | slamic philosophy
and theology, passim, en especial pp. 59, 62, 69y 86; F. M2Pargja. Lareligiosidad musulmana, pp. 115-
127. V éanse también |as siguientes obras para mas detalles al respecto: Nadim. Kitab al-fihrist, passim,
en especia vol. |, pp. 357, 382-386, 391-392, 415-417 y 429. Mas'udi. Mur zy al-dahab, vol. V1, p. 369;
Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firag, pp. 102-113.

52. Véase: Coran, CXII, que dice: Qul huwa All zhu ahad, All zhu al-samad, lam yalid wa-lam yulad
wa-lam yakun la-hu kufuwan ahad (“ Di: Dios es Unico, Dios es Eterno, no haengendrado ni hasido en-
gendrado. No hay criaturaqueselepuedaigualar”). Véansetambién: Nadim. Kitab al-fihrist, vol. I, p.433
y 450-451; Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firaq, passim, en especial pp. 52-55, 115-117 y 168. Al-
Bagdadi siempreserefiereaAbu I-Hasan al-A§ ari como “ nuestro” Sayj, que muestrael respeto haciaeste
mutakallimy quizatambién losorigenesen estetedlogo delaconsolidacion del 1slam* ortodoxo”. V éanse
también: M. Watt. Formative period, pp. 246-248; D. B. MacDonald. Development of Muslim theol ogy,
passim, en especial pp. 187-190 y 192-200; M. Ruiz Figueroa. Islam, religién y estado, pp. 120-121y
129-130.

53. Yahiz. Risdlafinafyi al-tadoih, p.287, en Ch. Pellat. Thelife and works of Jahiz, p. 51. Es oportuno
sefialar que laescuelade laKarramiyya, seguidorade Ibn Karram, en Nishapur y otras regiones de Asia
Central y también en Iran, esla escuela que se apega literalmente alos pasajes coranicos de los atributos
antropomorficos de Allah y aseguraque si el Coran dice que Dios tiene 0jos es porque realmente tiene
0j0s, 0 si tiene cara es porque realmente tiene unacara, y Si esta sentado en un trono es porque asi esy
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Ideas similares desarrolla en su libro Kitab al-masz' il wa-I-yawabat f71-ma’rifa,
unadescripcién de las ensefianzas de | as dif erentes escuel as teol 6gicas de laMu' ta-
Zila. En esta obra analiza algunos de los puntos centrales de la Mu‘tazila y refuta
ideas mu'‘tazilies en cuentalas de al-Nazzam, en torno a conocimiento de Dios, no
obstante el gran respeto que tuvo por este importante exponente delaMu'tazila. En
sus argumentos i ntentalimponer sus propios puntos devistade que aAllah sele pue-
de conocer por medio de la experiencia personal y la perfeccion individual. Estas
ultimasafirmaciones nosrecuerdan los postuladosbésicosdelossufiesdel Islamque
buscan el conocimiento de Allah por medio de la experiencia personal, e desapego
detodo lo material y lasuperacion individual en las magamat (etapas, estaciones) y
losahwal (estados), en el dikr (pensamiento constante en Dios), enel ma'rifagalbiy-
ya (el conocimiento por el corazén), en el tawakkul All zh (laconfianzatotal en Dios)
y enlaprécticadel fanz (laauto aniquilacion paravivir en Dios)*. No hay evidencia
de que al-Yahiz fuera partidario del sufismo, pero sus opiniones citadas nos llevan
aespecular que pudo haber estado familiarizado con algunasdelas précticasmisticas
del Islam 0 a menosel principio bésico de buscar aDios por medio delaexperiencia
personal. Esto es solo unaespecul acion yaqueresultadificil imaginar que el sufismo
se hubieradifundido en los circulos mu‘ tazilies, dado que la Mu‘tazla, cuando fue
laescuelaoficial del Islam, persiguié amuchos partidariosdel sufismo. Curiosamen-
telascriticas de al-Yahiz a sectas, escuelas 0 movimientos hergjes no incluye ni una
solareferencia atar mas o a lideres misticos. ¢Coincidencia?

debetomarseliteralmente. Inclusivellegaron aasegurar que ellos sabian en qué espacio del universo esta-
ba Allah sentado en su trono. Para més detalles al respecto, véanse: W. Madelung. Religious trendsin
Early Islamic Iran, pp. 39-53; R. Marin Guzmén, “LaMu'tazila, escuelalibre pensadoradel Islam...”.

54, Paramas detalles sobre €l sufismo, véanse: Reynold Nicholson. The mystics of Islam. Anintroduc-
tion to sufism. Nueva Y ork: Schocken Books, 1975; Reynold Nicholson. Sudiesin Islamic mysticism.
Cambridge: Cambridge University Press, 1978; Margaret Smith. Theway of themystics. Theearly Chris-
tian mystics and therise of the Sufis. Londres: Sheldom Press, 1976; Margaret Smith. An introduction to
mysticism. NuevaY ork: Oxford University Press, 1977; Titus Burckhardt. Esoterismo islamico. Madrid:
Taurus, 1980, en especial pp. 75-77; Toshihiko lzutsu. Sufismo y taoismo. Madrid: Ediciones Siruela,
1993, passim, en especial pp. 183-122. Paramayoresdetallesvéanse: R. Marin Guzman. “ Razény revel a-
cionenel Islam”, pp. 134-137; Roberto Marin Guzman. “ Sufizm-mistycyzm Islamu”. Collectanea Theo-
logica, LX, 1 (1990), pp. 113-118; Roberto Marin Guzman. “El sufismo, misticismo islamico”. Tiempo
Actual, X, 38 (noviembre de 1985), pp. 43-57. Roberto Marin Guzman. “Mistyka Muzulmanska”. En
Eugeniusz Sakowicz (Ed.). Czy ISlamjest religia terrorystow?. Krakéw: Homo Dei, 2002, pp. 118-126;
Roberto Marin Guzman. “ Un cuento sif7enlasmil y una noches: lahistoriade Abi I-Hasan con Abi Ya' -
far el leproso. Andlisisdel contextosocial y religioso del IsSammedieval”. Miscel anea de Estudios Arabes
y Hebraicos, 51, (2002), pp. 91-111. De obras de autores sufies, entre muchas, véanse: Jalal al-Din Rami.
Mathnawi. En Manuela Dunn Mascetti (Ed.). Ramy, the path of love. Boston: Element Books Limited,
1999; ‘ Abd al-Rahman al-Jami. Nafahzt al-uns[ Los hélitosdelaintimidad] . Trad. a castellano de Jordi
Quingles. Barcelona: Ediciones de la Tradicion Unanime, 1987.
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En sulibro Frfadiat sinZ at al-kal am [ Los méritos de |a teol ogia dogmética co-
mo un llamado], sefialalaimportancia de las doctrinas de al-Nazzam, asi como los
planteamientos mu‘ tazilies que llevan alaldgicaformal y alaposicién dialécticade
andlisissegun lascategoriasgriegas. Esoportuno recordar quefueronlosmu'tazlies
los que introdujeron en los debates teol égicos del 1slam esas categorias griegas de
andlisis. Al-Yahiz asimismo plantea el postulado mu'tazli del al-wa‘d wa-l-wa' i,
lapromesay la amenaza, al sefialar la promesa del premio divino®. Asi al-Yahiz
asegura que:

“Laprécticadeladial écticaesunajoyacostosa, unagema preciosa, untesoro inagota-
ble, un amigo leal, sincero, que nunca cambia ni cansa, es la piedra angular de toda ac-
cién... e filtro que revelala pureza de laimpureza de todas | as cosas” .

Pero también afirma que la dialéctica:

“requiere de un largo aprendizaje en el pensamiento, asidualecturay muchadiscusion
con condiscipulos brillantes y maestros pacientes’’.

Entre sus otras obras de tinte mu' tazili destaca su Risala f71-tawhid [ La epistola
sobre la unicidad de Dios] uno de los puntos centrales de esta escuela.

Entre sus otros escritos religiosos, que prueban su formacion y conocimiento en
este campo, se pueden mencionar Nazmal-Qur’ an [ El orden del Coran] dondecriti-
ca alos hergjes que cuestionan algunos versos del Coran®. También una obra en
refutacion alos idolos titulada al-Asnam y su al-Ma' ad wa-1-ma’‘ 45 [La vida en €l
otro mundo y en la vida presente] *°. Todos estos escritos, ademés de los anterior-
mente mencionados son prueba de su profundo conocimiento de lareligién, sureli-
giosidad y €l desarrollo de las tradiciones islamicas que cita con frecuencia en sus
libros.

En las discusiones teoldgicas de la Mu'tazila, aparte del concepto del Jalq al-
Qur’ 4n, uno delosmasimportantesfueel del tashih de Allah. El problemadel tasbhih

55. Yahiz. Frfadiat sinZ at al-kal am, en Ch. Pellat. The life and works of Jahiz, pp. 32-45.

56. Idem, p. 32.

57. Idem.

58. Confréntese Nadim. Kitab al-fihrist, Val. I, pp. 83y 400-409.

59. Paramayores detallesvéanse: Nadim. Kitab al-fihrist, vol. I, pp. 404 y 406-407; R. Marin Guzman,
“LaMu'tazila, escuelalibre pensadoradel ISam...”; Ch. Pellat. “ Essai d’ inventairedel’ oeuvre Gahizien-
ne. Gahiziana’, pp. 147-180; Ch. Pellat. “Nouvel essai d'inventairedel’ cauvre Gahizienne”, pp. 117-164;
Ch. Pellat. “Laprose arabe a Baghdad”, pp. 407-418.
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radica en el hecho de que el Coréan hace referencia a agunos de esos el ementos an-
tropomérficosde Dios: Allah tiene manos (Coran XXXV1, 83), cara(Coran V1, 52;
XVIII, 28; LV, 27), ojos con los que ve todo (Coran |11, 163), un trono donde se
sienta(Coran X, 129; XXIl11, 86; XL, 15; LXXXV, 15), lo que supone aspectos hu-
manos de sentarse, 0 posiblemente de tener un cuerpo. L os tedlogos (mutakal liman)
sunniesinterpretaron estasdescripcionesdel Corany lasaceptaron enunaformamas
apegada al texto sagrado, por lo que rechazaron las opiniones Mu'tazlies. Por otra
parte, losmu' taziliesinterpretaron | os el ementos coranicos del tashih en términosde
ta’wi®. Asf por ejemplo € pasaje coranico de Dios “creando con sus manos’ para
los mu‘ tazilies|as manos significaban lani‘ ma (lagracia) y deigual formaconside-
raron que la cara (wayh) de Allah significabala esencia de Dios.

2-‘Adl, el principio delajusticia. Este pilar mu‘tazili serefiere principamente a
ladoctrinadel Qadar, o € Libre albedrio. Paralos mu‘tazilies Dios seriainjusto si
castigara a alguien que no es responsable de sus actos. Por esto aparece € término
Ahl al-‘adl o ‘Adliyya para referirse a aquellos seguidores del principio del Qadar
o Libre albedrio®™. Todo esto origind profundos debates teol dgicos, como por ejem-
plolasdiscusionesrespecto delos conceptosde predestinaciony losdificiles pasajes
que contiene el Coran en los versicul os que mencionan que Dios hasellado (jatama
‘ala) los corazones, los oidosy |0s 0jos de algunos, paraquienes habraun gran casti-
go. (Coran, 1, 7) La Mu‘tazila discutié minuciosamente todos estos principios y
también lleg6 alas més profundas polémicasal debatir sobresi €l hecho deun asesi-
nato significaba que la victima estaba predestinada a morir ese dia. Al-Hudayl, por
ejemplo, debido alo impresionado que estaba con lo inevitable de los designios de

60. Para més informacion sobre las discusiones teoldgicas del ta’ wil, véase: Maturidi. Kitab ta’ wiat
al-Qur’ an, passim; al-Hafiz Yalal a-Din* Abd al-Rahman Ibn Abi Bakr, al-Suyati. Itgan f7* Ul amal-Qur -
" an. Ed. Muhammead Aba |-Fadl Ibrahim. El Cairo, 1967, passim, en especial vol. I11, pp. 5-6 y 104-105,
vol. 1V, pp. 39, 167-173y 196-197; John Wansbrough. Quranic studies. Sourcesand methods of scriptu-
ral interpretation. Oxford y Londres: Oxford University Press, 1977, passim, en especia pp. 121, 152
y 154-157; M. Gotz. “Maturidi und sein Kitab ta'wilat al-Qur’an”. Der Islam, XLI, (1965), pp. 27-70, en
especial pp.35-36 y 38, donde discute las ideas de Maturidi de que el Tafsi al-Qur’ 2n pertenece a los
compafierosdel Profeta, mientrasqueladoctrinadel Ta’ wil pertenecealosdoctos, alosfugaha : al-Tafsit
li-1-sahaba wa-I-ta' wi li-I-fugaha . V éansetambién: M. Watt. Formative period, pp. 248y 312-318. Para
unadetallado andlisisdeladiscusion delasimplicacionesteol 6gicasdel ta’ wil, véase: D. B. MacDonald.
Devel opment of Muslim theology, passim, en especial pp. 246 ss.; Rahman. Islam, p. 90. También: R.
Marin Guzmén. El Islam: |deologia e historia, pp. 181-191; R. Marin Guzmén. “Razdn y revelacion en
e Islam”, pp. 133-137.

61. M. Watt. Formative period, p. 231. M. Watt. | slamic philosophy and theol ogy, pp. 31-35; M. Waitt.
Free will and predestination in Early 1slam, passim, en especial pp. 104 ss.; Rahman. Islam, pp. 104y
113; R. Marin Guzmén. El Islam: Ideologia e historia, pp. 181-191; R. Marin Guzmén. “ Razény revela-
cionen el Islam”, pp. 133-137.
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Dios, asegurd, quesi esavictimano hubieramuerto asesinada, habriamuertoinevita-
blemente ese mismo dia en cualquier otra forma®.

Al lado de todas estas detalladas discusiones teol ogi cas, |os mu'’ tazilies también
dedicaron muchaenergiaalasdefinicionesdelos conceptosde ayal (el término pre-
determinado de la vida de un hombre), de rizq (sostenimiento), huda (guia), idlal
(desviar), jidl an, (abandono), tawf g (auxilio, ayuda). Estos asuntosreflejanlosprin-
cipios de la omnipotencia de Allah y la responsabilidad del hombre. Los tedlogos
mu'‘tazilies, sin embargo, obviaban el principio delaomnipotenciade Diosy enfati-
zaban en laresponsabilidad del hombre, “el hombre, por lo tanto, eslibrey tienela
capacidad o € poder de crear sus actos’®. También debatieron las ideas de poder
(qudray guwwa) y laimposicion de deberes (yukallifa). Por todo ello y dado que
otros mutakallimén desarrollaron |0s conceptos de quwwat al-/iman (poder delafe)
y quwwat al-kufr (poder delainfidelidad), debieron de concentrarse en estos térmi-
nos parafina mente desarrollar tres conceptos de poder: qudra, quwwa, istitZ a, con
lo cual lograron establecer las diferenciasfilosoficas, aplicadas alateologia, de que
el poder es anterior al acto, tiene poder sobre el acto y no hace al acto necesario®.
En estos asuntos de més sofisticados pl anteami entos teol 6gicos delaMu' tazilay sus
discusiones anivel de kal am, las obras de al-Yahiz que han sobrevivido no aportan
ni describen estas opiniones tan detalladas. Al-Yahiz fue partidario irrestricto de la
doctrinadel libre albedrio y delajusticiade Allah, principios que, como hemosvis-
to, son basicos de laMu' tazla.

3- al-Wa'd wa-l-wa' id, la promesay la amenaza. Dios mantiene su promesa de
dar €l paraiso aquienlo merezcay lo gane siguiendo con exactitud todos sus manda-
tos. Dios amenazacon el infierno aaquellos que no cumplan su 6rdenes, pues Allah
no perdonaal pecador amenos que se arrepienta. Este fundamento de al-wa'd wa-1-
wa' d manifiestael beneficiomoral, cuyasideasdifundio al-Hasan al-Basri. Con este
principio es factible observar la criticay cierta oposicion ala mora que difundian
los muryi‘ies. Al-Yahiz en su Frfadiat sinZ at al-kal am, como ya se ha sefiaado,
explica la promesa del premio divino, segiin la doctrina mu‘tazli del wa'd wa-I-

62. Paramés informacién véase: M. Watt. Formative period, p. 232.

63. M. Ruiz Figueroa. Islam, religién y estado, p. 177. Véanse también: Louis Gardet y G. C. Anawati.
Introduction alathéologie musulmane. Paris: J. Vrin, 1948, p. 430; A. S. Tritton. Muslimtheol ogy. L on-
dres: Luzac, 1947, passim; J. Arberry. Revelation and reason in Islam, passim; R. Marin Guzmén. El Is-
lam: Ideologia e historia, passim, en especial pp.187 ss.; R. Marin Guzman. “Razén y revelacion en el
Islam”, pp. 133-137.

64. M. Watt. Formative period, p. 235.
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wa' %, Su obrasobre este principio mu‘tazili tituladaal-wa'd wa-l-wa' i esta per-
diday solo se conocen algunas referencias de ella%.

4- al-Asma wa-l-ahkam, o el Manzila bayna al-manzilatayn. Este principio esel
de la posicién intermedia entre los dos extremos, €l delosjariyiesy el delos mur-
yi‘ies. Losjariyies pregonaban expulsar delacomunidad islamicay ejecutar atodos
los que hubieran pecado gravemente, lo que en términos real es eraimpracticable. El
otro extremo lo constituiala Muryi‘ a que aceptaba como creyentes atodos, aln los
que hubieran pecado gravemente. Losmuryi* ies afirmaban que hay que posponer los
juiciosy dejarlos en manos de Dios, que es € (nico que puede juzgar quien es“la
gente del paraiso” y quien es “la gente del infierno”®. Esto significaba una mayor
laxitud moral frente ala posicion jariyi y la que pregonaban los mu‘ tazilies. Estos
ultimos con su frase al-Manzla bayna al-manzilatayn sefialaban que el que pecaba
gravemente no erani musulman ni no musulman, sino que se encontraba en unasi-
tuacién intermedia, con lo cual se buscaba una posicién intermedia entre esos dos
extremosy no querer comprometerse®. Todo o anterior tuvoimplicacionespoliticas
deapoyo orechazo a‘ Utman, posteriormente de apoyo o rechazo alos Omeyasy por
ultimo laposicion politicadelos §i' ies. Es en estos términos politicos practicos que
laobra de al-Yahiz contiene algunas referencias, aungue no en relacion directa con
los aspectos teol 6gicos de “ posponer” 0 no e juicio. Sus obras Risala f71-Nabita,
Kitabfadl Ha&m*ala‘ Abd Sams, Kitab al-* Utmaniyya, F1- Abbzsiyya (de estasolo
hasobrevivido unfragmento), el Bayan madshibal-57ay Yawabat f7l-inamay otras
ya mencionadas en este trabagjo, contienen valiosas informaciones y opiniones en
relacion con |os aspectos politicos del califato, €l imamato, o €l rechazo a culto a
ciertas personas como lo ya aludido sobre Mu'awiya. Sin embargo, estos libros no
aportan mucho en ladiscusion sobre los términostécnicos, o lo referente alos asun-
tosteol 6gicosaludidosenladiscusion de“lagentedel paraiso” y “lagentedel infier-
no”, o enladiscusién teoldgicade si las obras afectan lafe; esto es, si un musulman
pecabagravemente quedabao no excluido delacomunidad. Al-Yahiz no aportamu-
cho al respecto, por lo menos en las obrasaludidasy en las que han sobrevivido. Sus

65. Yahiz. Frfadiat sinZ at al-kal am, en Ch. Pellat. The life and works of Jahiz, pp. 32-45.

66. Para mayores detalles a respecto, véase: Ch. Pellat. The life and works of Jahiz, pp. 15-16.

67. M. Watt. Islamic philosophy and theology, pp. 27-35. Rahman. Islam, p. 86, donde escribi6: “For
them [Murji‘ites] ‘ Decision belongsto God alone’ cameto mean that political power, seen as having been
established by God's will, ought not to be disobeyed. These people, called the Murji‘ites (Murji‘a, i.e.
thosewho ‘ postponed’ judgment on peopleuntil the Last Day) recommended that one should desist from
passing judgment on a grave sinner whose fate will be decided by God” p.86. Véansetambién R. Marin
Guzman. El Islam: Ideologiaehistoria, pp. 167-177. R. Marin Guzméan. “ Razény revelaciénenel Islam”,
p. 134.

68. M. Ruiz Figueroa. Islam, religién y estado, p. 115.
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contribuciones van en otro nivel, en el delapoliticay los asuntos practicosy no en
€l de la especulacion teol bgica.

5- Al-Amr bi al-ma'r af wa-l-nahy ‘an al-munkar, ordenar €l bien y prohibir el
mal. Estefue otro deloscinco principiosfundamentalesdelaMu'tazila. L ospartida-
rios de esta escuelaaseveraban que el mal en el mundo eraresponsabilidad del hom-
brey no de Dios. Afirmaban que a Allah nada se |e puede adjudicar de mal. Con-
cluian que el hombre debe ordenar el bien y prohibir € mal.

En términos general eslas contribuciones de al-Yahiz alaMu' tazila fueron mini-
mas, aunque se le aceptd en las discusiones de kal amen Basoray sele considero ser
seguidor principalmente de Abii Ishaq | brahim Ibn Sayyar al-Nazzam (m. 836)%. En
lineas anteriores se explicaron las diversas opiniones de al- Yahiz sobre laMu tazil a,
sobre al-Nazzam y algunos de sus planteamientos teol dgicos, pero sobre todo sus
opinionesprécticas, politicas. Debido aque aparentementeal - Yahiz tuvo despuéssus
propios planteami entos pol iti co-religi 0sos, algunos| o consideraron como creador de
una escuela que llamaron la Yahiziyya™. Al-Bagdadi en su Kitab al-farq bayna al-
firaq sefial 6 quela Yahiziyya eralaescuelade los partidarios de al-Yahiz y que mu-
chos afirmaban que habian seguido a este autor debido alo impresionados que ha-
bian quedado por labellezadelalenguaen sus obras. Sin embargo, al-Bagdadi criti-
c6 estos planteamientos 'y con relacion aloslibros de al-Yahiz, afirmo lo siguiente:
“ suscomposi ciones son clarasaunqueno tienen ningun significadoy contienen pala
bras que aterrorizan, aungue no tienen ninguna sustancia’ ™. Al-Nadim en su Kitab
al-fihrist, por otraparte, preservé opinionesde al-Yahiz en lasque el autor basri elo-
gi6 suspropiascomposiciones. Al-Nadim sefial 6, despuésdecitar un extenso parrafo
de al-Yahiz, que el autor de Basora escribi6 todo esto “paraglorificarse asi mismo
y para honrar su composicion” 2. El parrafo en cuestion dice:

69. Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firaq, p. 162. Paramésinformacion sobre al-Nazzam véanse: Na-
dim. Kitab al-fihrist, vol. | passim, en especial pp. 357, 388-389, 391-395, 412, 429y 446-447: D. B.
MacDonald. Devel opment of Muslimtheol ogy, pp. 140 ss. MacDonal d con rel acién aal-Nazzam escribi 6:
“An-Nazzam (d. 231) has the credit among later historians of having made use, to a high degree, of the
doctrines of the Greek philosophers. He was one of the Satans of the Qadarites, say they; he read the
books of the philosophers and mingled their teachings with the doctrines of the Mu‘tazilites’ p.140. A.
S. Tritton. Muslim theology, pp. 179-187; M. Ruiz Figueroa. Islam, religion y estado, p. 123; M. Watt.
Formative period, passim, en especial pp. 109, 199, 218-225y 235-238; M. Watt. |slamic philosophy and
theology, pp. 59 ss.

70. Para més detalles sobre la Yzhiziyya, véase: Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firag, pp. 160-163.
V éansetambién Mas adi. Mur zyal-dahab, val. |11, pp. 22-25; Nadim. Kitab al-fihrist, passim, en especial
vol. |, pp. 83, 99, 255, 263, 340-342, 391, 397-409, 429y 491.

71. Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firaq, p. 160; Nadim. Kitab al-fihrist, vol. I, pp. 399-400.

72.Nadim. Kitabal-fihrist, vol. I, p. 400. Paramayoresdetall es, véasetambién R. Marin Guzman. Kitab
al-bukhal 7 [El libro de los avaros] de al-Jahiz, pp. 175-176.
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“Cuando al-Ma man leyé mislibros acercadel Imamato, los encontré en acuerdo con
lo que se me habia ordenado emprender. Cuando yo fui aél, después de que se habiains-
truido a al-Y azidi para que examinaramislibrosy le informara sobre sus contenidos, al-
Ma man medijo: “Un hombre cuyainteligenciarespetamosy que[se caracteriza] por dar
informacion exacta ha sometido a nosotros un reporte acerca de estos libros, con detalles
precisos sobre el trabgjo y la abundancia de material (til. La evaluacion [de los libros]
pudo haber sido mas favorable de lo que [realmente] aparece, pero cuando yo losrevisé,
me percaté que lo que encontraba era todavia mejor que la evaluacion. Cuando examiné
[esoslibros] cuidadosamente, lainvestigacion devel 6 ain més de lo que habia aparecido
[en laprimeralecturd]... Ademas, paraestos libros no hay necesidad que el autor o nadie
més se haga presente para explicarlos, debido a que el autor ha combinado €l estudio de
lasimplicaciones significativas con el andlisis de todos|os derechos[del califato], expre-
sados en fraseol ogia el ocuente [que abarca] tanto las féciles maneras del hablaen el mer-
cado, como la de los reyes, el pueblo comiin y las clases especiales’ ™,

Al-Bagdadi consideré ala Yzhiziyya una secta de la Qadariyya, la escuela del
Libre albedrio yaque en su opinién al-Yahiz afirmaba que nada ocurriasi no erapor
el Libre albedrio. Al-Bagdadi al criticar las ideas de al-Yahiz aseveré que la mas
grande hergjia del autor basri era afirmar laimposibilidad de la aniquilacion de los
cuerpos después de su creacion. En opinion del autor del Kitab al-farq bayna al-fi-
rag, al-Yahiz sostenia que Dios es capaz de crear una cosa, pero es incapaz de ani-
quilarla, yaque en su concepto Allah no puede permanecer solo despuésdelaCrea
cién. Al-Bagdadi explico todavia otra herejia de al-Yahiz: su punto de vista de que
Allah no causaque nadie entrea infierno, sino que es el infierno mismo el que atrae
asu gente por su propianaturalezay luego retiene ahi alas almas parasiempre™. De
igual manera el paraiso atrae a su gente haciasi por su naturalezay Allah no causa
que nadie entre al paraiso. Pararematar toda su oposicion aal-Yahiz aquien reputa
hergjia, faltade contenido en sus escritosy |e achaca un aspecto desagradabl e por su
fealdad, al-Bagdadi critico las obras de al-Yahiz enlas que habladeladrones, desho-
nestos, las tretas de los picaros, la existencia de las prostitutas, la sodomiay los vi-
cios delos avaros. Concluyé finalmente con unafrase lapidaria: “los contenidos de
todos estos libros le acomodan bien aél, asus actividades y a su familia’ . Esto es
prueba de que algunos lo criticaron y se opusieron, a pesar de que muchos més lo
apreciaron, admiraron su ingenio y su obray quedaron bajo su influjo.

73. Citado por Nadim. Kitab al-fihrist, vol. pp. 399-400. Véase también R. Marin Guzmén. Kitab al-
bukhal 7 [El libro delos avaros] de al-Jahiz, pp. 175-176.

74. Bagdadi. Kitab al-farq bayna al-firaq, p. 161.

75. Idem, p. 162.
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En conclusion, lareligiosidad de al-Yahiz queda manifiesta en su prolifica obra
en la que con propiedad explica asuntos referentes alareligion, alas sectasy alas
distintas escuel as teol dgicas. También sefiala los aportes de diversos autores como
a-NazzamdelaMu'tazla, o a-Hasan al-Basri, uno delos més connotadosy erudi-
tos lideres religiosos de la época Omeya. Laobrade al-Yahiz asimismo muestralas
tradiciones islamicas expresadas en la mencion constante que hace la gente de los
hadicesdel Profetay diversasfrasesreligiosas, entre otrosasuntos. Todo esto no sig-
nificanecesariamentequed vividlareligion estrictamente, sino quesiguelosprinci-
piosbasicosdel Islamy aceptaladoctrinadelaMu' tazila, pero pasapor ato agunas
de | as prohibiciones coranicas como ladel consumo de alcohol, que é mismo expe-
rimentd y describi6 sus efectos en algunos de sus libros.

Lasobrasdeal-Yahiz, entreellasel Kitab al-hayawan, € Kitab al-tarb7 wa-I-tad-
wit, e Kitab al-bujal 2, la Risala f71-Nabita, €l libro Fifadiat sing' at al-kal am, el
Kitabjalgal-Qur’ any las otras mencionadas en este ensayo, poseen curiosay origi-
nal informacion respecto de varias sectasy de escuelas religiosas como losj ari yies,
los gadariesy los mu‘tazilies. Al-Yahiz defiendey difunde os principios doctrina-
riosmu‘ taziliesy rechazaamuchas otras sectasy escuel asteol 6gicas cuyasideas no
comparte. Todas estas discusiones teol égicas, asi como las doctrinas, argumentosy
categorias que crearon y difundieron los mu'tazlies contribuyeron a enriquecer las
controversiasteol gicas. Fueronlosmu‘ tazilieslosque conocieron, estudiarony pu-
sieron en practicalafilosofiay los argumentos racionales griegos, con lo cual enri-
quecieron las categorias de andlisisy de estaformacontribuyeron adifundir los mé-
todos racionales griegos.

Como se demostro, al-Yahiz fue partidario de la Mu‘tazila y expreso los puntos
doctrinarios de esta escuela en muchas de sus obras de tinte mu‘ tazili analizadas en
este ensayo. Debido a que en el ambiente en € que vivi6 al-Yahiz laescuelade la
Mu'‘tazila fue oficial del 1slam en los gobiernos de los califas que cubren el periodo
deal-Ma manaal-Mutawakkil (al-Mutawakkil abolidlaMu' tazilaen el 848) y debi-
do también a que al-Yahiz se habia involucrado y participado de las discusiones
mu‘ tazilies de kal am en Basora, él fue partidario de esta escuelay difundié sus doc-
trinas en muchas de sus obras. Esto, sin embargo, no lelimitasu criticay refutacion
aciertas ideas, como agunos planteamientos de al-Nazzam, de quien era seguidor.

L os aportes de al-Yahiz alaMu tazila fueron minimos, pero en el contexto histo-
rico en el que vivié tomd partido por los arabes frente alos ‘ayamy defendi6 con
determinacién la causa de los * Abbasies frente a sus detractores y enemigos como
losjariyies, los &' ies, los delaNabitay otros. Sus aportes se dieron principa mente
en el plano politico préactico y no en el nivel de la especulacién teol dgica.
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